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OD REDAKCIJI

wutysieczny rok od narodzenia Jezusa Chrystusa, obchodzony uro-

czys$cie jako Wielki Jubileusz Roku 2000, zbiega sie ze 160. roczni-
cg $mierci Bogdana Janskiego, zalozyciela zgromadzenia zmartwych-
wstancéw. Zrozumiate jest wiec, ze ,jubileuszowe"” Zeszyty Historyczno-
Teologiczne, ktdre oddajemy w rece Szanownych Czytelnikéw, w znacz-
nej czes$ci poswiecone sg tej wiasnie postaci — niestrudzonemu zotnie-
rzowi Bozej sprawy wsrod Wielkiej Emigracji.

Jan Pawet II w bulli Incarnationis mysterium podkres$la, ze czas jubi-
leuszowy pozwala nam poznac¢ jezyk wymownych znakéw, jakimi postu-
guje sie Boza pedagogia, aby naktoni¢ cztowieka do nawrdcenia i poku-
ty, bedacych u poczatku nowego zycia w Chrystusie — tego zycia, ktore
jedynie moze zaspokoi¢ najgiebsze pragnienia ludzkiego serca (n. 2).
Bogdan Janski, dzieki swojej otwarto$ci, wrazliwosci i ulegto$ci na Boze
natchnienia i znaki, nie tylko osobiscie doswiadczyt przemieniajgce sity
Bozej mitosci, lecz sam stat sie jednym z tych znakow, ktérymi Bog po-
stuzy?t sie i nadal postuguje, aby innych przynagla¢ do nawrécenia i do
przemiany zycia.

Sylwetke charyzmatycznego Apostota Emigracji — ciggle niestety mato
jeszcze znang szerszym kregom — a takze jego mys$l wychowawczg i wi-
zje apostolstwa $Swieckich przyblizaja referaty sympozjalne ks. Artura
Kardasia CR, dra Waldemara Gulczynskiego oraz pisarza, publicysty i po-
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sta na Sejm — Czestawa Ryszki. Wobec potrzeb nowej ewangelizacji bar-
dzo aktualne sa tez sposoby pracy apostolskiej Stugi Bozego ukazane
w artykule ks. Bolestawa Micewskiego CR. Prof. Ewa Jablonska-Deptu-
ta, poruszajgc problem genezy polskiej inteligencji katolickiej (artykut
umieszczony jest za zgoda autorki), sporo uwagi poswieca Janskiemu,
ktérego zalicza do pierwszego pokolenia tej grupy inteligenckiej oraz
widzi w nim gtéwnego tworce —prekursorskiego jak na tamte lata — pro-
gramu chrzescijanskiego odrodzenia ojczyzny w oparciu o dojrzatych
katolikéw swieckich.

Norwidolodzy i badacze , dziewietnastowiecznicy" znajdg w roczni-
ku interesujaqcy referat prof. Jozefa Ferta nt. zwigzkéw Norwida z towia-
nizmem, a $cislej — z Mickiewiczowskim mesjanizmem, ktdry dla poety
,stat sie katalizatorem jednego z najgtebszych przetomoéw na drodze do
pelnej dojrzatosci intelektualnej i objawiat sie jako jeden z wazniejszych
kontrapunktow ideowych jego $wiata mysli".

W cze$ci quaestiunculae et disputationes oprocz tekstéw poswieco-
nych Janskiemu umies$ciliSmy ponadto: artykut omawiajacy zapropono-
wang przez ks. prof. Kazimierza Kit6saka prébe blizszego okre$lenia po-
jecia, podziatu i przedmiotu filozofii; studium teoikonologiczne trzech
wybranych tematéw paschalnych: , Trzy kobiety u grobu”, ,Zstgpienie
do otchiani” i ,Zmartwychwstaly tazarz", oraz szkic poruszajgcy pro-
blem ,,nowego myslenia” i ,nowego spojrzenia chrzescijanskiego" wo-
bec nadchodzacego ,,nowego czasu'.

W czes$ci pierwszej, dokumentujgcej zycie akademickie Collegium, na
szczegolng uwage zastuguje wyktad inauguracyjny ks. Andrzeja Gieniu-
sza CR. Autor, analizujac pierwszych osiem wersetéw Listu do Rzymian,
wskazuje na najbardziej podstawowe przekonania $w. Pawta dotyczace
tego, co oznacza etyczny wymiar ,,zycia z wiary". W nowej rubryce ma-
gis scire odnotowano szczegoélne wydarzenie, jakim jest obrona prac ma-
gisterskich tegorocznych o$miu absolwentéow.

Redakcja Zeszytéw Historyczno-Teologicznych, oddajac ten szosty
numer w trakcie trwania Wielkiego Jubileuszu Roku 2000, zyczy sobie
i wszystkim Czytelnikom rados$ci z ponownego odkrycia zbawczej obec-
nosci Boga i Jego zbawczego dziatania.
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NOTA KRONIKARSKA

INAUGURACJA
ROKU AKADEMICKIEGO 1999/2000

roczysto$ci rozpoczecia nowego roku akade-
mickiego w Wyzszym Seminarium Duchow-
nym Zmartwychwstancéw majgq swojg stalg date. Jest
nig 3 pazdziernika, nawigzujacy do uroczystosci po-
Swiecenia gmachu Cenirum Resurrectionis. W mi-
nionym roku ze wzgledu na przypadajacg tego dnia
niedziele uroczystos¢ ta odbyta sie 2 pazdziernika.
Inauguracja roku akademickiego 1999/2000 roz-
poczela sie w kosciele seminaryjnym pw. Emaus.
Mszy $w. przewodniczy? i homilie wygtosit ks. prof.
dr hab. Stefan Koperek CR. Po wspo6lnej modlitwie
wszyscy przeszli do sali kapitulnej, gdzie odbyta sie
dalsza cze$¢ uroczystosci. Rozpoczeto jg odspiewa-
nie pies$ni Bogurodzica i powitanie gosci. Nastepnie
ksigdz Bernard Hylla CR przedstawit krotkie spra-
wozdanie z dzialalnosci Collegium Resurrectianum
w roku akademickim 1998/1999 oraz wygtosit prze-
mowienie inauguracyjne.
Pierwszym aktem nowego roku studiow byta im-
matrykulacja. Czterej klerycy pierwszego roku zlo-
zyli studenckie przyrzeczenie i odebrali indeksy. Po
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niej ks. dr Andrzej Gieniusz CR wygtosit wyktad inauguracyjny na te-
mat: List do Rzymian 12, 1-8: podstawy chrzescijanskiego nonkonformi-
zmu. Wczes$niej jeszcze ks. Bernard przyblizyt bogaty dorobek naukowy
prelegenta. Ks. Gieniusz uzyskat tytut doktora nauk biblijnych w Papie-
skim Instytucie Biblijnym na podstawie tezy Rom 8: 18-30. ,Suffering
Does Not Thwart the Future Glory”, opublikowanej w tym roku przez wy-
dawnictwo , Scolars Press”, Atlanta, Georgia. Jest cztonkiem zespotu ttu-
maczy i rewizorow nowego ekumenicznego przekladu Biblii na jezyk
polski oraz redaktorem Nowego Testamentu w wydawanej przez kielec-
kie wydawnictwo ,Jednos$¢" Biblii dla kazdego. Ma w swoim dorobku
wiele artykutéw naukowych. Ponadto jest wspotautorem odpowiedzial-
nym za cze$¢ grecka i polska programu Bible Works. W czasie ostatniego
spotkania biblistéw polskich w Kielcach wygtosit referat pt. Tréjjedyny,
a cierpienie w LiScie $w. Pawta do Rzymian 8, 13-30 oraz konferencje na
temat uzycia srodkow elektronicznych w studiach biblijnych. Ks. Andrzej
Gieniusz CR prowadzi w Collegium Resurrectianum cykl wykiadéow na
temat: Zmartwychwstanie w Biblii.

Uroczystos$¢ inauguracji roku akademickiego zakonczylo przemowie-
nie prodziekana Wydziatu Teologicznego PAT ks. prof. dr. hab. Stefana
Koperka CR i od$piewanie hymnu Wiedzie nas wciqz Janskiego duch.

Przemowienie inauguracyjne
Rektora Collegium Resurrectianum

Przypada mi wielki zaszczyt powitania na uroczystosci inauguracji
roku akademickiego 1999/2000 w Collegium Resurrectianum, czyli
Studium Filozoficzno-Teologicznym w Wyzszym Seminarium Duchow-
nym Zmartwychwstancow w Krakowie.

Witam bardzo serdecznie pierwszego goscia uroczystos$ci inaugurujg-
cej nowy rok akademicki, prodziekana Wydziatu Teologicznego PAT
w Krakowie, ks. prof. dr. hab. Stefana Koperka CR. Wyrazam mojg ogromng
wdzieczno$¢ za zyczliwe przyjecie zaproszenia do udzialu w inaugura-
cji, za przewodniczenie liturgii mszy $wietej i wygtoszenie stowa Boze-
go. Ks. prof. dr hab. Stefan Koperek CR jest dyrektorem Instytutu Litur-
gicznego im. bt. M. Giedroycia w Krakowie, a takze kierownikiem Kate-
dry Liturgii na Wydziale Teologicznym PAT.

Uroczystosci pogrzebowe uniemozliwity udzial w dzisiejszej uroczy-
stosci ojcu prowincjalowi Adamowi Piaseckiemu CR. Z wielkim szacun-
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kiem witam przedstawiciela Zarzadu Polskiej Prowincji Zmartwychwstan-
cow, ks. Lucjana Krzywonosa CR, radnego prowincjalnego i wyktadowce
teologii pastoralnej w Collegium Resurrectianum.

Jest dla nas zaszczytem obecnos$¢ na dzisiejszej uroczystosci wielu
profesorow Collegium Resurrectianum. Witam serdecznie panig mgr Anne
tuszczyk oraz pandw: doc. dr. hab. Jana Skoczynskiego, profesora filo-
zofii na Wydziale Filozoficznym Uniwersytetu Jagiellonskiego w Krako-
wie, i dr. hab. Jerzego Kulczyckiego, profesora psychologii w Wyzszej
Szkole Pedagogicznej w Krakowie. Serdeczne pozdrowienia kieruje pod
adresem ks. dr. Stanistawa Semika SDB, rektora Wyzszego Seminarium
Duchownego Ksiezy Salezjanéw. Pragne wyrazi¢ ogromng rado$¢ z nie-
zwykle owocnej wspoéipracy pomiedzy naszymi seminariami.

Stowo powitania kieruje do ksiezy profesoréow: ks. dr. hab. Kazimie-
rza Panusia, kierownika Katedry Homiletyki na Wydziale Teologicznym
PAT i prezesa Polskiego Towarzystwa Teologicznego w Krakowie; ks. dr.
Romana Bogacza, dyrektora Instytutu Jana Pawta II w Krakowie i ad-
iunkta przy Katedrze Teologii i Informatyki Biblijnej; ks. dr. Stefana Do-
brzanowskiego, dyrektora Archidiecezjalnego Studium Apostolstwa
Swieckich, zatozyciela i kierownika sekcji socjologii pastoralnej przy
Katedrze Teologii Praktycznej i proboszcza parafii w Krakowie-Mydlni-
kach; ks. dr. Przemystawa Nowakowskiego CM, asystenta przy Kate-
drze Historii Liturgii, reprezentujgcego Instytut Teologiczny Ksiezy
Misjonarzy, z ktéorym nas, zmartwychwstancow, tagczy juz ponad 40-let-
nia wspotpraca.

Szczegolnie serdecznie witam ksiezy rozpoczynajacych w tym roku
wyktady w Collegium Resurrectianum: o. dr. Henryka Cmiela OSPPE i ks.
dr. Janusza Zapate SDB.

Petne zyczliwosci stowa kieruje do zmartwychwstancéw obecnych na
inauguracji: ks. lic. Ryszarda Burdy CR, ojca duchownego Seminarium,;
ks. dr. Andrzeja Gieniusza CR, rektora Kolegium Rzymskiego, profesora
N.T. na Papieskim Uniwersytecie Urbanianskim w Rzymie oraz wykta-
dowce Corpus Paulinum i zastosowania metod elektronicznych w stu-
diach biblijnych w Papieskim Instytucie Biblijnym w Rzymie; ks. mgr.
Jerzego Jedynaka CR; ks. dr. Kazimierza Wojtowicza CR, redaktora mie-
siecznika , Via Consecrata” i dyrektora Wydawnictwa , Alleluja”.

Szanowni Panstwo, Czcigodni Ksieza Profesorzy, Wasza obecno$¢ w cza-
sie tej uroczystosci jest dla nas szczegolnie wazna i mita. Wasza praca
dydaktyczna i naukowa stanowi jakze istotng cegietke w dziele formacji
do kaptanstwa mtodego pokolenia zmartwychwstancow.
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Szczegodlnie serdecznie i gorgco witam Braci klerykow, zwlaszcza roz-
poczynajacych w tym roku studia filozoficzno-teologiczne. To przede
wszystkim Wy stanowicie i wspottworzycie to Collegium Resurrectianum.
To Wy spotkaliscie Jezusa, odpowiedzieli$cie na Jego zaproszenie, jeste-
$cie u boku Nauczyciela Dobrego i w czasie tych studidw rozmawiacie
z Nim, zadajecie pytania. Dzisiejsza inauguracja nowego roku akademic-
kiego to przede wszystkim Wasza uroczystosc.

Czcigodni Goscie, Szanowne Grono Pedagogiczne, Drodzy Klerycy!

Stojac u progu nowego roku studiow, poszukujemy znakoéw, ktore wska-
zg nam, jak przygotowywac sie — jako zmartwychwstancy — do postugi
kaptanskiej w Kosciele i dla Kosciota. Spogladamy wiec w przysztos$¢, na
wydarzenia, w ktoérych kontek$cie nasza zmartwychwstancza wspolnota
seminaryjna realizowac¢ bedzie zadania intelektualnej, ludzkiej, ducho-
wej 1 duszpasterskiej formacji kandydatéw do kaplanstwa.

Niewatpliwie pierwszym znakiem jest beatyfikacja 108 polskich me-
czennikéw IT wojny Swiatowej, a wsrod nich siostry Alicji Kotowskiej,
zmartwychwstanki. Jan Pawet II w bulli ogtaszajacej Wielki Jubileusz
Roku 2000 Incarnationis mysterium prosi, aby nie zapominac o szczegol-
nie wymownym S$wiadectwie meczennikéw, gdyz zwtaszcza w naszych
czasach meczennik jest znakiem owej najwiekszej mitosci, w ktorej za-
wierajq sie wszystkie inne wartosci, cztowiek wierzacy zas$ nie moze usu-
na¢ perspektywy meczenstwa z horyzontu wiasnego zycia (n. 13). Ta be-
atyfikacja przypomina nam, ze poswieciliSmy sie catkowicie na stuzbe
Zmartwychwstatemu, ze swoje sity, zdolnos$ci, umiejetnosci, czas ztozyli-
$my Jemu; ze winni$my gorliwie, sumiennie i uczciwie podejmowac trud
studiowania, aby realizowac to, co streszcza sie w hasle zmartwychwstan-
cow , Prawda i Mitoscig".

Drugim znakiem jest nadchodzacy Wielki Jubileusz Roku Dwutysiecz-
nego. Jubileusz — przypomina nam Papiez we wspomnianej bulli — jest
przede wszystkim ,, naglacym wezwaniem do nawrdcenia serca przez prze-
miane zycia. Jubileusz przypomina wszystkim, ze nie wolno przypisy-
wac absolutnej wartos$ci dobrom ziemskim, gdyz one nie sg Bogiem, ani
ludzkiemu panowaniu czy zgdzy panowania, bo ziemia nalezy do Boga
itylko do Niego" (n. 12). Natomiast w LiScie o pielgrzymowaniu do miejsc
zwiqzanych z Historiq Zbawienia Ojciec Swiety méwi: ,Wszyscy musimy
podja¢ owa podréz wewnetrzng, ktorej celem jest oderwanie sie od tego
wszystkiego — w nas 1 wokot nas — co jest sprzeczne z prawem Bozym,
aby$my byli w stanie spotka¢ sie w peini z Chrystusem, wyznajac naszg
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wiare w Niego i otrzymujgc obfito$¢ Jego mitosierdzia” (n.11). Odczytu-
jemy te wezwania przede wszystkim jako zaproszenie do osobistej prze-
miany zycia i do wiernosci powotaniu zakonnemu —bedgcym przeciez z na-
tury swej znakiem dla swiata — ze warto i$¢ za Jezusem i Jemu powierzy¢
ostateczny sens swego zycia. Co wiecej, wezwanie to wpisuje sie gteboko
w zblizajaca sie 160-tg rocznice $mierci Bogdana Janskiego, wielkiego
konwertyty, gorliwego apostota emigracji i zalozyciela Zgromadzenia
Zmartwychwstancow. Bogdan Janski powtarzatl: ,Pierwszym naszym
dzielem powinna by¢ poprawa wiasna, uporzadkowanie sumienia, swej
mysli, catego zycia. Wprzéd pracowac nad odrodzeniem sie chrzes$cijan-
skim w zyciu calym, nad oczyszczeniem, nad o$wieceniem umystu, nad
wolg gotowa nad wszelkie poswiecenie. Jezeli bedg ludzie $wieci, wszyst-
ko bedzie" (Pod sztandarem Zmartwychwstalego Zbawiciela, s. 20). Chce-
my zy¢ misterium paschalnym, chcemy skracac¢ odlegtos¢, jaka dzieli
wybrane przez nas ideaty od codziennego zycia.

Wreszcie, znak trzeci dostrzegamy w dewizie Euntes docete (,IdZcie
inauczajcie"), realizowanej przez Papieskq Akademie Teologiczng, do kto-
rej zostaliSmy afiliowani. Nie trzeba nikogo przekonywac, ze przysztosc
$wiata i Kosciota zalezy od mtodych pokolen. To Wy, drodzy klerycy, je-
stescie tym mtodym pokoleniem, ktére osigga dojrzato$¢ na przetomie
wieku i na poczatku nowego tysigclecia. Jezeli zdotacie i$¢ drogaq wska-
zang przez Chrystusa — pisze Papiez w Liscie apostolskim Tertfio millen-
nio adveniente (n. 58) - dana Wam bedzie rado$¢ umocnienia Jego obec-
nos$ci w przyszlym stuleciu i w nastepnych, az do wypelnienia sie cza-
sow. , Jezus Chrystus wczoraj i dzis, ten sam takze na wieki".

Zawierzajac Bozej Opatrznosci i polecajac grono profesorskie, forma-
torow i klerykow szczegoélnej opiece Matki Bozej Sulistawskiej, patronce
Polskiej Prowincji Zmartwychwstancéw, oraz patronom Zgromadzenia:
$sw. Jézefowi i $w. Kajetanowi, u progu Wielkiego Jubileuszu Roku Dwu-
tysiecznego, rok akademicki 1999/2000, czwarty rok nauczania teologii
w Collegium Resurrectianum, OGLASZAM ZA OTWARTY!

ks. Bernard Hylla CR
rektor
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Wystapienie Prodziekana Wydziatu Teologicznego
Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie

Wielce Czcigodny Ojcze Radny — Ojcze Lucjanie — reprezentujacy tu
dzis$ Najczcigodniejszego naszego Ojca Prowincjata, o. Adama Pia-
seckiego CR, Czcigodny Ojcze Rektorze, Szanowni: Pani Profesor i Pa-
nowie Profesorowie, Drodzy Ksieza Profesorowie, Drodzy Bracia Alumni,
Szanowni Goscie!

Gaude Mater Polonia!

Tym hymnem rozpoczynaja sie uroczystosci inauguracyjne na uniwer-
sytetach, w wyzszych uczelniach zaré6wno $wieckich, jak i koscielnych,
wséréd ktorych jakze nie wspomnie¢ z wdziecznoscig i wzruszeniem In-
stytutu Teologicznego Ksiezy Misjonarzy, ktéry byt dla nas — dla wiek-
szosci zmartwychwstancéw pracujgcych na réznych placéwkach w kraju
i za granicg — nasza Almae Mater!

Gaude Mater Polonia!
Prole fecunda nobili,
Summi Regis magnalia
Laude frequenta vigili.

Jest to hymn historyczny, nalezacy, obok Bogurodzicy, do najstarszych
hymnéw narodowych, $piewanych podczas réznych uroczystosci, zwlasz-
cza panstwowych. Wystepuje juz w XIV-wiecznych rekopisach. Przyjmu-
je sie dos¢ powszechnie, ze jego autorem jest Wincenty z Kielc — domini-
kanin. Hymn ten w przektadzie L. Staffa brzmi nastepujaco:

O ciesz sie Matko Polsko

W stawne Potomstwo plodna,

Kréla kréléw i Najwyzszego Pana wielkosé
Uwielbiaj chwalq przynalezng.

Kazda inauguracja to rados¢ Matki — Uczelni, to rado$¢ narodzin no-
wych studentéw. Dzisiejsza inauguracja w Wyzszym Seminarium Du-
chownym Zmartwychwstancow ma charakter szczegélny. Stanowi rocz-
nice ratyfikacji naszej umowy o wspoiprace z Wydzialem Teologicznym
Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie, z tym historycznym wy-
dzialem, ktory ufundowata $w. Jadwiga Krolowa. W tym roku przypada
600-na rocznica jej $mierci, jej narodzin dla nieba.
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Ta inauguracja rozpoczyna rok akademicki 1999/2000: wyznaczaja-
ce go dwie daty — jak to podkreslit ksiagdz Rektor — sqg bardzo wazne.
Jedna bedzie przypomina¢ o nawiedzeniu naszej Ojczyzny przez Pa-
pieza Polaka Jana Pawta II, o kanonizacji $wietej Kingi, o beatyfikacji
Edmunda Bojanowskiego, ksiedza Stefana Frelikowskiego, Reginy Prot-
mann i 108 Meczennikow I wojny swiatowej, a wérdd nich zmartwych-
wstanki, blogostawionej siostry Alicji Kotowskiej. Druga to rok Wielkie-
go Jubileuszu, w ktory wprowadza Kosciét Piotr naszych czasow - Jan
Pawet II. Biorgc pod uwage te liczne beatyfikacje, kanonizacje Polakow
i Polek, jakze nie wota¢ hymnem napisanym ku czci $w. Stanistawa Bi-
skupa i Meczennika:

Gaude Mater Polonia!

Prole fecunda nobili...

(O ciesz sie Matko Polsko

W stawne Potomstwo plodna....)

Niech mi jednak wolno bedzie wskaza¢ na jeszcze inne — mniejsze,
ale bliskie nam — powody radosci i wdziecznosci Bogu. Oto dane jest
nam inaugurowac¢ nowy rok akademicki w naszym domu przy ulicy ks.
Stefana Pawlickiego CR, w tej szczegdlnej sytuacji, na ktora ztozyt sie
szczego6lny zbieg okolicznosci! Wyklad inauguracyjny miat o. Andrzej
Gieniusz CR, nasz wspoibrat, doktor nauk biblijnych, wyktadowca na
dwéch stynnych rzymskich uniwersytetach, a mnie dane jest przewodni-
czy¢ tej uroczystosci w imieniu Dziekanatu Wydzialu Teologicznego,
zwigzanego przez przeszto 550 lat z Uniwersytetem Jagiellonskim, kto-
rego rektorem miat zaszczyt by¢ nasz wspotbrat o. Stefan Pawlicki CR.
Byt on ré6wniez dwukrotnie dziekanem Wydzialu Teologicznego. Na tym
Wydziale Uniwersytetu Jagiellonskiego studiowato cate pokolenie na-
szych ksiezy, dzi$ w sile wieku, jak np. o. Marian Traczynski CR, o. Jerzy
Mréwczynski CR czy o. Jerzy Smolinski CR.

Wracajac do wyktadu inauguracyjnego, trudno oprzec¢ sie narzucajg-
cym sie wspomnieniom. Nie tak dawno nasz Czcigodny Wspéibrat, bibli-
sta, byt dopiero co studentem, jak Wy drodzy alumni, i dane mi bylo na-
wet by¢ jego wyktadowcg wsrod wielu jego mistrzow. I musze dodac, ze
wyktadéw nie opuszczal — przynajmniej z liturgiki — i zawsze otrzymywat
ocene +5. A zatem:

Gaude Mater!
Gaude Nosira Congregatio!
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Radowac¢ sie jednak trzeba nie tylko wspomnieniami, ale tez faktem,
ze przychodza dzi$§ nowi studenci — na pierwszy rok.

Czas teraz przej$¢ do zyczen. Pragne je ztozy¢ w imieniu nie tylko
wiasnym, ale przede wszystkim w imieniu dziekana Wydziatu Teologicz-
nego, ks. doc. dr. hab. Wojciecha Zycinskiego SDB. Przy tej okazji pragne
tu na rece ksiedza rektora salezjanskiego seminarium duchownego prze-
kaza¢ wyrazy szczerej wdzieczno$ci za ogromny wktad ks. dziekana w
prace Wydziatu, za jego zyczliwos¢ i otwarto$¢, gdy chodzi o wspotprace,
jak rowniez za podejmowanie wyktadow przez profesorow ze Wspodlnoty
Salezjanskiej tak na Wydziale Teologicznym, jak i w naszym Collegium
Resurrectianum. Nalezy tu jeszcze publicznie wyrazi¢ wdzieczno$¢ —niech
mi to bedzie wolno uczyni¢ w imieniu Zgromadzenia — za to, ze ksieza
salezjanie w trudnym czasie okupacji, kiedy wyrzucono zmartwychwstan-
cow z domu przy ul. tobzowskiej, przyjeli naszych alumnéw witasnie na
Fosiowke. Wspomniani juz nasi starsi ksieza pamietaja to dobrze, moéwig
o tym wydarzeniu zawsze z wielkg wdziecznoscig.

A oto zyczenia. Pierwsze: zeby ta nasza seminaryjna Mater, Alma Mater,
stawata sie w stawne potomstwo plodna - oby Pan sprawit, by te wspa-
niate mury zaroily sie od alumnow. Drugie zyczenie adresowane jest do
Was, Drodzy Alumni. Zaréwno pierwszakom, jak i starszakom dedykuje
jako zyczenie dwa zdania Ojca Swietego Jana Pawta II. Jedno wypowie-
dziat do mtodziezy:

Wymagajcie wiele od siebie,
Choc¢by nikt od was nie wymagat,
Wy wymagajcie od siebie.

Oczywiscie, nie bedzie tak dobrze, zeby od Was nikt niczego nie wy-
magal! Bedq wymagac przelozeni, wychowawcy, profesorowie. Ale Wy te
wymagania przyjmijcie z wdziecznoscia. Badzcie wdzieczni za stawianie
Wam wymagan, za podnoszenie poprzeczki! Wy sami od siebie jeszcze
wiecej wymagajcie tak na odcinku nauki, rzetelnej wiedzy, oczytania, jak
tez na ptaszczyznie zycia duchowego, dojrzatosci chrzescijanskiej, wier-
nosci powotaniu - tego zawierzenia mitosci Bozej, powotaniu chrzes$ci-
janskiemu, o ktorym mowit o. Gieniusz. I tu chce Wam wszystkim zade-
dykowa¢ drugie zdanie — zawotanie Jana Pawtla II ze Starego Sacza:

Nie lekajcie sie $wietosci,
Nie lekajcie sie by¢ $wietymi.
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Podejmujagc te wezwania, do$wiadczycie radosci chrzescijanskiej, zmar-
twychwstanczej, tej radosci, do ktorej wielokrotnie przeciez nawotywat
umitowany przez o. Andrzeja Pawet Apostot.

Gaudete semper in Domino!
Iterum dico gaudete! (Flp 4, 4)

Rados$¢, mowit Chesterton, to gigantyczna tajemnica chrzes$cijanska,
bo to rado$¢ ptynaca z odkrycia najgtebszego sensu zycia, ktory ukazuje
nam Chrystus Pan — Ukrzyzowany, Zmartwychwstaly, Obecny! Rados¢ —
to cze$¢ nalezna Bogu. Ko$ciot, wspaniaty wzorzec dusz, nie przestaje
sie radowag¢, jego liturgia jest radoscig odradzajaca sie kazdego dnia.

A zatem, zycze Wam — Drodzy Alumni — tej radosci, paschalnej rado-
$ci, ktorej zrédtem jest sam Bog! Niech ta rados¢ opromienia Wasze twa-
rze, wypelnia serca i ten gmach Centrum Resurrectionis. Oby$cie ta ra-
doscig paschalng apostotowali; by$cie poprzez Wasza dojrzatos¢ intelek-
tualng, moralng i duchowq byli autentycznymi $wiadkami Zmartwych-
wstatego Pana!

Gaude Mater Polonia!
Gaude Mater Ecclesia!
Gaude Mater Congregatio!

ks. prof. dr hab. Stefan Koperek CR
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RZ 12, 1-8: PODSTAWY
CHRZESCIJANSKIEGO NONKONFORMIZMU

1. Wprowadzenie!

z 12, 1-8 jest jednym z bardziej znanych fragmentow Nowego Testa-
mentu. W sposob niezwykle zwiezly, z uzyciem sugestywnych obra-
z6w 1w terminach na tyle ogoélnych, iz sq one w stanie objac¢ zycie kazde-

! Konferencyjny charakter niniejszego tekstu nie sprzyja dyskusji z pogladami innych
autoréw i —w konsekwencji — mnozeniu przypisow. Wyznajac diug wdzigczno$ci w stosun-
ku do autoréw komentarzy do Listu do Rzymian podajemy ponizej liste opracowan poswie-
conych naszemu tekstowi, z ktérych korzystaliSmy: H. D. Betz, Das Problem der Grundla-
gen der paulinischen Ethik (Rom 12,1-2), ,,ZThK" 85 (1988) s. 199-218; J. D. G. Dunn, Paul’s
Knowledge of the Jesus Tradition: The Evidence of Romans, w: Christus bezeugen (, EthSt"
59; FS. W. Trilling), ed. K. Kertelge, T. Holtz, C. P. Mérz, Leipzig 1989, s. 193-207; C. A.
Evans, Romans 12:1-2: The True Worship, w: Dimensions de la vie chrétienne (Rm 12-13),
ed. L. de Lorenzi, Rome, Benedictina Publishing 1979, s. 7-33 + s. 34-49; N. F. Miller, The
Imperativals of Romans 12, w: Linguistics and New Testament Interpretation. Essays on
Discourse Analysis, ed. D.A. Black et al., Nashville, Tennessee 1992, s. 162-182; J. Moisier,
Rethinking Romans 12-15, ,NTS" 36 (1990) s. 571-582; F.-J. Ortkemper, Leben aus dem
Glauben: Christliches Grundhaltungen nach Romer 12-13, Miunster 1980; J. Sdnchez Bosch,
Le Corps du Christ et les charismes dans 1'épitre aux Romains, w: Dimensions de la vie
chrétienne (Rm 12-13)..., s. 51-72 + s. 72-83 (discussion); H. Schlier, Vom Wesen der apo-
stolischen Ermahnung nach Rémerbrief 12,1-2, w: idem, Die Zeit der Kirche. Exegetische
Aufsdtze und Vortrdge, Freiburg-Basel-Wien 41966, s. 74-89; G. Smiga, Romans 12:1-2 and
15:30-32 and the Occasion of the Letter to the Romans, ,,CBQ" 53 (1991) s. 257-273; A.
Vanhoye, Nécessité de la diversité dans l'unité selon 1 Co 12 et Rm 12, w: COMMISSION
BisLiQuE PonTiFicaLg, Université et Diversité dans I’Eglise, Cité du Vatican 1989, s. 143-156;
F. Vouga, L’Epitre aux Romains comme document ecclésiologiques (Rom 12-15), ,ETR" 61
(1986) s. 485-495; W. T. Wilson, Love without Pretense: Romans 12.9-21 and Hellenistic-
Jewish Literature, Tubingen 1991.
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go chrzescijanina we wszelkich jego okolicznosciach, sw. Pawet ukazuje
W nim, na czym powinna polega¢ chrzescijanska odpowiedz na taske
otrzymang w Jezusie Chrystusie.

Wiersze te majg réwniez centralne znaczenie w samym Liscie do Rzy-
mian. Z jednej strony niejako przektadajg na jezyk zyciowej praktyki
cala teoretyczna czes¢, ktéra je poprzedza, tzn. rozdziaty od 1-11, a z dru-
giej — stanowig wprowadzenie do cze$ci parenetycznej (czy tez lepiej
parakletycznej)? Listu, ktéra zakonczy sie na trzynastym wierszu
pietnastego rozdziatu. Oczywiscie, nasz tekst nie jest pierwszym wy-
padkiem pouczenia moralnego w LiScie do Rzymian. SpotkaliSmy juz
takie w pojedynczych wierszach rozdziatu széstego (np. 12), si6dmego
(7,6) czy 6smego (8,9). Tam chodzito jednak tylko o precyzyjne konse-
kwencje niektérych Pawtowych sformutowan doktrynalnych, natomiast
wraz z naszym tekstem rozpoczyna sie systematyczny wyklad na temat
tego, co w praktyce codziennego zycia oznacza centralna teza Aposto-
ta. Jesli bowiem caty List do Rzymian nie jest niczym wiecej, jak tylko
uzasadnieniem dla jego propositio principalis, ze nie ma powodu wsty-
dzi¢ sie Ewangelii, ,poniewaz jest ona mocg Bozg ku zbawieniu dla
kazdego wierzacego, najpierw dla Zyda, potem dla Greka, w niej bo-
wiem objawia sie sprawiedliwos$¢ Boza, ktéra od wiary wychodzi i ku
wierze prowadzi, jak jest napisane: a sprawiedliwy z wiary zy¢ bedzie"
(Rz 1,16n); to w Rz 12, 1-8 rozpoczyna sie ostatni etap tego uzasadnie-
nia. Po udowodnieniu w rozdziatach 1-11 teologicznej poprawnosci swej
doktryny, w rozdziatach 12-15 Apostol Narodéw ukazuje, ze nie trzeba
sie jej wstydzi¢ rowniez w zakresie praktycznych konsekwencji: chrze-
$cijanin usprawiedliwiony przez wiare takze w swym zyciu moralnym
z wiary zy¢ bedzies.

Zanim przejdziemy do bardziej szczegétowej analizy tego, co dla $w.
Pawtla oznacza etyczny wymiar owego ,,zycia z wiary", przyjrzyjmy sie
nieco kompozycji samego tekstu, pewne jej charakterystyki beda bo-
wiem mialy swoje reperkusje przy interpretacji poszczegélnych sformu-
tfowan.

2 O réznicy miedzy pareneza i parakleza zob. nasz komentarz do 12, 1 znajdujacy sie
ponizej.

3 Szczego6lowaq analize retorycznej dispositio Listu do Rzymian, jego poszczegolnych
propositiones i ich wzajemnych zaleznosci czytelnik znajdzie w J.-N. Aletti, Comment Dieu
est-il juste? Clefs pour interpréter I'épitre aux Romains, Paris — Seuil 1991, s. 31-80.
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2. Kompozycja i spojnos¢ fragmentu

Paralelny poczatek wierszy 11 3 (czasownik w pierwszej osobie licz-
by pojedynczej poprzedzajacy bezokolicznik), ktéry w obu wypadkach
stuzy jako wprowadzenie do apelu, pozwala wyrézni¢ w naszym frag-
mencie dwie czesci: ww. 1-2 oraz 3-8, ktore nie funkcjonujg jednak cal-
kowicie niezaleznie. Partykuta y0p (bowiem) na poczatku w. 3 wigze
wszystko, co po nim nastepuje, z dwoma pierwszymi wierszami. Natura
tej wiezi pozostaje jednak pytaniem, na ktére mozna bedzie odpowie-
dzie¢ tylko po przeprowadzeniu bardziej szczegdétowej egzegezy cate-
go tekstu.

Scista 1acznos¢ pierwszych dwoéch wierszy wynika z uzycia spéjnika
kol oraz ze spinajacej je klamry, jaka stanowi dwukrotne powtérzenie
przymiotnika evdpectov na koncu kazdego z obu wersetéw.

Spojnos¢ drugiej czesci, ww. 3-8, najtatwiej ukazac¢, wychodzac od
wierszy centralnych (4-5), nierozdzielnie potaczonych ze sobg jako dwu-
czlonowy poprzednik (jak... natomiast) i dwuczionowy nastepnik (tak...
natomiast) zdania poréwnawczego. Przy pomocy y0p (bowiem) owo cen-
trum jest powigzane z w. 3, ktory ze swej strony sktada sie ze zdania gtéw-
nego (moéwie) i dwéch zdan podrzednych, ktére poprzez czterokrotne
powtorzenie stowa gpovetv i jego pochodnych tworzg zgrabny paralelizm
typu abab.

Wiersze 6-8 nie zawieraja zadnego czasownika w formie osobowej
i rozpoczynajacy je imiestow €yovteg naturalnie uzaleznia je od czasow-
nika éopev z w. 5. Ich wiez z wierszami poprzedzajacymi jest jeszcze do-
datkowo wzmocniona poprzez powtdrzenia: o1 THg x&pLTog ThHS doBelong
pot z w. 3 koresponduje z kot TV XGpv Ty d0belcoy MUV w w. 6, po-
dobnie jak pétpov mictewg (w. 3) i v dvoroyiay The miotemg (w. 6). Czte-
rokrotne powtorzenie stowa eite (bgdz) i sze$ciokrotne €v (w) w potacze-
niu z rzeczownikiem w celowniku, ktére po raz ostatni pojawiaja sie w w.
8, naturalnie wyznaczajg koniec jednostki, tym bardziej ze nastepny wiersz
(9) nie zawiera zadnego spodjnika, ktory taczylby go z naszymi wiersza-
mi, a swoista stylistyka i specyficzne stownictwo wierszy, ktére po nim
nastepuja, sg wystarczajgco mocnym formalnym znakiem odrebnosci.
Przyjmujemy zatem w. 8 jako najbardziej prawdopodobny terminus ad
quem fragmentu, jesli natomiast chodzi o poczatek (terminus a quo), trud-
no o bardziej wyrazny znak nowej jednostki literackiej i argumentacyj-
nejw 12,1 niz ,amen", ktore znajduje sie na samym koncu rozdziatu 11.
Ponizszy schemat prezentuje dotychczasowe obserwacje graficznie:
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1 A zatem prosze was, bracia, przez mitosierdzie Boze,
abyscie dali ciala swoje
na ofiare zywa, $wieta, Bogu przyjemna,
jako wyraz waszej rozumnej stuzby Bozej.

2 Nie bierzcie wiec wzoru z tego $wiata,
lecz przemieniajcie sie przez odnawianie umysiu,
aby$cie umieli rozpozna¢, jaka jest wola Boza:
co jest dobre,
co Bogu przyjemne
i co doskonate.

3Mowie bowiem mocq taski, jaka zostata mi dana:
kazdemu z was
UM OTEPPPOVETV
mop’ O OET PPOVETV
AAACL POVETV
€lg T0 COPPOVELV,
EKOOT® MG O Be0C EUEPLOEV UETPOV TLOTEMG.

4Jak bowiem w jednym ciele mamy wiele cztonkéw,
a nie wszystkie cztonki spetniajg te samg czynnos¢ —
> podobnie wszyscy razem tworzymy jedno ciato w Chrystusie,
a kazdy z osobna jesteSmy nawzajem dla siebie cztonkami.

5Mamy za$ ré6zne dary wedtug udzielonej nam taski:

badz dar proroctwa — Kota TV dvadoyiov tfig miotems.
"badz to urzad diakona — dla czynnosci diakonskich;

badz urzad nauczyciela — dla czynnos$ci nauczycielskich;
8badz dar upominania — dla karcenia.

Kto zajmuje sie rozdawaniem — ze szczodrobliwos$cig;
kto jest przetozonym — z gorliwoscig;
kto petni uczynki mitosierdzia — ochoczo



24 Andrzej Gieniusz CR

3. ,Logiczna" sluzba czyli catkowite oddanie sie do
dyspozycji (w. 1)

Powiedzielismy, iz w rozdziale 12 Apostol przechodzi od doktrynalne-
go wyktadu, ktory zajmuje pierwszych jedenascie rozdziatéw Listu, do
prezentacji znaczenia swej doktryny dla moralnego zycia chrzescijan.
Owa prezentacja nie jest jednak logicznym a suchym informowaniem,
lecz pelnym osobistego zaangazowania apelem. Czasownik, ktorym sw.
Pawel rozpoczyna swoj apel, nopokarén, jest bowiem z semantycznego
punktu widzenia bardzo bogaty: zapraszad, wzywac do siebie, prosi¢ o po-
moc, zachecad, pokrzepiad, pocieszaé. Jego uzycie w porownaniu z mo-
ralizatorskimi aspektami, jakie niesie ze sobg czasownik mopoivém, od kto-
rego pochodzi popularna w teologicznym zargonie pareneza (= napom-
nienie moralne), nadaje Pawlowemu apelowi specyficznych osobistych
1 teologicznych koloréw — teologicznych, bo nie chodzi mu o zachete do
zajecia jakiej$ postawy etycznej, lecz o autentycznag religijnos¢, o wzie-
cie na serio wlasnej kAfoig, tzn. powolania, jakim obdarzy! nas sam Bog;
osobistych zas, poniewaz zamiast odgéornego napomnienia, charakterys-
tycznego dla parenezy, kieruje do nas braterska zachete i prosbe. Aspekt
braterstwa jest jeszcze dodatkowo wzmocniony przez sposob, w jaki Apo-
stot tytutuje swoich stuchaczy: &delpot bracia.

Fundamentem apostolskiego apelu jest milosierdzie Boze: (510 twv
OLKTIPUAV TOD Be0V = przez mitosierdzie Boze). To odwotanie sie do czutej,
niejako matczynej mitosci Boga, ktéra ma swe zrédio w najbardziej
wewnetrznych poruszeniach Jego serca (oiktippuog w liczbie mnogiej ttu-
maczy bowiem hebrajskie D»nT, oznaczajgce tono matczyne), jest jak
najbardziej uzasadnione w tym miejscu. Podkresla ono $cisty zwigzek
miedzy tym, co chrze$cijanie powinni czyni¢, a tym, co sam Bég dla nich
uczynit. Wszystko, co do tego momentu Pawet napisat w swym liscie,
mozna by umiesci¢ pod jednym tytutem: Boze mitosierdzie w dziataniu.
W bezposrednio poprzedzajacym fragmencie Apostol expressis verbis
przypomniat owo mitosierdzie jako ostateczna podstawe Bozego dziata-
nia w stosunku do catej ludzkosci, Zydéw i pogan, (11:30-32) i wys$pie-
wat hymn, w ktérym wyrazit zachwyt dla nieprzeniknionych dla ludzkie-
go umysiu drég mitosierdzia (11:33-36). Teraz natomiast wzywa wierza-
cych, aby odpowiedzieli na nie swym zyciem.

Do czego konkretnie sprowadza sie¢ odpowiedz, do jakiej wzywa sie
nas w sposob tak braterski, ,,demokratyczny”, a jednoczes$nie niemozli-
wy do zignorowania, bo odwotujgcy sie do zobowigzujgacej mocy mitosci?
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Odnos$ne sformutowanie Apostota jest zar6wno lapidarne, jak suge-
stywne: mopoocticotl T¢ cOpaTo VUMV Bvoiay, ,oddac sie Bogu w ofierze
z wlasnego zycia". Méwimy ,,oddac sie"”, bo takie jest znaczenie greckie-
go zwrotu, ktéry w literalnym ttumaczeniu brzmi: ,da¢ ciata swoje na
ofiare"”. Zdpo w Pawlowym stownictwie nie oznacza bowiem ciata jako
przeciwienstwa ducha, ale catego cztowieka w jego relacji do $wiata i do
drugich, tak iz mozna by powiedzie¢, ze czlowiek nie tyle ma cialo, co
jest cialem. Najlepsza ilustracje takiego stanu rzeczy mozna znalez¢ w 6
rozdziale naszego listu, gdzie wyrazenie: wasze ciata (w. 12), wasze czton-
ki (ww. 131 19) oraz wy sami (ww. 13.16) wystepuja nieomal jako synoni-
my.

Wierzacy majg zatem oddac¢ sie Bogu, ito oddac¢ sie w ofierze. Trzy
przymiotniki precyzuja blizej nature tej ofiary: {doov dylov €0dpecTtov
0 6edd. Dwa ostatnie nie stwarzajg szczegélnych problemoéw, naleza bo-
wiem do tradycyjnego jezyka kultu. Ofiara ma by¢ $wieta, to znaczy wy-
jeta ze sfery profanum i przeniesiona w sfere sacrum. Innymi stowy, ma
odtad naleze¢ catkowicie i w sposob wylaczny do Boga. Ofiara ma byc¢
takze Bogu przyjemna, to znaczy catkowicie zgodna z Jego wolg. Nieco
bardziej ktopotliwy jest natomiast pierwszy przymiotnik, ktory kwalifi-
kuje ofiare jako zywq. Najczesciej wyjasnia sie go poprzez kontrast z tym,
co normalnie dokonuje sie w czasie sktadania ofiary, mianowicie, w prze-
ciwienstwie do zwierzat, ktoére zabijano przed ztozeniem lub w czasie skta-
dania ofiary, sktadajacy sie w ofierze chrzescijanin zyje i zachowuje zy-
cie. Nie negujemy catkowicie racji, ktére mogltyby przemawiac¢ za tym
wyjasnieniem, wydaje sie jednak, iz o wiele bardziej prawdopodobnym
jest jednak inne rozwigzanie. W rozdziale széstym Listu moéwi sie o no-
wym zyciu, w ktéorym kroczg wierzacy (6, 4) i nazywa sie ich ,zyjacymi
z martwych" (6, 13: éx vexkpdv {@vtec) oraz zyjacymi dla Boga (6, 11:
Cavteg o6& ) 6e®). Tamze (6, 13), jako zyjacy z martwych, sg wzywani do
tego, aby oddali sie Bogu do dyspozycji (identyczne jak w naszym tek-
$cie sformulowanie: mapactnoote €ovtovg 1@ Bed)?. Owe podobienstwa
sugerujq, iz w Rz 12, 1 ofiara jest zywa nie tylko i nie przede wszystkim
dlatego, ze nie ponosi rytualnej $mierci, ale poniewaz ma w sobie zycie
otrzymane w transfuzji od samego Zmartwychwstatego, zycie, ktére
w rozdziale 6smym Listu Apostot zdefiniuje rowniez jako pochodzgce od
zamieszkujgcego w nas Ducha (8, 10).

4 Por. A. Gieniusz, Chrzcielne korzenie chrzescijanskiej proegzystencji wedlug $w. Paw-
fa, w: Agnus et Sponsa (FS. A. Jankowski), ed. T. Dabek, T. Jelonek, Krakow — PTT 1993,
s. 87-92.
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Po trzech przymiotnikach, jakie okreslaja nature ofiary, Apostot doda-
je jeszcze jedno sformutowanie: v Aoywny Aatpeioy Vudv, ktore BT tru-
maczy ,jako wyraz waszej rozumnej stuzby Bozej". Aatpela jest jeszcze
jednym terminem ofiarniczym. Oznacza akt kultu, ktéry w naszym tekscie
jest dodatkowo okreslony za pomoca mocno dyskutowanego przymiotnika
Aoyikn, ,logiczny". Proponuje sie dla niego nastepujace znaczenia:

—akt wewnetrzny w przeciwienstwie do zewnetrznego rytuatu;

—rozumny zamiast mechanicznego i rutynowego;

—godny 0s6b rozumnych,

—sktadany w Duchu, a zatem duchowy.

Wszystkie powyzsze znaczenia majg dobre oparcie badz w innych pi-
smach NT, badz w uzyciu LXX, Filona, Jozefa Flawiusza czy pism mie-
dzytestamentalnych i z czysto filologicznego punktu widzenia kazde
z nich jest mozliwe’. Z drugiej strony w Rz 1, 9 $w. Pawet opisuje wlasny
stosunek do Boga stowami Aatped® €v 1@ mveOpott jesli wiec zamiast
mowic o stuzbie w duchu réwniez w wypadku innych chrzes$cijan, dla nich
rezerwuje ,stuzbe logiczng"”, musi sta¢ za tym wyborem jaki$ powdd. By¢
moze wybor przymiotnika ,logiczny"” zostat podyktowany faktem, iz
w bezposrednio poprzedzajagcym fragmencie Apostot wygtasza hymn za-
chwytu i uwielbienia dla Bozego rozumu i jego nieprzeniknionych dla
nas dzialan. W tym kontekscie liturgia naszego zycia ma by¢ rozumna
nie tylko w sensie naturalnym, to znaczy odpowiadajgca naszej rozum-
nej naturze, a nie bezmyslna, lecz takze rozumna w sensie zgodnosci z
rozumem Bozym. Powinna w ostatecznym rozrachunku wynika¢ z coraz
wiekszego zrozumienia i z coraz wiekszej zazytosci z Tym, ktérego nie-
zbadane glebie stanowia ciggte wyzwanie dla naszego teologizowania,
dla naszej modlitwy i dla naszego chrzes$cijanskiego zycia.

4. Stuzba z odnowionym umysitem (w. 2)

Nastepny wiersz (2) sktada sie z dwoch rozkaznikéow, ktore do apelu
o oddanie Bogu w ofierze calego zycia dotaczaja obowigzek okreslonego
zachowania sie w relacji ze $wiatem i obowigzek przeobrazenia oraz od-
nowy nas samych. Precyzyjniej] méwiagc, w negatywnych terminach na-
kazuje sie¢ nam, aby$Smy nie byli konformistami w odniesieniu do tego

5 Por. dyskusje poszczegdlnych rozwigzan w F.-J. Ortkemper, Leben aus dem Glauben:
Christliches Grundhaltungen nach Romer 12-13, Minster 1980.
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$wiata, a pozytywnie: aby$my pozwolili sie przeksztalci¢ przez odnowie-
nie umysltu, a wszystko to po to, abySmy umieli rozr6zni¢ wole Bozg, to
znaczy to, co jest dobre, Bogu przyjemne i doskonate.

Oba rozkazniki sq w czasie terazniejszym. W wypadku zakazu zatem
Apostot wzywa do zerwania z konformizmem, podczas gdy pozytywny
nakaz sprowadza sie do bezustannego kontynuowania procesu przeobra-
zenia. Forma bierna drugiego imperatywu natomiast — nie negujgc od-
powiedzialnosci chrzescijanina (w przeciwnym wypadku po co rozkaz-
niki?) — podkres$la, ze owa transformacja jest dzietem Innego, Boga, albo
jeszcze precyzyjniej — Ducha Bozego. Identyfikacja sprawcy procesu na-
szej wewnetrznej przemiany z Duchem wynika z faktu, iz owa przemia-
na dokonuje sie poprzez T dvakovaocel 10D voog (odnowe umystu), a w Rz
7,6 (jedynym innym miejscu, w ktorym Pawet uzywa rzadkiego terminu
koivootg) to wiasnie Duch pozwala chrzes$cijaninowi stuzy¢ w nowosci
(dovAebeLY NUAG €V KAULVOTNTL TVEVLOTOC).

Podsumujmy zatem nasze dotychczasowe analizy. Wiersz 1 jest prze-
sycony terminologig kultyczna. Jej funkcjg jest podkreslenie catkowite-
go iwytacznego charakteru oddania sie do dyspozycji Boga, do czego
jest wezwany kazdy wierzacy. Cate jego zycie ma by¢ niejako ofiarg zto-
zona na oltarzu, wyjeta ze sfery profanum i bez reszty zanurzona w sa-
crum. Co owo , bycie zywaq ofiarg" ma oznacza¢ w konkrecie zycia zosta-
nie natomiast wyja$nione p6zniej. Podobne spostrzezenie na temat ogol-
nego charakteru Pawlowego apelu odnosi sie rowniez do imperatywow
wiersza drugiego i do jego opisu woli Bozej jako ,tego, co dobre, Bogu
przyjemne i doskonate.” W obu wierszach mamy zatem do czynienia z ro-
dzajem wprowadzenia czy postawieniem problemu, ktérego sprecyzo-
wanie i szczeg6towa aplikacja nastgpi pézniej. Wiersze 3-8, do ktérych
za chwile przejdziemy, beda tego pierwszym i — ze wzgledu na swe poto-
zenie — najbardziej w oczach Apostota istotnym przyktadem.

5. Ambicje ,,na miare zawierzenia" (ww. 3-8)

Druga cze$¢ naszego fragmentu — jak powiedzieliSmy — prezentuje
pierwszy konkretny przyktad totalnego oddania sie chrzescijanina Bogu,
a zatem réwniez pierwszg konkretng aplikacje zasady nonkonformizmu
w stosunku do tego $wiata.

Wiersz 3 — podobnie jak i w. 1 — rozpoczyna sie od apelu: Aéyo yop
VTl T@ OVTL €v DUTV Pm Lrepepovely (,moéwie kazdemu z was... niech
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nikt nie ma wiekszego mniemania o sobie"). Jest on zaadresowany do
kazdego poszczegodlnego cztonka wspolnoty chrzescijanskiej, a nie tylko
do tych, ktorzy mogliby dopuszcza¢ sie w tym zakresie naduzy¢. Ow apel
Apostota uzyskuje szczegdlnie autorytatywny charakter dzieki stowom:
S Thg xdprtog Thg dobeiong pot (,mocqa taski, jaka zostala mi dana"),
w ktorych , taska, ktora zostata dana" oznacza fakt bycia apostotem (por.
Rz 1,51 Rz 15,15, gdzie wzmiankuje sie rowniez dawce taski, Boga).

Przedmiot zachety jest wyrazony gra stownga, ktérej piekno musiato
niewatpliwie uderzy¢ oryginalnych stuchaczy Listu, a ktora trudno jest
odda¢ w nowozytnych ttumaczeniach: chodzi mianowicie o paralelny
uktad czterech stéw, ktorych wspolnym elementem jest rdzen ¢@povetv.
Z catym apostolskim autorytetem Pawel zaprasza nas zatem, aby$my nie
mniemali o sobie zbyt wiele, ale mysleli tak, ,jak nalezy". Liczni komen-
tatorzy interpretujg te gre stowna w sensie zakazu zbyt wysokiego oce-
niania siebie samych (Uberschdtzung). Tym niemniej znaczenie czasow-
nika @povetv zarowno w grece klasycznej, jak i w uzyciu Pawlowym nie
odnosi sie w pierwszym rzedzie do sfery mys$lenia czy oceniania. W sa-
mym Li$cie do Rzymian oznacza on raczej ,mie¢ na celu” (12,16; 14,16)
oraz ,dazyc¢", ,usitowac co$ osiggnac¢” (8,5). W naszym apelu chodzi wiec
przede wszystkim o to, by nie zadac zbyt wiele, by¢ umiarkowanym w oso-
bistych aspiracjach.

Zasade owego umiarkowania w zakresie osobistych dazen podaje ko-
niec wiersza: k00T OG O Be0g EUEPLOEV PETPOV TioTewS (,wedlug miary,
jakaq Bog kazdemu w wierze wyznaczyl") i jest to jedno z tych sformuto-
wan Pawlowych, ktérego interpretacja od wiekéw jest egzegetycznym
polem bitwy. C. E. B. Cranfield wylicza — bez zdecydowanego opowie-
dzenia sie za ktorgkolwiek — osiem interpretacji owego ,w wierze wyzna-
czyl"®, ktore reprezentuja wszystkie mozliwe kombinacje znaczen obu
wystepujacych w tym wyrazeniu terminéw: pétpov (miara albo norma)
oraz mioTig (wiara w sensie aktu wiary = fides qua lub wiara jako to, w co
sie wierzy = fides quae). Dwie obserwacje wziete z naszego tekstu po-
zwolg nam jednak wypowiedziec sie nieco bardziej precyzyjnie. Oto one:

—tym, ktdry rozdaje ,miare wiary" jest sam Bog,

—otrzymuja jg natomiast poszczegélni wierzacy i to — jak pozwala za-
uwazyc¢ — nastepne zdanie — kazdy w inny sposob.

Obserwacje te pozwalajg wykluczy¢ znaczenie fidaes quae w mioTLg,
poniewaz to, w co nalezy wierzy¢, powinno by¢ takie samo dla wszyst-

6 The Epistle to the Romans (ICC), Edinburgh — Clark 1986, II, s. 613-616.
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kich. Z drugiej strony, jesli to B6g rozdziela, dlaczego miatby On ograni-
czac fides qua? Czyz rozdzial 4 Listu nie méwi nam, iz wiara, jakiej Bog
oczekuje od swoich, jest catkowitym zdaniem sie na Jego pozorne sza-
lenstwo i akceptacja catkowitej od Niego zalezno$ci? Nie wiec dziwne-
go, ze liczni komentatorzy interpretujg miotic metonimicznie, nie jako
wiare, ale jako dary, ktore towarzyszg wierze, np. laske. Stabym punktem
tej interpretacji jest fakt, iz Apostot stosuje precyzyjne stowo wioTic, pod-
czas gdy, jesli chcialby méwic¢ o lasce, nie miatby zadnych trudnosci, by
napisa¢ wyraznie yopig. Niniejsza obiekcja jest tym stuszniejsza, ze ist-
nieje jednak mozliwo$¢ takiej interpretacji naszego wyrazenia, ktéra unika
powyzszych trudnosci, a jednoczesnie szanuje Pawtowy wybdr termino-
logii wiary. Punktem wyjécia tej interpretacji jest wyrazenie mictig 80D
w Rz 3,3, ktore dostownie oznacza , wiare Boga". W poprzednim zdaniu
(3,2) sw. Pawet pisze: émotevdnoov T Adyior T00 0eod (,,zostaly im po-
wierzone stowa Boze"). W tym konteks$cie ,wiara Boga" oznacza wiec
nie tyle wiare w Boga (genetivus obiectivus), co Boze zawierzenie, ponie-
waz powierzyt On swoje stowa Izraelitom. Jesli przyjeliby$Smy takie zna-
czenie wiary réwniez w Rz 12,3, akcent w naszym teks$cie spoczywalby
nie tyle na wierze jako na charakterystyce wierzgcych, co na akcie za-
wierzenia ze strony Boga, a zasada umiarkowania polegataby na tym,
aby nikt nie chciat osiggna¢ zbyt wiele, lecz by ograniczyt sie do tego
zadania, ktére Bog mu powierzyt, a takze, aby kazdy zdawat sobie spra-
we z tego, iz jego zadanie jest czyms$, co sam Bég mu zlecit, a nie jego
prywatnym poletkiem. Moralng konsekwencje takiej interpretacji nasze-
go wyrazenia, juz bez zadnych dwuznaczno$ci, mozna znalez¢ w 1 Kor
4,7: ,Ktoz bedzie cie wyrdznial? Cédz masz, czego by$ nie otrzymai? A je-
$li$ otrzymat, to czemu sie chelpisz, tak jakby$ nie otrzymat?"”

6. Dla wspodlnego dobra (ww. 4-8)

PrzenieSmy sie teraz do ww. 4-5, ktore — jak na to wskazuje rozpoczy-
najace je Yo — stuza jako uzasadnienie Pawtowego apelu, by miare oso-
bistych ambicji i dgzen ograniczy¢ do tego, co Bég kazdemu zawierzy?.
Apostot rozpoczyna owo uzasadnienie metafora, jaka byla dos¢ rozpow-
szechniona w hellenistycznym $wiecie i ktorej on sam zdazyt juz uzyc¢
w 1 Kor 10,16s 1 12,12-30: obraz ciala majacego wiele r6znych cztonkow,
z ktorych kazdy ma swojg wlasng, inng niz pozostate funkcje. Za pomoca
partykuty poréwnawczej (,,podobnie") obraz, ktérego zwiezto$¢ w porow-
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naniu z uzyciem w 1 Kor natychmiast rzuca sie w oczy, zostaje zaapliko-
wany do nas, razem okazujacych sie w ten sposob jednym ciatem w Chry-
stusie (a nie Chrystusa jak w 1 Kor), a z osobna — dla siebie nawzajem
cztonkami.

Wiersze 6-8, z zawartg w nich listg charyzmatéw, opisuja réznorodne
czynnos$ci poszczegolnych cztonké$w ciata. Charyzmaty, podobnie jak
czynnosci, sg zr6znicowane. Odnos$nie do charyzmatow precyzuje sie jed-
nak, ze zaleza one od taski udzielonej kazdemu réznie (,,wediug udzielo-
nej nam taski"). Jak w wypadku apostolatu samego Pawlta ww. 3, row-
niez taska nam dana jest taska osobistego powotania, innego dla kazde-
go’, podczas gdy same charyzmaty sa specyficznymi darami, dzieki kto-
rym owo powolanie moze by¢ zrealizowane. Fakt posiadania daréw, wy-
razony za pomoca imieslowu czasu terazniejszego (€yovtec), implikuje
aktualne posiadanie, podczas gdy aoryst v do0etcav, dzieki kontrastowi
z czasem terazniejszym stowa €xovtec, sugeruje definitywny charakter
daru.

Opisawszy nature charyzmatow, Apostot przechodzi do charakteryzo-
wania poszczegoélnych darow. Tekst grecki nie zawiera zadnego czasow-
nika, a w szczegolnosci nie zawiera zadnego polecenia czy zachety —
mamy wiec do czynienia tylko i wylgcznie z samym opisem daréw i nie-
jako z instrukcjq, jak nalezatoby ich uzywac.

Obok wariacji typu stylistycznego ciekawostka listy charyzmatéw jest
fakt, iz r6zni sie ona znacznie od list z 1 Kor. Z dziewieciu charyzmatow
wspomnianych w 1 Kor 12, 8-10 nasz tekst zachowuje tylko proroctwo.
W poréwnaniu z listq w 1 Kor 12,28 brakuje w Rz 12 apostolatu i dwdéch
darow spektakularnych: uzdrawiania i jezykéw. Zamiast wyczerpujacej
listy Apostot prezentuje nam zatem tylko wybdér charyzmatow, w ktérym
zresztg wyraznie preferuje te, ktére sa darami do wykorzystania w stuz-
bie innym i dla catej wspélnoty.

tatwo rowniez zauwazy¢, iz sama lista charyzmatow jest tak skonstru-
owana, by podkresli¢ przejscie od réznych daréw szczegdétowych, jakie
otrzymali poszczegolni czlonkowie, do cnoty wspdlnej dla wszystkich
chrzes$cijan: do mitosci, ktérg wzmiankuje sie od razu po naszym frag-
mencie ww. 9 i na ktérej omowienie Apostol poswieci catg reszte roz-
dzialu 12. Pomimo takiego uporzadkowania rzuca sie jednak w oczy, iz
Apostot — w przeciwienstwie do 1 Kor 12 — $wiadomie unika jakiej$ hie-

7 A zatem nie: ,mamy laski rozne dary”, jak ttumaczy nasz zwrot BT, ale ,mamy taske
zréznicowang".
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rarchizacji poszczegoélnych charyzmatéw. Z jednej strony nie byto to ko-
nieczne, poniewaz nie wydaje sie, by kierowat on swoj apel do rzymskich
chrzescijan w celu rozwigzania jakich$ konkretnych probleméw, a z dru-
giej — taka hierarchizacja mogtaby mie¢ skutek doktadnie odwrotny do
zamierzonego. Celem Apostota od samego poczatku jest bowiem zache-
ta do umiarkowanego myslenia o sobie w odniesieniu do otrzymanych
daréw i do uznania w nich zadania, jakie sam B6g kazdemu powierzyt,
a nie prowokowanie stuchaczy do poréwnywania sie z innymi obdaro-
wanymi. Na te samg mys$l naprowadza zreszta takze inny fakt, a miano-
wicie szczegodlna pozycja dwoch darow — przetozenstwa i postugi diako-
na, jakie wydajq sie znajdowa¢ w niewtasciwych grupach: postuga dia-
kona, ktorej domeng jest pomoc materialna, znajduje sie bowiem wsrod
daréow zwigzanych z nauczaniem, podczas gdy dar przetozenstwa — ze
swej natury zwigzany z nauczaniem — jest wzmiankowany w grupie da-
ro6w wigzacych sie z postuga stotéw. Apostot zatem nie tylko nie hierar-
chizuje charyzmatow, lecz $wiadomie je miesza. Dokonuje w ten sposéb
ich swoistej niwelacji, ktorej funkcja jest uswiadomi¢ stuchaczom, iz za-
den z Bozych dar6w nie ma by¢ okazjg do realizowania prywatnych am-
bicji, lecz przez Boga dang szansa stuzby catej wspdélnocie.

7. Chrzescijanski nonkonformizm — zamiast zakonczenia

Tekst Rz 12,1-8, ktéorego panorame usitowalismy pokroétce przedsta-
wi¢, sktada sie z dwdch czesci, z ktorych kazda ma swoj specyficzny cha-
rakter. Dwa pierwsze wersety dzieki jezykowi i metaforom ofiarniczym
stanowig zwrocony do wszystkich chrzescijan apel o radykalne zoriento-
wanie swego zycia na Boga i catkowite po$wiecenie mu swej egzysten-
cji. Ow ogélny apel po raz pierwszy zostaje nieco skonkretyzowany w ww.
3-8, gdzie ofiara z samego siebie dla Boga staje sie oddaniem sie Mu do
dyspozycji w ramach wspdlnoty wierzgcych. Takie radykalne oddanie sie
do dyspozycji musi umie¢ wigczy¢ w ofiare takze osobiste dgzenia i am-
bicje. Te ostatnie winny zosta¢ podporzgdkowane temu, co Bog kazdemu
zawierzyl — charyzmatom, ktérych odmienny garnitur kazdy otrzymat
1 ktore dla kazdego stanowig wyzwanie, by odpowiedzialnie, tzn., zgod-
nie z ich natura i dla dobra wszystkich, ich uzywac.

Wzmiankowany generalny charakter wprowadzenia nie oznacza jed-
nak ani rozmytej tresci ani zbioru truizmow. Przeciwnie, zawiera ono
najbardziej podstawowe przekonania $w. Pawta odnos$nie do tego, jaki
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powinien by¢ ksztatt chrzescijanskiego zycia i jaki powinien by¢ punkt
wyjscia do teoretycznego myslenia o tym ksztatcie.

Pierwsze z owych przekonan jest nastepujace: zycie chrze$cijanina nie
jest niczym wiecej jak odpowiedzig na uprzedni czyn Boga (na uprzedni,
a nie na nastepczy czyn Boga, jakim mogtaby by¢ na przyktad kara). Nasze
mniej lub bardziej chrzes$cijanskie zycie ma zatem by¢ petnym wdziecz-
nosci oddaniem sie Temu, ktéry sam sie przedtem darowat i ciggle sie
darowuje. W ostatecznym rozrachunku zatem to wdziecznos¢, a nie strach
czy obowiagzek, stanowi najgtebszy motyw moralnego dziatania chrzes$ci-
janina.

Ksztalt owego chrzescijanskiego dziatania ma by¢ natomiast niczym
innym niz odbiciem charakterystyk dziatania i myslenia Tego, ktory dziatat
(i dziata) jako pierwszy. Ten, ktéry sam wydat wszystko, nawet ,,swego
wlasnego Syna" (por. Rz 8, 32), ma prawo do wszystkiego, stad zawarty
w kultycznej terminologii apel o catkowity, ekskluzywny, nie dopusz-
czajacy zadnych ,sfer zarezerwowanych" gest zlozenia siebie w ofierze.

Jednym z najbardziej charakterystycznych ryséw Bozego dziatania,
szczegOlnie podkreslonym przez Apostota tuz przed naszym fragmen-
tem, jest fakt, ze przekracza ono mozliwosci naszego rozumienia:

O glebokosci bogactw, magdrosci i wiedzy Boga! Jakze niezbadane sq
Jego wyroki i nie do wySledzenia Jego drogi! Kto bowiem poznat mysl Pana,
albo kto byt Jego doradcq? Lub kto Go pierwszy obdarowal, aby nawzajem
otrzymac odptate? Albowiem z Niego i przez Niego, i dla Niego jest wszyst-
ko. Jemu chwata na wieki! Amen. (Rz 11,33-36)

Réwniez pod tym wzgledem Boze dziatanie ma dla dziatania chrzes$ci-
janina charakter paradygmatyczny. Fakt, iz w swym dziele zbawczym Bog
tak bardzo przekracza ludzkie oczekiwania i mozliwos$ci zrozumienia, iz
Jego niestychany i nieogarniony dla naszego umystu gest mito$ci nie moze
by¢ adekwatnie wyrazony inaczej jak tylko poprzez paradoksalne
i skandaliczne w swej przesadzie sformutowanie: , Nawet wtasnego Syna
nie oszczedzit, ale Go za nas wszystkich wydat" (Rz 8, 32); jak i to, ze nie
mozna go inaczej glosi¢, jak tylko stawiajac pelne zachwytu retoryczne
1 zapraszajace do nieustannej medytacji pytanie o to, , kto poznat mysl
Pana" —ten wtasnie fakt jest ostateczng podstawg chrzescijanskiego non-
konformizmu. Boze dzialanie — jak $wiety Pawet napisat nieco wczesniej
w Liscie do Koryntian — ,jest szalenstwem w oczach madro$ci $wiata" (por.
1 Kor 1, 18-25). Z tej przyczyny nie od madrosci $wiata ma sie chrze$cija-
nin uczy¢ jak zy¢, ale medytujac nad Bozymi, niezgtebionymi drogami,
pozwalajac sie wewnetrznie przeobrazac¢ i odnawiac¢ przez Ducha, a osta-
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tecznie, pozwalajqc, aby coraz bardziej jego my$leniem i dziataniem kie-
rowato doswiadczenie ,szalonej mitosci” Tego, ktéry umitowat nas jako
pierwszy i dat temu najbardziej paradoksalny wyraz w krzyzu, bedacym
»Zgorszeniem dla zydéw i glupstwem dla pogan". Poniewaz za$ wta$nie
ow skandal i paradoks krzyza — jako najbardziej dramatyczny wyraz tego,
iz Boze drogi sq ,,nie do wys$ledzenia" — winien by¢ ,,mocg Boza i madro-
$cig Boza" i ostateczng miarg naszego wiasnego dziatania, chrze$cijanin
z samej natury swego powotania jest niejako skazany na nonkonformizm
w stosunku do tego $wiata ,zydow i pogan"” i na nieustanne dorastanie
do logiki Bozego szalenstwa, a zatem na nieustanne przeobrazanie i od-
nawianie przez Ducha.

Fakt natomiast, iz pierwsza dziedzing, w ktérej chrzescijanski non-
konformizm powinien znalez¢ swoj wyraz, jest zdecydowane stanowisko
wobec przerostu ambicji i pogoni za osobistym sukcesem, nadaje Pawto-
wej paraklezie szczegolnej w naszych czasach aktualnos$ci. Nam tez bo-
wiem trzeba ustysze¢, iz ,sukces nie jest zadnym z Bozych imion" i ze
Pan Bog chce nas mie¢ — zeby zacytowac znany aforyzm Matki Teresy
z Kalkuty — pelnych wierno$ci a nie petnych sukcesu (,faithful not suc-
cessful").
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EGZAMINY MAGISTERSKIE

Collegium Resurrectianum miato miejsce ko-

lejne wazne wydarzenie, ktére wpisuje sie
w historie Polskiej Prowincji Zmartwychwstancow.
Dnia 22 lutego 2000 roku odbyly sie pierwsze egza-
miny magisterskie, przeprowadzone przez Komisje
Egzaminacyjng Wydziatu Teologicznego PAT w Kra-
kowie pod przewodnictwem prodziekana, ks. prof.
dr. hab. Stefana Koperka CR. W skiad komisji we-
szli: ks. dr hab. Jan Orzeszyna (teologia moralna),
0. dr Andrzej Napiérkowski OSPPE (teologia dogma-
tyczna), ks. dr J6zef Morawa (teologia fundamen-
talna), ks. dr Sylwester Jedrzejewski SDB (Pismo
Swiete), a takze promotorzy, pod okiem ktérych ma-
gistranci pisali swoje prace. W wydarzeniu uczest-
niczyt ojciec prowincjat Adam Piasecki CR, skadingd
,haturalny” Wielki Kanclerz Instytutu. Prace magi-
sterskie zostaly ocenione bardzo wysoko; az cztery
otrzymaty wyr6znienie od promotoréw i recenzen-
tow. Rowniez egzaminy przebiegly pomyslnie i tym
samym pierwszych o$miu absolwentow ukonczylo
studia teologiczne w Collegium Resurrectianum z ty-
tutem magistra teologii. Ponizej podajemy tematy
prac magisterskich oraz przy niektorych krotkie re-
sume.
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Lucjan Bartkowiak CR

Tresci ideowe pietnastowiecznego malowidla sciennego
z kruzgankow franciszkanskich w Krakowie
z Chrystusem w tloczni mistycznej

Praca magisterska napisana na seminarium z historii sztuki kosciel-
nej, na Wydziale Teologicznym PAT w Krakowie, pod kierunkiem o. prof.
dr. hab. Benignusa J6zefa Wanata OCD.

Przedmiotem pracy jest p6znosredniowieczne malowidio $cienne
z Chrystusem w ttoczni mistycznej, znajdujace sie¢ w centrum starego
Krakowa, w potudniowym skrzydle kruzgankow klasztoru franciszkan-
skiego. Przez lata nie znane, ukryte pod pobiatami kolejnych remontéw
1 rekonstrukcji przetrwalto stulecia. Odstoniete w trakcie prac konserwa-
torskich na poczatku XX w., stato sie jednym z rzadkich przyktadow go-
tyckich przedstawien Chrystusa w ttoczni mistycznej, gteboko zwigza-
nym z teologig i liturgia czasu, w ktérym powstato.

Zajmuje ono prawie calg powierzchnie drugiego przesta kruzgankow
ijest podzielone na trzy strefy. Dolna, domalowana najpdzniej, to tylko
formalne wykonczenie malowidla iluzjonistycznymi draperiami. To, co
najciekawsze i najwazniejsze, znajduje sie wyzej.

Druga strefe tworza trzy sceny: dwie historyczne — biczowanie i cier-
niem ukoronowanie. Pomiedzy nimi artysta namalowal moment podnie-
sienia hostii w czasie mszy.

Strefa trzecia, zajmujgca catg géorng przestrzen ostro zakonczonego
tukami pola, to posta¢ Chrystusa uginajacego sie pod ciezarem gornej
belki prasy. Cierpigcy Zbawiciel sam zajal miejsce ttoka, ugniatajgc no-
gamiwinne grona, ztozone w dolnej misie ttoczni. Z gory, na rozkaz Boga
Ojca, belke dociska aniot. Z boku, po lewej stronie ttoczni stoi Maryja, na
przeciwlegtym krancu prasy aniotowie unosza ku niebu dusze zbawione
Meka Chrystusa.

Malowidlo jest bardzo stare i do$¢ niewyrazne, wyblakte. Jednak jego
szczegolna wartos¢ polega na tym, iz stanowi ono wybitne dzieto o cha-
rakterze apologetycznym oraz katechetycznym. Bogata tre$¢ teologiczna
malowidta rozwija sie¢ na dwoch osiach znaczeniowych. Pierwsza — mie-
dzy scenami pasyjnymi a sceng tloczni. Druga — miedzy sceng ttoczni
a sceng eucharystycznag.

Os$ pierwsza jest interpretacja Pasji Chrystusa, przywotanej w dwoch
scenach: biczowania i cierniem koronowania. Meka Chrystusa jest in-
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terpretowana symbolicznie jako proces ttoczenia winnego grona. Jest nim
sam Chrystus, ktory pozwolit sie zmiazdzy¢ w Mece i $mierci krzyzowej,
jak w prasie ttoczni. Przelana przez Niego krew, sok winny, oczyscita
z grzechu kazdego czltowieka. Meka Chrystusa jest zados¢uczynieniem
za grzechy ludzkosci. Dokonuje sie ona w obecnosci Ojca i jest wykona-
niem Jego woli. Maryja, obecna przy Mece swojego Syna, wspoélicierpi
z Nim i jest uwazana za Wspotodkupicielke. Owocem Meki ttoczenia jest
wybawienie dusz z czys¢ca i uchronienie ich od kary piekielne;j.

Druga osig jest liturgiczna interpretacja Meki Chrystusa, ktéra doko-
nuje sie bezkrwawo w ofierze eucharystycznej. Eucharystia, sprawowa-
na jako msza $wieta, jest sakramentem Meki Panskiej. Jest ona realng
obecnoscig Ciala i Krwi Chrystusa w postaciach chleba i wina.

Ze szczegOlng wyrazisto$cig przedstawiony jest pasyjny charakter li-
turgii eucharystycznej, utrzymana zostaje tozsamosc¢ trzymanej w rekach
kaptana hostii z cierpigcym cialem Chrystusa. W ofierze rytualnej doko-
nuje sie ta sama ofiara, ktéra dokonata sie¢ w momencie Pasji. Caty Chry-
stus ofiaruje sie¢ w chlebie i winie. Kto przyjmuje eucharystyczny chleb
komunii $wietej, przyjmuje catego Zbawiciela.

Szczegodlna warto$¢ sceny eucharystycznej wyraza sie w tym, ze nale-
zy ona do jednego z pierwszych przedstawien rytu podniesienia, ktory,
wprowadzany przez biskupow: poznanskiego — Stanistawa Ciotka i kra-
kowskiego — Zbigniewa Oles$nickiego, rozpowszechnit si¢ na ziemiach
polskich w XV wieku.

Malowidlo to osadzone jest gleboko w nurcie pietnastowiecznej du-
chowosci pasyjnej i stanowi jeden z najcenniejszych jej przykiadéw. Za-
wiera w sobie potezny tadunek uczuciowy przezycia Meki Chrystusa.
Jednoczes$nie na te emocjonalng baze natozono warstwe symboliczng,
bedaca w stuzbie teologii pasyjnej i eucharystycznej. Przedstawienie to
spetniato nie tylko funkcje liturgiczne w kontekscie celebracji euchary-
stycznych, przede wszystkim procesji, jakie odbywaty sie w klasztorze
franciszkanow, ale byto takze dydaktycznym narzedziem w polemikach
antyhusyckich. Kontrowersje te, zywe w krakowskim srodowisku uniwer-
syteckim, zasadzaly sie na obronie doktryny substancjalnej obecnos$ci
Jezusa w Eucharystii oraz potwierdzeniu praktyki komunii pod jedng
postacia.
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Pawel Filinowicz CR

Zmartwychwstanczy system wychowania i jego realizacja
w pracy siostr zmartwychwstanek

Praca magisterska napisana na seminarium z historii Ko$ciota, na
Wydziale Teologicznym PAT w Krakowie, pod kierunkiem o. doc. dr. hab.
Wiestawa Murawca OFM.

Przedmiotem badan pracy jest powstanie zmartwychwstanczego sys-
temu wychowania i jego zastosowanie w pracy apostolskiej Zgromadze-
nia Siéstr Zmartwychwstanek nad odnowieniem wartosci i godnosci ko-
biety. Zmartwychwstanczy system wychowawczy daje konkretne wska-
zania do pracy nad religijno-moralnym odrodzeniem kobiety. Praca nad
osiggnieciem tego celu polega na wychowywaniu dziewczat, dajgc im
konkretne podstawy intelektualne, moralne i religijne, aby w ten spos6b
szly w zycie przygotowane do niego. System ten jest aktualny do dnia
dzisiejszego 1 na jego bazie siostry zmartwychwstanki prowadzg takze
obecnie r6znego rodzaju osrodki wychowawcze, m.in. przedszkola, szkoty
podstawowe i licea ogélnoksztatcace.

Zakres tematyczny pracy obejmuje: fundacje Zgromadzenia Siostr
Zmartwychwstanek (rozdziat pierwszy), powstanie zmartwychwstancze-
go systemu wychowania (rozdziat drugi), realizacje tego systemu przez
Zgromadzenie (rozdzial trzeci), tworczos$¢ piSmienniczg siostr Zgroma-
dzenia dotyczacq edukacji i wychowania (rozdziat czwarty).

Warsztat dydaktyczny to przede wszystkim Zrédta archiwalne, czyli
rekopisy i maszynopisy oraz opracowania dotyczace fundacji zmartwych-
wstanczych rodzin zakonnych, jak tez konkretne pozycje dotyczace wy-
chowania.

W pracy przedstawiono geneze powstania Zgromadzenia Siostr Zmar-
twychwstania Pana Naszego Jezusa Chrystusa jako kontynuacji idei Bog-
dana Janskiego, Piotra Semenenki i matek Borzeckich. Stanowi ona tto
historyczne potrzebne do prowadzenia dalszych rozwazan dotyczgcych
samej edukacji i wychowania. Dalej naszkicowano proces powstawania
systemu wychowania w Zgromadzeniu Zmartwychwstancéw na podsta-
wie idei Bogdana Janskiego, Piotra Semenenki oraz reguly Zgromadze-
nia z 1850 roku. Omoéwiono takze sprawy bezposrednio zwigzane z te-
matem pracy, czyli zainicjowanie systemu wychowawczego zmartwych-
wstanek i jego rozwiniecie przez o. Pawla Smolikowskiego oraz konkret-
na prace apostolska sidstr nad wychowywaniem dziewczat; jako przykta-
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dem postuzono sie zoliborskim klasztorem Zmartwychwstanek w War-
szawie.

W ostatniej czesci zaprezentowany zostat dorobek, ktory wniosty w ten
system same zmartwychwstanki, poczawszy od listéw i notatek matek
zalozycielek, poprzez opracowania s. Barbary Zulinskiej CR, az do dziet
siéstr zyjacych w czasach wspoétczesnych.

Arkadiusz Kita CR

Droga oczyszczenia wewneitrznego w ujeciu
o. Piotra Semenenki CR.

Praca magisterska napisana na seminarium z teologii zycia wewnetrz-
nego, na Wydziale Teologicznym PAT w Krakowie, pod kierunkiem o. prof.
dr. hab. Dominika Widera OCD.

Przedmiotem niniejszej pracy jest doktadne zinterpretowanie i opisa-
nie fragmentu systemu ascetycznego, jaki przedstawit w swoich pismach
wspotzatozyciel zmartwychwstancéw — o. Piotr Semenenko, dotyczagce-
go drogi oczyszczenia wewnetrznego. Podstawowym zrodiem, z ktérego
skorzystano jest Zycie wewnetrzne, a zwlaszcza jego druga czeé¢ zatytu-
towana Mistyka. Poprzez refleksje naukowa nad powyzsza tematyka au-
tor pracy pragnie przyblizy¢ osobe, a raczej czes$¢ duchowosci o. Seme-
nenki, majgc na uwadze swoich wspotbraci zmartwychwstancow, jak réw-
niez siostry zmartwychwstanki oraz wszystkich tych, ktérzy powaznie
podchodza do zycia wewnetrznego.

W pracy, w trzech rozdziatach, ukazano sposéb przygotowania wtadz
natury na przyjecie Boga poprzez wewnetrzne oczyszczenie. Najpierw —
w pierwszym rozdziale — opisano wiladze serca, ktéra powinna zostac
oczyszczona z pozadliwosci, proznosci i wszelkiego przywigzania, a po-
moca ku temu ma stac¢ sie¢ praca wewnetrzna nad cnota wstrzemiezliwo-
$ci, przyjmujgca forme umartwienia, trzezwosci lub wyrzeczenia. Duzg
role odgrywa bierna strona rozwazanej problematyki, poniewaz to sam
B6g ingeruje w cztowieka poprzez swe oczyszczajgce dziatanie. Sam
bowiem z siebie cztowiek jest niezdolny, by uwolnic sie od tych pozadan,
o ktorych nie wie, ze moga mu przeszkadza¢ w zjednoczeniu ze swym
Stworcg. Semenenko najszerzej pod tym katem opisuje oczyszczajace
dziatanie wszelkich choréb. Natomiast wtadza rozumu — o czym mowa
w drugim rozdziale — powinna by¢ oczyszczona z wady pychy, a napet-
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niona cnotg pokory, ktorej konieczng podstawq staje sie uznanie swojej
nedzy, ztosci i nicestwa. Cnotg wspomagajgca pokore jest wielkodusz-
nos$¢. Konieczny warunek czystosci stanowi rowniez dgzenie rozumu do
unikania wszelkiego ktamstwa i karmienie sie prawda. Oczyszczeniu woli
— co zostalo scharakteryzowane w trzecim rozdziale — autor przypisuje
decydujacq role na drodze do doskonatos$ci. Wtadza ta powinna zawsze
poszukiwac¢ i jednoczy¢ sie z wolg Boza, wyrzekajac sie przy tym mitosci
wlasnej i czynnosci wiasnej. Dopiero tak przygotowane wtadze ludzkie
powoli wchodzg w nastepny etap zycia duchowego — na droge o$wieca-
jaca, ktérej Semenenko réwniez poswiecit wiele uwagi w swoich pismach.

Caty ten proces trojakiego oczyszczenia wiadz cztowieka powinien pro-
wadzi¢ do zjednoczenia z Bogiem. Owe oczyszczajgce dzialanie w ujeciu
o. Piotra Semenenki jest niezwykle radykalne, siegajgce az do gtebi istoty
cztowieka, co autor niniejszej pracy starat sie mozliwie doktadnie ukazac.

Trzeba podkresli¢, ze o. Piotr Semenenko, bazujac na istniejgcych juz
duchowosciach, nakreslit oryginalng droge oczyszczenia wewnetrznego.
W swoich pismach wniost do rozwazanej problematyki szereg nowych ele-
mentow, takich jak: zagadnienie nedzy, ztosci, nicestwa, walka z czynno-
$cig wlasna i wyrzeczenie sie mitosci wiasnej. To, o czym pisat, miato swo-
je odzwierciedlenie w jego zyciu. Byl cenionym kierownikiem duchowym
i spowiednikiem, sam w zyciu wewnetrznym wiele do$wiadczyt i przezyt.
Mozna zatozy¢, ze najpierw osobiscie przeszed? trudng i wymagajgca dro-
ge oczyszczenia wewnetrznego, pozniej dzielgc sie z innymi, zwlaszcza
ze swoimi wspoélbra¢mi w zgromadzeniu, nabytym do$swiadczeniem.

Zagadnienie oczyszczenia wewnetrznego trzech wtadz ludzkich we-
diug o. Semenenki w sposob cato$ciowy i w giebszym ujeciu nie zostato
jeszcze opracowane. Niniejsza praca jest pierwsza proba podjecia pogte-
bionej i poszerzonej analizy powyzszej tematyki. Nalezy nadmieni¢, iz
ogoélna charakterystyka procesu oczyszczenia wtadz cziowieka zostata
zarysowana przez ks. Stanistawa Urbanskiego we fragmencie jego pracy
habilitacyjnej.

Problematyka, ktérg poruszyt w swoich pismach o. Piotr, nie jest relik-
tem przesziosci, ale zawiera przestanie, ktore aktualne jest w obecnym
czasie, a w szczegollny sposdb powinni w nig gtebiej wejs¢ zmartwych-
wstancy. Biorgc pod uwage rozliczne trudnosci i kryzysy wewnetrzne
przezywane przez niejednego zakonnika oraz osoby $wieckie, wspomnia-
na praca moze stac¢ sie pomoca nakreslajaca jedna z drég prowadzacych
do zjednoczenia z Chrystusem, a co za tym idzie — owocnego zrealizowa-
nia swojego zyciowego powolania.
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Wojciech Petka CR

Zaklad Wychowawczy Ksiezy Zmartwychwstancow
w Krakowie w latach 1889-1951

Praca magisterska napisana na seminarium z katolickiej nauki spo-
tecznej, na Wydziale Teologicznym PAT w Krakowie, pod kierunkiem ks.
doc. dr. hab. Andrzeja Zwolinskiego.

Zmartwychwstancy od samego poczatku swego istnienia mieli okre-
$lony cel swojej dziatalnosci w Kos$ciele — prace nad zmartwychwstaniem
spoleczenstwa. Jedna z form realizacji tego celu byt apostolat wychowa-
nia — praca wsrod miodziezy. W dos¢ krétkim czasie zaczeto otwierac pla-
cowki wychowawcze: w Ameryce, Butgarii, wreszcie Galicji — we Lwo-
wie 1 Krakowie. Kazda z tych placowek wychowawczych miata swoj rys.
Wynikalo to ze specyfiki srodowiska oraz r6znorodnosci uwarunkowan
kulturowo-religijnych, w jakich przyszto zmartwychstancom podejmowac¢
prace. Zaktad wychowawczy powstaty w Krakowie byt ostatnia tego typu
placowkqg zatozong przez Zgromadzenie. To, co réznito jg od pozosta-
tych, to praca z miodzieza polska, w srodowisku w duzej mierze religij-
nie i kulturowo jednolitym.

Celem rozprawy jest ukazanie mozliwie szerokiej panoramy dziatal-
noéci Zaktadu Wychowawczego z uwzglednieniem jego historii (okolicz-
nosci powstania), jak i prob konkretnej realizacji systemu wychowawczego
zmartwychwstancow az do momentu zamkniecia w roku 1951. Na ile to
mozliwe, podjeto réwniez prébe przyblizenia postaci wychowankow (po-
chodzenie spoteczne, terytorialne), a takze nakre$lenia ich dalszych drog
zyciowych. Celem pracy jest takze ukazanie rozwoju mysli wychowaw-
czej od momentu powstania Zgromadzenia na tle historii krakowskiego
Zakladu Wychowawczego.

Praca skiada sie z trzech rozdzialow. Rozdziat pierwszy nakresla po-
czatek dziatalnos$ci zmartwychwstancéw na ziemiach polskich, uwzgled-
niajac pierwszy dom we Lwowie i zatozony tam internat, a takze powsta-
nie placéwki w Krakowie. Zajmuje sie tez dziejami Zakiadu Wychowaw-
czego w Krakowie, co bezposrednio nalezy do gtéwnego tematu rozwa-
zan — wprowadza czytelnika w okolicznosci powstania zaktadu, nakresla
sylwetki wychowankoéw: ich pochodzenie spoteczne i terytorialne. Przy-
wolane dane statystyczne odzwierciedlajg stan osobowy wychowankow
placowki w catym okresie jej dziatalnosci. Omoéwiono takze okolicznosci
zamkniecia zaktadu w 1951 roku. W rozdziale drugim naszkicowany jest
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system wychowawczy pierwszych zmartwychwstancéw, ktéory ma swoje
odbicie w regulach Zgromadzenia; system rozwijany byt przez wybitnych
wychowawcéw-zmartwychwstancow. Rozdziat ostatni opisuje realizacje
zasad wychowania w codziennym zyciu zakladu. Przedstawia kadre pe-
dagogow, obrazujgc ich trud wychowawczy. Prezentuje takze trzy wy-
miary wychowania: ludzki, intelektualny oraz duchowy. W ostatniej cze-
$ci umieszczono rowniez krotkie zyciorysy kilku sposrod wychowankéow.

Inspiracja do opracowania tego tematu ptyneta z dwéch zrodet. Po
pierwsze, zmartwychwstancy wcigz akcentujg pierwszorzednag role apo-
stolatu wychowania w pracy nad zmartwychwstaniem spoleczenstw. Po
drugie, po wielu latach, dzieki zmianom ustrojowym w Polsce, przed
zmartwychwstancami otwarty sie na nowo mozliwo$ci dziatania na polu
wychowawczym.

W czerwcu ilipcu 1999 roku w Rzymie zmartwychwstancy podczas
Kapituty Generalnej zastanawiali sie¢ nad programem na przysziosc¢.
Wydany dokument, pt. Charyzmat Nadziei, stara sie wytyczy¢ kierunek
pracy — w strone cztowieka i jego potrzeb u progu trzeciego tysigclecia:
~Zgromadzenie uwaza sie za powotane do tych wszystkich form postugi-
wania, w ktérych mozna realizowad charyzmat Zatozyciela i jego uczniow:
ozywiac opartq na bezwarunkowej mitosci Boga nadzieje i pracowaé nad
osobistym i spotecznym zmartwychwstawaniem. Przykiadami takich form
postugiwania, ktére nadal majq dla nas wielkie znaczenie, sq apostolat
wychowania i apostolat parafialny”.

Ukazane w pracy magisterskiej dzieje krakowskiego zakltadu moga sta¢
sie inspiracjg do realizacji apostolatu wychowania takze w obecnej rze-
czywistosci.

Barttomiej Gzella CR

Kryzys religijny a teoria dezintegracji pozytywnej
Kazimierza Dabrowskiego

Praca magisterska napisana na seminarium z psychologii religii, na
Wydziale Teologicznym PAT w Krakowie, pod kierunkiem ks. dr. Wiady-
stawa Chaima CSsR.
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Wieslaw Hnatejko CR

Wkilad zmartwychwstaricow w dzielo unii bulgarskiej —
1863-1939

Praca magisterska napisana na seminarium z historii liturgii, na Wy-
dziale Teologicznym PAT w Krakowie, pod kierunkiem ks. prof. dr. hab.
Stefana Koperka CR.

Grzegorz Sosnowski CR
Zjawisko istnienia prostytucji i sposoby jego zwalczania
Praca magisterska napisana na seminarium z teologii moralnej, na

Wydziale Teologicznym PAT w Krakowie, pod kierunkiem ks. dr. hab. Jana
Orzeszyny.

Artur Traczewski CR

Dzieje kultu i obrazu Matki Boskiej Sulislawskiej —
1913-1994

Praca magisterska napisana na seminarium z historii liturgii, na Wy-
dziale Teologicznym PAT w Krakowie, pod kierunkiem ks. prof. dr. hab.
Stefana Koperka CR.
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NORWID
WOBEC TOWIANIZMU

lasciwie temat ten winien chyba brzmie¢: ,, Norwid wobec Mickie-

wiczowskiego mesjanizmu". Towianizm — tak jak sie rozwinat —
bez Mickiewicza bylby wszak mato prawdopodobny i chyba niezbyt po-
rywajgcy nawet jako historycznoliteracki fantazmat. Towianski mogt oczy-
wiscie dobra¢ sobie w Paryzu kilku innych, zblizonych do poziomu Mic-
kiewicza geniuszy, wybrat jednak — jak najstuszniej — jego samego, dzie-
ki czemu towianizm stat sie faktem godnym uwagi, a mistrz Andrzej moégt
zamieszkac¢ w historii narodowej i powszechnej!. Nie jest jednak catkiem
pewne, czy akurat o taki rodzaj ,,spetnienia stuzby" tu chodzito. Podcho-
dzac z dobra wiarg do postaci Towianskiego, mozna przyjac, ze kierowat
nim raczej chrzescijanki imperatyw $wietosci niz antyczno-renesansowy
ideat ,,niesmiertelnos$ci w pie$ni’?.

1 Por. J. Trznadel, Czytanie Norwida. Préby, Warszawa 1978, szczegolnie rozdziat Poeta-
Chrystus; wazne dla uchwycenia tego tonu w studiach mesjanologicznych sa prace Aliny
Witkowskiej: Mickiewicz. Stowo i czyn, Warszawa 1983; Wielkie stulecie Polakéw, Warsza-
wa 1987; Towianczycy, Warszawa 1989; Czesc i skandale. O emigracyjnym do$wiadczeniu
Polakéw, Gdansk 1997; Jarostawa M. Rymkiewicza: Zmut, NOWA 1987: Baket, Londyn
1989; Juliusz Sfowacki pyta o godzine, Warszawa 1989; Doroty Siwickiej: Ton i bicz. Mic-
kiewicz wsrod Towiariczykéw, Warszawa 1990; trzeba réwniez wspomnie¢ o kuriozalnych
ksigzkach Krzysztofa Rutkowskiego: Braterstwo albo $mier¢. Zabijanie Mickiewicza w Kole
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Problem zwigzkéw Norwida z towianizmem nie jest nowy. Juz w po-
lowie ubiegtego wieku pojawit sie jako zjawisko publiczne, gdyz zmusit
poete do zdecydowanego odciecia sie od blizej nieznanej, dokuczajgcej
mu pogloski, ze nalezat do towianczykéw i po jakims czasie, odstapiw-
szy od nich, rzekomo opisat swoje wtajemniczenia w Sprawe Boza w ano-
nimowo wydanej broszurze Moje stosunki z Towianskim i z Towianczy-
kami®.

Jak w kazdej bajce, i w tej byto jednak troche prawdy. Rzeczywiscie
Norwid nalezat do towianczykow i nawet stat sie adresatem dwu , mi-
stycznych" wierszy Juliusza Stowackiego, tyle ze byt to starszy z Norwi-
dow — Ludwik*. Sam Cyprian Norwid uczestniczyt jedynie w jakiejs dys-
kusji ,redakcyjnej” nad tekstem rozprawki niegdysiejszego towianczyka
o0 jego stosunkach z Towianskim. Nieopatrznie dotgczyt drobne dopowie-
dzenie literackie do tej elukubracji, umieszczone jako anonimowy ,, przy-
pis wydawcy", ktorym rzekomo miat sam by¢, o czym wtasnie jak najdo-
bitniej i nie bez sarkazmu informowat opinie publiczng w sprostowaniu

Bozym, Libella-Paris 1988 oraz Stos dla Adama albo kacerze i kaptani. Studium w czterna-
stu odstonach o sporze zmartwychwstancéw z towianczykami, Warszawa 1994; obszerniej
stan nowszych studiéw nad towianizmem zreferowalem w artykule: Towianizm i towiansz-
czyzna, "Tytul” 1993, nr 1, s. 125-138.

2 Najglebszy, jak dotad, wywdd swietosci Towianskiego zawiera praca Zofii Gasiorow-
skiej (Szmydtowej), Stuzba narodowa w Sprawie Andrzeja Towianskiego, Krakéw 1918.

3 Broszura ukazata sie w Paryzu na poczatku 1856 roku. Notatka w dzienniku Gosz-
czynskiego z 14 lutego tr. uscislita czas i podaje autora publikacji: “Czytalem dzis broszure
Komirowskiego [pisownia oboczna — przyp. J. F.] Moje stosunki z Towianskim i towianczy-
kami, wydang w tym roku w Paryzu"; S. Goszczynski, Dziennik Sprawy Bozej, oprac. i wste-
pem poprzedzit Z. Suchodolski, wspéiprac. W. Kordaczuk, M. M. Matusiak, Warszawa
1984, t. I, s. 545 (dalej skrot: Dziennik). W niektorych opracowaniach autorstwo broszury —
za Estreicherem (II, 440) — przypisano Janowi Franciszkowi Kolosowskiemu (1806-1872);
tej omylki nie ustrzegta sie rowniez Zofia Gasiorowska w swym znakomitym skadinad stu-
dium o Towianskim; w catej pracy przywotuje tekst “odszczepienca" Kotosowskiego, ktory
— pomijajac fakt, ze inkryminowanej ksigzeczki na pewno nie napisal — towianczykiem
formalnie nigdy nie byt.

4 Wiersze te pierwszy wydawca zbiorowej edycji poezji Stowackiego opatrzyt tytutami
adresowymi, odniesionymi do Nabielaka: Do Ludwika Nabielaka ["Wracaja do nas pigkne
Chrystusowe/ Gwiazdy..."], Do Ludwika Nabielaka w braterstwie idei swietej ["Bracie Lu-
dwiku, modl sie goragco..."], w: J. Stowacki, Pisma po$Smiertne, staraniem A. Mateckiego,
Lwoéw 1866, s. 75-81. Ten sam Matecki przypisal z kolei profesje rzezbiarska, uprawiang
(a przynajmniej studiowana) przez Cypriana Norwida, jego bratu Ludwikowi. Oburzony
poeta kilkakrotnie wracat w listach z konica maja 1867 do tych bledéw: “"Pan Matecki w aneg-
dotycznej rzeczy o Stowackim mniema, iz Ludwik Norwid jest Ludwikiem Nabielakiem,
i ze Ludwik Norwid rzezbiarzem |[...]." (list do J6zefa Bohdana Zaleskiego z konica maja
1867, w: C. Norwid, Pisma wszystkie, zebrat, tekst ustalil, wstepem i uwagami krytycznymi
opatrzyt J. W. Gomulicki, t. 9: Listy 1862-1872, Warszawa 1971, s. 291. Pozostate cytaty
Norwidowskie, jesli nie zaznaczam inaczej, podaje z tego zrddia, odsylajac do edycji za
pomoca skrotu oznaczajacego tom i strone).
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prasowym, jakie powinno bylo ukaza¢ sie drukiem w ,Wiadomos$ciach
Polskich" w kwietniu-maju 1856 roku, ale musiato poczeka¢ na druk po-
nad siedemdziesiat lat:®

Czytelnicy broszury wyszlej niedawno, a majqcej tytut: Moje stosunki
z Towianskim i towianszczykami [sic!], najprostszq drogq wiedzie¢ moggq,
o ile do publikacji tej nalezat niejaki Cyprian Norwid.

Udziat tegoz cztowieka jest nastepujqcy:

1° Proponowat autorowi spalenie rekopismu, nie uwazajqc za stosowne
odwolywad sie do gtosu ogdtu nie majgcego jawnoSsci niezaleznej ani zad-
nej wartoSci organiczney.

2° Proponowat wymazanie nazwisk, co byfoby niepodobnym, bo bro-
szura sensu nie miataby.

3° Dopisat objasnienie dotyczqce Improwizacji z Dziadéw na przynie-
sionym mu do przejrzenia rekopismie.

4° Nie przyjqt dochodu za te publikacje, jemu zostawionego.

5° [ — ma nieprzyjemnos¢ skreslenia tych kilku wierszy. (t. 6, s. 604)°

5 Por. list Norwida do Adama Czartoryskiego z kwietnia 1856 (t. 8, s. 260-261) z prosba
o rekomendacje zalgczonego sprostowania w “Wiadomos$ciach Polskich"; Norwidowska
nota odnosita sie do nastepujacej uwagi Komierowskiego: “Towianski lubi przypominac
(stosujac do siebie) proroctwo Mickiewicza, zapowiadajace meza strasznego o trzech
obliczachl, co sam kilka razy z ust jego styszalem i przyznaje, ze Towianski jest mgz
straszny, lecz zarazem przyznaje, ze z kochankiem ludzkosci — Chrystusem — nie ma nic
wspoélnego.” (Moje stosunki z Towianskim..., s. 43) — w Pismach wszystkich ogloszona
zostata pod tytutem Uwaga o “Wielkiej Improwizacji” (t. 6, s. 398); zob. komentarze Go-
mulickiego w Pismach wszystkich do listu, sprostowania oraz przypisku Norwida: t. 8,
s. 527-8, t. 7, s. 628-629, t. 7, s. 584; por. S. Pigon, Uwaga Cypriana Norwida o III cz.
“Dziaddéw”, "Ruch Literacki” 1930, nr 4, s. 111-112; tu stuszna uwaga pierwszego wy-
dawcy na temat owego przypisku: "Autorstwo uwagi tej, po o$§wiadczeniu Norwida, nie
ulega zadnej watpliwo$ci. W sedno nie trafia ono o tyle, ze Towianski powotywat sie na
Widzenie ks. Piotra, a nie na Improwizacje, do ktorej znéw gléwnie odnoszg sie stowa
Norwida." (s. 112).

5 Pierwodruk: S. Pigon, dz. cyt.; pomiedzy wydaniem Pigonia a edycja Gomulickiego
zachodza powazne réznice tekstowe i interpunkcyjne. Niestety, réwniez lekcja podana przez
Pigonia nie jest wolna od btedow, w zwigzku z tym przedrukowuje inkryminowany przypis
Norwida — w pisowni i interpunkcji zmodernizowanej — z broszury Moje stosunki z Towian-
skim i towianiczykami, dz. cyt., s. 43-44: "Nie godzi sie przemilcze¢, iz wycigganie proroc-
twa dla siebie z poematu nalezatoby mie¢ na uwadze, o ile sam poemat przytomnie i swo-
bodnie wykonany byl. Poemat Dziady, pisany w czasie udreczen i szarpan, jakie najszla-
chetniejsze serca polskie oblegtly, jest raczej notatka geniuszu ziemie spod stop swych tra-
cacego. Dodawszy do tego stawng ograniczonos$¢ krytykow éwcezesnych Mickiewicza, roz-
darcie osobistych serca praw i zimnote ogdlng, wypadlo bezwiednie, iz wszystkie prawie
najwyzsze poematu tego uniesienia zwichnety sie w bluznierstwa, tak jak z wiel-
ka gwaltownoscia wyparty w gore ciezar, gdy juz dalej podnies$¢ sie nie moze, skreca sie
i przewraca — nie poety to winal... ale widzie¢ ja godzi sie, zwlaszcza jezeli proroctwa
w pi$mie takim poszukiwa¢ mamy." (Odsytacz wydawcy).
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,Nawroconym" z towianizmu autorem broszury byt Jézef Komierow-
ski, spowinowacony z Norwidami przez malzenstwo z Zofig z Sobieskich
(1-v. Komierowskg, 2-v. Ksawerowg Norwidowgq, 3-v. Radwanowg), ktéra
wraz z mezem odwiedzila Towianskiego na wiosne 1853 roku w Zurychu.
Komierowski od lat krazyt wokot Towianskiego 1 towianczykow, szczegol-
nie bliskie byly jego zwigzki z Juliuszem Stowackim - juz po wylgczeniu
sie autora Krdla-Ducha z paryskiego Kota Sprawy Bozej — ale kilkakrotnie
spotykat sie tez z Adamem Mickiewiczem, probowat nawet poete nawra-
ca¢ z towianizmu. Pare razy rozmawiat tez z samym Towianskim. Mimo
dobrowolnej deklaracji bezzennosci, ztozonej przez Komierowskiego na
oltarzu Sprawy, w ktéorym$ momencie ozenit sie on i nawet powi6zt zone
przed oblicze Mistrza do Zurychu w kwietniu 1853 roku. W tym tez roku
Komierowscy zerwali z Towianskim. O tym wszystkim emigracja na pew-
no wiedziata. Nie powinna wiec byta powsta¢ watpliwos¢, kto byt zaanga-
zowany w towianizm i kto sie od niego odzegnywat. Poeta nie musiat sie
z niczego ttumaczy¢ i niczego prostowa¢. Ze towianczykiem nie byt, wszy-
scy o tym doskonale wiedzieli, co najwyzej ten czy 6w ignorant mylit go
z bratem Ludwikiem, ale przeciez takie pomytki sie nie liczyty.

Jednak jego zwigzki z towianizmem nie sq takie proste i nie tak tatwo
poddaja sie jednoznacznym ocenom. Owszem rozgtaszat wielokrotnie
wsrédd znajomych (giéwnie za pomoca listow), ze nie tylko nic z towiani-
zmem nie miat wspélnego, ale wrecz, ze zawsze byt zdecydowanym prze-
ciwnikiem ruchu i ze nawet stoczyt z nim zwycieska polemike.

Dla samego poety towianizm miat znaczenie naprawde powazne. Stat
sie katalizatorem jednego z najgtebszych przeloméw na drodze do pet-
nej dojrzatosci intelektualnej i od pewnego momentu objawiat sie jako
jeden z wazniejszych kontrapunktéow ideowych jego swiata mysli.

W dramatyczny i nieco spektakularny sposéb poeta zetknat sie z poz-
ng forma towianizmu w okresie wiosny ludéw, w Rzymie, w bezposred-
nim zwigzku z dwoma wielkimi protagonistami ideowymi: Krasinskim
i Mickiewiczem. Doszto wéwczas do starcia publicznego z Bratem Wiesz-
czem, ale tez z rodzonym bratem Ludwikiem, ktory od kilku lat termino-
wat w towianizmie... Burzliwe wypadki osaczyty poete z wielu stron i osta-
tecznie zmusity go do opuszczenia Wtoch, jak sie okazato — na zawsze.
Powedrowat szlakiem przegranych do Francji, ale do towianczykéw nie
przystat, cho¢ obiecywali bezpieczne schronienie ideowe i moze nawet
spoéjne wyjasnienie ,wszystkich” dylematéow pielgrzymstwa polskiego.
Analogii mozna by szuka¢ w losach jego kolegqi z lat warszawskich — Le-
nartowicza. On tez nie przystat do towianizmu, cho¢ znalazt sie w jego
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bezposrednim dziataniu i wszedt jako szwagier i wierny wielbiciel Mic-
kiewicza w orbite bodaj najsilniejszych wiywoéw ruchu’.

W optyce wewnetrznej samego towianizmu Norwid nie zajmowat ja-
kiej$ znaczacej pozycji, owszem w pewnym okresie zabiegano o jego przy-
lgczenie sie do Sprawy, ale czyniono to chyba jednak bez szczegélnego
zaangazowania i z podobnie nieznacznym skutkiem. Zreszta byt to czas
coraz bardziej poglebiajacego sie kryzysu w Kole (czy kotach) towian-
czykéw. Rozmoéwca poety, ks. Edward Dunski tak to zrelacjonowat w li-
$cie do Karola Roézyckiego z 3 grudnia 1849:

W tych dniach byt u mnie Bogdan Z[aleski], zawiadamiajqc, ze Cyprian
Norwid chce by¢ u mnie, aby powziq¢ blizsze objasnienia o Sprawie [...].

Norwid byt dnia nastepnego [...] wieczorem. Co Bég dozwolil, objasni-
fem. List mistrza z Biningen znalazt prawdziwie chrze$cijaniskim. Na $wia-
dectwo, jakie mu zywym stowem skiadatem, kilka razy zamyslil sie. Rozne
stawiat trudnosci, z ktérych jedne objasnitem, inne jako pogtoski ktamli-
we odpartem. Dla spdznionej pory i znuzenia dalszq rozmowe odtozyli-
$my na inny czas.?

Podobnie nieznacznie przedstawiajg sie reakcje Owczesnej opinii pu-
blicznej na domniemane czy rzeczywiste potykanie sie Norwida z towia-
nizmem 1 jego pochodnymi. Jako przyktad niech postuzy przypadek z Bro-
nistawem Zaleskim — oddanym przyjacielem Norwida — ktory, relacjonu-
jac po latach w drukowanym zyciorysie Ludwika Orpiszewskiego burzli-
wy sejmik emigracyjny w Rzymie 27 marca 1848, na ktéorym Norwid pu-
blicznie wystapit przeciw Mickiewiczowskiemu dyktatowi w sprawie ob-
sady dowddztwa Legionu, zupelnie nie zauwazyt udziatu poety w burzy,
ktora przeciez odcisneta sie na catym zyciu Norwida. Tym to dziwniej-
sze, ze Zaleski byl doskonale obeznany z kancelarig ksiecia Czartory-
skiego, a Norwid na pewno w tym wta$nie rzymskim okresie nalezat do
bliskich i w pewnym sensie zaufanych wspotpracownikow ,agenta” Czar-
toryskich — Orpiszewskiego®.

7 Dodajmy jednak, ze Zofia Szymanowska, pdzniej Lenartowiczowa, serdecznie nie
znosila sekciarzy, blgkajgcych sie w pore i nie w pore po domu Mickiewicza; por. Z. Sudol-
ski, Mickiewicz. Opowie$¢ biograficzna, Warszawa 1995, s. 765-758, 779; $ladem jej sto-
sunku do towianizmu i zapewne wplywu na meza jest tajemniczy (zniszczony po $mierci
autorki przez Wiadystawa Mickiewicza) "pamietnik” Szymanowskie;.

8 E. Dunski, Listy (1848-1856), Turyn 1915, s. 44; cyt. za Gomulickim (t. 11, 470; 570-
571, w komentarzu sugestia, ze Norwid zmierzat ku towianizmowi “pod wplywem ciezkiej
depresji psychicznej, w jakiej sie wowczas znajdowat, szukajac lekarstwa na nig we wszel-
kiego rodzaju praktykach religijnych").

9 Por. oméwienie tego zagadnienia w rozprawie Zofii Trojanowiczowej Rzecz o mlodosci
Norwida, Poznan 1968. Poeta zareagowal na pominiecie go w artykule ogtoszonym we wrze-
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Drobne to przeoczenie dokumentacyjne odczut Norwid jako typowe
lekcewazenie i umniejszanie jego pozycji w swiadomosci wspoiczesnych
i tak skwitowat w liscie do oddanego przyjaciela:

[...] Najwiekszq ustuge robiqg mi Rodacy, ilekro¢ o mnie nic nie méwig,
ale bgdz pewny, ze gdyby bylo co niestawnego do podniesienia, sty-
szalby$ najstaranniej podniesione i zapamietane. (t. 10, s. 62)

Inna zgota perspektywe stosunku Norwida do towianizmu wyznacza-
ja wspotczesne studia nad problemem. W badaniach zwigzkéw Norwida
z towianizmem od pewnego czasu mozna obserwowac nie tylko dostrze-
ganie Norwida w catej tej sprawie, wywotywane przy okazji charaktery-
styki tego czy innego z wielkich towianczykow (czy szerzej — 6wczesnych
millenarystow, meliorystow, mesjanistéw), z ktérymi poeta w taki czy inny
sposob sie zetknat,!® ale rowniez préby zgiebienia sprawy w sposéb au-
tonomiczny, wydobywajacy na jaw role samego Norwida w ruchu religi-
no-intelektualnym, z ktérego poeta wyrastat i ktéry w taki czy inny spo-
sob wspottworzyt. Te zasadniczg zmiane w nowszych badaniach nad re-
lacja Norwida do towianizmu wprowadzily m. in. prace Zofii Stefanow-
skiej,!! Elzbiety Feliksiak!'? i przede wszystkim Andrzeja Walickiego.?
Mozna by w tym procesie przywracania lekturze Norwida wtasciwych
kontekstow 1 proporcji dojrze¢ odblask idei wszelkich gruntownych ba-
dan literackich, rzuconej przez niego samego na kursach o Juliuszu Sto-
wackim:

[...] czytanie autora zalezyna wyczytaniu zen tego, co on two-
rzyt, wiecej tym, co pracq wiekdw na tym urosto. Jestto cien,

$niowym numerze “Przegladu Polskiego"” z 1875 roku uszczypliwym listem z ok. 12 paz-
dziernika 1875 (t. 10, s. 61-62).

10 Przyktadem procesu rewindykacji Norwidowskiego zycia i dzieta we wspoéiczesnych
badaniach literackich moze by¢ esej Jozefa Kallenbacha Towianizm na tle historycznym,
Krakow 1924 [wlasc. 1926], w ktérym sam material dokumentacyjny (Norwid w relacjach
Krasinskiego) podsuwa koniecznos$¢ zorientowania studiéw na Norwida, skupienia wokot
niego wlasciwego kontekstu filozoficznego i religijnego schytku epoki romantycznej oraz
doswiadczen pokoleniowych formacji miedzypowstaniowej (mamy tu juz cenne studia Zo-
fii Trojanowiczowej: Rzecz o mlodos$ci Norwida, dz. cyt. oraz Ostatni spér romantyczny. Cy-
prian Norwid — Julian Klaczko, Warszawa 1981).

11 Norwida spor o powstanie, w: Dziedzictwo literackie powstania styczniowego, red. J.
Z. Jakubowski, J. Kulczycka-Saloni, S. Frybes, Warszawa 1964; Norwidowski romantyzm,
"Pamietnik Literacki"” LIX (1968), z. 4 — oba studia przedrukowane w zbiorze: Z. Stefanow-
ska, Strona romantykéw. Studia o Norwidzie, Lublin 1993.

12 Norwidowski $wiat mysli, w: Polska mysl filozoficzna i spofeczna, t. I: 1831-1863, red.
A. Walicki.

13 Cyprian Norwid: trzy wqtki my$li, “Archiwum Historii Filozofii i Mys$li Spotecznej”, t.
XXIV, 1978 - przedruk w zbiorze: A. Walicki, Miedzy filozofiq, religiq i polityka. Studia
o mysli polskiej epoki romantyzmu, Warszawa 1983.
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ktéry z fona najnieskonczenie wyzszej prawdy upada na literatury papier
I Swiadczy albowiem, ze poza sfowami naszymi jest jeszcze zywot Stowa!
(t. 6, s. 428).

Proces 6w wigze sie z narastaniem wywazonego podej$cia do tego nie-
zwykle zlozonego zjawiska i wyraznego dgzenia — mowigc stowami Kal-
lenbacha — by badania towianizmu ,wyszly [...] ze stanu przebijania sie
przez drozyny wiejskie, grzaskie, kedy to kola z trudem obracaty sie, ob-
lepione biotem lepkich plotek, insynuacji, podejrzen.”* Taka jest przy-
najmniej od trzech pokolen najwazniejsza i najptodniejsza orientacja ba-
dawcza w tym przedmiocie. Waznym krokiem na polu przemian optyki
sadéw nad towianizmem byta wspominana tu praca Zofii Gasiorowskiej
Stuzba narodowa w Sprawie Andrzeja Towianskiego. W tym kieruku szty
tez 6wczesne badania nad towianizmem Stanistawa Pigonia, poprzedzo-
ne istotnym rozpoznaniem Sprawy w perspektywie dgzenia do $wietosci
jako bezwzglednego warunku przemiany losu Polski i $wiata; rozpozna-
nie to szczegolnie mocno wydobyta, osadzajgc rzecz na rozlegtej refleksji
religiologicznej, praca Gasiorowskie;j.

Tym samym uwaga historykow literatury skupita sie w wiekszym niz
dotychczas stopniu na badaniu kultury polskiej w aspekcie jej nasycenia
pierwiastkiem religijnym. Pigon w jednym ze swych studéw nad towia-
nizmem zauwaza ze zdziweniem wyjatkowos¢ rewolucji religijnej, zapo-
czatkowanej przez Towianskiego:

Opinie o wybitnej jakoby religijnosci duszy polskiej dawno nalezato zfo-
zy¢ miedzy frazesy. Religijno$¢ prawdziwa, wyrazajqca sie w wewnetrz-
nym rozzarzeniu duszy, w czynnej tesknocie do Boga, i to nie w poszcze-
gdlnych, oderwanych wypadkach, ale jako zjawisko zbiorowe, jako zywio-
fowy ruch dusz i sumien, tylko dwa razy wystgpita silniej na wiekowym
obszarze dziejéw duchowosci polskiej. W wieku XVI [...], po raz drugi zas
dopiero w polowie w. XIX, w epoce mesjanizmu.

[...] a zresztq nawet owo poruszenie dusz w reformacji rychlo przypa-
dfo do ziemi, rozlato sie w latach reakcji szerokq, metnq falqg dewocji i za-
bobonu. Kiedy ognie mistyczne jeszcze plonely nad zachodniq Europq,
kiedy Kalderon pisat swe ekstatyczne dramaty, kiedy wychodzily MyS$li
Pascala - religijne glody duszy polskiej zaspokajato Przerazliwe echo tra-
by ostatecznej lub Ogrod panienski pod sznur Pisma $w. wymierzony,
a kwiatami tytutow Matki Boskiej wysadzony [...].

14 J. Kallenbach, Towianizm..., s. 3.
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Tym mniej oczywiscie w w. XVIII, kiedy z zachodu powiat ostry przy-
mrozek sceptycyzmu [...]. Racjonalizm, odcinajqc sie od bogactwa giebo-
kich, wtasnie irracjonalnych dziedzin duszy, od owego dna, przez kidre
ona fqczy sie z nieskonczonosciq, z Bogiem, ograniczy¢ sie musiat do prac
przygotowawczych. Jakoz istotnie rozorat grunt, przeczyscit pole, wype-
dzit obskurantyzm |[...], a przez chfodnq atmosfere swej , religii postepu” —
powodowal nowy, rychty wybuch tesknoty za religijnoSciq mistyczngq.

Wybuch ten przyszedt rownolegle z romantyzmem, a szczyt swéj 0siq-
gnql w potowie XIX w. Jednym z objawdéw i motordw jego zarazem byl
Andrzej Towianski.”®

Studia nad towianizmem w czasach Norwida réznity sie zasadniczo od
kierunku wspotczesnych poszukiwan. Te dawniejsze byly na ogét podmi-
nowane osobistymi deklaracjami ideowo-religijnymi, nie stronity tez od
demagogii i manipulacji faktami. Trudno sie temu dziwi¢, skoro towianizm
byt wowczas nie tylko i nie tyle interesujacq ideg, co autentyczng — i nie
pozbawiong skandalizujgcych watkow — praktyka zyciowa niedrobnej i nie-
mato waznej grupy ludzi, wywodzgcych sie poczgtkowo wylgcznie spo-
$rod polskich emigrantéw, nastepnie takze z innych nacji.’® Przystan znaj-
dowaty tez w nim rézne podejrzane, a nawet niszczycielskie sity. Szcze-
golnie dramatyczny stat sie zwigzek Kota Sprawy Bozej z tzw. grupa Pier-
re-Michele'a Vintrasa; okazato sie bowiem (cho¢ nie dla wszystkich w spo-
séb przekonujacy), ze Vintrasowskie , Dzieto Mitosierdzia” (Oeuvre de la
Misééricorde) miato nie tylko charakter sekciarski, ale i przestepczy, jak
pokazuje chociazby sprawa tzw. , krwawych hostii" z Tilly. Afera skonczy-
fa sie potepieniem calego stowarzyszenia przez papieza Grzegorza XV
(breve z 8 listopada 1843; wczesniej — pod koniec 1841 roku — potepit dok-
tryne wintrasowcow biskup Bayeux) i wieloletnim uwiezieniem przywod-
cy. Towianczycy, idgc za glosem swego Mistrza, a tez spragnieni nadprzy-
rodzonych znakéw, zaryzykowali zwigzek z drobnym, ale kompromituja-
cym ugrupowaniem; szczegolnie niebezpieczne byly tu proby zawlasz-
czenia — podejmowane przez Mickiewicza za przyktadem Vintrasa i przy
cichym przyzwoleniu Towianskiego — koscielnego depozytu sakramentow,
o czym $wiadczg np. stynne ,,spowiedzi"” towianistyczne czy tez celebracja
sakramentu matzenstwa przez poete!’; nb. przygarniecie czy tez wchto-

15 S. Pigon, Wstep do: A. Towianski, Wybdr pism i nauk, wyd. II przejrzane i rozszerzo-
ne, Krakow 1922, s. 3-4.

16 W internacjonalizm misji dobrze wprowadza cytowane wcze$niej studium Kallenba-
cha; zob. tez: J. Ujejski, Naundorf, Vintras i towianszczyzna, Lwéw 1928; A. Witkowska,
Towianczycy..., s. 166).
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niecie wintrasowcoéw przez Sprawe Bozg miescito sie¢ w dalekosieznej wi-
zji wspotdziatania trzech narodow, wedle Towianskiego powolanych do
roli mesjanskiej: polskiego, francuskiego i zydowskiego. W rzeczywistosci
w aspekcie miedzynarodowym bardziej znaczgco towianizm oddzialat ra-
czej na Szwajcarow 1 Wiochow niz na Francuzow czy narod zydowski. Byt
to skutek r6znych uwarunkowan, a szczegoélnie aktu policyjnej ekspulsji
Towianskiego z Francji w lipcu 1842, co miedzy innymi po pewnym czasie
doprowadzito do uwiktania sie Kota w niespdjne zaleznosci od trzech cen-
trow dyspozycyjnych: dwu dos¢ radykalnie odrebnych paryskich, skupio-
nych wokot Mickiewicza i Rézyckiego, oraz zorganizowanego wokoét To-
wianskiego swoistego ,,centrum mistycznego”, zapewne najwazniejsze-
go, ale przemieszczajgcego sie wraz z Towianskim i jego domem (Brukse-
la — Rzym — Panstwo Ko$cielne — r6zne miejscowosci Szwajcarii) i ciggle
stabngacego w sile oddzialywania na konfratréw!®. Jednym z przyktadéw
pozytywnego promieniowania towianizmu na Szwajcarow i Wtochow byto
powstanie w Bolonii z inicjatywy sympatykéw i w jakim$ sensie uczniow
Mickiewicza — Atillo Begeya oraz Domenico Santagaty — wzorowanej na
kolegium francuskim Akademii im. Adama Mickiewicza; wyktadali tu m.
in. Teofil Lenartowicz, Artur Wotynski, Malwina Ogonowska'®.

Stabnieciu pozycji towianizmu w srodowisku polskiej emigracji sprzy-
jaty zar6wno okolicznos$ci zewnetrzne, przede wszystkim namietna bata-
lia zmartwychwstancéw, toczona na réznych polach ich oddziatywania,
jak rowniez wewnetrzne napiecia strukturalne w samym Kole. Burze wy-
wolane przez towianizm poruszaty jednak w taki czy inny sposéb kilka
pokolen Polakéw — od pierwszego publicznego wystapienia 27 wrze$nia
1841 roku wobec emigrantéw zwotanych na msze przez Adama Mickie-
wicza, do zamkniecia sprawy (aczkolwiek nie sporu wokoét niej!) poprzez
turynska edycje pism Towianskiego z 1882 roku?’, z jednej strony, a mo-
nografie zmartwychwstancéw — z drugiej?!.

17 Jedna z nich doprowadzila do opuszczenia Kola przez Stowackiego; maltretowany
przez wspdtbraci Krél-Duch poezji polskiej w liscie z 6 listopada 1843 roku, skierowanym
do stréza ésmej Siédemki Adama Kotyski, oswiadczyl m. in.: "W nieomylno$¢ [...] Kota nie
wierze, i formom przepisanym przezen dla ducha nie dam sie strupi¢..." (Dziennik I, s. 126).
Nb. ucisk, jakiemu poddano Stowackiego w Kole, byt szczegoélnie ciezki i absurdalny. Wiel-
biciel wolnosci rozerwat klatke towianistyczng po niespeina péitorarocznym w niej uwie-
zieniu. Ostatecznym bodzcem do zerwania z sektq byto, zdaje sig, zainicjowane przez Mic-
kiewicza nabozenstwo za dusze cara Aleksandra I (20 maja 1843).

18 Inaczej sadzi o tym Andrzej Baumfeld, uznajac grono skupione woko6t Mistrza w Zu-
rychu za "prawdziwy pomnik wplywu Towianskiego"; zob. Andrzej Towianski i towianizm.
Zarys chwili i postaci, Krakéw 1908 (cyt. za: Z. Gasiorowska, Stuzba narodowa..., s. 17).

19 Por. T. Lenartowicz, H. Mickiewiczéwna, Korespondencja, oprac. J. Fert, Lublin 1997.

20 A, Towianski, Pisma, [red. S. Falkowski i K. Baykowski], Turyn 1882, t. I-III.
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Spory o towianizm rozpalaty sie i przygasaly nie tyle na skutek raz po
raz wybuchajgcych plotek, co raczej w rytm pojawiajacych sie artykutéow
prasowych, broszur i ksigzek. Poczatek dat skandal wokoét pierwszej Bie-
siady, puszczonej w $swiat w roku 1842 w postaci faksymile rekopisu —
bez wiedzy i zgody autora??. Ksigzka miata go po prostu skompromito-
wac. Wkrétce pojawita sie diatryba Witwickiego? i inne teksty polemicz-
ne, wsréod nich wspomniany na poczatku druczek Moje stosunki z To-
wianskim i towianczykami. Nie brakto wsrod tych tekstow opinii, ze To-
wianski jest agentem Moskwy, nastanym na emigrantow dla , paralizo-
wania sprawy Polski"?*. Sami towianczycy kusili los, wysytajac i publi-
kujac niepojete dla ogétu emigrantow (ale tez dla wielu sposrod nich
samych) manifesty do wladcow Rosji**. Oczywiscie, kryla sie za tymi ak-
tami gteboka wiara w misje stowianska towianizmu, ale tez widoczne byto
zupelne oderwanie od historycznych realiow sprawy polskiej.

Zapowiedz schytku sporéw wokot towianizmu w aspekcie skandali-
Zujaco-osobistym przynosi zbiér materiatow ogtoszony w 1877 roku przez
Wiadystawa Mickiewicza?. Pod koniec wieku mesjanistyka nasza coraz

21 P. Smolikowski CR, Historia Zgromadzenia Zmartwychwstania Panskiego podlug Zro-
det rekopismiennych, Krakow 1892-1896, t. I-IV.

22 A. Jetowicki, Fac-simile Andrzeja Towianskiego, Paryz 1842 — druk na podstawie rekopi-
su, ktéry generat Skrzynecki otrzymat (w dobrej wierze) od Towianskiego; publikacja zapo-
czatkowata $cisly zwigzek zmartwychwstancéw z problemami Sprawy Bozej, jako ze inicjator
wydania, Aleksander Jetowicki, wkrotce po ogtoszeniu owego nieszczesego “fac-simile” wszedit
do Zgromadzenia (na przetomie roku 1842/43). Zmartwychwstancy, odkrywszy w nauce To-
wianskiego idee spokrewniajace ja z miazmatami odwiecznych wschodnio-zachodnich hete-
rodoksji, podjeli konsekwentng i niekiedy nadmiernie bezwzglednag walke z towianizmem.

2 S. Witwicki, Towianszczyzna wystawiona i aneksami objasniona, Paryz 1844; por. To-
wianszczyzna, w: Zbioér pism pomniejszych utworu Stefana Witwickiego, t. I, Lipsk 1878,
s. 60-102.

24 R. Jelenski, Paralizowanie sprawy Polski, czyli proroctwo imci Pana Andrzeja Towian-
skiego, Poitiers 1842. Komierowski, wspominajgc wrazenia z jednej z wizyt u Mistrza, po-
wiada: “Bylem bardzo zgorszony tym, co zobaczylem, a ze do tego gospodarz hotelu opo-
wiadatl, iz cate towarzystwo Towianskiego zyje sobie hojnie, powziglem zaraz porozumie-
nie [chyba "my$l" lub “podejrzenie” — przyp. J. F.], iz pogtoska jakoby Towianski byl agen-
tem Rosji mogia by¢ nieptonng. Smutna konsekwencja widoku ubéstwa w innych gate-
ziach emigracjil..." (Moje stosunki z Towianiskim..., s. 9). Nie znamy jednak zadnych doku-
mentéw pozwalajacych podtrzymac podejrzenia Towianskiego o agenturalnos$¢ (por. Wit-
kowska, Towianczycy..., s. 17-18).

25 List do cara Mikolaja I z 1844 roku, podpisany przez Aleksandra Chodzke, oraz list
do cara Aleksandra II z 8 stycznia 1857, podpisany przez Karola Rézyckiego, wyjasniajacy,
dlaczego emigracja nie moze skorzysta¢ z amnestii.

26 Wspétudziat Adama Mickiewicza w Sprawie Andrzeja Towianskiego. Listy i przemo-
wienia, Paryz 1877, t. I-1I; ksigzce zarzucono niekompletno$c¢ i brak wierno$ci wobec zré-
det; odpowiedzig na te edycje miafo by¢ z jednej strony zbiorowe wydanie Pism Towian-
skiego, a takze ksigzka przygotowana przez Stanistawa Falkowskiego: Kilka aktéw i doku-
menltéw odnoszqcych sie do dziafalno$ci Andrzeja Towianskiego, Rzym 1898-1899, cz. I-1I.
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wyrazniej poczela sie stawac przedmiotem studiéw, nie ideowych dekla-
racjii polemik. W ciggu XX wieku towianizm jako jeden z istotnych skiad-
nikow polskiej mysli filozoficznej, religijnej i spotecznej wszedt na state
do humanistycznej refleksji naukowej, tracac w zasadzie potezne ostrze
ideowe, wyprofilowane na tradycji mesjanistyczno-millenarystycznej. Dzi$
jest to dalej przyczyna sporow, ale jedynie historykéw mys$li, nie wyznaw-
cow 1 przeciwnikow tajemniczych ,tonow". Aczkolwiek i te dysputy za-
barwia niekiedy serdeczna stronniczos$¢. Co najciekawsze, od emocji nie
sa wolne nawet najwybitniejsze prace naukowe: Pigonia, Gorskiego, Wit-
kowskiej... Widocznie sp6r o towianizm podlega reinkarnacji, na szcze-
$cie odradzajac sie na coraz wyzszym szczeblu poznania?’. Nie od rzeczy
bedzie moze przywota¢ w tym miejscu zdanie Konrada Gorskiego o tym
jakoby nieuchronnym emocjonalizmie studiéw nad Towianskim:

[...] Nie jest to robota przyjemna i dajgca zadowolenie temu, co sie jej
podejmie, ale musimy jq podjq¢ ze wzgledu na Mickiewicza [...]. Uczo-
nych sie podziwia, ale artystéw sie kocha. Gleboko wdzieczni im za to, co
oni nam dali, pragniemy sie do nich zblizy¢ jako do ludzi i zrozumiec ich
zycie.?

W tym ponad wiek trwajacym studiowaniu Towianskiego — gtéwnie,
acz nie jedynie ze wzgledu na Mickiewicza — da si¢ zauwazy¢ te same
w zasadzie pola obserwacji, ktére od poczatku przykuwaty uwage wszyst-
kich, ktérzy sie z towianizmem zetkneli:

— chrystologia, soteriologia, eklezjologia i stosunek do religii pozachrze-
$cijanskich (giéwnie z wzgledu na obecnos$¢ w towianizmie idei metemp-
sychozy),

— mesjanizm Polski, mesjanizm innych narodéw ,,wybranych", mesjan-
skie powolanie jednostek,

— towianizm a sztuka i inne formy aktywnosci ludzkiego ducha.

Réwnolegle obserwujemy dwie zasadnicze tendencje metodologiczne
w podejsciu do zjawiska:

— obserwacje skupione gtéwnie na wzbogacaniu warstwy dokumenta-
cyjnej i faktograficznej; tu nalezatoby oczekiwac¢ tez podjecia gruntow-
nych studiéw nad towianistycznym idiolektem,

27 Jeden ze zwrotnych momentéw w studiach nad Towianskim przyniosta cytowana tu
weczesniej praca Gasiorowskiej: Stuzba narodowa w Sprawie Andrzeja Towiarnskiego.... Pra-
ca zbudowana zostata woko! tezy, ze dla zrozumienia osoby Mistrza Andrzeja potrzebne
jest uzycie perspektywy $wietosci (rozpoznanie Towianskiego w kontekscie jego woli $wie-
tosci).

28 K. Gorski, Mickiewicz — Towianski, Warszawa 1986.
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— badania komparatystyczne, wydobywajace nowe pokiady materiatu
interpretacyjnego z historii ruchow i doktryn millenarystycznych oraz ich
udzialu w mysli teologicznej, filozoficznej i spotecznej.

Ostatnia z wymienionych tendencji badawczych przyniosta juz zna-
komite prace, pozwalajace odpoznac¢ intelektualne wyzwanie towiani-
zmu 1iinnych naszych millenaryzméw w najwazniejszych koncepcjach
filozoficznych i doktrynach spotecznych ubiegtego wieku i wspoétczesno-
$ci, a takze przez wiele pokolen przebiegajacych przygotowan do refor-
my Kosciota. Jak dowodnie pokazat Ryszard Zajgczkowski: , Dzieki ta-
kim postaciom jak Norwid »wiek najwiekszej arbitralno$ci Kosciota to
jednoczes$nie wiek, ktory przygotowat Sobor Watykanski I1«"29. Ruch to-
wianistyczny byl na pewno jednym z symptomow zblizajgcej sie reformy.
Dobrze to przeczuwat Norwid, podejmujgc raz po raz i na ré6znych po-
lach swej refleksji wyzwanie religijne, ale szczegolnie moralne, to, ktore
tak mocno zabrzmi w Vade-mecum. Rozpoznanie streszczonej w nazwie
towianizm mys$li filozoficznej, teologicznej i spotecznej na europejskim
tle ideowym pozwala gtebiej wnikng¢ w najwiekszy fenomen naszego
romantyzmu, towiansko-mickiewiczowski mesjanizm jako element sze-
rokiego nurtu odnowy chrzescijanstwa3’.

Na poczatku dwudziestego wieku jak najtrafniej zauwazyla jeszcze
inng niezwyklo$¢ ruchu towianistycznego Zofia Gasiorowska, wyglasza-
jac niepopularng woéwczas, a zapewne i dzi$ nie dla kazdego oczywista
opinie na jego temat: ,,Towianizm — to przede wszystkim problem pokole-
nia rowiesnego Mickiewiczowi, objaw jego niezwyklej tezyzny moralnej,
a réwnoczesnie jeden z wazniejszych przejawéw odrodzenia moralnego
w kulturze europejskiej wieku XIX"3!.

2

Andrzej Walicki kres$lac portret Norwida-mys$liciela powiada, ze nie
mozna zrozumie¢ go bez Mickiewicza, a jego , opozycja wobec Mickie-
wiczowskiego mesjanizmu (mesjanizmu jako catosci, a nie jedynie skia-

29 R. Zajaczkowski, “Gfos prawdy i sumienia”. KoSciét w pismach Cypriana Norwida,
Wroctaw 1998, s. 224.

30 Mysle tu gtéwnie o pracach Andrzeja Walickiego, a szczeg6lnie o jego studiach o mysli
polskiej epoki romantyzmu, z miodszych badaczy w te strone, jak sie wydaje, zmierza Gra-
zyny Kroélikiewicz., por. Towianski i “czas prorokéw”, "Ruch Literacki” XL (1999), z. 1.

31 Z. Gasiorowska, dz. cyt., s. 152-153.
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du zasad Legionu wtoskiego) byta typowq strukturalng zaleznos$cig po-
przez opozycje."3? Przetomowe dla tej zaleznosci staly sie rzymskie wy-
padki na przedwio$niu i wiosng 1848 roku. O czasie tym powie poeta
przy innej okazji: ,Zawsze zblizony jestem w nich [tj. modlitwach poety —
przyp. J. F.] do Was, ktore jestescie mi siostrami najwazniejszej epoki
zycia mego" (8, 192)%.

W poréwnaniu z Mickiewiczem personalna obecnos$¢ Towianskiego we
wszelkich pismach Norwida jest uderzajaco znikoma. Jesli nawet poja-
wia sie w takiej czy innej jego refleksji, a jest przeciez adresatem intere-
sujacego listu poetyckiego — wiersza Do A. T. w cyklu Salem —to i w tych
nieczestych momentach mysl nasza nakierowuje nie na siebie, lecz zno-
wu na Mickiewicza®t. Jest w tym jaka$ prawidlowos$¢, bo przeciez za-
wsze przez autora Dziaddéw docieralty do kolejnych generacji czytelni-
kow-wielbicieli-wyznawcow $wiatta romantycznej rewolucji ducha. Jak
najstuszniej odczuwat ten przemozny wplyw wieszcza zaprzysiegly jego
wrog — Kajetan Kozmian — obejmujgc oddang mu mtodziez jedng, w in-
tencji ztosliwg nazwaq ,,generacji Mickiewiczowskiej'"3®. Wérdd przedsta-
wicieli obatamuconej przez litewskiego ,,zwodziciela"3® mtodziezy lite-
rackiej warszawsko-lubelski klasyk umiescit rowniez Norwida®*’. Nie mylit
sie Kozmian. Wplyw Mickiewicza trwat ciggle, aczkolwiek jego idee zylty
w miedzypowstaniowych pokoleniach wilasnym zyciem. Sam Norwid, jak
wida¢ to z relacji Zygmunta Krasinskiego dla Delfiny Potockiej w liscie
z 27 stycznia 1848, dat wymowne przyktady tego wplywu:

Norwid mi opowiadat wczoraj rozmaite szczegoly z zycia warszawskie-
go [...], a wszystko w ciemnocie odbywane, wszystko przez instynkt czegos,

32 A. Walicki, Cyprian Norwid: trzy wqtki mysli..., s.196. Procz istotnych prac historycz-
noliterackich Zofii Stefanowskiej (Norwidowski romantyzm, Spor o powstanie i in.; powiedz-
my wprost: dla Stefanowskiej Norwid jest do pojecia wiasciwie gtéwnie poprzez odniesie-
nie do swego ideowego kontrapunktu, jakim byt geniusz Mickiewicza) — ten watek studiow
nad zwigzkami Norwida z Mickiewiczem owocnie podjeta praca Zofii Trojanowiczowej
Norwid wobec Mickiewicza, w: Cyprian Norwid w 150-lecie urodzin. Materiaty konferencji
naukowej 23-25 wrzesnia 1971, red. M. Zmigrodzka, Warszawa 1973, s. 196-218.

33 List do Marii Trebickiej po 10 kwietnia 1853 — mowa tu o zwigzkach uczuciowych poety
z Mariq Kalergis i Marig Trebicka, ktére osiagnely apogeum w owej “najwazniejszej epoce”.

34 Studia nad relacjg Norwida do Mickiewicza maja swoja tradycje, obok catego zespo-
Tu tekstow Zofii Stefanowskiej, poswieconych Norwidowi, ale osnutych na jego odniesie-
niu do Mickiewicza, przypomnijmy artykut Zdzistawa Jastrzebskiego Norwid o Mickiewi-
czu, "Roczniki Humanistyczne" V (1954-1955), Lublin 156, s. 255-282.

35 K. Kozmian, Pamietniki, przedmowa A. Kopacz, wstep oraz komentarze J. Willaume,
oprac. edytorskie M. Kaczmarek i K. Pecold, Wroctaw 1972, s. 429; w innym miejscu pa-
mietnikarz nazywa poete “politycznym i literackim zbrodniarzem" (t. III, s. 363).

36 Tamze, t. II, s. 284.

37 Tamze, t. 111, s. 428.
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przez zmyst polski, ale niepewny swej drogi i az do komunizmu zachodzq-
cy, by znalez¢ swiatetko zbawienia. Okropnie stuchac [...]. Wyobraz sobie,
od kiedy wyszedt z szkdt, od lat szesciu, nie wiecej, narachowal imie po
imieniu 200-stu wspoéluczniéw [...] wywiezionych na Sybir, pomartych w Cy-
tadeli lub na drodze, albo dojechatych i jeczqcych tam. 200-stu jeden czio-
wiek narachowat —i to prawie dzieci!!! [...] Innych wielu powariowato — cate
sie im towianszczyzny marzyly — wolali: ,, Legio sum”, stajqc przed sedzia-
mi, i duchéw, ktére widzieli na oczy obigkane, legie pchali przeciw sedziom
swym [...]. Zdanie sie tylko na sily tytanie ducha Iudzkiego — tylko na Fatum
przyszitosci, tylko na Srodki szalone i katastroficzne. Mtodos$¢ przemieniona
w rozpacz. Gwattu ideat stajqgcy do walki z najokropniejszq gwattu rzeczy-
wistos$ciq! I tak pogineto cate pokolenie ledwo ze wstgpione w zycie. Takq
wiosne miaty ich dusze: marzy¢ tylko o krwi. Takq wiosne ich ciata: rozpty-
wac sie tylko we wiasnej lub uczué jq stygnqcq pod lodem kajdan!?®

Ale chyba sie mylit Krasinski, bo nie ,,towianszczyzny" ttumaczg mar-
tyrologie Norwidowskiego pokolenia. W ich zaangazowaniu nie wida¢
przeciez istotnego skiadnika towianizmu — idei ,rewolucji chrzes$cijan-
skiej", ktora na r6zne sposoby prébowat r6znym ludziom, nie wylgczajgc
rosyjskich caréw, wpaja¢ Towianski. Oto prébka owej idei:

[...] Polak z Rosjaninem sq to gatezie jednego drzewa; Polak jest star-
szym bratem wedle ducha, Rosjanin z dopuszczenia Bozego jest dzisiaj
starszym bratem wedle ziemi. Powinnosciq Polaka jest: uczci¢ starszen-
stwo w ziemi tego brata, lubo mtodszego w duchu, i zarazem okazaé w po-
stepowaniu z nim starszenstwo ducha swojego. Jest to orez najpewniejszy
do wybawienia Polski |[...].

Lecz aby okazaé starszenstwo ducha, trzeba naprzdéd podniesé w sobie
rewolucje chrzescijanskq, to jest powstaé¢ przeciwko ztemu jarzmiqcemu
ducha i oczysci¢ sie wewnqtrz, wykorzeni¢ zte w sobie [...]. Poczuj wiec,
bracie, czy rewolucja przeciw rzgdowi moze by¢ owocna, dopdki wnetrze
Polaka nie jest oczyszczone?3®

Jakze znamiennie brzmi w tym kontekscie instrukcja, jakiej Norwid
udzielit ok. 1 sierpnia 1852 r. Lenartowiczowi, wybierajacemu sie po raz
pierwszy do Adama Mickiewicza:

P. Adamowi dawaj wyobrazenie o tym, czego wiedzie¢ literalnie nie moze,
a co potrzebne jest. Swiadcz o rzeczach, ktére sie robily od [18]30 roku — co
poczynaliSmy, jakie byly ustugowania nasze w spoleczenistwie litery, i co

38 7. Krasinski, Listy do Delfiny Potockiej, opracowat i wstepem poprzedzit Z. Sudolski,
Warszawa 1975, t. I11, s. 609-610.
39 A. Towianski, Wybdr pism i nauk..., s. 135.
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do ludu etc. Jak sie duchy ustugujqce porzqdkowaly w nastepstwach spra-
wy, pojec i 0séb etc. O tym wszystkim nigdy dos¢ mowié¢ nie mozna, bo to
drabina z zaswiata do realnosci — czynu klamra (t. 7, s. 172-173).

Moze to ,szyfrem towianistycznym" przekazana sugestia, by stara¢
sie Mickiewiczowi zobrazowac dzieje polistopadowej konspiracji—co z po-
wodzeniem wyprébowat sam w pierwszych osobistych kontaktach z Kra-
sinskim, oderwanym od realiow krajowych*® — albo $lad tylko rozczyty-
wania sie Norwida w pismach towianistycznych, szczegélnie Mistrza
Towianskiego, nasaczonych tym niepowtarzalnym a zarazliwym ,,tonem"
sktadniowo-stylistycznym, ktéry z prostej urzedniczo-wojskowej polsz-
czyzny czynit srodek wyrazu dla najgtebszych tajemnic ludzkiego bytu...

A wiec nie , poszepty z Niebem o cudzie...", lecz perspektywa hero-
icznej odbudowy Reduty Ordona, wysitek konspiracyjny warszawskiej
mtodziezy miedzypowstaniowej, w swym mierzeniu sit na zamiary ,az
do komunizmu zachodzacy, by znalez¢ swiatetko zbawienia"... I c6z miat
im do zaproponowania Mistrz Andrzej?

Pierwszy wyrazny $lad reakcji Norwida na towianizm odnajdujemy
dopiero w przetomowym roku 1848. Z listu do J6zefa Bohdana Zaleskie-
go z 9 lutego tego roku wida¢ jednak, ze dla tego reprezentanta mtodej
pismiennosci warszawskie subtelnosci wzajemnych relacji miedzy Mic-
kiewiczem i1 Bratem Andrzejem, a doktadniej — miedzy czynnym uczest-
niczeniem w dramacie ziemskich zdarzen i pasywnym, cho¢ niezwykle
ods$wietnym czekaniem na ,dojrzenie” Sprawy — sa zupelnie nieznane,
a przynajmnie niezauwazalne:

Weczoraj do pézna w nocy u Irydiona, siedzqc wiasnie o Towianskim
mowiliSmy (w czym on cale zdrowe ma pojecie), kiedy wszedt! Lucjan
i oswiadczyt, ze pan Adam przyjechat. (t. 8, 5. 56)

Gdyby wowczas przyjechat pan Andrzej, moze doszioby do faktyczne-
go rozpoznania glebokich powigzan wzajemnych — i Norwida, i Towian-
skiego — co oczywiscie nie znaczy, ze autor melancholicznej Piosnki przy-
statby do Kota. Zresztg bytby od razu problem, do ktérego ,kota"... Ale
zapewne dostuchatby sie Towianski blisko brzmigcych tonéw, ktérych
Swiadectwem moze by¢ chociazby ,, monologia” opublikowana w 1851
roku w ,,Goncu Polskim":

[...] gdyby sie proces wytoczylo pojeciom nasiennym w pokole-
niu, ktére drugq stanowi emigracje, pokazatoby sie, ze najpierwszym i we-

40 Krasinskim wstrzgsnely te relacje, $ladem tego sq listy do Delfiny ze stycznia-lutego
1848.
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gielnym uczuciem i punktem wywodu zemsta jest. Sfowa te: «z kosci
naszych powstangmsciciele» (a nie: zbawcy), przekroplaly sie w krew
pokolenia, coraz nowym morderstwem podniecane. Po uczuciu zemsty, cho-
ciazby w piersiach tak skalistych jak Annibala piersi, nastepowad¢ musi
oslabienie, bo nasienie zemsty liScia w sobie ani kwiatowego wezta nie
ma, ani moze dad¢ drzewa z korzeniami, lecz wykorzenienie i perzyne.

Wieszcze tacy i najzupetniejsi wajdeloci, jakim byl na przykitad Gustaw
E. (bo mimo talentéw poetyckich nie mozna by go nawet zwac poetq we-
dle europejskich wyobrazen, dlatego iz w cigglym byt natchnieniu i pisy-
wat niewiele, $piewatl raczej), wieszcze tacy, mowie, sterowali przyro-
dzonym narodowego ognia Zniczem. Gustaw Ehrenbergowi byfo na imie.
Jakby sobowtérem byt onego Gustawa z Dziadow Mickiewicza, a mogt
Annibala ogniem pfongé [...]. (t. 7, s. 41-42)

Oto wiec inspiracja: mickiewiczowska, hanibaliczno-walenrodyczna,
poganska w aurze zemsty. Charakterystyka sytuacji jest zarazem diagnoza
i sadem nad konsekwencjami moralnymi programu bezwzglednej walki
Z wrogiem:

To uczucie zemsty miafo w sobie o tyle warto$ci nieSmiertelnej i chrze-
Scijanskiego ognia, o ile jako w zemScie na wrogu chrzescijanstwa mifosé
chrzescijanska tle¢ musiata |[...].

Gdziekolwiek wyrok carski nas zawlecze,

Oszukamy jego dume;

Poniesiem z sobq prawa cztowiecze,

Boskos¢é praw cztowieczych i wolnoS$é, jako annibaliczny
wybieq i jak dzuma dla nieprzyjaciela ludzkosci, a nie jak uolbrzymienie
I uskrzydlenie przyjaciotl ludzkosci, a nie jako namaszczenie Chrystuso-
wego zotnierstwa i ran wreszcie balsam zyciodajny — przedstawiajq sie
naprzéd wyobrazni.

Nie krytykuje ja relikwii, wykazuje, owszem, czemu zemsty kaptano-
wie $wiety mieli ogien i o ile §wietym musiat by¢ przy udziale dos¢ skq-
pym albo swietokradzko oschtym obskurantyzmie ze strony piastunow
Swietszej iskry! Niepodniesienie zameczen do godnosScimeczenstw,
zacieto$ci do statosci, coraz bedzie wyrazniej wyiskrzaé sie skargq
historycznq na krwawym lat onych firmamencie.

A 1dzi$ tam, w murach szkdét tych samych, mtodsi nasi bracia serca
majq! (t. 7, s. 42)*1.

41 Tekst, z ktéorego podatem cytat, ogtoszony zostal w 29 numerze (5 lutego) “Gonca
Polskiego" z 1851.
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[...]

Tych sie, Adamie pozal wprzdd niz innych,

Tych — co oblicza Twego nie zaznaty;

Najniewinniejsze sq bowiem z niewinnych,

A schng, choc wiele, wiele ukochaty!... (t. 3, s. 517)%

Woéwczas jednak do Rzymu zjechat nie Mistrz Andrzej, lecz Brat
Wieszcz i najwazniejsza epoka w zyciu Norwida zogniskowala sie wokot
tej postaci.

Norwid z Krasinskim do péZna w nocy siedzgc analizowali stan rze-
czy narodowych, w ktérych pierwszoplanowe miejsce zajmowat woéwczas
oczywiscie Mickiewicz. Inicjatorem tych nocnych rozmow byl najpraw-
dopodobniej Krasinski. Sqdzi¢ tak mozna z natezenia watku mickiewi-
czowskiego w jego listach, zreszta byt to motyw przewodni owych listéw
nie tylko w tym czasie. Przebija z nich ztozony obraz stosunku autora Nie-
boskiej do wieszcza — ambiwalencja mitosci i trwogi. Listy z tego okresu
zapowiadaja nieuchronne —1i to fizyczne — starcie Pankracego z hr. Hen-
rykiem. Krasinski — w zgodzie z wyzszym porzadkiem swych przeczud,
wyobrazni i uprzedzen — sadzit, ze jego zderzenie z Mickiewiczem jest
tylko kwestig czasu*®. Zrozumiate wiec to podniecenie, jak przed auten-
tycznym pojedynkiem. Jak wiemy, do walki na $mierc¢ i zycie miedzy Pan-
kracym i hr. Henrykiem nie doszto. Rzeczywiscie te dwa na osobnych
goérach bogi nie zderzyly sie w $miertelnym boju, raczej sitowaty sie ma-
gnetycznymi spojrzeniami, ktére gromadzity wokot nich mniej czy wie-
cej zagorzatych zwolennikéw. Przeczuwana przez Krasinskiego walka
tytanow rozpelzia sie w zakulisowych grach i wybiegach dyplomatycz-
nych, w wyszukanych i niekiedy desperackich aktach religijnych, jak
glosne spotkania z Makryng Mieczystawska** czy przerazliwa dwudnio-
wa spowiedz Mickiewicza przed Jetowickim, w tradycyjnym polskim pie-
kietku sejmikowym...

Zygmunt Mitkowski (Teodor Tomasz Jez) ponad po6t wieku pozniej
w obrazku poswieconym Ludwikowi Orpiszewskiemu w serii Sylwet emi-
gracyjnych z doby minionej, drukowanych w ,,Stowie Polskim" z lat 1902-
1903, tak opisal te niezwykle wydarzenia:

2 Do A. M. —w cyklu Salem (t. 111, s. 503-519; 765-767).

4 Doskonale to odczutl badacz zjawiska, Jozef Kallenbach, jeden z rozdzialéw jego pra-
cy o towianizmie nosi tytul Hr. Henryk i Pankracy w okopach $w. Piotra (Towianizm..., s. 90).

4 W relacji Krasinskiego (list do Delfiny z 22 lutego 1848) Mickiewicz w rozmowie z mat-
ka Makryng wyrzekat sie Towianskiego, a tez ptakal, w piersi sie ttukl i obiecywal, ze
"wszystko, uczyni, co kaze" (Listy do Delfiny..., t. III, s. 684-689).
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Orpiszewski opowiadat [...] wylqcznie prawie o dwdch postaciach lite-
rackich [...] o Mickiewiczu i Krasinskim. Znat ich obydwéch osobiscie |[...].
Z autorem Pana Tadeusza spedzit w Rzymie czas pobytu jego w tej $wiata
stolicy, kiedy on przybyt do niej dla ,sprawy bozej”, celem nawrocenia
Piusa IX na towianizm. Przypominam sobie relacje audiencji, udzielonej
za staraniem ksiezy zmartwychwstancéw wielkiemu poecie polskiemu
przez gtowe KoSciota. Dla uzyskania tej audiencji trzeba bylo papieza
uswiadomic¢ doklfadnie, z kim ma mie¢ do czynienia. Przedstawiono wiec
Ojcu $w. biqd, w jakim wielki poeta pozostaje, i nadzieje, ze z bledu wy-
prowadzi go taska, jaka na niego ze znalezienia sie wobec zastepcy Chry-
stusa na ziemi splynie.

Audiencja [...] odbyla sie — i w zdumienie papieza, w klopot niematy
tych, co jg wyjednali i przy niej asystowali, wprawita. Nie braklo jej strony
komicznej, dzieki zamianie rdl, zaszlej pomiedzy tym, co nauczycielem
byt z urzedu, a tym, co funkcje nauczyciela wziqt na siebie dowolnie.

Po dopetnieniu hotdu powitalnego i wyrzeczeniu przez papieza stéw
kilku Mickiewicz sie wyprostowat, witosy znad czota zwyklym mu ruchem
charakterystycznym w tyl gtowy odrzucit i glos zabrat. Mdéwit — ptynnie
I dtugo méwit, jak w College de France. Na obliczu papieza wida¢ bylo, ze
nie wie, co z oczami robié — gdzie je podziaé. [...]. Nie wypadato mowce za
drzwi wypchnqgdé. Wystuchaé wiec musiano przemowy tej niespodzianko-
wej do konca [...].

Mickiewicz pewnym byl, ze przemowa jego jak najlepsze na papiezu
sprawita wrazenie i domagat sie audiencji drugiej jeszczce, chcqc mu
wytozy¢ doktadnie, w jaki sposéb ,,sprawa boza” Bogu mitq i ludziom po-
zytecznq by¢ moze.*®

Relacje Orpiszewskiego, przekazang za posrednictwem Mitkowskie-
go, skonfrontowa¢ mozna z bezposrednim sprawozdaniem z wypadkéw
towarzyszgcych rzymskim burzom wiosny 1848 roku, zawartym w liscie
ks. Aleksandra Jelowickiego do gen. Jana Skrzyneckiego:

W tych wiasnie dniach zniknela byta ze skarbcu najcenniejszych reli-
kwi u Swietego Piotra glowa $§w. Andrzeja Apostola w bardzo bogatym re-
likwiarzu. Na te wiadomos¢ caly Rzym struchlat z obawy kary Bozej za to
Swietokradztwo. A gdy poszukiwania policyjne na nic sie nie przydaly, Pius
IX nakazat trzydniowe a pokutne nabozenstwo po wszystkich koSciotach,
ktdre sie odbywalo z nadzwyczajng poboznosciq. Pan Bég, zmilowawszy

4 Cyt. (pisownia zmodernizowana) za: Z. Mitkowski (T.T. Jez), Sylwety emigracyjne,
Lwow 1904 (wspoliczesny reprint: Krakow 1988, s. 249-250).
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sie, poruszyt serce winowajcy, ktory spowiednikowi wyznawszy zbrodnie
swoje wskazal tez miejsce — przy bocznej drodze, wiodqcej od Swietego
Pankracego do Swietego Piotra — [gd]zie ten skarb zakopal. [Swiq]tobliwi
kaptani wydobyli z ziemi ten skarb w niej ukryty [i ztJozyli go z rozkazu
Papieza na wielkim oftarzu wspanialego kosciola Swietego Andrzeja, zwa-
nego Sant’Andrea della Valle. I naznaczyt Papiez nowe trzy dni nabozen-
stwa, juz dziekczynnego, a trzeciego dnia w najuroczystszej, jaka by¢ moze,
procesji catego duchowienstwa i catego ludu Pius IX, idqc pieszo, prze-
prowadzit glowe $w. Andrzeja od kosciota Sant’Andrea della Valle do ba-
zyliki $wietego Piotra itam od wielkiego oftarza pobtogostawit niq lud
pobozny, napetniajqcy te niezrownanq bazylike. Byla to chwila bardzo
uroczysta i niewypowiedzianie wzruszajgca. Owoz za tq procesjq szly de-
putacje ze wszystkich miast wtoskich i niemal ze wszystkich narodéw z cho-
rqgwiami swymi. Wtedy Mickiewicz ze swojqg garstkq i ze swq chorggwiq
przytqczyt sie byt do ttumu owych deputacji i do lasu owych chorqggwi,
ktore wszystkie weszly byly do koSciola swietego Piotra. W czasie gdy Oj-
ciec Swiety glowq $w. Andrzeja caly lud obecny blogostawil, [ws]zystkie
te chorqgwie, obyczajem zwyklym, ku ziemi sie pochylily. [Toz] zapewne
ze swojq chorqgwiq uczynit Mickiewicz; a potem mowil tryumfalnie, [ze]
otrzymat dla swej wyprawy [stawiansko-polskiej] i dla swej chorqgwi
[bt]ogostawienstwo Piusa IX samqz gtowq §w. Andrzeja, Apostota Stowian.
Przechodzqc za$ szumnie z dziesiqtkiem swoim przez Florencje do Me-
diolanu, szumnie tez glosit, ze idzie ze szczegdlnym biogostawiensiwem
Piusa IX na swq wyprawe stawiansko-polskq.

Wiasnie tym wszystkim brzmialy dzienniki wtoskie, kiedy przypadio
ostatnie moje postuchanie u Ojca Swietego, na ktérym mialem zaszczyt
przedstawi¢ mu kilka rodzin polskich. Gdy juz je pozegnal, Papiez kazat
mi sie zostaé. Uklgktem u ndg jego, a on mi ostro wymawiat postepek Mic-
kiewicza, nazywajqc go ,,questo vostro gran matto” i mowiqc: , Jezeli z ta-
kim fatszem wyszedl, gdziez zajdzie”. Odpowiadajqc Ojcu Swietemu, bro-
nitem jeszcze i wtedy, ile mogtem, dobrq wiare Mickiewicza i powiedzia-
fem, ze Mickiewicz uwazat zapewne w sumieniu Swoim, ze prawq poste-
puje drogq, ze jezeli w duchu towianszczyzny wciqz dziata, to dlatego —
jak sam to publicznie powiedzial — iz mu sie zdaje, ze wolno mu jest nauke
Towianskiego szerzy¢, dopdki tej nauki Kosciol nie potepi. A jezeli gtosi,
ze btogostawienstwo Piusa IX dla swej wyprawy i swej chorqggwi otrzymat,
to dlatego iz byt z garstkq swoich i ze swq chorqgwiq w bazylice §wietego
Piotra, gdy Pius IX glowq $§w. Andrzeja [bfogostawitl wszystkich tam obec-
nych.] , O, jakiez to gtowy, te polskie glowy!” — zawolat Papiez — i przyci-



64 Jozef Fert

snqt swq rekq mq gtowe. A ja, caty w ogniu zawstydzenia, ktadqc reke na
sercu, a na Papieza przez lzy moje patrzqc, zawolatem: , Ojcze Swiety, glowy
jak gltowy, ale co serca polskie — to zadne Cie tak nie kochajq!”. Papiez
usmiechnaqt sie i tqz prawq rekq, ktorq ciezko na mej giowie trzymat, ude-
rzyt mie z lekka po twarzy z ojcowskq pieszczolq, a potem powiedziaf:
,Napisz do waszego poely, ze juz oba bledne dziefa jego potepitem. Jutro
wam przyszle drukowany dekret del Santo Officio, ktéry mu poszlij, aby
juz wiecej nie bruzdzil”.

Nazajutrz przyniesiono mi z rozkazu Ojca Swietego kilkanascie egzem-
plarzy dekretu potepiajqcego ostatnie dwa tomy kursu Mickiewicza, z kto-
rych jeden ma tytutl: L'Eglise officielle et le Messianisme, a drugi: L'Egli-
se et le Messie. Zas oba gioszg nauke Towianskiego.* Jeden egzemplarz
wspomnianego dekretu odesfalem natychmiast Mickiewiczowi. [Ma]m
nadzieje, ze sie uspokoi®’.

Bardzo to dziwne $wiadectwa towianistycznej potegi, ktéra w oczach
Krasinskiego uskrzydlata Mickiewicza. Jakby nie rozumiat czy nie za-

4 Mowa o III i IV kursie wyktadow poety o literaturze stowianskiej w Collége de Fran-
ce, ktore gromadzily liczne grono stuchaczy i przeradzaty sie niekiedy w publiczne de-
monstracje wobec mesjanistycznych (w duchu towianistycznym) tez Profesora; na skutek
owych “awantur” rzad francuski zawiesit wyktady Mickiewicza.

47 Z listu do Skrzyneckiego z 7 maja 1848 — na podstawie rekopisu w rzymskim Archi-
wum Zmartwychwstancéow: CR nr 19309: J. Fert, Chorqggiew Mickiewicza, "Kronika Rzym-
ska", nr 110 (styczen -marzec 1997). Stan autografu wskazuje na to, ze mamy do czynienia
z brulionem listu, tekst jest silnie pokreslony i przetworzony; dokument w blizej nieokre-
$lonym czasie zostat uszkodzony na skutek obciecia lewego marginesu, na ktérym znajdo-
wala sie czes¢ autorskich poprawek. Omawiany tekst miesci sie na pliku pojedynczych,
jednostronnie zapisanych kart o rozmiarach 22,6 x 16,4 cm; papier dos$¢ gruby, gtadki, lewa
strona kart nosi $lady zaznaczonego ot6wkiem marginesu. Cato$¢ ponumerowana liczba-
mi od 121 do 130 w prawym goérnym rogu kart prawdopodobnie przez samego autora; nu-
meracja oraz oznaczenie calosci liczbg porzadkowa “XII" wskazujg na jakie$ prace doku-
mentacyjne, do jakich 6w tekst zostat uzyty. A moze sa to $lady porzadkowania materiaiow
archiwalnych pierwszego monografisty zmartwychwstancow — ks. Smolikowskiego, ktory
zreszty zacytowal — niestety, z réznymi btedami — 6w list, wplatajac go w rozdziat traktuja-
cy o stosunkach “ksiezy polskich" z Mickiewiczem w czasie pobytu poety w Rzymie w okre-
sie wiosny ludéw, $cislej — w ostatniej fazie staran Mickiewicza o ko$cielne (papieskie)
blogostawienstwo dla dziatalnosci Legionu Polskiego. List powstatl juz po wymarszu legio-
nistow z Rzymu, w czasie gdy Adam Mickiewicz wraz ze swym Zastepem Polskim znajdo-
wal sie na terytorium Lombardii, zabiegajac usilnie o zorganizowanie liczgcej sie formacji
wojskowej (“legii stowiansko-polskiej") i wprowadzenie jej w polityczng i militarng orbite
wloskiego risorgimento, a w sprzyjajacym momencie — do walk o niepodlegto$¢ Polski (i Sto-
wian potudniowych, poddanych cesarstwu austriackiemu). Dziekuje Ojcom Zmartwych-
wstancom za umozliwienie pracy w ich archiwum. Por. P. Smolikowski CR, Historia Zgro-
madzenia..., t. IV: Mesjanizm i stowianofilstwo, Krakéw 1896, s. 190-194. Zob. tez: K. Ko-
stenicz, Legion wioski i “Trybuna Ludéw”. Styczen 1848 — grudzienn 1849. Kronika zycia
i tworczosci Mickiewicza, Warszawa 1969; M. Dernalowicz, Adam Mickiewicz, Warszawa
1985, s. 398-414; S. Kieniewicz, Legion Mickiewicza. 1848-1849, Warszawa 1957.
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uwazyt zasadniczego zwrotu w relacji Brata Wieszcza do Towianskiego
po nieudanych rekolekcjach szwajcarskich p6znag wiosng 1845 roku*,
gdy nastepowato formowanie sie wiasnego Mickiewiczowskiego kierun-
ku dziatania na rzecz ,epoki chrzescijanskiej wyzszej", w ktérej poeta
postanowit uczestniczy¢ nie tyle przez mnozenie ,dociskow" i ,wyzy-
wow'', co caltym sobg — gwaltownie pragcym na wyzyny... ziemskie i nie-
bieskie, bo stowo ciggle i cudownie , stawa sie" cialem, by kazdy z nas
»Zzmartwychwstat w Stowo"...#%. Nie do konca rozumiat chyba te proce-
sy i Norwid, ale jego reakcje sg o wiele bardziej zdystansowane wobec
towianistycznego stereotypu, ktéry przystaniat sad Krasinskiego o Mic-
kiewiczu. Norwid zdobywa sie nawet na dziwnie w tej sytuacji brzmigcy
ton lekkiej zartobliwosci w liscie do Zaleskiego z 9 lutego:

Moéwilismy tedy o T... — juz to od gdOry zaczynajqc, a przechodzqc az
dobraci mtodszych —tych to poczciwych dziwolqgow, ktérych po swie-
cie sie spotyka (t. 8, s. 56).

W tym tonie tez stara sie Zaleskiemu przekazac¢ niepokojacg go wies¢
o przystapieniu starszego brata do towianczykow, o ktérym styszat, ze , sie
w Duchy zapisal” (t. 8, s. 56). Czy Zaleski dat sie zwie$¢ stylistycznemu
chwytowi Norwida? Na pewno obaj traktowali to zjawisko bardzo serio.
Zresztg nie moglo by¢ inaczej, gdyz jak to zauwazyt Stanistaw Brzozow-
ski, Norwidowskie zapatrzenie w stowo ,wsparte na sobie" jest ,jedng
z postaci koniecznych, w jakich prawo wewnetrzne romantyzmu polskiego
sie objawia"*°. To prawo wewnetrzne dotyczy w istocie statusu stowa,
w ktérym i poprzez ktére dokonywato sie zycie narodowe Polakow; egzy-
stencja tak ezoteryczna, ze czesto zupeinie niepojeta dla poczciwych
patriotow. Norwid dostrzegt 6w paradoks polski juz w okresie warszaw-
skim i diagnozujgc rzecz, uczynil jg jednym z najbogatszych literacko
motywow swej tworczosci. Potezne stowo twércy Dziadéw byto mocnym
kontrapunktem Norwidowskiej uprawy stowa. W wiele lat po burzach
wiosny ludéw pojawi sie niezwykle podsumowanie owej zaleznosci przez

48 Mickiewicz przebywal na owych rekolekcjach w poblizu Mistrza od 17 maja do 12
lipca 1845.

4 W wierszu Norwida Duch Adama i skandal chrze$cijanski imperatyw nasladowa-
nia Chrystusa, czyli kroczenia $ladami Sciezek Panskich, rozciggniety zostat na catos$¢
odpowiedzialnego zywota — az po uobecnienie cudu Emaus. Poeta sugeruje, ze cudu tego
dostapit réwniez meczennik sprawy narodowej — Adam Mickiewicz. Por. tytulowy esej
Mariana Maciejewskiego w jego ksigzce "azeby cialo powrdécilo w Sfowo”. Proba kerygma-
tycznej interpretacji liryki religijnej Adama Mickiewicza, Lublin 1991, s.49-96.

50 S. Brzozowski, Cyprian Norwid. Préba, "Krytyka" 1905, t. 2, cyt. za: Norwid. Z dziejéw
recepcji twdrczosci, oprac., wstep M. Inglot, Warszawa 1983, s. 156.
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opozycje do szeroko rozumianej epoki wieszczow. W szdstej lekcji o Sto-
wackim czytamy:

W narodzie bez publicznego bytu, w publicznosci bez wtasnych form,
w spofeczenstwie chcenia iskierkowatego, ale checi stalej nie majgcym
— podobato sie Opatrznosci, ze trzech postawita poetdéw sybilicznym na-
tchnionych duchem, a przeto obemujqgcym prawdy wieszcze w fenomeno-
logiczny form cafoksztatt: Mickiewiczowi bylo dane, ze mojzeszowy jezyk
gniewu narodowego Iwiq nastrozyt grzywq, jakby bdj trwal; Zygmunt Kra-
sinski tegoz czasu sejmowy, senatorski, publiczny stowa majestat tak upra-
wiat, jakby za dni wielkich Rzeczypospolitej — i ktamali obydwa: Mickie-
wicz 6w gniew narodowy, Zygmunt zycie — kfamali jak nianki dzieciom
chorym [...]. Kiedy tak Opatrznosci podobato sie, zsylajqc narodowi wiesz-
czow, nad roztamang istotq jego spoteczenstwa czuwad, Stowackiemu [...]
dostato sie w podziale utrzymac jezyk: wszech-jezyk-narodowy [...]. (t. 6,
s. 459-461)

To wieszcze stowo padato wéwczas na niezwykly grunt, czytamy dalej
w tej lekcji:

Literatura zadna pewno takich nie miata czytelnikéw, jak ci mtodzi czy-
telnicy w Wilnie i w Warszawie, kitdrzy krwiq 1 fzami kartki czytanej poezji
okupowali. Katastrofy te byly, zaiste, rzeziq niewiniqtek w wigilie odro-
dzenia sie slowa narodowego. (t. 6, s. 463)

Jak wiec z takimi doswiadczeniami mégt Norwid porozumiec sie z Kra-
sinskim, Mickiewiczem, Stowackim?... Z wieszczami, ktorzy tak daleko
szli, ze czytelnicy nie nadazali za nimi. Efekt opdznionej recepcji — szcze-
golnie w odniesieniu do Mickiewicza — wyraznie da sie zaobserwowac
w zyciu literackim miodej piSmienno$ci warszawskiej, ktorej nieoficjal-
nym reprezentantem chcial by¢ i stat sie Norwid. Jego spotkanie z Mic-
kiewiczem zaowocowato dramatycznym przetomem. To nie Krasinski
przezyt tu prawdziwy wstrzas. Do jego wyobrazen o Mickiewiczu dopi-
salo sie zapewne kilka nowych rysow. Ale rzymska wiosna przemienita
Norwida.

Oto $lad gtebokiej reakcji, list z 15 kwietnia do generata Skrzyneckie-
go, w ktérym czytamy o Mickiewiczu, ze ugrzazl w ,radykalizmie mi-
stycznym" i ze ,,straszny jest dla Polski", a towianczycy jawig mu sie jako
ludzie ,,niezno$ni, niecierpliwi, nietolerancyjni” (t. 8, s. 60). Towianizm —
Mickiewiczowska wizja rewolucyjnej przemiany $wiata — stat sie odtad
dla Norwida prawdziwym problemem i wyzwaniem intelektualnym. Sla-
dy rozmys$lan poety nad ,radykalnym mistycyzmem" znalez¢ mozna wta-
$ciwie w catym dalszym pisarstwie poety. Nie sa to reakcje jednolite. Z jed-
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nej strony wida¢ wyrazne i zdecydowane odrzucanie takich czy innych
skladnikow Sprawy Bozej, z drugiej — niewatpliwg korespondencje ide-
owaq z tymi jej pierwiastkami, ktére datyby sie stre$ci¢ w pojeciu etyki
spotecznej. Na pewno wiele idei w towianistycznym $wiatopogladzie kie -
runkowo mogto by¢ przez Norwida akceptowane, ale drogi jego i to-
wianizmu rozchodza sie¢ w zastosowaniach owych idei do realiow zycia.

Gdyby w Rzymie zjawit sie wowczas nie Mickiewicz, lecz Towianski,
czy porozumiatby sie z Norwidem? Moze przynajmniej w jednym z naj-
wazniejszych pokiadéw ideowych $wiata mys$li — w wizji odrodzonego
rycerstwa, wiarg, nadziejg i mito$cig zmieniajgcego oblicze ziemi...

— Rycerz raz jeszcze plaszcz oblecze nowy,

Narodéw wiele MitoSciq obejmie,

Przed Tron bez-wstydnie poniesie okowy,

Bogu i ludziom zastuzon uprzejmie.

— Sieroty, ludzie stuzebne i wdowy

Ukocha — Stowem mieczéw ztamie wiele -

Mieczem z bestiami potka sie w pustyni,

I bedq kochaé go nieprzyjaciele,

Ani powini kto... sam sie powini! (t. 3, s. 515)°!

Podobienstwo jest oczywiste, ale i w tym sg tez wielkie réznice. Towia-
nizm zaktadat, a wilasciwie snul wizje jednorazowego nadzwyczajnego
aktu dziejowego, w ktérym dokona sie pojednanie nieba z ziemig i osta-
tecznie — w sio}dmym dniu nowej genezy, z nadejsciem siédmego Pocie-
szyciela — zapanuje boska jednos$¢. Ludzkos¢ dostgpi nareszcie petni
wyzwolenia. Ma to by¢ skutek totalnej akcji sit ludzkich i nadprzyrodzo-
nych, ale zeby ludzie mogli pozytywnie uczestniczy¢ w przyblizeniu Je-
ruzalem Stonecznej, muszg dorosng¢ duchem do tych nadzwyczajnych
zadan i zdarzen. Stad podstawowy w towianizmie postulat pracy nad prze-
miang czlowieka. Praca nad jego uswieceniem, bo tylko na drodze swie-
to$ci mozna oczekiwa¢ cudu powszechnej metanoi. Sprawa narodowa,
sprawa Polski o tyle byta wazna, o ile przez nig dokonywata sie globalna
przemiana dziejow. W tej akcji nie jest Polska skazana na wylacznos¢,
ma do pomocy jeszcze dwa narody wybrane: Francje i [zrael. Do przewo-
dzenia pracy-objawicielstwa w$réd mesjanskich narodéw jako drugi po
Chrystusie wezwany zostal Andrzej Towianski. W Norwidowskicj drodze
do lepszego $wiata rowniez podstawowe znaczenie otrzymala realizacja
powotania cztowieka do $wietosci, ale przetozona na uswiecenie ludz-

51 Do hr. Wiadystawa Zamoyskiego, w cyklu Salem.
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kiej pracy, poprzez ktéra ,historia pracuje ludzkimi ramiony'>?; zbioro-
wym podmiotem dziejow jest natomiast nie abstrakcyjna , ludzkosc¢”, lecz
konkretne narody, wigczone w swej misji uswiecajgcej w dzieje Kosciota
Powszechnego. A wiec przemiany, nie rewolucje — zaré6wno socjalne, jak
i mistyczne. Owszem, nawet uznanie za konieczne przelewu krwi, ale
pod warunkiem sensownego wigczenia bohaterstwa w szerszy plan prze-
mian cywilizacyjnych. Wotat poeta: , Lanie krwi jest rzecza $wieta o tyle,
o ile zajmuje ono to w dystrybucji wiedzy i zycia, co zajmuje wykrzyknik
w sztuce pisarskiej"*3.

Tu jednak znalaztby poeta, gdyby to byt ,problem jego rowie$snych",
punkty styczne wtasnych przemyslen z pogladami czy raczej postawa
Towianskiego. Uderzajgco podobne byto ich odczucie, jako swoiscie mi-
stycznych, wypadkow warszawskich na przedwio$niu roku 1861. Norwi-
dowi zdarzenia te jawily sie jako akty cudowne 1 witat je z entuzjazmem,
jak dowodza jego listy i utwory poetyckie z tego okresu:

Pytasz: co moéwie, gdy warszawskie dziecie

Wstawa oparte na cudzie?

Bogu dziekuje, ze jeszcze na $wiecie

Sa oryginalni ludzi!*

Podobnie dla Towianskiego i jego uczniow. Zofia Gagsiorowska w cyto-
wanym tu studium tak charakteryzuje stan serca Towianskiego wobec
tych zdarzen: ,[...] Mistrz przyjmuje wiadomosci z kraju sercem przepet-
nionym radoscig, ktorg dzieli z nim cate otoczenie. [...] «W czynie luto-
wym spelniona byta czysta ofiara dla ojczyzny i ofiara ta wydana zostata
w poruszeniu duszy i w doskonatej formie chrzescijanskiej»'>s.

W zwigzku z wypadkami warszawskimi towianczycy podejmujq nie-
zwyklq ,stuzbe": bracia w kraju maja , zachecac¢ nardd do rewolucji chrze-
$cijanskiej w duchu mitosci blizniego, po ktérej miato nastapi¢ zbawie-
nie Polski i Rosji"*®.

52 W dystrybucji $wieto$ci ogromnie wazny dla Norwida miat by¢ udziat sztuki, z prac
ludzkich najblizszej tajemnic boskich: “Jak rzezbiarz pracuje w materii, azeby mate-
rig by¢ przestata, tak i w czasie Historia tez pracuje cztowieczymi ramiony, aby cza-
sem by¢ przestal, aby tenze w wieczno$c¢ sie wypelnit” (Odpowiedz krytykom “Listow o emi-
gracji; t. 7, s. 35).

53 Z listu do Jozefa I. Kraszewskiego, koniec marca 1863 (t. 9, s. 86).

54 Improwizacja na zapytanie o wiesci z Warszawy (t. 1, s. 338); w te podniosla tonacje
uczuciowa wiacza sie szereg utworéw poety z okresu 1861-1863, m. in. Zydowie polscy.
1861 (t. 1, s. 339).

55 Z. Gasiorowska, dz. cyt., s. 131. Entuzjazm wobec "warszawskiego cudu" podzielato
wowczas wielu publicystow europejskich; autorka wspomina o tym, przytaczajac m. in. sto-
wa Du Cayla, ktdéry "w broszurze Pape et Pologne wzywat ludy do krucjaty o Polske" (s. 134).

%6 Tamze, s. 134.
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Rzecz dramatycznie sie jednak skomplikowata w momencie wybuchu
walki zbrojnej. Jak pisze Ggsiorowska: ,,Mistrz znalazl sie w niezmiernie
trudnym polozeniu. Uwazal je za przedwczesne, ale jednocze$nie wie-
rzyl w moznos$¢ nadania mu wilasciwego charakteru, jesli kierownicy ru-
chu zdolajg utrzymac sie na wyzynach dni lutowych">”.

I dla Towianskiego, i dla Norwida rewolucja warszawska w momencie
przeksztatcenia sie w walke zbrojng nie data sie ocenia¢ juz tak jedno-
znacznie i entuzjastycznie jak wypadki lutowe. Stad okrzyk Norwida:
»Lanie krwi jest rzecza $wietg o tyle, o ile zajmuje ono to w dystrybucji
wiedzy i zycia, co zajmuje wykrzyknik w sztuce pisarskiej”, w liScie
za$ do Karola Ruprechta z ok. 5 listopada 1863: ,Ja (jak wiesz) nie wie-
rze, azeby krew zdobywata przysztos¢ (mianowicie od dziewietnastu
wiekow). Ja wierze, ze pot czota, ale nie krew!!"® . (t. 9, s. 117)

To wyrazna — acz mimowolna — osmoza ideowa towianizmu i patrio-
tycznej mysli Norwidowskiej, ale w zyciu Norwida byt tez czas, gdy zna-
lazt sie pod bezposrednim i sSwiadomym oddzialywaniem towianczykéw.
W latach 1849-1852, w okresie bodaj dla niego najtrudniejszym, zaczely
sie mnozy¢ jego kontakty z ludzmi tej sfery. Zauwazyl to nawet obrazony
na poete Krasinski i, opacznie interpretujac spotkania Norwida z Mic-
kiewiczem, pisat do Stanistawa Egberta Kozmiana 25 lutego 1851:

[...] Obacz co za fochy, ztosci, napady, wyrzuty, obelgi. Biedny to, arcy-
biedny chiopiec, na ciele rozchorowany ogromnie, a na duszy lez niepo-
matu. Mick[iewi]cz niedawno go ukgsit ironicznqg pochwalq, a mdj Nor[wid]
sie od tego dnia wsciekt>.

Ale jednak nie byto to chyba zbyt giebokie wyzwanie, skoro na 6w
czas przypadaja rownolegle wzmozone stosunki poety ze zmartwych-
wstanicami, zakonczone probg wstapienia do Zgromadzenia (rekolekcje
11-18 kwietnia 1852). Podsumowanie 6wczesnych ,,pokus” przynosi list
poety do Jozefa Bohdana Zaleskiego z ok. 8 stycznia 1852:

57 Tamze.

58 Plastycznym wyrazem tej mys$li moze by¢ uzywanie przez Norwida biatego krzyza, co
wigza¢ mozna nie tylko z rodzinng tradycjg przynaleznos$ci Norwidéw do kawaleréw mal-
tanskich, zwanych inaczej rycerzami biatego krzyza (od znaku biatego krzyza na plasz-
czach joannitéw).

%9 7. Krasinski, Listy do KoZzmianéw, oprac. i wstepem poprzedzit Z. Sudolski, Warszawa
1977, s. 316; podobne zdanie w licie zony Krasinskiego do Katarzyny Potockiej z 25 lute-
go 1851: "Podobno ten nieszczesnik jest jeszcze jedng ofiarg ironii Mick[iewicza] — powie-
dzial mu: «Jeste$ wielki poeta», tak jak powiedziat do innych: «Jestescie wielkie du-
chy»"(Swiadek epoki. Listy Elizy z Branickich Krasiniskiej z lat 1835-1876, t. 2: czerwiec 1848-
maj 1853 (listy nr 426-919), z rkpsu odczytal, wybral, skomentowat i wstepem opatrzyt Z.
Sudolski, przektad U. Sudolska, Warszawa 1996, s. 326).
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[...] Odebratem z ramienia mistykéw naszych szkoly p. Andrzeja To-
wianskiego, ze: ,ciezko” za to zaptace, iz do filozofii ziemskiej sktaniam
sie etc. (trzy arkusze blisko).

Odpisatem:

Ze, nic od nich nie wziqwszy, z niczego nie zdaje rachunku — ze Mistrza
ani Pana innego okrom Zbawiciela nie znam |[...]. Nastepnie, ze stawia -
jg pod korcem - zZe ja nie taje nic — ze gotéw jestem powiedzied, kto
Cezarem, a kto Bogiem moim, ze kazdemu oddaje, co jego jest.

Ze Cezarem moim jest: 1° duch Epoki, 2° najstarszy w Naro-
dzie obywatel, 3° najstarszy wedle stowa Narodu wieszcz
czy prorok, 4° Matka Makrena Mieczystawska — jak oni z sobq sq, to nie
moja rzecz, to ich rachunek — co mi do tego?

Odpisatem im jeszcze, ze meczensiwo u mnie nie celem, ale najniesz-
czesliwszym Srodkiem - ze pracuje, aby nie bylo meczenstw — ze celem
moim WOLNOSC-Z-BOZNA, ktérq nad wszystko kocham [...].

Ale — jakze chcesz — jestem za to na wygnaniu, Zzem sie podobniez roz-
mowit z reprezentantem Panstwa Rosyjskiego, ministre-pléénipotentaire
— za to bytem wieziony i uszedtem — a teraz mam sie ktania¢ ludziom,
ktérym sie podoba duchem moim réwniez rozporzqdzac? — wariaty sq! —
a juzci¢ by mi prosciej bylo tam sie poktoni¢, gdzie mie w reku trzymali.
Co im sie w gtowach porobito??...

[...] ciezki chleb!... ciezki to jest chleb Emigracja!

[...]Gorzki to chleb jest Polskosé... (t. 8, s. 150-152)

I jeszcze jedno podsumowanie z tego okresu. Przypowiesciowo zobrazo-
wana prawidtowos¢ polskiego losu, w ktorej zartobliwym no$nikiem powaz-
nej tresci jest rozpowszechniona wsrod towianczykow idea metempsycho-
zy, w liscie do Jana Kozmiana z wrze$nia-pazdziernika 1852 czytamy:

[...] a temu nie dziw sie bynajmniej, ze metempsychosis powstata
w mniemaniach znowu u nas, albo raczej odezwatla sie na powrdt. To, zda-
niem moim, jest po prostu historyczna tylko konsekwencja. Polska w tym
ma Misje szczegdlniejszq i grawituje ku temu. Pomyslisz moze, ze heretyk
I, jak to mowiq, towianszczyk jestem — gdzie tam! — do szkoly tej cale sie
nie licze. Tylko sam uwaz, prosze, ze najmniej cztery zywoty obowiqzujq u
nas ducha.

W pierwszym zywocie trzeba jest, azebys, zotniersko zastugujqc sie, kulq
armatniq na wylot byt przebity, inaczej albowiem, tchérzem nazwany
bedqc, ustugiwad sprawie nie mozesz.

W zywocie drugim [...] umysfowo pracowaé masz, powiedzq albowiem,
zes rebacz, ale gtupi [...] az ci serce, jak np. Mochnackiemu, peknie, albo
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na suchoty gdzie zakonczysz, pierwej bowiem rqk ci nie rozwiqzq, spra-
wiedliwos¢ oddajqgc.

W zywocie trzecim — masz spraszaé i grupowadé publicznosé, za rece
Sciskajqc — obiadkami a herbatkami pod-kfadajqc sprawe, koneksjami,
niewiast przypowiesciami i ustugowaniem popularnym sie zajmujgc, a pie-
niqdze tez skarbiqc.

W zywocie czwartym dopiero wystqpi¢ mozesz ku zuzyciu prawdy i sily,
i po$wiecenia swego, a tak widzisz, o ile metempsychosis logiczna i stuszna
jest. (t. 8, s. 185)

3

Dokonujgc ostatecznych — jak sgdzit — rozliczen przed wyemigrowa-
niem z Emigracji, czyli przed wyjazdem do Ameryki, probowat poeta zdac¢
rachunek z rzeczy najwazniejszej — z wtodarstwa Stowem. Oczywiscie
wkrotce okaze sie, ze ta definitywna przemiana losu, jaka zarysowala sie
pod koniec 1852 roku, to tylko ,,pauza w zyciu", ale wypowiedzi Norwida
sprzed wyprawy za ocean noszg niepowtarzalne pietno orzeczen osta-
tecznych. Jednym z takich testamentalnych aktow byla kompozycja po-
etycka, zatytutowana Salem, ofiarowana ksieciu Adamowi Czartoryskie-
mu z jakze znamiennym przestaniem:

Mosci Ksigze!

Najzupetniej przechodzqcw sfere i prace Sztuki, powazam sie w re-
ce Ksiecia JegomoSsci zlozy¢ tu zalqczony — a nieledwie ostatni mdj reko-
pism.

Z glebokiego szacunku i powazania wyrazeniem

C. K. Norwid

Paryz, 1852, czerwca. (t. 3, s. 505)

Kompozycja ta sktada sie z czterech wierszy, opatrzonych czterema
adresami dedykacyjnymi: do ksiecia Adama Czartoryskiego, hr. Wiady-
stawa Zamoyskiego, Adama Mickiewicza i Andrzeja Towainskiego —dwa
ostatnie adresy ukryt poeta pod inicjatami: Do A. M. i Do A. T. Szczego6l-
nie interesujgce w tym kwartecie lirycznym sg wiasnie dwa ostatnie gto-
sy; zresztg powigzane nie tylko kontekstem pozaliterackim, ale wewnetrz-
ng strukturg wzajemnych odniesien interpretacyjnych. Szczegolnie wiersz
Do A. T. potrzebuje oparcia w blizniaczym adresie poetyckim do Mickie-
wicza. Jak bluszcz owija sie wokot niego i zyje dzieki jego zyciu. Oba
wiersze taczy temat wieszczego stowa. W wierszu Do A. M. wyraza to
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znakomicie dobrane motto biblijne: ,,Gdy proroctwo ustawa, lud bywa
rozproszony"®, nb. jedyne motto spos$réd czterech podane po polsku.
W wierszu do Mickiewicza obrazowanie oparte zostato na dwu polach
skojarzeniowych: obrazie wystylizowanego prorocko nauczyciela, za kto-
rym chodza blizej nieokres$leni uczniowie: ,,Saq — ktorzy chodzg za Tobag...".
Ten poczatkowo bezimienny przewodnik-nauczyciel w drugiej zwrotce
przywolany zostaje po imieniu: ,Tych sie, Adamie, pozal wprzdéd
niz innych", by ostatecznie w zakonczeniu uzyskac jeszcze jedno, naj-
niezwyklejsze okre$lenie: ,Siewcy jarego”, a wiec tego, ktora obsiewa
role na wiosne®!. Drugie pole skojarzeniowe okresla sytuacje tych wiel-
bicieli (wyznawcow) Adama-przewodnika duchow, ktérzy nie dostqpili
szczes$cia bezposredniego obcowania ze swym mistrzem i zyjg w nieustan-
nej tesknocie za nim. Ich sytuacje okresla skojarzenie ze zgtodniatym
ptactwem, ktére czeka na pokarm:

2

Tych sie, Adamie, pozal wprzéd niz innych,

Tych — co oblicza Twego nie zaznaly;

Najniewinniesze sq bowiem z niewinnych,

A schnq, choé wiele, wiele ukochaty!...

3

Z ogromnych laséw na storice zachodu,
Jak ptowe ptakoéw stada, wyglgdajq

I do-strajajg cichy $wiergot gtodu,

I reki, ziarnem-promiennej, szukajq...

Nie pamietajac nawet o pdzniejszych Norwidowskich realizacjach
watku ,,niewiniagt"%?, zauwazamy, ze nadawca omawianego tu wiersza

60 Motto z Ksiegi Przypowiesci w wersji Biblii gdanskiej: Przypowie$ci Salomonowe,
XXIX, 18.

61 Etymologia stowa “jary" jest bardzo bogata, ale semantycznie wyraz oscyluje wokot
wiosennej zywotnosci, $wietlistosci, ciepla i gwattownej odmiany; por. F. Stawski, Sfownik
etymologiczny jezyka polskiego, Krakow 1956, z. 5; w Stowniku wileriskim znajdujemy zna-
czenia: jasny, czysty, krzepki, czerstwy.

52 Wspomnijmy o kilku najbardziej znamiennych: Zwolon, Quidam, kilka wierszy w Va-
de-mecum; ciekawe, ze Norwidowi los swego pokolenia kojarzy sie nieodmiennie z obra-
zem ptakow; nawet juwenilia dostarczajq przyktadow, jak Odpowiedz [Kajetanowi KoZmia-
nowi]: "Wy — starcze! — szliScie po drodze ubitej, / Nam ze jej zbrakto, wzlatujem z manow-
ca [...] My, cho¢by nawet podobni wam, starcze, / Cho¢ orly — lecac w zwichrzonej zamieci,
/ Gdziez znajdziem miejsce, i $ciang, i tarcze?" (t. 1, s. 45). Moze pobrzmiewa tu tradycja
bajki Krasickiego o ptaszkach w klatce, moze przejmujacy obraz ptasiego sadu nad okrut-
nym panem w cz. II Dziadéw, a moze i ten refren pobrzmiewat poecie w pamieci: "Orle,
Norwidzie..."



Norwid wobec towianizmu 73

stara sie przemowi¢ do Wieszcza-Siewcy w imieniu pokolen mtodziezy
wykarmionej jego stowem i dalej spragnionej jego siejby. Bo przeciez,
»gdy proroctwo ustawa, lud bywa rozproszony"...

Wiersz Do A. T. skierowany do nieprzywolanego imiennie adresata,
mimo ze zajmuje w kompozycji Salem pozycje puentowag, nie jest —w prze-
ciwienstwie do poprzedniego — interpretacyjnie samowystarczalny, bez
konkretyzacyjnych odwotan do wiersza Do A. M. w istotnych myslowo
momentach staje sie niezrozumiaty, zestawiony z poprzednim — nabiera
konkretnos$ci nieomal publicystycznej. Dotyczy to szczegoélnie sagdu o zy-
wotnym zwigzku Mickiewiczowskiego stowa z losami mtodziezy polskiej:

v

Kito jest silniejszy ode mnie — niech zgani,
Ze rad z bezdennej wyzieram otchiani

I ze Cie rymy dotykam moimi;

— Ale — nie moge poglqdac na Zycie

Z skrzyditami w wezet w gorze zwiqzanymi,
I trza mi Stonca ziotego... obficie!

\%

A to — nie mdéwie jeden ja, maluczki,
Lecz wielu z onych, na wedréwce roznééj
Odprawiajgcych tu i owdzie kuczki...

— A to nie mdéwie jeden ja, podrézny,
Lecz wielu z onych, co w czasy wstepujq
I schnq — a wota¢ nie $miq |[...]

W kontekscie wiersza poprzedniego zdanie o ,zyciu z skrzydtami w we-
zel w gorze zwigzanymi” moze zabrzmiec¢ jak samoobja$niajaca sie teza,
ze zaprzestanie przez Mickiewicza wypelniania jego pierwszego, naj-
wazniejszego powotania — uprawy Stowa — jest pochodng towianistycz-
nego programu biernego czekania na niebieskg rewolucje, zamykania
sie w ezoterycznych kotach i kétkach wtajemniczonych czy tez , lepiej”
wybranych, zbywania milczeniem dramatycznych pytan ludzi spragnio-
nych prawdy... Oczywis$cie wiersz nie uzywa brutalnych sformutowan
w rodzaju tych co wyzej, subtelnie perswaduje:

Ja wiem — ze czasy sq, w kidrych milczenie
Niezwyktej pietnem mocy — lecz wiem o tem,
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Ze juz przemilka jedno pokolenie
W bez-jawie — prute w piers zamknietym grzmotem...

Mozna sie zdumiewa¢ niezwykta potega stowa tego, wstepujacego
dopiero na najwyzsze szczeble poetyckich wtajemniczen pisarza. W jed-
nym zdaniu — utozonym na ksztalt strofy wiersza — zawart caly dramat
epoki, z ktérej wyrost i... wyemigrowal, nie sprzeniewierzajac ani na
moment depozytu mak inadziei, ktéry wzigl z rgk przyjaciot, zegnaja-
cych go na warszawskich rogatkach w pierwszej potowie maja 1842 roku®.
, Orle, Norwidzie..."

I mozna sie przerazi¢ logika nastepstw i konsekwencji wyboréow , mi-
strzow tego wieku"®, ktorzy ponad gtowami nowych pokolen — nie
uwzgledniajgc w rachubach zasadniczej zmiany w dystrybucji Stowa
1 Czynu — podejmowali niewczesne dziatania.

Jesli wiec racje miat Wiktor Hugo, gdy poete nazywat , echem narodu,
miedzianej trgby otworem, przez ktéra nardéd swe bole wygtasza"®, to
zamilkniecie poety, z ktérego my wszyscy®® — na skutek m. in. urokéw
towianistycznej teodycei — zwichneto losy nie tyle i nie tylko garstki adep-
tow Mistrza z Antoszwincéw, ale tych wszystkich, ktérzy szukajac w au-
torze Konrada Wallenroda rzecznika ich cierpien i pragnien, trafiali
w pustke:

I upadajq, jak ogromne cienie,
Na bez-echowe Narodu-sumienie...

Dlaczego najwazniejsze pytania epoki, kierowane — co zrozumiale —
do najwyzszego autorytetu narodowego, do owego ,sumienia-narodu”
i,gtosu-narodu”, pozostajg bez odpowiedzi? Dlaczego milczy ten, ktory
posiadt dar mowienia w imieniu catego narodu, a wiec i kolejnych poko-
len Polakow? Kto zwigzat mu usta i dlaczego? Kto lub co uplagtato w gor-

% Por. Kalendarz biograficzny Cypriana Norwida (t. 11, s. 42).

64 Z wiersza Rzeczywisto$¢ i marzenia (!) (t. 1, s. 226).

6 Opinia Alberta Gasiorowskiego o Adamie Mickiewiczu, zacytowana przez Zdzistawa
Jastrzebskiego w artykule Norwid o Mickiewiczu..., s. 257.

66 Zdanie Zygmunta Krasinskiego na wie$¢ o $mierci Mickiewicza z listu do Adama
Soltana z 8 grudnia 1855: “Pan Adam juz odszed! od nas — na te wies¢ pekto mi serce. On
byt dla ludzi mego pokolenia i miodem, i mlekiem, i z6icig, i krwig duchowa.- My z niego
wszyscy. [...] Najwiekszy wieszcz nie tylko narodu, ale wszystkich plemion stowianskich
nie zyje." — Z. Krasinski, Listy do Adama Soltana, oprac. i wstepem poprzedzit Z. Sudolski,
Warszawa 1970, s.617.
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dyjski wezet skrzydta jego natchnien? Jakimi argumentami usprawiedli-
wiac niewole -

..Dlaczego Sokrat nie uszedt z wiezienia?
My ujsé winnismy...

I wreszcie finalne potezne wezwanie — do Towianskiego-li ono czy tez
moze raczej do Mickiewicza:

[...] Jeslim krzyw, rozedrzyj pienia
I orzecz stowo Twe... prze-konaj, skonam...

Przenikliwemu Norwidowi nie nasuneta sie jednak mysl, tak dzi$ chet-
nie powtarzana, ze Towianski, a wiec towianizm to w istocie przetozona
na konkretne — jakkolwiek owg , konkretnos¢" pojmowac — dzialanie ema-
nacja Mickiewiczowskiego $wiata poetyckiego! Atakujac Towianskiego,
atakowato sie jednak Mickiewicza, Stowackiego, Goszczynskiego, Siemien-
skiego, Nabielaka, wtasnego brata Ludwika... Atakowalo sie uparte ma-
rzenie o zajrzeniu okiem duszy za kulisy Opatrznosci, by ,,proroctwem”,
by $wietoscig przyspieszy¢ czy wrecz wymusi¢ oczywiste, ale jakze niery-
chliwe wyroki Boskie w sprawie polskiej®’. Ale c6z ten czy inny , mistrz
tego wieku" mialby nowego do powiedzenia pokoleniu, ktére przezyto
wyprawe Zaliwskiego, meczenstwo Konarskiego, bratobdjczg rzez galicyj-
ska, zdradzong przez Ludy poznanska wiosne 1848?! I c6z ponad zimny
pocatunek Eloe mogta da¢ poezja tym setkom bezimiennych, na poty dzie-
ciecych ofiar, pognanych na Sybir czy zagubionych w ,, drugiej Syberii"?!

I ramiona miodociane,
W bezimienny puch rozwiane,
Dziejow nazwq Smieciem (t. 1, s. 96)

Czyz nie zakrawa w tym kontekscie na ironie , konsolacja" Krasinskie-
go, w ktorej jak w zwierciadle odbija sie niespokojne serce Irydiona, ale

57 Inaczej u Cieszkowskiego, ktory twierdzit, ze postep na drodze ludzkiej samoswiado-
mos$ci doprowadzi do pelnego rozpoznania “boskich planéw Opatrznosci” iludzie stanag
sie "$wiadomymi wytwdércami wlasnej wolnosci” — zob. A. Cieszkowski, Prolegomena do
historiozofii, w: Prolegomena do historiozofii. Bég i palingeneza oraz mniejsze pisma filozo-
ficzne z lat 1838-1842, wstepem poprzedzit A. Walicki, oprac. J. Garewicz i A. Walicki, War-
szawa 1972, s.15.
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ani $ladu spotecznej mysli Norwida, z takim mozotem referowanejw trak-
cie nocnych rodakéw rozmow owej dziwnej wiosny 1848 roku w Rzymie?

Ty$ nie Smierci tup!

Skrzydlanym jeszcze wzlecisz lotem,
Gdy z trupami ja pokotem

Lezec¢ bede — trup!®®

Reprezentant zgubionego pokolenia otrzymywat oto osobiste pocie-
szenie, ze doczeka zmartwychwstania ojczyzny, ze dozna stawy, ze prze-
zyje i dozyje... A pokolenie Norwida — owo stracone pokolenie spéznio-
nego romantyzmu — majac przed oczyma rozlegty horyzont Dziejéw pra-
cy i réwnoczes$nie sto wiosennych mirazy cudownych rewolucji, skazane
zostaje na bigkanie sie ,miedzy zachodem greckiej i zydow-
skiej wiedzy" ina zupelne opuszczenie w otchtaniach cywilizacji,
w ktorej ,dziko ros$nie iginie jak zioto na miedzy..."®

Niespetna wiek po6zniej inny poeta w inny czas zanuci podobnie roz-
dzierajgcy refren:

Nad nami noc. Gorejg gwiazdy,
dtawiqcy, trupi nieba fiolet.
Zostanie po nas zlom zelazny

i gtuchy, drwiqgcy $miech pokolen.”

Post scriptum 1:

W pierwszym tygodniu maja 1848 roku Norwida przyjat na prywatnej
audiencji papiez. Poeta skorzystat prawdopodobnie z rekomendacji zmar-
tychwstancéw. Spotkanie z Piusem [X wywarto na poecie ogromne wra-
zenie, trwajgce przez caly czas pontyfikatu Piusa i podtrzymane niewy-
ktym darem — udzielonym mu odpustem zupetnym in articulo mortis, kto-
rym mogt sie podzieli¢ z pie¢dziesieciu wybranymi przez siebie osobami
sposrdd zyjacych i zmartych krewnych i znajomych. Poeta dzielit sie swym

68 7. Krasinski, Dzieta literackie, wybral, notami i uwagami opatrzy! P. Hertz, Warszawa
1973, s.101.

69 Z wiersza epilogowego Vade-mecum: Do Walentego Pomiana Z. —w. 123-124.

70 T. Borowski, Piesn, z tomu Gdziekolwiek ziemia (1942), cyt. za: Od Staffa do Wojacz-
ka. Poezja polska 1939-1985. Antologia, red. B. Urbankowski, £6dz1988, t. 2, s. 7.
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odpustem badz z wilasnej inicjatywy, badz proszony o to, skrupulatnie
wpisywat obdarowanych na wolng stronice dyplomu odpustowego’!. Przez
lata powstawata swoista , parafia” zyjacych i zmartych odbiorcéow papie-
skiego rozgrzeszenia, przekazywanego za posrednictwem Norwida. Jed-
nym z obdarowanych w ten sposéb byt... Adam Mickiewicz.

Post scriptum 2:

Teofil Lenartowicz, stary kolega Cypriana Norwida, mimo iz wzenit
sie w rodzine Adama Mickiewicza, poslubiajac jego szwagierke Zofie
Szymanowskg, nie tylko towianczykiem nie zostal, ale nawet jakby tym
bardziej sie¢ wobec towianizmu zdystansowat’?. Nie przeszkodzito mu to
jednak w genialnym odczuciu istoty owej ,,rewolucji religijnej”, czemu
dat wyraz w p6zno powstalym poemacie epitafiijnym Dwaj fowianczycy
(Adolf Rozwadowski i Ludwik”™ Szwejcer). Wspomnienie z czaséw Komu-
ny Paryskiej, wydrukowanym po raz pierwszy w lwowskiej , Gazecie Na-
rodowej" nr 35 z 1891 roku’. Poemat opowiada o autentycznym zdarze-
niu, ktérego mimowolnymi bohaterami stali sie dwaj starzy ludzie, za-
mordowani przez zwycieskich wersalczykow tylko dlatego, ze byli Pola-
kami. Ale po zdobyciu Paryza rekami Francuzow (przy wydatnej pomocy
Prusakéw) ,,czyszczenie' miasta z elementow wywrotowych polegato m.
in. na wylapywaniu i mordowaniu Polakéw; samo hasto ,,Polak” najcze-
$ciej wystarczato zotnierzom Thiersa do wydania wyroku $mierci na
schwytanym nieszczes$niku; to wtasnie przydarzyto sie Rozwadowskie-
mu i Szwejcerowi. Poeta opowiada o zdarzeniu w czesci finalnej swego
utworu, wczesniej kresli ich niezwykty portret, z ktérego chciatbym tu
poda¢ przynajmniej kilka ryséw:

"1 Tekst dyplomu oraz jego szczego6towy opis wraz z objasneniami dotyczacymi obdaro-
wanych wydat pod nadanym przez siebie tytulem Gomulicki: Dwie parafie, “Kierunki”
1966, nr 151 16 (por. C. Norwid, Pisma wszystkie..., t. 7, s.221-225, 674-683).

72 Trzeba doda¢, ze pani Zofia z Szymanowskich Lenartowiczowa (1825-1870), przyrod-
nia siostra Celiny Mickiewiczowej, opiekunka jej dzieci (giéwnie Marysi), serdecznie nie
cierpiala towianczykéw i w domu Mickiewiczéw (gdzie przez lata przebywata) dawata po-
zna¢ owej halastrze, ze jest jej szczegdlnie niemita; monografista Mickiewicza tak to ko-
mentuje: “Zofia Szymanowska wchodzita do domu Mickiewiczéw z ogromnym bagazem
uprzedzen [...]. Gorszyt ja widok braci towianczykéw |[...], ktérym przypisywata wszystko
najgorsze.” (Z. Sudolski, Mickiewicz. Opowies¢ biograficzna, Warszawa 1995, s.757).

73 Jak objasnia wydawca: wiasc. Michat Szwejcer. T. Lenartowicz, Wybdr poezyj, oprac.
J. Nowakowski, Wroctaw-Warszawa-Krakow-Gdansk 19724, s.392.

74 Por. komentarze w: T. Lenartowicz, dz. cyt., s. 391-403.
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Ludwik i Adolf, obaj dobrze siwi,

Ten prosto, drugi trzymat sie pochyfto;

Tego sie czolo lysing Swiecito,

Ow jako drzewo, ktére czas wykrzywi,

Koncami dtugiej, nie strzyzonej brody

Zamiatal, idgc do mieszkania, schody.

I stqd portierka domu (kabalarka) [= intrygantka, plotkara]

W jednym widziata wizerunek Marka,

Drugi jej Pawta przypominat wiele,

Stojgcych w niszach na starym koSciele.

A 7e jej przerwy nie czynili we Snie,

Wracajgc zwykle do kwatery wczesnie,

Okazywata dobre dla nich checi

I przed ciekawym $wiadczyta muszarem, [= szpiclem]

Ze za Sekwanq w obwodzie ich starym

Sq to jedyni prawdziwi dwaj §wieci, [w.11-26]

Opowiesc¢ o braciach towianczykach niespiesznie snuje watki biogra-
ficzne i patriotyczne, sporo dorzuca o spotkaniach w , bratnich kotach":

Duchami zwano ich: ej! gdzie te duchy?...

— 1nie zapomina o codziennosci niebujnej, niekolorowej, pedzonej
o wygnanczym chlebie w Paryzu:

W izbie, zaprawde, nie byto przepychu,

Do zrozumienia rzecz. K'temu na strychu

[...]

Wiec ruchomosci takze rejestr maty:

tozczyska stare po dwu stronach staty,

Z ktorych gofebie do gniazd stome wlekty...

Stotki dwa, stolik, papiery i mapy,

tawka (ostatek nieboszczki kanapy)

Otoz i wszystko, z dodatkiem obrazkéw

Wilenskiej Matki Boskiej z Ostrej Bramy

I chiopa, biedy polskiej z biot czy piaskow,

Z podpisem: ,Jezu zmiluj sie nad nami”.

W narracji pojawia sie wreszcie 6w niezwykty obraz $mierci dwu emi-
grantow, ktorzy podczas modlitwy, zapaliwszy naftowa lampe przed do-
mowym obrazem Matki Bozej, narazili sie tym samym na podejrzenie, ze
sa podpalaczami, ze sa sprawcami nieobliczalnych zniszczen ,stolicy
Swiata". Do domu z krzykiem wpadajg zolnierze:

Jeszcze modlitwy nie przebrzmiato stowo,



Norwid wobec towianizmu 79

Gdy sie chrapliwy ozwat gios przy bramie:
,Otwieraj brame, bo sitq wytamie!”

11

,Kto wy?2” — ,Polacy”.

[...]

Ha! podpalacze! Nie ujdzie wam pfazem!

Zwawo, hej! zwawo, wojsko nie ma czasu!

Lampa petrolium petna przed obrazem.

Pod mur, a na cel dobrze brad, zoinierze,

No, dalej, predzej, stary petrolierze!”

Nie pomagajg ttumaczenia starca, ze to pomytka, ze oni — Polacy —
bronili Francji, pada rozkaz i po nim stowa skazanych:

,Pas de tamps, allons, dalej z nim pod Sciane!”

Wiec Ludwik: ,Bracie, stanze, gdzie ja stane,

Ot tak, i razem, na apel do Boga!

Czas nam ze swiata. Jak droga, to droga!”

,Ave Maryja!” — I wyprostowani,

Jakby ich ol$nit blask Anielskiej Pani,
Dton w dtoni, mezni w ostatnie godzinie,
Po raz ostatni zimnymi powiewy
Wypelniq zyciem unuzone trzewy.

Moze to niewczesne pytanie, moze niezbyt stosowne jako komentarz
do... no, c6z — tylko do ponadwiekowego wiersza, ale chciatbym na ko-
niec zapyta¢, czy kto$ pomyslat kiedy o tych dwu niewinnych starcach
zastrzelonych przez zaslepionych kleska Francuzéw, ze to przeciez praw-
dziwi meczennicy, prawdziwi $wiadkowie Pana, zameczonego i zmar-
twychwstatego, i wierni wyznawcy Tej, ,co w Ostrej $wieci Bramie", pod
ktorej obrone uciekamy sie wszyscy od wiekow?...
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Myél Janskiego ciggle zaskakuje historykéw badajacych jego pi-
sma. Te, coraz czesciej wygladaja z zakurzonych szuflad i ukia-
dajq sie do $wiatta — badaczy. Przygotowany do druku Dziennik Janskie-
go dostarczy zapewne wiele wspanialtych mysli na interesujgcy nas tu
temat. A nie jest on latwy. Sprobujmy pojs$¢ za Janskim, aby odkry¢ plan
Bozy, mysl Boza jaka otrzymat w darze, aby te tak r6zna grupke ludzi
z dobrymi checiami przygotowac¢ do zycia zakonnego i pracy apostolskie;j.
Ogranicze sie do zasygnalizowania fundamentalnych zasad, ktérymi zyta
wspolnota Domku Janskiego i do préby wyliczenia niektérych waznych
$srodkow w dziele formacji uczniéw, jakich to uzywat Janski do ,,odrobie-
nia zadania" zleconego tej wtasnie wspoélnocie przez Boga Ojca. Cezurag
czasowq beda tu pierwsze lata zycia Domku — 1836-1839.

Janski uwazat przede wszystkim, ze zadaniem zaangazowanego chrze-
$cijanina, jest budowanie mostow miedzy podziatami, ktére wytworzyly sie
pomiedzy Kosciotem, a laicyzujacym sie spoteczenstwem europejskim XIX
wieku. Chodzito mu tez o to, aby Domek wychodzit w swym apostolstwie
naprzeciw biedom i potrzebom ludzkim, aby jego cztonkowie rozumieli
zwatpienia i rozterki wspotczesnego im $wiata, i aby tatwiej im bylo znalez¢
nowe formy do nauki o Bogu — Mitosci. Obce mu byty postawy defensywne.

Aby zrozumiec¢ formacje w Domku Janskiego, potrzeba aby$Smy przy-
pomnieli sobie, jaki cel przy$wiecatl powstaniu tej wspolnoty.
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1. Cel powstania Domku Janskiego

Postawa religijna — pisat Janski — jakq wybraliSmy w gfebi naszych serc,
nie jest produktem naszych gtéw [...]'. Wszyscy poprzez rézne drogi po-
wrdciliSmy do Swietej wiary katolickiej, w jakiej byliSmy urodzeni i wy-
chowani, i czujemy wielkq potrzebe wspdlnego pracowania i zarazem pet-
nego praktykowania, jak nam to bedzie mozliwe, naszych obowiqzkéw
religijnych. Regularne wypetnianie tych obowiqzkoéw jest jedynym i wspdl-
nym celem naszego zblizania sie i naszego zycia wspodlnego?. Tak pisat
do pana prefekta policji w Paryzu, starajgc sie go przekonad¢, ze nie trze-
ba juz tropi¢ wspdlibraci, szczegélnie Semenenki i Kajsiewicza. Chciat
tez rozwia¢ watpliwos$ci pana prefekta co do tego, ze naprawde s wspol-
notq religijng. Podejrzenia za$ byty bardzo powazne, bo natury politycz-
nej, ze wzgledu na ich przeszlos¢, jako ze byli zaangazowani na emigra-
cji w ugrupowania skrajnie lewicowe.

W pierwszym dniu na Popielec, jak pisal, odbyli zebranie, gdzie wy-
raznie zostal okreslony cel Domku: UznaliSmy, ze cel nasz: 1/ wilasna
poprawa,; 2/ misjonarstwo — wzglgd narodowy, wzglgd na dzisiejsze uspo-
sobienie i tendencje. Misjonarstwo, czyli apostolstwo, ktére miato odpo-
wiada¢ na aktualne potrzeby Kosciola, czyli na owo, jak to nazwal Jan-
ski, dzisiejsze usposobienie i tendencje. Innym razem uzyl sformutowa-
nia: Czego chce po nas Chrystus, Koscidl, Ojczyzna, i Emigracja...?, a za-
tem chodzilo o umiejetnos¢ czytania znakéw czasu.

To wazne umiec¢ stucha¢. Daj mi Panie serce stuchajqce — czytamy
w 1 Ksiedze Krolewskiej (1Krl 3,9). Uczen Jezusa umie stucha¢ Mistrza.
Uczen styszy, uczy sie stucha¢ pukania do drzwi jego serca. Janski wie-
dziat, ze czlowiek lubi stuchac¢ $wiata. Wiedziat, ze jego kandydaci do wspol-
noty stuchajag i sami uczestniczg w pokreconych, wzajemnie sie oskarzaja-
cych glosach Wielkiej Emigracji: Kto winien, zeSmy przegrali powstanie?

Czytamy w Ewangelii wg $w. Jana: Ja jestem dobrym pasterzem. Do-
bry pasterz daje zycie za swoje owce. [...] Zlodziej przychodzi tylko po to,
aby krasé, zabijacé i niszczy¢ (J 10, 11; 10). Janski zauwazyl, ze cztowiek
stucha zgubnych idei $wiata uwazajac je za postepowe, a te z gruntu nisz-
cza cztowieka, okradajg go z jego czlowieczenstwa. Sam tego doswiad-

! Wszystkie fragmenty listéw pochodza z: B. Janski, Listy, ,Studia Zmartwychwstan-
cze" (odtad: SZ).

Janski do Prefekta policji, 13 maja 1836, SZ II, s. 428-436.

2 Janski do Prefekta policji, 21 maja 1836, SZ II, s. 439-441.

3 Janski, Dziennik, 15 VIII 1836, s. 403.
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czyt jako saintsimonista, jako ten, ktéry odrzucit Boga i oddat sie modnej
idei niewiary. Cwiczyt zatem braci w stuchaniu. Rozmawiat na biezace
problemy spoteczne i polityczne, stuchat ich opinii. Pokazywat w wielu
wypadkach zwykta zawis¢ i proznosc¢ dyskutujacych. Chcial, aby bracia
szukali i umieli rozpozna¢ wole Pasterza: Czego chce po nas Chrystus....

Janski notowal, zZe nasza spotecznos¢ zawiqzkiem czegos statego. Notat-
ki Janskiego i zycie w Domku pokazaty, jak bardzo troszczy? sie, akcen-
towat braterstwo, czyli zycie wspolne; co robi¢, zeby byto twoércze, zeby
byto znakiem i $wiadectwem, zeby byto dobre i prawdziwe na wzor pierw-
szych chrze$cijan. Sam uzywat czesto sformutowania: Wrdcitem do $wie-
tej wiary katolickiej*; lub: Wrécitem catq duszq na tono Kosciota Powszech-
nego®. Rzadko mowit: Nawrdcitem sie do Boga. Wierzyt i przekonat sie
sam osobi$cie, ze spotkanie z osobowym Bogiem dokonuje sie we wspol-
nocie ludzi wierzgcych, w Kosciele. Wspaniate jest u Janskiego wyczucie
wspolnoty Kosciota.

Zatozyciel kierowat sie w formowaniu braci dobrociag i fagodnoscig.
Wzajemna dobro¢ uwazat za najlepsza metode braterskiego postepowa-
nia. Nie zapominaj chodzi¢ ciggle i jak najczesciej miedzy Braciq, a szcze-
gdlnie domowaq, i z cierpliwos$ciq, fagodnosciq, mitos$ciq, gwattem wciskaj
sie do serc, aby sie jednoczy¢ wszyscy mogli coraz i coraz silniej, prawdzi-
wie, praktycznie w Chrystusie Panu, jedynej wiecznej nadziei naszej i mi-
fosci®. Tak pisal do Edwarda Dunskiego w 1837 roku. Janski chciat stwo-
rzy¢ prawdziwg Rodzine Boza, aby w ich duszach mogto w petni zatrium-
fowa¢ Krélestwo Boze.

Janski starat sie stworzy¢ odpowiedzialng, dobra wspdélnote. Dla pierw-
szej generacji Domku, aby nawrécenie byto skuteczne. Najwitasciwszg
I koniecznq bylo rzeczq — napisal — zeby usunqd sie z kompanii, w kitdrej
sie zylo, ztqczy¢ sie w jednqg spolecznosé, w kiorej kazdy jeden, opieratby
sie na wszystkich i zasilat ich duchem i spélnq jego praktykq [...]. I zdecy-
dowali$my sie na rozpoczecie zycia spdlnego, i zalozyli Domek [...]. Byl on
i gwarancjq wytrwatosci, i ¢wiczenia sie duchownego dla jego czfonkdéw.
I po wtére [...] chcieliSmy nawrdceni po§wiecic sie najcatkowiciej dla spra-
wy Bozej — byt on zarazem dla nas Srodkiem i ogniskiem, w ktéresmy zio-
zyli wszystek nasz zapaf, wszystkie nadzieje, zwiqzkiem stowarzyszenia
duchowego na cate zycie [...]. I po trzecie, zatozyliSmy go w mysli, zeby

4 Janski, Dziennik, w: J. Iwicki, Bogdan Janski — Zalozyciel, Krakow 1996, s. 8.

5 Janski do A. Jabtonskiego, 7 IX 1938, SZ III, s. 470.

6 Janski do E. Dunskiego, 1837, w: P. Smolikowski, Historya Zgromadzenia Zmartwych-
wstania Panskiego, t. 1, s. 131, Krakéw 1925.
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dla kazdego z owych nawracajqgcych sie, stat sie Domem przytutku, po-
prawy i musziry duchowej, i chorqgwiq niejako dla tych, kitdrzy by réwnie
catkowicie opuszczajqc wszystkie projekty wlasnych swoich karier, chcieli
oddac zycie cate, 1 wszystkie swoje sity i §rodki, na stuzbe P. Bogu — na
obrone i propagowanie Prawdy Chrystusowej i jej praktyki we wszelkich
formach zycia’. To bardzo piekny tekst! Odnotujmy, ze sformulowanie
usunq¢ sie z kompanii osob, z ktérymi sie zyfo to konkretne wymaganie
zmiany zycia. Janskiemu zalezato na zalozeniu wspoélnoty, stowarzysze-
nia duchowego na cate zycie. Ta wspolnota miata by¢ $wiadectwem obec-
nos$ci Boga, gwarancjq wytrwatosci i ¢wiczenia sie duchownego. Domek
byt miejscem, gdzie ci mtodzi ludzie ztozyli wszystkie swoje nadzieje i za-
pat na cate zycie.

O. Semenenko w li$cie do Bentkowskiego, ktéry chciat przestapic¢ prog
klasztorny, zapytuje wprost: Czy z wiary dla Boga? Do Domku moégt przyjs¢
kazdy, kto chciat, tak jak oni, poswieci¢ sie sprawie Prawdy Chrystusowej
I jej praktyki we wszystkich formach zycia. Domek miat by¢ $wiadectwem
zycla prawdziwie chrzescijanskiego.

Janski po swoim nawroceniu szczegolnie wyrozumiale traktowat ludzka
stabos¢ w braciach. Totez tworzenie wspolnoty zaczat nie od ustalenia
regul, ale kazdemu, kto sie zdecydowat na zycie w Domku, przede wszyst-
kim udzielat wszechstronnej pomocy w stworzeniu atmosfery zyczliwo-
$ci i dobroci, ktora zabezpieczata i utatwiata trwanie w dobrym.

2. Zasady formacji duchowosci wedlug Bogdana
Janskiego

Bracia rozpoczeli zycie wspolne jednosSciqg wiary i nadziei zwiqzani —
jak pisze Janski w liscie do Ludwika Kroélikowskiego®. Nasz Brat Starszy,
Swiadomy swego zatozycielskiego charyzmatu, wyznal: Mnie Pan Bdg
dat mys$l zalozenia i mnie poruczyt rzqd (dyrekcje) i trud utrzymania tego
zwiqzku. Jak zatem go utrzymywat i jak formowat braci?

A. Bdg jest miloscia i powolal mnie z nicosci
Podczas jednej z podrozy po Europie o. Semenenko jechat z pewnym
opatem, z ktéorym wdat sie w rozmowe na temat wychowania w semina-

7 Janski do W. Wielogtowskiego, 3 VII 1839, SZ III, s. 555-557.
8 Janski do L. Krélikowskiego, 21 III 1836, SZ III, s. 170.
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riach i szkotach. Postuchajmy krétko relacji z tej rozmowy, jaka znamy
z listu o. Piotra do o. Hieronima Kajsiewicza:... i on [tzn. opat] az do tego
posunqt sie twierdzenia, ze w seminariach i szkotach nie wychowujq nie
tylko na kaptanéw, ale nawet na chrzescijan, a to z powodu, ze nie wpro-
wadzajq pierwiastka nadprzyrodzonego wewngqirz do duszy i tylko po wierz-
chu nim smarujq. Skoro on to wyrazit, tedy nie moge mu ukryé¢ swojej
radosci, a zarazem powiedzied, ze w duchu jesteSmy zupeinie bra¢mi i ze
on w duchu jest prawdziwym bratem zmartwychwstania, albowiem gtéw-
nq podstawqg naszego ducha jest wiasnie ta zasada [...], wprowadzenie
pierwiastka nadprzyrodzonego, ktérym jest mitos¢ Boga®. Podstawag wszel-
kich zasad wychowawczych zycia w Domku byto, aby kazdy z braci zy-
wil w duszy szczere pragnienie osiggniecia doskonalos$ci chrzescijanskie;.
Wszystko dla Boga, ktory kocha cztowieka, takim jaki jest. Kocha go bez-
warunkowo! Najpiekniej wyznaje te prawde Janski w tych oto stowach:
Dlaczego wrdcitem do wiary $wietej katolickiej? Bos ty tak chciat, mitosSci-
wy Boze! Twoja taska to sprawita, nie za$ moja zastuga, prace i rozumo-
wania. Czuje to z catej duszy i dzieki Ci skladam, o Boze! zes raczyt wej-
rze¢ na mojq nedze i cierpienia, na moje jeki i wzdychania ku prawdzie,
ku powszechnemu dobru. Wesprzyj mnie Panie wszechmogqcy, dodajqc
mocy, abym sie w catym zyciu stat godnym Twojej dobroci!?

We wszystkich nas — pisat — ched, niecierpliwos¢ nawet doskonatosci
[...]. O najmilsi bracia, obréémy z calq gorqgcosciq, zupeinosciq ducha, mysli
i serca nasze, catq moc i sity naszego zycia ku Bogu'!'. Stad mogt pisac
z wiarg: Jest tedy miedzy nami zwierzchnos¢ i najsilniejsza, bo oparta na
wzajemnej ufnosci, mitosci coraz i coraz wzrastajqcej i zarliwszej, obiera-
jgca za swojq postawe postuszenstwo bez granic'?.

Zatem ufnos¢, szacunek i doskonale postuszenstwo budowane byto
na mitos$ci Bozej. Na tym najwazniejszym fundamencie wychowania opie-
rat swoje kierownictwo i cate zycie wewnetrzne wspolnoty.

Sobor Watykanski II w dekrecie o przystosowanej odnowie zycia za-
konnego zaleca, aby cate zycie zakonnikéw byto przepojone duchem apo-
stolskim, a cata dziatalnos¢ apostolska nacechowana duchem zakonnym
(n. 8). Potrzebe takiej formacji braci widziat Bogdan Janski, wyprzedza-
jac Sobor o cate 150 lat. Takie wychowanie to specyfika zmartwychwstan-
skiego wychowania.

9 P. Semenenko, Listy, t. III, Rzym 1986, s. 57-58.

10 Janski, Dziennik, 28 XII 1834.

11 Janski, Dziennik, 15 VIII 1836, s. 402.

12 Janski do B. Zalewskiego, w: P. Smolikowski, dz. cyt., t. 1, s.216.
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Janski od poczatku prawde i mito$¢ stawiat jako fundament wewnetrz-
nej jednosci cztonkow domu. Do Ludwika Krélikowskiego pisat w 1837
roku, ze najmocniejsze mam przekonanie i ufno$¢ w potedze prawdy
i Chrystusa Pana, ze [...] dojdziem do zupeinej jednosci. A dojdziem przez
jedno, spélne nasze principium, jgdro nauki Chrystusa Pana — mito$¢ Boga
i blizniego®; do Walerego Wielogtowskiego w 1839 roku: My w szczegdl-
nosci, uwazajqc nawrécenie sie nasze za szczegdlniejszq i w niczym nie
zastuzonq taske Milosierdzia Bozego, poczytujemy takie polqczenie sie,
takie postanowienie i oddanie catego naszego zycia Chrystusowi Panu —
za swoj szczegdlny, wyrazny, najscislejszy obowiqzek!.

B. Wzory Swietych w procesie codziennego
zmartwychwstawania do nowego zycia

Zacznijmy od pieknego cytatu: Objasni¢ was tu winienem, ze nasze
princypia [...] sformutowaly sie miedzy nami przez pierwotne nasze inspi-
racje i zqdze jak najdoskonalszego zycia chrze$cijanskiego, na wzorach,
ktéresmy [...] w mysl i serca imali z Zywotéw Swietych, jakie od poczqtku
naszego zwiqzku codziennie czytujemy®.

Janski zdawat sobie sprawe, ze w procesie formacji ogromng role od-
grywa przyktad. Dlatego uktadajac sobie schemat konferencji dla braci,
po nauce o prawdzie i mito$ci méwi o nauce ptyngcej z zywotdéw swietych.
Oninam sq wzorem, jak dzieki mitosci Bozej zto, ktére nas pociaga, i grzech,
ktoremu ulegamy, mozemy przezwyciezy¢ i powsta¢ do nowego zycia w Je-
zusie. Kluczem do zrozumienia tej prawdy jest nawrdcenie samego Bog-
dana. On sam napisat o sobie w liscie do Ludwika Kroélikowskiego, ze zo-
stat wskrzeszony przez prawde wcielonq Chrystusa'®. Fakt owego wskrze-
szenia do nowego zycia jest szeroko potwierdzony w listach Janskiego i
w modlitwach zawartych w jego dzienniku. W jednym z listow do Fran-
ciszki Giedroy¢ napisatl: Jakim to sie dzieje sposobem, ze ja, tazarz, ob-
umarly juz niegdys$ przez moje grzechy i cierpienia, a wskrzeszony do zycia
przez Chrystusa Pana, zawsze zywego w Kosciele jego $Swietym, z konca
Swiata niedawno ku Pani przybyly, Smiem za ,,pan brat” do Pani odzywac
sie i wdawad sie w takie szczegoly i szczegdliki tego, co sie ze mnq dzieje
I rozwodzi¢ sie, wylewad przed Paniq z zyciem moim wewneltrznym?’.

13 Janski do L. Krélikowskiego, 8 XI 1839, SZ III, s. 201.

14 Janski do W. Wielogtowskiego, 19 VI 1839, SZ III, s. 543.
15 Janski do B. Zalewskiego, tamze.

16 Janski do L. Krélikowskiego, 23 IV 1837, SZ 111, s. 174.
17 Janski do F. Giedroy¢, 25 XI 1837, SZ I1I, s. 343.
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Smiercig mu byta niewiara, grzechy i cierpienia. Béqg udzielit mu taski
na jego, jak sam wyznal, jeki i wzdychanie ku prawdzie'®. Przyktadem
mu byli gorliwi katolicy z kregu ks. Lamenais czy Adam Mickiewicz. Jan-
ski karmit sie dobra ksigzka oraz rozmowami z odnowicielami katolicy-
zmu francuskiego, by wymieni¢ chociazby Gerberta, Guerangera, Oza-
nana, Lacordaire'a, czy hr. Montalembert. Niemalq role odegraty w kon-
cu jego skrupulatna kontrola samego siebie, diugie modlitwy i walka
wewnetrzna, zakonczona spowiedzig $wietq i niepojetym szcze$ciem z po-
jednania sie z Bogiem i przyjecia komunii $wietej.

C. Bog powotluje do wspolnoty; wspdlne ¢wiczenia duchowne
jako glowny srodek wprowadzenia jednosci'®

W czerwcu 1836 roku Janski w swoim dzienniku zanotowal, ze na-
stapito zaniedbanie naszych rozmow i ¢wiczen duchownych [...] niknie
uczucie porzqdku hierarchicznego. We wspoélnocie panowal podziat obo-
wigzkéw 1 odpowiedzialnosci. Wspdlne ¢wiczenia duchowne miaty jed-
noczy¢ wspolnote i wptywac¢ na poprawe zycia wewnetrznego. Ponizej
cytowanego tekstu Janski zamie$cit takg modlitwe: Boze, bron naszej jed-
nosci spotecznej! Dodaj mi taski, dodaj sily ku poprawie wiasnej i w pracy
dla dobra duchowego braci!?°.

Urzqdzenie czasu i uzywanie [go] z wiedzq Starszego oraz pilnowanie sie
w drobiazgach to wspolne ¢wiczenia duchowne albo, jak nazywat to Zato-
zyciel, zasady apostolatu wewnetrznego; przy kazdej okazji dodawat otwo-
rzenie serc, przeprosiny? . Uwazat, iz kazdy winien by¢ odpowiedzialny za
catq wspolnote. Jakby oczywistym wnioskiem jego notatki jest to, ze nalezy
obudzi¢ w sobie zal za swojq wine w tym, ze dotqd rzeczy szty tak Zle??. Zale-
cat, aby podziekowad Bogu, ze nam wiecej task nie udzielil. To prawdziwie
zaskakujaca refleksja i niemniej zdumiewajgcy wniosek zachecajacy do po-
kory: Bo bySmy przez naszq niedoskonafo$é sobie z nich chwate przypisali?®.
ObudZzmy uczucia pokory i oddania sie zupetnego na Wole Bozg*.

Zycie tych mlodych ludzi bylo $cisle podporzadkowane pokucie, za
ktorg uwazali wierne wypetnianie codziennych obowigzkow. Czas poby-

18 Janski, Dziennik, 10 I 1835, s. 258.

19 Pod Sztandarem Zmartwychwstatego Zbawiciela, Rzym 1978, s. 29. Wypowiedzi Fun-
datora na temat nowej wspolnoty w wyborze i ukiadzie ks. B. Micewskiego.

20 Janski, Dziennik, 7 VI 1836, s. 381.

21 Janski Dziennik, 31 VII 1836, s. 398.

22 Tamze.

2 Tamze.

24 Tamze, s. 402.
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tu w Domku to miejsce odosobnienia, intensywnej modlitwy, stanowigcy
odbicie zwrotnego punktu w ich zyciu. Najwazniejsze ¢wiczenia duchow-
ne to: codzienna msza $w., zwykle 0 6.00 w kosciele karmelitanek albo
St. Suplice, cosobotnia spowiedz $wieta, o ktorg tak bardzo Janski zabie-
gal dla siebie i braci, a w niedziele wspolna komunia $wieta; dalej — ra-
chunek sumienia, potudniowy Aniot Panski, wspolne modlitwy ranne
i wieczorne, czytanie duchowne.

Zycie w Domku wymagato spetniania konkretnych postug. Mialy one
jednoczy¢ wspoélnote i umacnia¢. W tym wzgledzie udzielat braciom tzw.
rad drobiazgowych, ktore podzielit na trzy grupy:

2. Co do porzqdku domowego, gospodarskiego: stuzba, czas samotno-
Sci i [bycia] razem, czysto$¢, porzqdek rzeczy.

3. Co do zachowania sie miedzy nami, zeby zamiast przeszkody — wza-
jemne wsparcie; zamiast upadku — zbudowanie; zamiast rozréznienia —
zjednoczenie, mitosé [...].

4. Co do zachowania sie z obcymi: zeby kazdego stosunku uzy¢ na
chwate Boga, na dobro duchowe blizniego i nie dac zgorszenia, falszywe-
go wyobrazenia o naszej sprawie przez nasze zycie?®. Do catosci wskazan
dodawat jeszcze jedno: oddanie sie pod obrone Najswietszej Panny?.

Janski doskonale rozumiat, ze nawet najwspanialsze idealy moga z cza-
sem straci¢ swa moc, a najwiekszy zapat cztowieka moze wystudzi¢ sie.
Przewidywat zatem $rodki pobudzania wspdélnoty do nowego zapatu.
WSsrdd nich na pierwszym miejscu stawial czeste narady i spotkania. Po-
stuchajmy pierwszego punktu ze szkicu konferencji Janskiego z 19 lipca
1836 roku: Zachowywaé z najsumienniejszq dokladnosciq wszystkie po-
stanowienia ostatniej konferencji, oddajqc zastosowanie ich do 0séb i oko-
licznoSci arbitralnej (samodzielnej, niezaleznej) woli starszego brata®” . Jak
wida¢ ten punkt wskazuje na niezwykta wazno$¢ konferencji Brata Star-
szego. Podjete za$ przez nich postanowienia, miaty by¢ podstawg ich
dalszego, wiernego wobec Boga postepowania. Od czasu polqczenia sie
naszego w tym domu — pisal — czesto juz zbieraliSmy sie na spdlng rade
duchowngq o naszych powinnosciach itd. po Komunii — uwazaliSmy to na-
wet za obowiqzkowy zwyczaj [...] i wszyscy doznalismy stqd wielkich ko-
rzysci, czesto wielkich pociech?®. Najpierw odkryé powinienem dla braci
nowych, a przypomnie¢ dawniejszym mysl, w kidrej polqczyliSmy sie —

25 Janski Dziennik, 25 VI 1837, s. 399.

26 Tamze.

27 Janski, w: P. Smolikowski, dz. cyt., t.1, s. 128.
28 Janski, Dziennik, 15 VIII 1836, s. 402.
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pisat. Powiedzie¢ juz, coSmy dotqd zrobili, o co nam idzie. A nastepnie
rozebraé nasze dzisiejsze polozenie i przedstawi¢ moje rady. Widre. Dru-
gim celem jest otworzenie wzajemnych naszych serc, zrzucenie wszelkie-
go zalu, odkrycie, co kto widzi ztego, wynurzenie mysli ku naszej spdlnej
poprawie i ku dopieciu naszych celéw. Trzecie. Zrobienie postanowien?® .
Widac¢ zatem, ze spotkanie mialo charakter religijnej medytacji, byta tam
takze konferencja Brata Starszego i modlitwa.

Janski miat krotka i piekng zarazem ,,egzorte”, zagrzewajaca braci do
intensywnej pracy nad soba. Tu idzie o wieczno$¢ — mawiat — otrzqsnijmy
sie z wszelkiej stabosci ziemskiej, osobistej [...]. BqdZzmyz tak usposobio-
nymi i postepujqcymi, zeby i my sie w zywocie wiecznym nie wstydzili*°.

Idzie mi w tych naukach — notowat — 1/ o wprowadzenie jednosci, po-
rzqdku, prawdy w nasze mysli, kazdego w szczegdlnosci i wszystkich spo-
fem [...], 2/ o wprowadzenie |[...] doskonato$ci w czyny i w cale zycie, [aby
zy¢ tak], jak powinni zy¢ dobrzy chrzescijanie, jak powinni dzi$ zy¢ dobrzy
Polacy®!.

Janski widzial nieodzowng potrzebe ciagtego doksztalcania swoich
braci. Katecheza Janskiego byla trafna i bardzo umiejetna, wynikajaca
Z jego dobroci i delikatnosci. Razu pewnego jednego z braci tak pouczat:
Chcesz dojs¢ do dobrego kornica pamietaj, ze bez Boga nie trafisz do Boga.
Bqdz wytrwalym i ostroznym. Wytrwalym: wszedtszy na droge nie usta-
waj, nie poprzestan na tym, co dobre dzi$, co cie zaspakaja pod tym lub
innym wzgledem; ale chciej zaspokojenia doskonatego, chciej dobrego
we wszystkim, a dojdziesz do znajomosci i posiadania Boga — a Bég to
Prawda, Milo$é, DoskonatosSé, nie abstrakcyjna, tylko w naszej gtowie i
w sercu istniejqca i zmienna, ale zywa, zyjqgca w sobie (i osobie, osobi-
Scie) prawdziwa®.

D. Wola Boza

Zapytaliby$Smy sie, dlaczego Janski przywigzywal tak duzg wage do
owego pilnowania sie w drobiazgach, czyli wiernego wypetniania codzien-
nych obowigzkéw? Ot6z widzial w tym szukanie i wypelnianie Woli Bo-
zej. Janski zdawatl sobie sprawe, ze B6g mowi do cztowieka na roézne
sposoby. Zycie Braci miato by¢ realizowaniem Woli Bozej, czyli w peini
nadprzyrodzone, catkowicie wolne, wyzute z postepowania wedtug wia-

29 Tamze.

30 Tamze.

31 Tamze, 13 IX 1837, w: P. Smolikowski, dz. cyt., t. 1, s. 126.
32 Janski do Krahnasa, w: P. Smolikowski, dz. cyt., t. 1, s. 214.
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snego upodobania, a nastawione wytgcznie na Boze Dziatanie. O. Seme-
nenko nazwat to czynnosciq wiasngq.

Powinnos$¢ gtéwna — pisat Janski — oddanie sie catkowite Panu Bogu®.
Starat sie usilnie pozna¢ Wole Boza wzgledem kazdego brata i wiernie
czuwal, aby kazdy z nich doskonalit sie wedlug planu Bozego. Strzec sie
trzeba — pisat — aby nie giq¢ wszystkiego dobrego, ktdre sie obecnie zrobi¢
moze, pod pewnq forme jednq, sobie ulubionq, ogélng — w szczegdélnosci
co do zjednoczenia sie naszego religijnego — ale postepowaé jak kto moze
wedlug osobistego powolania, do czego go Bég powolywa. Jak zauwaza-
my Bogdan w wychowaniu bardzo indywidualnie podchodzit do wspot-
braci. W kierowaniu wzrostem 1 rozwojem danej osoby brat pod uwage
ich wyposazenie naturalne i nadprzyrodzone, zaréwno zainteresowania,
jak i skfonnosci, aby kazdy wraz z specjalnymi talentami danymi mu przez
Boga mégt wniesc¢ jak najwiekszy wkiad w dzieto i rozwdj Zgromadzenia
[...]. Chodzi o to, aby wytworzy¢ atmosfere radosci, w ktérej kazdy moégiby
pracowac i petnié swojq role w planie zbawienia ,, do wykonywania postu-
gi celem budowania Ciata Chrystusowego” (Ef 4,12)%.

E. Umilowanie liturgii, kult Matki Bozej

W formowaniu religijnej wspolnoty ogromne znaczenie miat rok ko-
$cielny i liturgia. Od samego poczatku bowiem Brat Starszy starat sie,
aby bracia stuzyli do mszy swietej i rozumieli rok liturgiczny. Nie zapo-
minajmy, ze Janskiego, Kajsiewicza i Semenenke taczyly wiezy przyjaz-
ni z 0. Guerangerem, opatem z Solesmes, odnowicielem liturgii w Ko-
$ciele, ktory znacznie wyprzedzit Sobdér Watykanski II. Janskiego spro-
wokowala do tego sytuacja, w ktorej znalazta sie wspélnota w poniedzia-
tek 22 lutego 1836 roku, zaledwie kilka dni po rozpoczeciu zycia wspol-
nego. Zakrystianin zaproponowat im stuzenie do mszy $swietej. Oni nie
czuli sie do tego przygotowani, totez Janski zaraz od spowiednika pozy-
czyt kilka ksigzek na ten temat, a nawet poprosit o brewiarz® . Kajsie-
wicz pisal: Na msze $wietq chodzili$my do koSciota karmelitanek [...] i ustu-
giwaliSmy do mszy stawnemu ksiedzu Lacordaire®®. Warto zauwazy¢, ze
w dzienniku Janski od 1836 roku prowadzit notatki wedtug tygodni roku

33 Janski do C. Platera, 10 III 1838, SZ III, s. 298.

34 Konstytucje CR, paragraf 167.

35 Janski do C. Platera, 22 II 1836, SZ III, s. 350.

36 H. Kajsiewicz, Pamietnik o poczqtkach Zgromadzenia Zmartwychwstania Panskiego,
w: tenze, Pisma, t. I1I, s. 413.
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liturgicznego i uroczystosci koscielnych. A obchody koscielne czynit punk-
tem wyjscia dla swoich prac, spowiedzi $w. i postanowien® .

Wspolnota odnosita, jak juz wspomnieliSmy, swe zycie codzienne do
Swietych, zwlaszcza patronéw danego dnia i do wazniejszych $wiat. Jan-
ski podawat calq liste Swietych Panskich, przez ktérych wstawiennictwo
szczegoOlnie zalecal modli¢ sie do Boga. Szczegolnie zachecat do odda-
wania czci Matce Bozej. R6zne jej uroczystosci bywaty dniami wyjgtko-
wo obchodzonymi w Domku. Na N. Panne Bolesnq — pisat — we wrze$niu
i8¢ jako Votum piechotq do ST. Acheul... i komunikowac — proszqc o Mito-
sierdzie u Matki Milosierdzia, Krélowej Naszej*®. W czasie pobytu w La
Trappe pisat: [...] wywiedziec sie, jakie sq Bractwa w Paryzu, przed wpisa-
niem sie do niektérych® . Wymienia je z francuska: r6zancowe, szkaple-
rza karmelitanskiego, Naj$wietszego Serca Pana Jezusa, Najswietszego
Sakramentu, Siedmiu Boles$ci Matki Bozej. Zapewne bylo w mysli Zato-
zyciela nie tylko zapisac¢ sie do nich samemu, ale zacheca¢ moze i braci
do podobnego przynalezenia czy szerzenia czci.

3. Rola Brata Starszego we wspodlnocie Domku

Na podstawie przytoczonych tu mysli Janskiego wida¢, jakg ogromng
role spetniat w Domku, i te role winnismy potraktowanie osobno.

Po po6t roku istnienia Domku Janski zapisat o sobie: Co do wtadzy, je-
stem powofany, bom miat najwiecej Srodkéw itd. [...] uznaje sie niegodny
modli¢ sie o godniejszego, ale péki mam, potrzeba mocy, jednosci, ufno-
$ci*®. Od samego poczatku duchowa podstawa kierowania Domkiem przez
Janskiego byla $wiadomos$¢ mitosci Bozej i petnienia Jego Woli. Ukazy-
watl to braciom w przyktadach Swietych. Caty postuch dla Niego wyply-
wat z wewnetrznego rzadu, wewnetrznej organizacji, byt prawdziwie
nadprzyrodzony, dobrowolny.

Hieronim Kajsiewicz w swoich Pamietnikach o poczqtkach Zgromadze-
nia... dat sugestywny obraz Janskiego jako meza modlitwy. Jego pelne
zaangazowanie sie w modlitwe robito ogromne wrazenie na catej wspol-
nocie. Pisat Kajsiewicz: Post ciqgly w domach Trapistéw; modlitwy dtugie
I gorqce — bo kiedy sie Bogdan modlil, zapalal sie caly na twarzy — wszyst-

37 Poréwnaj zapisy w Dzienniku od strony 362 do konca.
38 Janski, Dziennik, 17 XII 1837, s. 512.

39 Tamze, s. 505.

40 Tamze, 15 VIII 1836, s. 403.
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ko to tuczqc dusze, musiato wycienicza¢ ciato*'. Ogromng role w formo-
waniu wspolnoty odgrywal przyktad osobisty Bogdana Janskiego — wy-
chowawcy pierwszych zmartwychwstancow, swiadectwo zycia gteboko
chrzescijanskiego, zaangazowanego i $wiadomego.

Janski czut sie jednak niegodny do kierowania wspolnotg. Uwazal, ze po-
wodem tego jest jego stabos¢, rozproszenie ducha, nawyki, brak silnego cha-
rakteru, brak porzqdku w drobiazgach*. Stowa te wskazuja na to, jak rozu-
miat cechy, ktérymi powinien oznaczac sie przetozony, wychowawca, a zara-
zem, jak jasno widziat to, czego cata wspolnota miata prawo od niego oczeki-
wac. Wbrew jednak tej surowej samoocenie, Janski ubogacony darami Opatrz-
nosci, byt przez Nig przygotowany do prowadzenia Domku. Przez Domek
przechodzili przeciez ludzie, dla ktérych nietatwe byto zadanie duchownego
¢wiczenia sie. Byli to wszyscy Swiezo nawrdceni demagodzy, stawiajqcy wol-
nosc¢ osobistq za rzecz pierwszorzednq, ludzie przyuczeni do nieporzqgdnego
zycia® — napisat o. Smolikowski w swej Historyi Zgromadzenia....

Jedna z istotnych metod dziatania Brata Starszego w Domku byt ser-
deczny, braterski dialog z kazdym i nadprzyrodzona cierpliwosc¢: Kios
inny, napotkawszy trudnosci po drodze zaczetej, przestatby jej, ograniczyt
nieufnie, nieSmiele — ja wole przecierpie¢* . On juz byl przebiegl stromq
pochylos¢ niedowiarstwa — pisal Kajsiewicz — zajrzat w te ciemngq, Zle
woniejqcq i bezdennq przepasé; i teraz wracat z utrudzeniem w gore, Spo-
tykajqgc po drodze rodakéw swoich, $§wiezo do Francji przybyltych, i pedzq-
cych w ddt z catym upojeniem ludzi nie rozczarowanych jeszcze w ble-
dzie. Nie wymijat ich, bynajmniej dojrzalszy podréznik; owszem miloSciq
bratniq przejety zatrzymywat i wzywal na rozmowe. Z dziwng cierpliwo-
Sciq z niecierpliwymi, uprzejmosciq z nieokrzesanymi; czesto starat sie
zarozumialych, a przy tem, jak to bywa najczesciej, nierozumnych, prze-
konadé, oswieci¢, upamietaé. A taki urok i wdziek posiadat, ze bez wzgle-
du na to, co o nim poza nim mdéwiono, powszechnie go w gtebi duszy sza-
nowano, i ci, ktérzy jego wyobrazeniom nienawisS¢ byli poprzysiegli, nie
mogli osoby jego samej podobnqz objg¢ nienawiscig®®.

Co stanowito u Janskiego te przeogromnag i ujmujgca zarazem sile
wewnetrzng w kierowaniu Domkiem, ktdrego wspdlnota nie zawsze przy-
sparzata mu radosci?

41 H. Kajsiewicz, Pamietnik..., s. 126.

42 Janski, Dziennik, 15 VIII 1836, s. 403.

4 P. Smolikowski, dz. cyt., s. 70.

44 Janski do F. Krahnasa, IV 1839, SZ III, s. 698.
4 H. Kajsiewicz, Pamietnik..., s. 404.
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W 1839 roku, podczas tzw. ,ciemnej nocy duszy” w La Trappe, zano-
towal on przejmujgca modlitwe: Duchu Swiety, tej nocy ciemnej duszy,
zstgp. Na mnie! Cho¢ najniegodniejszego, ale przez ufnos$¢ w milosier-
dziu P. Jezusowym chcqgcego byé¢ najwierniejszym, najposwiecenszym,
najzakochanszym ze stug Bozych!*® Dziwne — pisal w swojej historii
0. Smolikowski — jak Janski pomimo tych wszystkich przejs¢ wewnetrz-
nych ani razu nie tracit ufnosci, nadziei!*”. Owa sita wewnetrzna Janskie-
go to ufnos¢ ztozona w Bogu: Dzieki Bogu — napisat — nie stracitem ani na
chwile ufnosci w Bogu, wiary w powinno$¢ i moznos¢ zaradzenia ztemu*®.

Chronit Janski swoich braci przed réznymi niebezpieczenstwami z ze-
wnatrz, wierzac, ze cala wspélnote trzyma Pan i ze Duch Swiety w niej
dziala. Jak stréz — pisat — faktor, biegatem okoto domu, odpedzajqc napa-
dy nieprzyjacidl, grozqcych zniszczeniem zewnqlrz — zostawiajqc wewnqirz
rzqd Panu Bogu i sumieniu kazdego. Ufnos$¢ polozona w Bogu i1 zaufanie
do braci jest tu niezwykle ujmujace.

Podobato sie Bogu uzy¢ mnie za narzedzie i Srodek naszego braterskie-
go polqczenia sie? — napisat do J. Hubego Bogdan Janski. Swiadomy
swojej roli i odpowiedzialnos$ci za Domek, dbat i troszczyt sie niemal
o wszystko. Charakterystyke tej troski znajdujemy w ksigzce Edmunda
Calliera, znanego ksiegarza i wydawcy z Poznania. Napisat on tak: Klasz-
torek calym swoim ciezarem ciqzyt na barkach Bogdana, ktéry nieraz
walczyt z niedostatkiem, zwlaszcza gdy nie dopisywaly subsydia. Dzielit
sie z mieszkancami Domku swoim (drobnym) zarobkiem, trawit w zabie-
gach o utrzymanie swego klasztorku, pracowat nad sity; wytrwat jednak
i ostatecznie zwyciezyl trudnosci kosztem witasnego zdrowia i zycia. [...]
Klasztorkowi temu poswiecit wszystkie swe sity umysfowe i fizyczne>°.

Przyczyna $mierci Janskiego to nie tylko wyczerpany przez gruzlice
organizm, ale i nastepstwo catkowitego po$wiecenia sie dla chwaty Bo-
zej. Bylem swiadkiem — napisze Wielogtowski — jak ten niepojety czio-
wiek, przestawszy juz zy¢ dla siebie, dogorywatl na ofiarnym stosie mitosci
Boga i blizniego, a przeciez ostatnim tchnieniem rozzarzat $wiety pfomien
wiary 1 narodowosci®!.

Istnieje bardzo mato znany tekst, w ktérym Janski wypowiada swoje
,upomnienie braterskie". Tekst ten obrazuje pewien sposéb szczerosci

4 P, Smolikowski, dz. cyt., t. 2, s. 23.

47 Tamze, s. 24.

48 Janski do C. Platera, 10 III 1838, SZ III, s. 298.

49 Janski do J. Hubego, 10 IV 1836, SZ III, s. 126.

50 E. Callier, Bogdan Jariski, Poznan 1876, s. 97-99.

51 W. Wielogtowski, Emigracja Polska wobec Boga i Narodu, Wroclaw 1848, s. 117.



Bogdan Janski jako wychowawca pierwszych zmartwychwstancéw 93

w upominaniu braci. Oto co pisze Janski do Kajsiewicza i Semenenki,
kiedy ci juz studiowali w Rzymie: Powinienem najpierw dopeini¢ obo-
wiqzku, chociaz przykrego dla mnie wielce, ale wiecej jeszcze Swietego
wzgledem Was. A obowiqzkiem tym jest: pokaza¢ Wam i da¢ choé do po-
catowania rézge. [...] A co to znaczq te niektére stowa nieukontentowania
i szmery, te szmery, te grymasy? Sza! A do ksiqzki, przed krucyfiks! Uczy¢
sie, modli¢. Czy Wam to Pan Bdég dat juz i pokazat innego Starszego, ze juz
z nieukontentowaniem odzywacie sie? To bylo przewrdceniem porzqdku,
zerwaniem wewneltrznej spotecznosci. Nie grzeszcie, kiedy Pan Bég we
wszystkim bfogostawi. I pan dyrektor nawet przebqknql, ze juz mu trudno
wida¢ nieukontentowan utrzymad... Oj! A kto$ z boku odezwat sie zesScie
bez dyrekcji... Bodajby pan dobrodziej byt tak bez dyrekcji — przynajmniej
o ile Wy dotqd, przez Mitosierdzie Ducha $w., kitéry naszq jednos¢ zrodzit
I ozywia! Po takim surowym upomnieniu napisal: A teraz — pax — i przyj-
mijcie moje pocatowanie i podziekowanie®?.

Zakonczenie

W kontekscie tego, co zostalo cho¢ tutaj powiedziane, rysuje sie jasno
i dobitnie sylwetka dobrego wychowawcy Bogdana Janskiego, wycho-
wawcy pierwszych zmartwychwstancéw. Zainicjowat on nowatorski sys-
tem formacji od uswiadomienia kazdemu i1 wszystkim z osobna, ze Bog
ich kocha. Ten system, jego punkt wyj$cia, mozna zdefiniowac¢ jako an-
tropologiczng, personalistyczng pedagogike prawdy, mitosci i wspotpra-
cy. System ten stanowit skrajne przeciwienstwo systemu nakazowo-re-
presyjnego, ktory jeszcze w XIX wieku byl stosowany. Wydaje sie tru-
izmem podkreslanie, jak bardzo ta rodzima my$l pedagogiczna wyprze-
dzita epoke.

52 Janski do P. Semenenki, kwiecien 1839, SZ III, s. 700-701.
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WALDEMAR GULCZYNSKI
PozNaN

SWIECCY W KOSCIELE I SWIECIE -
wizja apostolstwa swieckich wedlug
Bogdana Janskiego

Bogdan Janski jest nie tylko jedng z najwybitniejszych postaci okresu
Wielkiej Emigracji, ale nalezy réwniez do grona najbardziej intere-
sujacych i oryginalnych polskich mys$licieli religijno-spotecznych XIX
wieku. Krystalizacja jego pogladéw religijnych zabarwionych silnie pier-
wiastkami spotecznymi dokonata sie w stosunkowo krétkim okresie cza-
su w okresie przezywanego przez niego gteboko nawrdcenia i jednocze-
$nie powrotu na tono Kosciota. Poglady religijno-spoteczne Janskiego
zawarte sg w jego myslach, projektach, listach spisanych zwykle w zwie-
zlej, skrotowej formie przede wszystkim z zamiarem ich niezwlocznego
zrealizowania. Cho¢ mocno osadzone w czasach jemu wspoétczesnych,
w wielu miejscach wybiegaja daleko w przyszios¢. Mysli jego w wielu
miejscach cechuje radykalizm a proponowane rozwigzania organizacyj-
ne i $rodki dziatania sq nowatorskie i oryginalne. W zatozeniach ich au-
tora sa one jednak gleboko zakorzenione w Kosciele instytucjonalnym.
Aktualnos$¢ wreszcie koncepcji Janskiego (zapisanych ponad 160 lat temu)
potwierdza nauczanie Kosciota po Soborze Watykanskim II.

Bogdan Janski jest ojcem i fundatorem Zgromadzenia Zmartwychwsta-
nia Panskiego. Formalnie wobec Kos$ciota zawigzane dopiero po jego
$mierci jako wspdélnota zakonna, jest jednak jego dzietem, $cislej czescia
jego dzieta. Jest zrealizowaniem fragmentu jego wizji. Dzieta Janskiego
nie mozna bowiem ograniczac jedynie do wizjii realizacji wspolnoty os6b
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duchownych skupionych wokét charyzmatu zmartwychwstanczego. Jego
wizje podejmowali i realizowali przeciez takze — w wiekszym lub mniej-
szym stopniu — po6zniejsi kaptani, ktérzy odnalezli swoje miejsce poza
zgromadzeniem. Nie mozna wizji Janskiego ogranicza¢ wreszcie tylko
do stanu duchownego o obejmowala ona swym zasiegiem szerszy krag
0sOb.

Na catosciowa jego wizje apostolstwa Ko$ciota sktada sie — oprécz fun-
damentalnej roli os6b duchownych — rowniez istotna rola osob $wiec-
kich, realizujacych swoje powotanie w $wiecie. Okreslajgc zadania, cel
i ducha Bractwa Stuzby Narodowej zatozonego w grudniu 1835 r. pisat
Janski: ,,Nie ograniczac zycia Bractwa w jednej formie zakonnej, ale przez
rozmaite (a $ci$le ze soba zjednoczone) formy stowarzyszy¢ sie ku wpro-
wadzeniu zasad chrze$cijanskich w polityke, w edukacje, w literature,
w nauki, sztuki, przemyst obyczaje i cate zycie publiczne i prywatne."!

Wedtug wizji projekt budowanej przez Janskiego wspoélnoty miat obej-
mowac — jak czytamy u ks. B. Micewskiego — trzy dziedziny?:

» 1. Duchownych, ktérzy beda przygotowywac sie do kaptanstwa i przyj-
ma $wiecenia kaptanskie.

2. Apostotow swieckich, cztonké6w domow wspoédlnoty, ktérzy beda uczy¢
sie réznych zawodéw i rodzajow wiedzy w celu kierowania i nauczania
w apostolacie, oraz

3. Braci zewnetrznych, zonatych lub wolnych, ktérzy zyjac poza do-
mem wspolnoty sg ze wspdlnotg powigzani wiezig duchowa specjalnych
modlitw ideatow i prac.”

Od samego tez poczatku wokot Janskiego i jego idei skupili sie oprocz
braci rowniez $§wieccy pracownicy i wspélpracownicy gotowi podejmo-
wac dzieto Zalozyciela w $wieckim zyciu. Wielu z nich do$wiadczalo
najpierw taski nawrdécenia, ktorej Jezus Chrystus udzielat im uzywajgc
osobe Zatozyciela jako swojego narzedzia. Podstawowq zasade postepo-
wania wzgledem wspotpracownikéw wyjasnia zapisana przez niego mak-
syma: ,, Tworzy¢ nowych ludzi, oczywiscie stawszy sie¢ samemu nowym
cztowiekiem'? Janski jako czlowiek swiecki przeszedt wiec najpierw oso-
biscie proces nawrdcenia i przemiany duchowej, dzieki ktorej mogt stac
sie Chrystusowym narzedziem.

! B. Janski, Dziennik, Rks Archiwum Congregatio a Resurrectione, Romae, sygn. 8627, s. 363

2 Por. B. Micewski, Bogdan Janski zatozyciel zmartwychwstancéw 1807-1840, Warszawa
1983.

3 Por. B. Janski, Mqdros¢ stuzby. Mysli. Wybrat i wstepem opatrzyt K. Wéjtowicz. Wro-
claw 1991, nr 51, s. 39.
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Bogdan Janski przybyt do Paryza, uchodzgacego podéwczas za kultu-
ralna stolice Europy i wielkie centrum gospodarcze w koncu 1828 roku.
Przybyt tam jako stypendysta tworzonej w Warszawie Politechniki, na kto-
rej na podstawie wygranego konkursu zostat mianowany profesorem i wy-
stany nastepnie w podr6z naukowg, w celu przygotowania sie meryto-
rycznego do organizacji Katedry Handlowosci w Warszawie.

Rozpetana 40 lat wcze$niej rewolucja francuska zbierata swoje zniwo
niszczac w imie wolno$ci wiare i religie na ptaszczyznie duchowej i in-
stytucjonalnej. Realizowane w praktyce politycznej, prawnej, ekonomicz-
nej i kulturowej idee ateistycznego humanizmu niszczyly zakorzeniong
w religii tkanke spoteczna. Sprzyjaly i przyspieszaty drastycznie i bole-
$nie rozdzielaniu przestrzeni zycia religijnego i przestrzeni zycia docze-
snego, ziemskiego. Postep techniczny i gospodarczy dokonywat sie co-
raz bardziej bez Boga i Kosciotla i wywotywat wiele bolesnych konflik-
tow. Ideowa i instytucjonalna walka z religia, zwtaszcza z Kos$ciotem
Katolickim podrywata jego autorytet w spoleczenstwie. Wprowadzane
prawne i polityczne restrykcje ograniczaly jego wptyw na zycie spotecz-
ne, znacznie ograniczyly swobode dziatania i realizowania jego podsta-
wowej misji w ré6znych obszarach zycia publicznego.

Pierwsza polowa XIX w. to rowniez okres burzliwych przemian go-
spodarczych, rozwoju w dziedzinie przemystu i handlu. Migracje znacz-
nej liczby ludnos$ci do miast sprzyjaty wyobcowaniu i zagubieniu pozba-
wionych oparcia w ziemi 1 tradycji oraz religii catych rzesz poszukuja-
cych pracy. Rozwijajacy sie kapitalizm dla jednych mniej licznych byt
szansa na rozwoj i wzrost bogactwa, innych — tych liczniejszych — pogra-
zal w niedostatku i niepewnosci. Dla jednych i drugich byt wyzwaniem
1 bezlitosnym sprawdzianem wyznawanych wartosci, zasad religijnych,
moralnych i spotecznych -sprawdzianem, z ktérego czesto wychodzili jako
przegrani. Sytuacje religijng, bedacych w przewazajacej wiekszos$ci
ochrzczonych katolikow we Francji charakteryzowalo spoganienie. ,,Po-
nad potowa narodu — zdawat sprawe nuncjusz Macchi — pogrgzona jest
w catkowite] nieSwiadomosci swych chrzescijanskich zadan i w obojet-
nosci. W Paryzu zaledwie jedna ¢sma czes$¢ ludnosci praktykuje i mozna
zastanowi¢ sie, czy jest ich w sumie 10 tysiecy."*

Panujacy swoisty zamet w warunkach swobody, w obliczu szybko do-
konujacych sie zmian sprzyjat powstawaniu nowych prgdéw myslowych,

4 Por. L. J. Rogier, G. de Bertier de Sauvigny, J. Hajjar, Historia KoSciofa 1715-1848, t. 4.
Warszawa 1987.
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a za tym wecielajacych je w zycie nowych ruchéw spotecznych i grup no-
szgcych niekiedy znamiona sekt religijnych, ktére przyciagaly do siebie
zagubionych czesto, zdesperowanych, ale majacych poczucie wolnych
obywateli nowego spoteczenstwa i narodu. Ko$ciét instytucjonalny miat
w tych warunkach rosnacej swobody dziatania paradoksalnie wiecej ogra-
niczen w dziataniu i pelnieniu misji ewangelizacyjnej, ktéra byta wow-
czas bardzo potrzebna ludziom.

Ale ten okres pobytu Bogdana Janskiego w Paryzu to réwniez czas,
gdy Francja przezywata autentycznie i oddolnie wielkg odnowe religij-
na. Z nurtem odnowy religijnej zwigzane sg takie sztandarowe postacie
tego ruchu odnowy Kosciola, jak ks. Felicite de Lamennais, ks. Philippe
Gerbet, hr. Charles Montalembert. Osoby te i skupieni wokot nich wspoéi-
pracownicy przyczynili sie do religijnej, moralnej i intelektualnej odno-
wy spoleczenstwa francuskiego w nowych warunkach spotecznych, po-
litycznych i gospodarczych. Gtosili oni mozliwo$¢ pogodzenia nauki i wie-
dzy, chrzescijanstwa i wolnosci politycznej. Byli przekonani, ze Kosciét
moze 1 powinien odnalez¢ swoje miejsce i autorytet we wspoéiczesnym
spoteczenstwie, wspotczesnym $wiecie.

Zyjac juz wroéniety w atmosfere i styl zycia, $srodowisko intelektualne
Paryza Bogdan Janski gleboko doswiadczyt zmiany sytuacji z chwilg po-
jawienia sie gtownie w stolicy Francji i na jej obrzezach Wielkiej Emi-
gracji jako skutku kleski Powstania Listopadowego w 1831 roku.

Z Polski, w ktdrej po upadku powstania nastapil okres przesladowan
i odwetu zaczeli naptywa¢ emigranci. Wéréd nich byto wielu ludzi wy-
ksztatconych, posiadajacych okreslone ambicje spoteczne, kulturalne i po-
lityczne, zréznicowanych pozycja spoleczna, pogladami politycznymi
1 spolecznymi, postawa wobec Boga i Ko$ciota oraz sytuacja materialng.

Sytuacja emigracji polskiej osiedlajgcej sie na poczatku w Paryzu i je-
go okolicach byta zrazu trudna i z czasem stawala sie coraz trudniejsza.
Jan Kozmian okreslat jg nastepujgco: ,,w$réd rozstroju emigracyjnego,
w tej atmosferze przesigknietej poganstwem, sceptycyzmem i rewolucyj-
nymi namietnosciami".

Prawda jest, ze w czasie Wielkiej Emigracji na obczyznie daleko poza
granicami bedacej w niewoli Ojczyzny powstaly wielkie dzieta kultury,
wielkie idee. Prawdg jest jednak réwniez, ze Wielka Emigracja przezy-
walta wielkg tragedie podziatéw ludzi nalezgcych do jednego narodu,
o ktorego wolnos¢ wcezesniej walczyli, 1 ktorej to walki wspdlnie poniesli
konsekwencje. W ocenie Bogdana Janskiego emigracja byta rozbita i po-
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dzielona. To rozbicie wcze$niej byto przyczyna kleski Powstania Listopa-
dowego. Wielkie przywigzanie Polakow do Ojczyzny i tradycji narodo-
wych nie mogto ich taczy¢ poniewaz — jak pdzniej pisat Janski -,Pod Oj-
czyzna rozumiejg zwykle tradycje narodowe, poganskie chwatly zwycie-
stwo, Swietnosci ziemskiej, mocy ziemskiej — podniecajace pycha naro-
dowq i mito$¢ zwierzeca kraju i rasy” °.

Wielka Emigracja do$wiadczyta dramatu zagubienia. Oderwang od
ojczystej ziemi, tradycji, kultury i Kosciota drazyta niewiara, odej$cie od
Kosciola i herezje, postepujace poganstwo, czynne angazowanie sie w ru-
chy i organizacje majgce na celu realizacje materialistycznej wizji spote-
czenstwa. Bogdan Janski sam zresztg doswiadczat tej sytuacji i osobisci
byt w nig uwiktany w poczgtkowym okresie pobytu za granica. Gleboko
zafascynowany nowatorstwem ulegt wptywom ruchowi saint-simonizmu.
Z wielkim zaangazowaniem dziatal w nim przez pottora roku. Zawiedzio-
ny realizacjg tych idei odszedt w koncu od niego.

Wizja $wieckich w Kosciele i $wiecie jest w spusciznie Bogdana Jan-
skiego kwestig bardzo istotng. Jak na rozumienie roli $wieckich katoli-
kow w 6wcezesnych czasach koncepcjg bardzo $miatg, kreslong z wiel-
kim rozmachem i wybiegajacq daleko w przysztos¢. Cho¢ rozrzucona
w réznych tekstach zrédtowych stanowi jednak pewng zwartg logicznie
calos¢. Mozna w tekstach Janskiego znalez¢ pewne cechy charaktery-
styczne tej wizji. Najbardziej istotne — jak sie wydaje- zostang przedsta-
wione ponizej, nie moga one stanowic¢ systematycznej prezentacji. Sg
jedynie krokiem w tym kierunku.

Wczes$niej jednak zostang zasygnalizowane niektére istotne wptywy
na przemyslenia zapisane i realizowane oraz przekazane przez Janskie-
go potomnym do realizacji stanowigce wizje dotyczgce $wieckich czion-
kow Kosciota.

Jako pierwsze podatbym postawe i plany zyciowe Bogdana Janskie-
go, jego poszukiwania swojego miejsca w Kos$ciele i $wiecie. Jego goto-
wos$¢, jako cztowieka swieckiego, poswiecenia sie dla dobra i szczescia
ludzi. Postanowienie jakie podjat on, bedac jeszcze w Polsce. Istotne sg
tutaj studia, ktére odbywat i talenty, ktére posiadat i rozwijat w swoim
Zyciu.

Silny wptyw na jego wizje wywarly czasy, w ktorych zyt i dziatat. Sy-
tuacja spoleczno-gospodarcza Francji i spoteczenstwa francuskiego oraz
sytuacja emigracji zostaly wcze$niej zarysowane. Wpltywem odnowy reli-

5 Por. B. Janski, Dziennik, s. 495.
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gijnej w pierwszej potowie XIX w. we Francji na postawe Bogdana Jan-
skiego, zwtaszcza zas$ wplywy ks. Lamennais, ks. Gerbet i innych postaci
skupionych wokét ruchu menezjanczykow, zostalty wczeéniej oméwione
w referacie s. Aliny Merdas RSCJ podczas II Zmartwychwstanczych Dni
Historyczno-TeologicznychS.

W koncepcjach dotyczacych idei zrzeszania sie $wieckich w formach
organizacyjnych, dostrzec mozna wyrazny wplyw doswiadczen zwigza-
nych z wczes$niejszym udzialem Janskiego w ruchu saint-simonistéw.

Silnym pietnem w mys$li Janskiego odcisneta powszechnie gtoszona
w czasach mu wspétczesnych koncepcja Polski jako ,,Chrystusa narodow".
Przypisywanie Polsce szczegolnej roli i — domagajacej sie realizacji — mi-
sji niesienia wolno$ci, zwlaszcza w rodzinie narodow stowianskich.

W istotny wydaje sie sposob wptynat na wizje Janskiego takze jego
patriotyzm, ktorego czescia bylo gtebokie pragnienie odrodzenia znie-
wolonej Ojczyzny — jej zmartwychwstanie.

Charakterystyczne elementy koncepcji laikatu w Kos$ciele i $wiecie
u Bogdana Janskiego mozna uja¢ w nastepujace hasta:

1. Osobiste nawr6cenie jako poczatek i fundament dalszego zycia.

. Powszechne dagzenie do $wietosci.

. Konieczno$¢ swiadectwa chrzescijanskiego w zyciu.

. Wymiar spoteczny, wspdlnotowy.

. Wielo$¢ wspdlnot i r6znorodnos¢ postug.

. Kairos odrodzonych w Chrystusie i odzczytywanie znakéw czasu.
. Polityka — zmiana jej rozumienia i stosunek do niej.

. Ojczyzna — nardd — patriotyzm.

0O NO O W

1. Osobiste nawrdcenie jako poczatek i fundament dalszego zycia.

Poczatkiem 1ijednocze$nie fundamentem jest giebokie, osobiste na-
wrdécenie niezaleznie od tego czy jest sie duchownym, czy swieckim. Bog
to Prawda, Mitos¢ i Doskonato$¢” w sercu istniejgca, osobista relacja do
Chrystusa — Zbawiciela. taska Boza dotyka czlowieka nie ze wzgledu na
jego zastugi, ale jest to dar Bozy darmowy. Trwanie cziowieka w nawro-
ceniu wymaga od niego zycia w ustawicznej modlitwie i przystepowaniu
do sakramentéw Swietych.

6 Por. A. Merdas RSCJ, Wplyw odnowy religijnej w pierwszej polowie XIX w. na postawe
i przemyslenia Bogdana Janskiego, , Zeszyty Historyczno-Teologiczne" 2 (1996), s. 7-13.

7Por. B. Janski, Pod sztandarem Zmartwychwstafego Zbawiciela. Wyboér i uktad B. Mi-
cewski CR, Rzym 1988, s. 23.
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2. Powszechne dazenie do $wietosci.

»Nie mozna by¢ na po6t chrzescijaninem, na p6t poboznym, na po6t po-
kutowa¢ i mimojazdem dobywac¢ wiecznosci Bogu" napisze Janski®.
Nie mozna zy¢ bedac nawroconym polowicznie. Trzeba sie catkowicie
odda¢ Bogu. Dazy¢ do doskonalosci. A do zycia doskonatego powolani
sa nie tylko zakonnicy, osoby duchowne, ale rowniez $wieccy i rodziny.

Odkryt Janski dla $wieckich szczegolng, istotna, wazna role — powota-
nie do doskonato$ci, powotanie do swieto$ci. Na owe czasy byta to praw-
da dla wielu katolikow tak duchownych, jak i $wieckich — wobec panuja-
cych pod tym wzgledem przesadéw, ze zycie w rodzinie uniemozliwia
dagzenie do doskonatosci — nowatorska.

3. Koniecznos$¢ swiadectwa chrzescijanskiego w zyciu nawrdéconego.

Osobiste, gtebokie nawrdcenie i osobista relacja do Chrystusa i Jego
Kosciota jest podstawg przezywania swojego powotania przez cztowieka
ale nie wyczerpuje go. Swiadectwo, apostolstwo jest konsekwencja na-
wrocenia. Trzeba by¢ znakiem dla $wiata, dawa¢ przyktad mitosci, po-
$wiecenia, pracy i nauki®. Chodzi tutaj nie tylko o bierne uczestnictwo
w zyciu spotecznym. Chrzescijanin $wiecki nie moze sie dobrowolnie
wyzbywa¢ mozliwosci aktywnego wptywania na zycie spoteczne, gospo-
darcze, polityczne. Bowiem, ,jezeli $wiat nie ma stac¢ sie piekiem... po-
$Swiecenie i talent kierowa¢ nim musi"!'® — napisze Janski w innym miej-
scu. W rozumieniu $wiadectwa chrzes$cijanskiego miesci sie przewodze-
nie i kierowanie, pojmowane w mysli Janskiego jako talent i zadanie.
Rezygnacja z gotowo$ci podjecia stuzby zwigzanej z kierowaniem i prze-
wodnictwem w zyciu spotecznym oznaczalaby rezygnacje z chrystiani-
zacji $wiata, a wiec rezygnacje z powolania, ktére Bog cztowiekowi datl.
Kazda stuzbe podja¢ moze $wiecki katolik jedynie w duchu pokory. Apo-
stolstwo, swiadectwo ozywia wiare cztowieka.

4. Wymiar spoleczny, wspoélnotowy laikatu.

Swiadectwo nawréconego chrzeécijanina ma dla Janskiego wymiar
spoteczny, wymiar wspolnotowy i zwigzane jest z pelnieniem konkretnej
stuzby. Wymiar wspdélnotowy w mys$li Janskiego, nie oznacza akceptacji
masowosci. Postep spoteczny nastepuje nie tyle przez mechanizmy spo-
leczne, ale przez odradzanie sie pojedyncze i stowarzyszanie sie odro-

8 Por. B. Janski, Mqdros¢ ..., Nt 58, s. 40.
9 Por. B. Janski, Pod sztandarem ..., s. 104.
10 Tamze, s. 103.
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dzonych!l. Dazenie do , wszelkiej doskonatosci” wigze sie u Bogdana
Janskiego z zachetg do gromadzenia sie i rozwazania Stowa Bozego i na-
uczania Ko$ciola. Przez rozwazanie Stowa i nauki Ko$ciola nastepuje
odkrywanie drogi i srodkow do doskonatosci. ,,...Starajcie sie o wszelka
doskonato$¢. Zgromadzenie sie, zastanawianie 1 wspoOlne rozbieranie zycia
inauki Chrystusa i jego uczniow wiele wam odkryje zbawiennych $rod-
kow."12

Wizje Bogdana Janskiego dotyczace stowarzyszenia sie os6b odrodzo-
nych obejmuje wielo$¢ zréznicowanych, ale jednocze$nie powigzanych
ze soba wzajemnie wspoélnot, ktére razem, zgodnie realizujg zadania apo-
stolskie.

5. Wielos$¢ wspolnot i postug.

Wielos¢ 1 réznorodnos$¢ wspoélnot przedstawiana w wizjach Bogdana
Janskiego dotyczgcych apostolstwa swieckich wynika z przyjetych przez
niego podstawowych zatozen:

— celem podstawowym jest rechrystianizacja poganiejacego spoteczen-
stwa (nowa ewangelizacja),

—ta nowa ewangelizacja ma objac¢ catosc¢ zycia spolecznego we wszyst-
kich jego wymiarach, wszystkich dziedzinach zycia.

—realizacja tego dziela mozliwa i konieczna jest w wymiarze wspol-
notowym,

—w apostolstwie tym uczestniczg wspoélnie $wieccy i duchowni.

Dla $swieckich proponuje wiec Janski wspdlnoty oséb zyjacych samot-
nie i wspoélnoty rodzin.

Organizacje i zrzeszenia obejmowatyby: zycie duchowne, gospodar-
ke, przemyst, instytucje obywatelskie, wojskowe, artystyczne i naukowe,
dzieta mitosierdzia, srodki spotecznego przekazu, edukacje — stowem
wszystkie sfery zycia spotecznego. Przestrzennie za$ mialy mie¢ one za-
sieg daleko wiekszy niz tylko lokalny. Podobny plan organizacji przewi-
dywat Janski rowniez dla nizszych jednostek administracyjnych, w szcze-
golnosci za$ dla parafii. Miaty to by¢ parafie wspolnotowe, wzorowane
na starochrzescijanskiej gminie jerozolimskiej. Centrum tej rodziny pa-
rafialnej miato by¢ duchowienstwo- koscié?t i stuzby duchowe otoczone
stowarzyszeniami, bedgcymi stuzbami parafialnymi organizowanymi na
wzor dawnych cechow. Do stuzb tych zaliczyt rowniez Janski stuzby pe-
dagogiczne naukowe, wydawnicze, artystyczne i polityczne majace re-
alizowac¢ konkretne zadania apostolskie.

11 Por. B. Janski, Mqdros¢ ..., Nr 50, s. 39.
12 B, Janski, Pod sztandarem ..., s. 102.
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6. Kairos odrodzonych w Chrystusie i odczytywanie znakéw czasu.

Z wizji religijno-spotecznych Bogdana Janskiego wynika przestanie,
ze apostolstwo jest mozliwe i konieczne w kazdych czasach. Realizacja
powotania do $wietosci ma miejsce w okreslonych czasach, w ktérych Bog
powolat do zycia ludzi. Wymaga to umiejetnosci odczytywania znakow
czasu; przede wszystkim za$ $wiadomosci w jakich czasach cztowiek,
wspolnota zyje. W swoich zapiskach noszacych tytut ,,Nowoczesnos$¢'™?
Janski pisze: ,Obowigzkiem przeto dobrego chrzescijanina pomnego
W swym zyciu na odwieczne niezmienne powinnosci, pomnie¢ takze na
czasowos¢". Czy w innym miejscu piszac o apostolstwie wsrdéd emigracji
przynagla: jesli na czas nie podejmie sie dzialania nieprzyjaciele Koscio-
la beda upadac. ,,A wiec trza co predzej rozmyslac sie, prosi¢ Boga o oswie-
cenie" i podejmowa¢ odpowiednie dziatanie. Swiadomog¢, ze , na zreali-
zowanie kazdej sprawy jest tylko jeden czas najwlasciwszy"” przynagla
wiec do takiej stuzby Bozej kazdego dnia, jakby byt pierwszy i jakby byt
ostatni"!

7. Polityka — zmiana jej rozumienia i stosunek do niej.

Kwestie polityczne, mys$lenie w kategoriach polityki w rozwazaniach
i wizjach Bogdana Janskiego zajmuja znaczgce miejsce. Janski nigdy nie
lekcewazyt roli polityki w zyciu doczesnym, nie bagatelizowat jej w zy-
ciu doczesnym, nie bagatelizowat jej znaczenia w zyciu spolecznym.
Czasy, w ktérych zyl, miejsca iludzie, ktérych B6g mu na drodze jego
zycia postawit — wszystko to sprawito, ze sam musiat ocierac sie o polity-
ke i by¢ w réznych okresach zycia zaangazowanym w wir spraw maja-
cych wymiar polityczny. Jego osobiste decyzje dotyczace zdobycia wy-
ksztalcenia (studiowatl przeciez nauki prawnicze, administracyjne i eko-
nomiczne) i ambicje bardzo , pomogly” mu znalez¢ sie w tej sytuacji.

Jego droga zyciowa pokazuje jak ewoluowaty jego relacje do polityki.
Od osobistego zaangazowania az do sytuacji, w ktérej dla dobra , stuzby
Panu Bogu" i pracy ku dobru religii deklarowal catkowite poddanie sie
nauce i postuszenstwu wobec Kosciota Katolickiego, wyrzekajac sie opo-
wiadania sie po ktérej$ z doktryn politycznych (a wiec z natury partyku-
larnych) i uzaleznienia sie od partii politycznych.

Dostrzegajac wielka role i znaczenie polityki, widziat jednoczes$nie
Janski i gteboko przezywat zlo, ktdre dzieje sie przez niewlasciwe rozu-
mienie i realizowania polityki wéréd emigracji traktujacych ja jako reali-

13 Por. Dziennik, s. 225.
14 Por. B. Janski, Mqdros¢ ..., Nr 921 93, s. 46.
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zacje partykularnych intereséw i ambicji. Ktére stuzyty nie rozumnemu
budowaniu jednos$ci wsrod podzialow, ale ktore podzialy te poglebialy.

Piszgc o roli polityki w zyciu spolecznym zaznacza , Polityka zaspoko-
jeniem intereséw czasowych zajeta powinna by¢ nade wszystko czaso-
wa, miejscowa, narodowa". Dla Bogdana Janskiego polityka ma sens,
jesli przyczynia sie do budowania jednos$ci miedzy zwas$nionymi i po-
dzielonymi grupami i spotecznos$ciami. Polityka musi opiera¢ sie¢ wiec na
zasadach chrzescijanskich, one muszg by¢ jej fundamentem. Chrystiani-
zacja polityki, ktdrej rola zwigzana jest z doczesnoscig, jest zadaniem lu-
dzi $wieckich i to zadaniem szczegolnym.

Czasowo$¢, miejscowos¢ i jej charakter narodowy to podstawowe ce-
chy polityki. Dla Janskiego nowe rozumienie polityki polega na wyeks-
ponowaniu jej funkcji stuzebnej wobec narodu, przepojenie jej duchem
chrzes$cijanskim i w caltym zréznicowaniu ostatecznie jej funkcja jedno-
czaca. Polityka wreszcie to nie tylko $cieranie sie pogladéw, ale konkret-
ne dziatania wynikajace z gtoszonych pogladow.

8. Ojczyzna — nardd — patriotyzm.

Gltebokie poczucie przynalezno$ci do narodu polskiego jest caty czas
widoczne w dziejach zycia Bogdana Janskiego. Jego dziennik i inne po-
zostawione dokumenty przenika patrzenie na rozne sprawy przez pryzmat
narodowy. Nie ostabity tego narodowego patrzenia jego wieloletni pobyt
za granicq (do konca zycia). Walery Wielogtowski wspominajgc po latach
wielkos¢ Janskiego pisat o znaczeniu jakie przywigzywal on do myslenia
w kategoriach patriotycznych: ,nie tylko nie bat sie miesza¢ kwestii reli-
gijnej z kwestia polskiej niepodlegtosci, ale owszem: Polakom przez pol-
ska szybe w niebo patrze¢ kazat i od razu w nawr6éconym czlowieku pry-
watne i publiczne cnoty rozwijat..."® Narod to przeszios¢, dziedzictwo,
spadek ojcéw, ktéory wymaga w catosci zachowania. Narod to terazniej-
szo$¢, niewola, ale takze spoganiala rzeczywistos¢, wady i podziaty. Na-
r6d wymaga chrystianizacji, odrodzenia najpierw religijnego, podniesie-
nia materialnego, kulturalnego i duchowego warstw pokrzywdzonych.
Nardd to wreszcie przyszio$¢ — odrodzony w Chrystusie narod, zjednoczo-
ny z Kosciolem ma swoje miejsce, swoja misje w odradzaniu innych naro-
déw w budowaniu zgody i pokoju chrzescijanskiego miedzy narodami.

Reasumujac w przedstawionej elementach wizji Bogdana Janskiego wszy-
scy cztonkowie Kosciota Katolickiego powotani sg do zycia doskonatego, do

15 Cytat za: E. Callier, Bogdan Jarski, Poznan 1876, cz. druga, s. 10.
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$wieto$ci—zaréwno osoby duchowne jak i $wieccy. Swieccy doskonato$¢ maja
realizowac¢ w zyciu $wieckim, we wszystkich jego obszarach, wymiarach.

W nowoczesnych spoteczenstwach mamy do czynienia z postepujacym
neopoganizmem, ktére niesie ze sobg krzywde ludzkaq, niesprawiedliwos¢,
podzialy i inne niekorzystne zjawiska. Zycie spoteczne oddzielone jest od
zycia chrzes$cijanskiego. Dualizm ,,wiara — zycie" jest bolesnym rozbiciem
zarowno czlowieka, jak i catych wspolnot. Bogdan Janski byt szczegdlnie
wrazliwy na potrzebe jednosci w zyciu cziowieka i w zyciu spotecznym.
Jednos¢ zas daje Chrystus i jego Kosciot. Potrzebna jest nowa ewangeliza-
cja (rechrystianizacja) rozbitych spoteczenstw. Jest to palace zadanie Ko-
$ciota. Ta rechrystianizacja ma u Janskiego swdj wewnetrzny porzadek,
swoja wewnetrzng logike. Najpierw trzeba zaczynac¢ od siebie — osobiste
nawrdécenie i stanie si¢ apostolem wobec najblizszych przyjaciél, znajo-
mych, wsrod ktorych sie zyje, ktérych dramat zycia ludzkiego sie dostrze-
ga. Osobiste $wiadectwo, relacje osobiste, relacje przyjacielskie. Dalej obej-
muje krag catego narodu, z ktérego sie wywodzi, narodu ktéry sie kocha.
Nastepnym kregiem sa bliskie narody stowianskie i dalej narody pozosta-
e, nalezgce do cywilizacji, ktéra przezywa gteboki kryzys.

Nowa ewangelizacja obejmowa¢ ma ogromny obszar w sensie prze-
strzeni geograficznej i geopolitycznej. Obejmowac ma réwniez w ujeciu
Janskiego cata przestrzen zycia spotecznego, wszystkie jego wymiary.
Realizacja tak szeroko zakre$lonych zadan moze by¢ skuteczna przez
powolane do tego celu i odpowiednio uformowane wspdlnoty. Tym ja-
drem jest zjednoczona z Ko$ciotem hierarchicznym wspélnota zakonna,
ale realizujgca misje przy pomocy ludzi $wieckich i — mozna powiedzie¢
— wspolnie ze swieckimi. Pojecia pomocnikéw nie nalezy tutaj rozumie¢
wytgcznie pragmatycznie. Do $wieckich Janski odwotuje sie nie tylko
z praktycznych wzgledow. Owszem —w sytuacji ograniczen instytucjonal-
nych natozonych na Kos$ciét i osoby duchowne przez wtadze panstwowe,
wrogie religii, rola $wieckich wydaje sie niezastgpiona. Nie tylko jednak
praktyczny wzglad decyduje o znaczeniu jakie w dziele ewangelizacji
przypisuje Janski swieckim, ale przede wszystkim prawda o powszech-
nosci powolania do $wietosci, 1 wynikajaca z tej powszechnos$ci powola-
nia, wspotodpowiedzialno$¢ za Kosciét i jego misje.

Omawiana wizja $wieckich iich organizacji dla realizacji podstawo-
wych celéw apostolskich jest- jak zauwazyt S. Grela'® — oryginalng kon-

16 Por. S. Grela, Warto$¢ koncepcji stuzb spolecznych w nauczaniu Bogdana Janskiego
we wspdlczesnych przemianach w Polsce, ,,Wiadomosci Prowincji Polskiej Zgromadzenia
Zmartwychwstania”, 5 (1990).
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cepcja elity narodu wyrastajacej z niego, kultury narodowej i formacyj-
nie oddziatywujacej na nardd i spoleczenstwo- koncepcja elity katolic-
kiej. Proponowane przez Janskiego wspolnoty swieckich nie miaty miec¢
masowego charakteru. Mimo duzej ich liczby odpowiadajacej zadaniom
jakie przed nimi staty, wspolnoty te mialty mie¢ charakter elitarny. Przy-
nalezno$¢ do nich miata mie¢ charakter dobrowolny, ale wigzala sie z pod-
jeciem wspétodpowiedzialnoéci za ich funkcjonowanie. Swiadoma przy-
nalezno$¢ wymagata wiec podjecia okres$lonych zobowigzan i wspétudzia-
tu w realizowanych zadaniach.

~Stowarzyszenie nasze ogoélne — pisat Janski- powinno by¢ takie, zeby
ten, kto do niego przystapit realnie zaczat by¢ cztonkiem nowej spotecz-
nosci, przyjal pewne obowigzki, pewien tryb zycia, uznat pewna wiadze".
W innym miejscu: ,Zasada, zeby kazdego stowarzyszonego zna¢ osobi-
$cie albo przez kogos$ najpewniejszego..”" ,,Strzez sie dgznosci do zbyt-
niego a powierzchownego rozszerzania sie: lepiej mniej a dobrych, po-
boznych, wyéwiczonych, prawdziwie odrodzonych i zjednoczonych
w Chrystusie Panu — niz ttumy, ktérych namietnosciom i zepsuciu trzeba
ulegac"?.

Mozliwosci realizacji zadan apostolskich przez swieckich widziat Jan-
ski w zrzeszaniu sie we wspoélnotach powstajacych wedlug zréznicowa-
nych potrzeb. Liczba tych wspoélnot, ich rodzaj zaleze¢ miata od liczby chrze-
$cijan gotowych przystapi¢ do nich oraz od rodzaju zadan, do ktérych re-
alizacji przystepujacy czujg sie powotani. Nasuwa sie pytanie, dotyczace
praktycznych mozliwosci realizacji tych koncepcji. Z historii wiemy, ze
nigdy nie bylo to zadanie fatwe. W nielicznych sytuacjach wizje te udato
sie z wiekszym rozmachem zrealizowac¢. Koncepcje organizacyjne Janskie-
go, maja charakter maksymalistyczny i powstawata w okreslonych warun-
kach gospodarczych, kiedy mate firmy, sklepy i inne jednostki gospodar-
cze mogly funkcjonowac i utrzymywac sie na rynku. P6Zniejszy okres cha-
rakteryzuje sie powstawaniem coraz wiekszych przedsiebiorstw, produk-
cji na wieksza skale, zatrudnianiem coraz wiekszej liczby robotnikéw. Te
zmiany doprowadzity w koncu do powstania pewnego typu sposobu orga-
nizacji gospodarki okreslanego mianem fordowskiego modelu produkcji,
w ktoérym liczg sie przede wszystkim wielkie firmy, wielka masowa pro-
dukcja, wielki kapitat, a takze niezbyt wysokie kwalifikacje pracownikéw,
wykonujacych proste, powtarzajace sie czynnos$ci i sztywna lokalizacja
zaktadow pracy. W takich warunkach nastapit spadek znaczenia matych

17 Por. B. Janski, Mqdrosé ..., Nr 53, s. 39.
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firm. Zblizona do modelu organizacyjnego Janskiego spotdzielczos$¢ —
mimo, iz odegrata wazng role — stracila rowniez na znaczeniu. W warun-
kach tak zorganizowanego zycia gospodarczego koncepcje Janskiego jest
bardzo trudna organizacyjnie do zrealizowania, tak, aby mogta z powo-
dzeniem realizowac¢ swoje zadania.

W gospodarce zachodzg jednak ciggle zmiany. Ponownie wzrasta rola
matych firm. Praca w takich firmach staje sie wielozadaniowa, wymaga-
jaca od ludzi wiekszych kwalifikacji, wiekszych umiejetnosci. Lokaliza-
cja malych i $rednich firm cechuje sie wieksza elastycznoscia. Nie bez
znaczenia jest tutaj dynamiczny rozwdéj gospodarki informacyjnej i zwia-
zana z tym rozwojem tendencja do rozpraszania miejsc pracy. W tych
warunkach koncepcje organizacyjne Janskiego wspolnot chrzescijanskich
laikatu wydaja sie by¢ bardziej mozliwe w realizacji.

Ponadto wzrasta obecnie znaczenie wiedzy we wspotczesnym zyciu
gospodarczym i spotecznym. Mowi sie nawet o ,,gospodarce opartej na
wiedzy".

Zarzadzanie w sferze gospodarczej staje sie nie tylko kwestig umiejet-
nosci ,technicznych". Probuje sie wspoéliczesnie zarzgdzac¢ cztowiekiem
wkraczajac nawet w intymne sprawy duszy ludzkiej. Takie zarzadzanie
nie jest juz tylko organizowaniem wysitkéw ludzkich, aby zostaty one
najefektywniej wykorzystane, ale zmierza ono do ,zarzadzania" duszg
ludzka, aby podporzadkowa¢ sobie catego cztowieka.

Taki stan rzeczy jest wyzwaniem dla chrzescijan i Kosciola domagaja-
cym sie odpowiedzi i dziatania. Szczegélowe studium mysli Bogdana
Janskiego, zwtaszcza jego koncepcji laikatu moze by¢ pomocne w odna-
lezieniu skutecznych $rodkéw postepowania.
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KAZDY ODCHODZI, SWIECI WRACAJA

(Przygoda duchowa z Bogdanem Janskim)

Pisanie ksigzki jest zawsze pewna przygoda duchowa. Taka tez przy-
gode przezytem, obcujgc dtuzszy czas z niezwyklag postacig polskiej
emigracji w Paryzu po powstaniu listopadowym, stugg Bozym Bogdanem
Janskim, zatozycielem zgromadzenia Zmartwychwstancéw.

Bedzie truizmem stwierdzenie, ze Ko$ciél zawsze odnawial sie po-
przez ludzi $wietych, wspaniatych bohaterow wiary, ktérzy nierzadko
przerastali swojg epoke odwagag $wiadectwa Ewangelii. Dobrze o tym wie
Jan Pawet II, wynoszgac na ottarze coraz to nowe postacie swiadkéw Chry-
stusa, gwaltownikéw Kroélestwa Niebieskiego. Ukazujac ich wielkos$¢
wspoélczesnym, Ojciec Swiety pragnie, aby ponownie zajasnieli blaskiem
cnot, stali sie droga i wzorem postepowania dla ludzi kolejnej epoki. Nie
kazdy jednak z tych bohaterdow trafia ,,prosta droga" na ottarze. Procesy
beatyfikacyjne ciggna sie nieraz wieki cate, kiedy za$ taki akt zostaje
ogloszony, wyrazamy zdumienie, ze dany moment jest najwlasciwszy, ze
Swiadectwo czyjej$ swietosci doskonale odpowiada potrzebom czasu.

Ludzie $wieci majg dane jakby dwa zycia. To pierwsze ziemskie, kiedy
zostaja niespodziewanie, ale opatrznosciowo powolani do wielkiego Bo-
zego dzieta. Bo zapytam: czy Ko$ciét w Sredniowieczu, zrujnowany mo-
ralnie wojng o inwestyture, czyli panowanie nad $wiatem, spodziewat sie,
ze pojawi sie ktos, kto zreformuje psujgce sie struktury, przekona do zy-
cia w pokorze, ubdstwie, pokoju i dobru? Jesli wiec méwimy, ze w cza-
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sach $w. Franciszka Bog po raz drugi podarowat $wiatu Ewangelig, jest
to dowodem tego, ze $wieci spetniajg niezwykla role w utwierdzaniu
Kosciota w wiernosci Chrystusowi. I to bytby ten pierwszy obraz powotla-
nia kogo$ do $wietosci.

Drugi obraz to powr6t Swietego w réznych dzietach odnowy. W przy-
padku $w. Franciszka mozna to udokumentowac na przyktadzie rozlicz-
nych zgromadzen zakonnych, ktére przez wieki czerpaly z jego reguty,
Z jego idei, wlaczajac w to nawet wspoéiczesne ruchy ekologiczne, kto-
rych ten $wiety jest wielkim patronem.

Sadze, ze te ,dwa" powotania, dwa obrazy zycia mozna by ukaza¢
rowniez na przykitadzie Bogdana Janskiego (1807-1840); pierwszy — to
jego niespodziewane powotlanie jako cztowieka $wieckiego na meza
opatrznosciowego polskich uchodzcéow we Francji po klesce powstania
listopadowego 1 w konsekwencji — jako wspoéizatozyciela zgromadzenia
Zmartwychwstancow. Drugi obraz to ,,powro6t” Janskiego jako wzoru
$wietosci dla ludzi $wieckich. Czy jego niemal bohaterska walka ze swo-
imi stabo$ciami, wielotygodniowe spowiadanie sie — nie moglyby stac sie
wzorem umitowania sakramentu pojednania? Dzisiaj, zwlaszcza na Za-
chodzie, odchodzi sie od sakramentu pojednania przed kratkami konfe-
sjonatu, tymczasem catkowite nawrocenie Janskiego dokonato sie wia-
$nie w ten sposob.

Albo czyz jego charyzmatyczny dar stuzenia bliznim nie jest dzisiaj
inspiracja dla powstawania instytutéw zycia konsekrowanego, nieformal-
nych ruchéw i stowarzyszen majacych za cel doskonalenie sie w stuzbie
Chrystusowii Ko$ciotowi. Bég jeden wie, jakie natchnienia duchowe majg
wspoiczesni ,$wieci”, cho¢ wiec niepredko Bogdan Janski doczeka sie
beatyfikacji, to mam wrazenie, ze jego osoba i dzieto sa w centrum zain-
teresowania wspoiczesnych, stajac sie dla wielu zrédiem wewnetrznego
rozwoju. Bo nawet pobiezne wejrzenie w biografie tego apostota polskiej
emigracji zamienia sie w spotkanie z kim$ niezwyktym; kim$, kto ma-
droscig umystu i szlachetnoscig ducha przewyzszyt wielu, ale takze sam
wczesniej zostal powalony jarzmem grzechu i cierpienia. Jakiz to dosko-
naty przyktad dla wspotczesnych ludzi, aby, nie zatamujgc sie pod brze-
mieniem zta, dazyli wytrwale do $wietosci. Sadze réwniez, ze meandry
zycia Bogdana Janskiego sg dla nas dowodem, ze B6g walczy z nami
0 nas samych.



Kazdy odchodzi, $wieci wracajq 109

Odzyskana swietos¢

Spoéjrzmy najpierw na to, co nazwatbym odzyskiwaniem $wietosci.
Czlowiek, jako Boze odbicie, rodzi sie zapewne z mocnym dgzeniem do
Swietosci. Ale jako dziecko swoich rodzicow, dziecko narodu oraz epoki
ma swoje utomnosci. Ko$ciot okresla te ludzka sytuacje mianem skaze-
nia grzechem pierworodnym. Ma to kazdy. Tak tez bylo z Bogdanem Jan-
skim. Bystro$ci umystu nie towarzyszyt takiz charakter, dlatego w latach
nauki nierzadko zaniedbywat obowigzki i oddawat sie prézniactwu, ule-
gal wptywowym kolegom, w nastepstwie czego odwrdcit sie od wartos$ci.
Byt nawet bliski utraty wiary. Do$¢ wspomnie¢, jak lekkomyslnie zawart
zwigzek malzenski, wiedzac, ze nastepnego dnia po $lubie wyjezdza na
dtugo za granice. Kiedy za$ znalazt sie¢ w Paryzu i Londynie, zwigzat sie
z radykalnym ruchem saintsimonistéw, wsrod ktérych byto wielu wspie-
rajacych go finansowo masonéw. W zamian miat ,,apostolowac¢” przeciw
»papizmowi” i chrzescijanstwu.

Kiedy jednak ruch ponidst kleske ideowq i organizacyjng, nie majac
oparcia w swoich dawnych przywoédcach, Janski pograzyt sie w beznadziei.
Wpadt w stary natég poszukiwania zmystowych przyjemnosci. Jednak
wlasna stabosc¢ tak go przygnebila, ze postanowit poszukac¢ drég uporzad-
kowania swego zycia. Wida¢ juz w tym poruszeniu sumienia pierwsze ozna-
ki wejscia na droge $wietosci. Po spotkaniach z Mickiewiczem, ksiezmi:
Lamennais i Gerbertem, Janski, juz natchniony taskg Boza, zapragnat
wyrwac sie z tej obsesji zla i zmartwychwsta¢ do nowego zycia.

Byly tez inne, zewnetrzne okoliczno$ci sprzyjajace jego nawrdceniu.
Za jedna z nich uzna¢ mozna wiadomos¢, ze w powstaniu, w obronie sto-
licy zginatl jego ojciec, ktérego ciato znaleziono po bitwie przektute ba-
gnetami i kulami. Przejety ta $miercig za Polske, odczut Janski dodatko-
wo wielkq potrzebe rachunku sumienia z dotychczasowego zycia. Zanim
jednak zdecydowat sie doprowadzi¢ swoja dusze do porzadku, diugo
walczyt ze sobg. W jego nawrdceniu zdumiewa przyjecie pogladu, ze nie
mozna czyni¢ dobra i by¢ wiernym prawdzie, jesli samemu nie przemie-
ni sie siebie. Oddaja ten stan ducha piekne stowa generalowej Zamoy-
skiej, ze zaden rzezbiarz nie rzezbit tak starannie swej duszy, jak to czy-
nit pokutujacy Janski.

Na poczatku musiat on przejs$¢ intelektualne nawrocenie, odkry¢ wy-
7sz0$¢ Ewangelii wobec materializmu oraz saintsimonizmu. Kiedy sobie
z tym poradzil, mogl rozpoczac¢ stopniowe przygotowania do uczestnic-
twa w pelnym zyciu Kosciota. Zanim przystapit do sakramentalnej spo-
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wiedzi, wiele sie modlit, prosit Boga, aby pomdégt mu zniszczy¢ w sobie
starego cztowieka i szczesliwie doprowadzi¢ do konca proces nawroéce-
nia. Jak powaznie przygotowywat sie do spowiedzi generalnej, $wiadczg
sporzgdzone konkretne plany oraz liczne terminy, w jakich spowiedzZ
odbywal. Po ostatnim spotkaniu przed kratkami konfesjonalu nie omiesz-
kat zanotowac o czekajgcej go radosci spotkania z Panem w Komunii $w.
Napisat: , Dzieki Ci, po trzykro¢ dzieki, o mitosierny Boze, dodaj mi Two-
jej taski, aby to moje nowe przymierze z Twoim Kosciotem, z Tobg, byto
juz na wieki, abym przez cate moje dalsze zycie okaza? sie godnym Two-
jego mitosierdzia". Po przyjeciu Komunii $w. zanotowat: , Dzien czter-
dziesty 0smy od rozpoczecia spowiedzi. Dzien w moim zyciu na zawsze
uroczysty. Dzienh nowego przymierza z Bogiem".

Aktywna swietos¢

Wspomniatem wyzej, ze dzisiaj wielu katolikéw nie spowiada sie.
W konsekwencji ludzie ci nie przezywaja jednej z najbardziej istotnych
warto$ci Ewangelii Jezusa: pokuty i nawrdcenia. Czy jest za$ mozliwa
Swietos¢ bez pokuty i nawrdcenia? Dlatego wrecz fascynuje, ze po swoim
nawroceniu Janski nie potraktowatl $wietosci jako najwazniejszego celu
w zyciu, jako praktykowania cnoty z zycia wyobcowanej, ale rozpoczat
aktywnie apostolowa¢ wsréd rodakow, pragnac, aby odrodzenie moralne
stato sie udziatem wszystkich pozostajagcych w podobnej jak on sytuacji.
Tak zrodzita sie idea nowego zakonu. Dtuga jest lista 0s6b, ktoére wtasnie
dzieki Janskiemu odnalazly droge do Boga i zmarty pézniej w opinii $wie-
tosci. Nalezeli do nich m.in. poeta Adam Celinski, Jan KoZmian, Stani-
staw Worcell, Hieronim Kajsiewicz, Leon Przectawski, Piotr Semenenko,
Leonard Rettel, Bogdan Zaleski, Jozef Hube, Edward Dunski.

Nie jest tatwo w kréotkim tekscie opisa¢, jak ta idea zakonu powstata
i przyoblekta sie w ksztatty kos$cielno-prawne. Rozpoczeto sie to oczywi-
$cie od wspolnego zamieszkania. Pierwszym dniem wspdlnego zycia byla
Sroda popielcowa 17 lutego 1836 roku. Date te uznano po6zniej za dzien
zalozenia wspolnoty. W pierwsza niedziele Wielkiego Postu pieciu czton-
kow wspoélnoty uczestniczyto we mszy sw. w kosciele Saint-Sulpice. Byli
to: Bogdan Janski, Piotr Semenenko, Hieronim Kajsiewicz, Edward Dun-
ski i Jozef Malinski. Tak sie zaczeto. Janskiego, jako przetozonego, na-
zwano Bratem Starszym. Bezposrednio po mszy $w., w domu wszyscy zto-
zyli $lub dozgonnego zycia razem. Nakreslono tez najwazniejsze zasady
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i obowiazki wspdélnotowego zycia. Dominowa¢ miat duch pokuty, modli-
twy 1 catkowitego poswiecenia sie stuzbie Bozej. Cho¢ nie mieli zadnych
funduszy na prowadzenie wspoélnego zycia, cho¢ borykano sie z najprze-
rézniejszymi ktopotami, pielegnowali w sobie $wiadomos¢, ze to co ich
potaczyto, nie pochodzi od nich samych, ale jest Boza iskra, ktéra ma
wywota¢ plomien mitosci, ogarniajgcy i ogrzewajacy wiele podobnych
biednych serc.

Byt to trudny pierwszy rok, kiedy jednak w 1837 roku Janski wysytat
swoich pierwszych braci, Kajsiewicza i Semenenke, na studia do Rzymu,
rozpoczynat sie kolejny etap rozwoju — kaptanski, aby powstate dzieto,
czyli Domek Janskiego, mogto juz nie tylko duchowo i materialnie wspo-
magac Polakéw zyjacych z dala od kraju, ale poprzez postuge kaptanska
wigczy¢ ich w sakramentalng wspoélnote z Chrystusem.

Swieto$é — porywajacy przyklad

Praca wychowawcza w$réd emigrantéw w Paryzu byta dla Janskiego
wielkq misjg i powotaniem. To w ten sposéb rodzita sie¢ w nim sita przy-
ktadu oddziatywujgca na rodakow. W Domku przybywato nie tyle gtod-
nych rodakéw, co nawroconych braci. Wymagato to statej opieki ducho-
wej oraz ogromnych staran finansowych. A zdrowia Janski nie miat zbyt
dobrego. Czesto niedomagal, cho¢ nikomu z tego powodu sie nie skar-
zyl. Bywato, ze nedza w domu byta tak wielka, iz bracia spozywali tylko
jeden positek dziennie. Zdarzaly sie tez intrygi wewnetrzne, spory, z po-
wodu ktérych miat nawet zamiar zrzec sie przetozenstwa. Przychodzity
rowniez doznania mistyczne, trudne doswiadczenia wewnetrzne, okre-
$lane za $w. Janem od Krzyza ,noca ciemng". Pojawily sie wiec rozterki
i pytania, czy nie jest zanadto pyszny, skoro porwat sie na tak swiete obo-
wigzki. Przejela go mys$l, ze nie do konca oddat sie Chrystusowi. Tesknit
za samotnos$cig, opuszczal wiec Paryz, udajac sie do ktérego$ z klaszto-
row trapistow czy benedyktynoéw na rekolekcje. Ogarneto go wielkie pra-
gnienie $wietosci, o czym $wiadczy jego krétkie dzietko Obejrzenie sie
na przeszfosé, napisane 22 maja 1839 roku. Janski pisze w nim, ze w ostat-
nich czterech latach zycia przeszed! droge oczyszczenia z grzechéw
i ztych natogéw, i odtad ma juz tylko jedno postanowienie: dgazy¢ do do-
skonatej $wietosci.

Wielki musiat by¢ przyklad jego zycia, elegancji w zachowaniu, skoro
nazwano go ,towcg dusz". Mimo wiec mtodego wieku i dopiero co roz-
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poczetego dzieta Bog powotat go do siebie. Zapewne wobec Boga jego
Swietos¢ musiata by¢ na tyle dojrzala, ze pozwolil mu jeszcze zobaczyc¢
dom wspolnoty w Rzymie, zabtyszcze¢ tam na krotko przez ascetyczne
konferencje do braci, przewodniczenie wspélnym modlitwom, przypomi-
nanie wiasciwego charyzmatu nowo powstatej wspoélnoty.

Bogdan Janski zmart 2 lipca 1840 roku, majgc 33 lata. Juz nastepnego
dnia odbyt sie pogrzeb w pobliskim ko$ciele Santa Maria in Campitelli.
Trumne nakryto polska flagg. Wieczorem ztozono ciato Janskiego na zna-
nym cmentarzu Campo Verano. Zanim zgromadzenie bylo w stanie za-
kupi¢ wtasny grobowiec, na nagrobku umieszczono proroczy napis: ,, Hic
resurrecturus quiescit” (, Tu spoczywa majgcy zmartwychwstac¢").

Dwa lata po $mierci Janskiego udato sie pierwszym braciom uzyskac¢
$wiecenia kaptanskie. W Srode Popielcowg 1842 roku, w szes$¢ lat po in-
auguracji wspolnoty pod przewodem Janskiego, ks. Piotr Semenenko
usiadt do napisania reguty. W Wielka Sobote reguta zostata przyjeta, a jej
autora wybrano przetozonym na najblizsze pie¢ lat. W Niedziele Zmar-
twychwstania wszyscy udali sie do katakumb $w. Sebastiana, gdzie po
mszy $w. celebrowanej przez ks. Semenenke zlozyli uroczyste $luby za-
konne. Tak dziedzictwo Janskiego przybrato ksztatt zgromadzenia za-
konnego Zmartwychwstancow. Bogdan Janski stat sie pierwszym $wiec-
kim Polakiem-wspéizatozycielem rdzennie polskiego zgromadzenie za-
konnego.

Tak mozna by zamkng¢ ten pierwszy, biograficzny obraz Janskiego.
Kolejny zwigzany jest z proroczym, a zarazem bardzo intrygujacym napi-
sem na nagrobku. Nalezy ten napis ttumaczy¢ wielowymiarowo. Po pierw-
sze, wyraza on przekonanie pierwszych zmartwychwstancéw, pierwszych
wspolbraci Janskiego, o $wietos$ci Zalozyciela. Zmartwychwstanie zawie-
ra wszak w sobie znamiona zycia przy Bogu, w Jego Krélestwie. Po dru-
gie, taczy sie z tym, o czym pisatem na poczatku, z przekonaniem Koscio-
la, ze wszyscy umierajgq, odchodzg, ale $wieci wracaja. A moze napisac
lepiej: $wieci zyja. Po pierwsze zyja w swoim dziele. W przypadku Jan-
skiego jest nim zgromadzenie Zmartwychwstancow, zyje on w swoim dziele,
o ile dzielo to pielegnuje w sobie $wietos¢ i jest wierne charyzmatowi. Co
wiecej, uzupelnia éw charyzmat, czyni go otwartym i wrazliwym na po-
trzeby 1 znaki czasu. W efekcie swietos¢ Janskiego, a takze 1 Swietos$c jego
dzieta sa w rekach kazdego z cztonkéw tego zgromadzenia.

Drugi aspekt swietosci Janskiego tgczy sie z potrzebami naszego cza-
su. Skoro dzisiaj pokuta i nawrocenie sg tak niemodne, czyz nie byloby
warto wglebi¢ sie w istote tego ewangelicznego procesu? Zadne apostol-
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stwo nie moze obej$¢ sie bez tego strumienia zywej taski, przeobrazaja-
cej wnetrze poprzez wielka pokore, jakiej wymaga spowiedz sakramen-
talna, a takze wszystkie inne wymogi doskonatego zalu, pokuty i zados$¢-
uczynienia.

Przykitad Bogdana Janskiego jest wzorcem dla wielu jego nasladow-
cow. Zaczyna sie to od wejrzenia najpierw w siebie, potem nastepuje lot
ku gorze, ku Bogu, ktory rozwesela i o$wietla droge do swego Krélestwa.
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Bogdan Janski wczesdnie zaczat przejawiac zdolnosci apostolskie. Nie
umiat sam cieszy¢ sie posiadaniem prawdy. taczyto sie to bardzo
$cisle z jego zmystem spotecznym, kolezenskim, z zamitowaniem nauczy-
cielskim i udzielaniem korepetycji. Wielkie zadowolenie przyniosta mu
praca pedagogiczna i rola zastepcy profesora w Szkole Wojewddzkiej Ksie-
zy Benedyktynow w Pultusku. Jego zamilowanie do nauczania zjedny-
wato mu serca uczniow. Bardzo dobrze wspominali go uczniowie z cza-
séw warszawskich (jak np. syn generata Wtadystaw Kosinski) i z czaséw
paryskich (np. Wiktor Oginski).

Kiedy wiec na poczatku 1832 r. zblizyt sie do ksiezy: Gerbeta i Lacor-
daire "a, i na nowo odkryt wieczne warto$ci Ewangelii katolicyzmu, gdy
nastgpito jego intelektualne nawrdcenie — natychmiast zaczal nawracac
swoich francuskich kolegow z kregu ,,Revue encyclopedique"” i saintsi-
monistéw. Prowokowat ich do dyskusji na trudne tematy z pogranicza
filozofii i teologii, udowadniat im wyzszo$¢ pierwiastka duchowego nad
przyroda, ukazywatl skarby starozytnej mysli chrzescijanskiej, z ktorg za-
poznat sig, pracujac jeszcze nad filozoficznym utworzeniem nowej religii
saintsimonistycznejw 1831 roku, po powrocie z Londynu do Paryza. Skon-
czyto sie na tym, ze wroécit do katolicyzmu, w znacznej grupie bylych
saintsimonistéw, jak Abel Transon, Hipolit Margerin, Alfons Decourde-
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manche, Piotr Dugied, Klara Bazard z corkami. Do pierwszej spowiedzi,
po wielu latach, Janski szedt juz w towarzystwie Piotra Dugied.

W tym samym czasie rozpoczeto sie tez jego apostolstwo stowa, a poz-
niej i apostolstwo zycia w$réd swoich rodakéw-emigrantéw. ,,Zachodzit
z daleka" dumnego miodzienca Piotra Adolfa Semenenke i Jozefa Hie-
ronima Kajsiewicza — bytych masonéw i zagorzatych demokratéw, Jana
KozZzmiana, Kazimierza Dahlena, Adama Celinnskiego i Leona Przectaw-
skiego, z ktérych dwoch ostatnich zaprowadzit do konfesjonatu jeszcze
na poczatku 1835 r. Nastepnie to samo uczynit z Edwardem Dunskim,
Jozefem Malinskim, Jézefem Ziomeckim, Karolem Krélikowskim, Jéze-
fem Hubem, Leonardem Rettlem i innymi. Najpierw podsuwat im dobra
lekture, wciggat do gtebokich dialogéw, udzielal pomocy materialnej,
wydobywat z zawiktanych sytuacji zyciowych — by wreszcie razem uklek-
nac¢ przy kratkach konfesjonatu i do Stotu Panskiego.

Ale warto szczego6lowiej zajrze¢ do dziejow apostolskiej dziatalnosci
Bogdana Janskiego. Juz na poczatku stycznia 1835 r. Zatatwit spowiedz
jednemu z towarzyszy wygnania: ,,Donosze Celinskiemu, ze moze pojs¢
/wyspowiadac sie/ do St. Mandé. Mamy i$¢ razem w przyszila sobote"!.
W najblizsze dni udzielal mu rad i czytat Pismo $w., a 10 stycznia, w so-
bote, razem odbyli spowiedz. W niedziele za$ przystgpili do komunii $w.
W tym samym dniu Janski rozpoczal diugotrwalte zabiegi o nawrdcenie
wybitnego chemika z Krakowa, niedosztego profesora Uniwersytetu Ja-
giellonskiego, Filipa Nereusza Waltera. Odby! z nim rozmowe o religii
i modlit sie: ,O, nieskonnczenie dobry Boze, odwré¢ go ze ztej drogi, na
ktoreji ja go utwierdzatem. Oswie¢ mysli sprostuj serce, obudzajac w nim
Twoja $wietq wiare"?2. Dla utatwienia Celinskiemu wytrwania w dobrym,
Janski zamieszkal z nim i czesto musiat odpowiadac¢ na jego niedorzecz-
ne zarzuty przeciw Ko$ciotowi, na jego usprawiedliwianie herezji, prze-
sadny patriotyzm, przeradzajacy sie w szowinizm; wreszcie po wielu nie-
udanych prébach, widzac zbyt silny wplyw na niego wielkiego miasta,
utatwit mu opuszczenie Paryza przez uregulowanie znacznej czesci jego
ditugéw. Podobnie wczes$niej uczynit z Janem Kozmianem, ktéremu zata-
twit studia prawnicze w Tuluzie.

Prawie réwnocze$nie z Celinskim Janski zajat sie pilniej Piotrem Se-
menenka. Byto to 13 stycznia 1835 r., wkrotce po rozmowie z poetg nie-
mieckim Heinem, po ktérej robit sobie wyrzuty, ze nie wykorzystat jej dla

1 B. Janski, Dziennik, Rks Archiwum Congregatio a Resurrectione, Romae (ACRR), sygn.
8627, s. 256.
2 Tamze, s. 259.
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dobra religii. Kiedy wiec wkrétce nadarzyta sie¢ nowa okazja, dobrze po-
stuzyt sie nig, by zupelnie nawrdéci¢ wspodibrata. Semenenko wyrazit na-
wet gotowos$¢ odprawienia spowiedzi. Apostot tutaczy cieszyt sie w du-
szy, goraco dziekowat Bogu za natchnienia, modlit sie o wytrwatos$¢ dlan
w tym postanowieniu: , Boze nie opuszczaj go! — Wydobadz go z przepa-
$ci grzechu..." i wzdychat do Boga: ,,Dodaj mi taski, abym mu mogt by¢
pomoca!"3. Zaraz nastepnego dnia udali sie obaj do St. Mandé dla odby-
cia razem spowiedzi, a nie zastawszy ks. Jean Chossotte, odtozyli ja do
nastepnego dnia, w ktérym Semenenko odbyl spowiedz i przeniost sie
do mieszkania Janskiego, a ten wystaral mu sie o prace w drukarni Au-
gusta Pinarda. Odtad czesto przebywali razem w pracy, na positkach i roz-
mowach w wolnym czasie.

W drugiej potowie stycznia $wiecki apostot pozyskat dla praktyk reli-
gijnych swego przyjaciela, malarza Jézefa Malinskiego. Wkrotce zata-
twit tez spowiedz dla Bohdana Zaleskiego, piszac w tej sprawie do pro-
boszcza ks. Jean Chossotte i uzgadniajac termin oraz godzine. Jedno-
cze$nie prosit o szczegodlng tagodnos¢ wobec wrazliwego poety. Dnia 6
lutego 1835 r. ,,Zaleski Bohdan przychodzi dla dalszej rozmowy o St.
Mandé. Mam mu kupi¢ , Journée du Chretien"*. Po tygodniu odbyta sie
wazna 1 decydujaca spowiedz Zaleskiego. Poeta przy koncu zycia jesz-
cze pamietal, ze zawdzieczal jg Janskiemu.

Kazde zaniedbanie okazji do apostolstwa byto dla Janskiego wyrzu-
tem sumienia. Bardzo czesto zbyt surowo oskarzat sie z tego powodu; jak
np. po rozmowie z niemieckim poeta Heinem. Podobnie, kiedy dnia 28
kwietnia odbyt rozmowe z redaktorem Andrzejem Stowaczynskim o re-
formacji, robit sobie wyrzuty: ,Jeszcze jestem tchérzliwym katolikiem;
jeszcze nie wiem czego, boje sie obrazi¢ btedy i stabo$ci drugich's.

Wazna rzeczg w metodzie apostolstwa Janskiego byto otaczanie opie-
kg juz nawroconych i pogiebianie ich zycia wewnetrznego przez wcigga-
nie do wspoélnych praktyk religijnych — wspdélnego pacierza, lektur po-
boznych, spowiedzi, uczestniczenia we mszy $w., ze wspélng komuniag
sw. Na przyktad dnia 4 czerwca 1835 r. zanotowat: ,,Postanowienie nasze
pojé¢ razem do spowiedzi w Zielone Swieta /tj. 7 czerwca 1835 1./"®.
A wkrotce znow byla ,propozycja spowiedzi w wiekszej liczbie"”. Dnia 13
czerwca, w sobote, Janski zanotowat: ,,Dzien tygodnia poswiecony Naj-

3 Tamze, s. 260-261.
+Tamze, s. 264.
> Tamze, s. 270.
6 Tamze, s. 274.
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$wietszej Pannie — idziemy do spowiedzi"’. W tym dniu dokonat tez inau-
guracji nowego stowarzyszenia — Stuzby Narodowej i przemowit do wspoi-
braci ,,0 mito$ci przez Chrystusa i na zawsze w Chrystusie, jako zasadzie
naszego braterstwa i naszego wspoélnego zycia". Dnia nastepnego byta
wspolna msza $w. i komunia, a nieco pézniej zaplanowat rekolekcje w So-
lesmes Semenence i Kajsiewiczowi.

Po nagtej $mierci Michata Podczaszynskiego, Janski dtugo czynit so-
bie wyrzuty: ,Na wigilie $mierci zaniedbatem przypomnienia mu o reli-
gii"8. Od tego wypadku jeszcze gorliwiej wykorzystywat swoje kontakty,
nawet przypadkowe spotkania, na dialogi religijne. Po jednym z nich
malarz Lucjan Weyssenhoff dopominat sie juz od niego , ksigzki katolic-
kiej"®. Nieco po6zniej Janski przeprowadzit rozmowe religijng ze stuza-
cym ksigzat Giedroyciéow, Janem, i zachecit go do spowiedzi. W rachun-
ku sumienia oskarzatl sie jednak jeszcze, ze nie wykorzystat swej rozmo-
wy z niekatolikiem Narcyzem Duminskim, by go zblizy¢ do Kosciota, oraz
rozmowy z Filipem Walterem i Lucjanem Weyssenhoffem, by skioni¢ ich
do zerwania zlych znajomosci.

Janski maksymalnie wykorzystywat wptyw dobrej ksigzki — chetnie
pozyczat swoje, odstepowat pozyczone, czesto sam osobi$cie zanosit do
0sob, ktére ich potrzebowaty. Na przyktad dnia 5 listopada 1835 r. za-
niost jakas ksigzke pidra swego przyjaciela, ks. Filipa Gerbet innemu przy-
jacielowi, adwokatowi Marcinowi Benoiste. Jego wplyw poprzez dobre
ksigzki i1 przypadkowe rozmowy nie omijal nawet ksiezy, np. stabemu
kaznodziei ks. Franciszkowi Koryckiemu radzit korzysta¢ z kazan ks.
Lacordaire'a, dostarczat mu konferencje tegoz, a styszac o jego zatargu
z sufraganem paryskim, radzit , przeproszenie, naprawienie zlego"?°.
Natomiast ks. Kasprem Dtuskim opiekowat sie p6zniej caty rok w pierw-
szym Domu nowej wspolnoty.

Od poczatku 1836 1. datuja sie czestsze kontakty Bogdana Janskiego
z Karolem Kroélikowskim. Dnia 9 stycznia odbyt z nim pomys$lng rozmo-
we ,,0 katolicyzmie", ktéra wkrotce zaprowadzita Krolikowskiego do kon-
fesjonatu i przywiazata na cate zycie do religijnej akcji, najpierw w cha-
rakterze apostota swieckiego, p6zniej — kierownika drukarni katolickiej
i akcji charytatywnej w Paryzu. W potowie stycznia Janski zatowat, ze
jakoby zabrakto mu zarliwosci duszy dla pobudzenia do gorliwosci reli-

7 Tamze, s. 276.
8 Tamze, s. 289.
9 Tamze, s. 310.
10 Tamze, s. 318.
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gijnej Leonarda Chodzki, majora Edmunda Korabiewicza i Filipa Walte-
ra. Za to na lekcji u panienek Komaréownych wiele rozprawiat o mistycy-
zmie i wzbudzit zainteresowanie tym trudnym tematem. Dnia 24 lutego
1836 r. Janski, po czynionych sobie wyrzutach, ze nie miat nic dobrego
do powiedzenia bytemu redaktorowi warszawskiemu, Janowi Kazimie-
rzowi Ordyncowi, odwiedzit swego kolege z czaséw warszawskich Julia-
na Konopke. O wizycie tej takg zrobit notatke w swoim dzienniku: ,Za-
staje Juliana, sprowadzam do religii i B6g mitosierny udziela mi pomocy
— robie na nim wrazenie"!!. Zaraz nastepnego dnia odbyla sie dyskusja
z Izydorem Sobanskim, ktéra niestety nie przyniosta takiego rezultatu:
,Irzymam sie do$¢ powaznie i przytomnie, ale nie do$¢ zarliwosci, nie
dos$¢ wiary, mitosci, ufno$ci w Bogu". Ten stan oziebtosci czut rowniez
w rozmowie z Antonim Goreckim i na lekcji katechizmu z Napoleonkiem
Giedryciem. Modlit sie wiec: ,Boze, Duchu Swiety, ogien Twojej mitosci
1 wiary $wietej we mnie rozpal i catego mnie nim ogarnij..."? Ale stan ten
przeciggat sie na dnie nastepne. Nie przyniosta mu zadowolenia , roz-
mowa z Korabiewiczem przy $niadaniu i po $niadaniu, do$¢ przyjaciel-
ska i powazna; ale puszczona na los, prowadzona nie dla Chrystusa, nie
przez mitos¢ Boga i blizniego"!3. Podobnie ocenit rozmowe z Ludwikiem
Orpiszewskim, w ktérej czut ,,zupelny brak gorliwosci i podniesienia
ducha". Pamietal jednak o zaniesieniu Konopce dobrej lektury, w posta-
ci tomu naukowego czasopisma ,, L.” Université Catholique". Zanosit tez
nowe btagania w modlitwie: ,,Boze Najdobrotliwszy, dodaj mi Twojej po-
mocy, zebym jak najlepiej uzyt dnia dzisiejszego!"!* Modlit sie réwniez
za bliznich, potrzebujacych jego pomocy religijnej, szczegdlnie za Walte-
ra, ktoremu dostarczat dobrych ksigzek, pozyczonych od Karola Monta-
lemberta. Dnia 4 marca 1836 r. zaczal z nim rozmowe o religii, a kiedy
ten uznat sie za katolika i chwalit moralnos¢ katolicka, Janski odwazyt
sie przypomnie¢ mu grzeszny zwigzek z Franciszkg Lebert i $miato mu
o$wiadczy? ,,0 potrzebie zerwania z nig"*°.

Od potowy marca tego roku apostot tutaczy zaczat dostarcza¢ dobre
ksigzki réwniez Antoniemu Bukatemu, ktéremu z chwila zatozenia Domu
przy ul. Notre Dame des Champs 11 odstgpit guwernerke u ksigzat Gie-
droyciéw; a nieco wczes$niej pani Klementynie z Tanskich Hoffmanowej,

' Tamze, s. 355.
2 Tamze, s. 356.
13 Tamze, s. 357.
4 Tamze, s. 358.
15 Tamze, s. 359.
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pisarce obyczajowej, dla intelektualnego podbudowania jej religijnej twor-
CZOSCl.

I1

Janski miat doktadne wiadomosci o dobrych spowiednikach w Paryzu —
gdzie i w jakich godzinach spowiadajq — i kierowat do nich nawréconych
przez siebie wspotbraci oraz osoby szukajace pogiebienia zycia religijnego.
Otoczyt wnet swojg opieka Feliksa Wystoucha i od 4 maja 1836 1. jemu, a nieco
poéZniej rowniez kapitanowi Antoniemu Modlinskiemu, zaczat dostarcza¢
dobre ksigzki filozoficzne. Miat jednak sobie za zte (spowiadat sie nawet
z tego), ze u ,panny Pauliny Rolland, sekretarki redakcji , Encyclopedie
nouvelle"”, nie korzystal ze sposobnosci 1 nie powiedzial nic za Chrystusem
Panem iwiarg $w., dlatego ze zanadto uwazat na siebie, na efekt swych
stéw, co do opinii” o nim'®. Za to praca nad Antonim Bukatym zostata uwien-
czona znacznym sukcesem. Dnia 30 maja 1836 r. odwiedzil on Janskiego
1 po dtuzszej rozmowie z nim zrobit ,,nawet wyznanie wiary katolickiej"'".

Od poczatku czerwca 1836 r. Janiski zajmowat sie z niezwyklg wyrozu-
miatoscig 1 cierpliwoscia Franciszkiem Mikorskim i robit wszystko, by mu
zapewnic¢ lepszg przysztos$¢, nie zatujgc pieniedzy na wynajecie mu stan-
cji i zapewnienie nauki najpierw w Paryzu, pézniej w Orleanie i w Lunel.
Kiedy nawet wszystkie zabiegi okazaty sie bezskuteczne, a podtos¢ mio-
dzienca wyjatkowa, starat sie jeszcze utatwi¢ mu wyjazd do Anglii i przy-
jecie do jakiegos rzemies$lnika! W tym samym czasie fundator nowej wspol-
noty przeprowadzit pierwsze rozmowy religijne z bylym wyktadowca pra-
wa na Uniwersytecie Warszawskim, Jozefem Hubem, przetamujgc jego
skrajny racjonalizm i ,zajecie sie zupeilne ciezka ziemskoscig'!®. Ziarno
zostato skutecznie rzucone. Hube wkrotce odbyt spowiedz w Caen i piel-
grzymke do miejsca odpustowego, a pottora miesigca pozniej wszedt do
paryskiego centrum Stuzby Narodowej i wyglosit nawet, na posiedzeniu
Towarzystwa Literackiego w Paryzu, dobry odczyt o waznosci powrotu do
moralnosci katolickiej dla sprawy niepodlegtos$ci Polski.

Dnia 8 marca 1836 r. zatozyciel spotkat przypadkowo Wiktora Sidoro-
wicza na Pont Royal ,,i Pan Bég blogostawit w rozmowie z nim""?. Wkrot-

16 Tamze, s. 376.
7 Tamze, s. 377.
8 Tamze, s. 378.
19 Tamze, s. 382.
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ce Sidorowicz wyspowiadat sie, a dwa miesigce pdzniej byt juz czton-
kiem nowej wspdélnoty. Niewiele gorzej poszto rowniez z Napoleonem
Egersdorfem, ktérego spotkat przypadkowo tego samego dnia i przecze-
kujac deszcz, zaczat ,,z nim rozmowe duchowng"”. Sam nie byt wpraw-
dzie z niej zbytnio zadowolony, ale zblizyla ona Egersdorfa do wspolno-
ty, tak ze byt nawet przez kroétki czas jej cztonkiem, razem z Edmundem
Korabiewiczem. 1 czerwca 1836 r. Janski odwiedzit Antoniego Micha-
fowskiego i przeprowadzit z nim rozmowe duchowng, w ktoérej czul, ze
»Pan Bég dodaje [tamtemu] taskii pomocy". Zatowat jednak p6zniej, , cze-
mu nie zrobit konkluzji cho¢ modlitwy wspdlnej?"” Wkrotce wiec uzupet-
nit ten brak nowg rozmowaq i dat Michatowskiemu do czytania ksigzke
religijng. Nie opuszczat réwniez Feliksa Wystoucha. Dnia 10 czerwca
spotkat go przypadkowo i wstapit na kawe. ,Rozmowa z nim dobrze szta
1 zdaje mi sie — pisat o tym — ze doznalem taski Bozej i w wielu rzeczach
istotnych go o$wiecitem. Ale czemu zn6éw nie byto konkluzji o modlitwie,
o sakramentach? Odprowadzam go potem az pod Odeon, ciggle w roz-
mowie duchownej"?. W rezultacie Wystouch zostat staltym sympatykiem
i przyjacielem Domku Janskiego. Podobnie byto z Antonim Michatow-
skim, ktérego Janski wkrotce odwiedzit z racji jego imienin i znéw odbyt
powazng rozmowe. Wprawdzie 1 z tej sam nie byl zadowolony, notujac:
»U niego zapomniatem sig, oslabtem — nie do$¢ miatem natarczywosci
ku zbudowaniu go. Juz méwigc z nim, nie modle sie w duchu; stad roz-
sypanie sie ducha i p6Zniej"?' — ale byt to niewatpliwie zbyt surowy sad
o sobie, bo juz 13 czerwca solenizant ztozyt Janskiemu rewizyte i okazy-
wal mu szczegoélne wzgledy. Lecz apostot tutaczy znéw wyrzucat sobie,
ze ,nie ogarnal [rozmoéwcy] mitoscig Chrystusowa!”

Janski duzo czasu poswiecal na rozmowy religijne z Wiodzimierzem
Dmochowskim, ktéry bardzo zblizyt sie do jego wspoélnoty, ale co do prak-
tyk religijnych stale miat jakies opory wewnetrzne. Dnia 15 czerwca Brat
Starszy odbyl z nim wazng rozmowe, ktérg tak opisat w swym dzienniku:
»Wtem nadchodzi Dmochowski. Rozmowa z nim uroczysta, dtuga, ktéra
objasnila go o wielu trudnosciach w jego nawrdceniu; i nic nie miat do
odpowiedzenia. Ale brak u mnie, szczego6lnie w koncu, czystej, bezinte-
resownej, zapominajgcej sie zarliwosci chrzescijanskiej; i nie daje sie
namowic¢ do spowiedzi..."?? Zaraz wiec zaczal sie modli¢: , Boze, dodaj

20 Tamze, s. 384.
21 Tamze, s. 386-387.
22 Tamze, s. 390.
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mi taski, dodaj mi sit i pomocy do pomozenia mu na drodze zbawienia!
Nie dla mnie, dla mojej chwaly, pociechy; nie dla nas, ale dla Twojej
chwaty, o Boze, idla jego wtasnego dobra duchowego...” Po wyjs$ciu
Dmochowskiego Janski podzielit sie z Dunskim swoim smutkiem z po-
wodu oporéw tego pierwszego wzgledem praktyk religijnych. Kiedy Dun-
ski wspomniat jednak ,gwaltowne natarcie, prawie zmuszenie" go do
spowiedzi przez wystanego don Semenenke, Janski poczut pewna nie-
chec¢ do tego rodzaju metod. Przeciez kilka dni temu przetamat w sobie
zamiar, by na imieniny Bukatego , gwaltem zaprowadzi¢ go do spowie-
dzi..."? Zawsze zresztg byt w rozmowie bardzo taktowny i delikatny. Kiedy
tego samego jeszcze popoludnia odwiedzil go znany orientalista polski
Wojciech Kazimierski, przeprowadzit z nim dltuga pogawedke, bardzo
przyjacielskg, serdeczng — gtéwnie o jego pracach, ale niestety nie wi-
dzial ,sposobnosci sprowadzenia jej na grunt duchowny”, czyli odsta-
pienia od ulubionych tematéw tamtego i narzucenia mu swego — nie-
przemijajacych warto$ci katolicyzmu.

W lipcu Janski nawigzal kontakt z Ferdynandem Roglinskim i zaczat
mu dostarczac¢ dobre ksigzki. Stopniowo wciggnat go tez do kregu sympa-
tykow swojej nowej wspolnoty. Rowniez Ignacy Bogdan Stawiarski bardzo
zblizyl sie do Stuzby Narodowej — powrdcit do praktyk religijnych i uczest-
niczyl w mszach konwentualnych, ze wspo6lng komunig, w grupie braci
zewnetrznych. Kontakty z nim mialy wprawdzie miejsce juz od kilku lat;
ale zblizenie do Kosciola i akcji religijnej Janskiego nastapito dopiero przez
dobrg lekture od Brata Starszego. Byt to jednak cztowiek bardzo niestaty —
trawiony nostalgig za krajem. Naciggnat pézniej Janskiego i Franciszka
Grzymate na znaczng pozyczke pieniezng, uciekt do brata do Londynu;
wreszcie, podpisat amnestie i powrdcit do kraju. Z tego powodu jedni po-
dejrzewali go o szpiegostwo na rzecz rosyjskiej ambasady w Londynie, inni
zas o jaka$ tajng misje od Janskiego do kraju (!).

Takze w lipcu apostot tutaczy skonczyt swe zabiegi o nawrédcenie bar-
dzo niespokojnego i przewrotnego mtodzienca Artura Raulina, syna Fran-
cuza i Polki z fomzy, ktory zdazyt juz, mimo mtodego wieku, skompro-
mitowa¢ sie w Tykocinie i w Londynie, a pod koniec 1835 r. zjawit sie
w Paryzu i zostat ranny w pojedynku. Janski wkrotce zainteresowat sie
tym awanturnikiem i probowat go skierowa¢ na lepszg droge. Polecit bratu
Piotrowi Semenence, aby go odwiedzit w szpitalu, sam za$ od wiosny
dostarczal mu dobre ksigzki, przeprowadzat rozmowy, wystuchiwat wy-

28 Tamze, s. 379.
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nurzen, a nawet napisat krétki szkic biograficzny, zdajac sobie sprawe
z niezupelnej szczero$ci mtodziana. Poniewaz jednak ten ostatni pod
koniec lipca wyrazit gotowos$¢ odprawienia spowiedzi, fundator zanoto-
watl sobie dla pamieci, Ze ma na spowiednika , Raulinowi poradzi¢ ks.
Rhoder u karmelitanek, w kaplicy Najswietszej Panny, na lewo; spowia-
da od trzeciej do szostej, w sobote"?4. Jednoczes$nie, piszac do Joézefa
Malinskiego do Londynu, pilnie sie dopytywat, jak to tam naprawde byto
z tym Raulinem. OdpowiedZ musiata by¢ bardzo niepochlebna, bo zato-
zyciel nie zgodzit sie na jego wstapienie do seminarium razem z Leonar-
dem Rettlem, chociaz niespokojny mtodzieniec bardzo nalegat. A ponie-
waz stawal sie on coraz bardziej nieznos$ny, Brat Starszy wystat go z Pa-
ryza do Lunel, pod opieke Adama Celinskiego. Pézniej starat sie o prze-
niesienie go do Montpellier, na wydzial medyczny. I mimo jego wyjatko-
wej niewdziecznosci i brutalnosci posytat mu z trudem zdobyte pienig-
dze (po 20 fr.), by umozliwi¢ przygotowanie sie do pracy zarobkowej. Trud
ten nie poszedt na marne — Raulin zostat péZniej znanym lekarzem pod
nazwiskiem Mostowski, pomagajgcym tutaczom réwniez materialnie.
W lipcu 1836 r. w kregu wplywow apostota tutaczy znalazt sie réwniez
znany poeta i publicysta Stanistaw Ropelewski, péZzniej wiceredaktor
~Mtodej Polski". Zaczelo sie oczywiscie od dostarczenia mu powaznych
ksigzek religijnych, tak jak i Janowi Michalskiemu — obu zagorzatym
demokratom. Bogdan nie zaniedbatl réwniez Juliana Szotarskiego, ro-
dzonego brata Antoniego Szotarskiego, meza Julianny z Zawadzkich,
a wiec dalszego swego szwagra, znanego na emigracji lekarza i krytyka
literackiego. Okazat sie on jednak poczatkowo zarozumiatly i arogancki.
Stad dnia 4 sierpnia Janski czynit sobie zbyt surowe wyrzuty: , Szotar-
skiego zbywam. Brak zarliwo$ci. Czemu nie kotatac i nie kotata¢?"?® Do-
piero tuz przed $miercig udato sie apostolowi emigracji naktoni¢ go do
przyjecia sakramentow $wietych. Zajal sie tez pogrzebem tego tutacza.

II1

Gorliwos¢ apostolska fundatora zmartwychwstancéw nie wyczerpywata
sie w wysitkach skierowanych na zewnatrz. Z rowna gorliwoscia zabie-
gal on o poglebienie zycia wewnetrznego swoich wspoétbraci z semina-

24 Tamze, s. 408.
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rium, z Domku i z szerokiego kregu braci zewnetrznych. Odbywat dosy¢
czesto poufne rozmowy z kazdym z osobna, miewat dla nich niedzielne
i czwartkowe konferencje ascetyczne, potaczone ze Wspdélng Naradg, zrzu-
ceniem wszelkich zaléw z serca i braterskim pojednaniem sie. Ponadto
Jozefowi Hubemu, jako starszemu wiekiem i otoczonemu powaga profe-
sorskiej togi, dostarczat powazne ksigzki filozoficzno- teologiczne, by
przezwyciezy¢ resztki jego o$wieconego racjonalizmu.

Réwniez cata zyciowa postawa ,,pierwszego jawnego pokutnika" byta
wymownym apostolstwem dla bytych saintsimonistéw i zarozumiatych
emigrantéw. Niezwykla jego uprzejmos¢, taktownos¢ i delikatno$¢ w obej-
$ciu, cierpliwos¢, nieustanny duch modlitwy, czujno$¢ i skupienie, nie-
zrownana skromnos¢ i ustuzno$¢ — pociggaly wszystkich. Cechy te byty
rezultatem stalej pracy nad soba i pogtebiania swego wspotzycia z Bo-
giem. tapal sie na kazdym najdrobniejszym uchybieniu i dla skutecz-
niejszej poprawy odnotowywat je w swoim dzienniku. Czesto odbywat
gruntowne spowiedzi. W tym tez kierunku wychowywat wspotbraci, urza-
dzajac dla nich , wspdlne przygotowanie do spowiedzi"?®. Prawie codzien-
nie uczestniczyl we mszy $w. i przystepowat do komunii $w. Wiele tez
czytat dziet ascetycznych i mistycznych, wyrézniajgc takich autorow, jak
sw. Jan od Krzyza, sw. Teresa z Avilii $w. Franciszek Salezy.

W pracy nad soba szczegolny ktadl nacisk na wyrobienie cnoty mito$ci
blizniego i gorliwo$ci apostolskiej. Surowo sie karcit i oskarzat z kazdego
niedotrzymanego stowa, niedopisanego listu, najdrobniejszego uchybienia
w kontaktach z ludzmi, ktérego najczesciej nikt oprocz niego nie zauwazat.
Szczegoélnie gteboko przezywat kazdy najdrobniejszy przejaw braku zarli-
wosci apostolskiej i zaniedbanie okazji do dobrego wptywu na bliZzniego.
Byt surowy dla siebie réwniez w umartwieniu, np. 24 lutego 1836 r. zanoto-
wat: ,Niepotrzebnie jem piernik"”. Czesto miat sobie za zie wstgpienie na
kawe lub herbate w ciggu dnia, przy calodziennej lataninie za interesami
1 zbyt p6Znym obiedzie wieczornym. Innym razem czynit sobie wymowki,
ze dat sie zaprosi¢ na dobry obiad u arystokratow (ktorych dzieci uczy?)
1wciggnac¢ do btahej rozmowy: ,,Czemu z pokorg, prostotg, zarliwoscig nie
staratem sie zrobi¢ jej wazniejsza? Wielki znéw grzech: kiedy na mojg po-
chwate méwiono, ze sie nigdy nie gniewam, ja nedznik potwierdzatem te
pochwale i zrobitem apologie mitosci, jakby na zastosowanie jej do mnie;
jakbym nie byt peten wewnetrznych jadow, zawisci, zalow"?. I zaraz dodat

26 Tamze, s. 404.
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pobozne westchnienie: ,,Boze, przepus¢ mnie grzesznemu, przez zastugi
1 meke Syna Twego, Zbawiciela naszego Chrystusa ! Wspieraj mnie potrzeb-
nymi faskami, do zupetnego odrodzenia sie duchowego".

Zawsze gteboko przezywat brak zarliwosci na modlitwie. Np. dnia 6
czerwca 1836 r. notowat: ,,Wstaje bez zadnego rzucenia sie w opieke Boga,
bez przypomnienia sie mitosiernej przyczynie Najswietszej Panny. Na
modlitwie rannej roztargnienie, na mszy roztargnienie i ociezato$¢. Boze,
ozyw mnie Twojg mito$cig! Wspieraj taskami potrzebnymi do zupelnego
odrodzenia". Ale byt to rowniez zbyt surowy sad o sobie, poniewaz Kaj-
siewicz do $mierci nie mégt zapomniec¢ jego natchnionej i przemienionej
twarzy na modlitwie! On jednak oskarzat sie bardzo czesto, ze byt , przy
pacierzu roztargniony i na mszy [odczuwal] ciezko$¢, ospato$¢. Miatem
przystepowac¢ do komunii $w., nie $miem, dla braku ducha"?. Pocieszat
sie przy tym: ,Jutro, mam w Bogu nadzieje, przyjme Przenajswietszy
Sakrament"?°. Niekiedy, przy calej swej prostocie i pokorze, przyznawat
sie niesmiato do natchnien Bozych po komunii $w., ale tylko przy okazji
oskarzen, ze mato z nich korzystat.

Bardzo sie strzegt wszelkich uchybien przeciw mitosci blizniego. Pew-
nego razu np. przyszedt don po diugiej przerwie dawny przyjaciel — Teo-
dor Rostkowski, upadty lekarz, ktory stat sie nedzarzem, przez natdg pi-
janstwa. Prosit on o zebracze wsparcie! Rozumie sig, ze fakt ten byt wstrza-
sajacy dla Janskiego. Pisat wiec o tym zdarzeniu: ,Przyjmujac go, nie
jestem panem siebie — opanowywa mnie jakie$ uczucie zalu, pogardy,
oziebtosci"?. Jednak natychmiast przezwyciezyt sie — dat mu kilka sous
i wlasng koszule. Ale w poczuciu winy za te uczucia, zaraz westchnat:
»Boze, strzez mnie i nie wprowadzaj w podobne pokuszenia". Nie moégt
tez sobie darowa¢, ze pozniej wspomnial o biedzie Rostkowskiego przed
wspolnym przyjacielem Filipem Walterem. Prosit Boga wiec, by go
»ustrzeg! na przyszto$¢ przed takim brakiem mitosci blizniego i obmo-
waq'". Kajat sie rowniez przed Bogiem, kiedy w dyskusji z Jozefem Hu-
bem jego przesadny racjonalizm i przyziemnos$¢ zaczely w nim budzi¢
wstret 1 pogarde. Zaraz tez postawit sobie pytanie: ,Moze on wiecej przy-
gotowany niz mys$le, moze on predzej bedzie $wiety niz ja? Boze mito-
sierdzia, dodaj mi Twojej taski i pomocy na przysztos¢!"3!

28 Tamze, s. 380.
29 Tamze, s. 383.
30 Tamze.
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Ta zdumiewajaca czujnos¢ w postepowaniu z ludzmi, by szybko sttu-
mic¢ wszelkie zle uczucie i mysl zaprawiona choc¢by najlzejszg niezyczli-
wos$cig, czynita go bardzo ujmujacym dla otoczenia i utatwiata mu apo-
stolstwo, ktére byto jego najulubieniszym zajeciem.

IV

Dziwna rzecz, ale do nawracanych po raz drugi nalezal rowniez stary
przyjaciel prawie wszystkich cztonkéw paryskiego centrum, Jan Kozmian,
student prawa w Tuluzie. Na jego liczne trudno$ci i zarzuty w sprawach
religijnych Brat Starszy odpowiadat przez swoich uczniow: J6zefa Hie-
ronima Kajsiewicza i Adama Celinskiego. Trudnosci KoZzmiana dotyczy-
ty gtéwnie nauki o Kosciele i papiestwie (w zwigzku z potepieniem przez
Grzegorza XVI powstania listopadowego i dziatalno$ci przyjaciela Pol-
ski, ks. Felicjana Lamennais). Ponadto Jan Kozmian odwazyt sie nawet
powatpiewac w szczeros¢ nawrocenia swoich dawnych przyjaciot i pisac
do Adama Celinskiego o ich rzekomej hipokryzji. Ten jednak nie zrazat
sie ta nieufnoscig i nazywat ich po prostu ,$wietymi z Paryza". Przeko-
nywatl przy tym Kozmiana, ze sam jest praktykujacym katolikiem, dgza-
cym do sprawiedliwos$ci i rownosci spolecznej, jak przystato na ucznia
Janskiego. Wspomniat réwniez o swoich trudnosciach religijnych: ,Za-
pytaj Piotra Semenenki i Janskiego, ba nawet Kajsiewicza, w jakich okrop-
nych bytem z nimi zajsciach, z powodu tych wszystkich kwestii, na ktore
ci Kajsiewicz prawowiernie odpowiedziat. Burzytem sie na samo wspo-
mnienie papieza, jak mahometanin na widok krzyza... dzi§ poznaje, ze
bytem gtupi”. Wyznat szczerze, ze dzi$ wyzej stawia wierno$¢ Kosciotowi
cierpigcych (z powodu nieszczesliwych wystgpien Grzegorza XVI) Jan-
skiego i Mickiewicza niz bunt ks. Lemennais. Wprost nawolywat: zamiast
,zadawania naszym $wietym w Paryzu kwestii dogmatycznych, zbierz-
my sig, ilu nas jest katolikéw, i poddajmy sie pod ich zwierzchnictwo'?2.
Przypomniat tez przyjacielowi, jak to w Paryzu znalazt sie w sytuacji bez
wyjscia i gardzil juz sam sobg, a nawet myslat o samobdjstwie, 1 wow-
czas to zblizyta sie don przez apostola tutaczy religia i podzwigneta go
Z toni. W ten sposéb nawrdcenie Kozmiana wolno dojrzewato pod wpty-
wem listéw przyjaciét i towarzyszy Janskiego.

32 List A. Celinskiego do J. Kozmiana, Rks Biblioteki Akademii Umiejetnos$ci w Krako-
wie (BAU), sygn. 2213, t. 1, k. 57.
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Duch apostolstwa tchnat z korespondencji Brata Starszego. Piszac do
dawnego kolegi, architekta Krolestwa, Alfonsa Kropiwnickiego, nie zanie-
dbat donie$¢ najwazniejszej nowiny o sobie: ,,Po dtugich btgkaniach sie
po rozmaitych filozofiach i filantropiach zwrécitem sie w zupetnosci od lat
trzech do jednosci katolickiej Kosciola Chrystusowego; tam znajdujgci tam
tylko wszystko, w czym mito$¢ prawdy i dobrego pragnie by¢ zaspokojo-
ng. Wszystkie nasze btgkania sie pochodzity jedynie z najgrubszej naszej
nieznajomosci rzeczy najwazniejszych i z naszych pasji (mimo nas) ego-
istycznych. Boze daj, byscie i wy jak najpredzej toz samo uznali..."*

W korespondencyjnym apostolstwie uczniowie wspierali swego mi-
strza. Prawie jednoczes$nie Celinski napisat list do Jana Kozmiana, gro-
migc go za krzywdzacy i fatszywy zarzut hipokryzji wobec paryskich ka-
tolikow: ,, Do kogo to odnosi sie ta hipokryzja? — pytat oburzony — do Jan-
skiego? do Semenenki? Mylisz sie! Zjadlem ja z nimi niemato soli; mo-
dlifem sie z nimi, spowiadaliSmy sie razem — bytem w ich duszach i gto-
we moge potozy¢ na $wiadectwo ich dobrej wiary. Kajsiewicza mniej znam,
ale 1 za niego reczy¢ moge. O prawowiernosci Adama Mickiewicza nikt
nie watpi, kto zna Go blizej. Kilku, co znam z Kongregacji, to tak dobrzy
chiopcy, ze nawet niezdolni do hipokryzji. Czy zwazyle$ dobrze ten wy-
raz, czy ci sie niechcgcy spod piora wymknat? Nie ma hipokryzji w na-
szych duszach — jest wiara, jest mito$¢ ojczyzny, jest prawda. Matez gro-
no katolikéw, ale poczciwe. Daj Boze, zeby wszedy mito$¢ blizniego tak
kwitneta, jak jej doswiadczytem od Janskiego i Semenenki! Janski jest to
aniot ludzkos$ci! Mowisz, ze nasi w Paryzu nie majg wspoélnych idei mie-
dzy sobg. To chyba nie ma ich i Ko$cio6t katolicki, bo oni wierza w to wszyst-
ko, w co Ko$ciot wierzy. Idee ich nie sq ich, ale Kosciota, ktérego sa czton-
kami — nie wynajdujg nowej wiary, trzymajq sie dawnej i znajduja ja do-
stateczng do zaradzenia niedostatkom ludzkiego rozumu..."3*

Tak wiec apostolstwo Bogdana Janskiego zaczeto zataczac coraz nowe
kregi i rodzi¢ nowych apostoléw, pomocnikéw w religijnym odrodzeniu
emigracji. Niestety zataczata réwniez szerokie kregi nienawistna propa-
ganda masonskiej prasy emigracyjnej. Oto na przyktad przesigkniety lek-
turg ,,Nowej Polski" Eustachy Maciejewski, wychowanek Liceum War-
szawskiego i Szkoty Podchorgzych, a teraz zagorzaty demokrata, tak sie
wyrazal o swiezym nawroéceniu Hipolita Terleckiego i o emigracyjnych
»katolikach": , Przejezdzajac przez Montpellier, widzialem sie z Terlec-

33 List B. Janskiego do A. Kropiwnickiego, Rks ACRR, sygn. 8568/7, s. 1086-1087.
34 List A. Celinskiego do J. Kozmiana, Rks BAU, sygn. 2213, t. I, k. 58-59.
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kim, ktérego zapewne przypominasz sobie. Nie wyobrazasz, mdj drogi
Walery [Wielogtowski], co sie to z niego zrobito. Zupelny zwolennik tu-
tejszego katolicyzmu! Wystawiatem mu, jak tylko mogtem najjasniej, hi-
pokryzje tego towarzystwa, lecz niezmiernie uprzedzony, nie dat sie prze-
lamac¢; dat jednakowoz stowo, ze jak sie przekona o ich nieprawych da-
zeniach, zaraz Towarzystwo porzuci, ale katolikiem nigdy by¢ nie prze-
stanie'’.

\%

Bardzo waznym $rodkiem apostolstwa Janskiego byta nadal jego ko-
respondencja, w jakiej zawsze potrafit nawigza¢ do spraw religijnych.
Szczegolnie czul potrzebe nawrdcenia dawnych kolegéw i przyjaciot, kto-
rych utwierdzat dawniej w materializmie i ateizmie. Dnia 23 kwietnia 1837
r. juz po raz drugi pisat do Ludwika Krolikowskiego: ,I najwieksza, naj-
radosniejsza nowina, ktérg ci mam doniesc¢ o sobie od lat trzech — po tylu
btedach i katastrofach, wskrzeszony przez Prawde Wcielong Chrystusa
wrécitem w zupeinosci do jednos$ci katolickiej Kosciota". Aby za$ fakt ten
uczynic¢ dlan bardziej godnym nasladowania, zaraz dodat: , Wielu ze zna-
jomych tobie Francuzow toz samo uczynito (Transon, Margerin, Dugied,
St. Cheron itd.)"s8,

Slac za$ pozdrowienia zonie przyjaciela (Cecylii Flogny-Krolikowskiej),
dawnej saintsimonistce, nie zapomniat doda¢, ze ,,pani Bazard z cérka-
mi wrdécita takze na tono Kosciota". Oczywiscie apostot tutaczy chciat
w ten sposoéb zacheci¢, by i ona poszta w $lady tamtej, wraz z dzie¢mi
i mezem, zacieklym antyklerykatem.

W listach do Fryderyka Skarbka Janski zachecat go do zapoznania sie
z dzietami francuskich ekonomistéw katolickich: Karola de Coux, profe-
sora ekonomii politycznej w Malines, i Albana de Villeneuve-Bergamont,
oraz z czasopismem naukowym , L." Université Catholique". Byto to znéw
apostolstwo wobec swego wybitnego profesora — liberata. Niestety czlo-
wiek ten, umiejgcy zawsze iw kazdej sytuacji ustac sobie wygodne gniazd-
ko, nie byt taskaw skorzysta¢ z tych rad. Nawet nie przechowat listow
Janskiego z tego okresu! A wiec wysoko obnosit sie ze swoim hrabiow-
skim tytutem i z wysokimi urzedami od cara!

35 List E. Maciejewskiego do W. Wielogtowskiego, Rks BAU, sygn. 1839, ks. 222.
36 List B. Janskiego do L. Krolikowskiego, Rks ACRR, sygn. 8568/9, s. 1098.
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Podkreslenie wazno$ci swego nawrocenia bardzo silne byto w innym
liscie: ,Stary grzesznik, apostata — nattukszy sie po najkretszych i naj-
dzikszych bezdrozach btedu i mamony $wiata — od lat trzech, syn marno-
trawny, wrocitem w dom Ojca z pokorg i wiarg katolik. I to jest najwaz-
niejsza ode mnie i o mnie nowina — to jedyna moja pociecha i pokrzepie-
nie w kiopotach i biedzie, wposrod ktorej zasiedziatem sie tu tak niespo-
dziewanie. Ale to nie na prézno! Gdzie indziej czuje, ze nieréwnie trud-
niej, prawie niepodobna bytoby wydoby¢ sie spod despotyzmu filozoficz-
nych przesadow i przez odzyskanie prawdziwej wiary uwieczni¢ praw-
dziwe nadzieje"¥.

Te same zabiegi apostolskie zawarte byty rowniez w zatagczonym liscie
do brata, o ktorego $mierci nie wiedziat: ,,M6j najdrozszy Stefanie! Chcia-
fem przed toba odwota¢ wiele moich mysli, wyobrazen, zasad, ktore nie-
gdys, jako prawdziwe, przed tobg popieratem, a o ktérych fatszu i zgub-
nosci, po dlugim doswiadczeniu, pilniejszej rozwadze — jak najmocniej
jestem przekonany. Chce mowic¢ o naszych niegdy$ wyobrazeniach filo-
zoficznych i religijnych. Rzecz ta wielkiej jest, najwiekszej dla cztowieka
wagi. Bodajby$ zrozumial moje zyczenia, bodajby$, za mojg modlitwg,
modlitwg naszej kochanej matki, a nade wszystko za taska Boga, wrocit
jak ja, na droge prawdy i zywota wiecznego. Niech cie to nie dziwi. Po-
miataliémy rzeczg, ktorej nie znalismy! W Bogu, w Chrystusie, w Koscie-
le katolickim jest prawda"®. , Inny jestem dzis... — pisat dalej — Inaczej
cie kocham, czego innego ci zycze, czego innego po tobie chce i po na-
szych stosunkach, teraz i na dalekg przyszios¢. Skad ta odmienno$c¢? —
(bez preambuléw): Z powrotu mego catg duszg do prawdy chrzescijan-
skiej, katolickiej. SadziliSmy o tym, czego nie inkwirowali$my, nie rozu-
miejac sprawy... Nie ma tu czasu i miejsca na wywody i dowody. Wotam
tylko z gtebi duszy, z nadzieja w Bogu: Michale, synu marnotrawny, wracaj
ity do domu Ojca Przedwiecznego, przez posrednictwo Mitosci Jego
Wcielonej — Chrystusa — a bedziem[y] znéw dla ciebie cali — jeden — na
wieki! Bo ,,Chrystus bedzie wszystkim we wszystkich (§w. Pawet do Ko-
ryntian, rlozdzial] 15), a Chrystus widomy to Kosciét Jego Powszechny
czyli Katolicki"%.

Apostolstwo korespondencyjne wzgledem przyjaciot w kraju niestety nie
rokowato wielkich nadziei. Krolikowski byt zbyt zagorzalym antykleryka-
lem i agresywnym propagatorem swoich zasad, brat juz nie zyt, minister

37 List B. Janiskiego do F. Skarbka, Rks ACRR, sygn. 8642, s. 1014.
38 List B. Janskiego do S. Janskiego, Rks ACRR, sygn. 8519, s. 223-224.
39 List B. Janskiego do M. Jaroszewskiego, Rks ACRR, sygn. 8568/4, s.1127-1128.



132 Bolestaw Micewski CR

i architekt Krélestwa byli zbyt wazni, aby mogli z kims$ sie liczy¢, a Jaro-
szewski niedostepny jako dtuznik! Zupelnie inaczej rzecz sie miala na
emigracji. Juz na poczatku kwietnia w kregu wplywow Janskiego znalazt
sie $wiezy wysiedleniec, a raczej uciekinier z Krakowa, Walery Wielogtow-
ski. Posrednikiem okazal sie ostatnio nawrdécony Hipolit Terlecki, ktory
swymi listami skutecznie niwelowat szkodliwy wplyw na tegoz innego
wysiedlenca z Krakowa, mianowicie Maciejewskiego. W ten sposob i sam
Terlecki wzmacniat sie w nawréceniu, a w bardzo szlachetnym i utalento-
wanym Walerym Wielogtowskim pozyskiwat , katolikom paryskim" nowe-
go sympatyka. Na rodzine i krag przyjaciét Wielogtowskiego wpltywat réw-
niez wedrowny misjonarz Janskiego, Karol Krolikowski.

Niewiele pézniej Janski magt sie juz cieszy¢ z powrotu do praktyk
religijnych Walerego Sewruka i Jana KoZzmiana, ostatecznie nawréconych
przez uczniow, szczegolnie Adama Celinskiego. Pod koniec czerwca Jan-
ski otrzymat wazny list od swego dzielnego wspotpracownika z potudnio-
wej Francji. Z dalekiego Bordeaux Karol Krolikowski dopominat sie kil-
ku stéw od niego,a robit to tak natarczywie, ze wcigz zagoniony Brat Star-
szy polecit Kajsiewiczowi, by mu napisat kilka zdan. Hieronim zaczat od
usprawiedliwiania: ,Wiesz, ze Janski od rana do wieczora na nogach
1 trudno mu przysig$¢. Inni w Domu nie dos¢ cie znajg, my tu mamy szcze-
golne zajecia i przez cigg nauk teologicznych musimy sie troche trzymac
na uboczu... Nas jak wiesz tu [w seminarium]| czterech, wiesz ktorzy — ja,
Semenenko, Dunski (Karski) i Rettel... W Domu z Janskim — ks. [Kacper]
Dtuski (tymczasowo) i [Jozef] Hube, [Franciszek] Siennicki, [Jézef] Zie-
meckii [Wiktor] Sidorowicz. Z prowincji ani wez komu pozwolenia otrzy-
mac. Dla [Franciszka] Mikulskiego i innych od roku sie juz staramy. Tu
z Paryza majq mieszka¢ [w Domu] — [Stefan] Zan, [Ignacy] Klukowski
i [Stanistaw]| Falinski; ale jeszcze nie ma decyzji. O ile wiem, przynaj-
mniej kilku [wydalonych] poszto [na prowincje z Paryza] — jako znajomy
ci [Karol] Kaczanowski, [Kazimierz] Dahlen, [Walerian] Chelchowski itd.
itd."%0. Kajsiewicz donosit réwniez, ze religijnie jest w Paryzu z emigra-
cja znacznie lepiej. Jedynie wiadze przeszkadzajg w powiekszeniu sie
liczebnie Domu Janskiego.

Koniec czerwca i pierwsza potowa lipca byly dla Janskiego okresem
niespokojnego czekania na listy z kraju i odpisywania na mniej spodzie-
wane z terenu Francji. W ostatnich dniach czerwca napisat raz jeszcze
do brata, Stefana Janskiego: ,Boze, czemuz nie moge sie [szerzej] roz-

40 Tist H. Kajsiewicza do K. Krélikowskiego, Rks ACRR, sygn. 5115, s. 29-32.
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wies¢ z moimi racjami, przela¢ w ciebie moich mys$li i uczuc¢?! Ale mam
nadzieje, ze modlitwa za toba naszej Swietej matki, ze moje gorace zy-
czenia, ze laska Boska — otworza z czasem i twoje oczy na wieczng $wia-
ttos¢, a twoje dobre serce wskrzesi w tobie dobra mysl o Bogu i o twoich
z Nim stosunkach, i o wielkos$ci naszych przeznaczen, i o obowigzkach
duchownych"4L.

Janski sam chtonat catg swojg osobowos$cig blaski Boskiej Prawdy i czut
nieprzepartg potrzebe dzielenia sie nig z otoczeniem, z najblizszymi i naj-
dalszymi, z catym $wiatem. Ten zar apostolski przejawiat sie rbwniez w tra-
gicznych listach do zmartego brata. Niestety nikt z kraju nie byt w stanie
poinformowac¢ go, ze pozostat juz sam jeden na $wiecie, z piecioosobo-
wej rodziny! Pisat wiec jeszcze do Stefana jesienig i w zimie roku nastep-
nego. Z takim samym zarem...

41 List B. Janskiego do S. Janskiego, Rks ACRR, sygn. 8543, s. 1016-1018.
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PROBLEM GENEZY POLSKIEJ
INTELIGENCJI KATOLICKIEJ*

Problem genezy polskiej inteligencji! katolickiej nie doczekat sie do
tej pory nawet zarysowych ujec¢. Dlatego rozpocza¢ wypada od proby
zasygnalizowania kilku kwestii mogacych postuzy¢ do sporzadzenia wstep-
nego kwestionariusza badawczego przydatnego do rozpoczecia badan.
Na wstepie zaznaczyc¢ nalezy, ze niejako na uboczu pozostawiona zo-
stanie dyskusja tyczaca poczatkéw polskiej inteligencji?. Podobnie bez
rozstrzygniecia zostang kwestie — czy inteligencja wywodzi sie wylacz-
nie z samego ziemianstwa i deklasujacych sie posiadaczy ziemskich, cig-
zgcych ku miastu, oraz ze specyficznie polskiej grupy spolecznej, jaka
byta drobna szlachta zasciankowa i zagrodowa; czy tez wytworzyla sie
odrebna grupa spoteczna zwigzana z twérczo$cig kulturalng, umysiows,

* Od redakcji. Artykut jest fragmentem pracy zbiorowej pod red. Elzbiety Reklajtis pt.
Wybory wartosci. Inteligencja polska u schytku XIX i na poczqtku XX wieku, Lublin 1996,
s.19-35.

! Bohdan Suchodolski w marksizujacej ksigzce Przeszio$¢ i przysziosé¢ inteligencji pol-
skiej (Warszawa 1958, s. 141-147), omawiajac szlachecka genealogie polskiej inteligencji
zauwaza, iz jedynie w Polsce i w Rosji uzywa sie nazwy ,inteligencji” dla okre$lenia osob-
nej warstwy czy sfery spotecznej, a takze, ze znaczenie ,,inteligencji” jako pewnej elity jest
u nas znacznie wieksze niz na przyktad we Francji czy w Anglii.

2 Na temat inteligencji toczyta sie dyskusja w okresie miedzywojennym. Jedna z bar-
dziej interesujacych wypowiedzi jest artykut Z. Lempinskiego Oblicze duchowe wieku XX,
,Kultura i Wychowanie" 1 (1933); por. réwniez: tenze, Problemat inteligencji, ,Marchott" 1
(1933).
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artystyczng, trudnigca sie wolnymi zawodami (lgcznie z wojskowoscia),
a takze sprawujgca rozmaite urzedy?®. Nalezy przy tym pamieta¢, ze struk-
tury administracyjne panstw zaborczych byty w wysokim stopniu zbiuro-
kratyzowane. Sa to zagadnienia coraz blizej rozpoznawane przez socjo-
logéw i socjologizujgcych historykéow.

W tym miejscu warto wskaza¢, iz na przetomie XVIII i XIX w. zaczatki
inteligencji polskiej wylonity sie z szeregéw nauczycieli $wieckich szkot
Komisji Edukacji Narodowej, wszakze Komisja Edukacji Narodowej po-
wolata do zycia osobny ,stan nauczycielski”. Do tej grupy dotaczyta na-
stepnie kadra urzednicza Ksiestwa Warszawskiego. Do czasu represji po
powstaniu listopadowym znaczacg role w ksztalceniu przysziych inteli-
gentow odgrywal Uniwersytet Wilenski z Liceum Krzemienieckim oraz
nowo zatozony Uniwersytet Warszawski wraz z siecig szkot pijarskich i Li-
ceum Warszawskim. Ponadto, w miare dokonujacych sie przemian cywi-
lizacyjno—ekonomicznych powstalty nowe profesje, a pewne zajecia, kto-
re niegdys$ mogty by¢ wykonywane amatorsko, staty sie zawodami* a osoby
je wykonujace musiaty wykazac¢ sie stosownymi kwalifikacjami. Doty-
czyto to w pierwszym rzedzie profesji o charakterze technicznym. Juz
w Ksiestwie Warszawskim widoczna byta troska o tworzenie wyzszych
szkot o charakterze zawodowym, kontynuowana nastepnie w Krolestwie
Polskim. Gdyby nie wybuch powstania 1830 r. otwarta zostataby Szkota
Politechniczna, a na przykiad Uniwersytet Warszawski przygotowat ka-
dry urzednicze — na Wydziale Prawa 1 Administracji.

Jak zatem inteligencja, nowa warstwa spoleczna, ksztaltowata swojg
pogiebiong formacje religijng w poréwnaniu do zupetnie odmiennych tra-
dycyjnych form poboznos$cii wyniesionych z domu uwrazliwien religijnych?

* kX

Potrzeba pelniejszego przezywania chrze$cijanstwa jest tak dawna, jak
ono samo. Réznorodne zelanckie grupy wyodrebniaty sie zwtaszcza od
czasu, gdy chrzescijanstwo stato sie religig masowsq.

3 Roznice zaborowe byly znaczne, zar6wno w grupie urzedniczej, jak i nauczycielskie;j.
W trzeciej ¢wierci XIX w. jedynie Galicja po uzyskaniu autonomii (w zwigzku z poloniza-
cja instytucji publicznych) wyksztatcita rodzimych urzednikéw i nauczycieli. Por.: I. Thna-
towicz, A.Maczak, B.Zientara, Spofeczenstwo polskie od X do XX wieku, Warszawa 1979,
s. 543-548. Nalezy pamieta¢, ze poza urzednikami panstwowymi istniala jeszcze kategoria
oficjalistéw oraz urzednikéw prywatnych.

4 Na temat spolecznej genealogii inteligencji polskiej gios zabierali zaréwno socjologo-
wie, jak historycy, na przykiad: Janina Leskiewiczowa, Ireneusz Ihnatowicz, Jézef Chata-
sinski, Jan Szczepanski, Witold Kula.
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Warto zauwazy¢, ze przed XIX w. nie istniat wiasciwie model pogte-
bionej formaciji religijnej, ktéry by nie byl wzorowany wprost na zyciu
konsekrowanym lub powigzany z duchowos$cia jednego z wielkich zako-
noéw: benedyktynéw, franciszkanéw, dominikanow, karmelitéw czy jezu-
itow°. Gorliwi wierzgcy, wychodzacy poza stereotyp ogoélnie przyjetej po-
boznosci, ludzie w sposoéb szczegolny szukajacy Boga — dazyli do tego,
aby w miare mozliwosci przyblizy¢ styl swojego zycia do zycia zakonne-
go. Bylo to uwazane za najpewniejsza droge do zbawienia i osiggniecia
nieba. Niezmiernie popularny ruch tercjarstwa, istniejgcy w réznych for-
mach przy wielkich zakonach, dawat dodatkowe gwarancje, uczestnic-
two w odpustach przyznanych danej wspdélnocie zycia konsekrowanego.
Brak byto wzorca swieto$ci w zyciu $wieckim. Nie moéwilto sie tez o po-
wszechnym powotaniu do $wieto$ci, lecz o wypelnianiu obowigzkéw sta-
nu. Dopiero dwa ostatnie wieki przyniosty zmiane w sposobie widzenia
tego problemu w laicyzujacych sie spoteczenstwach.

* K X

Wytomu w ustabilizowanych strukturach spoteczno — politycznych oraz
powszechnej zwyczajowe]j wierze dokonata w Europie rewolucja francu-
ska i okres napoleonski, poprzedzone Oswieceniem. Postepujaca laicy-
zacja wbudowana zostata w stopniowa zmiane struktur spotecznych i go-
spodarczych.

Po burzliwym okresie Swiete Przymierze, urzedowo promujac ,unie
oltarza z tronem", dgzyto do przywrdcenia status quo przedrewolucyjne-
go. Jeden z nielicznych wyjatkéw stanowila pelna aprobata dla rozbio-
row Polski. Fakt ten uznato réwniez papiestwo, kojarzac w tym czasie
ujawniajgce sie w roznych miejscach Europy dgzenia narodowe z burze-
niem ustabilizowanego tadu i z ,,bezbozng rewolucjg" francuska. Wszak-
ze 1 Panstwo Koscielne®, zagrozone przez narodowy ruch wloski, byto
czescia sktadowaq ancien regime’u. Poza tym, mozolnemu odbudowywa-
niu struktur koscielnych przez Piusa VII7, ktéry sam przezyt uwiezienie
przez Napoleona, a przedtem paroletni jego dyktat — towarzyszyto nie-

5 W kwestii duchowosci wielkich zakonéw por.: J. Misiurek, Zarys historii duchowosci
chrzescijanskiej, Lublin 1992, s. 24-41 i 69-80; K. Gorski, Zarys dziejéw duchowos$ci w Pol-
sce, Krakow 1986; Duchowosé zakonna, red. J. Ktoczowski, Krakéw 1994.

6 Por. L.J. Rogier, G. De Bertierde Sauvigny, J. Hajjar, Historia KoSciofa, t. IV: 1715-1848,
Warszawa 1987, s. 169-202.

" Por. Z. Zielinski, Papiestwo I papieze dwdch ostatnich wiekéw — 1775-1978, s. 81-123.
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ustanne poczucie zagrozenia. Gwarantami stabilizacji staty sie wtas$nie
panstwa Swietego Przymierza, a postanowienia Kongresu Wiedenskie-
go i sam akt Swietego Przymierza, sygnowane przez katolickie Austrie
i Francje, protestanckie Prusy i prawostawna Rosje, miaty wyraznie kon-
fesyjny charakter i podpisywane byly ,w Imie Tréjcy Przenajswietszej".
Jednoczesnie jednak przyporzadkowywaly one religie celom politycznym.

Pokoj przyniést ozywienie zycia religijnego, wyrazajgce sie m.in. w licz-
nie powstajacych zgromadzeniach czynnych o celach wyraznie apostol-
skich. Staly sie one wielkg pomoca duszpasterskg dla ostabionych trady-
cyjnych struktur koscielnych. Poza tym np. episkopat francuski — wyka-
zujacy zawsze pewne tendencje gallikanskie — niechetny byt powrotowi
starych zakondw z powodu ich prawa do egzempcji. Zgromadzenia na-
tomiast podlegaty jurysdykcji biskupow.

Rzecz charakterystyczna, ze wlasnie w okresie poprzedzajacym rewo-
lucje lipcowa we Francji, a powstanie listopadowe na ziemiach polskich,
gdy na zachodzie Europy proces dechrystianizacji zaczyna sie przesu-
wac od elit ku masom — rodzi sie prad przeciwny, w ktérym znaczace
miejsce zajma katolicy $wieccy. Zjawisko to wystgpito w wielu krajach,
posiadato r6zne ryty i formy, a nie bez wptywu na nie pozostawat rozkwi-
tajacy romantyzm, szczegdlnie wrazliwy na czynnik religijny, skadingd
nie zawsze pojmowany ortodoksyjnie.

Stawiajac pytanie o geneze polskiej inteligencji katolickiej, trzeba
stwierdzi¢, ze jej pierwociny zwigzane byly z tym, co dziato sie we Fran-
cji ,przedlipcowej” i ,polipcowej".

Najpotezniejszg organizacjg francuskiego laikatu $wieckiego, posia-
dajaca powigzania z porzadkiem restauracyjnym, byla tak zwana Kon-
gregacja dynamicznie rozwijajgca sie w Paryzu®. Baron Mathieu de Mont-
merancy i premier Jules de Polignac nadali stowarzyszeniu charakter
poboznej konfraterii maryjnej gromadzgcej sie na modlitewne spotkania.
Istota jednak jej dziatalnosci tkwita w zaktadaniu i rozwijaniu réznorod-
nych dziet dobroczynnych i apostolskich funkcjonujgcych w stolicy i na
prowingcji®. W Lyonie w tym czasie dziatalo zelanckie stowarzyszenie, nie-

8 Jej poczatki siegaja 1801 r., ale dynamiczny rozwdéj przypad? na lata 1815-1830.

9 Z inicjatywy ,Kongregacji" powstaly: Société des Bonnes Oeuvres, zajmujaca si¢ przy-
tulkami i wiezieniami; Société des Bonnes Etudes, bedaca rodzajem towarzystwa nauko-
wego; Société des Bonnes Livres, promujgca literature katolicka, a szerzej dobra ksigzke
(podobne stowarzyszenie powstalo rowniez w Piemoncie); Société pour 1'Aprentisage des
Orphelins troszczaca sie o przysposobienie zawodowe sierot; Institution des Jeunes Aveu-
gles, organizujaca pomoc dla mtodych niewidomych. Dwie inne instytucje: Société de Se-
cours au Pauvres Honteaux i Société Charitable de Saint Francois Regis — zajmowaty sie
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zalezne od inicjatyw paryskich, rozwigzane z powodu braku zatwierdze-
nia przez Rzym, ktéry nie aprobowat powigzan politycznych jego czion-
kow. Ale wiasnie to srodowisko zorganizowato nastepnie Towarzystwo
Rozkrzewiania Wiary — wazne dla ubiegiowiecznego katolicyzmu.

Tak wiec w ,restauracyjnym' okresie wziat poczatek prezny ruch ka-
tolikow $wieckich. Wprawdzie w okresie ,przedlipcowym" dominowat
nurt apologetyczno-polityczny, ale w formach oddzialywania praktycz-
nego odnalez¢ juz mozna bylo niektore elementy katolicyzmu spotecz-
nego, ktéry na dobre rozwinat sie po wydarzeniach lipcowych. Konser-
watywno-restauracyjny ruch katolicki po roku 1830 ulegt zdecydowa-
nym modyfikacjom.

Postacia uosabiajacg nowy typ dziatalno$ci i dostrzegajgca problem
nedzy i nieréwnosci spotecznych stat sie Fryderyk Ozanam' (1813-1853).
Syn lekarza w stuzbie napoleonskiej, wybitny intelektualista i profesor
Sorbony moze stanowi¢ prototyp zaangazowanego ,inteligenta katolic-
kiego". Jego prekursorska na tle 6wczesnych uwarunkowan dziatalnos¢
— praktycznie wskazujgca na zobowigzania spoleczne chrze$cijanina —
zakorzeniona byta w giebokiej wierze!'. W 1833 r., majgc lat dwadzie-

rozmaitymi kategoriami potrzebujacych, zwlaszcza tymi, ktérzy popadli w biede, a wsty-
dzili sie zebra¢. Réwniez pod wplywem , kongregacjonistow" w 1822 r. powstato Stowarzy-
szenie sw. Jozefa, zajmujace sie bezrobotnymi i poszukiwaniem dla nich pracy u katolic-
kich pracodawcéw, organizowaniem przejsciowych schronisk i kurséw doskonalenia rze-
miosta. Stowarzyszenie rozciggalo opieke nad okolo siedmioma tysigcami robotnikow.
Upadto wraz z rewolucja lipcowa. Juz z tego krétkiego opisu wynika, jak potezny zwornik
wielokierunkowej aktywnosci katolikow $wieckich w latach 1815-1830 we Francji stano-
wit , kongregacjonizm".

10 Na zyczenie ojca, po szkole $redniej ukonczonej w Lyonie, odbyt praktyke prawnicza,
a od 1831 kontynuowat w Paryzu studia prawnicze i literackie. Blisko zaprzyjazniony ze staw-
nym fizykiem Andrzejem Ampére, poznat wielu wybitnych ludzi, miedzy innymi zostat wpro-
wadzony do salonéw Montalamberta. Dato mu to mozno$¢ nawigzania kontaktu z wybitny-
mi osobisto$ciami francuskiego $wiata kultury. Razem z kolegami ze studiéw byt inicjatorem
regularnych konferencji rekolekcyjnych (gtoszonych nastepnie w katedrze Notre Dame przez
odnowiciela dominikanéw — Lacordaire'a). W 1836 r. doktoryzowat sie z prawa, a w 1838 —
z filozofii. Wzgledy rodzinne $ciagnety go na jakis czas do Lyonu, z ktérym zawsze czut sie
emocjonalnie zwigzany. W 1839 r. objat katedre prawa handlowego, z ekspektatywna kate-
drg literatury na Sorbonie. Przed jej objeciem — w 1840 r. odbyt podr6z naukowa do Niemiec
i Belgii. Jego zainteresowania koncentrowaty sie¢ wokot literatury sredniowiecza. Duzo pu-
blikowat. Od 1846 r. zaczal powaznie zapada¢ na zdrowiu, lecz nadal bardzo intensywnie
pracowatl. Przyczyng jego przedwczesnego zgonu byta nieuleczalna woéwczas choroba ne-
rek. Zonaty z cérka rektora akademii w Lyonie — Amelig Soulacroix, ktéra byta mu pomoca
tak w pracach naukowych, jak i w rozkrzewianiu Towarzystwa $w. Wincentego. (Por. K. Mo-
rawski, Fryderyk Ozanam, Warszawa 1955; J.B. Duroselle, Poczqtki katolicyzmu spofecznego
we Francji 1822-1870, Warszawa 1961, s. 127-149 i 253-257.)

11 Serdeczny jego przyjaciel — Jules Ampére, syn stawnego fizyka, we wstepie do wyda-
nia dziet Ozanama cytuje znamienne jego stowa: , JesteSmy tu, aby speinia¢ wole Opatrz-
nosci. Ta wola speilnia sie¢ z dnia na dzien, iten, ktéry umiera pozostawiajac swe dzieto
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$cia, zatozyt on Towarzystwo Swietego Wincentego a Paulo. Ogniwa tej
preznej organizacji nosza nazwe ,konferencji"— od grupy studenckiej,
ktéra poczatkowo zbierata sie, by prowadzi¢ dyskusje filozoficzne i reli-
gijne. Na jak wielkie zapotrzebowanie ruch trafit, dowodzi fakt, ze do
1848 r. w samej Francji powstaty 262 ,konferencje", a poza jej granicami
—106; po wio$nie ludow rozprzestrzeniat sie nadal niemal we wszystkich
krajach europejskich. Poza pomocg najubozszym poszczegdlne ,konfe-
rencje"” zapoczatkowaly wiele dziet specjalistycznych, nie tylko w dzie-
dzinie opieki, ale takze w dziedzinie promocji zawodowej.

Ozanam, cztowiek o duzych ambicjach naukowych, przyktadny maz
i ojciec, poczuwat sie do aktywnej odpowiedzialnosci katolikow swiec-
kich za otoczenie. Dzieki niemu juz w latach trzydziestych XIX w. po-
wstaty apolityczne struktury laikatu katolickiego, ztozone z ludzi, ktérzy,
dazac do pogtebionego zycia religijnego, nie ograniczali sie do mnoze-
nia praktyk czy nabozenstw, lecz przez rézne dzieta mitosierdzia (mniej
lub bardziej zorganizowane) u progu ,dzikiego kapitalizmu" starali sie
tagodzi¢ dysproporcje spoteczne.

Nie miejsce tutaj, aby systematycznie $ledzi¢ rozwoj katolicyzmu spo-
fecznego ani przedstawiac¢ caly wachlarz inicjatyw i zaangazowan ubie-
glowiecznych katolikow. Potrzebne jest tylko zasygnalizowanie'? powsta-
nia pierwszych organizacji katolikéw $wieckich tworzgcych kadry ,inte-
ligencji katolickiej"”, ktéora w miare uplywu lat r6znicowata sie i poszta
w rozmaitych kierunkach.

* X X

Powracajac do problemu genezy polskiej inteligencji katolickiej, od
razu stwierdzi¢ trzeba, ze okreslenie to jest nieprecyzyjne zaro6wno z przy-
czyny braku jednolitej definicji inteligencji, jak z powodu specyficznych
polskich uwarunkowan kulturowych i politycznych. Pojawia sie tez pro-
blem, co ma stanowi¢ kryterium , katolicko$ci".

W XIX w. spotecznos¢ Polakow pozbawiona byta suwerennosci i wcie-
lona do trzech réznych panstw. Pod wzgledem religijnym istnialy tu po-
wazne réznice w poréwnaniu z obszarami zachodniej Europy, gdzie pro-

niedokonczone, jest tak samo zaawansowany w oczach Najwyzszej Sprawiedliwosci, jak
ten, ktéry miat mozno$¢ wykonac je catkowicie..." (J.J. Ampere, Préface do: F. Ozanam,
Oeuvres completes, t. I, Paris 1855, s. XXIII).

12 Raz jeszcze podkreslam, ze prezentowane tu opinie wymagaja sprecyzowania i moga
by¢ traktowane wylgcznie jako punkt wyjscia do podjecia kilku problemoéw badawczych.
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ces laicyzacji zycia nie tylko byt faktem, lecz mimo konca , burzliwego
okresu" przybieral na sile. Natomiast na ziemiach dawnej Rzeczypospo-
litej Obojga Narodéw, mimo podzialéw zaborczych i zwigzanych z nimi
restrykcji oraz zasadniczych ograniczen zycia i dziatalnos$ci Kosciola,
struktury koscielne nie zostaly ostabione w takim stopniu, jak w Europie
»rewolucyjno-napoleonskiej". Ponadto w polskim przypadku pojecie , re-
stauracja" byto nie tylko nieadekwatne, ale rowniez niewygodne dla
mocarstw zaborczych. Oznacza¢ bowiem mogto powrét do stanu, jaki ist-
niat przed rozbiorami. Co wiecej, Rzeczpospolita nigdy nie byta typem
panstwowosci opartej na absolutyzmie ani nie przezyla w ostrej formie
dylematow kontrreformacji. Ponadto nie ulegt zniszczeniu typ religijno-
$ci agrarnej z bogata obyczajowoscig, dostosowang do rytmu zycia rolni-
czego i obejmujaca zycie ludzkie od kolebki do $mierci®®. Z czasem oby-
czaj stat sie¢ waznym czynnikiem samoobrony przed obcym i narzuco-
nym porzadkiem, a takze wyr6znikiem polskosci utrwalajacym swoiste
poczucie sacrum.

. Kryzys oswieceniowy" objat tylko czes¢ najwyzszych elit kulturalnych
(dotykajac jednak nawet niektérych hierarchéow koscielnych), a w prak-
tyce dat rezultaty dopiero w okresie zetatyzowanego na wzoér francuski
Ksiestwa Warszawskiego. Nie bez wptywu byla réwniez pewna popula-
ryzacja haset rewolucyjnych ilaicyzacja zycia zwigzana z wprowadze-
niem Kodeksu Napoleona'4. Nie sposoéb tu obszerniej przedstawiac cale-
go zespotu tych problemow. Warto tylko zauwazy¢, ze na pierwsze dzie-
sieciolecia XIX w. przypadly poczatki tworzenia sie¢ warstwy inteligenc-
kiej rekrutujacej sie nie tylko z wolnych zawodéw, ale takze z powstaja-
cej w Ksiestwie Warszawskim i Krolestwie Polskim (do 1830 r.) etatowej
warstwy urzedniczej. Nieznana byla ona wtasciwie panstwowosci przed-
rozbiorowej, w ktorej urzedy byty godno$ciami, najczesciej zwigzanymi
z posiadaniem ziemi. Nie mozna tez pomina¢ ,etatowych” nauczycieli

13 Szerzej o tym: E. Jablonska-Deptula, Przystosowanie i opdr, Warszawa 1983; La sénsi-
bilité religieuse polonaise, le patriotisme et la liberté, ,Summarium" 19 (39) 1990, s. 35-51;
Tradycja i obyczaj, ,,Gos¢ Niedzielny” 60 (1983), nr 5.

14 Jest to zagadnienie bardzo zlozone, wymagajace szerszego omowienia. Cze$ciowo
zajelam sie nim w ksigzce: Przysiosowanie i opdr, dz. cyt., a takze w: L’héritage d’Aufkldrung
chretienne polonaise a 1’epogue des partages, w: Ksiega Materialéw Miedzynarodowego
Kolokwium C.LH.E.C. w Warszawie 25 V-1 VII 1978, s. 6; Z problematyki trwatosci o§wiece-
nia katolickiego na ziemiach polskich, ,W drodze" 1982, nr 7, s. 69-75; por. tez: T. Walacho-
wicz, Koscidt katolicki w prawodawstwie Ksiestwa Warszawskiego, Lublin 1984; H. Dylago-
wa, Duchowienstwo katolickie wobec sprawy narodowej (1764-1864), Lublin 1983, rozdz.:
Ksiestwo Warszawskie, s. 55-70.
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i zawodowej kadry oficerskiej. Wszystkie te kategorie!® byly podatne na
hasta o$Swieceniowe-rewolucyjne, cho¢ gérowalo nad nimi dazenie do
odzyskania niepodlegtosci.

W Krolestwie Polskim wplywy liberalne-o$wieceniowe zostaly zaha-
mowane w latach 18201 1821, gdy w polityce Aleksandra I nastapit wy-
razny zwrot. Stanowisko utracit m.in. minister wyznan i o§wiecenia pu-
blicznego Stanistaw Kostka Potocki. ,,Wskrze$ca Polski", jak wspoéiczesni
nazywali Aleksandra, przestawat tudzi¢ Polakow wizjg przytaczenia do
Krélestwa ziem litewskich bezposrednio wigczonych do Rosji. Antylibe-
ralny zwrot odby! sie nie bez udziatu ko$cielnych kregéw lojalistyczno-
konserwatywnych!®,

Scista kontrola policyjna, brak moznosci swobodnego kontaktu z za-
granicq oraz zakaz wszelkiego zrzeszania sie — w tym katolikow $wiec-
kich - byty przyczynag, iz znany we Francji pod nazwg kongregacjonizmu
ruch laikatu nie miat wtasciwie polskich odpowiednikow. W Kroélestwie
Kongresowym dziatata jedynie péitajna grupa, nieliczna i elitarna, zna-
na pod nazwg Kongregacji Baranka Bozego, zwigzana z redemptorysta-
mi osiadlymi (po ich wydaleniu z Warszawy w okresie Ksiestwa Warszaw-
skiego) w Piotrkowicach. ,, Kongregacjonisci" polscy byli grupg oséb spo-
krewnionych lub spowinowaconych ze sobg, z przewagg kobiet o nazwi-

15 Swoistymi ,klubami inteligencji” byly loze masonskie, istniejgce w niemal kazdym
wiekszym miescie. W Warszawie byto ich kilka. Byly zwigzane zaréwno z Wielkim Wscho-
dem Polskim, na czele ktorego stat Stanistaw Kostka Potocki, jak z Wolnomularstwem Na-
rodowym Waleriana fukasinskiego. Charakterystyczna dla tego okresu jest obecno$¢ w nich
duchownych. (Por. L. Hass, Wolnomularstwo w Europie Srodkowo-Wschodniej w XVIII i XIX
wieku, Wroctaw — Warszawa 1982. Autor podaje (s. 227), iz np. w warszawskiej ,,Swiqtyni
Izis" ws$réd 209 cztonkéw 25,3% stanowili wojskowi, 47,9% — urzednicy administracji pan-
stwowej i sagdownictwa, 14,3% — ,obywatele prywatni”, przewaznie kupcy, a tylko 3,8% —
ziemianie. ,,Wielki Wschéd Polski” w momencie likwidacji przez Aleksandra I —-w 1821 r. -
liczyt 3816z z okoto 4300 cztonkami). Hass uwaza, ze w tym czasie z 16z ,,Wielkiego Wschodu
Polskiego" zniknagl XVIII- wieczny typ wolnomularza — mistyka, poszukiwacza tajemnic
bytu, a pojawit sie ,,obywatel-aktywista", szukajacy w masonerii potwierdzenia swych po-
gladoéw i uzasadnien dla inicjatyw typu , pracy organicznej"”. Oto opinia jednego z pamiet-
nikarzy: ,W owym czasie masoneria niestychanie w kraju naszym sie rozgalezita i nie byto
miasteczka, w ktéorym by masonska nie istniata loza, skupiajac w sobie, bez réznicy stanu
iwyznania, calg inteligencje. Poniewaz prasy periodycznej prawie nie byto, loze wiec ma-
sonskie byly poniekad przewodnikami opinii rozchodzacej sie za posrednictwem zywego
stowa. Byly one zarazem str6zami moralno$ci publicznej, gdyz przyjmowanie do grona
wcale latwym nie bylo, a kazdy mularz miat obowigzek czuwac¢ w swoim zakresie” (W.F.
Szokalski, Wspomnienia z przeszlosci, Wilno 1914, t. I: 1819-1830, s. 48). O udziale ducho-
wienstwa w masonerii zob. E. Jabtonska-Deptuta, Przystosowanie i opdr..., s. 31-37.

16 Obszerniej ten temat w: E. Jabtoniska-Deptula, tamze, szczegélnie rozdz. 5: Garbowsz-
czyzna — proba uwikiania Kosciola w stuzbie reakcji, s. 94-114; por. réwniez: taz, Tematyka
religijno-koscielna w donosach Mackrotta (1819-1830), ,,Roczniki Humanistyczne" 27 (1979),
z. 2, s. 149-187.
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skach arystokratycznych'”. Wydaje sie, ze nawet bez policyjno-admini-
stracyjnych zakazow zelanci powigzani z Francja i ideq ,,unii ottarza z tro-
nem" nie mieli w warunkach Krélestwa Kongresowego szans rozwoju.
W prasie powstania listopadowego spotkali sie tez z ostrym osgdem, gdyz
z duzg doza stusznosci uwazano, ze ,kongregecja ultramontanska" sta-
wiata wyzej kwestie religijne niz narodowe. W sytuacji polskiej tego cza-
su musiato to brzmie¢ niemal jak oskarzenie o zdrade.

W pierwszych dwoch dziesiecioleciach XIX w. w zadnym z zaborow
nie zaistnialy warunki do rozwoju zrzeszen katolikéw $wieckich. Nie tyl-
ko z powodu zakazéw administracyjno-policyjnnych, ale i dlatego, ze na
Zachodzie wspieraly one , misje restauracyjng” Kos$ciota i cementowaty
,unie ottarza z tronem". Idea ta byta z gruntu obca Polakom zaréwno z po-
wodu braku takich tradycji wyniesionych z wolnej przeszto$ci, jak i dla-
tego, ze ,tron" byt obcy i narzucony. Wprawdzie, zwlaszcza w Krolestwie
Kongresowym po 1820 r., forsowana byta tendencja legitymizacji wladzy
poprzez religie, lecz uwiktana w szereg wewnetrznych sprzecznosci,
uwazana byla za antyniepodleglo$ciowa i na ogot zle odbierana. Probo-
wano w tym celu wykorzysta¢ misje jubileuszowe roku $wietego obcho-
dzonego na terenie Krélestwa nie w 1825, ale w 1826 r., Po usunieciu
Stanistawa Kostki Potockiego konsekwentnie wprowadzano i egzekwo-
wano przymus religijny w szkolnictwie wszystkich szczebli, tgcznie z Uni-
wersytetem Warszawskim!®. Budzito to opor mlodziezy, zwlaszcza wsrod
liczacej okolo tysigca oséb rzeszy studenckiej'®, formujacej przysztych
inteligentow. Tam wtas$nie przygotowywano sie do wykonywania wolnych
zawodow i ksztatcono przyszig kadre urzedniczg?.

Ten stan rzeczy — wzglednie swobodne ksztatcenie rodzimej inteligencji
— ulegt radykalnej zmianie po powstaniu listopadowym. Zaréwno Uniwer-

17O polskim , kongregacjonizmie" por. taz, Przystosowanie i opdr..., s. 199-215. Warto
przy tym zauwazy¢, ze nie$miate proby polskiego kongregacjonizmu byly mocno sfemini-
zowane. Zrzeszone damy narazily sie mocno czynnikom policyjno-wywiadowczym pota-
jemnymi kontaktami z nuncjaturg wiedenska (via Rzeczpospolita Krakowska). Wszelkie
niekontrolowane kontakty koscielne byly zakazane.

18 Do zaliczenia roku akademickiego wymagane byly kartki od spowiedzi. Przeprowa-
dzano tez kontrole, czy wszyscy studenci, ktérzy sie takimi kartkami legitymowali, przysta-
pili do Stotu Panskiego.

19 Podobnie rzecz si¢ miata na Uniwersytecie Wileniskim.

20 O zachowaniach i postawach studentéw Uniwersytetu Warszawskiego w interesuja-
cym nas okresie prace magisterska na KUL napisata Maria Hatupka. Autorka oparta sie
przede wszystkim na donosach tajnej policji.

W latach 1817-1830 panowata moda ksztaicenia sie na uniwersytetach: warszawskim
iwilenskim. Nawet $rodowiska, ktére majac dobre stosunki z wiladzami i wysoki status
materialny, mogty wysyta¢ synéw na studia zagraniczne, ksztatcq ich w kraju.
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sytet Warszawski, jak Wilenski zostaty zamkniete, utrudniono przeptyw lu-
dzi pomiedzy Krdlestwem a ,,zachodnimi guberniami” Rosji, Scistej kontroli
1 ograniczeniom poddano szkolnictwo $rednie, administracja publiczna pod-
legata coraz wiekszej rusyfikacji, a armia polska przestata istniec.

W rezultacie rozwdj grupy inteligenckiej zostat jesli nie zupelnie za-
hamowany, to powaznie przyttumiony i utrudniony. Az do czasu autono-
mii galicyjskiej w zadnym z trzech zaboréw — wyjawszy kilka lat funkcjo-
nowania Szkoty Gtéwnej w okresie reform Wielopolskiego — nie istniata
zadna polska uczelnia. Poddanemu carskiemu ,, pochodzenia polskiego”
z zaboru rosyjskiego stosunkowo tatwiej byto sie wyksztatci¢ w gtebi Im-
perium niz na przywréoconym w 1868 r. Uniwersytecie Warszawskim,
majgcym stac sie instrumentem rusyfikacji. Podobnie rzecz sie miata w za-
kresie zawodoéw technicznych.

Polskim paradoksem jest to, ze program odrodzenia chrzescijanskiego
kraju, z pelnym zaangazowaniem ludzi $wieckich ré6znych warstw spo-
tecznych i zawoddw, powstal na emigracji polistopadowej i byt dzietem
grupy bardzo mtodych ludzi. Jego gtéwnym tworcg byt Teodor Bogdan
Janski?!, dobrowolny emigrant, zwany nastepnie ,,pokutnikiem wychodz-
stwa polskiego".

Bogdan Janski, syn dzierzawcy z puttuskiego, urodzony w 1807 r.,
wyksztatcenie $rednie otrzymat u benedyktynéw w Puttusku, a studia na
Uniwersytecie Warszawskim ukonczyt w 1827 r., uzyskujac podwdjne
magisterium: w zakresie prawa i administracji. W czasie czteroletniego
pobytu w stolicy mtody chtopak oddalit sie¢ znacznie od tradycyjnej wiary
i przyktadnego zycia?2. Wybitne jego zdolnosci dostrzegt profesor ekono-
mii Fryderyk Skarbek. Widzgc w nim kandydata na profesora w zakresie
nauk ekonomicznych, utatwit mu uzyskanie trzyletniego stypendium na
ksztatcenie sie w Berlinie, Paryzu i Londynie. W ostatnim dniu pobytu
w kraju Bogdan, poruszony nieszczes$ciem Aleksandry Zawadzkiej, zna-
jomej z lat dziecinnych i niegdy$ mtodzienczej fascynacji, uwiedzionej

21 O Bogdanie Janskim por. B. Micewski, Bogdan Jariski — zafozyciel zmartwychwstan-
cow 1807-1840, Warszawa 1983. Pozycja ta zawiera pelng bibliografie podmiotowaq i przed-
miotowa dotyczacg Janskiego. Por. tez: J. Iwicki, Charyzmat Zmartwychwstancéw. Historia
Zgromadzenia Zmartwychwstania Panskiego, t. I: 1836-1886, Katowice 1990, s. 8-102.

22 Biografia Janskiego zawiera sporo drastycznych szczegétéw tyczacych pijatyk i weze-
$nie rozpoczetego zycia seksualnego. Zwrotnym momentem byt rok 1828, gdy Bogdan
dowiedzial si¢ o nagtej $mierci przyjaciela — Jézefa Puchiewicza.

23 Aleksandra byta corka ptk. Augustyna Zawadzkiego. Uwiedziona zostata przez kole-
ge Janskiego, Jozefa Luszczewskiego. To ,biale malzenstwo" polozylo sie cieniem na zy-
ciu ich obojga, m.in. przeszkodzito Janiskiemu po nawréceniu zosta¢ kaptanem.
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i porzuconej, zawart z nig $lub (28 X 1828 r.), uzyskawszy dyspense od
zapowiedzi. Sprawa ta skomplikowala mu catg przysziosc¢.

Podczas naukowej wedrowki mtody Janski zaangazowat sie w socjalizm
utopijny?*. Przyczyna ochtodzenia stosunkéw, a nastepnie zarwania z saint-
simonizmem stata sie jego dziatalnos$¢ jako tacznika powstanczego rzadu
narodowego, co sprzeciwiato sie zasadzie internacjonalizmu. Wyrazne opo-
wiedzenie sie po stronie polskiego zrywu zbrojnego utrudnito, cho¢ nie unie-
mozliwito, powr6t do kraju. Uwazal on jednak, ze nie ma do czego wracac.
Zwrot ku katolicyzmowi po latach niewiary dokonat sie pod wplywem wy-
bitnego dominikanina Jana Baptysty Lacordaire'a oraz jego bliskiego wow-
czas przyjaciela ks. Felicite Lamennais?. Nawrdcenie ,,dobrowolnego emi-
granta" nie bylo aktem jednorazowym, ale zmudnym, pelnym wewnetrz-
nych zmagan procesem. W 1832 r. Janiski powr6cit do wiary, lecz dopiero
w dwa lata pdzniej do zycia sakramentalnego. Gruntowne oczytanie 1 wiele
rozmow przeprowadzonych z luminarzami katolicyzmu francuskiego dato
jego nawrdceniu solidng podstawe intelektualng?®. Stopniowo niedoszty
profesor ekonomii przeobrazit sie w ,, pokutnika emigracji”?. Ujmujacy w spo-
sobie bycia, potrafit przycigga¢ swg osobowoscig. Z pogodg znosit boryka-
nie sie ze skrajnie trudnymi warunkami zycia. Zapoczatkowany po nawro-
ceniu 27-letniego Janskiego ruch religijny zaowocowat skupianiem sie wokot
niego miodych emigrantéw szukajgcych osobistej drogi do Boga?.

24 W Paryzu byl stuchaczem dwoéch wybitnych saintsimonistéw: Armanda Bazarda oraz
Prospera Enfantina. W Londynie utrzymywat bliskie stosunki z Robertem Ovenem, a takze
mial moznos$¢ zblizenia sie z wybitnym ekonomistg Johnem Stuartem Millem.

25 Potepienie przez Grzegorza XVI w 1834 r. (breve ,Singularis nos") jego Paroles d'un
Croyant bylo dla Janskiego wielkim ciosem. Lamennais, ktéry w pierwszej fazie dziatalno-
$ci byt ojcem konserwatywnego ultramontanizmu, w nastepnej (doprowadzita go do odej-
$cia z Kosciota) zarliwym wyznawca liberalizmu, zywo zwigzat sie ze sprawa polska. W swym
pismie ,,1'Avenir" duzo pisal o powstaniu listopadowym, traktujgc je jako $wieta walke
o wolnos¢. taczyty go bliskie stosunki z wieloma osobisto$ciami emigracji polskiej réz-
nych orientacji politycznych. Na temat jego osoby istnieje ogromna literatura. Wsréd lumi-
narzy francuskiego odrodzenia religijnego, z ktérymi Janski utrzymywat bliskie kontakty,
nalezy wymieni¢, oprécz Montalamberta, ks. Gerberta, p6Zniejszego biskupa.

26 Trudno tu mnozy¢ szczegoly z zycia Janskiego. Warto jednak zauwazy¢, ze zrédlem
jego utrzymania na emigracji byta gtéwnie praca pisarsko-redakcyjna, co przy biegtej zna-
jomosci jezykow, gruntownym wyksztatceniu i szerokich horyzontach mys$lowych dawato
podstawy skromnego utrzymania. Doktadat staran, by duzo pisa¢ o sprawach polskich.
Bardzo wysoko stawiat apostolstwo dobrej ksigzki. Trudnos$ci finansowe i zycie na pograni-
czu nedzy wynikaly w duzej mierze z tego, ze ciagle komu$ pomagat.

27 Na temat charakterystyki stosunkoéw religijnych na wychodzstwie por. W. Wielogtow-
ski, Emigracja polska wobec Boga i Narodu, Wroctaw 1848.

28 Pierwszymi, ktérzy znalezli sie pod wptywem Janskiego, byli: Hieronim Kajsiewicz,
Jan Kozmian, Piotr Semenenko, Stanistaw Worcell, Jozef Malinski, Wtadystaw Laskowicz,
Karol Krolikowski, Walery Wielogtowski.
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Bogdan, na drodze swej przemiany wewnetrznej, wiele zawdzieczat
Mickiewiczowi, z ktérym wspoélpracowat miedzy innymi w sprawie prze-
ktadu jego utworéow na francuski. Wielki poeta 19 grudnia 1834 r. zatozyt
w Paryzu stowarzyszenie polskich katolikéw swieckich pod nazwa , Bra-
ci Zjednoczonych". Oprocz wspoélnego przezywania mszy $w. i czytania
Pisma $w. mieli oni podejmowac rozmaite dzieta podtrzymujgce wzajem-
ng solidarnos¢ oraz torujgce droge pogiebianiu $wiadomosci religijnej.
Niezaprzeczalny autorytet moralny wieszcza nie zdolat jednak zastgpic¢
ram organizacyjnych, szczegoélnie potrzebnych tym ludziom , niespokoj-
nego ducha': intelektualistom, pisarzom i poetom — tworzacym pierwszy
zastep ,,Braci Zjednoczonych"?°.

Wsrdd , potepienczych swar6w" emigracji, a takze atakéw lewicowcow
oraz osOb zwigzanych z lozami masonskimi, 13 czerwca 1835 r. powotat
Janski do zycia Bractwo Stuzby Narodowej, ktore miato moralnie prze-
obrazi¢ emigracje i kraj*®*. Zamystem Janskiego byto utworzenie wspdélno-

29 Oprocz samego Mickiewicza w jego sktad weszli: Bogdan i Jézef Zalescy, Stefan
Witwicki, Cezary Plater, Ignacy Domeyko, Bogdan Janski.

30 Zarys zadan Bractwa byt nastepujacy:

W Kraju: bractwa i zwigzki pod réznymi nazwiskami, zbiegajace sie do jednego celu
[...]. Précz zwiazku poslubionych bezzenstwu, takze i zwigzek zonatych. W organizacji naszej
majg by¢ zawarte instytucje: duchownych ¢wiczen, gospodarskie, obywatelskie, wojskowe,
artystyczne|...]. Stowarzyszenie nasze ogoélne powinno by¢ takie, zeby ten, kto do niego
przystapil, realnie zaczal by¢ cztonkiem nowej spotecznos$ci, przyjal pewne obowigzki,
pewien tryb zycia, uznal pewna witadze.

Dziatanie. Zwota¢ chcacych dziatania publicznego, jawnego i zaproponowac im, zeby
przed przystgpieniem do Apostolstwa, zdziala¢ w emigracji uczynki mitosierne i najwiecej
chrzescijanskie:

1) dla tych, co zdesperowawszy odbieraja sobie zycie — domy przytutku duchownego,
domy pokuty;

2) dla stabych, nedznych — bractwa mitosierdzia, gospody po wszystkich punktach wiek-
szych: Tuluza, Montpellier, Bordaux;

3) biblioteki, czytelnie. W to dziatanie wchodzitby:

a/ zakon rycerski i przemystowy. Osade wojskowa chce zatozy¢ w Anglii, gdzie by wy-
ktadali: Chrzanowski, Brzozowski, Rozycki.

b/ wydawanie dziel, a mianowicie: zywoty $wietych i blogostawionych Polakéw (wy-
pracowanie historyczne z widokiem czaséw w ktorych zyli, ze wskazaniem najzbawien-
niejszych wplywéw Religii, etc). O schizmie i jej dziejach...;

¢/ rozszerzanie czci Swietych Patronéw Polski. Szczegélne nabozenstwo do éw. Jacka,
$w. Jana Kantego, $w. Stanistawa Kostki, bl. Jozefata — pod nazwa: Instytucja Dobrego
Pasterza.

d/ wydawanie pism politycznych, zwigzawszy stosunki z Krajem. W prospekcie jak ng-
jotwarciej i jak najdoktadniej zdecydowac sie za Papiezem. Rozwina¢ wszystkie doktryny:
polityczne, socjalne partii naszej narodowej katolickiej. W prospekcie zamierzonego pisma
powiedzie¢: poprawa, podniesienie, zjednoczenie ducha, nabycie rzeczywistej moralnej
i umystowej wyzszosci — gtéwnym srodkiem odzyskania niepodlegtosci narodowej, $rod-
kiem, ktéry od dzi§ moze by¢ uzyty. Kiedy$my byli niepodlegli, zajeci byliSmy obrong wia-
sng lub chrzes$cijanstwa, nie szukaliSmy przewagi w ogdlnej polityce europejskiej, odtad
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ty zycia konsekrowanego, zajmujgcej sie czynnym apostolatem i formacja
religijng, poprzez duszpasterstwo 1 pisarstwo prowadzgca do odnowy du-
chowej’!. Wokét tej grupy (pdzniejsi zmartwychwstancy) miaty sie skupia¢
samodzielne zespoly ludzi $wieckich??, potaczone wspolng duchowoscia
1 dziatajgce w réznych dziedzinach zycia wspoiczesnego, wzajemnie wspot-
pracujac ze sobg. Punktem wyj$cia miato by¢ dobre rozeznanie stanu i po-
trzeb spoteczenstwa, wymagajgce przygotowania intelektualnego. Janskie-
mu chodzito o przeobrazenie w duchu Chrystusowym gospodarki, polity-
ki, nauki, oswiaty, literatury i sztuki, a przede wszystkim o uzdrowienie
stosunkéw spotecznych nie na drodze rewolucji, ale ewolucji. Przezywszy
gleboki kryzys wiary, a nastepnie fascynacje socjalizmem utopijnym, do-
Swiadczywszy, jak niewystarczajacy jest katolicyzm tradycyjny, emocjonal-
no-konformistyczny, zarliwie pragnat on gtebokiej chrzescijanskiej odno-
wy zniewolonego narodu. Starat sie wokot tej idei skupi¢ osoby ze swojego
pokolenia. Ich zadaniem bylo , przewyzszy¢ zte korporacje przez dobre".
Janski, ktéorego mozna okresli¢ jako nalezacego do pierwszego poko-
lenia inteligencji polskiej, uwazat, ze zadaniem zaangazowanego chrze-

inaczej: 1- bo w ogdle $cislejsze stosunki sg dzi§ konieczne miedzy wszystkimi narodami,
2— bo czeka nas rola przewazna w Stowianszczyznie, w Europie. Starajmy si¢ do niej co
predzej sposobi¢, nie przestajac by¢ Polakami, zajmujmy sie tym, co sie dzieje u innych,
rozszerzmy nasze widoki polityczne poza kraj;

e/ czy nie trzeba by bylo jakiejs ,agence” ijakiego$ pisma po francusku, wylgcznie
jeszcze, a przynajmniej gléwnie — naszej sprawie po$wieconego?

f/ o uniwersytecie katolickim narodowym polskim trzeba by si¢ ostatecznie rozmysle¢,
[...] zZeby predko mozna bylo rozpoczaé... Jako przygotowanie do uniwersytetu chce zakta-
da¢ domek dla uczniéw Polakéw przy Uniwersytecie Katolickim w Belgii...;

g/ a czy by czasem w Rzymie nie mozna byto zalozy¢ kolegium polskiego, jak jest an-
gielskie i niemieckie? [chodzito o ksztalcenie duchownych];

h/ trzeba bedzie odczytac¢ i rozwazy¢ bulle Ojca $w. co do naszej sprawy, a jezeli potrze-
ba, stara¢ sie zrobi¢ konsultacje u bieglejszych doktoréw, dla zupeilnego uspokojenia su-
mien;.

i/ zatozy¢ biuro wywiadowcze w Paryzu [analizujgce materiaty dochodzace z kraju)."”
Cyt. za: W. Kwiatkowski, Historia Zgromadzenia Zmartwychwstania Pariskiego, Albano 1941,
s. 485-487.

31 Dzieje Zgromadzenia Zmartwychwstania Panskiego posiadajg bogata, cho¢ niewy-
czerpujaca literature i wymagajaq osobnego oméwienia. Formalnie zgromadzenie zapoczat-
kowane zostalo juz po $mierci Janskiego (+1840). W pierwszym pokoleniu zmartwych-
wstanczym przewazali kombatanci powstania listopadowego. Rola zatozycielskiej genera-
cji zmartwychwstanczej — bardzo znaczaca, cho¢ czasem kontrowersyjna — niestety nie
doczekala sie wyczerpujacego opracowania z uwzglednieniem szerokiego tta epoki. Nie-
watpliwie owa grupa mtodych ludzi (wyjatek stanowit tu o. Hube) stala sie zarzewiem od-
nowy religijnej oraz lgcznikiem miedzy krajowa a zachodnioeuropejska mys$la religijng
polowy ubiegtego wieku.

%2 Podobna koncepcje apostolatu swieckich miat Wincenty Palloti (+1850), zatozyciel
Stowarzyszenia Apostolstwa Katolickiego, w skiad ktérego mieli wchodzi¢ kaptani oraz
wspolpracownicy swieccy.
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$cijanina jest budowanie pomostéw nad podziatami, ktére wytworzyty
sie pomiedzy Ko$ciotem a laicyzujgcym sie spoteczenstwem europejskim.
Chodzito mu tez o to, aby ludzie Kosciola wychodzili naprzeciw biedom
i potrzebom ludzkim, rozumieli ich zwatpienia i rozterki. Obce mu byty
postawy defensywne.

Ruch, zapoczatkowany wsrod dotkliwej biedy ,tutactwa polskiego”,
kietkowat w atmosferze namietnych sporéw emigracji. Nie miat sie jed-
nak do niej ograniczy¢, gdyz ,,za powrotem do Kraju egzystencja Brac-
twa byta potrzebna, az do zupelnego odrodzenia religijnego ludzi, po-
prawienia obyczajow i zwyczajoéw narodowych, rozlania po catej ludno-
$ci o$wiaty i dobrego bytu, pozostawienia narodu silnym i uksztaiconym,
przylaczenia sie do spotecznosci ludow chrzescijanskich, dla oparcia sie
arystokracji samolubnej, egoistycznej demokraciji, i fatszywej filozofii,
i bezboznemu industrializmowi"*.

Silne akcenty sprawiedliwosci spolecznej byty u Janskiego wynikiem
nie tylko uwrazliwien wyniesionych z okresu zafascynowania socjalizmem
utopijnym, lecz takze jego fachowych obserwacji systemu agrarno-pansz-
czyznianego w kraju i przeksztatcen industrialnych we Francji, a zwtasz-
cza w Anglii.

W koncepcji Janskiego interesujacg wydaje sie rola parafii. Miata ona
by¢ nie tylko osrodkiem wysokiej klasy duszpasterstwa, ale rowniez cen-
trum wyspecjalizowanych ,,stuzb parafialnych"”, zrzeszajacych swieckich
zajmujacych sie nauczaniem ogolnym i prowadzeniem czytelnictwa, szko-
leniem zawodowym oraz rozpoznajacym mozliwos$ci gospodarcze tere-
nu, po to aby moéc zorganizowac¢ odpowiednie miejsca pracy. Bardzo mocno
wskazywat tez Janski na role formacyjng rodziny i na powszechne powo-
lanie do $wietosci.

Na emigracji, w atmosferze namietnosci narodowych, poméwien i roz-
liczen, powstat ruch, ktéry nie aprobowat patriotycznej instrumentaliza-
cji religii. W czasie powstania listopadowego konfesyjnos$ci legitymuja-
cej narzucong wtadze przeciwstawiano konfesyjnos¢ oporu i prawa do
walki. Duze znaczenie miata teza lansowana przez publicystyke insur-
gencka, iz religia jest ,instrumentem wolnosci” i ze powstanie jest ro-
dzajem uprawomocnionej wolg narodu ,,$wietej wojny" przeciw despoty-
zmowi**. W mickiewiczowskim mesjaniZzmie Polska zyskata range ,, Chry-

33 B. Janski, Nota z 4 X1l 1835; podaje za: J. Iwicki, dz. cit., s. 34.

34 Obszerniej na ten temat w: E. Jablonska-Deptula, Przystosowanie i opdr..., cz. 2, s. 294—
490; Zycie religijne w powstaniu listopadowym, cz. 1: W kregu nurtu rzqdowo-koscielnego,
cz. 2: W kregu religijno$ci spontanicznej i inspiracji Towarzystwa Patriotycznego Warszaw-
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stusa Narodéw'?®. Niezupelnie byto to zgodne z przemys$leniami Jan-
skiego, cho¢ poczatkowo zachwycat sie Ksiegami Pielgrzymstwa.

Mtody?® ,,apostot emigracji” nie byt typem demagoga, lecz mys$liciela-
intelektualisty, taczyt pokore z zarliwo$cia apostolska. Woko6t niego gro-
madzi¢ sie zaczeli ludzie o réznych orientacjach politycznych, ito nie
tylko emigranci, ale rowniez osoby dla ktorych powrét do kraju nie byt
zamkniety definitywnie. I to oni wta$nie, ,bracia $wieccy" powstajacego
Zgromadzenia Zmartwychwstancow, tacy na przykiad, jak Jan Kozmian
w Wielkopolsce (zie¢ Dezyderego Chtapowskiego, a po owdowieniu ka-
plan w Poznaniu), organizator wydawnictw i prasy katolickiej oraz ini-
cjator wielu dziet o charakterze organicznym, czy Walery Wielogtowski
w Galicji, wydawca ksigzek katolickich w Krakowie — byli czastkowymi
realizatorami programu nakreslonego przez Janskiego®.

Zarowno apolityczny ,,ruch mtodych katolikéw" zapoczgtkowany na
emigracji, jak i rozwdj samego Zgromadzenia Zmartwychwstancow (ktore
formalnie powstato juz po $mierci Janskiego) — przy éwczesnych uwa-
runkowaniach politycznych i defensywnej postawie Kosciola — napoty-
katy wiele trudno$ci. Atakowano ich i z prawa, i z lewa. Z czasem zmar-
twychwstancy odeszli od zamystu Janskiego, by sta¢ sie jadrem forma-
cyjnym dla autonomicznego w dziataniu apostolatu $wieckiego. Zakres
ich wplywdéw trudno przecenié, pierwsza generacja zmartwychwstancza
nie stworzyta spojnej struktury wspélnotowej i raczej mozna moéwic o stre-
fach ich oddzialywania indywidualnego.

skiego, ,Novum" 1978, nr 5, s. 70-104, nr 6, s. 74-105; Z problematyki ideologii religijnej
i zycia religijnego powstania listopadowego, w: Duchowienistiwo a powstanie listopadowe.
Postawa patriotyczna i zycie religijne, red. W. Rostocki, J. Skarbek iJ. Zioétek, ,Roczniki
Humanistyczne" 28 (1980) z. 2, s. 29-78.

35 Mesjanizm nie jest zjawiskiem specyficznie polskim. Jest on obecny w wielu XIX-
wiecznych ruchach narodowowyzwolenczych. Polski mesjanizm XVII i XVIII w. czerpat
z innych inspiracji niz romantyzm; por. J. Ujejski, Dzieje polskiego mesjanizmu do powsta-
nia listopadowego wiqgcznie, Lwéw 1931.

36 Janski, gdy zaktadat Bractwo Stuzby Narodowej, miat 28, a gdy rozpoczynat z pierw-
szymi przyszlymi zmartwychwstancami zycie wspolne w paryskim ,domku” — 29 lat; obaj
jego towarzysze, studenci i kombatanci powstania, jeden z uniwersytetu warszawskiego,
drugi — wilenskiego, byli bardzo miodzi. Hieronim Kajsiewicz miat 24 lata, Piotr Semenen-
ko — 22. Do Janskiego trafili po paroletnich meandrach emigracyjnych. Kajsiewicz miat
nawet przydomek ,oratora karbonarskiej wenty". W 1833 r. wybierat sie z Zaliwskim do
kraju, lecz odnowita mu sie ciezka rana gtowy. Pisat sonety, przez jaki$ czas utrzymywat sie
z kowalstwa. Jeszcze mlodszy Semenenko — o bardzo ztozonym rodowodzie narodowym
ireligijnym, 16-letni artylerzysta, niezwykle chtonny intelektualnie — przez jakis$ czas byt
czlonkiem Towarzystwa Demokratycznego Polskiego.

37 Obaj, podobnie jak kilku innych wybitnych ,braci $wieckich"” zmartwychwstancow,
domagajg si¢ osobnego omoéwienia.
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Przedwczesna $mier¢ Bogdana Janskiego — w wieku 33 lat — spowo-
dowana byla ubdstwem, wyniszczajacym trybem zycia i gruzlicg. Inicja-
tor odnowy moralnej, introwertyk z natury, nie zdotat wypracowa¢ spo-
istych ram organizacyjnych dla swych inicjatyw. Niemniej jego zamyst
chrzes$cijanskiej przebudowy spoteczenstwa w oparciu o dojrzatych ka-
tolikow $wieckich ma bardzo donioste znaczenie. Stanowczo domaga sie
wnikliwych badan, gdyz jest to pierwsza tego typu cato$ciowa propozy-
cja dla polskiego laikatu®.

Warto zwroci¢ uwage, ze realizacji tej inicjatywy, podjeli sie ludzie
generacji, ktora przyszta na Swiat na przelomie pierwszego i drugiego
dziesieciolecia ubiegtego wieku. Wiekszo$¢ z nich miala zasili¢ szeregi
inteligencji polskiej — dziatajac badz w kraju, badz na obczyznie.

Skali zamystu Janskiego i réznorodnych form jego realizacji nie moz-
na mierzy¢ ilosciowo, ale jako$ciowo, mocno go osadzajac w kontekscie
historycznym okresu miedzypowstaniowego i w nastepnych dziesiecio-
leciach, albowiem obejmujacy cate spoleczenstwo program odnowy chrze-
$cijanskiej posiadal odlegte reperkusje. Jedna z nich byta dziatalnos$¢
formacyjna Zgromadzenia Niepokalanek powstatego w kregu zmartwych-
wstanczego oddzialywania. Ksztalcenie ,,niewiast meznych", przysziych
»Zon, matek i obywatelek Kraju" mialo prowadzi¢ do odrodzenia spole-
czenstwa przez rodzine* w okresie, gdy rdzeniem zycia narodowego bylo
z koniecznos$ci zycie prywatne i kontakty osobiste. Warto skgadingd pod-
kresli¢, ze w programie nakreslonym przez , brata Bogdana" kobiety nie
byty wytaczone z budowania Kroélestwa Bozego.

Synteze pogladow Janskiego na problem laicyzujacego sie $wiata i na-
rastajacy sprzeciw wobec Stworzyciela stanowi jego nastepujgca wypo-
wiedz: ,W chrze$cijanstwie wytacza sie dzi$ walna utarczka w wielkiej

38 Zakres proponowanego przez Janskiego apostolatu stanowit prekursorska probe ad-
resowang zarowno do emigracji, jak i do kraju. Mozna nawet zaryzykowac teze, ze ,pokut-
nik wychodzstwa" probowal powota¢ do zycia co$ w rodzaju ,Opus Dei"” — o caty wiek
wczesniejsza od hiszpanskiej inicjatywy (por. E. Jabtonska-Deptuta, Emigracyjne i krajowe
rozdroza, ,Zeszyty Historyczno-Teologiczne Zmartwychwstancow', 1995, nr 1, s. 29-54).

39 Wspoizatozycielka wspélnoty — btog. Marcelina Darowska w pierwszych dziesiecio-
leciach istnienia zakladéw niepokalanskich skoncentrowata sie na formacji dziewczat ze
$rodowisk ziemianskich. Na przetomie stuleci wyraznie jednak stwierdza potrzebe przyj-
mowania wychowanek ze $rodowisk inteligencko-miejskich, ktére odgrywaja coraz wiek-
szq role opiniotworcza. (por. E. Jablonska-Deptuta, Niepokalanki w polskim trwaniu, Nie-
pokalanow 1993; Perspektywiczne wychowanie. Mysl wychowawcza St. B. matki Marceliny
Darowskiej 1827-1911, wspdlzatozycielki siéstr niepokalanek, ,Wychowawca. Miesiecznik
Nauczycieli i Wychowawcéw Katolickich” 1994, nr 7-8, s. 24-27 (szpalt 18); Marcelina
Darowska — niepokalanka 1827-1911, Lublin 1996).
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krucjacie o Boga, o Chrystusa, o mito$¢, o prawde, o sprawiedliwos$¢
chrzescijanska w polityce i filozofii, w spolecznosci i wtasnosci, w duchu
iw ciele, w calym zyciu publicznym i prywatnym. Do tej $wietej krucjaty
zapisani jestescie na cate zycie krzyzowcami..., jednos$ciag wiary, nadziei
i mito$ci, nieztomng wspolnotg poswiecen i obowigzkow',

* K K

Na zakonczenie powro6ci¢ wypada do pytania o drogi rozwoju polskiej
inteligencji katolickiej, tej grupy spotecznej, ktéra w naszym spoteczen-
stwie posiadata szczegdlne poczucie misji. To, co zostalo juz powiedzia-
ne, uzasadnia postawienie kolejnego pytania: czy genezy polskiej inteli-
gencji katolickiej nie nalezy szuka¢ wsrdéd generacji, ktéra przyszta na
Swiat w dobie Ksiestwa Warszawskiego i Kongresu Wiedenskiego. Poko-
lenie ,urodzone w niewoli i okute w powiciu", ktére w mtodym wieku
zaangazowato sie w zryw listopadowy, w jakiej$ swej czesci przeszto istot-
ng metanoje i dostrzeglio potrzebe budowania Krélestwa Bozego na mia-
re wspolczesnosci. Niezbedne jest zbadanie, jakie byty kolejne ogniwa
rozwoju — az po dzien dzisiejszy — polskiej inteligencji katolickiej w spo-
leczenstwie tak dtugo pozbawionym suwerennosci, jakie programy two-
rzyla, jakie byty i sg jej dokonania.

Na pytania te dzi$ nie potrafimy odpowiedzie¢. Niezbedne sg tu zmud-
ne poszukiwania. Inaczej pozostaniemy w sferze domystéw i powtarza-
nych ogoélnikow oraz frazeséw bez pokrycia, wykrzywiajacych trudng
polska rzeczywisto$c.

40 B. Janski, Pod sztandarem Zmartwychwstatego Zbawiciela, red. B. Micewski CR, Rzym
1988, s. 8.
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Studium teoikonologiczne wybranych tematow

W sztuce wczesnochrzescijanskiej znajdujemy bogactwo tematéw
paschalnych. Swiadcza one o wierze w zmartwychwstanie i ujaw-
niaja glebokos$¢ mysli teologicznej. Niemozliwe jest rozwazenie ich wszyst-
kich w krotkim artykule i naswietlenie ich teologii. Trzeba wiec ograniczy¢
sie tylko do wybranych typéw i opracowac je giebiej. Istniejg trzy tematy
i trzy typy ikonograficzne, ktore zostang poddane tu analizie. Paschalno$¢
dwoch pierwszych jest oczywista. ,, Trzy kobiety u grobu" oraz , Zstgpienie
do otchlani” majg swe Zrodta badz w tekstach biblijnych, badZ w refleksji
patrystycznej. Trzeci natomiast, cho¢ odtwarza wydarzenie ewangeliczne,
budzi watpliwosci co do swego odniesienia do zmartwychwstania Chrystu-
sa. Mozna jednak zaryzykowac¢ hipoteze o jego paschalnym charakterze.
Niniejszy artykul zawiera cztery czes$ci. W pierwszej zaprezentowana
zostata metoda badania nad teologig i znaczeniem obrazéw. Trzy nastep-
ne przedstawiaja wyniki badan nad trzema tematami: ,, Kobiety przy gro-
bie", , Chrystus w otchtani”, , Zmartwychwstaly tazarz", uporzadkowane
wedlug metodologicznej drogi ,,Opis — Analiza — Interpretacja". Podsumo-
wanie stanowi refleksje nad rodzajem teologii odstonietej w obrazach.
Badania uciekajg sie do tekstow biblijnych literatury patrystycznej i li-
turgii. Analiza obrazéw domaga sie poréwnan z innymi przedstawieniami
Swiata chrzescijanskiego czy tez grecko-rzymskiego. Zrozumienie znaczen
ikonografii jest mozliwe tylko w szerokim kontekscie kulturowym.
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Metoda

Dla odkrycia gtebokich znaczen dzieta sztuki potrzebna jest odpowied-
nia metoda. Dla znalezienia takiej zostala dokonana préba adaptacji
metody ikonologicznej Erwina Panofsky'ego!. Nalezy jednak przeformu-
fowa¢ jego zasady, majac na uwadze nasz cel — teologiczne odczytanie
dzieta sztuki i uchwycenie warto$ci chrzescijanskiej kerygmy. Ikonolo-
giczne pryncypia muszg wiec by¢ odczytane w specyficzny sposob.

W pierwszym etapie nalezy wyszczegodlni¢ motywy, przedmioty i wy-
darzenia $wiata chrzescijanskiego. Czynimy to poprzez opis ikonogra-
ficzny i formutujemy pytanie: w jaki sposéb motywy, przedmioty i wyda-
rzenia zostaly przedstawione za pomocg form?

W drugim etapie zwracamy uwage na tematy i pojecia chrze$cijan-
skie. Dokonujemy analizy ikonograficzneji stawiamy pytanie: w jaki spo-
sOb wydarzenia, tematy i pojecia chrzescijanskie obecne juz w kerygmie
zostaly wyrazone w sztuce poprzez motywy i przedmioty? Na tym etapie
musimy odnalez¢ typy ikonograficzne.

W trzecim etapie dokonujemy interpretacji teoikonologicznej i formu-
tujemy synteze teologiczng, usitujac odpowiedzie¢ na pytanie: w jaki
sposob wielkie tematy oredzia zbawczego i wielkie problemy chrzesci-
janstwa zostaly przedstawione za pomoca typéw ikonograficznych?

Po przejsciu tej drogi bedziemy mogli odnalez¢ szczegdlny charakter
sztuki chrzescijanskiej w konfrontacji z chrzescijanska literaturg i odkry¢
funkcje sztuki w procesie przekazu tresci objawionych.

I. ,Wczesnym rankiem, trzeciego dnia po szabacie"”
(Mk 16,2)

Najstarsze by¢ moze przedstawienie zmartwychwstania jest bardzo
syntetyczne. Fresk z baptysterium w Doura Europos przedstawia ogrom-
ny sarkofag zwienczony frontonem z roslinnym ornamentem. Nad nim
Swiecg dwie gwiazdy. Od prawej zblizajg sie trzy kobiety w tunikach
i welonach na gtowach, niosgce zapalone $wiece i naczynia z wonno-
$ciami?.

! E. Panofsky, Il significato nelle arti visive, Torino 1962, s. 31-44.
2 J. Villete, La Résurrection du Christ dans fart chretien du Ile au VIle siecle, Paris 1957,
s. 61, tab. XXXII.
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Fresk kopuly w Bagawat w Egipcie zawiera figury kobiet z pochod-
niamiw dloniach, podazajacych do $wiatyni zbudowanej z dwdéch kolumn
i frontonu. Orszak niewiast opisuje greckie stowo ,PARTHENOI" (dzie-
wice)3.

Pozniejsze przedstawienia zmieniajg swa strukture. Na stawnej moza-
ice z San Apolinare kobiety rozmawiajg z aniotem siedzgcym obok grobu
przedstawionego jako rotunda*. Na miniaturze z Ewangeliarza Rabuli (VI
w.) zostal powtorzony ten sam wariant®. Takze plakietka z kosci stonio-
wej z kolekcji Trivulce w Mediolanie zawiera scene z siedzgcym mtodzien-
cem, przed ktérym kobiety padajg na twarz®.

Stoimy w obliczu typu ikonograficznego, ktéry ma swa geneze w $ro-
dowisku syryjsko-palestynskim II i III w. oraz ditugg historie. Jakie sg
najwazniejsze elementy tego typu? Najpierw rzucajg si¢ w oczy postacie
kobiet, ubrane wedlug zwyczajow grecko-rzymskich. Drugim elemen-
tem konstytutywnym jest grob, ktéry w Doura przybiera posta¢ sarkofa-
gu z trojkatnym frontonem, powszechnym w $wiecie greckim. W pézniej-
szych przedstawieniach grob otrzymuje forme $wigtynki — edikuli albo
rotundy. Gwiazdy sa obecne tylko w Doura, w péznych realizacjach po-
jawia sie postac¢ aniota. Typ ten mozemy nazwac , Kobiety u grobu". Jego
ewolucja przechodzi od struktury syntetycznej w kierunku uktadéw nar-
racyjnych. Natychmiast przychodza na mys$l gtéwne zrdodia literackie —
Ewangelie synoptyczne (Mt 28,1-8; Mk 16,1-8; £k 24,1-12). Pewne ele-
menty obrazow odpowiadaja elementom realizacji ewangelicznych — ko-
biety, dwie u Mateusza, trzy u Marka i Lukasza, aniot u Mateusza, dwaj
aniotowie u kukasza, mtodzieniec u Marka. Przedstawienia ikonogra-
ficzne nie sg jednak ilustracjami tekstéw Ewangelii.

Tylko nieliczne elementy przywoluja Ewangelie. Inne — gwiazdy, po-
chodnie, swigtynia — wskazujq, ze obrazy nasze majg rowniez i inne zro-
dia. Blizszy kontekst przedstawien moze pomo6c w odczytaniu ich znaczen.

Fresk z Doura znajduje sie w przestrzeni baptysterium, w poblizu ba-
senu chrzcielnego. Trzy kobiety w drodze kierujg si¢ wtasnie ku temu
basenowi. Obrzed wprowadzenia katechumenow byt niezwykle wazny
w liturgii chrzcielnej’.

3 A. Grabar, Martyrium. Recherches sur la culte des reliques et fart chretien antique, 11
volume. Iconographie, Paris 1946, s. 262.

4J. Villette, dz. cyt., s. 60, tab. XII.

5 Tamze, s. 59-60, tab. XXXVI.

6 Tamze, s. 60, tab. XXXIX.

7 A. Grabar, dz. cyt., s. 262.
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Autor utworu Ody Salomona poréownuje droge ku wodom chrzcielnym
ze $miercig i zmartwychwstaniem Chrystusa®. Justyn w swej Pierwszej
apologii zaswiadcza, ze katechumeni byli prowadzeni do zrodia i nazy-
wa chrzest oswieceniem®. Mozna réwniez zrozumie¢ znaczenie pochod-
ni. Hipolit Rzymski w Tradycji apostolskiej umieszcza chrzest w obrebie
celebracji Paschy, wzmiankuje takze orszak katechumendéw i welony, kto-
rymi kobiety obowigzane byly nakrywa¢ gtowy w czasie ceremonii
chrztut®.

Oto sa zrédta poprzedzajgce i wspotczesne malowidtu z Doura. Teksty
pozniejsze ukazujg rozwoj teologii chrzcielnej, ktéra miata swe zalazki
juz w pierwszych wiekach chrzescijanstwa. Starozytna homilia paschal-
na interpretuje kapiel nowego narodzenia w chrzcie jako odwzorowanie
$mierci 1 zmartwychwstania Chrystusa?!.

Cyryl Jerozolimski w swej drugiej katechezie mistagogicznej lgczy
potréjne zanurzenie chrzczonego z trzema dniami Chrystusa w grobie.
Twierdzi tez, ze chrzest jest zbawczym nasladowaniem $mierci, pochéw-
ku i zmartwychwstania Chrystusa'?. Wszystkie te $wiadectwa rzucaja
$wiatto na znaczenie fresku z Doura Europos.

Paschalny charakter wszystkich tych wypowiedzi jest oczywisty. Ist-
nieje takze szczegolna inspiracja, ktéra potwierdza paschalnos$¢ naszego
przedstawienia. Jest to Dziennik pielgrzymki, autorstwa Eterii, zr6dio
o niezwyktej wartosci dla historii liturgii. Eteria szczegétowo opisuje ce-
lebracje Wielkiego Tygodnia w Jerozolimie®3. W Wielkg Sobote i Niedziele
Zmartwychwstania praktykowano procesje do Anastasis — rotundy Gro-
bu Panskiego, gdzie odprawiano liturgie ztozong z hymnoéw i modlitw pod
przewodnictwem biskupa. W Wielka Sobote byla czytana ewangelia
o Zmartwychwstaniu. W Niedziele i dni oktawy liturgie te celebrowano
o $wicie. Uczestniczyli w niej neofici. Wielu pielgrzymoéw do Ziemi Swietej
dalo swiadectwo tej liturgii. Miedzy innymi $w. Sylwia wzmiankuje uzy-

8 La liturgia, i sacramenti, teologia e storia della celebrazione, Genova 1986 (Anamnesis
3/1), s. 26.

9 Justin, Premiere apologie, w: JUSTIN, Apologies, texte grec, traduction francaise, in-
troduction et index par L. Pautigny, Paris 1904, s. 128-129.

1o Hippolyte de Rome, La tradition apostoligue, Paris 1968 (Sources chretiennes 11 bis),
s. 78-81.

11 Premiére homelie pascale dans la tradition d’Origene, w: Homelies Pascales 11, Paris
1953 (Sources chretiennes 36), s. 54-75.

12 Cyrille de Jerusalem, Deuxiéme catéchese mystagogique, w: Cyrille de Jerusalem,
Catécheses Mystagogiques, Paris 1988 (Sources chretiennes 126 bis), s. 104-119.

13 Etherie, Journal de voyage, texte latin, introduction et traduction de H. Petre, Paris
1971 (Sources chretiennes 21), s. 239-244.
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cie lamp w Anastasis'*. Pamigtki tej pielgrzymki — amputki — byty zdobio-
ne przedstawieniami rotundy Zmartwychwstania i sceng trzech niewiast
u grobu. Poczawszy od IV w. pojawiajg sie obrazy, w ktoérych grob Chry-
stusa przybiera forme rotundy lub edikuli z dwiema kolumnami i tympa-
nonem.

Wszystkie te budowle wydajg sie by¢ refleksami Anastasis, Stopniowo
przyjmuja symboliczne znaczenie miejsca $wietego. Najwazniejszy jest
jednak zwigzek miedzy jerozolimska liturgigq i rozwijajacym sie typem
ikonograficznym. Struktura tego typu przyjmuje nowy element — dialog
kobiet z aniotem — oraz zostaje wigczona w cykl narracyjny.

Trzeba jeszcze wyjasni¢ znaczenie gwiazd w malowidle z Doura.
Gwiazda w $wiecie antycznym oznaczala byt duchowy, majgcy wptyw na
zycie czlowieka. W judaizmie gwiazdy objawialy bogéw obcych. Wielkie
zainteresowanie, jakie objawiaja Magowie w obliczu gwiazdy w opowia-
daniu mateuszowym, pozwala nam zrozumie¢ role gwiazdy w $wiecie
biblijnym (Mt 1, 1-2). Ukazanie sie gwiazdy nad stajnig w Betlejem stato
sie dla pogan objawieniem Pana nad panami®.

Czy mozna zidentyfikowa¢ dwie gwiazdy z Doura jako aniotéw z Ewan-
gelii Lukasza? Ta interpretacja jest mozliwa, ale trzeba szuka¢ gtebszego
znaczenia. Uzytecznym bytoby poréwnanie przedstawienia z Doura z ty-
pem ikonograficznym poklonu trzech Magéw. Sarkofag z San Celso
w Mediolanie posiada oba przedstawienia!®. Na poczatku cyklu narra-
cyjnego trzej krolowie podazajag ku gwiezdzie, na koncu dwie kobiety
rozmawiajg z aniolem. Gwiazda i aniot majg podobne funkcje — objawia-
ja Chrystusa, sa zwiastunami oredzia.

Zbawienie jest proklamowane nie bezposrednio, lecz przez niebieskich
heroldow. Trzeba takze zwr6ci¢ uwage na sens nieba iraju, ktdry jest
obecny w naszym typie ikonograficznym. Jest on czytelny w Doura Eu-
ropos iw Bagawat. Fresk ,,Dobry Pasterz" nad basenem chrzcielnym w Do-
ura nosi w sobie znaczenie zbawienia i wprowadzenia do raju. Kobiety
z pochodniami w Bagawat, okreslone jako , Parthenoi”, czyz nie sg by¢
moze pannami madrymi, ktére wchodza na uczte weselng (Mt 25,1-13)?
Napis zdaje sie to potwierdzac.

Jaka jest teologiczna zawarto$¢ powyzej analizowanego typu? Na sa-
mym poczatku jego historii podkreslony byt raczej charakter sakramen-

14 S. Silviae, Quae fertur Peregrinatio ad loca sancta, w: Itinera Hierosolymitana seculi
IIII-VIII, recensit... P. Geyer, Pragae Vindobonae Lipsiae 1898, s. 71-72.

15 J. Villette, dz. cyt., s. 66, 68.

16 Tamze, s. 88, tab. XL.
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talny tegoz. Chrzest byt tu rozumiany jako nasladowanie $mierci pochéw-
ku i zmartwychwstania Chrystusa. Zanurzenie w wodach chrztu gwaran-
tuje powstanie z martwych. Cztowiek powstaje ze $mierci jedynie na mocy
paschalnego dziatania Chrystusa. Przedstawienia wydarzenia paschal-
nego majg charakter liturgiczny i anamnetyczny. Poprzez nie jedyny akt
Chrystusa jest nieustannie wspominany i ogtaszany jako skuteczny dla
zbawienia. W koncu ukazuje sie tez ich charakter eschatologiczny. Zmar-
twychwstanie otwiera nam perspektywe raju.

I1. ,,Zstapil do piekiel”

Na kolumnie cyborium bazyliki sw. Marka w Wenecji znajduje sie
przedstawienie Chrystusa miedzy zmartymi w otchtani, ujmujacego za
reke osobe zmartg!'’. Freski bazyliki San Clemente w Rzymie przedsta-
wiajg Chrystusa ujmujacego przegub osoby przykucnietej'®; miniatury
z mszatu paryskiego i ,Exultet” z Monte Cassino — zstepujacego do pie-
kiet i dzierzgacego znak, krzyz!. Dwa gtéwne elementy konstytuuja ten
typ ikonograficzny — Chrystus, ktéry zstepuje i ujmuje cztowieka za reke,
oraz strefa podziemna przedstawiona przez osobe lub osoby zmartych.

Idea $wiata podziemnego byta obecna w mitologii greckiej i w Sta-
rym Testamencie. W tekstach biblijnych marny swiadomos$¢ smierci poje-
tej jako zstgpienie do otchtani i nadzieja wyjsScia stamtad dzieki boskiej
interwencji: , To Pan daje Smier¢ i zycie, wirqca do Szeolu i zen wyprowa-
dza" (1 Sm 2,6); ... bo nie pozostawisz mojej duszy w Szeolu i nie dozwo-
lisz, by wierny Tobie zaznat grobu" (Ps I 6,10).

Pojecie otchlani zostato przejete przez chrzescijanstwo i natychmiast
powigzane ze zmartwychwstaniem Chrystusa. Pawet uzywa go, aby opi-
sa¢ wydarzenie paschalne: , Nie méw w sercu swoim: Kt6z zdota wstqpi¢
do nieba? — oczywiscie po to, by Chrystusa stamtqd sprowadzi¢ na ziemie,
albo: Ktéz zstgpi do Otchtani? — oczywiscie po to, by Chrystus wyprowadzi¢
sposrod umartych" (Rz 10,6). Chrystologiczny hymn z listu do Filipian
wzmiankuje pojecie troistego wszechswiata, ukazujac wtadze Chrystusa
nad rzeczywistoscia: ,,... aby na imie Jezusa zgieto sie kazde kolano istot
niebieskich, ziemskich i podziemnych" (Flp 2,10). Piotr w swojej pierwszej
katechezie oznajmia, ze Chrystus nie zostal opuszczony w Otchlani, inter-

17 Tamze, s. 92, tab. XLII.
18 Tamze, s. 98, tab. XLIV, XLV.
9 Tamze, s. 122, tab. XLVI.
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pretujac w ten sposob wedtug zasady profetycznej Psalmy: 881 15 (Dz 2,30-
31). Zstapienie do Otchtani szybko weszio do literatury patrystycznej. Ire-
neusz w Adversus haereses twierdzi, ze Jezus zstapit do podziemi, oznaj-
miajac odpuszczenie grzechow wszystkim, ktorzy tam przebywali?.

Meliton z Sardis w swojej homilii mowi, ze Chrystus ponizyt piekio
1 wyniést cztowieka ponad niebiosa?!. Cyryl Jerozolimski mowi, ze Jezus
zstapit do otchtani, aby odkupi¢ sprawiedliwych i uwolni¢ wszystkich,
pozostajacych pozostawali tam od czaséw Adama??. Epifaniusz w Adver-
sus haereses panagium twierdzi, ze Chrystus zszed! do podziemi w spo-
s6b duchowy i w swoim bostwie, aby zerwac¢ wiezy, ktérymi piekta trzy-
maty zmartych?. Hipolit Rzymski w swojej anaforze umieszcza zstgpie-
nie do Otchlani w catos$ci zbawczego dziatania Chrystusa. Zerwat On
wiezy szatana, podeptat piekto i oswiecit sprawiedliwych?.

Trzeba jeszcze spojrze¢ na dwa szczegoly. Chrystus ujmuje osobe za
reke. Podobny gest byl znany w kulturach Bliskiego Wschodu i w kon-
tekscie religijnym oznaczal opieke bostwa?. Jest on takze obecny w Sta-
rym Testamencie — Ps 9,14; 107,18 oraz Iz 45,1-2. Ewangelia Marka
w trzech cudownych wydarzeniach przedstawia Jezusa uzywajgcego tego
gestu — uzdrowienie te$ciowej Piotra (Mk 1,30-31), wskrzeszenie cérki
Jaira (Mk 5, 41) i uzdrowienie epileptyka (Mk 9,27).

Chrystus w otchtani dzierzy symbol — krzyz, rodzaj berta albo laba-
rum. Pochodzi to z ikonografii cesarskiej, z przedstawien cesarza zwy-
ciezcy, depczacego wroga?®. Istniat takze inny obraz — , Imperator restitu-
tor" — wtadca odbudowujacy miasto lub kraine, przedstawiony jako ten,
ktory trzyma osobe za reke?”. Chrystus w przedstawieniu , Zstgpienia do
Otchtani"” jawi sie jako Pan kosmosu, rzadzacy catym $wiatem, takze jego
czes$cig najnizsza. Sprawujgc swoja uniwersalng wtadze, podejmuje dzia-
fania dla dobra upadtej ludzkos$ci. Jego zbawienie dotyka rodzaju ludz-
kiego nie tylko wspoiczesnie, lecz takze w przeszitosci. Jezus wyprowa-
dza z ciemnos$ci, z wiezienia, z ucisku i cierpienia wszystkich zmartych
i wprowadza ich do swego krolestwa.

20 Enchiridion patristicum. Locos SS patrum, doctorum, scriptorum ecclesiasticorum...,
collegit M. J. Rouet de Journel, Friburgi Brisgoviae 1911, poz. 238, 259.

21 Melitone di Sardis, Omelia pasguale, w: 11 mistero pasquale, Testi scelti e presentati
da H. Hamman e F. Quere-Jaulmes, Brescia:Queriniana 1985, s. 29-48.

22 Enchiridion..., poz. 818.

2 Tamze, poz. 1103, 1104.

24 Hippolyte de Rome, dz. cyt., 5. 50-51.

25 J. Villette, dz.cyt., s. 99.

26 Tamze, s. 98-99.

27 Tamze, s. 98.
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III. ,,kazarzu, wyjdz na zewnatrz" (J 11, 43)

Na plakietce z kosci stoniowej z kolekcji Trivulce z Mediolanu, przed-
stawiajacej , Kobiety u grobu" znajdujemy interesujacy szczego6i?. Na
drzwiach grobu widniejg dwie plaskorzezbione ptyciny. Na plycinie po
lewej widzimy Chrystusa z wyciggnietg reka, po prawej — posta¢ owinie-
tg w ptétna i umieszczong w edikuli zbudowanej z dwéch kolumn i fron-
tonu. Lazarz w grobie. Przedstawienie wskrzeszonego tazarza znajduje
w konteks$cie zmartwychwstania Jezusa swe wlasciwe miejsce. Ewange-
lia Jana umieszcza to wydarzenie w bezposredniej bliskosci ostatniej
paschy Jezusa i interpretuje jako proroczy znak $miercii zmartwychwsta-
nia. Wczesnochrzescijanska sztuka wiacza ten temat chetnie do cyklow
narracyjnych sarkofagéw. Jako przyktady moga stuzy¢ niektore zabytki
z muzedéw watykanskich.

Sarkofag nr 160 dekorowany jest ptaskorzezbionymi scenami: Moj-
zesz wydobywajacy wode ze skaty, Chrystus — orant, rozmnozenie chleba
1 wskrzeszenie tazarza. Sarkofag nr 140 zawiera przedstawienia wskrze-
szonego tazarza, Adama i Ewy, rozmnozenia chleba, uzdrowienia $lepe-
goi cztowieka na fozu. Sarkofag nr 186 posiada sceny: Adam i Ewa, uzdro-
wienie paralityka, cud w Kanie, wjazd Chrystusa do Jerozolimy, uzdro-
wienie $lepego, Jezus i wskrzeszony tazarz. Cykl sarkofagu nr 161 jest
zlozony z nastepujacych scen: Mojzesz wydobywajacy wode ze skaty,
Mojzesz podtrzymywany przez Aarona i Chura, cud w Kanie, uzdrowie-
nie $lepego, rozmnozenie chleba i zmartwychwstanie tazarza. Sarkofag
nr 166a posiada tylko trzy przedstawienia: tazarz wskrzeszony, orant
i Mojzesz wydobywajacy wode.

Mamy wiec przed sobg cykle historii zbawienia pojetej jako seria cu-
doéw. Zaczyna sie ona od Adama i Ewy albo od cudu Mojzesza, ktéry po-
woduje wytrysniecie wody ze skaly i postepuje w ciggu wydarzen z zycia
Chrystusa. Niektdre z nich zawieraja aluzje do Eucharystii. Sens ogolny
tych obrazow to zbawienie Chrystusa ofiarowane ludziom. Chrystus —
orant w centrum cyklu jawi sie jako Zbawiciel. Zmartwychwstanie taza-
rza wydaje sie by¢ punktem kulminacyjnym wszystkich tych historii cu-
dow. Grobowy kontekst pogtebia znaczenie sarkofagowych obrazow.
Wyrazajg one nadzieje zmartwychwstania, ktora opiera sie na sakramen-
tach — chrztu (Mojzesz i woda) oraz Eucharystii (chleb i wino), na cudo-
tworczej mocy Chrystusa (uzdrowienie $lepego i paralityka). Zmartwych-

28 Tamze, s. 60, tab. XXXIX.
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wstanie tazarza jest najbardziej oczywistym i najmocniejszym potwier-
dzeniem tej nadziei.

Scena ze wskrzeszonym tazarzem lgczy sie z przedstawieniami zmar-
twychwstania Jezusa. Grob tazarza — edikula z dwoma kolumnami i na-
czotkiem przypomina gréb Chrystusa ze sceny z kobietami. Postepowa-
nie Chrystusa wobec zmartego tazarza zachowuje podobienstwo do Jego
dziatania w Otchtani. Zmartwychwstanie Jezusowego przyjaciela byto
obecne w liturgii®. Eteria po$wiadcza celebracje soboty Lazarza w Jero-
zolimie. W pdzniejszych wiekach ten obchdd zostal przejety przez litur-
gie bizantyjska®.

Cud wskrzeszenia tazarza, uznany w Ewangelii Jana i liturgii jako
profetyczny znak wydarzenia paschalnego, nabiera w sztuce sepulkral-
nej glebszego znaczenia. Umieszczony w cyklu historii zbawienia zamy-
ka go i staje sie w sposob posredni przedstawieniem zmartwychwstania
Chrystusa. Akcent w tym przedstawieniu zostat potozony raczej na zbaw-
cze dziatanie Chrystusa, ktéry to uwalnia cztowieka z nedzy, choroby,
$mierciirozpadu. Powigzanie z sakramentami wzmacnia paschalny cha-
rakter tego obrazu.

Zakonczenie

Teologia wyzej analizowanych obrazow jest teologig gteboko zakorze-
niong w Biblii. Usituje ona interpretowac¢ biblijne wydarzenia, ich ore-
dzie i znaczenie.

Jest ona réwniez teologia liturgiczng, obrazy pojawiaja sie w kontek-
$cie liturgii (Doura) lub zawierajq do niej aluzje (chleb, wino, woda), usi-
tuja odkry¢ sens celebracji liturgicznych.

Jest rowniez teologig symboliczng i ikoniczng. Postuguje sie symbo-
lem i obrazem, aby przedstawi¢ tre$ci donioste dla osoby i wspdélnoty
chrzes$cijanskie;.

Jest wreszcie teologia praktyczng i zyciowa — pragnie wszystkim, kto-
rzy odbierajg obrazy w sposob jasny, konkretny uzmystowi¢ znaczenie
Paschy Chrystusa dla zbawienia.

29 Etherie, dz. cyt., s. 217-219.
30 Liturgia orientale della Settimana Santa, 1 vol., a cura di M. Gallo, Roma 1974, s. 24-74.
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POJECIE, PODZIAL I PRZEDMIOT
FILOZOFII

Wprowadzenie

Obok badan filozoficznych rzeczywistosci realnej, ludzkiego pozna
nia i postepowania, dociekajgcych ostatecznych racji, strukturi sen-
su tych podstawowych sfer bytu — tego, co uwaza sie za przedmiotowe
poznanie filozoficzne, wazng czes$¢ rozwazan z tej dziedziny wiedzy sta-
nowig analizy dotyczgce pojecia, podziatu i przedmiotu filozofii, czyli to,
co zawiera sie w tzw. refleksji metafilozoficznej z zakresu teorii filozofii.
Znalazto to réwniez swoOj wyraz w programie dydaktycznym dla studiu-
jacych filozofie w polskich seminariach duchownych, w ramach przed-
miotu Wstep do filozofii, wyktadanego na pierwszym roku studiéw?. W pro-
gramie owym wspomniane tematy z dziedziny teorii filozofii stanowig
potowe probleméw, jakie poleca sie omowi¢ w ramach tej dyscypliny fi-
lozoficznej.

Wsrdéd zajmujacych sie teorig filozofii klasycznej — takg tylko bowiem
mamy tu na uwadze — podejmowano i wcigz podejmuje sie proby zmie-
rzajgce m.in. do blizszego okreslenia tego, czym jest ta filozofia w swej
istocie, jakie mozna wyrézni¢ w niej dziedziny, wedlug jakich zasad mozna
je poklasyfikowa¢, jakie metody nalezy w nich stosowa¢, jakg problema-
tyke powinny one w swym badaniu uwzglednia¢, jakie zwigzki metodo-
logiczno— epistemologiczne pomiedzy nimi istnieja. W$réd takich wta-
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$nie préb, powstatych w ostatnim pétwieczu na gruncie polskiej mysli
filozoficznej, godng uwagi — jak sie wydaje — jest propozycja ks. prof. K.
Ktésaka, w ktérego pracach zasygnalizowane wyzej problemy zajmowa-
1y wiele miejsca. Tym, co szczegdélnie wyrdznia ujecie ks. Ktésaka jest to,
ze okreSlenie, systematyka i problematyka filozofii wigza sie $cisle z po-
dzielanym przez autora pogladem na jednos$¢ i wielo$¢ tej nauki.

W odniesieniu do owego problemu jednos$ci — wielo$ci istniejg dwa prze-
ciwstawne stanowiska: unifikujgce i pluralistyczne!. Zasadniczo bedzie-
my zainteresowani drugim z nich, cho¢ celem uwypuklenia tego stanowi-
ska naszkicujemy tez krytyke unifikujgcego podejscia do filozofii, prze-
prowadzong przez ks. Ktésaka. Catos¢ zamkng wnioski nasuwajace sie
w zwigzku z pluralistycznym rozumieniem filozofii przez tegoz autora.

1. Krytyka unitarnej koncepcji filozofii

Wspomniano wyzej, ze jednym z dwu typowych stanowisk odnosnie
do problemu jednosci i wielo$ci filozofii jest unitarne podejscie do tej
dziedziny wiedzy. Podejscie to wyraza sie, zdaniem Kaminskiego, dqz-
noscig do maksymalnej unifikacji dyscyplin filozoficznych pod wzgleda-
mi: formalnym i zawartosci tresciowej?. Wedtug niego formalnym czyn-
nikiem unifikujgcym cate poznanie filozoficzne, do jakiego dochodzi we
wszystkich dyscyplinach filozoficznych, jest typ wyjasniania i uzasadnia-
nia w ostatniej fazie refleksji filozoficznej, kiedy dazymy do uchwycenia
tego, co jest najbardziej istotne, fundamentalne w strukturze poznawa-
nej przez nas rzeczywistosci. W rezultacie takiego, poznawczego podej-
$cia mozna — na przyktad w tzw. teorii bytu — obja¢ wszystkie zagadnie-
nia, ktére dotycza ogolnoegzystencjalnej strony rzeczywistosci (bytu
w ogéle i poszczegolnych typow bytu); mozna otrzymac jednolite pod
wzgledem epistemologicznym poznanie, a przy tym wyczerpac calg fun-
damentalng problematyke filozofii klasycznej, czynigc przedmiotem nauk
szczegolowych inne aspekty swiata realnego. Poznanie metafizyczne
mozna wowczas podzieli¢ na poznanie realizowane w metafizyce ogol-
nej oraz w metafizykach szczegétowych tylko ze wzgledu na odrebny
punkt wyjscia (osobny typ przedmiotu doswiadczenia) — byt jako taki
i okre$lony typ bytu, przez co otrzymujemy tez okreslony zespot proble-

1Zob. Zasady formacji kaptanskiej w Polsce, Czestochowa 1999, s. 151.
2 S. Kaminski, Teoria bytu a inne dyscypliny filozoficzne, ,,Roczniki Filozoficzne" 23
(1975), z. 1, s. 11-12.
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matyki wlasciwy dla danej dyscypliny filozoficznej. W przypadku metafi-
zyk szczegotowych, w odroznieniu od metafizyki ogolnej, mamy wtedy
do czynienia z wezszym pod wzgledem zakresu, ale bogatszym trescio-
wo przedmiotem, na ktérym skoncentrowana jest nasza uwaga. Suponu-
je sie takze i tutaj aparat pojeciowy metafizyki ogoélnej, a stosujac go do
okreslonego obszaru badan, nasyca sie terminy metafizyki ogoélnej no-
wymi tre$ciami, na drodze wydobywania nowych analogii. Wprowadza-
jac za$ nowe pojecia metafizyczne, charakteryzuje sie je tu nie tylko w re-
lacji do interpretowanych standw rzeczy, ale takze poprzez odniesienie
do poje¢ ogdélnometafizycznych.

Wedtug Kiésaka da sie wyodrebni¢ dwie wersje unitarnego podejscia
do filozofii tomistycznej: radykalng i odpowiednio stonowang®. Zar6wno
jedna, jak i druga zostaja poddane przez niego krytycznej ocenie. Argu-
mentacje przeprowadza autor na stosunkowo waskim odcinku, bo na
odcinku relacji filozofii przyrody do metafizyki. Uwaza jednak, ze zagad-
nienie owej relacji jest tego rodzaju, ze ,jego rozwigzanie wystarcza w za-
sadzie do rozstrzygniecia sporu miedzy pluralistyczng a unitarng kon-
cepcjq filozofii"4.

Do zwolennikéw radykalnego unifikowania poznania z zakresu filo-
zofii klasycznej zostali tam zaliczeni Jerzy Kalinowski oraz o. Mieczy-
staw Albert Kragpiec. Jesli chodzi o Kalinowskiego, to analizie i ocenie
poddano przede wszystkim jego wczesniejsze prace®, w ktorych jako na-
czelna idea pojawia sie mysl o jednosci filozofii. Za jednoscia wiedzy fi-
lozoficznej przemawia — wedlug niego — jeden dla catej filozofii przed-
miot formalny, jeden cel oraz jedna metoda®. Za przedmiot formalny uwaza
on byt przygodny jako przygodny; za cel — doskonate wytlumaczenie istoty
1istnienia bytu przygodnego poprzez wskazanie na jego ostateczne przy-
czyny wewnetrzne (materialng i formalng) oraz zewnetrzne (sprawcza
i celowa); za metode — tworzenie poje¢ transcendetalnie analogicznych,
wydawanie specyficznych sadow (takich jak pierwsze sady egzystencjal-
ne rozumu szczegoélowego i pierwsze sady analitycznie oczywiste) oraz
pewne typowe rozumowania korzystajgce z zasady racji dostatecznej lub
niesprzecznos$ci’. W konsekwencji — zadna dziedzina filozofii nie ma wta-

3 K. Kiosak, Z teorii i metodologii filozofii przyrody, Poznan 1980, s. 73-74.

4 K. Kiosak, Z zagadnien filozoficznego poznania Boga, Krakow 1979, s. 31.

5 O istocie i jednosci filozofii, ,Roczniki Filozoficzne" 6 (1958), z. 1, s. 5-17; Ontologia
czy aitiologia, ,Znak" 15 (1963), s. 1067-1076; Esquisse de I'évolution d'une conception de
la métaphysique, ,Recherches de Philosophie” 6 (1963), s. 97-133.

6 J. Kalinowski, O istocie i jednosci filozofii, s. 8.

"Tamze.
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snego celu i wtasnej metody, a wszystkie tezy filozoficzne stanowig orga-
niczng calos$¢. Poszczegolne czesci filozofii mozna traktowac jedynie qu-
asi-autonomicznie, a nie jako odrebne, w petni samoistne nauki. Takie
rozbijanie na rézne dyscypliny naukowe jest unicestwianiem samej filo-
zofii, jej kresem. W opinii Kalinowskiego powyzsza tendencja wywodzi
sie z pozytywistycznego nastawienia umystu wielu mysélicieli oraz z pew-
nego pomieszania same]j filozofii z jej prezentacjg, gdzie odpowiednio
rozbudowany wykltad bierze sie za odrebng nauke®. Co do interesujgce-
go nas statusu epistemologiczno-metodologicznego filozofii przyrody
Kalinowski uwaza, ze nie mozna uznac jej za odrebng, samoistng nauke
filozoficzng, a poznanie z tej dziedziny trzeba wigczy¢ w sam trzon jed-
nej nauki — metafizyki, w ramach ktérej mozna wyttlumaczy¢ byt przy-
godny poprzez wskazanie na jego ztozenie z materii pierwszej i formy
substancjalnej®.

Z powyzszg argumentacja Kiosak podejmuje polemike!. Uwaza on,
ze Kalinowski nie dowiod?t tego, iz poznanie z zakresu neoscholastycz-
nej filozofii przyrody mozna wigczy¢ w sam trzon metafizyki. A nie do-
wiod? dlatego, ze nie wykazat prawdziwos$ci przedstawionej przez siebie
tezy — stuzgcej za podstawe dowodu — o jednosci filozofii-metafizyki. Teza
powyzsza nie zostala udowodniona chocby z tego powodu, ze gdyby na-
wet uznac¢ za prawdziwe twierdzenie Kalinowskiego, iz ,przedmiotem
formalnym metafizyki jest byt przygodny jako byt przygodny, nie wyni-
katoby z tego twierdzenia, ze jednym z celéw metafizyki jest to, by wy-
ttumaczy¢ w sposéb doskonaty istote bytu przygodnego jako takiego,
wskazujac na jego przyczyne materialng i formalng"!'. Tak musieliby-
$my powiedzie¢ — twierdzi Ktésak — nawet wtedy, ,,gdyby ze stanowiska
rozumu naturalnego wszystkie byty przygodne ukazywaty nam sie jako
byty materialne i materialno-duchowe, a wiec jako byty, ktére sktadajg
sie z materii pierwszej i formy substancjalnej. Wszak w tej sytuacji po-
znawczej podstawe do wyodrebnienia tych dwu zasad konstytutywnych
stanowilaby nie przygodnos$¢ jako taka, lecz ten fakt «filozoficzny», ze
istota wszystkich bytow, uwazanych przez nas za przygodne, nie jest pro-
sta. Ale, jezelibySmy przyjeli za Jakubem Maritaine'm, ze istnienie du-
chéw czystych przedstawia sie w swietle rozumu naturalnego nie tylko
jako cos teoretycznie wysoce prawdopodobnego, ale nawet jako co$ pew-

8 Tamze, s. 10, 12, 17.

9 Tamze, s. 53-55; por. K. Kitosak, Z zagadnien..., s. 34.

10 Z zagadnien..., s. 31-37; Z teorii i metodologii..., s. 55-58.

1 K. Kiésak, Z zagadnien..., s. 33; Z teorii i metodologii..., s. 55.
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nego, wtedy, wyrdzniajac wsroéd bytéw przygodnych byty czysto mate-
rialne, materialno-duchowe i czysto duchowe, dostrzegliby$Smy z jeszcze
wiekszg oczywistoscia, ze racje do przypisywania ztozenia hylemorficz-
nego wyltacznie dwom pierwszym grupom bytéw stanowi okolicznos¢
dopiero co wskazana, a nie przygodnos¢, ktora charakteryzuje takze byty
czysto duchowe'"12. Reasumujgc, przygodnosci jako takiej nie mozna wig-
za¢ ze zlozeniem hylemorficznym, wtasciwym bytom materialnym i ma-
terialno-duchowym. Jesli sie tak czyni, to w samym trzonie metafizyki
pojawia sie, typowa dla filozofii przyrody, nauka o materii pierwszej i for-
mie substancjalnej'®.

Jeszcze innym argumentem Kalinowskiego za jednoscia filozofii-me-
tafizyki, prowadzgacym do przekreslenia autonomii epistemologiczno-
metodologicznej filozofii przyrody, byt jego poglad o organicznym po-
wigzaniu ze sobg wszystkich tez filozoficznych. Zdaniem Kitdsaka jednak
autor ten nie dowodzi stusznosci tej tezy, gdyz ukazuje owq jednos¢ w bar-
dzo waskim zakresie, w stosunku do tez, w ktérych, wychodzac od bytéw
przygodnych, dochodzi sie do stwierdzenia istnienia bytu koniecznego —
Boga!t. Nie przekonuje Kalinowski Ktdsaka takze i wtedy, gdy twierdzi,
ze podziat filozofii na kosmologie i inne nauki filozoficzne ktadzie kres
filozofii w ogole. Gdyby rzeczywiscie filozofia byla jedna nauka, czego
Kalinowski nie uzasadnit, mogliby$my — zdaniem Kitdsaka — stwierdzi¢
tylko tyle, ze przyjecie pluralistycznej koncepcji filozofii ktadzie kres je-
dynie jednosci tej ostatniej.

W rezultacie powyzszej krytyki poglad Kalinowskiego o jednosci filo-
zofii i tym samym przynaleznosci neoscholastycznej filozofii przyrody do
dziedziny poznania metafizycznego — okazuje sie nieuzasadniony?®.

Drugim reprezentantem tendencji zmierzajgcej w kierunku unifiko-
wania poznania filozoficznego, ktérego poglady zostaty krytycznie oce-
nione przez Ktésaka, jest o. Krgpiec!®. Przedmiotem analizy i oceny staty
sie dwie wypowiedzi, z ktdrych pierwsza pochodzi z Realizmu ludzkiego
poznania, a druga z pracy pt. Z teorii i metodologii metafizyki.

W Realizmie... filozofia, bedaca metafizykg, zostala uznana za jedng
i niepodzielng nauke, a filozofia przyrody za jej integralng czes¢, nie
posiadajaca odrebnego przedmiotu formalnego. Twierdzi sie w tej pracy,

12 Tenze, Z zagadnien..., s. 34; Z teorii i metodologii..., s. 55-56.
18 Tenze, Z zagadnien..., s. 36; Z teorii i metodologii..., s. 56-57.
14 Por. tamze.

15 Zob. Z teorii i metodologii..., s. 55.

16 Z zagadnien..., s. 38-55; Z teorii i metodologii..., s. 58-72.
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ze jesli w jakim$ sensie wydziela sie przedmiot kosmologii filozoficznej,
to operacja ta ma charakter wtorny i nieistotny, gdyz jest zaakcentowa-
niem tylko jednego ogdélnego stanu bytowego, ktérym jest okreslona wta-
snos¢ przystugujaca bytowi jako bytowi'”.

Czes¢ krytycznag swej wypowiedzi rozpoczyna Kiosak od postawienia
pytania, o jaki ogélny stan bytu jako bytu moze chodzi¢, gdy chcemy uczy-
ni¢ go zasada wyodrebnienia filozofii przyrody z metafizyki. Tym ,sta-
nem ogolnym", wtasciwym bytowi jako bytowi, nie moze by¢ — zdaniem
Kiosaka'® — podleganie ruchowi w znaczeniu scistym, znajdowanie si¢
w ruchu, co okre$lano w terminologii scholastycznej jako mobilitas. Na-
lezy przeto przyja¢, ze owa mobilitas nie jest charakterystyczna dla ogétu
bytéw, a jedynie dla catosci lub czesci jestestw nieorganicznych i orga-
nicznych — dla pewnego typu bytéw. Wskazany typ obiektéw jako taki
jest jedynie przedmiotem zainteresowan filozofii przyrody, a zupeinie nie
jest brany pod uwage w badaniach metafizycznych, w ktérych jako per-
spektywa formalna wystepuje byt jako byt. Mobilitas — konkluduje nasz
autor — nie bedgc , 0g6lnym stanem bytowym", a jedynie perspektywa
formalng filozofii przyrody, nie daje zadnej podstawy do utozsamiania
poznania z dziedziny metafizyki z kosmologig filozoficzng'®.

Jeszcze inng probe argumentacji za jednoscia filozofii znajdujemy
w drugiej z interesujacych nas prac?®. Przeprowadza ja Krapiec w ten
sposob, ze w ramach metafizyki umieszcza wsréd sktadowych elemen-
tow bytu materie pierwsza i forme substancjalng, uwazajgc, ze wyodreb-
nianie tych dwéch elementéw bytu nalezy do filozofii bytu jako bytu, a nie
do filozofii przyrody. By uzasadni¢ ten poglad, stwierdza, ze przez byt
jako byt nalezy rozumie¢ byt konkretnie istniejgcy lub doktadniej — bez-
posrednio dostrzegalne, konkretne byty materialne?'.

Ze strony Ktésaka pada pytanie, jaka jest warto$¢ powyzszej wypo-
wiedzi Krapca, ktory najwyrazniej schodzi na tory jakiej$s metafizyki kon-
kretu??. Ot6z Kiosak nie zarzuca Krapcowi, ze ten przedmiotem badan
uczynit poszczegoélne byty konkretne jako takie. To ujecie konkretystycz-

17 ML.A. Krapiec, Realizm ludzkiego poznania, Poznan 1959, s. 54, 113-115.

18 K. Kiésak, Z teorii i metodologii..., s. 59-61; Z zagadnieni..., s. 38-40.

19 Por. tamze.

20 Por. S. Kaminski, M.A. Krapiec, Z teorii i metodologii metafizyki, Lublin 1962, s. 270-
271.

21 Zauwazy¢ nalezy, ze to stwierdzenie Krapca jest stuszne w odniesieniu do punktu
wyjécia metafizyki. Por. M.A. Krapiec, Metafizyka, Lublin 1988, s. 110-111.

22 K. Kioésak, Z zagadnien..., s. 40-55; Z teorii i metodologii..., s. 61-72.
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ne jest tu ,,odpowiednio stonowane i wigze sie z pewng swoistg ogolno-
$cig o charakterze analogicznym, przy ktérej chodzi o zakresowe uwzgled-
nienie wszystkich konkretnych bytéw realnych. Jak tatwo zauwazy¢, ta
ogoélnosc¢ zaktada jakas doze czynnika abstrakcyjnego, jakas emergencje
ponad kazdy konkret. Niemniej jednak Kragpiec nie wyszed! poza wska-
zywanie coraz to nowych konkretnych bytow realnych, tak ze u niego nie
znalazt wyodrebnienia aspekt bycia czyms$ istniejgcym realnie"?®. Zda-
niem Ktésaka filozof lubelski opart metafizyke w jej punkcie wyjs$cia nie
na pojeciu bytu jako bytu, lecz na pojeciu wszystkiego, co istnieje kon-
kretnie w zakresie bytow materialnych?*. Takie za$ ujecie przedmiotu
formalnego metafizyki nazywa Kiosak , skrzywieniem" koncepcji tej dys-
cypliny filozoficznej, ktéra musi uwzgledni¢ w swej osnowie nauke o ma-
terii pierwszej i formie substancjalnej, a takze nauke o rozciggtosci, miej-
scu, ruchu, czasie, czyli calg problematyke tradycyjnej kosmologii filozo-
ficznej.

Omawiajac metafizyke Krgpca, Ki6ésak ttumaczy brak wyabstrahowa-
nia aspektu bycia czyms istniejacym realnie tym, ze ten pierwszy uwzglednit
jedynie abstrakcje, jaka ma miejsce przy konstrukcji poje¢ uniwersalnych,
gdzie odrywa sie pewne czesci od catosci, by te czesci lepiej pozna¢. Ogra-
niczajgc sie do tej formy abstrakcji, mogt wiec twierdzi¢ profesor KUL, ze
nie moze ona doprowadzi¢ do pojecia bytu jako bytu, gdyz pomijataby
wtedy catkowicie konkretne determinacje, a to bytoby pomijaniem réw-
niez samego bytu. A jesliby nawet takie pojecie udato sie utworzy¢ przy
pomocy takiej abstrakcji, to bytoby ono pojeciem jednoznacznym oraz po-
mijajgcym aspekt egzystencjalny bytu. Tym z kolei, co pozytywnie sktoni-
fo Krapca do utozsamienia bytu jako takiego z wszystkimi bytami konkret-
nie istniejacymi, byta — wedtug Kiosaka — swoista interpretacja pogladu
Geigera na role tzw. separacji metafizycznej w znaczeniu $cistym, ktéra
nie rozlgcza bytu jako bytu i poszczegoélnych konkretnych bytow.

Powyzszych trudnosci zwigzanych z abstrakcja unikniemy, twierdzi
Kiésak, gdy uwzglednimy (za De Raeymaekerem) wtasciwag jej odmiane,
ktora prowadzi do wyodrebnienia aspektu bycia czyms istniejgcym real-
nie — aspektu, ktéry ujmuje byt analogicznie i nie pomija jego istnienia.

% K. Kioésak, Z zagadnien..., s. 42-43; Z teorii i metodologii..., s. 62.

24 Wypada w tym miejscu stwierdzi¢, ze mamy tu do czynienia z niewtasciwg interpre-
tacja mysli Krapca: , byt jako byt" nie oznacza u filozofa KUL tylko bytéw materialnych;
oznacza byt bez wzgledu na to, do jakiej kategorii nalezy. Przedmiotem realistycznej meta-
fizyki moga by¢ wiec — wedlug niego — byty materialne i niematerialne, byty konieczne
i niekonieczne, byty naturalne i sztuczne, byty samodzielne — substancjalne i niesamodzielne
— przypadlio$ciowe. Por. M.A. Krapiec, Metafizyka..., s. 111.
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Gdy z kolei Krapiec chce uzasadni¢ konkretystyczng interpretacje tre$ci
pojecia bytu jako bytu swoiscie rozumiang separacjg metafizyczng w zna-
czeniu $cistym, to — zdaniem Ktdsaka — pomija fakt, ze wskazana separa-
cja moze dotyczy¢ tylko tego, co jest oddzielone od siebie w rzeczywisto-
$ci, gdy tymczasem bytowos¢ nie jest oddzielona od konkretu rzeczy,
poniewaz wszystko, co go stanowi, jest bytem. A wiec nie przy pomocy
separacji w znaczeniu $cistym, realizowanej w ramach orzecznikowych
sagdow przeczacych, mozemy wyodrebni¢ myslowo byt jako byt, a jedynie
przy pomocy separacji w znaczeniu nies$cistym, bedacej faktycznie ga-
tunkiem abstrakcji.

Innym brakiem tego ujecia separacji metafizycznej w znaczeniu $cistym,
jakie ma miejsce u Krapca, jest to, ze dowolnie uczynit on z niej narzedzie
sui generis konkretystycznej interpretacji tresci pojecia bytu jako bytu. Nie
wida¢ powodu — pisze Kitosak — dlaczego w ramach omawianej separacji
nie moglibySmy takze w odniesieniu do bytéw realnych pomija¢ wszel-
kich determinacji jako takich, determinacji indywidualnych, wzglednie
wiasciwych dla poszczegdélnych kategorii lub typéw bytu. Mozna by prze-
ciez, opierajac sie na separacji metafizycznej w $cistym znaczeniu, przy-
ja¢, ze byt jako byt — przedmiot metafizyki —— ,,nie utozsamia sie formal-
nie z jakim$ pojedynczym, konkretnym przypadkiem bytowania, ani nie
utozsamia sie formalnie z wszystkimi pojedynczymi, konkretnymi przy-
padkami bytowania jako takimi, chociaz bez watpienia jest nimi w sensie
materialnym"?°. Je$li jednak, konkluduje Ktdsak, sui generis konkretystycz-
na interpretacja odnosnie do tres$ci pojecia bytu jako bytu nie ma podstaw,
nie ma rowniez racji utozsamianie z poznaniem metafizycznym poznania
z zakresu klasycznej, perypatetyczno-tomistycznej filozofii przyrody?®.

Inng wersja unitarnego traktowania filozofii tomistycznej, rozpatry-
wang na gruncie relacji filozofii przyrody do metafizyki, sg teorie luzniej-
szego wtaczenia problematyki kosmologicznej w obreb poznania metafi-
zycznego. Wedlug ks. Kt6saka daja sie wyodrebni¢ dwa warianty realiza-
cji wspomnianej inkorporacji: pierwszy, w formie metafizyki szczegdéto-
wej, oraz drugi, w postaci metafizyki stosowanej?’.

Filozofia przyrody pojeta jako metafizyka szczegétowa wystapita w opi-
nii Ktésaka miedzy innymi u nastepujacych autoréw: Franciszka Kwiat-

2 K. Kiosak, Z teorii i metodologii..., s. 72; Z zagadnien..., s. 55.

26 Tenze, Z teorii i metodologii..., s. 62, 72.

27 W rozpatrywanej obecnie kwestii zauwazamy ewolucje pogladéw Kidésaka: pierwot-
nie sam traktowat filozofie przyrody jako metafizyke szczegotowa, jako partykularng forme
analizy metafizycznej. Por. Z teorii i metodologii..., s. 6.
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kowskiego?®, Mariana Kowalewskiego?®, Stanistawa Mazierskiego® i Sta-
nistawa Kaminskiego®!. Autorzy ci stoja na stanowisku, ze filozofia przy-
rody jest czes$cig szczegotowa zasadniczej nauki filozoficznej, jaka jest
metafizyka. Wskazana metateoria — w odr6znieniu od tej, jakgq zaprezen-
towali Kalinowski i Krgpiec — nie wykazuje tak daleko posunietych ten-
dencji redukcjonistycznych i stwarza tej nauce sytuacje o wiele korzyst-
niejszg pod wzgledem zasiegu jej problematyki. Jednakze nalezy pamie-
ta¢ itutaj o zagrozeniu kosmologicznego poznania przyrody ze strony
niebezpieczenstwa utraty wtasnej perspektywy epistemologicznej na rzecz
metafizycznego punktu widzenia oraz podjecia nie nalezgcych do filozo-
fii przyrody zagadnien pierwszej przyczyny sprawczej i ostatecznej przy-
czyny celowej kosmosu??. Niezaleznie od wskazanego niebezpieczen-
stwa pojawia sie jeszcze jedna trudno$¢, i to bardziej podstawowa: czy
w nurcie filozofii perypatetyczno-tomistycznej da sie w ogdle uzasadnic
podzial metafizyki na ogolna i szczegétowq, a w konsekwencji, poznanie
z dziedziny filozofii przyrody zaliczy¢ do metafizyki szczegétowej? Ks.
Kiosak podaje przykiad takiej proby??. Sadzi jednak, ze u podstaw wspo-
mnianego podziatu lezy wyrazne lub domys$lne zatozenie, ze przedmiot
formalny metafizyki ogolnej jest taki sam dla catej metafizyki ogolnej
1 szczegolowej. Z takim z kolei stanowiskiem naszemu autorowi trudno
sie zgodzi¢. Uwaza on, ze ,myslac o bycie realnym jako o bycie realnym,
nie uwzgledniamy pozytywnie ani wprost, ani posrednio poszczegélnych
typow bytu realnego, na przykiad bytu podlegtego ruchowi w znaczeniu
$cistym. Byt realny jako taki nie musi podlega¢ ruchowi w znaczeniu $ci-
stym?!. Podleganie temu ruchowi jest wiasciwe tylko dla pewnego typu
bytu realnego. Wobec tego tomistyczna filozofia przyrody, ktorej proble-
matyka koncentruje sie wokot ens mobile, nie moze stanowi¢ zadnej
metafizyki szczegotowej' 3.

28 F. Kwiatkowski, Filozofia wieczysta w zarysie, Krakow 1947, t. I, s. 13, t. II, s. 8.

29 M. Kowalewski, Wstep do filozofii, Poznan 1958, s. 64-65, 75-76.

30 Zob. dawniejsze prace tegoz: Fizykalne a filozoficzne wyjasnianie rzeczywistosci, ,Rocz-
niki Filozoficzne" 7 (1959), z. 3, s. 64-66; Determinizm i indeterminizm w aspekcie fizykal-
nym i filozoficznym, Lublin 1961, s. 8.

31 S, Kaminski, M. A. Krapiec, dz. cyt., s. 323, 327, 332.

32 Por. K. Ki6sak, Z teorii i metodologii..., s. 74.

33 Zob. M. Kowalewski, dz. cyt., s. 64-65.

34 Ruch rozumiany w znaczeniu $cistym to ruch ilo$ciowy, jakosciowy i lokalny, ktéry
realizuje sie sukcesywnie w czasie i jest przedmiotem badan filozoficznych z zakresu filo-
zofii przyrody. Por. np. J.M. Dotega, Stosunek ruchu do materii w ujeciu klasycznej filozofii
przyrody, Warszawa 1986, s. 47.

35 K. Kiésak, Z teorii i metodologii..., 75.
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Druga z form luzniejszego wtgaczenia filozofii przyrody w obreb po-
znania metafizycznego jest — zdaniem Kidsaka — potraktowanie jej jako
metafizyki stosowanej, miedzy innymi przez nastepujacych autorow: S.
Adamczyka®®, S. Mazierskiego (jako autora niektérych prac ogtaszanych
od 1966 roku)* i F. Selvaggiego®. Wedtug tej orientacji metateoretycz-
nej poznanie z zakresu filozofii przyrody nie nalezy ani do metafizyki
ogo6lnej, ani do metafizyki szczegotowej, lecz jest wyrazem zastosowania
do przyrody poje¢ i zasad metafizycznych*®. Jednakze przyjecie takiego
pogladu naraza filozofie przyrody na takie samo niebezpieczenstwo, jak
w przypadku uznania jg za metafizyke szczegétowa — wprowadzenia
metafizycznej perspektywy epistemologicznej i podejmowanie nie nale-
zgcych do niej tez metafizycznych, majacych za przedmiot pierwszg przy-
czyne sprawczg i ostatecznag przyczyne celowg wszechswiata?®. Ale czy
rzeczywiscie musimy, pyta Kiosak, narazajac sie na wskazane niebezpie-
czenstwo, pojmowac filozofie przyrody jako metafizyke stosowang? Ot6z
sadzi on, ze taka koniecznos¢ zachodzitaby tylko wtedy, gdyby nie byto
innego sposobu uprawiania tej dyscypliny, jak tylko wychodzgc od meta-
fizyki — budujac jg ,,odgornie”*'. Jakkolwiek — méwi nasz autor — taka
odgoérna droga jest mozliwa w pewnej mierze, jednak nie jest ona ko-
nieczna; mozna jg rozwijac¢ ,oddolnie"”, nie zajmujac sie uprzednio spe-
cjalnie metafizykg. A jezeliby$Smy nawet wybrali sposéb ,,odgoérnego” jej
konstruowania, co jest dopuszczalne w pewnym stopniu (w odniesieniu
do zréznicowania kategorialnego materii), to i tak nalezatoby dostoso-
wac pojecia i zasady metafizyki do porzadku fizycznego, co datoby w efek-
cie ,nie jaki$ fragment metafizyki stosowanej, lecz autentycznej filozofii
przyrody, takiej samej, do jakiej kto$ dochodzitby «oddolnie»"42. Ponad-
to, taki sposob ,,odgornego” budowania tej nauki nie mogiby objgc¢ tych
zagadnien, ktére do swego sformutowania i rozwigzania potrzebujg ana-
lizy pozametafizycznej, skierowanej na typ bytu wtasciwy przyrodzie.

W podsumowaniu swych rozwazan na temat unifikujgcych tendencji
w obrebie filozofii tomistycznej Kiosak stwierdza, ze krytykowani przez
niego autorzy, na odcinku relacji pomiedzy tradycyjng problematykg me-

36 S. Adamczyk, Kosmologia, Lublin 1963, s. 7-10, 38-43.

37 Por. np.: Czy filozofia przyrody inspiracji arystotelesowsko-tomistycznej jest tzw. naukq
posredniq?, ,Roczniki Filozoficzne" 14 (1966), z. 3, s. 13-15.

38 F. Selvaggio, Cosmologia, Rzym 1959, s. 9-12, 368.

39 Por. K. Kiésak, Z teorii i metodologii..., s. 76; S. Adamczyk, dz. cyt., s. 7-8.

40 K. Kiésak, tamze, s. 77.

41 Tamze.

42 Tamze.
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tafizyczng i kosmologiczng, nie dowiedli epistemologiczneji metodologicz-
nej jednosci gatunkowej filozofii**. I pomimo pewnych zalet, jakie tej ten-
dencji przyznaje np. Kaminski*, jest ona dla Ktésaka nie do przyjecia®.

2. Pluralistyczna koncepcja filozofii

Przeciwstawng tendencjg w stosunku do unifikowania poznania filo-
zoficznego jest w teorii filozofii dgzenie do — jak to okresla Kaminski —
wielorodnego zré6znicowania dziedzin i form tego typu poznania*. Wia-
domo juz nam, ze reprezentantem tego stanowiska jest ks. Ktosak, w swo-
ich licznych pracach pos$wiecajacy temu problemowi wiele miejsca?’.
Naczelng idea tych publikacji jest my$l, ze w ramach filozofii mamy do
czynienia z rodzajowo i gatunkowo odrebnymi dziedzinami wiedzy*®,
z wyraznie odcinajacymi sie od siebie sferami poznawczymi®®.

Zasadniczy podziat filozofii w ujeciu ks. Kiésaka przebiega — w mysl
wczesniejszych analiz B. Gaweckiego®® — miedzy dwoma rodzajami filo-
zofii: filozofig w rozumieniu szerszym oraz w rozumieniu $cistym>!.

4 Tenze, Z zagadnien..., s. 56.

4 Kaminski stwierdza, ze w przypadku tej tendencji zachowuje sie, cho¢by kosztem
ograniczonej problematyki filozoficznej, istotng osobliwos$¢ filozofii klasycznej, a wiec jej
transcendentalnos¢, analogiczno$¢ orzekania oraz ostateczno$c¢ i nieobalalnos¢ wyjasnien.
Por. Teoria bytu a inne dyscypliny filozoficzne..., s. 11-12.

45 Na ten temat zob: Sz. W. Slaga, Szkic do portretu Kazimierza Kiésaka, , Studia Philo-
sophiae Christianae" 28 (1992), z. 2, s. 24.

46 S. Kaminski, dz. cyt., s. 12.

4 Z zagadnien..., s. 31-59; Z teorii i metodologii..., s. 8-13, 49-96, 105-122; Filozofia przy-
rody w ujeciu Jakuba Maritaina, Lwow 1939, s. 14-16; Jak pojg¢ w neoscholastyce przed-
miot i metode filozofii przyrody?, , Roczniki Filozoficzne" 4 (1954), s. 5-6; Zagadnienie
teleologicznej interpretacji przyrody we wspofczesnej neoscholastyce, w: Pod tchnieniem
Ducha Swietego — wspdiczesna mysl teologiczna, red. ks. M. Finke, Poznan 1964, s. 38-40;
Maritainowe proby wyodrebnienia filozofii przyrody od metafizyki i nauk przyrodniczych,
,Roczniki Filozoficzne" 12 (1964), z. 3, s. 27; Z teorii filozofii Boga, , Analecta Cracovien-
sia" 9 (1977), s. 63, przyp. 6; Dusza ludzka w perspektywach filozofii przyrody i metafizyki,
,Analecta Cracoviensia" 10 (1978), s. 29; Stowo wstepne, w: Z zagadnien filozofii przy-
rodoznawstwa i filozofii przyrody, red. K. Ktésak, t. I, Warszawa 1976, s. 5-13; Zagadnienie
mozliwosci filozoficznego poznania przyrody, ,,Analecta Cracoviensia" 2 (1970), s. 91; Pro-
ba uwspdiczesnienia Tomaszowej argumentacji za istnieniem Boga z przyczynowosci spraw-
czej, w: Studia z filozofii Boga, red. bp B. Bejze, t. II, Warszawa 1973, s. 211-212.

48 Zob. Zagadnienie teleologicznej interpretacji..., s. 38.

49 Zob. Maritainowe préby..., s. 27; Préby argumentacji za poczqtkiem czasowym wszech-
Swiata w oparciu o drugq zasade termodynamiki i ich krytyczna ocena, w: Z zagadnien filo-
zofii przyrodoznawstwa i filozofii przyrody, red. K. Kiésak, t. III, Warszawa 1979, s. 83; Pro-
ba konfrontacji, ,Studia Philosophiae Christianae" 17 (1981), z. 1, s. 173.

50 B. Gawecki, Przygotowanie do filozofii, Warszawa 1964, s. 123-124.

51 Na ten temat por. miedzy innymi: K. Ktésak, Z teorii filozofii Boga..., s. 63, przyp. 6;
Sfowo wstepne..., s. 5-6.
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W oparciu o te dychotomie dokonajmy zatem charakterystyki tej gatezi
wiedzy.

Filozofie pojetg szerzej mozna okresli¢ — inspirujac sie zné6w do pewnego
stopnia pogladami Gaweckiego, co czyni tez i Ktosak — jako refleksje kry-
tyczna nad poznaniem ludzkim w ogolnosci i nad jego rodzajami (np. nad
poznaniem przednaukowym i przede wszystkim naukowym)®?. W pierwszym
przypadku — poznania ludzkiego w ogélnosci — mamy do czynienia z przed-
miotem gnoseologii ogélnej, a w drugim przypadku — rodzajéw poznania
ludzkiego — gnoseologii szczegoélowej. Gdy gnoseologia szczegotowa jest
krytyka i teorig nauki, nazywa sie ,,epistemologiq", ktora tez moze by¢ ogol-
nai szczegolowa. Epistemologia ogdlna jest wowczas filozofig nauki w ogole,
a epistemologia szczegotowa dotyczy réznych dziedzin nauki. Wérod dzia-
16w epistemologii szczegotowej sporo uwagi poswieca ks. Kidsak teorii filo-
zofii (teorii metafizyki, teorii filozofii przyrody, teorii filozofii Boga) oraz teo-
rii nauk szczegotowych (filozofii przyrodoznawstwa oraz jej gateziom: filo-
zofii fizyki, filozofii rozciggto$ci fizycznej, filozofii biologii)>®.

Przedmiotem zainteresowan wymienionej grupy nauk filozoficznych
jest poznanie ludzkie (zwtaszcza naukowe) w aspekcie wartosci (adekwat-
nosci, zakresu) oraz podstawowych warunkéw jego realizacji®t. I tak, gdy
na przykiad uwzglednimy teorie filozofii przyrody, a wiec jej metodolo-
gie 1 epistemologie>®, wowczas za przedmiot bedzie ona miata analize
metodologiczng i epistemologiczng poznania z dziedziny filozofii przy-
rody. Analiza epistemologiczna obejmie woéwczas kwestie pojec filozofii
przyrody, ich przedmiotu, i to, czym ten przedmiot r6zni sie od przed-
miotu nauk przyrodniczych i metafizyki®®. Gdy, dla przyktadu, wezmie-
my pod uwage filozofie przyrodoznawstwa (jako czes¢ filozofii nauk szcze-
gotowych), to zajmowac sie ona bedzie analizg epistemologiczng szero-
ko rozumianych zasad przedmiotowych nauk przyrodniczych (ich naj-
ogdlniejszych poje¢, zasadniczych zatozen i ostatecznych wynikéw w po-
staci praw i teorii) oraz analizq metodologiczng — krytycznag analizq za-
sad metodologicznych wymienionych nauk®’.

52 Tenze, Z teorii i metodologii filozofii przyrody..., s. 9-11.

53 Zob. Sz. W. Slaga, Profesor Kazimierz Kiésak, w: W poszukiwaniu prawdy. Pamieci
Profesora Kazimierza Kiésaka, red. M. Lubanski i Sz. Slaga, Warszawa 1987, s. 14-18.

54 Zob. K. Kiosak, Z zagadnien..., s. 30.

%> Zdaniem Klosaka filozoficzny charakter tej epistemologii nie budzi zastrzezen, z pew-
nym zastrzezeniem nalezy natomiast przyja¢ wskazang tu metodologie. Por. Z teorii i meto-
dologii filozofii przyrody, s. 10-11, 117-118.

%6 Tamze, s. 10.

57 Tamze, s. 117-118.
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Nietrudno zauwazy¢, ze o specyfice filozofii w znaczeniu szerszym
decyduje jej przedmiot badan, jakim jest poznanie; filozofia w znaczeniu
$cistym ma za przedmiot byt (byt w ogélnosci oraz jego typy). Gdy mysli-
my o filozofii w podanych tu dwéch znaczeniach, to czynnikiem réznicu-
jacym te filozofie jest wiasnie przedmiot ich zainteresowan, a nie metoda
poznawczedgo ujecia ich przedmiotow. W obu bowiem przypadkach wy-
stepuje to, co jest wtasciwe catej filozofii: ujecie przedmiotu badan doko-
nuje sie tu w sposdéb maksymalnie ramowy, zasadniczy® czy — jak sie
wyraza Kaminski — fundamentalny®®. Pomimo jednak tego podobienstwa,
zdaniem Ktdsaka, w przypadku obu grup nauk filozoficznych mamy do
czynienia z dwoma zupetnie réznymi rodzajami wiedzy filozoficznej, ktore
sie nawzajem uzupelniajg, ale ktérych nie mozna ze soba mieszac®.

Wskazano juz powyzej element r6znicujgcy filozofie w znaczeniu szer-
szym 1 $cistym, ktérym to jest przedmiot badan. Wiemy, ze w przypadku
filozofii w znaczeniu szerszym stanowi go analiza poznania, natomiast
w przypadku filozofii w znaczeniu $cistym — rzeczywistos¢ (byt)®'. Warto
wiec obecnie poswieci¢ nieco miejsca koncepcji bytu u Ktoésaka, gdyz —
jak sie uwaza® — klasyfikacja filozofii w znaczeniu $cistym, jaka nas be-
dzie interesowac, koheruje u wspomnianego autora z jego koncepcjg bytu.
Nastepnie bedzie mozna przejs¢ do okreslenia, podzialu oraz tematyki
filozofii w rozpatrywanym obecnie sensie.

Przez termin ,byt" rozumie prof. Ktésak to wszystko, co bedac czym-
kolwiek, istnieje w jakikolwiek sposob®. Takie pojecie bytu jest wyrazem
szerokiej jego koncepcji oraz pluralizmu egzystencjalnego, liczacego sie
Z wielo$cig sposobdw istnienia®. Wspomniana ,,szeroko$¢" koncepcji bytu
tym sie, doktadnie méwigc, charakteryzuje, ze obejmuje ona zaréwno byty
realne, jak i intencjonalne® . Swiat bytéw realnych i intencjonalnych, ogét

58 Tamze, s. 9-10, 119.

59 S. Kaminski, Wspdlczesne metody metafizyki, ,Studia Philosophiae Christianae" 3
(1967), z. 1, s. 257.

60 K. Kidsak, Z teorii i metodologii..., s. 103, 119.

61 Wychodzi tu Kiésak z ogolniejszego stwierdzenia, ze poznanie jako takie i byt réznig
sie miedzy sobq radykalnie. Tamze, s. 10, przyp. 14.

62 Zob. E. Morawiec, Ogdlne wprowadzenie w problematyke sympozjum (z okazji ukaza-
nia sie ksiqzki ks. prof. K. Kiésaka pt. Z zagadnien filozoficznego poznania Boga), ,Studia
Philosophiae Christianae" 17 (1981), z. 1, s. 141.

63 K. Kiosak, Z zagadnien..., s. 92.

64 W zwiazku z tym Kilésak zarzuca Krapcowi monizm egzystencjalny — teze gloszaca,
ze W znaczeniu $cistym istniejq tylko byty realne. Tamze, s. 93-94.

6 Bytem intencjonalnym nazywa ks. Ktdsak taki typ bytu, ktéry nie posiada autonomii
bytowej, ale istnieje w relacji do czyjego$ umystu, mysli. Nie przystuguje mu wprawdzie
istnienie realne, ale jest to istnienie w sensie $cistym, niemetaforycznym. Tamze, s. 90.
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wszystkich mozliwych przedmiotéw, badanych nastepnie przez filozofie
w znaczeniu Scistym w aspekcie bytowosci®, generuje nauke filozoficz-
na najbardziej ogolng i podstawowg®”. Wyodrebnienie tej nauki jest za-
tem nastepstwem ,, narzucajacego sie w sposob bardzo oczywisty spostrze-
zenia, iz przedmiot mys$li nie musi istnie¢ realnie”®, a termin , byt" nie
musi by¢ odnoszony jedynie do tego, co istnieje realnie. Zatem filozofia
w znaczeniu tradycyjnym nie jest, zdaniem Ktdsaka, ,zadng pierwsza
naukq. Zaktada przeciez obiektywnie nauke o charakterze bardziej ogol-
nym i podstawowym, jakg jest nauka o aspekcie istnienia w jakikolwiek
sposoéb (realny czy moze jeszcze inny) jako przedmiot. W nastepstwie tego
filozofia jest czyms$ logicznie p6Zniejszym, bo stanowi szczegdélny przy-
padek tej nauki ogdlniejszej i bardziej podstawowej. Rzecz przedstawia
sie tak niezaleznie od tego, jak zostatoby pojete istnienie rézne od istnie-
nia realnego"%. Ktésak nie przeprowadza jednak epistemologiczneji me-
todologicznej analizy nie rozpracowanej dotad nauki o istnieniu w jaki-
kolwiek sposo6b jako przedmiot, ktéra to nauka zawiera sformutowania
wyprzedzajace stwierdzenie jakiegokolwiek istnienia realnego’®. Wtasci-
wym obiektem jego zainteresowan jest jedynie filozofia bytu realnego.

%6 To ujecie bytowosci okresla Kitosak jako ,,abstrakcjonistyczne” i ,,0g6lne”. Aspekt abs-
trakcyjnosci jest takim sposobem poznawczego ujecia przedmiotow, ktéry pozwala — pomi-
jajac konkretng ich strone — dotrze¢ do tego, co w kazdym z nich jest najbardziej zasadni-
cze. Element ogélnosci pojawia sie rowniez wraz ze sposobem poznawczgo ujecia aspektu
bytowosci. Przez te ,,0g6lnos$¢" nalezy rozumie¢ myslowo wyodrebniony aspekt bytowosci,
ktory pozwala na analogiczne odnoszenie pewnego przedstawienia umystowego do niezli-
czonej ilos$ci konkretnych przypadkéw — do tego, co w jakikolwiek sposo6b jest czyms, a nie
niczym; jest to wiec ogo6lnos$¢ dotyczaca naszego poznawczego ujecia bytowosci. W celu
unikniecia nieporozumien Kitésak zaznacza, ze to, co ma on na uwadze przy ujeciu bytu
jako takiego, utozsamia sie materialnie (w sensie metodologicznym) ze szczegétowymi
determinacjami konkretnych bytéw realnych oraz intencjonalnych. Mozna wiec powiedzie¢,
ze tylko z racji formalnego ujecia myslowego szczeg6towych determinacji wskazanych by-
tow w aspekcie bycia czyms istniejgcym realnie lub w aspekcie istnienia w relacji do czyjej$
mysli, a wiec z racji wprowadzenia pojeciowej réznicy pomiedzy tym aspektem a szczegodto-
wymi determinacjami, pojawia sie¢ w obszarze naszego poznania aspekt abstrakcyjnoscii ogol-
nosci. Por. Koncepcja bytu a filozofia Boga, w: Studia z filozofii Boga..., t. III, Warszawa 1977,
s. 12-14; Z zagadnien..., s. 56-60, 85-98. Tematowi temu pos$wiecone sa ponadto prace: E.
Morawiec, O niektérych sposobach unaukowienia filozofii klasycznej, , Studia Philosophiae
Christianae"” 20 (1984), z. 2, s. 81-82; M. Gogacz, Filozofia chrzescijariska w Polsce odrodzo-
nej (1918——1968), ,,Studia Philosophiae Christianae" 5 (1969), z. 2, s. 70; M. Gogacz, Jak
uprawia¢ egzystencjalno-tomistyczngq filozofie cziowieka?, w: Aby pozna¢ Boga i cztowieka,
cz. II - O cztowieku dzi$, red. bp B. Bejze, Warszawa 1974, s. 129-130.

67 Zob. K. Kioésak, Z teorii i metodologii..., s. 52; Z zagadnien..., s. 29.

% Tamze.

% Tamze.

70 W tej kwestii istnieje jaka$ zbieznos$¢ pogladéw Kidsaka z Romanem Ingardenem,
ktory stwierdzal, ze ,badanie ontologiczne nie zaklada zadnego przedmiotowego faktu
w szerszym tego slowa znaczeniu, a wiec w szczegélnos$ci ani istnienia $wiata realnego,



174 Kazimierz Mikucki CR

Filozofia w interesujgcym nas obecnie rozumieniu, dotyczaca bytu re-
alnego, jest nauka badajgca ten byt w aspekcie bytowosci; doktadniej —
nauka badajacag rzeczywisto$¢ realng w aspekcie bycia czyms$ istnieja-
cym realnie w ogolnosci (bez uwzgledniania typéw bytu realnego) oraz
nauka w aspekcie bycia czyms$ istniejacym realnie w ograniczeniu do
poszczegdllnych typow bytu’!. W innej natomiast konwencji terminolo-
gicznej, gdy terminy , przedmiot” i ,przedmiotowo$¢"” potraktuje sie sy-
nonimicznie z terminami , byt" i , bytowo$¢"’?, powyzsze okreslenie moz-
na wyrazi¢ stowami: filozofia bytu realnego jest naukag o tym bycie
w aspekcie istnienia realnie jako przedmiot w ogoélnos$ci lub jako pewien
typ przedmiotu.

Dwa wyréznione aspekty tej nauki: bycia czyms$ istniejgcym realnie
w 0golnosci i bycia czyms$ istniejgcym realnie jako pewien typ przedmio-
tu — dajg podstawe do podziatu filozofii bytu realnego na metafizyke, dla
ktorej wilasciwy jest pierwszy z wyrdéznionych aspektow, a takze na inne
nauki filozoficzne, majace za przedmiot formalny drugi z wymienionych
aspektéw. Taki podzial obecnie rozpatrywanej filozofii daje, wedtug Kio-
saka, rozne gatunkowo dyscypliny filozoficzne”. Jej odrebno$¢ episte-
mologiczna jest uzasadniana zatem odmiennym przedmiotem formalnym,
odmiennym rodzajem abstrakcji, a takze innym sposobem definiowania
oraz odpowiednim do poziomu abstrakcyjnosci tych nauk stopniem jezy-
ka pojeciowego’.

Nauka dotyczaca bytu realnego w ogoélnosci, ujmujacg go w sposob
maksymalnie abstrakcyjny, jest metafizyka” . Odpowiednio do abstrakcji,
wtasciwej dla tej nauki’®, pomija sie tu wszelki konkret jako taki z dziedzi-

ani przedmiotow w jego obrebie, ani tez istnienia jakiejkolwiek dziedziny przedmiotowej
okreslonej przez pewien uktad aksjomatow". Zob. R. Ingarden, Spdr o istnienie $wiata, t. I,
Warszawa 1987, 45; K. Kio6sak, Z teorii i metodologii..., s. 52, przyp. 13; Z zagadnien..., s. 29,
przyp. 8.

T K. Kiésak, Z zagadnien..., s. 27-28; Z teorii i metodologii..., s. 51.

72 Tak czyni Kt6sak za K. Twardowskim, T. Kotarbinskim, J. Lukasiewiczem i M. Kreut-
zem. Préba uwspdiczesnienia Tomaszowej argumentacji za istnieniem Boga z przyczynowo-
$ci sprawczej..., s. 211; tenze, Z teorii i metodologii..., s. 52; Z zagadnien..., s. 28.

# Tenze, Préoby argumentacji za poczqtkiem czasowym wszechs$wiala..., s. 83.

74 Wskazanych rozréznien w ramach filozofii Ktésak wczes$niej nie przestrzegat. Por.:
W poszukiwaniu Pierwszej Przyczyny, cz. I, Warszawa 1955, s. 40-44; Z zagadnien..., s. 173,
175-176.

75> Koncepcja metafizyki u Kiésaka zbiezna jest z pierwsza teorig tej nauki w ujeciu
Maritaina. Na temat trzech réznych teorii metafizyki u Maritaina zob.: K. Kiésak, Z teorii
i metodologii..., s. 49-52, 89.

76 W abstrahowaniu (i definiowaniu) na poziomie metafizycznym znika odwolywanie
sie do materii zmystowej; byt rozpatruje sie tu bez wszelkiej materii. Na ten temat zob.:
Tenze, Zagadnienie teleologicznej interpretacji przyrody..., s. 38-40.
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ny odrebnosci kategorialnych i réznic w zakresie typow bytu, a bierze sie
pod uwage jedynie najbardziej podstawowy aspekt bycia czyms§ istnieja-
cym realnie, co urzeczywistnia sie w kazdej jednostkowej postaci bytu re-
alnego, w kazdym konkretnym szczegoéle” . Jezeli znow uzyjemy terminu
»przedmiot” jako synonimu terminu ,byt"”, to powiemy, ze ta podstawowa
nauka filozoficzna dotyczy badan w aspekcie istnienia realnego jako przed-
miot w ogélnosci’®. W zwigzku z tak ogélnym aspektem badan do nauki
tej naleza zagadnienia najbardziej zasadnicze dla filozofii rozumianej $ci-
Sle; rozstrzygniecia, ktére odnoszg sie do najbardziej fundamentalnego
aspektu wszystkich przedmiotéw realnych. Ks. Ktésak podaje niektoére z ta-
kich zagadnien. Sa to: kwestia wyjasnienia, dlaczego rzeczy podpadajace
pod zmysly sg takim czy innym bytem albo bytem jako takim; problem
istnienia pierwszej przyczyny sprawczej wszechswiata; sposéb, w jaki
wszechswiat wywodzi sie od swej pierwszej przyczyny sprawczej; kwestia
celowo$ci w przyrodzie i najblizszej podstawy nastawienia przyrody na
okre$lone cele; problem ostatecznej przyczyny celowej wszystkich rzeczy,
gdy istnienie Boga Stworcy zostato juz wczesniej udowodnione”.

Obok metafizyki, nauki badajacej byt realny jako taki, istniejg nauki
filozoficzne zainteresowane poszczegoélnymi typami bytéw. Wséroéd nich
uwzglednimy trzy, bedgce przedmiotem szczegdlnego zainteresowania
ks. Kt6saka.

Nauka filozoficzna, ktérej poswiecit on najwiecej uwagi, jest filozofia
przyrody. Wypada w tym miejscu zaznaczy¢, ze autor poswiecit wiele
miejsca w swych publikacjach argumentacji na rzecz odmiennosci epi-
stemologicznej i metodologicznej filozofii przyrody wzgledem metafizy-
ki. Omawiana nauka przestata by¢ dla niego partykularng forma analizy
metafizycznej, za jaka ja pierwotnie uwazai?®®, a stata sie — ze wzgledu na
charakterystyczny typ bytu, odmienny aspekt poznania oraz inng apara-
ture pojeciowq, o réznym stopniu abstrakcyjnosci —odrebna gatunkowo
dyscypling filozoficzng®!. Teoria filozofii przyrody, do jakiej doszedt on
ostatecznie w pracy zatytulowanej Z teorii i metodologii filozofii przyro-
dy, ulegata w ciggu kilkudziesieciu lat jego badan zmianom, ijest ona

77 Tamze, s. 49; por. tez J. Zycinski, Jezyk i metoda, Krakéw 1983, s. 255.

78 K. Ktésak, tamze, s. 52.

79 Tenze, Z teorii i metodologii..., s. 108-110.

80 Tenze, Filozofia przyrody w ujeciu Jakuba Maritaina, s. 16; Z teorii i metodologii...,
s. 5-6.

81 W sposobie abstrahowania filozofii przyrody ma miejsce odnoszenie si¢ do materii
zmystowej, a pomijanie materii indywidualnej. Zob. tenze, Zagadnienie teleologicznej inter-
pretacji przyrody..., s. 39.
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funkcja pewnych ogdlniejszych rozstrzygnie¢ metateoretycznych®?. Filo-
zofia przyrody w ostatecznym ksztalcie zostata sformulowana jako dys-
cyplina filozoficzna, ktérej materialnym przedmiotem badan jest przyro-
da nieozywiona i ozywiona®, za swoj przedmiot formalny majaca nato-
miast typ bytu charakterystyczny dla rzeczy wystepujacych w przyrodzie,
wiasciwy im byt spartykularyzowany — byt podlegty ruchowi w znacze-
niu $cistym (ens mobile)®*. Ow przedmiot formalny mozna jeszcze, zda-
niem naszego autora, wyrazi¢ na kilka sposobow: gdy sie powie, ze for-
malng dziedzing zainteresowan filozofii przyrody jest byt istniejgcy w stru-
mieniu czasu®®; gdy sie stwierdzi w perspektywie egzystencjalistycznej,
ze przedmiotem badan filozofii przyrody jest aspekt bycia czyms$ istnieja-
cym realnie w ramach przystugujacego przyrodzie typu bytu. Przedmiot
formalny filozofii przyrody moglibySmy wyrazi¢ rowniez w sposob bar-
dziej wspdiczesny, nadajac terminowi ,,przedmiot” nie tylko tre$¢ ontolo-
giczng w znaczeniu $cistym, ale réwniez tre$¢ ontologiczng szerzej rozu-
miang — wéwczas filozofia przyrody jest naukq o aspekcie istnienia real-
nie tego typu przedmiotéw, jakie skiadajq sie na przyrode®®.

Problematyka, ktora sie w tej dyscyplinie pojawia, a ktéra nie miesci
sie w perspektywach poznania metafizycznego®, charakterystyczna jest
tylko dla bytu wystepujacego w przyrodzie, uyjmowanego w abstrakcji tzw.
fizycznej. Autor wyrdznia trzy grupy tematéw wtasciwych tej nauce, dzie-
lac je wedtug stopnia og6lno$ci®.

Do pierwszej grupy tematoéw zalicza problemy najbardziej ogélne dla
tej dyscypliny filozoficznej. Dotyczg one mianowicie kwestii wyodrebnia-
nia typu bytu wystepujacego w przyrodzie, sposobu istnienia tego bytu,

82 Ks. Ktosak ma tu na mysli nastepujace rozstrzygniecia metateoretyczne: teorie nauk
przyrodniczych, poglad o mozliwosci filozoficznego poznania przyrody oraz przyjmowang
teorie metafizyki. Z teorii i metodologii..., s. 12-13.

83 Tamze, s. 105-106.

84 Ks. Ktésakowi chodzi w tym przypadku jedynie o podkreslenie najpowszechniejszej
i najbardziej uderzajacej wiasciwosci bytéw materialnych, jaka jest ruch; jest to wiec jakis
przejaw ekonomii myslenia. Por. tenze, Z zagadnieti..., s. 57, przyp. 105; Z teorii i metodo-
logii..., s. 105, 111.

85 Ks. Kidsak postuzy? sie tutaj wyrazeniem B. Suchodolskiego, pochodzacym z pracy:
Narodziny nowozytnej filozofii czlowieka, Warszawa 1963, s. 36.

86 K. Kidsak, Z teorii i metodologii..., s. 105-106.

87 Ks. Kiosak wiacza do przedmiotu badan metafizyki i filozofii Boga zagadnienia osta-
tecznej przyczyny sprawczej i celowej, umieszczane wczesniej przez niego w problematyce
kosmologii filozoficznej. Por. Filozofia przyrody w ujeciu Jakuba Maritaina..., s. 15; Z teorii
i metodologii..., s. 5-6.

88 Tenze, Z teorii i metodologii..., s. 46-49. Bardziej szczeg6towo problemy kosmologii
filozoficznej zostalty oméwione: tamze, 109-116.
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przy pominieciu jednak na przyktad zagadnienia najbardziej podstawo-
wej struktury i zréznicowan kategorialnych tegoz. Problematyka ta posia-
da te doniostos¢ teoretyczng, ze stanowi wstepny i niezbedny etap wypra-
cowywania pogtebionej teorii przyrody jako takiej czy nawet teorii rzeczy-
wistosci w ogdle. Druga grupe probleméw, mniej ogélnych, stanowia te,
ktore odnosza sie do ontologicznie ujmowanej natury wtasnosci iloscio-
wych i jakos$ciowych, charakterystycznych dla bytu istniejgcego w przyro-
dzie (np. czasu, przestrzeni, ruchu w znaczeniu $cistym), a takze proble-
my zwigzane z ontologicznie rozumiang istotg lub naturg przyczynowosci
w obrebie przyrody. W obu przypadkach ontologicznego badania chodzi
Kt6sakowi o poznawcze podej$cie w aspekcie charakterystycznej dla filo-
zofii przyrody bytowosci, bez uwzgledniania natomiast tych zagadnien,
jakie w zwigzku z powyzszymi kwestiami moze podjg¢ przyrodnik. Do trze-
ciej grupy zagadnien z dziedziny poznania filozofii przyrody nalezg w kon-
cu te, ktére dotycza najbardziej podstawowej struktury typu bytu wystepu-
jacego w przyrodzie, a wiec m.in.: zréznicowania indywiduéw na substan-
cje 1 przypadiosci o charakterze iloSciowym i jakosSciowym czy tez wyod-
rebniania w nich materii pierwszej i formy substancjalnej®.

Inng dyscypling filozoficzng, ktérej przedmiotem jest okreslony typ
bytu, jest filozofia Boga®. Nauka ta, wedlug opinii Ktésaka, skierowana
jest na taki jedyny byt, jakim jest Bog, i zmierza — cho¢ nie wprost i nie
bezposrednio — do poznawczego zblizenia sie do Niego® . Dyscyplina ta,
mimo przewazajacych opinii tomistéw o jednolitosci jej typu epistemolo-
gicznego i metodologicznego, obejmuje — zdaniem Kitosaka — wiele za-
gadnien, co $wiadczy o jej pluralizmie epistemologicznym i metodolo-
gicznym. Pluralizm ten podyktowany jest potrzeba znalezienia dla argu-
mentacji teodycealnej jak najmocniejszego i najszerszego oparcia w rze-
czywistosci. Stad pojawia sie potrzeba odwolywania sie do okreslonych
rozstrzygniec z dziedziny metafizyki, nauk przyrodniczych i filozofii przy-
rody, oraz wkraczania na ptaszczyzne cze$ciowo interdyscyplinarng®.

89 Wyréznione zagadnienia moga uzasadnia¢ zarzut, ze Ktésak wprowadza w obreb fi-
lozoficznego poznania przyrody deformacje esencjalistyczng. Sam autor taki zarzut uwaza
za nieuzasadniony, poniewaz nie pomija on w tej nauce sposobu istnienia bytu wystepuja-
cego w przyrodzie, a ktadgc nacisk na aspekty esencjalne — uwydatnia specyfike kosmolo-
gii filozoficznej wzgledem metafizyki. Tamze, s. 48-49.

9 K. Kiosak, Proba uwspoéiczesnienia Tomaszowej argumentacji za istnieniem Boga...,
s. 212.

9 Tenze, Z zagadnieni..., s. 56-60.

92 Ks. Ktésak zaznacza, ze takie poczynania sa sensowne pod warunkiem, iz odwotujag
sie w tym przypadku do metajezyka, ktérego szczegélnym przypadkiem sg jezyki nauk
przyrodniczych, filozofii przyrody, metafizyki i filozofii Boga. Tamze, s. 70.



178 Kazimierz Mikucki CR

Widoczne staje sie to m.in. w przypadku podstaw kinetycznej argumen-
tacji za istnieniem Boga, gdzie interesujacy nas autor wykazuje niezbed-
nos¢ uwzglednienia w takiej argumentacji ustalen z zakresu wspomnia-
nych dziedzin poznania. Pomimo wskazanego zréznicowania filozofie
Boga mozna uwazac za cato$¢ doktrynalng. Sprawia to jeden cel, ktore-
mu stuzy to wszystko, czego ta nauka dotyczy: wyttumaczenie istnienia
$wiata, uyymowanego w swych najbardziej zasadniczych, charakterystycz-
nych wiasciwosciach ontycznych. Wszystkie inne nauki spetniajg wow-
czas wzgledem niej role instrumentalng, pomocniczg®.

Stwierdzimy tylko ogoélnie w tym miejscu, ze problematyka, jaka po-
dejmowat Ktésak w pracach poswieconych tej nauce filozoficznej, skon-
centrowana jest gtéwnie wokoé1 problemu poznawalnosci istnienia Boga® .
Wykorzystujac osiggniecia wspoiczesnej metodologii nauk i przyrodo-
znawstwa, autor opracowat krytycznie wywody za istnieniem Najwyz-
szej Istoty z przygodnosci rzeczy, z ruchu, z przyczynowosci sprawczej,
z zaleznosci tre$ciowej poznawanych przez nas prawd, z poczatku cza-
sowego wszechs$wiata, z poczatku istnienia zycia organicznego oraz z po-
rzgdku panujgcego w biokosmosie®.

W ramach przeprowadzanej systematyzacji filozoficznej uwzglednimy
jeszcze jedna dyscypline, ktérej Ktosak poswiecit sporo miejsca w swoim
dorobku naukowym. Jest nig antropologia filozoficzna®, majaca za przed-
miot taki byt realnie istniejacy, cielesno-duchowy, jakim jest cztowiek.

Wedtug T. Wojciechowskiego® antropologie filozoficzng mozna upra-
wia¢ z dwoch zasadniczych punktéw widzenia: ,,od gory” i,od dotu".
Filozoficzne ujecie bytu ludzkiego ,,od goéry"” wigze sie z tradycyjnym
podejsciem filozofii cztowieka, ktéra ,,chce dojs¢ do poznania istoty czto-
wieka przez interpretacje bytu w ogole i swoistosci bytu czlowieka, wy-
razajacego sie najpelniej w jego rozumnosci i odpowiedzialno$ci"%; ro-

9% Tamze, s. 71-73.

9 Tematyka ta jest zgrupowana gléwnie w pracach: W poszukiwaniu Pierwszej Przyczy-
ny...; Z zagadnien....

9 Zob. Sz. W. Slaga, Profesor Kazimierz Kiésak..., s. 14-15.

9 Problematyka antropologiczna pojawia si¢ m.in. w nastepujacych jego pracach: Imma-
nencja i transcendencja czlowieka w odniesieniu do przyrody, w: O Bogu i o cziowieku...,
cz. I, Warszawa 1968, s. 165-177; Teoria doswiadczenia cziowieka w ujeciu Kardynata Ka-
rola Wojtyly, ,Analecta Cracoviensia" 6-7 (1973-1974), s. 81-84; Préba wykorzystania ,fe-
nomenologicznej” antropologii P. Teilharda de Chardin do uzasadnienia tomistycznej filozo-
fii czfowieka, w: W kierunku prawdy, red. bp B. Bejza, Warszawa 1976, s. 485-496; Dusza
ludzka w perspektywach filozofii przyrody i metafizyki..., s. 34.

97 T. Wojciechowski, Wybrane zagadnienia z filozoficznej antropologii, Krakow 1985, s. 5-
6, 16-47.

% Tamze, s. 19.
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zumnos¢ 1 wolno$¢ zwigzane sg z kolei z duchowa i nie$émiertelng dusza
ludzkag, stworzong z nicosci przez Boga. W zwigzku jednak z powstaniem
naukowej teorii ewolucji, ktéra wiaczyta rowniez czlowieka w naturalny
bieg ewolucji, ujmujac go jako najdoskonalsze ogniwo naturalnego roz-
woju, otwarta sie droga ,,do ewolucyjnego ujecia catego cztowieka, droga
«od dotu», polegajgca na rozwazaniu cztowieka od jego zwierzecych po-
czatkow do pojawienia sie jego duchowego psychizmu. Powstata potrze-
ba przemys$lenia na nowo catego zjawiska cztowieka i w zwigzku z tym
przepracowania wszystkich antropologicznych zagadnien"%.

Wydaje sig, ze antropologia filozoficzna, jaka uprawiat ks. Ktosak, jest
blizsza tej, ktoéra rozpatruje filozoficznie byt ludzki ,,od dotu", a wiec po-
lega m.in. na rewizji i reinterpretacji wielkich antropologicznych proble-
mow z punktu widzenia teorii ewolucji. Odwotajmy si¢ w tym miejscu do
wypowiedzi ks. Dotegi, stwierdzajacego, ze wsrod zagadnien podejmo-
wanych przez Kidsaka centralne miejsce zajmuje czlowiek, okreslenie
jego istoty i genezy, ale wtasnie — w kontek$cie ewolucyjnie ujetego roz-
woju $wiata!®,

Zakonczenie

Tak przedstawia sie ogolnie, w mys$l pluralistycznego rozumienia filo-
zofii, problem jej pojecia, podziatu i przedmiotu!®!. Ktdsak zaznacza, ze
klasyfikacja przez niego dokonana nie pretenduje do miana bezwzgled-
nie koniecznej i jedynej do przyjecia, a zostala obrana ze wzgledu na jej
walor naturalnos$ci i przejrzystosci. Zauwazamy, ze w zaprezentowanej
klasyfikacji nauk filozoficznych zostaty uwzglednione przede wszystkim
te, ktére uchodza za zasadnicze oraz te, ktore lezaty w polu szczegol-
nych zainteresowan autora tej klasyfikacji. Stwierdzamy, ze w powyzszym
podziale brak szeregu dziedzin majacych za przedmiot r6znorodne wy-
twory ludzkiej twérczosci; uwzgledniona zostata filozofia teoretyczna,
natomiast praktyczna zostala pominieta.

Pomimo formutowanego expressis verbis przez Kt6saka pluralistycz-
nego pogladu na filozofie, nalezy na koniec wspomnie¢, ze nie przekre-

99 Tamze, s. 6.

190 J. Dotega, Problem kreacjonizmu w filozofii Kazimierza Kiésaka, w: W poszukiwaniu
prawdy..., s. 44-60; Sz. W. Slaga, Szkic do portretu Kazimierza Kiésaka..., s. 24; tenze, Profe-
sor Kazimierz Ktésak..., s. 17.

101 K. Kiésak, Z zagadnieni..., s. 59-60.
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$la on wszelkiej jednosci poznania filozoficznego. Daje sie u niego odna-
lez¢ réwniez mysl o jakiej$ organicznej jednosci tego poznania, o jego
pewnych elementach wspoélnych!®?. Powtoérzmy tu zatem, ze takim ele-
mentem jednoczacym calos¢ filozofii jest metoda: maksymalnie ramowe,
zasadnicze ujecie przedmiotu badan. W odniesieniu do filozofii rozumia-
nej szerzej elementem wspolnym bedzie aspekt warto$ci poznania przed-
filozoficznego i filozoficznego, a w obrebie filozofii w znaczeniu wezszym
— aspekt bytowosci, bycia czyms$ istniejacym, na przyktad intencjonalnie,
realnie w ogo6lnosci czy jako pewien typ bytu realnego. Takie dodatkowe
wyjasnienie w sprawie rozumienia przez Ktésaka jednosci filozofii kaze
dopatrywa¢ sie znacznego podobienstwa jego stanowiska do zaprezen-
towanego tu wczesniej stanowiska Kaminskiego!®® oraz daje podstawe
do tego, by mozna byto postugiwac sie terminem ,filozofia" réwniez i bez
dodatkowych przydawek.

192 Tenze, Préba konfrontacji..., s. 173.

103 Zob. prace: O metodzie filozofii klasycznej, ,Roczniki Filozoficzne" 34 (1986), z. 1,
s. 12; Antropologia a inne dzialy poznania, w: O Bogu i o czfowieku, red. bp B. Bejze, t. [,
Warszawa 1968, s. 162-163; Osobliwos¢ metodologiczna teorii bytu, w: Jak filozofowac? —
— pisma wybrane, Lublin 1989, 76-77.
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UCIECZKA OD MYSLENIA CZY NOWE
SPOJRZENIE CHRZESCIJANSKIE?

Myélenie jest czym$ wtasciwym tylko cztowiekowi. Z religijnego
punktu widzenia zdolnos¢ myslenia jest jednym z najwiekszych
darow, jakie cztowiek otrzymat od Boga w akcie stworzenia. Kazdy za$
dar, jak wiemy, jest jednocze$nie szczegélnym zadaniem, ktére nalezy
we wtasciwy sposéb rozwing¢ i wykorzysta¢, i za jakie czlowiek ponosi
osobista odpowiedzialnos¢. Myslenie powinno zatem by¢ cztowiekowi
skuteczng pomoca w jak najlepszej realizacji cztowieczenstwa, ktoére sta-
nowi najistotniejsze zadanie naszego zycia. W zwigzku z powyzszym
wydaje sieg, iz my$lenie powinno ,,zajmowac sie", przede wszystkim, spra-
wami najwazniejszymi dla cztowieka i w ten sposdb prowadzi¢ go ku
zdobyciu madrosci.

Pojawia sie pytanie: czy mys$lenie u czlowieka przetomu wiekéw XX
i XXI moze by¢ ,niemadre” i, zamiast wie$¢ go ku rozwojowi cztowieczen-
stwa, moze go od niego oddala¢? Najtrafniejsza odpowiedz na wyzej po-
stawiony problem dat Martin Heidegger, méwiac, iz ,,w naszych czasach
do myS$lenia daje przede wszystkim to, ze ciqgle jeszcze nie mySlimy'?.

Moze dlatego wlasnie, iz w mysleniu naszym czesto znajdujemy sie
na manowcach, tak wiele ciggle jest ,,zatrutych owocow": nienawisci, zta
i przemocy? Wszak w wieku XX zto osiggneto najwieksze w historii efek-

! M. Heidegger, Co to znaczy mysleé?, cyt. za: J. Brun, Sokrates, Warszawa 1999, s. 69.
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ty — masowe zbrodnie dokonywane na ludzkosci, ttumaczone niejeden
raz w rozumny sposob, na rozmaite sposoby usprawiedliwiane i — co naj-
gorsze — odzywajgce tu i 6wdzie na nowo. 23 marca 2000 r. Jan Pawet II
podczas swojej pielgrzymki do Ziemi Swietej, modlac sie w Jerozolimie,
w Yad Vashem, stawiat dramatyczne pytania: , Jak cztowiek moze pod-
da¢ drugiego takiej pogardzie? Dlaczego doszedt do punktu catkowitej
pogardy Boga?" Ideologia wykluczajaca Boga doprowadzita do zanego-
wania samego czlowieka. Miliony istnien ludzkich pozbawione zostaty
zycia rekoma innych ludzi. Oto najwieksza tragedia, a zarazem najwiek-
szy absurd w najnowszej historii $wiata.

Mozna odnie$¢ wrazenie, ze tak naprawde cztowiek znajduje sie cig-
gle jeszcze w drzwiach prowadzgcych ku wlasciwemu mysleniu, to zna-
czy — ku madrosci, i drzwi te nalezy dopiero przekroczy¢. Wezwanie, sta-
nowigce jednoczesnie probe ,nowego myslenia”, odnajdujemy w feno-
menologii. Czeski filozof Jan Patocka, (do ktérego w niniejszym eseju
czesto bede nawiazywal, majac na mysli jego Eseje heretyckie z filozofii
dziejow?) pisze:

Husserl pierwszy zobaczyt jasno, ze pytanie o §wiat naturalny dotyczy
czego$ wprawdzie znanego, 1 ze ,Swiat naturalny” trzeba dopiero odkry¢,
opisac i przeanalizowad. Po drugie, stwierdzit on, ze §wiata naturalnego
nie da sie pojg¢ w ten sposéb, w jaki pojmujq rzeczy nauki przyrodnicze,
ze potrzebna jest do tego zasadnicza zmiana postawy — przejscie od na-
stawienia na rzeczy realne do nastawienia na ich charakter zjawiskowy,
na ich jawienie sie. Okazalo sie zatem, ze problem nie dotyczy Swiata
i jego struktur, lecz zjawiska $wiata, ktéry nalezy opisac i przeanalizowad,
jak on sie ukazuje, a takze wyjasnié, dlaczego tak wtasnie sie ukazuje.
Poniewaz ukazywanie sie jest zawsze ukazywaniem sie komus, chodzito
o to, aby zbadad te podstawe zjawiania, ukazywania sie®.

Heidegger, uczen Husserla, koncentruje sie na egzystencji cztowieka.
Wypracowuje ,nowy jezyk", ktéry po dzi$ dzien spotyka sie z zarzutem
braku przejrzystosci?, ale dzieki ktébremu probuje sie uchwyci¢ dynamike

2 J. Patocka, Eseje heretyckie z filozofii dziejéw, Warszawa 1998.

3 Tamze, s. 8-9.

+ Swiadczy¢ o tym moze wypowiedz wybitnego filozofa J. Zycinskiego: , Na poziomie
formalno-jezykowym filozofowie niejednokrotnie odczuwajg pokuse zamkniecia si¢ w swoim
jezyku jak w wiezy z kosci stoniowej. Przyktadem moze by¢ Heidegger. Filozof tymczasem
musi szuka¢ takich form jezykowych, by odbiorca rozumiat jego mys$l bez dokonywania
heroicznego wysitku". J. Zycinski, Niewidzialne Swiatto, Krakéw 1998, s. 190.
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egzystencji, dotrze¢ do samego sedna i jak najbardziej przyblizy¢ czto-
wieka do znalezienia wlasciwej odpowiedzi na pytanie postawione juz
w XIX w. przez Segrena Kierkegaarda, prekursora egzystencjalizmu: ,,Co
to znaczy zy¢ prawdziwie?", oraz rozwigzania problemu, stawianego jako
zasadniczy przez Sokratesa: ,,Poznaj samego siebie":

Heidegger przejqt i przetworzyt wywodzqcq sie od Husserla mysl, ze
problem nalezy ujq¢ w punkcie jawienia sie tego, co sie jawi, oraz struktu-
ry owego bytu, kiéremu jawiqcy sie byt ukazuje. To co$ wszakze, czemu
zjawiska sie jawiq — istote ludzkq — pojqt on jako catkiem szczegdlnq struk-
ture rézniqcq sie od calej reszty tym, ze rozumie ona bycie, w tym miano-
wicie sensie, ze ma wobec bycia pewien stosunek, ze sie wobec niego ja-
kos zachowuje (ze jest tym stosunkiem). Tylko tak moze dojs$¢ do tego, ze
jest ona ,,otwarta” na byt (do ktérego bycie przynalezy)®.

Rozwoj mysli egzystencjalnej nastgpit w dwoch kierunkach. Jeden
z nich konsekwentnie wskazuje na nihilizm (J.P. Sartre), drugi konse-
kwentnie wskazuje nadzieje. Wedtug pierwszego ,inni — to pieklo", we-
dtug drugiego ,nadzieja przychodzi do cziowieka wraz z drugim czto-
wiekiem" (zrodzona w ten sposdb idea solidarno$ci zaowocowata w XX
w. jako skuteczny ,lek" przeciwko ztu). Tak czy inaczej w centrum posta-
wiony zostaje cztowiek i jego zycie, ktérego nie mozemy bra¢ jako cze-
gos obojetnego, lecz zawsze musimy je ,dzwigac¢"”, to znaczy: reczy¢ za
nie i za nie odpowiadac¢®. W ten sposdb problem wolnosci staje sie zagad-
nieniem podstawowym. Wolno$¢ — czy jest ona dla cztowieka darem szcze-
$liwym, czy tez jest ona darem nieszczesnym’? W kazdym badz razie jed-
no zostalo bardzo dobitnie uswiadomione — mianowicie to, ze wraz z wol-
nos$cig idzie w parze odpowiedzialnos¢:

Heidegger jest filozofem prymatu wolnosci, a historia w jego oczach nie
jest rozgrywajgcym sie przed naszymi oczyma widowiskiem, lecz odpo-
wiedzialng realizacjq stosunku, jakim jest cztowiek. Historia nie jest spoj-
rzeniem, lecz odpowiedzialnosciq (...) Odkrycie bycia jest doswiadczeniem,
z kiérego wyrasta filozofia, stale ponawiana proba zycia w prawdzie. Wol-

5 J. Patoc¢ka, dz. cyt., s. 11.

6 Por. tamze, s. 24.

7 Zagadnienie wolnosci bardzo czesto rozwazat Jozef Tischner. Zob. np. Nieszczesny
dar wolnosci, Krakéow 1993.
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nos¢ jest ostatecznie wolnosciq prawdy, a to w postaci odstoniecia same-
go bycia, prawdy samego bycia, a nie tylko bytows.

Wracamy do poczatku naszych rozwazan, jednak z nowymi pytania-
mi. Myslenie jest narzedziem prawdy. Gdzie jednak odnalez¢ prawde?
W jaki sposob prawda jest cztowiekowi dana? Czy odkry¢ prawde, zna-
czy ,tylko" i,az", odkry¢ zgodno$¢ pomiedzy mys$la a rzeczywistos$cig?
Wydaje sig, ze zadaniem ,nowego czasu' staje sie ukazywanie prawdy
w taki sposob, aby byta ona zdolna skutecznie broni¢ fundamentalnych
warto$ci, zagrozonych przez ciemnos¢. Swiatto prawdy zawsze bowiem
zostaje poddane probie przystoniecia przez ciemnos¢, ale chodzi o to,
aby ciemnos$¢ go nie ogarneta.

~Nowy'" sposob pytania o prawde wydaje sie polega¢ na trudzie po-
szukiwania sensu. Podstawowe pytanie przyjmuje wowczas postac: ,Jaki
jest sens tego, co sie jawi dla cztowieka ijego fundamentalnych warto-
$ci?"® W tak postawionym pytaniu dgzenie do poznania prawdy staje sie
narzedziem myslenia , wlasciwego" —to znaczy takiego, ktdre nie kieruje
sie nigdy przeciw, ale zawsze pelni role ,,podstawowego obroncy"” naj-
istotniejszych wartosci:

Stqd uzasadnione jest okreslenie Heideggera, ze sens jest tym, na pod-
stawie czego cosS staje sie zrozumiate'®.

~Nowe' mys$lenie nie jest w ten sposéb dowolnym pytaniem o wszyst-
ko, ale kroczac sciezkami poszukiwania sensu, zadaje ono pytanie o sens,
ktory jest poczatkiem wszelkich pozostatych poszukiwan — stawia ono
bowiem pytanie o sens samej egzystencji cztowieka. Czytamy u Patoeki:

Cziowiek nie moze zy¢ bez sensu, i to sensu catkowitego, absolutnego.
To znaczy: nie moze zy¢ w pewnosci braku sensu. Ale czy znaczy to, ze nie
moze zy¢ w sensie poszukiwanym i problematycznym? Czy nie jest mozli-
we, ze do sensownosci we wlasciwym, niezubozonym, ale tez niedogma-
tycznym, znaczeniu nalezy wlasnie to zycie w atmosferze problematycz-

8 J. Patoc¢ka, dz. cyt., s. 69.

9 Jako warto$¢ fundamentalng przyjmuje zasade: ,,Kochaj blizniego swego, jak siebie
samego”. Ta wlasnie zasada stanowi takze fundamentalne zatozenie wspdiczesnej filozofii
dialogu. W tym miejscu nalezy podkresli¢ doniosto$¢ my$li Emmanuela Levinasa, warto
takze wspomnie¢ Antoniego Kepinskiego.

10 J. Patoc¢ka, dz. cyt., s. 74.
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nosci? Moze wiedziat o tym Sokrates, moze wtasnie dlatego tak niezwykle
trafne sq stowa wspdiczesnego mysliciela, ze Sokrates jest filozofem jesli
nie najwiekszym, to najprawdziwszym?!.

Powyzszy sposdb rozumowania prowadzi do konsekwentnego porzu-
cania $ciezek nihilizmu, chyba ze — i w tym miejscu pojawia si¢ jeden
z najtrudniejszych problemow — sam czlowiek zrezygnowaltby z prawdy
i poddat sie znéw egzystowaniu nieautentycznemu (wedtug okreslenia
Heideggera). Wydaje sie jednak, iz ,,przegrana” w egzystencji iluzorycz-
nej jest zbyt wielka, a jednoczes$nie ,bdl egzystencji” rowniez nie jest ta-
twy do zniesienia. Pokusa nihilizmu czyha nieustannie. Jest to sytuacja
»albo-albo", ukazywana z calg moca u Kierkegaarda. Jest to punkt, w kto-
rym dar wolno$ci ma zosta¢ okreslony w konkretnym wyborze, od jakie-
go nie ma ucieczki. Brak wyboru jest réwniez wyborem.

Wydaje sig, ze w ,nowym" mysleniu , ryzyko niepewnosci” przewaza
szale , pewnej nicosci”. Nicos$¢ traci swoja pewno$¢, natomiast , ryzyko
niepewnosci” jest kolejnym niezwykle istotnym krokiem w poszukiwa-
niu i odkrywaniu sensu:

Zycie w swoim praktycznym rozwoju nigdy nie moze sie oprze¢ na sen-
sie wzglednym, kitéry polega na braku sensu, poniewaz sens wzgledny
nigdy nie moze usensownic tego, co jest sensu pozbawione, lecz zawsze
jest przezen Sciqgany do sfery niesensownoSci tego, na czym Spoczywd.
Prawdziwe zycie w zupetnym nihilizmie, w SwiadomoSci braku sensu w ca-
fosci, nie jest mozliwe; mozliwe staje sie dopiero za cene iluzji'?.

Nalezy zauwazy¢, iz probujac ,,dotkngc¢" giebi cztowieka, subtelnie wkra-
czamy na obszar transcendencji. Stad w byciu nie tylko chodzi o bycie, jak
sadzit Heidegger, ale nalezy uczynic¢ jeszcze jeden krok dalej — pod prze-
wodnictwem Emanuela Lévinasa, ktory stwierdzit, ze zycie codzienne to
troska o zbawienie. Trudno w tym miejscu nie ukaza¢ waznosci egzystencji
chrzescijanina, ktéra zdaje sie by¢ ,, kompatybilna” z ,nowym mysleniem":

Chrzescijanin w obliczu ludzkiej nedzy nie wyrzeka sie sensu —i to sensu
absolutnego, catkowitego — lecz obstaje przy nim tym bardziej stanowczo,
im nedza ta jest wyrazniejsza®.

1 Tamze, s. 103.
12 Tamze, s. 81-82.
13 J. Patocka, dz. cyt., s. 92.
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~Nowe mys$lenie" i ,nowe spojrzenie chrzescijanskie" stanowig niezwy-
kle wazna propozycje ,,nowego czasu'", ktérego prog przekraczamy. ,,Nowe
spojrzenie chrzescijanskie"” nie oznacza czego$ nowego w dostownym sen-
sie, podobnie jak wcze$niej uzyty termin ,,nowe myslenie” — chodzi tu ra-
czej 0 sposob przekazywania Ewangelii, nie tylko potrafigcy bronic¢ blasku
wartosci wobec zagrazajacych ciemnosci, ale za pomocg ktérego mozna
tez jak najpelniej wyeksponowac sens zycia, a po nim takze sens $mierci,
cierpienia, dobra, prawdy, mitosci, przebaczenia, itd. Tego nie potrafi uczy-
ni¢ — jak pokazata historia — zimna, wyuczona ,prawda’, ktora, bedgc bro-
niong za wszelka cene, doprowadzita zwtaszcza w XX w. do straszliwego
sponiewierania godnosci drugiego cztowieka; ale egzystencjalna autopre-
zentacja prawdy, subtelnie zapraszajaca: ,Jesli chcesz". Jozef Tischner,
ukazujac hierarchie warto$ci wg Maxa Schelera stwierdza, ze im nizsza
jest wartos¢, tym wiekszy jest przymus. Im wyzsza wartos¢, tym wieksza
wolnos¢. Na poziomie warto$ci najwyzszej nie ma przymusu, ale zawsze
znajduje sie Chrystusowe: , Jesli chcesz"!Y. Ewangelia jako fundamental-
na wartos¢ chrzescijanstwa stanowi zarazem podstawe wszelkich innych
wartosci cztowieka. Jakakolwiek forma przemocy w ukazywaniu Ewange-
lii prowadzi zawsze do zaprzeczenia podstawowego sensu tejze.

Zatem, uzywajac wyrazenia ,nowe spojrzenie chrzescijanskie”, mamy
na mys$li nie tyle ,méwienie o" [czyms$], ile gloszenie [Tego, ktoéry jest
Prawda] — chodzi o jak najpelniejsze ukazanie [calg swojq egzystencja],
przekraczajgc poziom jedynie stow'. Podstawowa réznica polega na klu-
czowym dla Kierkegaarda, a za jego przyktadem dla innych egzystencja-
listow rozréznieniu: ,by¢ prawda”, a ,zna¢ prawde"!®. Prezentowanie
prawdy jest o wiele trudniejsze anizeli , obrona prawdy", ale czyz wta-
$nie nie jest celem — mOwigc obrazowo — wznoszenie sie o krok wyzej?

Przezwyciezenie codziennosci otrzymuje postac troski o zbawienie du-
szy, ktora zyskata siebie w przemianie moralnej, w zwrocie wobec Smierci
I $mierci wiecznej, ktdra zyje lekiem i nadziejq, najscislej z sobq zespolo-

14 Por. J. Tischner, Etyka wartosci i nadziei, Poznan 1982, s. 51-148.

15 Warto w tym miejscu wspomnie¢ réznice pomiedzy sofistami a Sokratesem. Pierwsi
posiadali sztuke operowania stowem opanowang niemalze do perfekcji, jednakze pomoc
w ,rodzeniu” prawdy byla szczeg6lna domeng tego drugiego.

16 Znajomos$¢ prawdy wynika sama przez sie z faktu bycia prawda, a nie na odwrot;
i dlatego staje sie nieprawda, jesli znajomos$¢ prawdy oddziela sie od bycia prawda albo
jesli znajomos$¢ prawdy sprowadza sie do identycznosci z byciem prawda, gdyz jest od-
wrotnie; prawda by¢, oznacza to samo, co prawde zna¢, a Chrystus nigdy by jej nie znat,
gdyby nia nie byl; zaden czltowiek nie wie wiecej prawdy niz nig jest”. S. Kierkegaard, Co
to jest prawda?, w: K. Toeplitz, Kierkegaard. Wybdr tekstéw, Warszawa 1975, s. 308.
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nymi, drzy pod wplywem $wiadomosci grzechu i calq swq istotq oddaje
siebie w pokutnej ofierze'’.

PrzeszliSmy przez noce totalitaryzmu. MyS$lenie nie wytrzymato préby
czasu. Wystepowanie ,,w imie prawdy" zrodzito cywilizacje $mierci. Obec-
ny $wiat mozna okre$li¢ mianem globalizmu. Jezeli nie pokona sie w nim
wirusa totalitaryzmu, zto o rozmiarach globalnych stanie sie nieporow-
nywalnie straszniejsze anizeli zto wieku XX.

Nowy czas domaga sie ,nowego mys$lenia”. Wraz z ,nowym mysle-
niem" rodzi sie ,nowa nadzieja". Prekursorami tej nadziei sg o. Maksy-
milian Kolbe i ks. Jerzy Popietuszko, ktoérzy w swiecie totalitarnego zta
ukazali sens przekraczajacy to, co skonczone, w egzystencjalnie wyrazo-
nej prawdzie: ,Zto dobrem zwyciezaj". Cywilizacja mitosci zwyciezyli
~walke" o cztowieczenstwo. Dzigki tak wielkim postaciom jak o. Kolbe,
ks. Popietuszko i inni, J. Patoeka mogt napisac:

Caly ten okrutny swiat, w kitérym zyliSmy i w ktérym zyjemy, okrutny Swiat
dwdch wojen i straszliwych rewolucji, tego wszystkiego, co wokodt siebie wi-
dzimy, nie da sie zrozumie¢ w inny sposob jak tylko ten, ze ludzie, narazajqcy
sie na owe straszliwe katastrofy, nie poddawali sie im tylko biernie, ale czesto
szli w paszcze tego Molocha dobrowolnie, a nawet z rado$ciq; majqc okre-
Slonq $wiadomos¢ tego, ze zycie i $wiat bezposrednio doznawane, to nie
wszystko, ze mozna to ztozy¢ w ofierze i dojrze¢ w niej blask Swiatta w ciem-
nosci. Sqdze, ze ta prawda przenika poprzez okropnosci naszych czasow's.

Pozostaje, jako ,nasze zadanie" przekroczy¢ préog nadziei. Czy jest to
mozliwe u poczatku III tysigclecia? Swiatto odpowiedzi pada z wydarzen
dokonujgcych sie w marcu 2000 1. w Ziemi Swietej. Papiez Jan Pawet II —
cztowiek ,nowego czasu", ,nowego myslenia" i ,nowego spojrzenia chrze-
$cijanskiego” — i jego petna wymowy, gteboka modlitwa milczenia w Yad
Vashem, przejmujgce spotkania z przedstawicielami réoznych religii, gdzie
tyle jest rozmaitych barier, ,, przedrozumien”, wzajemnych oskarzen histo-
rycznych. Jan Pawet 11, otwierajacy wszelkie zamkniete dotad drzwi, gto-
szacy Dobra Nowine kazdemu czlowiekowi i catemu $wiatu.

Drzwi zostaty otworzone. Tragedig bytoby, gdyby$my w globalnym
$wiecie nie zrobili kroku naprzéd i pozostali w $wiecie autodestrukcyj-
nego totalitaryzmu.

17J. Patocka, dz. cyt., s. 147.
18 Tamze, s. 229.
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