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OD REDAKCJI

Koscidt respektuje miary czasu: godziny, dni, lata, stulecia;
pod tym wzgledem idzie on krok w krok z kazdym cztowiekiem
(Jan Pawet II, Tertio Millennio Adveniente, 16)

Na poczatku Bog nakazat $wietowac tylko , goty"” jubileusz, to znaczy
piec¢dziesieciolecie. Potem cztowiek wymyslit dodatkowe miary cza-
su i dat im specyficzne nazwy: od rocznicy (wystarczy wspomnie¢ tylko
niektore) papierowej, przez drewniang, cynowag, srebrng, pertowa az do
brylantowej. A do klasycznego jubileuszu dodano przymiotnik dookresla-
jacy ,zloty". I w ten sposéb kazdy ,nawrét czasu” jest dobry, aby zatrzy-
mac sie w drodze i troche ,,poswietowac”. Jakiz jednak jest megapowdd
do $wietowania, kiedy rocznica urodzin powraca po raz siedemdziesigty
piaty (i przychodzi przystanek kojarzy¢ z brylantem), rocznica swiecen ka-
ptanskich po raz pie¢dziesiaty (tu sypie sie ,ztoty kurz"), a czas zycia za-
konnego mierzy sie w ,szmaragdach"”. Taka wlasnie kumulacja ma miej-
sce w zyciu Ojca Profesora Stefana Koperka CR Roku Panskiego 2013.
Na te okolicznos¢ juz w wakacje 2010 ukonstytuowata sie trzyosobowa
grupa inicjatywna (Kardas, Mleczko, Woéjtowicz), ktéra przybrata prosta
nazwe ,,Samozwanczy Komitet Uczczenia Profesora" (w skrocie: SKUP)
1 jako organizacja ,pozarzadowa" 1 lipca 2010 wystosowata do poten-
cjalnych autorow takie oto pismo: ,,Drogi Ojcze, by¢ moze, nie wszyscy
wiedzg, ze nasz dostojny Wspotbrat, o. prof. Stefan Koperek CR, w ostat-
nim czasie czczony byl przez ré6zne gremia naukowe i panstwowe, kra-
jowe i zagraniczne (zeby wymieni¢ te najwazniejsze: ztoty krzyz zastugi,
bene merenti Polskiego Towarzystwa Teologicznego, bene merenti Papie-
skiej Akademii Teologicznej, srebrny medal zastugi Katolickiego Uniwer-
sytetu w Rozemberoku, ksiega pamiagtkowa , Introibo ad altare Dei”, ksie-
ga z wyborem prac ,,Hymn Chwaly”). Jako jego wspotbracia nie chcemy
dopuscic¢ sie grzechu zaniedbania, dlatego — jako SKUP — zwracamy sie
do Czcigodnego Ojca o wilgczenie sie w te spontaniczng akcje uczcze-
nia Profesora Ksiega Pamigtkowaq (pisang piorem zmartwychwstanczym)
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z racji jego nadchodzacych 75-tych urodzin. Ksiega bedzie zatytulowana
»In Christo Redivivo". Planujemy uroczysta prezentacje tej ksigzki i wre-
czenie jej Jubilatowi w stosownym czasie". ProsiliSmy wéwczas o jaki$ ar-
tykut, wzglednie o wspomnienie.

Zaskakujgco wielu wspoétbraci z réznych pokolen (najstarszy autor —
rocznik 1919; najmtodszy — rocznik 1986) zareagowalo na nasz apel.
Pierwsza fala odpowiedzi przyszta niebawem po rozeslaniu zaproszen, ale
na drugi rzut trzeba byto czekac¢ i bez monitéw, prosb i grozb sie nie obe-
szlo. Ale tak jest zawsze przy ,,zbioréwkach". I oto mamy owoc tego wspol-
nego wysitku: jest artykut o zyciu i dzietach Jubilata (réwniez w ,,obraz-
kach"); sg gratulacje i podziekowania naszych ,oficjaléw"; nie brakuje tez
osobistych wspomnien; reszte nadestanego materiatu (14 diuzszych czy
krétszych przediozen) upchano w dwa dziaty: r6znos$ci zmartwychwstan-
cze (7) oraz kwestyjki i dysputy (7). Niektore majg walor wysoce nauko-
wy, co sygnalizujg streszczenia i1 stowa-klucze; wszystkie przy tym dobrze
sie czyta i $miato polecam ich lekture jako niezwykta przygode.

Ksiegi Pamigtkowe ,,montuje sie” ku pamieci i dla uczczenia. Tak samo
jest 1 z nasza Ksiega przygotowang i poswiecong dla Ojca Profesora Ste-
fana Koperka przez jego wspotbraci, przyjaciét i uczniow. Na dzisiejszym
rynku wydawniczym ksigg pamigtkowych ci dostatek; jest to z pewnos-
cig znak szacunku i uznania dla tych, kté6rym sa one dedykowane. Jednak
niniejsza ksiegq, ktéra juz tytutem (In Christo Redivivo) zdradza klimaty
zmartwychwstancze, sktadamy hotd Osobie szczegdélnej. Ojciec Stefan
jest bowiem zmartwychwstancem, ktory swe talenty, sity i tytuty wykorzy-
stuje przede wszystkim ku pomocy blizniemu, ktérego Pan stawia na jego
drodze. A jego najblizszymi bliznimi — z natury rzeczy — jesteSmy my: je-
go wspotbracia zmartwychwstancy, ktérym niejednokrotnie okazywat wie-
le serdecznosci i pomocy. Wtasnie ta publikacjg — jak pisze o. Prowincjat —
chcemy mu zaréwno podziekowac, jak i przynie$¢ najlepsze zyczenia.

Ojcze Profesorze! Dziekujac za wszelkie dobro, jakie stato sie owocem
Twej kaplanskiej i dydaktyczno-naukowej postugi, zyczymy Ci serdecz-
nie, aby Chrystus Zmartwychwstaty nadal wspierat Cie swa faska i pozwo-
lit jeszcze diugie lata cieszy¢ sie dobrym zdrowiem oraz gorliwie 1 z nie-
stabnacg pasja pracowac dla chwaty Boga i uswiecenia ludzi.

Drogi i Dostojny Jubilacie! Ad multos faustosque annos!

w imieniu SKUPu

Kazimierz Wdjtowicz CR
Krakow, 16 wrzesnia 2013 roku
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PRADNIK KORZKIEWSKI

KSIADZ PROFESOR STEFAN KOPEREK,
ZMARTWYCHWSTANIEC
ODDANY BOGU I DUSZOM

ie jest tatwo napisac¢ curriculum vitae kazdego czlowieka, ponie-

waz nie jest tatwo zapanowac nad czasem, cho¢ niektérym wy-
daje sie to proste: podac¢ daty, miejsca, dorobek i wskazac¢ ewentualne
zamierzenia na przysztos¢. Najtrudniej jest jednak pisa¢ o osobowo-
$ci cztowieka, o jego charakterze, o jego wierze i duszy. Tym bardziej
trudno, jesli trzeba to uczyni¢ w stosunku do osoby wybitnej, szano-
wanej, cenionej, a przede wszystkim dobrej. Do takich os6b nalezy
niewatpliwie ks. prof. zw. dr hab. Stefan Koperek, ktéry jest jednym
z najwybitniejszych wspotczesnych zmartwychwstancéw. W tym roku
obchodzi 75 rok zycia i Ztoty Jubileusz kaptanstwa. Jest drugim w hi-
storii Polskiej Prowincji Zmartwychwstancow kaplanem, ktory otrzy-
mat nominacje na profesora zwyczajnego. Pierwszym byl wybitny fi-
lozof, posta¢ krakowskiego $wiata kultury i nauki, ks. prof. Stefan
Pawlicki, zyjacy na przetonie XIX i XX wieku (1839-1916), dwukrotny
dziekan Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu Jagiellonskiego i jego
rektor, cztonek wielu akademii i towarzystw naukowych w catej Eu-
ropie, przyjaciel Leona XIII, wielu dostojnikow Kosciota, ludzi nauki
i kultury, jak chociazby Henryka Sienkiewicza czy Jana Matejki. Po-
zostawit po sobie ogromng biblioteke (ponad 10 tysiecy woluminéw)
1 niezwykty dorobek naukowy, sposrod ktorego 180 prac ogloszono
drukiem. Byt cztowiekiem, ktérego okreslano mianem niepospolitego!
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Miat fascynujaca osobowis$¢, godng i powazng, ktéra skarbita mu wielu
przyjaciot. Oprécz calej jego stawy i uczonos$ci przetrwata o nim takze
legenda jako o cztowieku jowialnym. Podczas jego wyktaddw sala pe-
kata w szwach, gdyz ,nic z suwerennego nauczania, nic z mistrza"®.
Jednym z jego stuchaczy byt inny wybitny filozof klasyczny prof. Tade-
usz Sinko (1877-1966), ktéry napisat krotko, ze wyktady Pawlickiego
byty ,,ekspozyturg mysli europejskiej, ale ekspozyturg krytyczng".

Profesor Pawlicki byt takze doskonatym dyskutantem i postacig nie-
zwykle towarzyska, ktérg zapraszano na liczne spotkania, konferen-
cje, wyktady, ale i na przyjecia, i obiady do najprzedniejszych domow.
Warto zaznaczy¢, ze byt statym gosciem stawnego salonu literackiego
Ludwika Michatowskiego, o ktérym Tadeusz Boy-Zelenski napisal, ze
,umiat gromadzi¢ u siebie wszystko niemal, co w kraju byto wybitnego,
a co przesuwalo sie przez Krakow, ktéry wszedzie byt po drodze"?.

Stefan Pawlicki byt jednak przede wszystkim — jak sam to podkre-
$lat — kaptanem i zakonnikiem. ,W nim byta — odnotowat Tomasz Mi-
sicki — zywa i gteboka wiara, kiedy stawat przy ottarzu Panskim [...],
kiedy chetnie siadat do konfesjonatu"?, a penitentow miat wielu i to
bardzo r6znych, od zwyktych ludzi po naukowcow i kardynatéow. Kle-
kanie przy jego konfesjonale byto ucztq duchowq. Od wspoizatozy-
ciela zmartwychwstancow, ks. Piotra Semenenki (1814-1886), nauczyt
sie, ze nie mozna uprawiac filozofii bez dwoch rzeczy: ,bez teologii
i bez wprowadzania jej we wtasne zycie. Filozof musi przede wszyst-
kim zy¢ filozoficznie, a to mozebne jest tylko, gdy sie praktykuje etyke
chrzes$cijanska .

Dlaczego w tym artykule, na poczatku, tak wiele miesjca poswie-
cam ks. prof. Stefanowi Pawlickiemu? Otdz dlatego, ze dzieki ks. prof.
Stefanowi Koperkowi moge sobie wyobrazi¢ jakim byt cztowiekiem
i zakonnikiem prof. Pawlicki! Uwazam bowiem, ze ks. Koperek jest
do niego bardzo podobny: wybitny uczony, kaplan-zakonnik, a przede
wszystkim cztowiek peten wyrozumiato$ci i dobroci oraz dobrego hu-
moru. On takze przyciaga, inspiruje i zacheca do pracy, czesto pomimo

1 A. Grzymata-Siedlecki, Dottissmo padre Pavlishi w: Niepospolici ludzie w dniu
swoim powszednim, Krakow 1974, s. 64-85; por.: A. Gabrys, Salony krakowskie, Kra-
kow 2006, s. 92, 121, 135, 150-151, 171, 175, 179, 184, 194-199, 226-228.

2 Cytat za: M. Mylik, Ksiqdz Stefan Pawlicki CR (1839-1916), Niepokalanoéw 1992,
s. 53.

3 T. Misicki, Najuczenszy z ludzi, in memoriam $p. x. Dra S. Pawlickiego, Chicago
1916, s. 6.

4 S. Pawlicki, Moje pierwsze spotkanie z o. Piotrem Semenenkq, b.m.id. w., s. 317.
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trudnosci, gdyz wlewa nadzieje! Ujeto mnie kiedy$ to, co powiedziat
ks. prof. Koperek — a zwykle nie lubi méwi¢ o sobie — ze tytutly, ktére
posiada i funkcje, ktore peinit i peini, chce przede wszystkim wyko-
rzysta¢ ku pomocy cztowiekowi, ktérego Pan stawia na jego drodze.

Dziecinstwo i wczesna miodosc¢

Ks. prof. Stefan Koperek urodzit sie w Krakowie 16 kwietnia
1938 roku, ale niemal cale swoje dziecinstwo spedzit w podkrakow-
skich Mogilanach. Jest synem Karola i Zofii z domu Bruzda. Wczesne
dziecinstwo to lata wojny i okupacji hitlerowskiej. Okres ten zazna-
czony byt takze innymi tragicznymi wydarzeniami w Jego zyciu ro-
dzinnym. Przede wszystkim w 1943 roku nastgpita przedwczesna
$mier¢ Jego ojca, a kilka miesiecy pozniej umarta jedyna siostra, mata
Helenka. Na domiar smutku i goryczy, jeszcze w czasie wojny, spa-
lit sie ich dom rodzinny i maty Stefan wraz z dobra Matka korzystali
z zyczliwos$ci 1 dobroci sasiadéw oraz znajomych.

Od wczesnego dziecinstwa ks. Koperek zarabiat na wspdélne utrzy-
manie, Matki i swoje. Czyz nie ujmuje Jego wyznanie, a — jak wspo-
mniatem wyzej — nie jest do nich zbyt skory, ze na ubranko do Pierw-
szej Komunii Swietej zarobit sobie sam, ale zabrakto Mu na buciki
i ksigzeczke do nabozenstwa. Ostatecznie, ukochana Mamusia, zaku-
pila sandaty, a o ksigzeczke postarali sie gospodarze, u ktérych wow-
czas pracowat.

Nasz Jubilat ukonczyt Szkole Podstawowa w Mogilanach, gdzie
Jego katecheta byt miedzy innymi zacny ks. Jézef Ptak, dzi$ kanonik
1 emerytowany proboszcz w Zembrzycach. Duchowny ten byt dla ma-
tego Stefana wzorem zycia kaptanskiego i gorliwej pracy duszpaster-
skiej. To on rozbudzit w swoim Wychowanku powotanie do kaptanstwa.
Widzac to, madry i $wigtobliwy duszpasterz, zaproponowal w 1952 roku
swojemu mtodemu Parafianinowi, po ukonczeniu Szkoly Podstawowej,
kontynutowanie nauki w Matym Seminarium Duchownym Archidie-
cezji Krakowskiej, ktore miescito sie wowczas w Krakowie przy ulicy
Manifestu Lipcowego (dzis$ ul. Pitsudskiego). Duchowym wychowawca
ks. Profesora byt nie kto inny, ale mtody ks. Karol Wojtyla, ktéry stat sie
wzorem pobozno$ci i zaangazowania duszpasterskiego dla mtodego li-
cealisty! Poziom edukacji i wychowania w Matym Seminarium byt wy-
soki ze wzgledu na doborowg kadre nauczycielskg. Nasz Jubilat wsrod
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wykladowcédw zapamietat szczegdlnie prof. Rudolfa Niemca, ktéry
uczyt jezyka lacinskiego i historii oraz prof. Skiminowgq, ktéra wykta-
dala jezyk francuski. Jako$¢ nauczania w seminarium doskonale przy-
gotowata ks. Koperka do dalszych studiéw, a szczegolnie tych specjali-
stycznych, ktére podjat po przyjeciu swiecen kaptanskich.

Stefan Koperek w Matym Seminarium spedzit trzy lata. Czwartg
klase przygotowujaca Go bezposrednio do matury odbyt w Liceum dla
Pracujacych, ktore funkcjonowato przy jednym z najstarszych i najstyn-
niejszych licedw Krakowa przy Placu przy Groblach 9, czyli w I Liceum
Ogolnoksztatcacym imienia Barttomieja Nowodworskiego. Liceum to
zostalo zalozone w 1586 roku, a ukonczyto je wielu wybitnych Pola-
koéw. Dos¢ wymienic¢: kréla Jana III Sobieskiego, Wojciecha Bogustaw-
skiego, Jozefa Bema, Jana Matejke, Stanistawa Wyspianskiego, Juliu-
sza Osterwe, Leona Schillera, Stefana Banacha czy Stawomira Mrozka.
Ks. Koperek zdat mature w 1957 roku z takich przedmiotow jak: jezyk
polski, jezyk francuski, jezyk tacinski, historia, biologia, geografia, ma-
tematyka, fizyka z astronomia i chemia?.

Zmartwychwstancy

1. Okres formacji

Po maturze Stefan Koperek rozeznat swoje powolanie kaptanskie.
Majac petne zaufanie do spowiednika i wychowawcy, ks. Karola Woj-
tyty, spytat sie go o rade. Ten podpowiedzialt Mu, aby nie tylko podjat
droge, ktéra przygotuje Go do kaptanstwa, ale zgtosit sie i do zakonu
wskazujgc Mu na zmartwychwstancow, ktérych dom formacyjny mies-
cit sie w Krakowie przy ul. obzowskiej 10. Kiedy nasz Jubilat wybrat
sie tam, pierwsze wrazenia estetyczne zabudowan zakonnych nie zro-
bity na nim dobrego wrazenia. Wspomniat wtedy na stowa Pana Jezusa,
o ktorych przypomniat Mu takze ks. Wojtyta: , Kto was stucha, Mnie
stucha" (kk 10,16). Przyjat Go jednak usmiechniety i radosny zakonnik,
ks. Franciszek Anders (1913-1985), ktory takg postawq zachecit Kandy-
data, by ten zgtosit sie jak najszybciej do mistrza nowicjatu. Nowicjat
miescit sie wéwczas takze w Krakowie na Woli Duchackiej przy parafii
Zmartwychwstania Panskiego. Niestety, i tym razem pierwsze wrazenia

5 Na podstawie Swiadectwa Dojrzatosci (nr O.VIII-8/1/57) przechowywanego w Pry-
watnym Archiwum ks. Profesora w mieszkaniu przy ul. Lobzowskiej 12/23. Wszystkie do-
kumenty na jakie powoluje si¢ autor w tym artykule pochodzg wlasnie z tego archiwum.
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obej$cia domu zakonnego nie byly najlepsze, i znéw w duszy Kandy-
data powtérzyto sie biblijne zdanie: , Kto was stucha, Mnie stucha".
A poniewaz historia — jak powiadaja niektorzy — kotem sie toczy, na ho-
ryzoncie zainteresowania si¢ nowg rzeczywisto$cig Kandydata pojawit
sie zapracowany fizycznie, ale znéw bardzo radosny zakonnik, ktérym
okazat sie sam mistrz nowicjatu, ks. Tadeusz Przybytowicz (1905-1984).

Pod koniec rocznego nowicjatu brat Koperek, wraz z innymi kandy-
datami do zgromadzenia, przeniost sie do budynku nowicjatu (pleba-
nii) w Radziwittowie Mazowieckim pod Warszawg. Tam 15 sierpnia
1958 roku zlozy! swoje pierwsze $luby zakonne. Po profesji wrocit do
Krakowa, gdzie rozpoczat podstawowe studia filozoficzno-teologiczne
w Instytucie Teologicznym Ksiezy Misjonarzy na Stradomiu. Po pigtym
roku studiow przyjat $wiecenia kaplanskie 8 czerwca 1963 roku w kos-
ciele pod wezwaniem Zmartwychwstania Panskiego w Krakowie przy
ul. tobzowskiej 10. Konsekratorem byl miody biskup — ks Karol Woj-
tyta! Na skromnym obrazku prymicyjnym ks. Koperek wydrukowat pro-
ste, ale znamienne stowa, u goéry: Bogu i duszom, a u dotu: Wszystko
przez Maryje. Poniewaz w tym czasie Stolica Apostolska wprowadzita
szosty rok studiow przygotowujgcych do kaptanstwa, a wladze Zgroma-
dzenia Zmartwychwstancow od razu zastosowaly sie do tego przepisu,
ks. Neoprezbiter wraz ze swoimi wspotbra¢mi, pozostal w seminarium
przy ul. Lobzowskiej, aby dopetni¢ wymogu prawa koscielnego. Ks. Ko-
perek od razu zaangazowal sie jeszcze bardziej w duszpasterstwo przy
kosciele seminaryjnym, ktére prowadzit od trzeciego roku studiow! Na
dtugo przed $wieceniami kaptanskimi zajmowat si¢ miedzy innymi mi-
nistrantami, dla ktérych organizowat takze pielgrzymki, wycieczki i teatr.

2. Pierwsze lata w kaplanstwie

Testimonium Emensi Studii Theologici wystawione na zakonczenie
catosci studiow filozoficzno-teologicznych $wiadczy o tym, ze ks. Ko-
perek szczegolnie upodobatl sobie ocene valde bene (bardzo dobry)!
Dokument ten zostal wystawony 15 czerwca 1964 roku z podpisem
rektora Instytutu. Jeszcze w tym samym roku udat sie do Poznania na
tzw. Tirotinium. Byt to okres jednorocznej praktyki duszpasterskiej dla
kaptana po $wieceniach, ktory dotyczyt wylacznie zakonnikéw. Wraz
ze wspotbraé¢mi (Bogustawem Borzyszkowskim, Gerardem Janikow-
skim, Zbigniewem Kozielcem i Grzegorzem Trederem) odbyt prak-
tyke w parafii pod wezwaniem Zmartwychwstania Panskiego na Wil-
dzie przy ul. Dabrowki 4. Nastepnie zostat juz skierowany do pracy
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w parafii pod wezwaniem Zmartwychwstania Panskiego w Drawsku
Pomorskim, gdzie pozostat do 1968 roku. To tam ujawnity sie Jego wy-
jatkowe talenty duszpasterskie. Na wzor ks. Karola Wojtyly zajal sie
szczegoOlnie miodzieza prowadzgc gteboka formacje biblijng, modli-
tewna i liturgiczng. Organizowat rowniez wypady w gory, rajdy, spot-
kania i dyskusje. Wszystko to wigzato mtodych ludzi, a praca na tzw.
Ziemiach Odzyskanych nie byla tatwa. Przeszkadzaty w niej lokalne
wladze komunistyczne, przedstawiciele ,bezpieki”. Do dzi$ jednak
wielu z 6wczesnych parafian utrzymuje kontakty z ks. Profesorem i sg
odpowiedzialnymi, dojrzalymi cztonkami Kos$ciota Katolickiego.

Po trzech latach intensywnej i petnej entuzjazmu stuzby mtody Ka-
ptan zostat skierowany do pracy w Poznaniu — tym razem — w kosciele
Zgromadzenia przy Rynku Wildeckim. I tam powierzono Mu row-
niez duszpasterstwo mtodziezy, szczegolnie akademickiej. Z powstatej
tam wspolnoty zrodzito sie powotanie Marka Durskiego do wspoélnoty
w Taize, ktory do dzi$ gorliwie jej stuzy na rzecz jednosci wszystkich
chrzes$cijan. Juz po roku pracy wtadze Zgromadzenia zabraty stamtad
mtodego Kaplana do pracy w parafii na Woli Duchackiej w Krakowie,
gdzie z przerwami pozostat formalnie —jako cztonek tamtejszego domu
zakonnego — do 1984 roku.

3. Bulgaria

W 1972 roku ks. Profesor, za poparciem éwczesnego generata Zgro-
madzenia, ks. J6zefa Obuchowskiego, zdecydowal sie na wyjazd do
pracy wsrod Butgarow. Zmartwychwstancy rozpoczeli tam swojg mi-
sje w 1863 roku w obrzadku biznatyjsko-stowaianskim na prosbe pa-
pieza Piusa IX. Misja ta rozwijata si¢ z powodzeniem do 1939 roku.
W tym okresie Zgromadzenie przyczynito sie znacznie do odbudowy
tozsamosci narodowej i religijnej Butgarow. Prowadzilo tam parafie,
szkoty, seminarium duchowne, miato tam takze swojego biskupa (Jan
Garufaloff, 1888-1951) i archimandrytow. Tym ostatnim byt miedzy
innymi Stuga Bozy ks. Pawel Smolikowski (1849-1926). Po 1945 roku,
kiedy Bulgaria znalazla sie pod silnym wplywem rezimu sowieckiego,
Kos$ciot byt straszliwie przesladowany i niszczony. Mocno ucierpieli
i zmartwychwstancy. Byli wsrod nich tacy, ktorzy spedzili wiele lat
w komunistycznym wiezieniu.

Ks. Koperek, mimo przewidywanych trudnosci, zdecydowat sie jed-
nak na wyjazd. Ojciec generat formalnie przeniést Go do tzw. Regionu
Butgarskiego. W 1975 roku wspotbracia wybrali Go subdelegatem na

Ksiqdz profesor Stefan Koperek, zmartwychwstaniec oddany Bogu i duszom 19

Kapitule Generalng Zgromadzenia w Rzymie. Niestety, sytuacja po-
lityczna nie pozwolita Mu na statg i ciggta prace w Butgarii, dlatego
co roku jezdzil tam na kilka miesiecy w charakterze turysty. Mimo to
zaszczepit w sobie wielkg mitos¢ do liturgii wschodniej, ktora zapalat
i zapala po dzien dzisiejszy nie tylko wspotbraci, ale wielu studentow,
wczesniej, Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie, a dzi$, Papie-
skiego Uniwersytetu Jana Pawta II. Represyjna polityka wtadz komuni-
stycznych Butgarii zmusita Go jednak w 1976 roku do statego powrotu
do Polski, do Krakowa na Wole Duchacka. Od razu przystapit do konty-
nutowania studiéw specjalistycznych z historii liturgiki przygotowujac
juz wéwczas rozprawe doktorska. Zwigzkéw z Butgarig nigdy jednak
nie zerwatl. Kiedy w 2003 roku Misja Butgarska Zmartwychwstancow
obchodzita 140-lecie swego istnienia, ks. Profesor znacznie przyczynit
sie do zorganizowania jej obchodéw w Polsce. Rok wczeé$niej wspart fi-
nansowo takze grupe butgarskich pielgrzyméw pochodzacych z Bur-
gas 1 Matko Tyrnowo, aby mogli wzig¢ udziat w Krakowskiej Pieszej
Pielgrzymce na Jasng Goére. Jak tylko mogt odwiedziat butgarskie pla-
cowki Zgromadzenia i z lubos$cig sprawowat liturgie w rycie bizantyj-
sko-stowianskim, na ktérg oficjalnie udzielit Mu pozwolenia w latach
siedemdziesigtych biskup Stratijew (biskup Sofii). W jednym z listow
zmartwychwstaniec, ktory pracowat w Butgarii, tak napisat do ks. Pro-
fesora: , Bardzo wiele data mi liturgia sprawowana w Ojca obecnosci
i koncelebrze. Catly dzisiejszy dzien spedzitem nad przepisywaniem
na papier stow Ojca homilii. Te 15 minut wstuchania sie w kazanie
Ojca, to jest caly semestr wyktadow. Wyobrazatem sobie postaci wspo-
mnianych Ojcow z przesziosci. Dziekuje Bogu za ich $wiadectwo zy-
cia i cicho sie modle, abym cho¢ w cze$ci byt godzien i$¢ droga, ktora
Oni tu, w Burgas, Matko Tyrnowo, przebyli. Czcigodny Ojcze! Najser-
deczniej dziekuje za Ojca cenne wskazdéwki dotyczace ksiegi intencji
mszalnych, jak samej liturgii Eucharystii. Bedziemy tego przestrzegac.
[...] Jeszcze raz dziekuje za Ojca obecnos¢, za wszelkie dobro. Jestem
wdzieczny. Rady Ojca wprowadze w zycie. Gorgco prosze o modlitwe"®.

W 2001 roku ks. Jubilat otrzymat od butgarskich zmartwychwstan-
cow ikone Matki Bozej, na ktérej widnieje piekna dedykacja: ,,Czci-
godnemu Ojcu Stefanowi Koperkowi! Przyjacielowi Misji Bulgarskiej,
ktéry ja wspomagat, rozumiat, a takze reprezentowat mowiac w jej

6 List ks. Lucjana Bartkowiaka CR, Burgas, 10 IX 2001 r., w: Archiwum Prywatne
ks. Profesora.
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imieniu, kiedy jej méwi¢ nie bylo wolno. Z podziekowaniem za cate
to dobro i na wspomnienie spotkania z Misjg po 23 latach..., Burgas,
10-15 VII 2001 roku".

Te, jak 1 wczes$niejsze stowa $wiadcza o statym kontakcie, wizytach
i mitosci ks. Profesora do Unitéw, do Misji Butgarskiej oraz pomocy
duchowej i materialnej jakiej udzielat i udziela — na miare mozliwo-
$ci — wspotbraciom i odradzajacemu sie tam Kos$ciotowi.

4. Pradnik Korzkiewski

Ks. Stefan Koperek podczas diugiej przynaleznosci do domu za-
konnego w Krakowie na Woli Duchackiej, oprécz wyjazdéw i pracy
w Misji Butgarskiej, byl dwukrotnie kapelanem sidstr zmartwychwsta-
nek w Ketach. W 1984 roku rozpoczat jednak prace w Osrodku Reko-
lekcyjnym w Pradniku Korzkiewskim, ktéry potozony jest w urokliwej
Dolinie Pradnika na terenie (dzi$§) Ojcowskiego Parku Narodowego.
Osrodek ten dzieki Niemu zaczat zy¢ nowym zyciem, do ktérego przy-
jezdzali r6zni wybitni przedstawiciele Ko$ciota i nauki. Przyjezdzali
tam dzieki — miedzy innymi — oryginalnemu duszpasterstwu i ciekawej
osobowos$ci Kaptana. Ks. Profesor rozwinagt tam zycie liturgiczne i eku-
meniczne promujac osobe Stugi Bozego ks. Pawta Smolikowskiego.
Organizowat dni skupienia, rekolekcje, obozy oraz kursy jezykowe (je-
zyk angielski) dla ré6znych grup rekolektantéw duchownych i $wiec-
kich. W Pradniku powstata takze kaplica pod wezwaniem Zstgpie-
nia Chrystusa Pana do Otchtani projektu prof. Macieja Rudnickiego
z krakowskiej ASP z ciekawaq drogg krzyzowa i krzyzem wewnatrz au-
torstwa Zbigniewa Gizelli. Ks. Profesor wybudowat takze oryginalng
Droge Krzyza i Chwaty (osiemnascie kaplic), ktérg jesienig 1986 roku
poswiecit ks. bp Kazimierz Gorny. Raz na miesigc odbywato sie tam
Nabozenstwo Krzyza i Chwaly, ktére poprzedzata Msza Swieta i ka-
techeza o Misterium Paschy. Na to nabozenstwo przybywali wierni
z Krakowa i r6znych podkrakowskich miejscowosci. Pradnik Korzkiew-
ski stynat takze z pieknej celebracji Triduum Paschalnego.

Zycie prqdnickiej wspélnoty rozwijalo sie dynamicznie. Mtodziez
i dzieci zaangazowane byly w przygotowywanie i celebracje litur-
giczne. Niewielka wspoélnota (nie bedac parafig!) miata stosunkowo
wielu lektoréw, kantoréw, ministrantow, schole i organistke! Do dzi$
tamto pokolenie angazuje juz wtasne dzieci i wnukéow w zycie lokal-
nego Kosciota. Warto takze wspomnie¢, ze w roku Miedzynarodowego
Kongresu Eucharystycznego w Polsce (1987) spoteczno$¢ Pradnika
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Korzkiewskiego ufundowata piekng monstrancje, ktora poswiecit
ks. bp Stanistaw Smolenski. Zas trzy lata p6zniej (1990) wybudowata
dzwonnice i wsparta odlanie w stynnej ludwisarni Felczynskich trzech
dzwonéw o imieniach: Zmartwychwstanie Panskie, Stuga Bozy Bogdan
Janski i Bfogostawiona Krélowa Jadwiga, ktére zostaty uroczyscie po-
Swiecone przez ks. bp Kazimierza Nycza. Do dzi$ duch ks. Profesora
,unosi sie nad Pradnikiem"'!

Ten wyjatkowy czas w Jego zyciu zakonczyt sie w zwiazku z powo-
lywaniem Go na coraz to zaszczytniejsze funkcje i stanowiska w Papie-
skiej Akademii Teologicznej (dzis UPJPII) w Krakowie. Od 27 sierpnia
1994 roku mieszka w Krakowie przy ul. Lobzowskiej 12/23, bedac czton-
kiem tamtejszego domu zakonnego i wydatnie pomagajac w duszpa-
sterstwie.

5. Inne prace

W trakcie tych wszystkich lat ks. Profesor czynnie angazowat si¢
w prace komisji prowincjalnych, a szczegolnie Komisji Liturgicznej
1 Komisji do spraw Sanktuarium Maryjnego w Sulistawicach. Zgod-
nie ze swoimi zainteresowaniami jest autorem modlitewnikow, w tym
przede wszystkim Stuzmy Bogu, ktéry doczekat sie kilku wydan, a ostat-
nie z 2002 roku (Wydawnictwo $w. Stanistawa, Krakéw). Przygoto-
wat takze modlitewnik Matko Odkupiciela dla pielgrzymoéw i czci-
cieli Matki Bozej Bolesnej — Pani Ziemi Sandomierskiej w sanktuarium
w Sulistawicach (Sulistawice 1994). Jest takze wspoétautorem Resurrec-
tionem tuam confitemur, czyli modlitewnika zmartwychwstanca (Wy-
dawnictwo Alleluja, Krakow 2006). Nie sposob wymieni¢ wszystkich
przygotowanych przez Niego tekstow i propozycji nabozenstw dla r6z-
nego wymiaru duszpasterstwa zmartwychwstanczego. Wspomniec¢ jed-
nak nalezy o opracowaniu nowenny dla rozszerzania kultu Stugi Bo-
zego ks. Pawta Smolikowskiego: Nowenna modlitw o beatyfikacje Stugi
Bozego o. Pawta Smolikowskiego (Krakoéw 1998), ktérego jest goracym
czcicielem, a takze wzory nabozenstw do peregrynacji obrazu Matki
Bozej Bolesnej w Sulistawicach po Diecezji Sandomierskiej. Jako do-
$wiadczony profesor i duszpasterz jest takze wspotredaktorem podrecz-
nika dla duszpasterstwa parafialnego zmartwychwstancow i dyrekto-
rium dla postugi misjonarzy i rekolekcjonistow Zgromadzenia.
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Szlak naukowy

Ks. Jubilat juz od pierwszego roku pobytu w parafii na Woli Duchac-
kiej w Krakowie, czyli od 1969 roku, rozpoczat studia specjalistyczne
z liturgiki w Instytucie Liturgicznym przy Papieskim Wydziale Teolo-
gicznym w Krakowie, ktére uwienczyt wiosna 1972 roku tytutem ma-
gistra teologii z wynikiem — naturalnie — bardzo dobrym. Przedstawit
woéwczas prace na temat: Biografia Dom Lamberta Beauduina i ge-
neza ,Modlitwy KoSciota”. Jeszcze w tym samym roku zdat wysmieni-
cie wszystkie egzaminy przepisane prawem i przygotowat prace licen-
cjackg na temat: Rola niedzielnej mszy parafialnej wg. Dom Lamberta
Beauduina OSB. Ponownie obronit prace z wynikiem valde bene! Dy-
plom licencjata podpisat Mu 22 czerwca 1972 roku Wielki Kanclerz
PWT, ks. kard. Karol Wojtyta.

Dalsze studia specjalistyczne ks. Koperek przerwat z powodu wspo-
mnianej pracy w Bulgarii, ale zaraz po powrocie — bedgc na pelnym
etacie duszpasterza w parafii na Woli Duchackiej — kontynuowat stu-
dia doktoranckie. Juz w 1978 roku przedstawil na Wydziale Teologicz-
nym Papieskiej Akademii Teologicznej rozprawe doktorska, ktéra obro-
nit z powodzeniem na temat: Teologia roku liturgicznego w ujeciu Dom
Prospera Gueranger’a’. Byta to wtedy pierwsza na $wiecie rozprawa dok-
torska pos$wiecona temu wybitnemu promotorowi ruchu liturgicznego
1 pierwszemu opatowi solesmenskiej Kongregacji benedyktynskiej, od
ktorego — warto podkresli¢ — pelnymi gar$ciami korzystali pierwsi zmar-
twychwstancy. Naszemu Jubilatowi dyplom podpisali: Wielki Kanclerz
PAT —ks. kard. Karol Wojtyta, dziekan Wydziatu Teologicznego —ks. prof.
Marian Jaworski oraz promotor pracy — ks. prof. Wactaw Swierzawski.

Habilitacja nastapita dziewie¢ lat péZzniej w 1987 roku na podsta-
wie rozprawy: Polskie przektady Mszatu Trydenckiego i ich wplyw na
ksztattowanie udziatu wiernych w liturgii mszalnej. Rektorem uczelni
byt wowczas ks. bp prof. Marian Jaworski, a dziekanem Wydziatu Te-
ologicznego ks. prof. Jerzy Chmiel. Senat Akademii nadal ks. Kope-
rowi tytut doktora habilitowanego 19 lutego 1987 roku, a uroczysta
promocja miata miejsce 8 maja tegoz roku. Wéréd zachowanych zy-
czen od najblizszych, znajomych i przyjaciot znalazto sie i to — niezwy-
kte, od Jana Pawta II, ktory w prywatnym liscie napisat: ,Bardzo sie

7 Por. S. Koperek, Teologia Roku Liturgicznego, Krakow 1984.
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ciesze z przekazanej mi wiadomosci o uzyskanej habilitacji [...]. Ser-
decznie gratuluje tego sukcesu na drogiej memu sercu Uczelni, a ha-
bilitowanemu Doktorowi przesytam btogostawienstwo na dalsza droge
pracy kaptanskiej i naukowej"s.

Naturalnie wszystkie te i nastepne lata pracy naukowej Habilitanta,
to takze stypendia naukowe i pobyty za granicg, ktore otwieraty nowe
przestrzenie dla pracy i zainteresowan naukowych oraz pozwalaty
na zdobywanie znajomosci jezykow obcych. Ks. Koperek kilkakrot-
nie przebywat we Francji, Belgii i Austrii. We Francji zalezato Mu
przede wszystkim na kontaktach ze srodowiskiem klasztoru w Soles-
mes. Tam spotkat sie miedzy innymi z wybitnym historykiem, archiwi-
stg 1 autorej znanej monografii o Gueranrzerze, o. Ludwikiem Soltne-
rem. W Belgii za$ z nastepcq Dom Lamberta Beauduina (1873-1960),
Olivierem Rousseau.

Dalsza kariera naukowa toczyla sie swoim torem. W1988 roku, 8 maja,
Wielki Kanclerz PAT, ks. kard. Franciszek Macharski, mianowat ks. Ko-
perka docentem na Wydziale Teologicznym Akademii. Tego roku przy-
padata takze 25 rocznica $wiecen kaplanskich ks. Docenta. Z tej okazji
Metropolita Krakowski napisat cieply list do Jubilata, w ktérym zawart
takze swoje zyczenia: ,,Za to 25-lecie dziekuje wraz z Ksiedzem Docen-
tem, zawiera sie w nim bowiem dar niewystowiony i nieodptacalny. My-
$le tez o tym Jubileuszu poprzez caty dorobek zycia chrzescijanskiego
i naukowego Zgromadzenia Ksiezy Zmartwychwstancéw oraz naszej
Archidiecezji, zwlaszcza Papieskiej Akademii Teologicznej w Krako-
wie, na ktory sktada sie i to, co Drogi Ksigdz Docent wnidst przez swojq
gorliwg prace kaptanska, przez prowadzenie adoracji kaptanskiej oraz
przez wyklady liturgiki"®.

Po siedmiu latach (1998) na wniosek Rady Wydziatu PAT, Rada Na-
ukowa Episkopatu Polski przedstawita prosbe do Centralnej Komisji do
Spraw Tytutu Naukowego i Stopni Naukowych, o nadanie ks. Koper-
kowi tytutu profesora nauk teologicznych. Komisja ta wniosek przyjeta
pismem z dnia 21 grudnia 1998 roku. Natomiast ks. kard. Stanistaw
Dziwisz pismem z dnia 1 kwietnia 2006 roku powierzyt ks. Koperkowi
stanowisko profesora zwyczajnego w Papieskiej Akademii Teologicznej
w Krakowiel®. W dokumencie Wielki Kanclerz napisat: ,,Na podstawie

8 List i zyczenia, Watykan, 13 X 1986 r., w: Archiwum Prywatne ks. Profesora.

9 Zyczem'a, Krakéw, 8 VI 1988 r., w: tamze.

10 Ksigdz prof. Stefan Pawlicki CR takze jedng ze swoch nominacji na profesora
zwyczajnego filozofii Uniwersytetu Jagiellonskiego otrzymat 1 kwietnia 1894 roku.
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par. 15E Statutu Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie za-
twierdzonego pismem Kongregacji de Institutione Catholica z dnia
16 pazdziernika 1991 roku oraz w oparciu o decyzje Senatu Papieskiej
Akademii Teologicznej z dnia 20 marca 2006 roku powierzam Przewie-
lebnemu Ksiedzu Profesorowi stanowisko Profesora Zwyczajnego Nauk
Teologicznych [...]"'!. Akt promocji odbyt sie 8 maja 2006 roku w kos-
ciele akademickim pod wezwaniem $w. Anny w Krakowie. Jeszcze tego
samego roku rektor Akademii, ks. prof. dr hab. Jan Dyduch, przyznat
ks. Profesorowi nagrode za wybitne i twdrcze osiqggniecia naukowe, dy-
daktyczne i organizacyjne w Akademii (20 X 2006 1.).

Dzialalnos$¢ naukowa, dydaktyczna i organizacyjna

Naturalnie takie zaszczyty i stanowiska byly konsekwencjg nie-
ustannej pracy naukowej ks. Profesora. Prace zwigzane z kolejnymi
awansami naukowymi byty zawsze wysoko oceniane przez recenzen-
tow, zwlaszczaa jesli chodzi o posoborowa odnowe i reforme litur-
giczna oraz jej recepcje na gruncie polskim. Wielki wptyw na prace
naukowe i na dziatalnos$¢ dydaktyczng w Akademii miato kilkunasto-
letnie doswiadczenie duszpasterskie zdobyte na ré6znych polach pracy
w Kosciele. Ksigdz Profesor w swojej dziatalno$ci naukowo-dydak-
tycznej ma wyjatkowa umiejetnos$¢ taczenia teorii z praktyka postu-
gujac sie rowniez komunikatywnym i pieknym jezykiem. Przy tym
ciepta osobowos¢, i jak w przypadku ks. prof. Pawlickiego, nic z suwe-
rennego nauczania, nic z mistrza, ale zawsze dobry, przyjacielski, ale
takze — wymagajacy!

Dorobek naukowy Jubilata jest oryginalny i zaowocowat szere-
giem publikacji. Ksigdz prof. Helmut Sobeczko z Uniwersytetu Opol-
skiego, w ocenie dorobku naukowego i dydaktyczno-organizacyjnego
ks. Koperka w zwigzku z postepowaniem o nadanie stanowiska profe-
sora zwyczajnego, napisal: ,,Jako dobrze przygotowany profesjonali-
sta potrafi korzysta¢ z bogatego warszatu naukowego, zwlaszcza z ory-
ginalnych materiatow doj$¢ do wlasciwych wnioskow i ustalen. Prace
ks. Koperka sg bardzo kompetentne, bo nie tylko oparte na najstarszych

Napisatem ,jedng z", gdyz byl takze profesorem zwyczajnym teologii fundamentalnej,
i filozofii chrze$cijanskiej (1886), por. M. Mylik, Ksiqdz Stefan..., s. 47.

1 Nominacja, nr 832 (odpis), Krakow, 1 IV 2006 1., w: Archiwum Prywatne ks. Pro-
fesora.
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zrodlach patrystyczno-liturgicznych, ale przede wszystkim na najnow-
szych soborowych i posoborowych, nie wytaczajac lokalnych zrédet
krakowskich"2,

Oprocz dziatalno$ci naukowo-badawczej ks. Profesor byt bardzo za-
angazowany w prace dydaktyczno-organizacyjng Papieskiej Akade-
mii Teologicznej w Krakowie. Uczyt w kilku seminariach duchownych
(sandomierskim, czestochowskim, frnaciszkanéw, dominikanow, pau-
linéw i innych), a takze przez dziesie¢ lat w Instytucie Teologicznym
Ksiezy Misjonarzy w Krakowie na Stradomiu. Nadal chetnie prowa-
dzi zajecia kursoryczne i monograficzne. Wyklada takze na studiach
podyplomowych w Politechnice Krakowskiej z zakresu Konserwacji,
Ksztattowania Architektury i Aranzacji Wnetrz Obiektow Sakralnych.
Petnit przez wiele lat (od 1985 roku) obowigzki kierownika Katedry
Historii Liturgii Wydziatu Teologicznego PAT, kuratora Katedry Te-
ologii Liturgii i opiekuna specjalizacji liturgicznej na tym Wydziale.
. Przy swej katedrze — napisat ks. prof. Sobeczko — stworzyt prawdziwa
szkote liturgiczng, o czym $wiadczy tematyka licznych prac magister-
skich, licencjackich, a zwtaszcza doktorskich". Profesor wypromowat
licznych magistrantéw i licencjuszy rzymskich, wielu doktorow w réz-
nych osrodkach akademickich w Polsce i na Siowacji. Jest autorem
kilku recenzji habilitacyjnych oraz ocen dorobku naukowego w prze-
wodach o tytut profesora nauk teologicznych. Aktywnie dziatat miedzy
innymi w Kole Naukowym Wyktadowcow Liturgiki przy PAT, a takze
w Sekcji Wykladowcow Liturgiki przy Radzie Naukowej Episkopatu
Polski. Udzielat sie takze w pracach Polskiego Towarzystwa Teologicz-
nego, bedac przez szereg lat dyrektorem Wydawnictwa Unum. W ra-
mach tego wydawnictwa ukazywato sie pismo: Ruch Biblijny i Litur-
giczny oraz szereg dziet pracownikéw naukowych PAT i nie tylko. Byt
takze organizatorem wielu sympozjow i konferencji naukowych o cha-
rakterze krajowym i miedzynarodowym.

Szeroka i stale poglebiana wiedza oraz doswiadczenia organiza-
cyjno-duszpasterskie sprawily, ze ks. Profesor pelnit rézne funkcje
uczelniane. Juz w pazdzierniku 1972 roku zaproponowano mu stano-
wisko asysytenta przy Katedrze Liturgiki na Studium Liturgicznym.
Potem w latach 1992-1998 pelnit obowiazki zastepcy dyrektora In-
stytutu Liturgicznego, a od 1998 do 2001 roku byt jego dyrektorem.

12 H.J. Sobeczko, Ocena dorobku naukowego i dydaktyczno-organizacyjnego
w zwiqzku z postepowaniem o nadanie stanowiska profesora zwyczajnego ks. prof. dr. hab.
Stefanowi Koperkowi CR w Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie, s. 4, w: tamze.
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Przez jedna kadencje (1991-1994) petnit obowigzki prorektora Papie-
skiej Akademii Teologicznej. Byl takze prodziekanem Wydziatu Teolo-
gicznego, a w latach 2000-2006, przez dwie kadencje, dziekanem te-
goz Wydziatu. Warto przy tej okazji zaznaczy¢, iz stanowisko to, oprocz
normalnych prac administracyjnych i troski o staty rozwoj Uczelni,
przypadto na trudny okres dostosowania szkolnictwa wyzszego w Pol-
sce do wymogow akredytacyjnych oraz do europejskich norm tzw. pro-
cesu bolonskiego. W tym czasie dziekanat Wydziatu podpisat kilka
ciekawych umow o wspélprace z zagranicznymi osrodkami nauko-
wymi. Powstaty wtedy takze nowe katedry (m.in.: Komunikacji Reli-
gijnej czy Antropologii Chrzescijanskiej) i nowe kierunki ksztalcenia
(np.: Nauka o Rodzinie). Do szczegdlnych osiggnie¢ naukowo-orga-
nizacyjnych ks. Koperka nalezy zaliczy¢ jego wkiad w dzieto odnowy
nauk liturgicznych w Kosciele Katolickim na Stowacji. Wypromowat
tam wielu studentow!

W te dziatalnos$¢ naukowo-organizacyjng wpisuja sie takze Jego
dokonania na polu wydawniczym. Tu na uwage zastuguje seria wy-
dawnicza Studia, na tamach ktorej podejmowano szereq istotnych za-
gadnien wspoiczesnej teologii. Miedzy innymi w tomie jedenastym
zostala zaprezentowana polska teologia na tle teologii europejskie;j.
Ks. Profesor byt takze redaktorem serii: Vetera et nova, serii bardzo
waznej dla studiow liturgicznych w Polsce chociazby z tego wzgledu,
ze ukazywaly sie tam tlumaczenia dziet pionieréw ruchu liturgicz-
nego w Kosciele, takich jak Lamberta Beauduina, Odo Casela czy Ro-
mano Guardiniego.

Warto wspomnie¢ takze i o tym, ze ks. Koperek byt redaktorem lub
wspotredaktorem szesciu ksigg jubileuszowych. Na szczegdlng uwage
zastuguje ta, ktéra zostata przygotowana z okazji 25 rocznicy pontyfi-
katu Jana Pawta II — Servo Veritatis (Krakéow 2003) przez naukowcow
Uniwersytetu Jagiellonskiego, Papieskiej Akademii Teologicznej, Kato-
lickiego Uniwersytetu Lubelskiego i Papieskiego Uniwersytetu $w. To-
masza z Akwinu — Angelicum w Rzymie. Pubikacja ta spotkata sie
z zywym zainteresowaniem osrodkow naukowych z wielu stron $wiata.
Byta owowcem trzydniowego sympozjum wybitnych przedstawicieli
nauki z Europy i Stanéw Zjednoczonych zorganizowanego na Uni-
werstytecie Jagiellonskim w 2003 roku. Druga z tego typu publikacji,
zostata wydana dla ks. kard. Franciszka Macharskiego — Archidiece-
zja Krakowska na przetomie tysiqcleci (Krakéw 2004), z okazji 25-le-
cia Swiecen biskupich Metropolity. Trzecia za$ dla ks. kard. Mariana
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Jaworskiego — Scire Deum (Krakéw 2006), tym razem wydana z okazji
25-lecia PAT i dedykowana jej pierwszemu rektorowi. Czwarta ksiega
zostata opublikowana dla ks. prof. Stanistawa Czerwika — Ante Deum
Stantes (Krakow 2000), dla uczczenia 40-lecia jego wktadu w dzieto od-
nowy liturgicznej w Polsce. Pigta ksiega zostata zadedykowana ks. prof.
Adamowi Kubisiowi, bylemu rektorowi PAT-u — Swiadek Chrystuso-
wych cierpient (Krakéw 2004), natomiast szésta byta dla upamietnienia
40-lecia pracy naukowej ks. bpa prof. Tadeusza Pieronka, takze bytego
rektora Akademii — Lex tua in corde meo (Krakéw 2004).

Trzeba takze doda¢, ze ks. Profesor jest cztonkiem redakcji czaso-
pisma Analecta Cracoviensia i opolskiego Liturgia Sacra, jako cztonek
zespolu recenzentow. Pelnit rowniez funkcje asystenta koscielnego
przy redakcji pisma Jezus zyje. Dzialalno$¢ ta — przyznajmy spora,
ZWazywszy, ze zawsze duzo czasu zajmujg sprawy administarcyjne —
$wiadczy, jak bardzo lezato i lezy Mu na sercu dobro Akademii i apo-
stolstwo stowa drukowanego.

W ostatnich latach ks. Profesor zostal odznaczony, nadanym przez
Prezydenta Rzeczypospolitej Polskiej Lecha Kaczynskiego, Ztotym
Krzyzem Zastugi (2008), ktéry wreczyl Mu Wojewoda Matopolski
w Sali Modrzewiowej Rektoratu PAT. Natomiast Zarzad Polskiego To-
warzystwa Teologicznego (2008) uhonorowat Go swoim najwyzszym
odznaczeniem , Bene Merenti"” za tworczy wktad w ksztattowanie pol-
skiej teologii i w rozwdéj Towarzystwa.

Wkilad w zycie i rozwoj Kosciola

1.... lokalnego (Archidiecezja Krakowska)

Czlonkowie komisji powotanej przez Rade Wydziatu Teologicznego
Papieskiej Akademii Teologicznej w sprawie nadania ks. Koperkowi
stanowiska profesora zwyczajnego w swoim uzasadnieniu napisali:
~Poprzez swoj aktywny udzial zar6wno w zyciu uczelni jak i Ko$ciota
Krakowskiego ks. prof. dr hab. Stefan Koperek CR przyczynia sie do
podnoszenia prestizu Papieskiej Akademii Teologicznej oraz dynami-
zacji zbawczej misji Krakowskiego Kosciota Partykularnego"!3. Warto,

13 Sprawozdanie powotanej przez Rade Wydziatu Teologicznego w sprawie nadania
stopnia profesora zwyczajnego Papieskiej Akademii Teologoicznej w Krakowie ks. Prof.
dr hab. Stefanowi Koperkowi CR, s. 2, Krakéw, 16 XII 2005 r., w: Archiwum Prywatne
ks. Profesora.



28 Artur Kardas CR

cho¢ w zarysach, przyjrze¢ sie niektéorym aspektom wktadu ks. Ko-
perka w zycie wspomnianego Kos$ciota, z ktérym jest tak mocno zwiag-
zany od samego dziecinstwa.

Juz 23 lutego 1977 roku, na krotko przed obrong doktoratu, ks. Pro-
fesor decyzjg ks. kard. Wojtyly zostat powolany — na okres trzech lat —
do Komisji Liturgicznej Archidiecezji Krakowskiej. Jednak pozostat
w niej az do dnia dzisiejszego, cho¢ sama komisja zmienita swojg na-
zwe. Dzi$ jest to: Archidiezezjalna Komisja do spraw Liturgii i Dusz-
pasterstwa Liturgicznego. Wspottroszczac sie o rozwoj kultu Bozego
ks. prof. Koperek ma na tym polu duze zaslugi. To On miedzy innymi
przygotowaywat celebracje papieskie na Btoniach Krakowskich pod-
czas wszystkich pielgrzymek Jana Pawla II do Polski wspotpracujgc
z przedstawicielami Stolicy Apostolskiej. Miat udziat w redagowaniu
na te okolicznos¢ ksiag liturgicznych i modlitewnikow pielgrzyma.

W latach 1972-1979 ks. Profesor brat udziat w pracach Duszpaster-
skiego Synodu Archidiecezji Krakowskiej. W dwutomowych dziele,
ktére prezentuje prace Synodu, znajdziemy dowody Jego wktadu
w dzialalno$¢ komisji synodalnych, szczegélnie odnoszgcych sie do
sprawowania liturgii, istoty misji kaptanskiej oraz tajemnicy Eucha-
rystii’®>. Owocem tych prac byl takze Podrecznik Stuzby Liturgicznej
Archidiecezji Krakowskiej do celebracji réznych nabozenstw w ciggu
roku, ktorego wspoéiredaktorem byt ks. Jubilat.

W kwietniu 1980 roku ks. kard. Macharski powotat ks. Koperka
do Zespotu Konsultacyjnego ,Liturgia” dla prowadzenia prac — tym
razem — podczas I Synodu Prowincjalnego Metropolii Krakowskiej.
Takze kolejne lata przyniosly ks. Profesorowi swiadectwa zaufania
Metropolity Krakowskiego, ktéry w styczniu 1985 roku powierzyt Mu
obowigzki cenzora koscielnego. Miedzy innymi z tej racji ks. Kope-
rek w 1988 roku przeprowadzit analize pism Stuzebnicy Bozej Zofii
Pauli Tajber (1890-1963), zatozycielki Zgromadzenia Siéstr Najswiet-
szej Duszy Chrystusa Pana, ktorej proces beatyfikacyjny rozpoczat sie
w 1993 roku w Krakowie. Warto w tym miejscu wspomnie¢, ze przez
IT Wojna Swiatowa i po niej, krakowscy zmartwychwstancy wspierali
dzieto Zofii Tajber. W Archiwum Prowincjalnym zachowaty sie liczne

14 Ksiadz Profesor przygotowywat mszaty do celebracji papieskich na Btoniach Kra-
kowskich. Do dwdéch z nich (1997, 2003) napisat takze wstepy. Jeden z modlitewnikéw
pielgrzyma to: Modlitewnik pielgrzyma. Z Janem Pawlem II w Archidiecezji Krakowskiej
4-10 VI 1997, Krakéw 1997.

15 Por. Duszpasterski Synod Archidiecezji Krakowskiej 1972-1979, t. 1-2, Krakow 1985.
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notaki naszych ojcow, ktéorzy gtosili dla nowej wspdélnoty rekolek-
cje i konferencje duchowne. Byli takze stalymi spowiednikami siostr.
Piekny to zatem i1 znaczacy akcent, ze wspoipraca ta mogta miec¢ swoje
przediuzenie w tak istotniej postudze ks. Koperka, w procesie beaty-
fikacyjnym, tej Swietej kobiety.

Nie byta to jednak jedyna ocena pism w postudze naszego Jubilata.
Dokonat tego takze dla kandydatéw na ottarze z zakonu ojcow jezuitow,
meczennikéw I Wojny Swiatowej: Franciszka Katuznego (+1941) i Sta-
nistawa Podolanskiego (+1945). Zajmowat sie takze cenzurg pism, row-
niez meczennika II Wojny Swiatowej, karmelity bosego — brata Fran-
ciszka Jerzego Powiertowskiego (+1944). Dokonal cenzorskiej opinii
(2004) dla otrzymania imprimatur publikacji o zyciu i dziele btogosta-
wionej (juz dzi$) Zofii z Maciejowskich Czeskiej (1584-1650) — zatozy-
cielki szkoly i Zgromadzenia Siostr Ofiarowania NMP. Podobng cen-
zure przeprowadzit dla modlitewnika rekolekcyjnego Zgromadzenia
Siéstr Matki Mitosierdzia (1999). W roku Wielkiego Jubileuszu 2000
zostat poproszony przez ks. bpa Kazimierza Nycza o cenzure tekstow
piesni zwigzanych z jubileuszem chrzescijanstwa, 1000-leciem Diecezji
Krakowskiej oraz z przygotowywang wowczas kanonizacjq siostry Fau-
styny Kowalskiej. Wérdd tych tekstow byly stowa hymnu i piesni Marka
Skwarnickiego. Doprawdy nie sposéb wyliczy¢ wszystkich tekstow
1 opracowan, ktorych cenzorem ko$cielmym byt ks. prof. Stefan Kope-
rek! Praca ta $wiadczy réwniez o tym, jak wazng role w swojej postu-
dze naukowe]j i kaptanskiej przywigzuje do propagowania kultu Swie-
tych. Swidadcza o tym takze konferencje naukowe, ktore organizowat
na ten wtasnie temat. Jedna z nich odbyta sie z okazji 30-lecia pracy In-
stytutu Liturgicznego i dotyczyla wieloaspektowej refleksji nad beaty-
fikacjami i kanonizacjami Polek i Polakéw wyniesionych do chwatly ot-
tarzy przez Jana Pawta II. Wydana po tym sympozujm publikacja jest
nieocenionym wktadem ks. Profesora w zycie nie tylko Kosciota lokal-
nego, ale i Powszechnego!®.

Od pazdziernika 1989 roku ks. prof. Koperek jest takze, z nominacji
ks. kard. Macharskiego, cztonkiem Komisji Archidiecezjalnej do spraw
Architektury i Sztuki Sakralnej oraz Koscielnej. Komisja ta z czasem
zmienita nazwe na: Archidiecezjalna Komisja do spraw Konserwacji
Zabytkow Koscielnych, Architektury i Sztuki Sakralnej. Ks. Profesor po
dzi$ dzien uczestniczy w jej pracach.

16 Por. Kanonizacja a nowa ewangelizacja, Krakéw 2000.
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Jeszcze innym przejawem aktywnos$ci i zaangazowania ks. Jubilata
na rzecz dobra Kosciota lokalnego bylo opublikowanie w 1988 roku
pierwszej czesci adoracji kaptanskich dedykowanych duchownym Ar-
chidiecezji Krakowskiej z okazji II Kongresu Eucharystycznego w Pol-
scel’. Autor zawart w nich miedzy innymi teksty rozwazan prowadzo-
nych przez siebie w kaplicy Domu Arcybiskupow Krakowskich dla
kaptan6éw podczas comiesiecznych dni skupienia. Biskup Sandomier-
ski Wactaw Swierzawski — jeden z wielu kaptanéw dziekujacych Auto-
rowl — napisat: , Dobrze uczynite$, ukazujac na wybranych wzorcach
osobowych, jak z Przenajswietszej Ofiary oraz Adoracji czerpa¢ moc
[...], dazac, aby w nas prawdziwie zyt Chrystus, sprawujacy w nas to,
ze w naszej postudze mozemy by¢ juz nie tylko alter Chrystus, ale ipse
Chrystus'®. Zas$ kard. Macharski we wstepie do rzeczonej publikaciji,
goraco dziekujgc Autorowi ,za teksty i za wydarzenie, jakim byty i sa
nadal comiesieczne spotkania kaptanéw na godzinie adoracji”, do-
dat: ,Mata kaplica w Domu Arcybiskupéw Krakowskich przez cate
lata byta jakoby przygotowywana modlitwg obecnego Ojca Swietego
na to, zeby w niej byto wyraznie stychac¢ gtos Mistrza ukrytego w Eu-
charystii, i tatwiej znajdowac¢ nan odpowiedz, te ze stéw i te z czynow.
Zeby miloé¢ Chrystusa, z ktérej nasze kaptanstwo jest poczete i na-
rodzone, i z ktérej rosnie, nigdy nie umarta [...]"'°. Najzaszczytniej-
sze jednak podziekowanie nadeszio z Watykanu osobi$cie podpisane
przez Jana Pawta II: ,,Bardzo dziekuje za ofiarowang mi ksigzke Ad-
oracje kaptansie i Autorskg dedykacje na niej. Dobrze, ze sie ukazata
i zycze serdecznie, aby stuzyta pogtebieniu kultu i umitowaniu Chry-
stusa Eucharystycznego przez kaptanéw i alumnow 20,

Dopelnieniem wktadu ks. prof. Koperka w zycie Kosciola krakow-
skiego bylo przyjecie w 1998 roku, nadanej Mu przez kard. Machar-
skiego, nominacji na asystenta kos$cielnego Wspolnoty Emmanuel
w Krakowie oraz wigczenie Go w sklad Rady Kaplanskiej Archidie-
cezji Krakowskiej.

17 Por. Adoramus te Domine, cz. 1, Krakow 1988, takze: Adoracje kaptanskie, cz. 2,
Krakow 1998.

18 List, Sandomierz, 25 1 1999 r., w: Archiwum Prywatne ks. Profesora.

19 E Macharski, Wstep, w: Adoramus te..., s. 5.

20 List, Watykan, 6 II 1999 r., w: Archiwum Prywatne ks. Profesora.
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2.... polskiego (Konferencja Episkopatu Polski)

Ksiadz Jubilat z racji swej naukowosci i doswiadczenia duszpaster-
skiego tworczo udzielat sie i udziela w zyciu Ko$ciota na forum ogol-
nopolskim. Istotnym tego wyrazem byt miedzy innymi Jego udziat
w pracach Komisji Przygotowaczej do II Synodu Plenarnwgo w Polsce.
Dekret nominacyjny w tej sprawie 25 stycznia 1989 roku podpisat 6w-
czesny Przewodniczacy Konferencji Episkopatu Polski i Prymas pol-
ski, ks. kard. J6zef Glemp. Wymiana korespondencji ks. Profesora z in-
nymi cztonkami rzeczonej Komisji $wiadczy dobitnie o tym, jak bardzo
byl zaangazowany w dzieto odnowy liturgicznej w Ko$ciele polskim.

Kilka lat pozniej sekretarz generalny Episkopatu Polski — bp Ta-
deusz Pieronek poinformowat ks. Koperka, iz ,,Konferencja Episko-
patu Polski, obradujaca na sesji plenarnej w dniach 17-19 czerwca
1994 roku [...] w Lomzy, powotata Ksiedza Doktora na cztonka Ko-
misji do spraw Liturgii i Duszpasterstwa Liturgicznego"?!. Natomiast
w 2001 roku ks. Profesor zostal mianowany przez Konferencje Episko-
patu Polski Konsultorem w Radzie Naukowej tejze Konferencji. Dekret
podpisat 6wczesny sekretarz generalny, ks. bp Piotr Libera.

Zakonczenie

Duzoidlugo mozna by pisac o szlaku naukowym ks. Profesora, o Jego
licznych funkcjach i stanowiskach, i doprawdy nie spos6éb uchwyci¢
wszystkiego! O wielu sprawach sam ks. Profesor milczy z racji swojej
skromnosci. Wydaje sie jednak, ze zarysowany tu jedynie obraz wielo-
wymiarowej postugi Jubilata $wiadczy jakim jest cztowiekiem i kapta-
nem! Jak bardzo kocha Ko$ci6t! Zupetnie osobny i obszerny rodziat
nalezaloby poswieci¢ Jego postudze stowa, jako misjonarz, rekolek-
cjonista, konferencjonista, spowiednik czy kierownik duchowy! Mie-
dzy innymi owocem Jego pracy rekolekcyjnej wsréd duchownych jest
jedna z Jego ostatnich publikacji: Rekolekcje kaptanskie z Janem Pa-
wiem II (Krakéw 2006).

Prawdziwie i oryginalnie na temat niezwyktej aktywnosci ks. Jubilata
napisat ks. J6zef Obuchowski, byly generat zmartwychwstancéw i wie-
loletni Rektor Polskiej Misji Katolickiej w Jerozolimie: ,, Drogi Ksieze
Stefanie! — zaczal. Wypadatoby inaczej zatytutowa¢, z wyliczeniem

21 Pismo-nominacja, nr SEP-014-17, Warszawa, 13.09.1994 r., w: tamze.
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wszelkich differentia specifica naukowych i funkcyjnych, ale — za do-
mys$lnym pozwoleniem — pozostane przy dawnej terminologii. Jezeli
sie pomylitem, to obiecuje poprawe. [...] Szczerze sie ciesze z osiggniec
Ojca. Wytrwata praca przy nieprzecietnych zdolnos$ciach wydata wspa-
niate wyniki. Z przyjemnoscig widze nazwisko Ojca w réznych konteks-
tach, jako uczestnika czego$, autora, recenzenta, tudziez 'receznowa-
nego'. CR za czesto sie nie pojawia. Za mato nas, ciggle za mato... [...].
Nalezy podkresli¢, ze Ojciec przy pracy naukowej nie traci z pola wi-
dzenia pracy duszpasterskiej. Nie zawsze i nie kazdemu sie to udaje"?2.

Rzeczywiscie, to rzadka umiejetnos¢ by¢ wybitnym naukowcem
i doskonatym duszpasterzem. Swiadczy o tym takze niezliczona iloé¢
listow w Archiwum Prywtnym ks. Profesora! Znajdziemy tam wiele po-
dziekowan za promocje naukowe, za postuge sakramentalng tak od
0sob indywidualnych, jak i réznych wspoélnot koscielnych, zgroma-
dzen zakonnych, Srodowisk seminariow duchownych diecezjalnych
i zakonnych, grup apostolstwa specjalistycznego. W jednym z listow
od bytego rektora seminarium Diecezji Czestochowskiej ks. prof. Jana
Zwiagzka, mozna przeczytac stowa, ktére powtarzaja sie w innych w ten
lub podobny sposoéb: ,,Z rado$cia zawsze oczekiwalismy dnia zaje¢
Ksiedza Profesora, tego dnia zawsze oczekiwali nasi klerycy. Wykiady
z liturgiki byty nie tylko przekazem szerokiego zakresu wiedzy teo-
retycznej, ale jednoczes$nie wskazywaty praktyczne zycie liturgig tak
kaptana, jak i wiernych w ciggu catego roku koscielnego. [...] Réw-
niez my ksieza przelozeni i profesorowie naszego Seminarium, Twoi
koledzy, wdzieczni Ci jesteSmy za Twojgq zawsze kolezenska postawe,
stale otwartg na czynienie dobra w naszej spotecznos$ci. Bog Ci zaptac,
Drogi Stefanie, za to, coSmy wspdlnie przezyli, a w przysziosci dobry
Boég przez wstawiennictwo Matki Bozej Czestochowskiej niech Cie da-
rzy swoim btogostawienstwem, aby Twoja praca naukowa i kaptanska
wydala najpiekniejsze owoce na Chwate Bozg"%.

C6z, rzeczywiscie niewielu byto zmartwychwstancow, ktérzy do-
szli do takich zaszczytow naukowych, ktérzy z takiej pozycji, z takim
oddaniem stuzyli Bogu i duszom. Jest to jednak zawsze mozliwe jesli
pozostaje sie cztowiekiem wobec wszystkich i wszystkiego, jesli bu-
duje sie na Chrystusie i tak bardzo kocha sie swoje powotanie. Dzie-
kujemy ks. Profesorze!

22 List ks. Jézefa Obuchowskiego CR, Jerozolima, 17 VIII 1988 r., w: tamze.
23 List ks. Prof. Jana Zwiqzka, Krakéw, 3 X 1989 r., w: tamze.
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Wsréd krewnych i znajomych



A Swiecenia prezbiteratu
(przez postuge
" bpa Karola Wojtyly)

Swiecenia prezbiteratu (obok bpa rektor Jerzy Mréwczyriski CR) Kapitula Generalna w Rzymie 1975 (stoi 3 od lewej)
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Z Janem Pawtem II
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o W akqji liturgiczney... W cerkwi bulgarskiej
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Wsrdéd hierarchéw w Butgarii
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Diocese of Hamilton
in Bermuda

Office of the Bishop

July 28, 2013

Iconsider it a blessing to have known Fr. Stefan Koperek, C.R. as
a brother Resurrectionist for nearly 40 years. I have followed the de-
velopment of his academic career as a Professor of Liturgy with admi-
ration and lively interest. Fr. Stefan has always impressed me as a man
truly filled with the spirit of the Divine Liturgy of both the Eastern and
the Western Catholic Church. I would also say that his love and enthu-
siasm for the liturgy of the Church is contagious, as [ am sure both his
students and his brother Resurrectionists can confirm.

During my early years in Rome when Blessed Pope John Paul II
was first elected, I was privileged to accompany the Superior General,
Fr. Tadeusz Kaszuba, C.R., and Fr, Ladislaus Kosinski, C.R., (May he
rest in peace) for a private audience with the Holy Father. One of the
Pope's comments during that visit has always stayed with me. “You
Resurrectionists,” he said, “must be licking your fingers with delight
as a result of Vatican Council II and its emphasis on the Paschal Mys-
tery." I heard those words as both a blessing and a challenge. It was
a blessing to hear the charism of the Congregation of the Resurrection
related in such a fundamental way to the documents of Vatican II and
the theme of the Paschal Mystery. But it was also a challenge, both in-
dividually and as a Congregation, to seek an ever deeper understand-
ing of the Paschal Mystery and to live that mystery in the here and
now. I share this experience with you because I see Fr. Stefan Koperek
as a Resurrectionist who has dedicated his life to living and learning
more and more about the Paschal Mystery of Redemption, especially
as it is proclaimed and celebrated in the Liturgy of the Church. I re-
member, for example, the helpful pastoral notes that Fr. Stefan pub-
lished some years ago to motivate his Resurrectionist brothers to do all
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in their power to help their parishioners celebrate Holy Week and the
Sacred Triduum as the highpoint of the liturgical life of their parishes.

The 50™ Anniversary of the promulgation of the Second Vatican
Council's "“Constitution on the Sacred Liturgy, Sacrosanctum Concil-
ium (SC)" will take place on 11 December 2013. Since the day of
the promulgation and to this very day, the Constitution holds great
promise for the renewal of faith and worship in the Church. Today, at
a distance of nearly 50 years we all see how the renewal of liturgi-
cal worship and spirituality continues to be a “work in progress"” and
a continuing challenge for the Church.

The personal witness and the academic labor of Fr. Stefan Koperek,
C.R. have contributed significantly to the Church’s understanding and
celebration of the Liturgy. Today, the Church looks forward to the work
of young scholars, among them the vast number of students that Fr
Koperek has guided both academically and pastorally, to continue his
legacy and to help the Church to fulfill the great promise contained in
the visionary document Sacrosanctum Cncilium. However, the same
Constitution reminds us: “The sacred liturgy does not exhaust the en-
tire activity of the Church. Before men and women can come to the
liturgy they must be called to faith and to conversion (SC,9). These
words are an important reminder as we approach the conclusion of
the Year of Faith and the call for “New Evangelization" in the Church.
Nevertheless, the Church continues to see the liturgy as the “summit
toward which the Church is directed and, at the same time, the source
from which all her power flows (SC,10).

On the occasion of Fr. Stefan Koperek's 75" Birthday, I offer my
sincere congratulations, an assurance of my fraternal esteem and
a prayer for God's continued blessings of good health and joy in the
Lord's Resurrection.

+Robert J. Kurtz, C.R.
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Diocese of Hamilton
in Bermuda

Office of the Bishop

28 lipca 2013 1.

Poczytuje sobie to za wielkie btogostawienstwo, iz o. Stefan Kope-
rek jest moim Wspotbratem-Zmartwychwstancem juz prawie 40 lat.
Z podziwem i zywym zainteresowaniem $ledzitem rozwdj jego kariery
akademickiej jako profesora liturgiki. Zawsze bytem pod wrazeniem
Ojca Stefana jako czlowieka prawdziwie wypetnionego duchem Bo-
skiej Liturgii Kosciota Katolickiego, zarowno Wschodniego, jak i Za-
chodniego. Powiedzialbym takze, iz ta mito$¢ i entuzjazm dla liturgii
Kosciota jest zarazliwa, 1 jestem pewien, ze zar6wno jego studenci, jak
i wspotbracia zmartwychwstancy moga to potwierdzic.

Podczas moich wczesnych lat w Rzymie, kiedy zostat wybrany btogo-
stawiony Papiez Jan Pawet II, miatem przywilej towarzyszy¢ Przetozo-
nemu Generalnemu o. Tadeuszowi Kaszubie CR oraz o. Wiadystawowi
Kosinskiemu CR (niech spoczywa w pokoju) na prywatnej audiencji
u Ojca $wietego. Jedno ze stwierdzen Ojca $wietego poczynionych
podczas tej wizyty zostalo w mojej pamieci. ,Wy zmartwychwstancy —
powiedziat papiez — musicie by¢ niesamowicie zadowoleni w wyniku
Soboru Watykanskiego i jego nacisku na Misterium Paschalne"”. Ode-
bratem te stowa zaréwno jako blogostawienstwo, jak i wyzwanie. Byto
btogostawienstwem zobaczy¢ charyzmat Zgromadzenia Zmartwych-
wstania Panskiego w tak fundamentalnym odniesieniu do dokumen-
tow Vaticanum II oraz motywu Misterium Paschalnego. Ale bylo to
takze wyzwanie, zaro6wno dla poszczegoélnych zakonnikéw jak i catego
Zgromadzenia, aby szukac¢ ciggle gtebszego zrozumienia Misterium
Paschalnego oraz aby zy¢ ta tajemnica tu i teraz. Dziele sie tym do-
$wiadczeniem z Wami, poniewaz widze o. Stefana Koperka jako zmar-
twychwstanca, ktory poswiecit swoje zycie, aby przezywac oraz uczy¢
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sie coraz wiecej o Misterium Paschalnym Zbawienia, zwtaszcza w po-
wigzaniu z jego proklamowaniem i celebrowaniem w liturgii Kosciota.
Pamietam, na przykiad, pomocng duszpasterska broszure jakg o. Stefan
opublikowat jaki$ czas temu, w celu zmotywowania swoich wspoétbraci
zmartwychwstancéw, aby uczynili wszystko, co w ich mocy, by ich pa-
rafianie przezywali Wielki Tydzien i Triduum Sacrum jako szczyt zycia
liturgicznego w ich parafiach.

11 grudnia 2013 r. bedzie miata miejsce 50. rocznica promulgowa-
nia przez Sobér Watykanski IT Konstytucji o Liturgii Swietej Sacro-
sanctum Concilium (SC). Od tamtego czasu az po dzi$ dzien Konstytu-
cja lansuje odnowe wiary i kultu w Kos$ciele. Dzisiaj, z dystansu blisko
50 lat, wszyscy widzimy jak odnowa liturgicznego kultu i duchowosci
ciagle jest ,,praca w toku" oraz nieustannym wyzwaniem dla Kosciota.

Osobiste swiadectwo i akademicka praca o. Stefana Koperka CR
znacznie przyczynila sie do koscielnego rozumienia i celebrowania li-
turgii. Dzisiaj Ko$ciot patrzy z nadziejg na prace mtodych naukowcéow,
a wsrdéd nich bardzo wielu studentéw, ktérych o. Koperek prowadzit
zarowno akademicko jak i duszpastersko, aby kontynuowali jego dzie-
dzictwo i pomagali Kosciotowi w spetnianiu wielkiej obietnicy zawar-
tej w wizjonerskim dokumencie Sacrosanctum Concillium. Jednakze,
ta sama Konstytucja przypomina nam: ,Liturgia nie wyczerpuje catej
dziatalnosci Ko$ciota. Zanim bowiem ludzie bedg mogli zblizy¢ sie do
liturgii, musza by¢ wezwani do wiary i nawrécenia” (SC9). Te stowa sa
waznym upomnieniem takze teraz, kiedy zblizamy sie do zamkniecia
Roku Wiary oraz wobec wezwania do ,Nowej Ewangelizacji”" w Ko$-
ciele. Niemniej jednak, Kosciét ciggle upatruje w liturgii ,,szczyt, do
ktérego zmierza dziatalnos¢ Kosciola, i zarazem zrodlo, z ktorego wy-
plywa cata jego moc" (SC 10).

Z okazji 75. rocznicy urodzin o. Stefana Koperka skladam mu moje
szczere gratulacje, zapewnienie o braterskim szacunku oraz modli-
twie o nieustanne Boze btogostawienstwo, dobre zdrowie oraz rados$¢
z Chrystusowego Zmartwychwstania.

+ Robert G. Kurtz CR
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SUPERIOR GENERALIS
CONGREGATIONIS A RESURRECTIONE DOMINI NOSTRI JESU CHRISTI

Wielce Czcigodny
Ks. prof. dr hab. Stefan Koperek CR

Podziekowanie i nie tylko

trzymatem wiadomos¢, ze Polska Prowincja przygotowuje ksiege

pamiatkowa pt. In Christo Redivivo dla uczczenia dwéch rocznic
(75. rocznicy urodzin i zlotego jubileuszu kaptanstwa) Ks. Prof. Ste-
fana Koperka CR. Chciatbym i ja czym predzej pospieszy¢ z najlep-
szymi gratulacjami i zyczeniami oraz wyrazami podwojnej wdziecz-
nosci: wobec Boga 1 ludzi.

Tak sie zlozyto, ze wiekszos$¢ zycia kaptanskiego poswiecit Ojciec
-kontynuujgqc $wiatta tradycje ks. prof. Stefana Pawlickiego CR — pracy
naukowej i dydaktycznej. Nie byto to latwe, ale jednak szedt Ojciec ta
droga konsekwentnie, pokonujac kolejne jej wiraze i bedac dla innych
przyktadem, ze w Zgromadzeniu mozna takze w ten sposob realizo-
wac powolanie w powotaniu. Petnigc ,,postuge myslenia” na Papieskim
Uniwersytecie Jana Pawta II w Krakowie, nigdy jednak nie stronit od
pracy duszpastersko-rekolekcyjnej, czego pieknym swiadectwem jest
Pradnik Korzkiewski, do dzi$ zyjacy zaszczepionym w latach osiem-
dziesigtych duchem liturgicznym. Chetnie angazowat sie tez w nasza
zmartwychwstanczg formacje, stuzac stowem i sakramentem. Za te ser-
deczna postawe 1 gotowos¢ do wspotpracy bardzo dziekuje.

Nie do przecenienia jest Ojca zaangazowanie w latach siedemdzie-
sigtych na rzecz Kosciota i zmartwychwstancéw w Butgarii. Tamta
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braterska pomoc i odwazne wspomaganie ,zmartwychwstanczej
Reszty" wyplywaly — jak sadze — z wrodzonego umitowania liturgii
wschodniej, ktére zresztg nigdy nie wygasto i do dzi$ daje znac o sobie
w najbardziej nieoczekiwanych momentach. Jako czasowo ,,naturalizo-
wany" Bulgar (zwany , Koperkowem") reprezentowat tez owgq , Reszte"
(czterech bulgarskich zmartwychwstancéw) na XXVI Kapitule Gene-
ralnej (1975 roku) w Rzymie. Wéwczas to w imieniu nieobecnych moéwit
o trudnej sytuacji misji, opowiadat o ich losie, cierpieniach i nadziejach.
Za ten historyczny ratunek ,,zmartwychwstanczej Butgarii”, jako prze-
tozony Zgromadzenia, sktadam peilne szacunku wyrazy wdziecznosci.

Chcialbym wspomnie¢ jeszcze trzeci watek, ktory zwigzany jest
z Collegium Resurrectianum w Krakowie. Jako rektor dobrze pamietam,
ile trudu i zabiegéw w drugiej potowie lat dziewiecdziesigtych wtozyt
Ojciec w powstanie i proces afiliacji naszego instytutu do Papieskiej
Akademii Teologicznej. Sympatycznie nam zawsze bylo i dumni byli-
$my, ilekro¢ — jako prodziekan, dziekan i wreszcie prorektor uczelni —
uczestniczyt w naszych skromnych inauguracyjnych uroczystos$ciach
oraz przewodniczyl egzaminom magisterskim. Ogromna wiekszos$¢
studentéw nosi w pamieci bogate w barwy i obraz wyktady z liturgiki
oraz do$wiadczenie prawdziwie ojcowskiej opieki, ktéra przekracza
granice obowigzkow, jezyka i Zgromadzenia; ci za$, ktérzy zdobywali
pod Ojca okiem stopnie uniwersyteckie, wspominajg do dzi§ kompe-
tentne i cierpliwe kierownictwo naukowe. Za tamtg, petna zyczliwosci
wspoiprace, dziekowatem na rézne sposoby i przy kazdej okazji oraz
czynie to samo dzisiaj w aurze jubileuszowych obchodow.

Niech Jezus Chrystus Zmartwychwstaty pozwala Ojcu coraz giebiej
doswiadczac¢ daréw wielkanocnych: nadziei, radosci i pokoju.

Bernard Hylla CR
Przetozony Generalny

Rzym, 2 lipca 2013,
w 173 rocznice narodzin dla nieba Stugi Bozego Bogdana Janskiego.

Listy gratulacyjne 57

ZGROMADZENIE ZMARTWYCHWSTANCOW
PROWINCJA POLSKA
PROWINCJAL

PL - 30-320 Krakow, ul. ks. Stefana Pawlickiego 1
tel. +48 12 2671800, e-mail: kuria@xcr.pl; kuriacr@kr.onet.pl

Wramach prowincjalskiej postugi przemierzam wiele kilometréw,
odwiedzam rozmaite miejsca, spotykam réznych ludzi. Gdy tu
i tam przedstawiam si¢, moi rozmowcy — chcgc wykaza¢ sie znajomos-
clg zmartwychwstancow — wymieniajg prawie zawsze dwa nazwiska.
Jednym z nich jest nieodmiennie nazwisko ks. prof. Stefana Koperka
CR, tegorocznego dwukrotnego Jubilata.

Rad jestem bardzo, ze grupa moich Wspoétbraci zorganizowata sie
nieformalnie jako SKUP (Samozwanczy Komitet Uczczenia Profesora)
1 zaangazowala wlasne oraz cudze sity, talenty i zdolnosci, by przygo-
towac¢ ten wolumin ,,na wieczng rzeczy pamigtke"”, bo — jak zauwaza
madre powiedzenie — verba volant, scripta manent. Dziekuje im za
mily zryw przyjazni, zyczliwosci, wdziecznosci i braterskosci, do kto-
rego chetnie dorzucam tych kilka mysli.

Ze studium wielkiego Tomasza z Akwinu zostala w mojej gtowie
stynna dewiza, iz gratia supponit naturam. Piszac te pare siéw chce za-
czg¢ wlasnie od natury Dostojnego Jubilata. A nature ma Ojciec Stefan
po prostu piekng... Nie ma w niej miejsca na poczucie wyzszos$ci z ra-
cji cho¢by tytutow czy osiggnie¢. Odkad Go pamietam jest taki sam:
zabiegany, pozytywnie zakrecony, niemalze szalony, ale nieustajgco
1 ujmujgco ludzki. To piekne cztowieczenstwo sprawia, ze nie mozna
go nie polubi¢, czego swiadectwem sg wiezy zadzierzgniete i zacie$-
niane przez lata, a czesto przez pokolenia: od znajomosci akademi-
ckich na najlepszych uniwersytetach, po zwyczajnych zjadaczy chleba
w matych parafiach, i piekne jest w owym czlowieczenstwie to, ze jest
ono urzekajaco prawdziwe: ze jak sie zdenerwuje, to nie wymawia ,u",
a gdy sie weseli, to rubasznie i wylewnie...Dziekuje, Carissime...

Tomaszowa zasada posiada ciag dalszy: et perficit eam. Na tej piek-
nej naturze jest zbudowane dziatanie szczegoélnej taski Chrystuso-
wego kaplanstwa, i tu — za zaproszeniem ks. Jana Twardowskiego —
przed tym Piec¢dziesiecioletnim Kaptanstwem, udzielonym 8 czerwca
1963 roku przez ks. arcybiskupa Karola Wojtyte, klekam i dziekuje za-
rowno jako wspotbrat oraz jako jubileuszowy Prowincjal. Dziekuje
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z wdziecznoscig za te 50 lat ofiarnej i czynnej stuzby na wzér Dobrego
Pasterza: za kazdego ochrzczonego, za kazde dziecko przygotowane
do Pierwszej Komunii Swietej i kazdego miodego przygotowanego
do Bierzmowania, za kazdego rozgrzeszonego penitenta, za kazdego
zaopatrzonego chorego, za kazda poblogostawiong pare matzenska.
Dziekuje za kazde wygloszone Stowo Boze, za wielo$¢ rekolekcji, mi-
sji, kazan okoliczno$ciowych. Dziekuje za wszelkie dobro i wszelkie
Boze dzieta, jakie dzialy sie przez te kaptanskie namaszczone dionie
ku wiekszej chwale Bozej i pozytkowi wiernych. Dziekuje za przyktad
i $wiadectwo kaptanskiego zycia. Bog zapta¢, Reverendissime...

To udoskonalanie natury przez taske ma dodatkowy rys kariery na-
ukowej. A nie byto tatwo tej kariery realizowa¢, bo wymagato to wielu
wyrzeczen, pokonywania pietrzonych czasem przeszkdd, zmagania sie
z ludzkim niezrozumieniem. Ma tu szczegolne zastosowanie biblijne
zaproszenie do wytrwalosci, ktora ocala... Jest wszak faktem, iz od
czasu Ojca Stefana Pawlickiego CR nasze Zgromadzenie w Polsce nie
mialo tak wybitnego przedstawiciela w przestrzeni uniwersyteckiej jak
Ojciec Profesor Stefan Koperek CR. Dziekuje za te piekng kariere aka-
demickq, dzieki ktorej literki CR nie zaginety w polskim $wiecie na-
uki. Dziekuje za umitowanie liturgii i wprowadzanie w jej mystagogie
zarowno duchownych, jak tez $wieckich. Dziekuje za szczegdlny rys
tego umitowania, jakim jest lubo$¢ w Boskiej Liturgii $w. Jana Chry-
sostoma i w Misji Butgarskiej CR, ktdrej poswiecit Ojciec swojq ,jubi-
leuszowa" publikacje. Merci, Professorissme...

I sktadam takze najlepsze i najserdeczniejsze zyczenia: przynajmniej
100 lat w zdrowiu, zadowoleniu, pomyslnosci, Bozym btogostawien-
stwie i ludzkiej zyczliwosci, 1 cho¢ coraz czesciej Ojciec Profesor okresla
samego siebie ,stypendysta ZUS-u" i zauwaza, ze ,podwozie zaczyna
coraz bardziej szwankowac", zycze tej niezwyklej mtodosci, ktdra nie
patrzy w kalendarz, lecz bardzo cieszy sie zyciem, kazdym jego dniem...

Sto lat! Ad multos annos! Muoras nera!
W Jezusie Zmartwychwstatym

/4s—.NcL4m A C<

Wiestaw Spiewak CR prowincjat

Krakoéw, 7. sierpnia 2013, wspomnienie $w. Kajetana. Ldz. 490/2013
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WYZSZE SEMINARIUM DUCHOWNE
Polskiej Prowincji Zmartwychwstancow

30-320 Krakow, ul. ks. Stefana Pawlickiego 1;
tel. 266 84 53; kom.602 31 e-mail:wsdcr@kr.onet.pl

Pamiec¢ o spotkaniach

Ksn. Stefana Koperka poznatem bedac uczniem Nizszego Semina-
ium Duchownego Zmartwychwstanncow w Poznaniu. Pamietam,
jak w roku 1963 przybylo kilku nowo wys$wieconych kaptanéw do pa-
rafii Zmartwychwstania Panskiego, na trzyletnig praktyke (tzw. tiroci-
nium). ByliSmy wtedy pod wrazeniem neoprezbiteréw, ktérzy petni za-
patuienergii pracowali w duszpasterstwie wildeckim. Podpatrywalismy
ich, jak gtosza Stowo Boze, jak katechizujg, jak sie zachowuja. To byla,
przynajmniej dla mnie, szkola zycia na drodze do kaptanstwa. O. Stefan
pozostat mi w pamieci jako dobry, szlachetny cztowiek i kaptan, gotowy
pomagac¢ w réznych sytuacjach. Potem gdzie$ owi prezbiterzy znikneli.
Wtedy jeszcze nie wiedzieliSmy, co to jest obediencja. Dzisiaj wiem, ze
skierowano ich do pracy na ziemie odzyskane do Drawska Pomorskiego,
Zlocienca i innych parafii w dekanacie drawskim.

P6zniej spotkatem ks. Stefana, gdy bytem juz w wyzszym semina-
rium w Krakowie. Czesto nas odwiedzal. Zawsze radosny, usmiech-
niety, peten energii. Nazywatl mnie ,,niebieskookim" (leczac oczy, uzy-
watem lekarstwa niebieskiego koloru). Jako diakon bytem skierowany
na praktyki do parafii w Krakowie na Woli Duchackiej. Tam o. Ste-
fan byt wikariuszem. To on byt ,motorkiem" na tej placowce. Poprosit
mnie wtedy, abym wykonat na olbrzymiej tablicy informacje o para-
fii (wéwczas wszystko robito sie recznie), o godzinach odprawianych
Mszy $w., nabozenstwach, przyje¢ w kancelarii parafialnej. Pracowa-
fem nad tym kilkanascie dni, wycinajac litery z ré6znych dostepnych
kolorowych czasopism.

Wkroétce dowiedziatem sie, ze podczas pobytu na tej parafii tenze
wikariusz rozpoczat studia specjalistyczne; i to byt poczatek drogi na-
ukowej Ksiedza Profesora Stefana Koperka.

Z poézniejszych lat z radoscig wspominam chwile spedzone z Ksie-
dzem Profesorem w Pradniku Korzkiewskim, gdy jako rektor bytem
tam na obozie z chtopcami z naszego nizszego seminarium z Poznania.
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ZostaliSmy przyjeci z zyczliwo$ciag i sercem otwartym, co zostato przez
nas zapisane w kronice rezydencji pradnickie;j.
Jestem przekonany, ze Ks. Profesor nigdy nie odmawiat, kiedy zo-
stal o co$ poproszony. Gdy bytem dyrektorem naszego osrodka reko-
lekcyjnego w Debkach poprositem O. Stefana, jako do$wiadczonego
rekolekcjoniste o przeprowadzenie rekolekcji dla kaptanow z catej Pol-
ski. Bez wahania odpowiedziat: ,,oczywiscie, moja radosci".
Ta garsc refleksiji, to tylko kilka epizodéw z mitych spotkan z ks. Pro- List do Jubilata
fesorem Stefanem Koperkiem CR. To tylko malutki wycinek z boga-
tego zyciorysu mojego wspotbrata w Zgromadzeniu Zmartwychwstan-
cow. Zycze Ks. Profesorowi obchodzacemu 75 urodziny i 50 rocznice Gdansk, 27 czerwca 2010 .
Swiecen kaptanskich Bozego btogostawienstwa, zdrowia i zyczliwo-
$ci ludzkiej.
Z szacunkiem i modlitwg

Wielce Czcigodny Ksieze Profesorze,

ks. Henryk Rojek CR Drogi Solenizancie,
rektor WSD CR ,

w. Maksymilian Maria Kolbe powiedziat, ze nie wystarczy by¢

tylko $wietym, trzeba zosta¢ wielkim $wietym. Taki postulat mak-
symalnej $wietosci wynika z jego imienia, a nomen est omen.

Rowniez $w. Faustyna wprawdzie we $nie pytata sw. Terese od Dz. J.:

— Tereniu, czy ja bede tak $wieta, jak Ty, na oltarzu? A sw. Teresa
z calg powaga:

— Tak, bedziesz, jak i ja, ale musisz ufa¢ Panu Jezusowi.

Dlatego zycze Ojcu, zeby zostal wielkim doktorem Kosciola. Nie
tylko zycze, ale mam moralng pewnos$¢, ze po zyciu wypelnionym
dzieleniem sie swojg wiedzg z innymi, o tym co stanowi Zrédto i szczyt
zycia Bozego w nas i1 uczgc kochac¢ to zycie w liturgii, juz jest jakas
Boza predestynacjg do uczestnictwa w wieczystej liturgii nieba.

Zapewne Ojcu wiadomo, a dlatego juz wiadomo, bo to ma by¢ ,ta-
jemnicq" przed Nim, czyli niespodzianka. Ale tez wiadomo, jaka to
jest prawidtowo$¢ z takimi ,tajemnicami”. I tak jest z ,,przedtozeniem”
Ksiegi Pamiagtkowej, czyli II edycji pt. ,,In Christo Redivivo". Inicja-
tywa podjeta przez SKUP — ,,Samozwanczy Komitet Uczczenia Profe-
sora"”, a w moim bardzo ,wolnym" przekladzie na tacine brzmi: , Col-
legium Afflante Spiritu Convocatum". I dlatego z serca rad by wtraci¢
w to zbozne dzielo nie przystowiowe 3 grosze, ale przynajmniej ten
jeden grosik ubogiego pod kazdym wzgledem starca. Zdaje sie, ze
nie zdaze. Nie tylko ze wzgledu na wiek, ,matuzalowy" jak dla mnie,
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ale postepujacy Parkinson, ktory zaczat sie od stop 1 wznosi sie wyzej,
a wkrotce ma zaatakowac konczyny gorne, lecz nie koniec na tym...

A gdybym pisal, a nie spotkat elaboratu los ,Swiattocieni z niedaw-
nej przesztosci"?, to bym zaczat od synendache rzymskiego poety:

...si titulos annosque tuos
numerare velimus
facta premant annos

a wtedy ograniczytbym sie tylko do najkrétszego i najmniej efektow-
nego odcinka Twojej drogi zycia kaptanskiego, ktora sie rozpoczeta od
prymicyjnego, a jeszcze wowczas po tacinie: Introibo ad altare Dei, az
do ukazania sie pod tym samym tytulem Ksiegi Pamigtkowej wypetl-
nionej na ponad tysigc stron wypowiedziami najwyzszych hierarchéw
Kosciota i1 koryfeuszow nauki, z okazji Twoich 70-lecia urodzin i 45-le-
cia kaplanstwa. , Introibo ad altare Dei".

Tym najskromniejszym odcinkiem to byla nasza wspoélpraca
w Drawsku Pomorskim. Dlatego o tym teraz pisze, bo jako$ nie bylo
okazji, a $cislej zapomniatem, by podziekowac¢ za twoérczy wkiad Ojca
w dzieto czynnego udziatu ludu Bozego w publicznym kilcie Kosciota.
Czynie to teraz, bo lepiej pdézno niz wcale. Niejednokrotnie jednak
dziekowatem Panu bogu, ze przystat do Drawska takiego, jak ks. Ko-
perek. Kiedy indziej dziekowatem, ze przystat do Drawska takiego, ale
jednego, bo w tamtym okresie pierwszego wdrazania odnowionej li-
turgii, trudno mi bylo nadazy¢ z realizacja wszystkich wymogéw, ja-
kie stawiata inicjatywa i ,intuicja liturgiczna" przysztego profesora,
a gdyby bylo dwéch?

Za wszystko niech Pan B6g wynagrodzi, wta$nie $wietoscig.

Wzroku juz nie dopisuje, a reka sie zaczyna drze¢...

Serdecznie pozdrawiam, a osobno dziekuje Bogu, ze Profesor pa-
mieta o mnie przysytajac ksigzki, jakze cenne...

Czytajac, uswiadamiam lepiej swoje braki.

Spotkamy sie w niebie!
x. Jozef Obuchowski CR

1 Autor czyni aluzje do innego swego tekstu, ktory nie zostat wiasciwie wykorzystany.
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Wspomnienie o Czcigodnym Wspolbracie

dpowiadajac na zyczenie SKUP-u, ,donosze" niniejszym tro-

che mitych wspomnien o Czcigodym Wspotbracie, Profesorze
o. Stefanie Koperku. Przepraszam, ze czynie to wlasnorecznie, a to ze
wzgledu na szacunek tak zacnego Wspotbrata.

Przez sze$¢ lat wspdélnego zycia w Alumnacie, a p6zZniej na réoznych
placéwkach Zgromadzenia, mogtem blizej poznac¢ o. Stefana Koperka.

Od poczatku byt dla mnie jakim$ wzorcem, czy to jeszcze jako kle-
ryk, czy pdzniej, jako kaplan i zakonnik. Czlowiek ogromnej pracy i sa-
mozaparcia. Zawsze zajety, a jednoczesnie, majgcy czas dla blizniego
na kazde zawotanie. Solidnie przygotowany do kazdego kolokwium
i egzaminu. Wyktady skrzetnie notowat. Czasami trudno byto je od-
czyta¢. Przerwy wykorzystywat na przyswajanie sobie stéwek francu-
skich. W seminarium petnit obowigzki infirmera i nie udawato sie go
nabiera¢. Nalezatl tez do orkiestry detej alumnackiej, grajac na klar-
necie. Czynit to raczej z postuszenstwa i koniczno$ci, a nie z przyjem-
nosci. Byl za to jako$ nagrodzony. W czasie jednych wakacji o. Rektor
wystat Go na wypoczynek wraz z orkiestrg ministranckg z Poznania
nad morze do Debek. Tam czesto grywali , Bella, bella donna".

Jako kleryk byt inicjatorem wypraw gorskich, pieszych i rowero-
wych. Byto to mozliwe dzieki przychylnosci 6wczesnego rektora o. Je-
rzego Mréwczynskiego. W innych seminariach nawet nie marzyli
o tym. Opiekowat sie tez ministrantami przy kosciele naszym, przy
ul. kobzowskiej. Wyremontowat dla nich, przy pomocy ich rodzicéw,
piekna sale spotkan. Rozprowadzali prase religijng, kartki $wigteczne,
dbat o ich przygotowanie liturgiczne. Organizowat dla nich wycieczki
oraz niezapomniane pielgrzymki na Jasng Gore. Byta wtedy najwiek-
sza liczba ministrantéw przy naszym kosciele.
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Jako diakoni mieszkaliSmy razem z br. Stefanem na tzw. ,folwarku",
opodal o. Rektora. PosiadaliSmy duze, stare radio (nielegalnie), stu-
chajac czasem muzyki. Byto ono odpowiednio ukryte. Styszac zna-
czace kroki o. Rektora, br. Stefan umiejetnie wylgczat je noga.

Przez te ostatnie miesigce przed swieceniami kaptanskimi, miatem
mozliwos¢ jeszcze lepszego poznania Go. Imponowat mi poboznoscia,
pilnoscig, zdyscyplinowaniem i ustuznoscig. Razem przygotowywalismy
sie do wielkiego dnia naszych $wiecen kaptanskich. W sam dzien $wie-
cen 8 VI 1863 r. wstaliSmy wczes$niej niz zwykle, nie mogliSmy dospac.
OdmowiliSmy w pokoju modlitwy zakonne i brewiarz, a br. Stefan po-
wiada: ,no to wstali$émy ostatni raz jako diakoni”. Swiecen kaptanskich
udzielit nam ks. bp Karol Wojtyla w naszym kosciele. Bylo nas sze$ciu
$wieconych zmartwychwstancéw. Wieczorem, po odmoéwieniu wspol-
nie komplety w pokoju powiedzial o. Stefan: ,idziemy spac jako ksieza".

Po studiach seminaryjnych odbywaliSmy w Poznaniu-Wildzie przez
rok tirocinium. Ojciec Stefan nazwat to nasze studium SUR (Spoétdziel-
nia Ustug Religijnych). Juz tutaj odznaczat sie ciekawymi pomystami
duszpasterskimi. Po roku zostat skierowany na ,zach6d" do Drawska
Pomorskiego. Tam wyzywat sie w pracy z mtodziezg. To On pierwszy
w naszej Prowincji organizowat obozy wedrowne dla mtodziezy, nara-
zajac sie na szykany ze strony wladzy ludowe;.

Zdradzat stale zaciecie do pracy naukowej. Po powrocie z Krakowa
podjat studia na PWT. Interesowat sie wieloma dziedzinami teologicz-
nymi, ale jak sie okazalo najbardziej liturgig. Piszac prace magister-
ska, czy potem doktorska byt jednoczesnie i wikariuszem i katechetq.
Nie narzekatl, ze Mu ciezko, nie szukat zadnych ulg. Pasjonowat sie
swoja pracg naukowg, opowiadat stale tylko o Dom P. Guerangerze. Za-
checal mnie do studiowania na Studium Liturgicznym przy PWT. Je-
stem Mu za to bardzo wdzieczny. On poszedt w ,profesory”, a ja by-
lem studentem. Pewnego razu zaproponowal nam mozliwo$¢ zdawania
u Niego egzaminu z Triduum Sacrum, przed sesjg. Zgtosito sie nas
kilku. Mnie egzaminowat pierwszego. W odpowiedzi trzeba byto uzy¢
okreslen w jezyku greckim i facinskim. Zacigtem sie. Nie mogtem tra-
fi¢ na stowo. Widziatem, ze ks. prof. ,,gryzt wargi"”. Po chwili powiedzia-
fem, ze najpierw podam okre$lenie polskie, a potem w jezykach obcych.
Zgodzit sie. Inni ksieza studenci byli sSwiadkami. Po odpytaniu mnie,
poprosit nastepnego. Tamci powiedzieli: , jezeli ksigdz profesor tak ma-
glowat kolege, to my nie mamy co startowa¢, bedziemy zdawa¢ normal-
nie w sesji". Tak jednak zle nie bylo. Wszyscy zdali.
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Ojciec Stefan prowadzit tez kaptanskie adoracje Najswietszego Sa-
kramentu w kaplicy arcybiskupiej przy ul. Franciszkanskiej 3, w la-
tach 1982-1986, w ktorych zawarte tez byly aktualne tresci z zycia
liturgicznego Kosciota.

Konczac te wspomnienia jestem Mu bardzo wdzieczny za wiele
dowodoéw zyczliwosci, a szczegodlnie za wprowadzenie mnie na droge
umitowania liturgii.

Jego kaptanstwo widze zawsze jako mtode, radosne (mimo siwizny
na gtowie), peine Bozego optymizmu.

oddany w Panu Zmartwychwstatym
0. Gerard Janikowski CR

Kos$cierzyna, 13.12.2011 r.
30 rocz. stanu wojennego
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MARCIN CwiEK CR
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ZMARTWYCHWSTANIE
W KANONICZNYM PRZEDSTAWIENIU
SZTUKI BIZANTYJSKIEJ

Wstep

Fakt, a raczej fenomen zjawiska zmartwychwstania jest fundamen-
tem wyznawanej przez chrzescijan wiary. Uzasadnia jej twierdze-
nia 1 nadzieje. Stanowi motor zycia duchowego, tworczosci i dzialal-
nos$ci Kosciota. Niemniej jednak jest to zjawisko, ktore jak zadne inne,
wymyka sie naszym mozliwosciom poznawczym. Problematycznym
wiec jest rOwniez autentyczne przedstawienie tego fenomenu za po-
mocg sztuki chrzescijanskiej — takie, ktére nie umniejszatoby zna-
czenia tajemnicy. Jednym ze $rodowisk, ktoére podjelo sie powyzej
nakreslonego zadania i wykonato go bodaj najlepiej, jest krag chrzes-
cijanstwa wschodniego wraz ze swoja sztuka w wydaniu bizantyjskim,
lub o takowych korzeniach.

Zalozenia poczatkowe

Aby jednak dobrze podej$¢ do zrozumienia ikony zmartwychwsta-
nia, nalezy dokona¢ dwoch podstawowych uwag, czy tez zdac¢ sobie
sprawe z dwoch fundamentalnych rzeczywistosci. Po pierwsze swiato-
poglad, sposéb pojmowania rzeczywistosci i wrazliwos¢ ludzi Zachodu
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sg diametralnie r6zne od ludzi Wschodu. Dlatego tez wiele elemen-
tow ikony zmartwychwstania moze wcale do nas zupelnie nie prze-
mawiac, nie zgadacd sie z naszym spojrzeniem na te tajemnice. Drugie
zastrzezenie 1gczy sie nieco z pierwszym, a jest to r6znica w podej-
$ciu do $wietych obrazow w kulturze zachodniej i wschodniej, zwlasz-
cza bizantyjskiej. O ile w naszych kregach obrazy sa przede wszyst-
kim ilustracjq i przedstawieniem, o tyle dla ludzi Wschodu obrazy to
po pierwsze miejsca uobecnienia sie zbawczych wydarzen na nich
przedstawionych; po wtore traktaty teologiczne, zawierajace w sobie
wyktad wiary Kosciota odnoszgcy sie do przedstawienia. Z tej ostat-
niej prawdy wnika podstawowy dla nas wniosek: ikony istnieja po to,
by je odczytywac, a nie by je ogladac¢. Sprébujmy zatem dowiedzie¢
sie, co mozna wyczyta¢ w ikonie zstgpienia do otchtani!.

Problem tematyki przedstawienia

Czujny czytelnik zauwazyt juz zapewne, ze okreslenia ikona zmar-
twychwstania i ikona zstgpienia do otchlani sa wykorzystywanie za-
miennie — nieprzypadkowo. Otwiera nam to dosy¢ obszerny zakres
problemu, jakim jest kanoniczne przedstawienie zjawiska zmartwych-
wstania w sztuce bizantyjskiej. W twérczos$ci wczesnochrzescijanskiej
zmartwychwstanie bylo przedstawiane za pomoca symboli, nierzadko
zaczerpnietych z pozachrze$cijanskich zrédet. Mozna tutaj wspo-
mnie¢ postaci feniksa czy pawia, jak i wiele innych bardziej ztozo-
nych kompozycji. Niewatpliwie wynikalo to z poczatkowych stadiéw
sztuki chrzes$cijanskiej, ktéra z pewna rezerwg podchodzita do przed-
stawien bardziej dostownych, by¢ moze takze z racji niewyksztatco-
nej jeszcze teologii obrazéw, jak i zydowskiego dziedzictwa — zakazu
wykonywania wizerunkéw Boga. Zachowawczo$¢ mogla by¢ tez prze-
jawem pokory, jakg odczuwali twércy wobec tak wielkiej tajemnicy?.

Swiadkiem zmartwychwstania Chrystusa, ktéremu musieli uwie-
rzy¢ apostotowie, byl pusty grob i $Swiadectwo mezow w bieli. Samego
momentu, kiedy Chrystus powracat do zycia, nikt nie widziat. Pyta-
nie wiec, jak ten fakt przedstawi¢. Tradycja bizantyjska sktonita sie

! Por. T. kukaszuk, Ikona w zyciu, w wierze I w teologii KoSciola, Salwator Krakow
2008, s. 7-9.

2 Zob. Zob. E. Smykowska, Ikona: Matly stownik, Verbinum Warszawa 2002, s. 34;
T. Lukaszuk, Ikona w zyciu..., dz. cyt., s. 18-22.
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ku przedstawieniu zstgpienia do otchtani, ktére oddaje gtéwny sens
zmartwychwstania, czyli zbawienie zagubionego czlowieka. W taki
sposob przez wiele lat ikona zstgpienia do otchtani byta jedynym
przedstawieniem faktu zmartwychwstania i do dzi$ jest uwazana za
jego najodpowiedniejsze zobrazowanie — podpisywana zawsze jako
avdotaoto — zmartwychwstanie. Tradycja facinska poszia w nieco innym
kierunku, skupiajgc sie na momencie wyjscia z grobu Zmartwychwsta-
tego. Byt to jednak przez wieki obraz nie do przyjecia dla wiernych na
Wschodzie. Dopiero z czasem w stowianskim wydaniu tradycji bizan-
tyjskiej, na skutek styku kultur i dialogu miedzy nimi, a takze wzajem-
nego przenikania wplywow, pojawily sie ikony z postacig Chrystusa
opuszczajacego grob i dzierzacego w reku sztandar zmartwychwsta-
nia. Jednakze wizerunek ten wcigz pozostaje na marginesie kanonu
ikonograficznego jako nie do konica poprawny, pomimo swojej popu-
larnosci®.

Geneza

Ikony jako dzieta pisane sa czesto okreslane jako pisana farba
Ewangelia. 1 rzeczywiscie glowne tematy kanonicznych ikon sg za-
czerpniete z kart Ewangelii. Jednakze do$¢ czesto skgpa ilo$¢ informa-
cji, ktorych dostarczatly ksiegi, sktaniata ikonograféw do korzystania
ze skarbca tradycji. I tak ogromnym rezerwuarem motywow i tematéw
stata sie literatura apokryficzna®.

Doktadny przyktad tego mamy wtasnie w naszej ikonie zmartwych-
wstania. Niewspomniany w ewangeliach moment zej$cia Chrystusa
do otchtani jest bardzo dobrze zilustrowany w apokryfie pod tytutem:
Ewangelia Nikodema. Dla lepszego zrozumienia ikony zapoznajmy
sie z jego fragmentem:

,Gdy to mowit do Piekta Dawid, nadszedt Krol Chwaty w ksztalcie czto-
wieka, Pan Majestatu, rozjasnil wieczne ciemnosci i rozbil nierozwia-
zane kajdany. Pomoc niezwyciezonej mocy nawiedzila nas, siedzgcych

# J. Seibert, Leksykon sztuki chrzescijanskiej: Tematy, postacie, symbole, Jednos¢
Kielce 2001, s. 379, Bdg Zywy: Katechizm koS$ciofa prawoslawnego, Kairos WAM Kra-
kow 2001, s. 250, J. Charkiewicz, Ikonografia swiqt z liczby dwunastu, Warszawska Me-
tropolia Prawostawna Warszawa 2007, s. 54.

4+ Zob. 1. Jazykowa, Swiat ikony, MIC Warszawa 2007, s. 21.
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w ciemnos$ciach win i w cieniu $mierci grzechéw. Gdy to ujrzato Pieklo,
Smier¢, i ich bezbozni studzy wraz z okrutnymi stugami, przelekli sie zo-
baczywszy w swoim krolestwie jasnos¢ tak wielkiego swiatta i gdy ujrzeli
nagle Chrystusa w swoich siedzibach, zawotali méwigc: «ZostaliSmy przez
Ciebie zwyciezeni. Kim jeste$ Ty, ktory kierujesz sie od Pana na nasze za-
wstydzenie? Kim jeste$ Ty, nie dotkniety skazeniem, udowadniajgc nie-
zniszczalnos¢ swego majestatu, ktdry gniewem potepiasz naszg moc? Kim
jeste$ Ty, tak wielki a zarazem maly pokorny a wyniosty, zoinierz i wédz,
w ksztatcie godny podziwu bojownik, Krol Chwaty, umarty i zywy, ktérego
umartego niost krzyz? Wprawdzie lezate$ zmarty w grobie, ale jako zywy
wstapites do nas. W Twojej $mierci zadrzalo wszelkie stworzenie i poru-
szone zostaly wszystkie gwiazdy. A teraz state$ sie wolny posréd umar-
lych i poruszyle$ nasze zastepy, Kim jeste$ Ty, ktory uwalniasz tych, ktorzy
byli wiezniami zwigzanymi grzechem pierworodnym i ktéry wywotujesz do
dawnej wolnosci wiezniow? Kim jestes Ty, ktory na oslepionych ciemnos-
ciami grzechéw zlewasz $wiatto boskie, jasniejacy i niosacy $wiatto"” (...)
Wtedy Krol Chwaty w majestacie swoim zdeptal Smier¢, pochwycit ksiecia
Szatana, przekazat go mocy Piekla i pociggngt Adama do swojej jasnosci.

Wtedy Pieklo przyjmujac Szatana i ganigc go surowo rzekto do niego:
«O ksigze zaglady i wodzu zguby, Belzebubie, wy$Smiany przez Aniotéw Bo-
zych, wypluty przez sprawiedliwych, c6z nam chciate$ uczynic¢? Chciates
ukrzyzowac¢ Kréla Chwaly, z ktérego $mierci takie tupy nam obiecywates.
Nie wiedziate$ gtupcze, co czynite$. Oto wiasnie ten Jezus blaskiem swo-
jej boskosci zmusza do ucieczki wszystkie mroki $mierci, mocne wiezienie
potamat, wyprowadzit jencéw, uwolnit powigzanych. Wszyscy zas ci, kto-
rzy zwykli byli wzdycha¢, przez nas dreczeni, teraz nam uragaja, a wyzwi-
skami zniewazaja naszg wladze, nasze kréolestwo popada w wiezy, a rod
ziemski przestat nas szanowac (...)»

Pan za$ wyciggnawszy swoja reke, rzekt: «Przyjdzcie do mnie wszyscy
moi $wieci, ktorzy nosicie moj obraz i podobienstwo, wy ktorzy zostaliscie
potepieni przez drzewo i diabla, teraz widzicie, ze przez drzewo zostat po-
tepiony Szatan i Smier¢”. I natychmiast wszyscy $wieci zgromadzili sie pod
rekg Boga, a Pan trzymajgc prawice Adama rzekt do niego: «Pokdj z toba
iwszystkimi twoimi synami, moimi sprawiedliwymi". Na to Adam przypadt
do stop Pana i zawolat wielkim gtosem pelnym lez i prosb: «Wystawiam
Cie, Panie, bo mnie przyjales i nie przenioste$ ponad mnie moich nieprzy-
jaciol. Panie boze moj, wotatem do Ciebie i uzdrowite$ mnie, wyprowa-
dzite$ z piekta mojg dusze i wybawite$ mnie od zstepujacych do jaskini”
(...) A Pan wyciagnat reke swojg i uczynit znak krzyza ponad Adamem
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1 ponad $wietymi swoimi i trzymajac Adama za prawg reke wyszedt! z Pie-
kiet, a wszyscy $wieci szli za Panem">.

Poza wspomnianym powyzej tekstem, za zrédta ikony zstapienia do
otchtani uznaje sie rowniez: Hymny Romana Melodosa, Homilie Jana
Damascenskiego, Katecheze Cyryla Jerozolimskiego i kazania Epifa-
niusza z Cypru i Euzebiusza z Cezarei®.

Préba odczytania

Praktycznie kazda ikona jest odczytywana w tradycji bizantyjskiej
jako chrystocentryczna. Nie inaczej jest z wizerunkiem zstgpienia do
otchtani. Gtéwna postacig, znajdujaca sie w samym $rodku kompozy-
cji, jest osoba Chrystusa, wstepujacego w przestrzen otchtani. Odziany
jest zawsze w jasne szaty, w odcieniach bieli i jasnych ochr, nierzadko
ze zlotymi przeswitami. Stoi to w ogromnym kontrascie z kruczoczarng
rozpadling pod Jego stopami, ktéra ma wyraza¢ bezkres $mierci. Te
dwa elementy wskazujg na gtéwna prawde teologiczng ikony. Chry-
stus, po swojej $mierci jako prawdziwy Bdg, jasne Stonce, wchodzi
w $mier¢ jak w przestrzen, ktéra od zawsze byta odczytywana jako
miejsce bez Boga — skoro Bdg to zycie, to Smierc¢ jest brakiem zycia
czyli Boga. Kolor czarny oznacza kompletny brak $wiatla, jego zaprze-
czenie i wlasnie w te rzeczywistos¢ wkracza Chrystus, nie jako umarty,
w ciemnej szacie, ale jako Zwyciezca $mierci, zyjacy Bog w blasku
swojej chwaty, co dodatkowo podkresla niebieska mandorla za jego
plecami — kregi Jego majestatu, stawy i wiadzy’.

Posta¢ Chrystusa jest bardzo dynamiczna, dzigki jego gestom 1 ukia-
dowi szat. W reku trzyma znak krzyza, nie jako symbol Jego meczen-
skiej $mierci — ale znak zwyciestwa nad $miercig. Jezus wchodzi do
otchtani jakby ze styszalnym hukiem wylamanych drzwi, ktore leza
u Jego stép, a dokota ktdrych rozprysnety sie metalowe zamki, okowy,
gwozdzie i tancuchy zamykajgce otchian i niepozwalajagce nikomu

5> Ewangelia Nikodema, w: Apokryfy Nowego Testamentu: Ewangelie apokryficzne
czesé 2, red. M. Starowieyski, WAM Krakow 2010, s. 659-662.

6 Zob. A. Tradigio, Ikony i Swieci prawostawni, Arkady Warszawa 2011, s. 143.

7 Zob. E. Smykowska, Ikona..., dz. cyt., s. 94; J. Charkiewicz, Ikonografia $wiqt...,
dz. cyt., s. 56; D. Klejnowski-Rézycki, Swiatto Chrystusa w ikonie: Kolory jako nosnik
tresci teologicznych na podstawie ,, Hierarchii niebianskiej” Pseudo-Dionizego Areopa-
gity, w: Ekumenizm i Integracja, nr 14, s. 106, 109.
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wydostac sie z bram $mierci. Wszystko to ma na celu pokazanie Chry-
stusa jako Zwyciezcy $mierci, ktérego nie krepuja jej wrota i wiezy. Na
niektérych ikonach pod chrystusowymi stopami widnieje postac skre-
powanego Hadesu — uosobienia $mierci, ktéra od tego momentu juz
nie bedzie wiezita ludzi, ale sama zostata zniewolong przez Dawce zy-
cia. Niejednokrotnie na wizerunkach postac¢ ta przytrzymywana jest
przez aniotdw i godzona wtéczniami symbolizujagcymi poszczegolne
cnoty chrze$cijanskie®.

Tak wiec wpierw narzucajacym sie tematem ikony jest ukazanie
Chrystusa jako Zwyciezcy $mierci, prawdziwego Boga i Pana, niczym
nieskrepowanego. Ale ikona ta jest takze, a moze przede wszystkim,
ikong zbawienia. Panowanie Chrystusa nad otchlaniag nie jest tylko
dla Niego, nie tylko aby ukaza¢ swoja moc i chwate. Ikona zstgpienia
do otchtani jest ikong ewangelii czyli dobrej nowiny. Bo oto Chrystus,
wkraczajac z mocg do piekiel, pokonujgc je i petajac szatana, oglasza
dobra nowine o dokonanym przez Niego zbawieniu, wszystkim, kt6-
rzy umarli przed Nim i z wiarg oczekujg na spetnienie sie obietnicy
danej przez Boga w protoewangelii. Jezus spotyka zatem szereg po-
staci Starego Testamentu: prorokow, patriarchow, krélow, Jana Chrzci-
ciela, pramatke Ewe i praojca Adama. Chrystusowa posta¢ schylona
ku nim 1 wyciggajgca ich z kamiennych sarkofagéw wyraza komuni-
kat, jaki chce im przekazac¢ — koniec niewoli i oczekiwania, powrdc¢-
cie ze Mna do zycia®.

Na szczegdlng uwage zastuguje posta¢ Adama. W jezyku hebraj-
skim jego imie oznacza ziemie, humus, co dodatkowo podkres$la brg-
zowo-zielony kolor jego szat. W osobie wiec Adama widzimy personifi-
kacje catej ludzkosci, moze nawet catej ziemi — wszystkiego co ludzkie
i przyrodzone. Ikona ta wiec posiada kolejny komunikat — Chrystus
zstapit do otchtani, aby podZzwigna¢ wszystko co ziemskie i niedosko-
nate ku sobie, ku swojemu béstwu, aby dokona¢ przebdstwienia rze-
czywisto$ci czyli da¢ nam udziat w swoim béstwie przez zjednocze-
nie nas ze sobg!'’.

8 Zob. A. Tradigio, Ikony i $wieci..., dz. cyt., s. 144; Dionisjusz z Furny, Hermeneia:
Czyli objasnienie sztuki malarskiej, Wydawnictwo UJ Krakow 2003, s. 134; Zob. J. Char-
kiewicz, Ikonografia $wiqt..., dz. cyt., s. 56-57.

9 Zob. Zob. J. Charkiewicz, [konografia swigt..., dz. cyt., s. 57-59.

10 Por. K. Onasch, A. Schnieper, Ikony: Fakty i legendy, Arkady Warszawa 2002,
s. 114; P. Evdokimov, Sztuka ikony: Teologia piekna, MIC Warszawa 2006, s. 268; Zob.
J. Charkiewicz, Ikonografia $wigt..., dz. cyt., s. 57.
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Znaczgcy w tej ikonie jest takze motyw unizenia sie Chrystusa, by
dokonato sie zbawienie ludzkos$ci symbolizowanej przez Adama. Bo
oto gdy cztowiek w raju zgrzeszyl, ukry?t sie przed Bogiem, ktéry mu-
sial go wotac¢ i szuka¢. Chrystus, chcac dokona¢ dzieta odkupienia,
przywrécenia nas na nowo do wspdlnoty z sobg, zaczyna szuka¢ czlo-
wieka. Nie znajduje go juz w raju, ktory ten musiat opusci¢ w konse-
kwencji swego grzechu. Schodzi wiec Chrystus na ziemieg, by znalez¢
swojg zagubiong owce, praojca Adama, szuka w najbiedniejszych jej
zakamarkach, ale i tu go nie znajduje. Schodzi wiec pod ziemie, do ot-
chiani, krélestwa $mierci i tam dopiero na jej dnie w kamiennym gro-
bowcu znajduje tego, ktérego szukat. I chwyta Adama za nadgarstek —
w miejscu gdzie mierzy sie puls, czyli oznake tego, czy ktos$ zyje, jak
widzimy to na ikonie — i wycigga ku sobie, ku krélestwu zycia. Zda-
rZajq sie tez takie przedstawienia zstgpienia do piekiet, kiedy Chrystus
bierze Adama na swoje ramiona, jak pasterz zagubiong owieczke i ra-
zem z nim zwyciesko opuszcza otchtan!'!. Ttem calej sceny pozostajg
tak zwane gorki ikonowe, czesty element sztuki bizantyjskiej, posia-
dajacy jednak swoje znaczenie. Kazdorazowe odczytywanie ikon, zbli-
zanie sie do ich tajemnicy, badz prawdy przez nieprzedstawianej jest
postepowaniem do przodu na drodze do zjednoczenia ze Zbawicielem.
Symbolem tej drogi, naszego duchowego wznoszenia sie ku Bogu, sa
owe wzgorza przedstawiane na wielu scenach ikonograficznych, takze
i na tej. Dodatkowo ich nie do konca naturalny ksztatt — zalezny od
czasu powstania ikony oraz srodowiska, z ktérego pochodzi — ma pod-
kresli¢, ze odczytanie ikony nie ma pozostawac¢ tylko naturalistyczne
i dostowne ale winno wzbija¢ sie ku nadprzyrodzonosci'2.

Zakonczenie

Bogata jest tres¢ swietych wizerunkow, zwlaszcza peinych ukry-
tych tresci ikon. Zgtebienie wizerunku kanonicznego dla kosciotow
wschodnich przedstawienia zmartwychwstania czyli ikony zstgpienia
do otchtani przekonuje nas o tym, ze nie jest to tylko ilustracja do jed-
nego z etapéw zycia Jezusa, ale jest przede wszystkim ikong naszego

11 M. Bielawski, Blask ikon, Homini Krakow 2005, s. 98-100; P. Evdokimov, Sztuka
ikony..., dz. cyt., s. 266-267.

12 Por. Zob. E. Smykowska, Ikona: Maly stownik, Verbinum Warszawa 2002, s. 28;
J. Charkiewicz, Ikonografia $wigt..., dz. cyt., s. 59.
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zbawienia. Jest ikong zwyciestwa Chrystusa nad $miercig ale i na-
szego zwyciestwa. I jest wreszcie 6w obraz ikong profetyczng, wiec za-
powiadajacg, co dokona sie w zyciu kazdego cztowieka, jest przypo-
mnieniem, ze kresem naszego zycia jest pokonanie grzechu i $mierci
oraz zycie wieczne w zjednoczeniu z Bogiem, a wszystko dzieki lasce
Chrystusa, ktéry przez nig uzdalnia nas do tego.
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SEMENENKO PIOTR

Zarys jego filozofii

iotr Semenenko urodzit sie 29 czerwca 1814 r. w Dzieciotowie, para-

fia Dolistowo. Szkote podstawowa konczyt w Tykocinie. Lata gimna-
zjalne spedzit w Krozach i Bialtymstoku. Swiadectwo dojrzatosci otrzy-
matw 1829 r. Po krotkiej przerwie zapisuje sie na studia uniwersyteckie
w Wilnie. Bierze czynny udziat w powstaniu listopadowym. 3 czerwca
1831 roku, po poddaniu sie gen. Gietguda, przechodzi z jego korpusem
do Prus. Po pétrocznym tam pobycie, wypetnionym lekturg niemieckich
filozofow przechodzi do Francji, gdzie przez dwa lata, zyjac w ukryciu,
oddaje sie pracy rewolucyjno-spotecznej. W tym czasie pogiebiajacy sie
proces niewiary osigga u Semenenki apogeum. Dopiero pod wplywem
Bogdana Janskiego i Adama Mickiewicza zmienia swoj $wiatopoglad:
z poczatkiem 1835 roku przystepuje do spowiedzi, odbywa rekolekcje
w Solesmes i staje sie statym czltonkiem tzw. Domku Janskiego, ktéry
stanowi poczatek Zgromadzenia Zmartwychwstania Panskiego. Studia
filozoficzno-teologiczne rozpoczat Semenenko w paryskim College Sta-
nislas, a ukonczyt w rzymskim Collegium Romanum tytutem doktora te-
ologii. Swiecenia kaplanskie otrzymat w Rzymie w 1842 1. Od 1840 roku
(Smier¢ Janskiego) Semenenko stat sie gtéwnym ideologiem Zgroma-
dzenia Zmartwychwstania; jemu poswiecit wszystkie swoje sity. W cen-
trum jego dziatalnos$ci znajdowaty sie réwniez sprawy Kosciota tak po-
wszechnego jak i polskiego oraz sprawy Narodu.
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Z tego tytutu byt Konsultorem Kongregacji Indeksu, sw. Officium,
Propagandy Wiary; cztonkiem Akademii Religii Katolickiej, Akademii
Arkadii: zatozycielem i pierwszym rektorem Papieskiego Kolegium
Polskiego w Rzymie (1856); pomagat w zakladaniu wielu zenskich
zgromadzen zakonnych; prowadzit rozlegla dziatalnos$¢ duszpasterska
iliteracka. Do tej ostatniej nalezy zaliczy¢ jego tworczo$¢ filozoficzng,
ktérej — niestety — w petni nie rozwingl. Semenenko zmart w Paryzu
18 listopada 1886 r.; pochowano go w Rzymie na cmentarzu $w. Waw-
rzynca na Campo Verano; 25 marca 1956 r (Niedziela Palmowa) prze-
niesiono jego zwloki — po uprzedniej ekshumacji (21.01.1956) — do
kosciota Zmartwychwstania Panskiego w Rzymie, przy San Sebastia-
nello 11.

Tworczos¢ naukowg Semenenki cechujg oryginalno$¢ i wszech-
stronnos$¢: gteboka analize taczyt z syntezg obejmujaca wszystko, co
istnieje: byty realne, idee i czyny. Przyczynit sie do odnowy filozofii
scholastycznej, chociaz sam tomistg nie byt. Miat swoje patrzenie na
$wiat i na wszystko, co nas otacza. Chciat udoskonali¢ filozofie schola-
styczng o pewne elementy filozofii nowozytnej; to udoskonalanie dato
w konsekwencji nowy system filozofii o charakterze religijnym. System
ten nie zostal wypracowany przez niego do konca. Najobszerniej opra-
cowal Logike, ktora zostata opublikowana w 2004 roku w Krakowie,
w Wydawnictwie ALLELUJA. W Przeglgdzie Poznanskim opublikowat
Biesiady Filozoficzne, Historiozofie, Tradycjonalizm i Semiracjona-
lizm. Studium o Averroizmie. O Towianskim, Obraz stowa polskiego
i jego odmian, O. Smolikowski wydat niektére pomniejsze rozprawy.
Nie wydanych drukiem bedzie okoto 1000 stron maszynopisu.

Filozofia jako nauka charakteryzuje sie specyficznym podejsciem
do rzeczywisto$ci. To samo mozna powiedzie¢ o kazdym z filozofow;
i jezeli w rozwigzaniach szczegélowych specyfika ta nie zawsze uwi-
dacznia sie, to jednak jest ona czyms$ oczywistym woéwczas, gdy po-
trafimy odgadnac¢ idee centralng danej filozofii. U Semenenki tg ideg
centralng filozofii jest zagadnienie tzw. tréjpodzialu. Céz to jest ten
tréjpodziat? Czego dotyczy, jaki ma zasieg, co go uzasadnia, i co on
uzasadnia? Oto kilka pytan, na ktére bedziemy chcieli sobie odpowie-
dzie¢ — najpierw jednak dwa stowa wyjasnienia: na czym polega tzw.
monizm i pluralizm filozoficzny.

Semenenko wdaje sie¢ w odwieczny spor pluralizmu z monizmem.
Filozofia klasyczna — arystotelesowsko-tomistyczna stoi zdecydowa-
nie na stanowisku pluralizmu bytowego. Arystoteles — w dyskusji
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z Platonem, Parmenidesem, Megarejczykami — wyjasnit ten problem
nastepujaco: Doswiadczenie poznawcze moéwi nam zdecydowanie, ze
w otaczajgcym nas swiecie spostrzegamy rozne byty: martwe i zywe;
$wiadome i nieswiadome, Nawet w obrebie tego samego gatunku po-
szczego6lne indywidua réznig sie miedzy soba — na przyktad w ga-
tunku czlowieka kim innym jest Jan, Jozef, czy Zofia,. Dlatego po-
wstaje pytanie, co jest podstawg réznicy miedzy bytami? Co ogranicza
byt w jego doskonatosci? Gdyby byt w swojej strukturze wewnetrznej
byl jedno-elementowy, kazdy egzemplarz bytu posiadatby doskona-
to$¢ w rownej mierze, wszystko byloby jednym i tym samym. Skoro
jednak widzimy, ze byty rézniag sie miedzy soba, to w samym bycie
musi by¢ wewnetrzna zasada ograniczajgca doskonatosci bytu jako
bytu, a zatem byt musi by¢ przynajmniej dwuelementowy. (Za plura-
lizmem przemawiajg zmiany dokonujace sie we Wszechswiecie: co$
powstaje i ginie, co$ jest lepsze 1 gorsze. Zmiany te sa w czyms$ upod-
miotowane: COS sie zmienia.)

Gdyby byt byt jednoelementowy, to trzeba by zaprzeczy¢ zmianom:
byt nie powstaje, nie ginie, bo juz jest. Dlatego ruch jest ztudzeniem,
jak twierdzit Parmenides, czy Platon. Albo wszystko jest w ruchu — nie
ma nic statego. (czy mozna wejs¢ w ptynacej rzece do tej samej wody? —
Heraklit).

Tylko pluralizm bytowy umozliwia zrozumienie bytu zmiennego,
a zarazem tozsamego w sobie. Semenenko zgadza sie z tym catkowi-
cie. Twierdzi jednak, ze byt (rzecz, idea, czyn) by byt, istniat, musi by¢
zlozony nie z dwoch, ale z trzech elementow. Ztozenie, o ktérym tu
mowa, jest natury metafizycznej, przekracza wiec wszelkie zlozenie
fizyczne, np. mieszaniny, zwigzku chemicznego.... zZtozenia tego nie
mozna dostrzec, zmierzy¢, zwazy¢, zaobserwowac — mozna tylko o nim
wnioskowac przez analize filozoficzng danych do$wiadczenia.

Te trzy elementy w bycie Semenenko nazywa: jestestwo, forma i sita.
(W tomizmie byly tylko dwa: forma i materia; substancja i przypadto-
$ci—1iwystarczajg one, aby zrozumiec¢ swiat). Semenenko patrzyt jednak
na $wiat z innego punku widzenia: popatrzmy na do$wiadczenie ruchu
w procesie budowania: mamy idee (jestestwo), forme (kamien, drzewo,
kamien) — materia i jest samo budowanie. Praca, energia, sita. Z wy-
budowanego domu — méwigc absurdalnie — wyciggnijmy prace, ktoérg
robotnicy w budowanie wtozyli. Co sie stanie? Dom runie. A wiec sita
jest koniecznym elementem bytu. Gdy Semenenko zy1, odrywano sily
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fizyczne w kosmosie: grawitacje, elektrycznos$¢, magnetyzm... Wezmy
inny przyktad: Co nam jest potrzebne do tego, aby widzie¢? Sprawne
oko, przedmiot w zasiegu mozliwosci oka, no i Swiatto. A czymze jest
$wiatlo jak nie sitg, ktéra tgczy przedmiot z podmiotem poznajacym?
Wszystkie one naprowadzaly Semenenke do rozumowania, ze sity te
muszg mie¢ uzasadnienie poza sobg, wlasnie w sile metafizycznej.

Gdy wedrujemy przez rozlegta rownine i nagle co$ ukazuje nam
sie na horyzoncie. Nie wiemy co? Jeden moéwi: to zwierze, drugi — nie,
to drzewo, a jeszcze inny: to porzucony pojazd mechaniczny. W miare
zblizania si¢ nasze pojmowanie staje sie coraz jasniejsze. Wreszcie
zgadzamy sie wszyscy — to kon. Widzimy jego ksztalt, nogi, grzywe,
kolor skory, sier$¢ itd. Wszystkie te przymioty razem wziete (i nie tylko
te zresztq) stanowiq forme zewnetrzng, dzieki ktérej napotkane zwie-
rze nazywamy koniem. Taka bowiem forma nalezy i okresla indywi-
dualne jestestwo — tego oto konia. Forma wiec nalezy do jestestwa.

Moze zdarzy¢ sie i sytuacja odwrotna: tyle razy spotykatem na Placu
Hiszpanskim w Rzymie mate dzieci, ktore, wskazujac palcem na zwie-
rze pociggowe przy dorozce, pytaty rodzicow: Co to jest mamo? To jest
kon, dziecko! Chce go pogtaska¢, chce mie¢ z nim zdjecie... Potem na-
stepowato ttumaczenie dziecku, co to jest kon? Jest to piekne zwierze
o czterech nogach, o takim kolorze skory... uzywa go sie do wyscigow,
do pracy, w dawnych wiekach do prowadzenia wojen. A wiec jesli to
jest kon, musi mie¢ taka, a taka forme. Innymi wiec stowy: jestestwo
okresla swoja forme.

Oczywi$cie forma i jestestwo nie sg tozsame z sobg, ale dzieki sile
tworza jednos$¢-byt. Umyst nie zadawala sie sama analizg — wyroznie-
niem elementow skrajnych — przeciwnie, umyst dazy do syntezy, bo
przeciez byt dany w doswiadczeniu jest samodzielng jednostka. A za-
tem w trzecim akcie refleksji umyst stwierdza, ze ten oto konkretny byt
jest doskonata jednoscia jestestwa i formy i dlatego jestestwo i forma,
forma i jestestwo powinny by¢ jednym.

Tak wiec dos$wiadczenie poznawcze, logiczne i pragmatyczne dajg
te same wyniki: kazdy byt jest wypadkowa tych samych trzech ele-
mentéw — jestestwa, formy i sity. Jestestwo odpowiada zatem na pyta-
nie ,,co" to jest; forma na pytanie ,z czego to jest"; a sita na pytanie
,dzieki czemu" to jest. Wszystkie trzy elementy sq na réwni w bycie
konieczne, stanowig wiec elementy konstytutywne bytu jako bytu.

Te wszystkie trzy formuly razem wziete stanowig wediug Seme-
nenki tzw. prawo logiczne. Znaczy to, ze wszystko, co poznajemy,
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musimy poznawa¢ w ten sam sposob. Tre$¢ poznania zmienia sie
w kazdym akcie, ale sposéb poznania jest staly. U wszystkich ludzi
taki sam. Czyli jest wrodzony. Ale wrodzony nie w stanie gotowym. Bo
czy dziecko moze od razu poznawac, nie, po co chodzitoby bowiem
do szkoty? — jest wrodzone — méwimy — w stanie moznos$ciowym. Jest
jakby paczkiem, z ktérego rozwinie sie r6za; klocem drewna, z kto-
rego artysta wydobedzie posag. Mowigc inaczej: temu prawu logicz-
nemu, ktére w naszym umysle jest tylko w moznosci, kto$ z zewnatrz
musi dac¢ zycie; musi wyprowadzi¢ je z moznos$ci do aktu. Przypomina
to jakby ol$nienie, zapalenie zarowki. Cztowiek zaczyna samodziel-
nie poznawac swiat.

Jak to sie konkretnie dzieje? Swiat zewnetrzny jest materialny.
Umyst ludzki natomiast duchowy. Materia nie zapali umystu; ale
moze uczyni¢ to drugi umyst juz dojrzaty; przez osobisty kontakt z ro-
dzicami, z nauczycielami, z innymi ludzmi, a potem przez kontakt
z ksigzkq, ze sztukag umyst ludzki z biernego odbieracza informacji
staje sie tworczym rozumem. Lecz stusznie moze kto$ powiedzie¢: no
dobrze, ja mam wladze mys$lenia od rodzicow, oni od dziadkow. Ale czy
sq jakie$ granice przesztosci, do ktdrej mozna siegac¢? Trzeba zatrzy-
mac sie u poczatku dziejow czlowieka i przyja¢, ze tak jak Bég z ni-
czego stworzyt $wiat, objawiajgc sie jako Stworzyciel, tak réwniez ten
sam Bog pierwszy przemowit do cztowieka, objawit mu sie jako Osoba
i poprzez swoja mowe zaktualizowat jego umyst, tak ze stat sie on ro-
zumem przygodnym, zdolnym juz przekaza¢ prawo my$lenia nastep-
nym ludziom.

Swiatlo — ontologicznie ujmujac — jest rozumem funqgujacym jako
prawo myslenia. Z tej racji jest wspolne wszystkim ludziom. O ile jest
ono zreflektowane przez indywidualny podmiot, o tyle stanowi ro-
zum indywidualny (subiectum intelligens); teoriopoznawcze $wiatto
stanowi wstepny warunek wszelkiego poznania; genetycznie za$
jest partycypacja $wiatta Bozego dokonang za posrednictwem mowy.
W aspekcie tresci swiatto intelektualne jest podstawg wiedzy podmio-
towej: niesie ono w sobie idee bytu, idee transcendentalne i ogdélne,
ktére sq przekazywane droggq nauczania.

Semenenko, idgc za wskazaniami Janskiego, chciat tworzy¢ filozo-
fie religijna. Filozofia nowozytna, poczawszy od Kartezjusza do Hegla,
taka nie byta. Semenenko chciat , ochrzci¢" te wiasnie filozofie. Tak
jak Augustyn ,ochrzcit” platonizm, a Tomasz —arystotelizm, tak nasz
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O. Semenenko chciat to samo uczyni¢ z filozofig nowozytna. Analizuje
wiec filozofie Kartezjusza, Kanta, Hegla; ocenia je krytycznie; odrzuca
co nie chrzes$cijanskie, ale stara sie lojalnie przyjac to, co po wiasci-
wej interpretacji da sie wtaczy¢ do patrimonium filozofii chrzes$cijan-
skiej. Ze wzgledu na , tréjkowos¢"” zwrocimy nieco uwage na stosu-
nek Semenenki do Hegla.

Jezeli chodzi o stosunek Semenenki do Hegla, nie ulega watpliwo-
$ci, ze u obu filozoféw punktem wyijscia filozofii jest ,,zawarto$¢ umy-
stu”. Jednakze, o ile zainteresowania Hegla poszty w kierunku tresci
umystu, o tyle Semenenke interesuje przede wszystkim aspekt funk-
cjonalny swiadomosci. Aspekt tresciowy $wiadomosci, czyli idea bytu
jako bytu jest niewatpliwie u Semenenki niesiona aktem. Akt ten jed-
nak z jednej strony wyraza prawo myslenia, a z drugiej jego tres¢. Lo-
gicznie pierwotnym jest jednak prawo.

Gdyby sie jednak przyjelo, ze, logicznie biorgc, Hegel rozpoczyna
od pojecia stawania sie i poprzez jego analize dochodzi do dwdéch jego
momentow skrajnych, mozna by wtedy przyja¢, ze Semenenko posta-
pit podobnie: z analizy aktu jako aktu (czyli z analizy ruchu) dochodzi
do ustalenia jego momentéw sktadowych. U Hegla momentami tymi sa
bytinico$¢, u Semenenki natomiast jestestwo i forma. U Hegla rozwéj-
-ruch jest samoczynny, u Semenenki zapozyczony; u Hegla sprzecz-
nos$¢ jest silg napedowa rozwoju; u Semenenki za$ afirmacja, majaca
swoje uzasadnienie w sile; u Hegla my$l utozsamia sie z bytem; u Se-
menenki mys$l jest formg bytu w umysle, dlatego logika ma u Seme-
nenki tylko walor formalny, a nie realny, jak u Hegla. Umyst jest tylko
realny w aspekcie biernym. Semenenko odrzuca tak samo rozwdéj idei,
jak 1 spontaniczno$¢ poznawczg umystu. W to miejsce wprowadza teo-
rie iluminacji. Aby za$ ona nastapita, musi zaistnie¢ dziatanie drugiego
bytu $wiadomego poprzez mowe. Dlatego dyskurs i intuicja wzajemnie
sie przenikaja i warunkuja. Jakkolwiek wiec punkt wyjscia filozofii He-
gla okresla Semenenko jako sofizmat i dziwactwo, a w zwigzku z tym
caly jego system okresla negatywnie, to jednak trzeba powiedzie¢, ze
strukturalnie i metodologicznie filozofowanie Semenenki jest podobne
do heglizmu. Chyba jednak najbardziej podobata si¢ Semenence u He-
gla jego ,trojkowos¢”. Gdzie znalez¢ dla niej zrodto i uzasadnienie?

Dla Semenenki, tak jak dla wielu innych myslicieli chrzescijan-
skich, Bég jest ostateczng, najbardziej podstawowq i zyciodajng ra-
cja $wiata. Bog Chrzescijanski jawi sie mu jako przyczyna wzorcza
Swiata. W zagadnieniu egzemplaryzmu Semenenko nawigzuje do
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wczesniejszych uje¢ tego zagadnienia: do Platona, Augustyna, Toma-
sza, Bonawentury... Jego istote egzemplaryzmu mozna sformutowac
nastepujaco: Absolutna jednos$¢ Boga, ktérego istota jest bycie, reali-
zuje sie w trzech osobach; na jednos$¢ bytu przygodnego sktadajg sie
trzy elementy z tym, ze ,w Bogu z jednego trzy, w stworzeniu z trojga
jedno. Ta jest r6znica wieczna miedzy Bogiem a stworzeniem". Seme-
nenko oczywiscie nie zadawala sie przyjeciem troistosci jako ogélnego
prawa rzeczywistosci, lecz idzie jeszcze dalej. Same relacje pomiedzy
niesamodzielnymi elementami bytu okresla na wzor relacji, jakie za-
chodzg pomiedzy Osobami Bozymi w Trojcy $w.

Przyjmujac te zalozenia, tatwo zauwazy¢, ze dziedzinami ich apli-
kacji beda przede wszystkim ontologia i metafizyka. Pozostaje jesz-
cze pytanie, jak wyglada sprawa w dziedzinie epistemologii? Lub ina-
czej: jak , formuta logiczna", ktéra jest osnowa epistemologii, znajduje
w Bogu swoje transcendentne uzasadnienie?

Bég jest Pierwszym Poruszycielem, tak w porzadku istnienia, jak
i poznania. Wiemy juz, ze mys$lenie ludzkie jest przygodne, jak kazdy
byt stworzony. Nie jest wiec ono ani samoczynne, ani autonomiczne.
Drugi byt racjonalny, aktualnie swiadomy, moze poprzez swoje racjo-
nalne dziatanie wyrazajace sie w mowie, zaktualizowa¢ w drugim by-
cie racjonalnym formute logiczng, ktéra dotad jest w nim tylko w moz-
nos$ci. A skoro drugie byty racjonalne tez sg tylko przygodne, dlatego
trzeba z koniecznosci zalozy¢ , mowe Bozg" jako pierwsze racjonalne
dziatanie, poprzez ktére Bog objawia sie jako prawda, zatwierdza sie
jako Byt Racjonalny, istniejacy samoistnie, w ktérym Esse i Ratio sg
tym samym. W tym miejscu nalezatoby omoéwi¢ Semenenki interpre-
tacje ,metafizyki Ksiegi Wyjscia", ktdrej recogitatio jest jakby powro-
tem do owego pierwotnego objawienia sie Boga, ktére daje ostateczne
uzasadnienia ,formule logicznej". (reminiscencja u Platona?). Ramy
czasowe jednak na to nie pozwalajq.

Egzemplaryzm u Semenenki nie jest adagium, czy pierwsza prze-
stanka filozofii, z ktérej wyprowadzatby wszystkie jej zatozenia. Eg-
zemplaryzm dostarcza mu tylko metod podejs$cia do rzeczywistosci we
wszystkich jej aspektach. Na podstawie bowiem prawa przyczynowo-
$ci, powinna realizowa¢ sie w kazdym bycie troista jedno$¢. Jest to
przeciez ,,mys$l Boza, podiug ktorej rzecz jest stworzona". Ta mysl jest
jedna i powszechna. Ona wtas$nie stanowi prawo rzeczywistosci, ktore
logicznie wyprzedza kazdy konkretny byt; mozna powiedzie¢, ze jest
»~schematem" Bozego dzialania zgodnie z zasadg agere sequitur esse.
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Przy takim zatozeniu dane teologiczne dostarczajg wiedzy poteznego
$wiatta. Tak wiec ,,formuta logiczna", ktérej osnowaq jest sita, ktéra wy-
raza tak prawo mys$lenia, jak i istnienia i niesie w sobie idee bytu jest
aliquid absolutum, poza ktérym stoi B6g w swoim absolutnym i rela-
tywnym sposobie istnienia.

Genezy pojecia absolutu w systemie Semenenki nalezy szukac
przede wszystkim we wspoétczesnej mu filozofii idealistycznej. Przema-
wia za tym powiazanie historyczne Semenenki z idealizmem niemie-
ckim. Pierwszg lekcje filozofii otrzymat Semenenko za posrednictwem
dziet klasykow idealizmu niemieckiego. W nim za$ — jak wiadomo —
pojecie absolutu byto zagadnieniem centralnym. To samo nalezy réw-
niez odnies¢ do innych osrodkoéw mysli filozoficznej XIX wieku, ktore
wyrosty w kregu filozofii niemieckiej.

Drugim czynnikiem wprowadzajgcym do systemu Semenenki poje-
cie absolutu byta niewatpliwie koncepcja filozofii. Dla Semenenki bo-
wiem - tak jak dla Hegla, czy Wolffa — , filozofia ma jedynie do wyboru:
albo by¢ naukowym poznaniem, albo nie by¢ wcale". Samo za$ po-
znawanie naukowe, przy racjonalistycznych tendencjach Semenenki
jest umodelowane dedukcyjnie i o tyle tylko ma wartos¢, o ile jest sy-
stemem. Postulaty te mogta spetni¢ tylko taka filozofia, ktérej osnowa
jest pojecie absolutu.

Trzecim wreszcie zrédiem filozofii absolutnej Semenenki byto utoz-
samienie Absolutu Filozoficznego z Absolutem Religijnym. Wczes$niej
juz staralem sie pokazac, ze formuta logiczna jest absolutem epistemo-
logicznym i jakie ona ma odniesienie do Boga. Na plaszczyznie onto-
logicznej taka funkcje petni idea bytu legitymujgca sie takim samym
odniesieniem. Absolutem metafizycznym jest sita, ktéra jest racjg my-
$lenia, istnienia i dziatania, i zycia.

Zatrzymajmy sie jednak nad ostatnim zagadnieniem tj. stosunkiem
absolutu filozoficznego do religijnego. Istnienie prawdy jako takiej nie
ulega dla Semenenki watpliwosci. Prawda jest jedna. Od strony wiec
przedmiotu nie ma réznicy pomiedzy filozofig i teologia. Réwniez i od
strony podmiotu nie ma pomiedzy tymi naukami réznicy. Gdzie jest
wiec zrédto odrebnosci pomiedzy nimi? W sposobie automanifesta-
cji — odpowiada nasz Autor. Dwa sg podstawowe sposoby automanife-
stacji Prawdy (zauwazmy tu, ze Semenenko wchodzi juz w dziedzine
danych religijnych.) Prawda objawia sie w sposéb naturalny, i na tym
bazuje poznanie naukowe oraz w sposéb nadnaturalny — ktéry stanowi
domene wiary. Na poznaniu naukowym nabudowana jest filozofia,
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a na wierze — teologia. Automanifestacja naturalna prawdy jest ufun-
dowana na akcie stworzenia; za$ nadnaturalna — na akcie objawie-
nia. W pierwszym przypadku mamy do czynienia z prawdg rzeczowsg,
a w drugim z prawda osobowg. Pierwsza wskazywataby na absolut fi-
lozoficzny, a druga na absolut religijny. W tym miejscu Semenenko
przyznaje, ze odwotuje sie do pojecia filozofii chrzescijanskiej. Zna-
czytoby to, ze przyjecie faktu objawienia religijnego stanowi linie de-
markacyjng pomiedzy filozofig chrzescijaniskq, a nie chrzescijanska
oraz, ze Semenenko jest zwolennikiem tej pierwszej.

Konieczno$¢ przyjecia objawienia w ogole wynika jeszcze w syste-
mie Semenenki z radykalnego oddzielenia materii i ducha. W zwigzku
z tym sama aktualizacja duchowej wiladzy poznawczej cztowieka moze
dokona¢ sie poprzez przyczyne ontycznie proporcjonalng. Ostatecz-
nie bedzie nig naturalne objawienie sie Boga; naturalne w tym sensie,
ze dzieki niemu rozum ludzki, bedgc moznosci owy, staje sie aktualny,
czyli zyskuje swojg nature, zdolno$¢ do poznawania. Dalej, byloby to
jakie$ objawienie podmiotowe, w przeciwienstwie do przedmiotowego.
Tres$¢ jednak — przynajmniej ta najogolniejsza objawienia naturalnego/
podmiotowego — jest u Semenenki co najmniej uzgadniana z danymi
Objawienia biblijnego. Chociaz wiec Autor stwierdza, ze w filozofii nie
opiera sie bezposrednio na danych Objawienia biblijnego, to jednak
dane te ma zawsze na uwadze i z nich czerpie natchnienie.

Dajac taki fundament dla swojej , formuty logicznej"”, czyli utozsa-
miajgc ostatecznie absolut filozoficzny z Bogiem objawionym w Pis-
mie Swietym, Semenenko by! przekonany, ze dokonat w stosunku do
filozofii nowozytnej czegos$ analogicznego, czego dokonat sw. Tomasz
w stosunku do filozofii Arystotelesa, a $w. Augustyn w stosunku do fi-
lozofii Platona — zbudowat spojny system wiedzy racjonalnej, w kto-
rym filozofia wszystko od Boga wyprowadza i z powrotem wszystko
do niego sprowadza. Programu tego, niestety, Semenenko nie spetnit,
stad w wielu punktach jego filozofii skazani jesteSmy na spekulacje,
domysty i odwotywanie sie do wewnetrznej niesprzecznosci systemu
jako takiego, szczegdlnie co do metafizyki.

Filozofowanie Semenenki mialo swoje powazne reperkusje
w wielu innych naukach. Dla przyktadu mozna tu wymieni¢ teolo-
gie dogmatyczng, moralng, eklezjologie, historiozofie, teologie zy-
cia wewnetrznego — sprawy te jednak nie wchodzg w zakres mojego
tematu. Na ptaszczyznie filozofii trzeba powiedzie¢, ze charaktery-
styczne elementy w tej dziedzinie schodza sie w wysitku dania nowej,
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chrzes$cijanskiej wizji $wiata, wizji naukowej. Ten sam cel orientowat
jego wysitki tak w dyskusiji z filozofig scholastyczna, jak i filozofig no-
wozytna. Wydaje sie, ze zalozenie to realizowat nasz Autor po pierw-
sze w sposob odpowiedzialny: rzeczywiscie bowiem podat warunki,
ktorych przyjecie sprawito, ze filozofia nowozytna zostata pozbawiona
tych konsekwencji, ktdre sg niemozliwe do przyjecia dla chrzescija-
nina; po drugie w sposob rzetelny, gdyz dane zaczerpniete z Obja-
wienia nie zostaly dolgczone do filozofii w sposob luzny i zewnetrzny,
lecz zostaly one w sposo6b organiczny wigczone w sama strukture fi-
lozofii tak, ze stanowi ona system spojny i niesprzeczny. Etienne Gil-
son powiada, ze ilekro¢ zachodzi tego rodzaju rewizja filozoficznego
pojmowania $wiata w $wietle danych Objawienia, tylekro¢ mamy do
czynienia z filozofig chrzes$cijanska. Proba Semenenki szta po tej wias-
nie linii.
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POWSTANIE ZGROMADZENIA
ZMARTWYCHWSTANCOW W KONTEKSCIE
ROZWOJU ZGROMADZEN ZAKONNYCH

O SLUBACH PROSTYCH

ktualnie obowigzujgacy Kodeks Prawa Kanonicznego nie wyréznia

instytutow zakonnych o $lubach uroczystych od instytutéw zakon-
nych o $lubach prostych, jak to czynit Kodeks Prawa Kanonicznego
z 1917 roku. Kodeks Pio-Benedyktynski w kan. 488, 2° stanowil, iz
istnieja zakony (ordinis), w ktérych zakonnicy sktadajg $luby uroczy-
ste, oraz zgromadzenia zakonne (Congregationis religiosae) lub ogol-
nie zgromadzenia (Congregationis), gdzie zakonnicy sktadajq jedynie
$luby proste wieczyste albo czasowe!. To wtas$nie do tej drugiej grupy
zakonnikow przynalezato Zgromadzenie Zmartwychwstania Pana Na-
szego Jezusa Chrystusa, powstate w Paryzu 17 lutego 1836 roku. Jego
rozwoj 1 proby zatwierdzenia konstytucji, czyli fundamentalnego ko-
deksu harmonizujacego elementy duchowe z prawnymi i stanowia-
cego podstawe prawa partykularnego kazdej wspolnoty zakonnej?, po-
kazuja, jak dtuga droge musialy przejs¢ nowopowstate wspdélnoty, by
znalez¢ sobie nalezyte miejsce wsréd zakonnikow.

! Kodeks Prawa Kanonicznego z 1917 roku, dalej KPK 17, kan. 488, 2°: ,,Ordinis, re-
ligio in qua vota sollemnia nuncupantur (...); Congregationis religiosae vel Congrega-
tionis simpliciter, religio in qua vota dumtaxat simplicia sive perpetua sive temporaria
emittuntur”.

2 Por. M. Dortel-Claudot, , Codice fondamentale”, w: C. Corral Salvador, V. De Pao-
lis, G. Ghirlanda, (red.), Nuovo Dizionario di Diritto Canonico, Cinisello Balsamo 1993,
s. 200.
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1. Pierwsze reguly zakonne

Pierwsze trzy wieki Kosciota nie znajg zorganizowanych form zycia
konsekrowanego, chociaz od samego poczatku historii Ko$ciota spo-
tykamy sie z r6znymi formami ascetyzmu chrzescijanskiego, dziewi-
cami poswiecajacymi sie dla Chrystusa czy eremityzmem?3. Osoby od-
dajace sie Bogu w tych formach zycia nie mialy okres$lonej regulyinie
mozna jeszcze mowic¢ w tym czasie o konkretnej konsekracji czy $lu-
bach, majacych konsekwencje prawne dla tychze osob.

Dopiero na poczatku IV wieku $w. Pachomiusz spisat dla groma-
dzacych sie wokot niego anachoretéw Regufe?, ktora jest powszechnie
uznawana za pierwszg regule zakonng. Dzieto ztozone ze 193 przyka-
zan nie ma zorganizowanej struktury, ale jest raczej zbiorem norm, nie-
zbednych w zyciu wspolnym. Niewgtpliwym minusem pierwszej reguly
byt brak jakichkolwiek wiezéw lub $lubdéw, zobowigzujgcych mnichéw
do okreslonego sposobu zycia. Kandydatéw do klasztoru przyjmowano
po kilku dniach préby, uczgac ich jedynie Modlitwy Panskiej i kilku psal-
mow, jesli kandydat byt w stanie je opanowac¢. Nastepnie kandydat mu-
siat udowodni¢, ze w przesziosci nie popetnit wiekszego wykroczenia,
pokazac, iz jest w stanie zostawi¢ rodzine i pozby¢ sie wszelkich ddébr,
by w ten sposéb zosta¢ wigczonym do grona mnichéw®. Kwestia $lu-
boéw zostata rozwigzana przez $sw. Bazylego, ktéry w Regutach® stabil-
nos$¢ zycia mniszego potwierdza obowigzkiem zlozenia §lubow. Sw. Ba-
zyli wymagat, by $luby byty sktadane w obecnosci przetozonego oraz
dwoch lub trzech swiadkéw. Chociaz $w. Bazyli uwazat, ze dobrowolne
opuszczenie jest aktem Swietokradzkim, to dopuszczat takg mozliwos¢,
jednak musiato si¢ ono dokona¢ w obecnosci przetozonego i swiadkéw,

3 Por. A. Carminati, M. Said, , Diritto dei Religiosi", w: Dizionario degli Istituti do
Perfezione, dalej DIP, t. 3, 621.

4 Por. Sw. Pachomiusz, ,Regula" w PL 23, 67-90.

5 Por. J. Kowal, Uscita definitiva dall’istituto religioso dei professi di voti perpetua.
Evoluzione storica e disciplina attuale, Roma 1997, s. 13.

6 Sw. Bazyli, bazujac na Nowym Testamencie, przygotowatl dla mnichéw rozpro-
szonych w prowincji Pontu Reguly moralne , Horoi" i , Asketikon"”, gdzie przedstawia
wlasng idee zycia ascetycznego. Po $mierci Autora, dziela zostaly wydane w dwoch
czesciach: Regulae fusius tractatae (tzw. Wielkie Reguly) w PG 31, 881-1052 oraz Re-
gulae brevius tractatae (tzw. Mate Reguly) w PG 31, 1080-1305). Dzieta $w. Bazylego
staly sie bardziej znane dzieki tacinskiemu ttumaczeniu, ktére sporzadzit Rufin z Akwi-
lei (PL 103, 487-554).
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wobec ktérych mnich sktadat sluby’. Z kolei $w. Augustyn w Regula
ad servos Dei®, chociaz opisuje zasady zycia wspoélnotowego i rozpo-
rzadzania dobrami, méwi o modlitwie i o obowigzku zachowania czy-
stosci, oraz o mito$ci w méwieniu i o duchu, w jakim ma by¢ zachowy-
wana reguia, to jednak nie wspomina o $lubach lub innych wiezach,
umacniajgcych zycie zakonne we wspoélnotach augustianskich®. Naj-
dojrzalszym dzielem odnoszgcym sie do zycia zakonnego w Kosciele
Zachodnim jest Regufa $w. Benedykta'®, ktéry znat dzieta $w. Pacho-
miusza, $w. Bazylego i $w. Augustyna oraz widziat zachowanie r6znych
grup mnichoéw, zyjacych bez autorytetu przetozonego i bez statego miej-
sca. By ustabilizowa¢ zycie zakonne, $w. Benedykt wprowadzit roczny
nowicjat i dopiero po tym czasie nowicjusz byt dopuszczany do slubéw:
stalo$ci miejsca, zmiany obyczajéw i postuszenstwa. Decyzja o ztoze-
niu profesji byta ostateczna, chociaz w rozdziale 58 reguly benedyk-
tynskiej czytamy: , A gdyby kiedys, co nie daj Boze, ulegt podszeptom
diabta i chciat z klasztoru wystapi¢, wtedy nalezy zdja¢ z niego stroj
klasztorny, a jego wydali¢”!.

Powyzsze reguly staly sie podstawg rozwoju zycia zakonnego w ca-
tym Kosciele. Zawarte w nich normy dawaty podstawy do wykresle-
nia ram dyscypliny wewnetrznej w poszczegolnych klasztorach czy
zakonach 1 konsolidowatly stalo$¢ zycia zakonnego w jego formie
zinstytucjonalizowanej. Niewgtpliwie pierwsze reguly réznia sie od
wspolczesnych konstytucji zakonnych, poniewaz maja raczej znacze-
nie duchowe a mniej $cisle prawne, ale jednak, regulujac zycie we-
wnetrzne we wspoélnotach zakonnych, pokazuja, iz takie formy zycia
chrzescijanskiego, cho¢ nie przynaleza do struktury Kos$ciota, sq sta-
lym elementem w Jego zyciu.

2. Stosunek papiestwa do rozwoju zycia zakonnego

Wraz ze wzrostem popularnos$ci Reguly sw. Benedykta nastgpit roz-
woj zycia monastyczno-eremickiego w Kosciele, a nowe wspdlnoty,

7 Por. A. Sosnowski, Limpedimento matrimoniale del voto perpetuao di castita (Can.
1088 C.I.C.). Evoluzione storica e legislazione vigente, Roma 2007, s. 30-31.

8 Sw. Augustyn, “Requla ad servos Dei", w PL 32, 1377-1384.

9 Por. B. Rano — L. Verheijen, “"Regula Augustini"”, w: DIP 7, 1542-1555.

10 Sy, Benedykt, ,Regula monachorum”, w: A. Lentini, (red.), S. Benedetto. La Re-
gola, Montecassino 1980.

1 Sw, Benedykt, ,,Regula monachorum”, 58.
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przyjmujac regute benedyktynska, staraty dostosowac jg do wiasnych
potrzeb, nie ujmujac niczego z jej istoty. W wielkiej rodzinie benedyk-
tynskiej znalazty dla siebie miejsce takie zakony jak: kameduli (1012),
wambrozjanie (1038), kartuzi (1084), cystersi (1098), czy sylwestryni
(1241). Ruch kanonicki, mocno obecny juz w VIII w., dostosowat sie
do Reguly $w. Augustyna, zas uformowane w XI w. zakony kanonikow
regularnych lateranskich czy tez norbertanéw, przyjety te regute jako
wlasng. Nie mozna zapomnie¢ takze rozkwitu zakonéw rycerskich,
szpitalniczych, czy zajmujacych sie¢ wykupem niewolnikéw (merce-
dariusze — 1192 r. i trynitarze — 1198 r.)'2.

Rozwéj zycia zakonnego byt przyjmowany w Kos$ciele bardzo pozy-
tywnie. Papieze wspomagali rozkwit zakonow i z czasem dawali im co-
raz to nowsze przywileje. Starali sie takze, w razie potrzeby, interwe-
niowac¢ w przypadkach naduzy¢ ze strony osoéb konsekrowanych. Na
uwage zastuguje jeden z pierwszych dekretalow, dotyczacy wtasnie
spraw zakonnych. Papiez Syrycjusz (384-399), odpowiadajgc na prob-
lemy biskupa Tarragony, w dekrecie Directa ad decessorem, z 2 lu-
tego 385 roku, potepia mnichéw i mniszki, ktére sprzeniewierzyly sie
$lubowi czystosci, nakazujac, by tamigcy swiete wiezy byli osadzani
w wiezieniu i mogli by¢ pojednani z Bogiem jedynie w chwili §mierci®3.

Godny uwagi jest takze udziat mnichéw w reformie gregorianskie;j.
Chociaz mieli oni na sercu dobro Kosciola i staneli po stronie wielkich
reformatoréw, to sam stan zakonny nie byt idealny. Mnisi, czesto wyjeci
spod jurysdykcji biskupow, przyjmowali urzedy koscielne, sprzenie-
wierzajac sie benedyktynskiemu zamystowi poszukiwania doskonato-
$ci w separacji od $wiata i pracy rak wiasnych. Zakony nie ustrzegty sie
réwniez problemu inwestytury swieckiej, gdyz niekiedy opaci, wybie-
rani przez wtadcow $wieckich, przypominali raczej wielkich panéw niz
ojcow, ktorym na sercu powinno leze¢ dobro opactwa i zakonnikow!4,
Bioragc pod uwage powyzszg sytuacje, Sobdr Lateranski I z 1123 roku,
przypomina o zalezno$ci mnichéw od biskupoéw w sprawach duszpa-
sterskich, oraz zakazuje mnichom zawierania matzenstw?!’. Sob6r La-
teranski IT z 1139 roku nie tylko powtarza dyrektywy poprzedniego So-
boru, ale w celu ustabilizowania zycia zakonnego i wiekszej obserwacji

12 Por, E. Gambari, Zycie zakonne po Soborze Watykanskim II, Krakéw 1998, s. 68-69.

13 Syrycjusz, ,,Directa ad decessorem” nr 7, w: PL 13, 1137.

14 Por. W. M.. Plochl, Storia del Diritto Canonico, t. 2, Milano 1963, s. 208.

15 Por. Sobor Lateranski I (1123), kan. 2, 16, 19, 21, w: A. Baron, H. Pietras (red.),
Dokumenty soboréw powszechnych, t. 2 (869-1312), Krakéw 2007, s. 121-133.
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regut zakonnych, zakazuje mnichom studiowania prawa cywilnego
oraz medycyny!. Podobnie Sobo6r Lateranski III z 1179 roku kano-
nie 12 zakazuje duchownym petnienia $wieckich funkcji, zaznaczajac,
ze zakonnicy dopuszczajacy sie takiego wystepku powinni by¢ suro-
wiej karani'’. Zakazuje sie nadto przyjmowania do klasztoru za pie-
nigdze, nie pozwala sie na zachowywanie wtasnosci prywatnej przez
mnichéw oraz osadzania ich pojedynczo w ko$ciotach parafialnych!s.
Zaskakujgce jest zarzadzenie Soboru Lateranskiego IV (1215), ktory
w kanonie 13 zabrania mnichom przynaleznosci do kilku klasztorow
oraz jednemu opatowi zakazuje przewodzenia wielu klasztorom, ale
takze ze wzgledu na niebezpieczenstwo zamieszania w Kos$ciele, wy-
nikajgce z ro6znorodnosci zakonoéw, zakazuje sie ,wymys$lania” nowych
zakonow, zas nowopowstale klasztory majq przynaleze¢ do zakonu juz
istniejgcego?’®.

Pomimo tak surowej normy soborowej, ktéra wydawatoby sie, ze ogra-
niczy fundowanie nowych zakonow, juz w 1216 roku, czyli zaledwie rok
po zakonczeniu Soboru Lateranskiego IV, papiez Honoriusz IIT (1216—
27) bulla Religiosam vitam z 22 grudnia 1216 roku?’, zezwolit $w. Domi-
nikowi na zebranie towarzyszy w celu zatozenia nowego zakonu, oraz
na przystosowanie do jego potrzeb Reguly $w. Augustyna, uzupetniajac
ja odpowiednimi konstytucjami?!. Ten sam papiez nie tylko uroczyscie
zatwierdzit istnienie zakonu $w. Franciszka z Asyzu, ale w bulli Cum
secundum z 22 wrze$nia 1220 roku nakazatl przeprowadzenie rocznego
nowicjatu przed przyjeciem do zakonu, za$ profes, ktory osmielitby sie
opusci¢ zakon, nie moégt by¢ przyjety do innego zakonu?2. Bedac po-
stusznym papieskiemu nakazowi, sw. Franciszek w regule, zatwier-
dzonej przez Honoriusza III 29 listopada 1223 roku bullg Solet annu-
ere, nakazuje: , Po uptywie roku proby [bracia] niech beda przyjeci pod
postuszenstwo, przyrzekajac na zawsze zachowywac ten sposob zycia

16 Por. Sobor Lateranski IT (1139), kan. 10, w: A. Baron, H. Pietras (red.), Dokumenty
soboréw powszechnych, t. 2 (869-1312), Krakow 2007, s. 148-149.

17 Sobdr Lateranski I1I (1179), kan. 12, w: A. Baron, H. Pietras (red.), Dokumenty so-
boréw powszechnych, t. 2 (869-1312), Krakéw 2007, s. 187.

18 Tamze, kan. 10, s. 185.

19 Sobdr Lateraniski IV (1215), kan. 13, w: A. Baron, H. Pietras (red.), Dokumenty so-
boréw powszechnych, t. 2 (869-1312), Krakéw 2007, s. 251.

20 Honoriusz 111, ,Religiosam vitam", w: Bullarium, diplomatum et privilegiorum
sanctorum Romanorum pontificum, t. 3, Romae 1857, s. 309.

21 Por. E. Gambari, Zycie zakonne, s. 69.

22 Honoriusz III, ,Cum secundum", w: Enchiridion della Vita Consacrata. Dalle
Decretali al rinnovamento post-conciliare (385-2000), Bologna-Milano 2001, s. 63.
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i reqgute. I stosownie do rozporzadzenia Ojca Swietego nie wolno im
w zadnym wypadku wystgpi¢ z tego zakonu'"%.

3. Rozroznienie na Sluby uroczyste i proste

Poczatkowe prawodawstwo zakonne i powszechne nie znato roz-
réznienia na $luby uroczyste i proste. Méwiono jedynie o $lubach lub
innych wiezach, poprzez ktére zakonnik zobowigzywat sie przed Bo-
giem, czy to w sposob wyrazny lub domys$lnie, do zachowania czy-
sto$ci, ubdstwa i postuszenstwa. Sluby zakonne byly uwazane za
wieczyste, dlatego nie mozna bylo porzucic¢ klasztoru, by zawrze¢ mal-
zenstwo i zy¢ w $wiecie. Niewatpliwym problemem pozostawat jesz-
cze moment, w ktorym kto$ stawat sie zakonnikiem. W praktyce az
do czasow Soboru Trydenckiego uwazano, ze sam fakt wstgpienia do
klasztoru i noszenia habitu zakonnego byt wystarczajacym, by méwic¢
o przynaleznosci do stanu zakonnego?!. Przeciwko tej tendencji wy-
stepowal miedzy innymi Aleksander III (1159-1181), ktory, przytacza-
jac przystowiowe powiedzenie: monachum non faciat habitus, sed pro-
fessio regularis, wymagatl formalnego ztozenia $lubow i ich przyjecia
ze strony opata?’. Wedtug Aleksandra III sluby zakonne musialy mie¢
charakter definitywny, by¢ ztozone przez osobe powyzej czternastego
roku zycia i realizowane we wspolnocie zakonnej.

Pierwszym, ktory wprowadzit rozr6znienie na $sluby proste i uroczy-
ste, byt Gracjan. Probowat on wytlumaczy¢ kanon 7 i 8 Soboru Late-
ranskiego II, w ktéorym wyraznie stwierdzono, iz matzenstwa zawarte
miedzy innymi przez kanonikéw regularnych, mnichéw, braci po $lu-
bach zakonnych oraz Bogu poswieconych niewiast, nie sq prawdzi-
wymi matzenstwami?®. Do tej pory chociaz zakazywano takich zwigz-
koéw 1 nakazywano niewiernym mnichom powr6t do klasztoru, nigdy
nie stwierdzono tak wyraznie, ze takie matzenstwa sq niewazne. Chcac
pogodzi¢ wczesniejszg dyscypline z norma Soboru Lateranskiego 1I,

23 Sw. Franciszek, ,Regula"”, rozdziat 2, w: Konstytucje i Statuty Zgromadzenia Stu-
zebnic Najswietszego Serca Jezusowego, Krakow 1984, s. 5-6.

24 Por. A. Sosnowski, Limpedimento matrimoniale, s. 99.

2> "Nos ergo inquisitioni tuae taliter respondemus, quod, quum monachum non fa-
ciat habitus sed professio regularis, ex quo a convertendo votum emittitur, et recipitur
ab abbate, talis ut siat monachus, et reddat Domino quae promissit, erit utique non im-
merito compellendus”, X. 3, 31, 13.

26 Por. Sobér Lateranski IT (1139), kan. 71 8, s. 145-147.
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Gracjan stwierdzit, ze jedynie $luby uroczyste maja charakter unie-
wazniajgcy, tzn. stanowig przeszkode zrywajgca matzenstwo, za$ sluby
proste stanowig przeszkode do godziwego zawarcia matzenstwa, a nie
do jego waznosci?’. Pomimo réznych konsekwencji prawnych slubow
uroczystych i prostych, nie méwiono o boskiej naturze $lubéw uroczy-
stych. Nawet papiez Celestyn III (1191-98) twierdzi, iz przed Bogiem
$luby te obowigzujg tak samo: simplex votum apud Deum non minus
obliget quam solemne?®. Ogromng wage w zrozumieniu natury slubu
uroczystego i prostego ma dekretal Quod votum?® Bonifacego VIII
(1294-1303). Oprécz kwestii zwigzanych ze skutkami prawnymi $lu-
béw uroczystych w stosunku do matzenstwa, papiez stwierdza, ze uro-
czysty charakter §lubow zakonnych zalezy od woli Ko$ciota®.
Gracjanskie rozroznienie slubéw na uroczyste i proste stato sie tak
wazne, ze z czasem $luby zakonne byly z natury rzeczy utozsamiane
z uroczystymi. W tym duchu odczytuje to Synod w Kolonii z 1310 roku,
ktéry nakazywat, by kobiety chcace poswieci¢ sie Bogu w klauzurze,
sktadaty $luby uroczyste, w przeciwnym wypadku powinny powrdcic¢
do swiata®'. Rozwigzanie Mistrza Bolonskiego znalazlo potwierdzenie
w komentarzach do Dekretow Gracjana. I tak Rufin w Summa Decre-
torum uroczyste $luby czysto$ci wymienia posrod przeszkod zrywa-
jacych matzenstwo. Sluby te majg charakter uroczysty, poniewaz sg
skladane w obecnosci $wiadkéw, zas $luby proste czy to publiczne,
czy prywatne nie majg tych samych konsekwencji prawnych32. Podob-
nie pisal réwniez Mistrz Roland, utozsamiajac czasami $luby proste
ze $lubami prywatnymi?®, jednakze $luby proste lub prywatne w tym
czasie nie byly utozsamiane ze slubami zakonnymi*¢, lecz $luby uro-
czyste od XIII w. zaczely by¢ poréwnywane ze $lubami publicznymi®®,

27 Por. D. 27, c. 8, d. p.

28 X. 4,6, 6.

29 VI° 3, 15, 1.

30 Por. N. A. Jubany, El voto de castidad en la ordinacion sagrada, Barcelona 1995, s. 26.

31 Por. Synod w Kolonii (1310), kan. 28, w: J. D. Mansi, (red.), Sacrorum concilio-
rum nova et amplissima collectio, Florentiae-Venetiis-Parisiis-Lipsiae 1791, t. 25, ko-
lumna 246.

32 Por. H. Singer, (red.), Die Summa Decretorum des Magister Rufinus, Paderborn
1902, s. 435-436.

% Por. FE. Thaner, (red.), Die Summa Magistri Rolandi nachmals Papstes Alexander
III, Innsbruck 1874, s. 117-118.

34 Por. G. Rinaldji, ,Voti semplici e voti solenni nel Codice di Diritto Canonico”, Vita
Religiosa 4 (1968) 335.

35 Por. A. Gutierrez, ,,De natura voti publici et voti privati. Status publici et status
privati perfectionis”, Commentarium pro Religiosis et Missionariis 38 (1959) 7.
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Wedtug nauki $w. Rajmunda z Penafort §luby proste to tzw. $luby do-
browolne, zas$ uroczyste sg zawsze publicznymi. Wszystkie $luby przed
Bogiem obowigzuja w ten sam sposob, ale tamigc $lub uroczysty po-
pelnia sie ciezszy grzech, gdyz nie tylko obraza sie Boga, lecz takze
wystepuje sie przeciw prawu koscielnemu i powoduje sie zgorszenie
wérod wiernych®¢, Podobnie uwazat Piotr Lombard, twierdzac, ze slub
uroczysty sktada sie in conspectu Ecclesiae, czyli jest publiczny, to-
tez jego ztamanie pocigga za soba grzech i zgorszenie ze wzgledu na
jego publiczno$¢. Sprawa ma sie inaczej w przypadku $lubu prostego,
tzn. prywatnego, ktéry nie moze by¢ udowodniony, gdyz quia probari
non potest quod occulte factum est*, ale ztamanie tego $lubu tez jest
ciezkim grzechem.

Autorzy byli praktycznie zgodni co do podziatu $lubé6w na uro-
czyste i proste, oraz do tego, ze sluby uroczyste miaty powazniejsze
skutki prawne, niz w przypadku slubow prostych, cho¢ z punktu wi-
dzenia moralnego ztamanie ktéregokolwiek ze $lubéw bylo powaz-
nym grzechem. Przyjmowano takze prawie jednogtosnie, ze uroczy-
stos$¢ slubow nie nalezy do porzadku boskiego, lecz koScielnego, co
trafnie ocenit Suarez, twierdzac, iz ,istota $lubu uroczystego polega
na dwu rzeczach, ktére z woli Kosciota 1gczg sie ze slubem, mianowi-
cie: 1) nieodwotalne oddanie sie zakonowi, 2) niezdolno$¢ do aktow
przeciwnych $lubowi, tak ze czyny przeciwne $lubowi sg przynajmniej
rozwigzalne'38, W konsekwencji, chociaz teoretycznie dopuszczano
mozliwos$¢ dyspensowania od slubéw uroczystych, w praktyce z dys-
pensami spotykamy sie niezwykle rzadko, a jesli juz udzielano dys-
pens, to w przypadku powaznej watpliwosci, czy $luby zostaly ztozone
W sposob uroczysty, czy tez prywatny®°.

36 "Quantum ad Deum, votum simplex non minus obligat sollemne, et utriusque
transgressor peccat mortaliter. Et inter simplex verbum et iuramentum Deus non facit
differentiam. Gravius tamen peccat qui frangit sollemne, et gravior poenitentia sibi est
imponenda. Quod ergo dicitur: “non minus obligat simplex quam sollemne", id est, non
minori tempore; quia utriusque fractio est mortale, sed alterius maius. Et est ratio, quia
in fractione voti sollemnis, et Deum offendit et constitutionem Ecclesiae, et scandalum
suscitat; in alio, non sic”. Raimondo de Pefnafort, “Summa de poenitentia”, w: J. Ochoa,
L. Diez, (red.), Raimundo de Penafort. Opera, t. 1, Roma 1976, s. 340-341.

37 Piotr Lombard, Sent., Lib. IV, dist. 38., w: Sententiae in IV Libris distinctae, Grot-
taferrata 1971.

38 F. Baczkowicz, Prawo kanoniczne. Podrecznik dla duchowienstwa, t. 1, Krakéw
1923, s. 519.

39 Por. J. Kowal, Uscita definitiva, s. 108-11; A. Sosnowski, Limpedimento matrimo-
niale, s. 126-138.
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4. Pierwsze instytuty o Slubach prostych

Dotychczasowe rozumienie stanu zakonnego i zwigzanych z nim $lu-
béw bylo jednoznaczne, a mianowicie $luby uroczyste byty utozsamiane
ze Slubami zakonnymi i tylko ten, kto ztozy? takie $luby, mogt by¢ uzna-
wany za zakonnika. Sluby te byly nieodwotalne i praktycznie nie udzie-
lano od nich dyspens. Pierwszym przypadkiem, kiedy Ko$ciét uznat
Sluby proste za wystarczajace, by przynaleze¢ do stanu zakonnego, byt
przypadek jezuitow, wsrod ktorych studenci i bracia koadiutorzy, cho¢
przynalezeli do zakonu, sktadali tylko $luby proste. Papiez Grzegorz XIII
(1572-85) w konstytucji Ascendente Domino z 25 maja 1584 roku stwier-
dzit, ze ci, ktorzy w Towarzystwie Jezusowym sktadaja tylko sluby, proste
sq prawdziwymi zakonnikami*’. W ten sposéb papiez potwierdzit kos-
cielny charakter slubow uroczystych, uznajac, iz sa one takie z woli Kos-
ciota. Waznym jest takze fakt, iz Grzegorz XII praktycznie zrownat kon-
sekwencje prawne $lubow prostych sktadanych u jezuitéw z tymi, jakie
wynikajg ze slubéw uroczystych, gdyz jezuici po $lubach prostych nie
mogli zawrze¢ waznego malzenstwa oraz nie mogli wystapi¢ z zakonu
bez papieskiego mandatu. Chociaz norma ta dotyczyla jedynie jezuitéw
1 byla uwazana za specjalny przywilej papieski dla tego zakonu, jednak
pokazata, ze jesli Kosciét uzna, mozna przynalezec¢ do stanu zakonnego,
sktadajac jedynie $luby proste, a drugiej strony $luby te moga mie¢ ta-
kie same konsekwencje prawne, co sluby uroczyste*'.

Pierwszych wspoélnot o $lubach prostych mozemy doszukiwac sie
w XIIT w., kiedy to obok kanonikéw regularnych i zakonéw zebraczych
pojawili sie tercjarze i tercjarki. Czlonkowie tych wspdélnot wyrzekali sie
zycia matzenskiego i zyli we wspolnotach, ale nie sktadali $luboéw uro-
czystych#2. Poczawszy od XVI w. zaczety rodzi¢ sie nowe wspolnoty, zy-
jace na sposoéb zakonny, jednakze ich czlonkowie sktadali $luby proste

40 *Ad haec, dictam Societatem firmo Sedis huius praesidio communire volentes, hac
nostra perpetua constitutione, motu, scientia et potestatis plenitudine similibus, statu-
imus atque decernimus tria vota huiusmodi, etsi simplicia, ex huius Sedis institutione
ac nostra etiam declaratione et confirmatione, esse vere substantialia Religiosis vota,
ac in dicta Societate, tamquam in Religione approbata, per Sedem eamdem admissa
fuisse et esse, ac per nos admitti, nec in illis a quoquam, praeter nos et Sedem huius-
modi, dispensari, nec ea ullo alio modo, quam per legitimam dimissionem a Societate,
cessare posse"”, Grzegorz XIII, “Ascendente Domino”, § 20, w: Bullarium, diplomatum
et privilegiorum sanctorum Romanorum pontificum, t. 8, Romae 1890, s. 463.

41 Por. A. Sosnowski, Limpedimento matrimoniale, s. 149-153.

42 E. Gambari, G. Lasage, ,,Congregazione religiosa", w: DIP 2, 1560-1562.
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czystosci, ubdstwa i postuszenstwa. Pojawienie sie takich wspoélnot nie
spotkato sie z aprobatg papiestwa, gdyz byto to nowoscig w zyciu zakon-
nym 6wczesnego Kosciota. Miedzy innymi z tego powodu Pius V (1566—
72), chcac przywroci¢ porzadek posrod zakonnikéw, konstytucjami
Circa pastoralis®® z 29 maja 1566 roku i Lubricum vitae** z 17 listopada
1568 roku, przywrocit obowigzek klauzuli, niezaleznie od rodzaju sktada-
nych $lub6ow. Chciat réwniez, by wszyscy zakonnicy sktadali §luby uro-
czyste, a kto wytamywatby sie z tego nakazu, powinien by¢ surowo uka-
rany. Dokumenty te przyczynily sie do zahamowania wzrostu nowych
wspoélnot o $lubach prostych, ale catkowicie nie mogty go zatrzymac.
Pierwszym oficjalnym dokumentem Kosciota, ktory przyjat do wiado-
mosci istnienie instytutéw o $lubach prostych, jest konstytucja Quamvis
iusto* Benedykta XIV (1740-58) z 30 kwietnia 1749 roku. Papiez zajat
sie przypadkiem wspolnoty zwanej Virgines Anglicae, ktérej co prawda
nie przyznal miejsca w wielkiej rodzinie zakonnej, ale, uznajac jej ist-
nienie w Kosciele, okazat swojg dobrodusznos¢ wobec nowego zjawi-
ska wewnatrz zycia zakonnego i de facto dokonat milczgcej aprobaty.
Przykladem ewolucji w akceptowaniu $lubéw prostych jako wystarcza-
jacych do przynalezenia do stanu zakonnego jest konstytucja Piusa IX
Ad universalis*® z 7 lutego 1862 roku, w ktérej uznaje sie za niewazne
Sluby uroczyste ztozone bez poprzedzenia ich $§lubami prostymi. Nowa
norma prawna miata dopomo6c w prawidtowym rozeznaniu powolania
przez kandydata oraz miata chroni¢ sam instytut przed przyjmowaniem
ludzi nieodpowiednich do zycia zakonnego. Dzieki prawnemu wymo-
gowi poprzedzenia $lubow uroczystych trzyletnim okresem $lub6w pro-
stych, z instytutu mozna byto wydali¢ cztonkéw, ktérzy nie powinni
zosta¢ zakonnikami, jednak pozytywnie przeszli okres formacji w no-
wicjacie. Taka praktyka byta juz stosowana w nowopowstatych zgroma-
dzeniach o slubach prostych i okazata si¢ pomocna w dyscyplinie za-
konnej*’. Profes po slubach prostych, jesli wystgpit z zakonu lub zostat

4 Pius V, ,Circa pastoralis", w: P.Gasparri, J. Serédi, Codicis Iuris Canonici Fontes,
t. 1, Romae 1929, s. 112.

4 Pius 'V, , Lubricum vitae", w: Enchiridion della Vita Consacrata. Dalle Decretali al
rinnovamento post-conciliare (385-2000), Bologna-Milano 2001, s. 357.

4 Benedykt XIV, ,Quamvis iusto”, w: PGasparri, J. Serédi, Codicis Iuris Canonici
Fontes, t. 2, Romae 1929, s. 398.

46 Pius IX, , Ad universalis”, w: A. Bizzarri, (red.), Collectanea in usum Secretariae
Sacrae Congregationis Episcoporum et Regularium, Romae 1885, s. 862-864.

47 Por. V. La Puma, , Evoluzione del diritto dei religiosi da Pio IX a Pio XI", in Acta
Congressus Iuridici Internationalis. VII saeculo a decretalibus Gregorii IX et XIV a Co-
dice lustiniano promulgatis. Romae 12-17 Novembris 1934, Romae 1937, s. 197-198.
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Z niego usuniety, byt wolny w wyborze drogi zyciowej i nie byl zwiag-
zany zadng przeszkoda wynikajacg ze slubow.

Prawodawstwo Piusa IX, nawet jesli odnosi sie do zakonéw o $slubach
uroczystych, otworzyto droge do zatwierdzenia instytutow o $lubach
prostych, stosujac do nich przepisy prawa zakonnego. Dotychczasowe
prawodawstwo i praktyka Kurii Rzymskiej zostaty zebrane przez Leona
XIII (1878-1903), ktory praktycznie zrownat w prawie nowe zgroma-
dzenia z tradycyjnymi zakonami, chociaz je jasno odrézniano, za$ $luby
uroczyste miaty powazniejsze konsekwencje prawne*s. Do najwazniej-
szych dokumentow pontyfikatu Leona XIII w kwestii instytutéw o $lu-
bach prostych nalezg: konstytucja Conditae a Christo*® z 8 grudnia
1900 roku oraz Normae* Swietej Kongregaciji ds. Biskupéw i Zakon-
nikéw z 28 czerwca 1901 roku. Konstytucja Conditae a Christo, zwana
takze Magna carta, instytutéw o slubach prostych uznaje te zgroma-
dzenia owocem ptodnosci Kosciota. Papiez zaczal nazywa¢ nowe in-
stytuty , rodzinami zakonnymi”, przyjmujac jezyk Swietej Kongregaciji
ds. Biskupéw i Zakonnikow z 11 sierpnia 1889 roku, kiedy w dekrecie
Ecclesia Catholica®! do terminu zgromadzenia dodano przymiotnik za-
konne. W celu zaprowadzenia porzadku i przedstawienia jasnych wy-
mogéw przy zatwierdzaniu nowych instytutéw i ich konstytucji, Swieta
Kongregacja ds. Biskupow i zakonnikéw wydata Normae, zawiera-
jace liczne i skrupulatne wytyczne, ktére trzeba byto zachowac¢ przy
wydawaniu dekretu pochwalnego lub zatwierdzajacego zgromadze-
nie. Normy zawieraly takze wzor konstytucji nowych zgromadzen za-
konnych®2. Chociaz dokument dykasterii otworzyt droge nowym insty-
tutom do wielkiej rodziny zakonnej, to nie chciano uzywac tej samej
terminologii w przypadku zakonéw o $lubach uroczystych. Z tego po-
wodu zakazywano uzywania terminéw tradycyjnie zwigzanych z za-
konami o $lubach uroczystych jak: reguta, zakon, klasztor czy mnich
lub mniszka, zastepujac je terminami: konstytucje, zgromadzenie lub

48 Por. A. Sosnowski, L'impedimento matrimoniale, s. 163.

49 Leon XII, ,Conditae a Christo", w Enchiridion della Vita Consacrata. Dalle Decre-
tali al rinnovamento post-conciliare (385-2000), Bologna-Milano 2001, s. 451-461.

50 Normae secundum quas S. Congr. Episcoporum et Regularium procedere solet in
approbandis novis institutis votorum simplicium, w: E. Sastre Santos, El ordenamiento
de los institutos de votos simples segun las “Normae” de la Santa Sede (1854-1958). In-
troduccion y textos, Roma-Madrid 1993, s. 266-299.

5t Swieta Kongregacja ds. Biskup6w i Zakonnikéw, “Ecclesia Catholica", w: ASS 23
(1890-1891) 634-636.

52 Por. J. Katowski, ,,Ewolucja prawodawstwa ko$cielnego dotyczacego instytutow
zakonnych o $lubach prostych”, w: Prawo Kanoniczne 34/1-2 (1991) 94.
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instytut, dom, brat czy siostra®>. Pomimo takiej r6znicy w nazewnictwie
cztonkowie nowych instytutéw czuli sie zakonnikami i chcieli by¢ wi-
dziani jako zakonnicy przez Stolice Apostolskg, co nastapito 29 czerwca
1908 roku, kiedy Pius X (1903-14) konstytucja Sapienti consilio>* zre-
formowatl Kurie Rzymska i kompetencji Kongregacji ds. zakonnikéw
powierzyl zaréwno zakony o $lubach uroczystych jak i nowe zgroma-
dzenia. Od tego czasu zakonnikami okresla sie wszystkie osoby, ktore
zlozyty $luby uroczyste lub proste i taka terminologia weszta do Ko-
deksu Prawa Kanonicznego z 1917 roku®.

5. Poczatki zmartwychwstancow na tle prawodawstwa
koscielnego

Chociaz Zgromadzenie Zmartwychwstania Pana Naszego Jezusa
Chrystusa za oficjalng date powstania przyjmuje 17 lutego 1836 roku,
nie oznacza, ze od tego dnia funkcjonowato w Kos$ciele jako wspol-
nota zakonna. Dzien ten przypomina decyzje zatozyciela zgromadze-
nia, Bogdana Janskiego i jego pierwszych uczniéw, o wspélnym za-
mieszkaniu wtasnie od 17 lutego 1836 roku w domu przy rue Notre
Dame des Champs 11 w Paryzu, co odbylo sie bez zadnych formalnych
obrzedow religijnych, a 21 lutego w niedziele wspolnota uczestniczyta
w Eucharystii, inaugurujac w ten sposob zycie wspoélne. Nowa wspol-
nota nie posiadala jeszcze reguly zycia, ale okreslony plan dnia, ktory
zaczynat sie o 4.45, a konczyt o 21.30%, zas$ ogolny projekt wspdlnoty,
zarysowany przez zalozyciela, miat obejmowa¢: duchownych, skia-
dajgcych na koniec $luby; apostotow swieckich, bedgcych cztonkami
domoéw wspolnoty oraz Braci Zewnetrznych, zyjacych poza domami
wspolnoty, ale zwigzanych ze wspolnota duchowa wiezia specjalnych
modlitw, ideatami i pracg”’.

Dowodem na nieuregulowane kwestie prawne pierwszej wspol-
noty sa kiopoty Piotra Semenenki i Hieronima Kajsiewicza z przyje-
ciem $wiecen wyzszych. Zaréwno papiez Grzegorz XVI (1831-46) jak

53 Por. A. Sosnowski, Limpedimento matrimoniale, s. 164.

54 Pius X, , Sapienti consilio”, w: ASS 41 (1908) 425-440.

55 Por. J. R. Bar, Prawo zakonne po Soborze Watykanskim II, Warszawa 1977, s. 68.

56 Por. J. Iwicki, Charyzmat Zmartwychwstancéw. Historia Zgromadzenia Zmar-
twychwstania Panskiego, Tom 1, 1836-1886, Katowice 1990, s. 54-55.

57 Por. B. Micewski, Bogdan Janski, zafozyciel Zmartwychwstancéw 1807-1840,
Warszawa 1983, s. 318.
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i prefekt Kongregacji Rozkrzewiania Wiary chcieli, by zostali $wieceni
albo dla Kongregacji, albo dla diecezji rzymskiej. Ostatecznie dwaj se-
minarzysci zostali przyjeci do diecezji paryskiej z zastrzezeniem, ze
beda pracowac¢ dla emigracji polskiej a w przysztos$ci otrzymaja ze-
zwolenie na udanie sie do Polski®®. Zaraz po ukonczeniu pierwszej Re-
guly, w Wielka Sobote 1842 roku, juz w nastepny dzien, tj. 27 marca
1842 roku, w Niedziele Wielkanocng, ztozyli $luby w katakumbach
$w. Sebastiana w Rzymie. Chociaz z punktu widzenia czysto praw-
nego i formalnego $luby te mialy charakter prywatny, pierwsi zmar-
twychwstancy czuli sie zakonnikami, gdyz swoje $luby ubdstwa, czy-
stosciipostuszenstwa, sktadali w zgromadzeniu i wedtug reguly tegoz
zgromadzenia®®.

Z pewnoscig brak aprobaty Stolicy Apostolskiej nie wynikat z nega-
tywnego nastawienia do Wspoélnoty Zmartwychwstancéw, ale z ogélnej
praktyki Kurii Rzymskiej, ktéra nie uznawata zgromadzen o $lubach
prostych. Pierwszym formalnym dokumentem Stolicy Swietej dotycza-
cym zmartwychwstancow byt papieski odpis Mentorelli z 26 kwietnia
1857 roku, w ktérym zgromadzenie okresla jako Duchowych Kaptanéw
Zmartwychwstania Pana Naszego Jezusa Chrystusa i na okres siedmiu
lat przekazuje im sanktuarium na Mentorelli®®. W powyzszym akcie
donacji tradycyjnie unika sie sformutowan, ktére mogtyby sugerowac,
iz zgromadzenie funkcjonuje w formie przypominajgcej zakony.

Bardziej oficjalnym pismem jest Dekret pochwalny®! z 14 wrzesnia
1860 roku, w ktérym potwierdza sie sluby proste ubostwa, czystosci
1 postuszenstwa sktadane przez cztonkéw towarzystwa, oraz zezwala
sie, by byly one sktadane po odbyciu rocznego nowicjatu. Znamienne
jest to, iz nigdzie nie pojawia sie nawet stowo zgromadzenie, lecz
mowi sie o poboznym Towarzystwie, przypominajgc o jurysdykcji bi-
skupow miejsca oraz o koniecznosci regularnego informowania Sto-
licy Apostolskiej o stanie towarzystwa.

Formalny Dekret zatwierdzajgcy®? datuje sie na 10 marca 1888 roku,
i zgodnie z praktyka Kongregacji ds. Biskupéw i Zakonnikéw, row-
niez nie uzywa stow zwigzanych z zyciem zakonnym. Zgromadzenie

%8 Por. J. Iwicki, Charyzmat Zmartwychwstancéw, s. 105.

59 Por. Tamze, s. 108.

60 Por. Reskrypt z 26 kwietnia 1857 roku, w: Archiwum Zgromadzenia Zmartwych-
wstancow w Rzymie 65014.

61 Por. ,,Dekret pochwalny", w Konstytucje Zgromadzenia Zmartwychwstania Pana
Naszego Jezusa Chrystusa, Rzym 2001, (dalej Konstytucje CR), s. 125.

62 Dekret zatwierdzajacy", w: Konstytucje CR, s. 126-127.



100 Andrzej Sosnowski CR

jest nazwane Poboznym Towarzystiwem pod wezwaniem Zmartwych-
wstania Pana Naszego Jezusa Chrystusa i potwierdza je jako zgroma-
dzenie o $lubach prostych. Sprawe zatwierdzenia Konstytucji odto-
zono. Ostatecznie Konstytucje zostaty zatwierdzone dekretem z dnia
5 marca 1902 roku®, gdzie juz nie uzywa sie terminu Pobozne Towa-
rzystwo, lecz Zgromadzenie, co w pelni potwierdza praktyke wprowa-
dzong przez konstytucje Conditae a Christo oraz Normy Kongrega-
cji ds. Biskupow i Zakonnikéw. W samej tre$ci Konstytucji w art. 13
mozna przeczytac, ze cztonkowie zgromadzenia wiodg zycie zakonne
i skladajg $luby proste ubo6stwa, czystosci i postuszenstwa®.

Kanon 573 Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983 roku nie mowi
o instytutach o $lubach uroczystych lub prostych, lecz zycie konsekro-
wane nazywa ,trwatg formg zycia, w ktérej wierni pod dziataniem Du-
cha Swietego nasladujac doktadniej Chrystusa, oddaja sie catkowicie
umitowanemu nade wszystko Bogu poprzez profesje rad ewangelicz-
nych" (kan. 573 §1 KPK). Konstytucje lub prawo wtasne moga nazwac
$luby uroczystymi, ale nie zmienia to niczego jesli chodzi o skutki
prawne $lubéw uroczystych lub zwyktych. Tradycyjne zakony zostaty
catkowicie zréwnane ze zgromadzeniami, a publiczny $lub wieczysty
nabrat takiej samej wagi, co wczesniej uroczysty. Taki stan rzeczy po-
przedzita dluga refleksja teologiczno-kanoniczna, zwlaszcza w kwe-
stiach dotyczacych natury $lubéw uroczystych i prostych. Zgroma-
dzenia zakonne, w tym Zgromadzenie Zmartwychwstancow, musialy
przejsc cala droge do petnej akceptacji w Kosciele i do przyznania im
stusznego miejsca w wielkiej rodzinie zakonnej. Stan zycia konsekro-
wanego nie nalezy do hierarchicznej struktury Kos$ciota, lecz do Jego
zycia i $wietosci (kan. 207 §2 KPK), a cztonkowie instytutéw zycia
konsekrowanego pod dzialaniem Ducha Swietego, naladujgc doktad-
niej Chrystusa, oddaja sie catkowicie umitowanemu nade wszystko
Bogu (kan. 573 §1 KPK). Nalezy wiec przypuszczaé, ze Duch Swiety
nieustannie bedzie ubogacat Ko$ciét nowymi charyzmatami i nowymi
formami zycia konsekrowanego, za$ wielka rodzina os6b konsekrowa-
nych bedzie poszerzata sie o nowe wspolnoty, ktdre bedg przechodzity
proces aprobaty podobny do zgromadzen zakonnych.

63 Dekret zatwierdzajacy Konstytucje", w Konstytucje CR, s. 128-129.
5 Constitutiones Congregationis a Resurrectione Domini Nostri Iesu Christi, art. 13,
Romae 1902.
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CZY BOGDAN JANSKI STWORZYE
TEORIE KULTURY?

Wstep

ultura byta polem dziatania i przedmiotem mys$lenia Bogdana
Janskiego. To stwierdzenie wydaje sie z jednej strony czyms$ ob-
cym i niedorzecznym — zwazajac na jego gtebokie zaangazowanie re-
ligijne i duchowe. Z drugiej strony majgc na uwadze szerokie zaan-
gazowanie spoteczne i polityczne wydaje sie czym$ oczywistym. Ten
gleboki mysliciel ogarniajacy swa refleksjg prawie wszystkie dzie-
dziny zycia spotecznego oraz wszystkie sektory kontynentu europej-
skiego widziatl ich stan, potrzeby i konieczno$¢ zaangazowani w ich
przeksztatcanie. Bogdan byt rowniez wizjonerem tworzacym przyszty
obraz zycia ludzkiego spolecznosci Byt jednak praktykiem, szukaja-
cym sposobdéw i metod wcielenia z w zycie swej wizji i swych zasad.
Jego mys$l poprzedzala aktywnos¢, ale mysl stata w stuzbie aktyw-
nosci, byta narzedziem dziatania. Samo zaistnienie mys$li zaktada
mozliwo$¢ zaistnienia teorii, czyli spéjnego sytemu idei opisujacego
1 interpretujgcego pewien sektor rzeczywistosci, odstaniajgcego jego
mechanizmy dzialania i istote. Zaglebiajgc sie w bogactwo mysli Jaw-
nego Pokutnika i Wizjonera pytamy o zaistnienie teorii kultury. To
ostatnie stowo nie padto w jego w pismach. Jednak juz pobiezny ich
przeglad pozwala stwierdzi¢, ze sprawy kultury byty mu bardzo bliskie.
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Uzyskanie odpowiedzi na postawione w tytule pytanie wymaga for-
mutowani kilku pytan szczegétowych. Pierwsze z nich bedzie pyta-
niem o zakres i tresc¢ kultury, o dziedziny, jakie kultura zawarta w wizji
obejmuje. Drugie z nich bedzie pytaniem o istote kultury, o jej rdzen,
zasade gtéwna i centrum. Trzecim pytaniem bedzie pytanie o funkcje
kultury, o jej cel jej istnienia i dziatania.

1. Wizja i obraz kultury

Janski stworzyt wyrazna wizje kultury. Wizja ta sklada sie z usytuowa-
nych w r6znych pismach opisow sektorow kultury. W kilku przypadkach
te sektory nazywane sg stuzbami. Pozostale zreszta sektory nie nazwane
w ten sposob odznaczaj sie charakterystyka stuzby. Czym wiec miata by¢
stuzba? Z jego tekstow wynika, ze stuzb to zaréwno zespot przedsiewziec
zmierzajgcych do okreslonego celu jak i grupa ludzi, mniejsza lub wiek-
sza, powotana do statego podejmowania tych przedsiewziec.

Jakie stuzby przewidywat Bogdan? Pierwsza z nich miata by¢ stuzba
naukowa. Najwazniejszym przedsiewzieciem, jaki Bogdan zaplano-
wal w tym sektorze miato by¢ powotanie narodowego uniwersytetu ka-
tolickiego. Miat on stac¢ sie centrum, ktére generowatoby pozostate in-
stytucje — seminaria, misje, szkoty, domy przemystu. (ACR Roma, 8627,
poz. 828-829; Pod sztandarem, s. 55).! W innym teks$cie powracajgc
do mysli zatozenia uniwersytetu katolickiego proponowat jako wykta-
dowce Adama Mickiewicza. (Janski, Dziennik, poz. 889, s. 501-502).2
Wobec niemoznos$ci 1 braku $rodkow zaproponowal pewne tymcza-
sowe rozwigzania, jak zalozenie bursy i domu dla studentéw Polakow.
Posrednikiem w ich utworzeniu miat by¢ hrabia Charles Montalam-
bert.(ACR Roma, 8627, poz. 807; Pod sztandarem, s. 56) Janski sformu-
fowat réwniez projekt odbudowy polskiego kolegium w Rzymie. (ACR
Roma, 8627, poz.904; Pod sztandarem, s. 57)

Domagat sie on, aby kazdy cztowiek z jego kregu podejmowat dzia-
talno$¢ naukowa. Sam planowat wiasne prace i wybierat odpowiednig
dla siebie dziedzine. Miala nig by¢ statystyka. Sam autor rozumiat ja
zapewne jako opis

! W przypadku gdy nastepuje odwolanie do archiwaliéw w Rzymskim archiwum
zmartwychwstancéw podawana jest jej numer wraz ze skrétem — ACR Roma oraz pub-
likacja, w ktéorym owe archiwalia sq cytowane: B. Janski, Pod sziandarem zmariwych-
wstalego Zbawiciela/ red. B. Micewski. -Roma, 1978 (skrét: Pod sztandarem)

2 B. Janski, Dziennik 1830-1839/odczytat i opracowal A. Jastrzebski.- Rzym,
2000; (skrét: Janski, Dziennik, podawana jest pozycja oraz strona.
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i analize istniejgcych urzadzen i instytucji spotecznych. Pisat bo-
wiem: ,,Wybieram statystyke — nie tyle geograficznqg, a nawet liczbowq,
jako poligraficznq, instytucji spotecznych dotyczqcq”. (ACR Roma, 8627,
poz. 200; Pod sztandarem, s. 55). Zresztq istnialy jego plany badan na-
ukowych formutowane przy roznych okazjach i obecne w jego tekstach.
Projekt z roku 1835 obejmowat filozofig, polityke, ekonomie polityczna,
badania nad jezykiem polskim, badania nad Stowianszczyzng.(Janski,
Dziennik, poz. 851, s. 351-352). W roku 1836 roku okreslat przedmioty
swych prac naukowych jako dotyczgce wiary i sprawy ojczystej.(Janski,
Dziennik, poz. 847, s. 432) Mysélat o objeciu katedry uniwersyteckiej czy
profesury w Instytucie katolickim w Paryzu.(ACR Roma, 8627, poz. 902-
903; Pod sztandarem, s. 55). Sam tez inspirowat wspoéibraci do obejmo-
wania stanowisk akademickich.

Przewidywat réwniez inne formy, ktére byty w zasiegu jego grupy
1 bardziej odpowiadaly aktualnemu stanowi wspélnoty. Tq formg miaty
by¢ konferencje naukowe w domu okreslone jako nauki dla braci.(Jan-
ski, Dziennik, poz. 842, s. 438). Wzmiankowat je rowniez wraz z pra-
cami naukowymi w zapiskach z 1 czerwca 2836 roku (Janski, Dziennik,
poz. 755, s. 399). Chodzito zapewne o zebrania wypelnione wygtasza-
nymi referatami i wyktadami. Konferencje te miaty obja¢ nauki teore-
tyczne, encyklopedyczne, umiejetnosci spoteczne, filozofie chrzescijan-
skq oraz polityke polska. (Janski, Dziennik, poz. 842, s. 438). Poprzez
teorie encyklopedyczng, zwana réwniez umiejetnoscig powszechng na-
lezatoby chyba rozumie¢ pewien zakres wiedzy ogolnej, konieczny do
uprawiania dyscyplin szczegétowych.

Te regularne spotkania miaty mie¢ walor przygotowawczy, ksztatce-
niowy 1 formacyjny. Miaty one przygotowa¢ osoby kompetentne, ktére
podjetyby sie dalszych studiéw i uprawiania nauki. Janski planowat
konferencje zakradajac pewien jasny i spéjny plan rozwoju naukowego
dla siebie i swej wspolnoty. Miat on obja¢ w dalszej perspektywie bada-
nia naukowe, publikacje dziet oraz stworzenie polskiego uniwersytetu
katolickiego (Janski, Dziennik, poz. 843, s. 439).

Tak wiec uprawianie nauki i znalezienie dla niej odpowiednich form
instytucjonalnych stanowilo istotny element planu Bogdana. Z jego wy-
powiedzi wynik, ze nauke traktowat jako szlachetng aktywno$¢ ludzka,
niezbedna dla rozwoju cztowieka i dawat jej poczesne miejsce w swym
planie odnowy spotecznosci.

Druga istotng stuzbag byta stuzba wydawnicza. Bogdan uznawat druk
i wydawnictwa za potezne narzedzie oddzialywania. Swiadczy o tym
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jego zdanie przybierajace charakter przystowia: ,, Przed ttumem ludu nic
nie bedziemy znaczyli, jak nie zaczniemy drukowac¢" (Janski, Dziennik,
poz. 770, s. 497). Okreslat szeroki zakres publikacji. Miataby to by¢ sze-
roko pojeta hagiografia, pisma religijne, pisma apologetyczne, zbiory
modlitw, dzieta historyczne, rozprawy naukowe oraz — co interesujace
niezwykle — encyklopedia katolicka. (ACR Roma, 8627, poz. 785, 755;
Pod sztandarem, s. 63)

Formutowat réwniez postulaty pod adresem autoréow, szczegol-
nie tworcow dziel literackich. Winni oni wprowadzac¢ do fabut swych
utwordw realia kultury religijnej i ludowej czaséw, w ktdrych osadzajg
fabuly swych dziet. Religia — twierdzit byta rdzeniem kultury i zasada
zycia spotecznego, oczywistym wiec jest, ze powinna by¢ obecna
w literaturze. Kultura ludu ujawnita sie w religii. Tworcy literatury po-
winni ujawnia¢ moralne mechanizmy narodu, czyli zesp6l motywow,
jakie kierowatly decyzjami i dzialaniami spoteczenstw w danej epoce
(ACR Roma, 8568/8, poz. 20; Pod sztandarem, s. 62 — 63).

Pragnieniem Janskiego byto zatozenie czasopisma. Wyrazat to prag-
nienie i zamiar w réznych notatkach. (ACR Roma, 8627, poz.412; Pod
sztandarem, s. 64). Wzmiankowat projekt kwartalnika w pomniejszych
projektach z 21 wrzesnia 1835 roku (Janski, Dziennik, poz. 8627/329,
s. 303). W tekscie zatytutowanym Pielgrzym z 8 grudnia 1837 roku
okreslit projektowane czasopismo jako polityczne ale umiarkowane
iuwzgledniajgce stan umystow, aby byto czytane i w kraju i na emigra-
cji. (Janski, Dziennik, poz. 809, s. 499). Natomiast jego istnieniu i wy-
dawaniu oraz publikacji wszystkich innych pism powinny towarzyszy¢
podstawowe zasady — zasad prawowiernosci, zasada narodowosci, za-
sada roztropnosci, zasada jednos$ci dzialania oraz zasada pluralizmu,
czyli zgody na idee i doktryny.(Janski, Dziennik, poz. 770, s. 497-498).
Druk i wydawnictwa miat stanowi¢ u Janskiego system — system two-
rzenia, publikacji oraz dystrybucji. Miat on mie¢ oparcie nie tylko na
emigracji ale i w kraju. Jako osrodki byly pomys$lane niektére miasta —
Lwéw, Krakow i Poznan. (List Janskiego do Walerego Wielogtowskiego,
Biblioteka PAN w Krakowie, 1835; Pod sztandarem, s. 65-66) Do wy-
dania przeznaczano by dziata autoréw krajowych oraz ttumaczono by
dzieta obce. Zakres byt bardzo szeroki — od popularnych dziel religij-
nych az po wysokiej klasy rozprawy naukowe.

Caty system miat stuzy¢ jednemu celowi — oddziatywaniu na spote-
czenstwo, przekazywaniu mysli oraz ksztattowaniu opinii. Janski prze-
widywat, ze druk stanie sie Srodkiem masowej komunikacji XIX stulecia.
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Zdawatl sobie sprawe, ze $rodek ten bedzie ksztattowal umysty ludzi
epoki. Chciat wiec, aby znalazt sie w rekach ludzi jego wspélnoty, kto-
IZy za jego pomoca mieli osiggac¢ zatozone cele.

Opisane poprzednio stuzby wigza ze soba kolejna. Jest nig stuzba
biblioteczna. Bogdan nie ograniczat sie do sformutowani zasad funk-
cjonowania biblioteki, wymogéw katalogowania i porzgdkowani i udo-
stepniania zbioréw.(ACR Roma, 8595, poz. 1218; Pod sztandarem, s. 57).
Najwazniejszym jest stwierdzenie, ze zatozeni biblioteki uwaza za bar-
dzo pilne.(ACR Roma, 8627, poz. 496a; Pod sztandarem, s. 57). Sama
biblioteka byta jednak dla niego narzedziem umozliwiajagcym czyta-
nie. Byta to czynno$¢ formacyjna niezwyktej wagi. Miala ona na celu
interioryzacje wiedzy, pogladéw, idei. Przyswajane mysli zalecat pod-
porzadkowywac kategoriom nadrzednym oraz taczy¢ w logiczne wiezi.
Nalezalo dokonywa¢ czynnosci lektury z obudzonym, wyostrzonym
umysiem a rodzace sie refleksje notowac¢.(ACR Roma, 8607, poz. 727;
Pod sztandarem, s. 57).

W obliczu przeanalizowanych powyzej sektorow kultury — nauko-
wego oraz pisarsko-wydawniczego sama czynno$¢ czytania, meto-
dologia czytania, okreslona cho¢by w najbardziej istotnych zarysach
nabiera cech czynnosci podstawowej i istotnej. Bez czytania nie ma
bowiem formacji, rozwoju lecz takze twodrczosci i oddziatywani.

Niemniej istotna miata by¢ praca nad jezykiem, dlatego Janski po-
stulowat powotanie komisji jezykowej. Miata to by¢ pracownia, stuzba
leksykalna stworzona do redagowani réznego rodzaju uzytecznych
stownikow z réznych dziedzin wiedzy(ACR Roma, 8627, poz. 811; Pod
sztandarem, s. 66). Zakres stuzby jezykowej wychodzit jednak poza
$ciste granice zespotu leksykalnego. Kazdego z czlonkow wspolnoty
obowigzywata nauka jezykéw obcych. Zadziwiajace jest zdanie sfor-
mulowane przez Zalozyciela: ,Jezyk zawsze jeden mie¢ na warszta-
cie". (ACR Roma, 8627, poz. 869; Pod sztandarem, s. 66). Cztonkow
przyszilych doméw studiéw przewidywat obowigzkowa nauke jezyka
niemieckiego, facinskiego i hebrajskiego.(ACR Roma, 8627, poz. 487;
Pod sztandarem, s. 66). Kazdego ze wspoéibraci obowigzywat praca nad
ttumaczeniem z jezykéw obcych dziet religijnych. Jezyki stawaly sie
w myli Bogdana niezwykle waznym narzedziem ksztalcenia, przyswa-
jani idei orz formacji.

Tworczos¢ artystyczna, plastyczna miata by¢ ujeta w ramy stuzby
artystycznej. Stanowi¢ ja miata grupa utalentowanych braci. Janski
myslat o wielkim o$rodku rysunkowym (ACR Roma, 8542, poz. 910n;
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Pod sztandarem, s. 68). Czionkow stuzby obowigzywata formacja du-
chowa. Mieli oni tworzy¢ obrazy religijne — przedstawienia hagiogra-
ficzne, stacje Drogi Krzyzowej, tematy chrystologiczne. ACR Roma,
8592, poz. 158; Pod sztandarem, s. 66). Prace ich miaty zaopatrywac¢
domy, wspdlnoty.

Docenienie wizualnego sektora kultury $wiadczy réwniez o do-
niosto$ci wizji Bogdana i umiejetnosci przewidywania. Kultura wizu-
alna, obrazowa zdobywata coraz wiekszy obszar zycia w XIX wieku.
Sprosta¢ temu pragnal wraz ze swoimi projektowanymi wspolnotami
Bogdan. Zamierzal on powolac jeszcze jedna ze stuzbe, chyba w jego
ocenie najwazniejsza. Byla to stuzba narodowa. Byla ona pojeta jako
rodzaj stowarzyszenia — religijnego, politycznego i naukowego.(Jan-
ski, Dziennik, poz. 852, s. 353). Potwierdza to opis charakteru tejze
wspolnoty — ktora jawila sie jako zwigzek religijny, moralny, naukowy,
przemystowy i wojskowy.(Janski, Dziennik, poz. 852, s. 353). Majace
przyjac¢ forme Bractwa Stuzby Narodowej stowarzyszenie to mogto
mie¢ rézne formy organizacyjne. Centralnymi warto$ciami, wokot
ktérych skupi¢ sie mialty wszystkie jego poczynani byly Wiara i Oj-
czyzna. (Janski, Dziennik, poz. 857, s. 354). Co byto gtéwnym za-
daniem tejze stuzby? Na podstawie réznych notatek Bogdana moz-
liwe s dwie odpowiedzi. Pierwsze zadania to porzgdkowanie polityki
narodowej, a wiec proba wyznaczenia kierunkéw dziatania, wyboru
celow i okreslenia $rodkow(Janski, Dziennik, poz. 770, s. 498). Dru-
gim zadaniem bylo zintegrowanie wszystkich wartosci kraju i narodu
zZ powszechnym dziedzictwem chrzescijanskim. Wedtug tego wszyst-
kie elementy tradycji narodowej — pobozno$¢, swietos¢, apostolstwo,
osoby $wiete 1 wybitne powinny znalez¢ swe miejsce w Kosciele po-
wszechnym. Miatoby sie to dokona¢ poprzez zaktadanie odpowied-
nich instytucji, ksztaltowanie zwyczajow, uprawianie sztuk.(Janski,
Dziennik, poz. 766, s. 497)

Wydaje sie, ze to drugie zadanie jest blizsze pierwotnemu zamy-
stowi zatozyciela, ze ono mogto by¢ przeznaczone jako gtéwne dla
Bractwa Stuzb Narodowych. Poza tym — jak to wynika z tekstu — sytu-
uje sie ono w obszarze kultury. Krotki i spontaniczny raczej opis dzie-
dzictwa zarysowuje pewien skrotowy model kultury narodowej. Sama
myS$l integracji tej kultury z kulturg uniwersalng, chrzescijanska jest
ideg o podstawowym znaczeniu.

* X X
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Opis kultury poprzez stuzby ma swq pragmatyke. Stuzby bowiem
byly cze$cig planowanej przez Brata starszego struktury — wielopozio-
mowej 1 wieloforemnej wspdélnoty, zakonu, wielkiego stowarzyszenia
przeznaczonego dla odrodzenia spoteczno$ci emigracyjnej. Opisana
wiec kultura miataby bardzo ograniczony zasieg. Bytaby jedynie kul-
tura jednej grupy osob, emigrantow polskich zyjgcych w optakanych
warunkach na obczyznie, a zjednoczonych we wspolnocie o celach re-
ligijnych i narodowych. Zaangazowanie tych oséb do wspoélnoty miato
wyzwoli¢ ich talenty i dary i tym samym wyzwalajac ich z nedzy Kkie-
rowaloby ich do okres$lonej stuzby. Pragnieniem Jawnego Pokutnika
byto, aby w ten sposéb co jego grupa zorganizowana zostata cata spo-
feczno$¢ emigracyjna i krajowa (Janski, Dziennik, poz. 851, s, 352).

Czy wiec opis kultury, jaki nam zostawit w swych pismach Bogdan
moze mie¢ znaczenie szersze niz tylko wspdlnota czy cata emigra-
cja? Owszem moze mie¢ jako pewien model, model zaproponowany
w okres$lonym czasie i okreslonych warunkach. Moze mie¢ znaczenie
réwniez, poniewaz pewne postulaty Bogdana majg walor uniwersalny.
Tymi postulatami sg cho¢by uprawianie nauki jako narzedzia wzro-
stu i1 rozwoju indywidualnego, postugiwanie si¢ drukiem i wydaw-
nictwami jako $rodkami rozpowszechniania idei, tworzenie obrazéw
jako nie mniej niz druk waznego $rodka komunikacji. W tych trzech
postulatach przewiduje on rozwdj kultury europejskiej i planuje dzia-
fania, ktére mieszczg sie w nurcie tego rozwoju.

Ktora dziedzina kultury ma dla Bogdana najwieksze znaczenie? Wy-
daje sig, po przeanalizowaniu jego pism, ze pierwsze miejsce w jego
wizji kultury zajmowac¢ miata nauka. Bogdan cenit bardzo nauke, uwa-
zal ja za jeden z najistotniejszych elementéw jego planu odrodzenia.

Co jest jednak centrum tej wielosektorowej struktury stuzb, gdzie
sytuuje sie jej istota? Na to pytanie bedzie sie start odpowiedzie¢ ko-
lejna czes$¢ artykutu.

2. Istota kultury: mysl i dzialanie

Co jest wiec rdzeniem catej struktury sektoréw-stuzb? Gdzie jest
centrum, wokot ktoérego koncentrujg sie wysitki i zaangazowanie? Co
jest zasada jednoczaca wszystkie projekty, poczynania, przedsiewzie-
cia? Wszystkie te pytani mozna sprowadzi¢ do jednego — do pytania
o istote kultury, wedtug Bogdana Janskiego.
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Bogdan sformutowat w sposéb jasny i przejrzysty to, co mogtoby by¢
istota kultury. W notatkach z 13 wrzesnia 1836 roku pisat:

.Idzie mi w tych naukach

1) o wprowadzenie jednosci, porzqdku i prawdy w nasze mysli kazdego
w szczegolnosci i wszystkim spofem (o teorie indywidualna i spolecznq)

2) a stqd o wprowadzenie jednosci, porzqdku i doskonatosci w czyny
i w cale zycie (o sztuke zycia indywidualnego i spolecznego)" (Janski,
Dziennik, poz. 842, s. 438).

Apostol Emigracji wyszczegoélnit dwa aspekty natury ludzkiej — my-
$lenie i dziatanie. Obie miatyby zosta¢ wedlug niego poddane prze-
ksztalceniu i przeformutowaniu. W pierwszym rzedzie skupia si¢ na
intelekcie. W mysleniu ma zaistnie¢ jedno$¢, czyli naczelna zasada, wo-
kot ktorej koncentruje sie praca umystu, porzadek, czyli wzajemna wiez
ideiiich hierarchia oraz prawda, czyli zgodno$¢ mysli z rzeczywistoscig.

W konsekwencji rozwaza wole i dziatanie. Ma by¢ ono poddane
rowniez jednosci czyli zgodnosci decyzji, wykonania i celu, porzad-
kowi, czyli sekwencji postepowania wedtug priorytetéw oraz dosko-
natosci czyli zgodnosci doprowadzonego do konca dziatania z uprzed-
nio zarysowanym projektem.

W obu dziedzinach mamy wiec do czynienia z uprawianiem, kul-
tywowaniem i ulepszaniem zaré6wno myslenia jak i dzialania. Kulty-
wowanie mysli Janski nazywa teoriq i rozpatruje w dwdéch aspektach —
indywidualnym i spotecznym. Kultywowanie dziatania nazywa sztukag
zycia i rozwaza réwniez zaréwno w aspekcie indywidualnym jak i spo-
tecznym.

Chodzi wiec najpierw o przeksztatcenie osobowej i spotecznej men-
talnosci a w konsekwencji o przeksztatcenie osobowej i spotecznej ak-
tywnosci. Dokona¢ sie ma ono wedtug dwoch triad kategorii. Sa to ka-
tegorie mys$li — jednos¢, porzadek i prawda i kategorie czynu — jedno$¢,
porzadek i doskonatos¢. Kategorie te miaty sie sta¢ nadrzednymi narze-
dziami organizujacymi calg rzeczywistos$¢ ludzkiego ducha — myslenie
idzialanie, intelektu i woli, czyli kultury. W mysli Bogdana miatyby by¢
one pewnymi wzorami i miarami, wedtug ktérych nalezaloby ksztatto-
wac dziedzine ludzkiego ducha. Ta dziedzina jest wiasnie kultura.

W notatkach Bogdana istnieje jeszcze jedna triada kategorii. Nalezg
do niej umiejetnos¢, madro$c i doskonatos¢ (Janski, Dziennik, poz. 842,
s. 438). Wydaje sie ona by¢ niezalezna w stosunku do przeanalizowanych
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juz triad ksztattujacych mysl i dzialanie. Wykazuje rowniez pewne ce-
chy nadrzednosci w stosunku do nich. Kazda z tych kategorii wydaje
sie bowiem by¢ zdatng do ksztattowania obu dziedzin — teorii i sztuki
zycia. Umiejetnos¢ nalezy rozumiec¢ jako zdolnos$¢ rozwigzywanie prob-
lemoéw zaréwno umystowych jak i praktycznych. Madros¢ nalezy za-
pewne rozumiec¢ jako rozréznianie miedzy wartosciami, widzenie hie-
rarchii wartosci oraz wybieranie takich, ktérych domaga sie konkretny
moment. Doskonalos¢ nalezatoby rozumiec¢ jako dazenie w mys$leniu
1 dziataniu do takiej petni, ktéra wyklucza braki. Z tych trzech katego-
rii mozna wywnioskowac istnienie dobra prawdy i piekna.

Istote kultury wedlug Bogdana Janskiego nalezy wiec rozumiec¢
jako dwuogniskowq strukture ztozona z poddanej ciggtemu ulepsza-
niu indywidualnej i spotecznej mys$li, czyli teorii oraz poddanego cig-
glemu ulepszaniu indywidualnemu i spolecznemu czynowi, czyli
sztuki zycia.

Trzeba jednak wyrazi¢ pewne zastrzezenie. Teoria i sztuka zycia
sq rezultatem uprawiania nauki opisanej uprzednio przez Bogdan
w strukturach konferencji naukowych (Nauki moje dla braci Janski,
Dziennik, poz. 842, s. 438). Nauka zajmowala bowiem w koncepcji
Bogdana ws$réd wielosektorowej kultury miejsce naczelne. Czy wiec
mozna uzna¢ owq dwoistg strukture za centrum i istote kultury? Do-
tychczasowa analiza catego spektrum kultury a wiec nauki, dzialal-
nos$ci pisarskiej i wydawniczej, bibliotek i lektury tworzenia obrazow
1 dziedzictwa narodowego potwierdza istnienie wiezi miedzy sekto-
rami oraz pokazuje, ze pokrywajg one w ogolnych zarysach zasadzie
caly obszar ludzkiego ducha, czyli my$lenie i dziatanie.

Tak wiec mozna przyjaé, ze teoria i sztuka zycia stanowig rdzen,
istote oraz centrum kultury pojmowanej przez Bogdana Janskiego.
Opis tego rdzenia i centrum stanowi najwieksze osiggniecie mysli
Janskiego w jego refleksji o kulturze. Trafno$¢ w ujeciu dwoch istot-
nych czesci natury ludzkiej i tym samym dwoéch obszaréw na ktérych
sytuuje sie kultura, jasno$¢ w rozroznianiu, spojnos¢ w kategoryzacji
oraz uchwycenie wewnetrznej dynamiki obu poje¢ swiadcza o gtebo-
kosci jego refleks;i.

Analiza poje¢ teorii i sztuki zycia ujawnia wewnetrzny dynamizm.
Jest to dynamizm ksztatceniowy i formacyjny istota kultury stoi w stuz-
bie osoby i spoteczenstwa w ciggtym rozwoju i formacji. Ku czemu
ma jednak zmierza¢ rozwdj i formacja?
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3. Cel kultury: odrodzenie osoby i spolecznosci

Czemu wiec ma stuzy¢ kultura? Jaki jest cel, ku ktéremu wiedzie
formacja w zakresie myslii czynu? Jej cel Bogdan Janski okresla jasno
w wielu notatkach.

Obszerny tekst postanowien z 12 listopada 1835 roku zawiera szcze-
gotowe projekty dziatan miedzy rodakami. Bogdana myslat o utworze-
niu towarzystwa dla obrony religii i narodowosci. Te dwa cele miaty
by¢ realizowane poprzez prace nad osobista odnowg moralng i reli-
gijng, utrzymywanie wiezi miedzyosobowych miedzy cztonkami, bada-
nia naukowe i prace wydawnicze oraz dzialalno$¢ gospodarczg (Jan-
ski, Dziennik, poz. 851, s. 352). Ten sam tekst zawiera pragnienie, aby
emigracja i naré6w w kraju staly sie wzorem zycia chrzes$cijanskiego.
Z tego dazenia ma wynika¢ odnowa literatury i obyczajéw. Srodkami
ku temu miatyby by¢ szkota polska, akademia, wspdlne modlitwy, bra-
ctwo oraz czasopisma. (Janski, Dziennik, poz. 851, s. 353).

W teks$cie poswieconym stuzbie narodowej z 4 grudnia 1836 roku for-
mutuje cel stowarzyszenia jako odrodzenie religijne, naprawa obycza-
jow 1 zwyczajow narodowych, rozpowszechnienie oswiaty i dobrobytu,
wreszcie stworzenie mocnego i dojrzalego narodu, aby wigczy¢ go do
wspolnoty ludow chrzescijanskich dla przeciwstawienia sie egoizmowi,
fatszywej demokracji i fatszywej filozofii. (Janski, Dziennik, poz. 853,
s. 354).

W notatce z 1835 roku pisat o koniecznosci sprowadzenia narodow
do jednosci wiary Kosciota powszechnego i przygotowani ich do pel-
nej akceptacji i wypelnienia oredzia Chrystusa. Z tego miata wynikac¢
koniecznos$¢ wprowadzenia zasad ewangelicznych do umystowosci,
praktyki spotecznej i obyczajéw. (Janski, Dziennik, poz. 740, s. 356).

W 1836 roku pisal o Konfederacji Patriotycznej Katolikow Korony
Litwy i Ziem Ruskich. Jej celem ostatecznym mialo by¢ przygotowa-
nie Stowian do obrony religii i Ojczyzny. Srodkami ku temu miaty by¢
publikacje, kontakty korespondencyjne, prace naukowe oraz i orga-
nizowanie sie w stowarzyszenia. (Janski, Dziennik, poz. 847, s. 432).

Kapitalny opis dwoch pojec¢ — teorii 1 sztuki zycia znalazt swa kon-
kluzje w okresleniu celow wprowadzania fadu w umystowos$c¢ i aktyw-
nos$¢. Sg nimi zbawienie, dobre spozytkowanie zycia orz zawigzanie
spotecznos$ci (Janski, Dziennik, poz. 842, s. 438).
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Ten krotki przeglad wypowiedzi Brata Starszego uzmystawia, iz
miat on jasno okreslony cel swych dziatan. Bylo nig odrodzenie naj-
pierw narodu polskiego w jego sektorze krajowym i emigracyjnym
a nastepnie odrodzenie spoteczenstw, Stowianszczyzny a potem ca-
tej Europy. Odrodzenie to miatoby sie dokona¢ na podstawie religij-
nej i polegatoby na powrocie do autentyzmu religijno$ci, powrocie do
wiary w osobowego Boga i do komunii z Ko$ciotem katolickim. W kon-
sekwencji miatoby sie dokona odrodzenie moralne wedtug wymagan
Ewangelii oraz spoteczne — odnowa obyczajow i zwyczajow.

Droga do tego odrodzenia wiedzie przez kulture. Nie ma mozliwo-
$ci pominiecia kultury i jej sektoréw w pracy nad odrodzeniem reli-
gijnym, moralnym i spolecznym. Kultura jawi sie tutaj jako cos$ wiecej
niz tylko $rodek. Mozna ja okresli¢ jako niezbednego wspotpracow-
nika i sojusznika w wielkiej misji odrodzenia. W wypowiedziach Brata
Starszego pojawiaja sie bowiem mysli o odnowienczych walorach na-
uki i pracy wydawniczej, o roli wspdélnoty i stowarzyszen oraz o ko-
niecznosci oddziatywania przez czasopismo.

Ale kultura jest postrzegana przez Bogdan nie tylko jako niezbedna
droga.lstnieje znakomita wypowiedz, z ktérej wynika koniecznosc¢
wprowadzenia przepisow i rad ewangelii do praktyki spotecznej, oby-
czajowosci a nade wszystko o$wiecenia nimi umystéw (Janski, Dzien-
nik, poz. 740, s. 356). Mamy wiec wypowiedz postulujgca ewangeli-
zacje kultury.

Bogdan Janski stawial wiec przed kulturg wielkie zadanie odnowy
religijnej i moralnej spoteczenstw.

Zakonczenie

Przyszed! wiec czas odpowiedzi na pytanie postawione w tytule.
Czy mamy do czynieni z teoria kultury stworzona przez Bogdana Jan-
skiego? Odpowiedz bedzie negatywna. Zbiér wypowiedzi Brat Star-
szego dotyczacych kultury nie spelnia wymogéw nowoczesnej teorii
naukowej. Cho¢ wypowiedzi sytuujg sie w trzech grupach problemo-
wych — opis zakresu i sektorow, istota oraz cel to jednak w catej tak
uwidocznionej strukturze istnieje wiele luk, pewne szczegoétowe kwe-
stie nie znajdujg wyjasnienia, nieliczne zagadnienia sq opracowane
jasno i wystarczajgco, wiele z nich jednak jest potraktowanych po-
bieznie i skrotowo. Liczne sg niedopowiedzenia i niescistosci. Bark
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tez jednoznacznie widocznych zwigzkéw logicznych miedzy poszcze-
golnymi ideami.

Bogdan nie zamierzal tworzy¢ Scistej logicznej i spdjnej teorii. For-
mutowat raczej w sposéb spontaniczny idee dotyczac kultury stawia-
jac je natychmiast w stuzbie swego naczelnego dazenia — odrodzenia
spoteczenstw. Najcenniejszg ideq jest centrum i istota kultury pojeta
jako logiczna wiez miedzy ciggle ksztattowang umystowo$cia (teoria)
i ciggte ksztattowang aktywnoscia(sztuka zycia). Bardzo cennymi ide-
ami sg postulat formacyjnos$ci kultury, nauka jako najwazniejsza czes¢
kultury oraz idea ewangelizacji kultury.

Zespo6t bogdanowych idei na temat kultury moze by¢ potraktowany
jako pewna podstawa teorii, jako nawet zarys filozofii kultury. Jest to
filozofia ksztaltowana w sposéb spontaniczny, zywy, filozofia uzalez-
niona od aktualnych potrzeb religijnych i spotecznych, naznaczona
symptomami miejsc, czasu i srodowiska, w ktérych Bogdanowi przy-
szlo zy¢ i dziata¢. Jednak moze on sta¢ sie fascynujgcym przedmio-
tem dalszych badan.

Streszczenie

Kultura wedtug Bogdana Janskiego miata sktada¢ sie z r6znych dziedzin
dziatalnosci cztowieka, zwanych stuzbami. Dokonuje projektujacych opisow
stuzb. Pierwszg z nich miata by¢ stuzba naukowa, stwarzajaca warunki do po-
wolania uniwersytetu oraz do uprawiania nauki. Druga ze stuzb byla stuzba
wydawnicza. Janski uwazat druk za potezny $rodek oddziatywania, dlatego
planowat powotanie stuzby, ktéra miedzy innymi wydawataby czasopismo.
Kolejng stuzba byla stuzba biblioteczna. Bardzo wazng bylta stuzba czuwa-
jaca nad poprawnoscia i czystoscia jezyka. Stuzba artystyczna organizowataby
wszelkiego rodzaju twoérczos¢ plastyczng i dysponowata $rodkami oddziaty-
wania wizualnego. Jednakze najwazniejszg stuzbg miata by¢ stuzba naro-
dowa — wielopoziomowe i wieloksztattne stowarzyszenie majgce pracowac
nad odrodzeniem kraju i emigracji. Istota kultury wedtug Janskiego miatoby
by¢ wprowadzenie jednos$ci, porzadku i prawdy w my$lenie oraz wprowadze-
nie jednos$ci, porzadku i doskonalosci w dziatanie. Widziat on kulture jako
strukture, ktora jednoczy my$lenie i dziatanie. Kultura ma stuzy¢ ulepszanie
mysliidziatania. Celem kultury miatoby by¢ odrodzenia najpierw narodu pol-
skiego, Stowianszczyzny i wreszcie Europy oraz ludzkosci Droga do tego od-
rodzenia wiedzie wedlug Bogdana Janskiego przez kulture.
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Stowa kluczowe: kultura, myslenie, dziatanie, stuzba, Stuzba Naro-
dowa, nauka, sztuka, jezyk, edytorstwo, teoria kultury, emigracja, kraj,
Wielka Emigracja, Stowianszczyzna, odrodzenie

Did Bogdan Janski create a theory of culture?
Summary

According to Bogdan Janski culture is composed of many areas of human
activity, which are called services. Janski in his writings described a project
for each of these services. The scientific service should give a foundation for
the university and promote scientific research. The editorial service must be
brought into being because the printed word was the important medium of
communication; thus Bogdan planned to publish a review. In consequence
the librarian service should collect printed works. A very important service
should be, according to Janski, the linguistic service, which controls the pu-
rity and grammatical correctness of language. The artistic service should pro-
mote the fine arts and should determine a measure of visual communication.
But the most important service should be the national service — a multilevel
community which is to promote the renewal and restoration of the Polish na-
tion, both in the country and in the emigration. According to Bogdan Janski,
the central point of culture is the introduction of unity, order and truth into
human thought and the introduction of unity, order and perfection into hu-
man action. Culture should be a unity of thought and action. The principal
task of culture is the development of thought and action. The goal of culture
(for Janski) is to promote the moral and religious renewal of Poland, the Sla-
vic nations, Europe and ultimately the whole of mankind. The unique way to
this renewal is culture.

Keywords: culture, thinking, acting, service, National Service, science,
art, language, editing, theory of culture, emigration, country, Great
Emigration, Slavic, rebirth
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LITURGICZNA DZIALALNOSC

0. PAWEA SMOLIKOWSKIEGO CR
W ADRIANOPOLU I WE LWOWIE
W LATACH 1874-1891

tuga Bozy Ojciec Pawet Smolikowski, kaptan obrzadku wschodnie-

go, misjonarz butgarski, wychowawca w internacie ruskim, prace
wsrod greko-katolikow uczynit pasja swojego zycia. Majgc na uwa-
dze rozwoj Unii Butgarskiej, doskonale zdawat sobie sprawe z tego,
ze potrzebna jest nie tylko strona materialna, na przyktad otwieranie
szkol, ale przede wszystkim wzrost poboznosci i liczby wiernych. Dla-
tego nie szczedzac sit, spieszyt z r6znoraka postuga duszpasterska za-
réwno w Adrianopolu, jak i we Lwowie. Przyszto$¢ i wielko$¢ uzalez-
nial od troski o wlasciwe celebrowanie liturgii i rozwijanie poboznosci
liturgicznej wsrod wiernych.

Trwato$¢ unii zalezata bardzo od sprawowanej liturgii, ktéra dla Uni-
tow byla waznym elementem poczucia ich narodowosci i kultury. Troska
0 jej poprawnos$¢ i piekno sprawowania pomagaly wiernym w lepszym
przezywaniu tajemnic, pogiebianiu wiary, a dodatkowe nabozenstwa
rozwijaly w nich pobozno$¢, ktéra prowadzita do jeszcze gtebszego zy-
cia i ksztattowania $wietosci chrze$cijanskiej codziennosci.

Totez po przybyciu na misje butgarska o. Smolikowski podjat prace
nad ksztattem liturgii. Utozyt rubrycele na caly rok, wspominat o ta-
kiej potrzebie w liscie do o. Juliana Felinskiego z dnia 16 wrze$nia
1875 roku!. Zasadniczym powodem prac byto ujednolicenie kalendarza

1 Zob. P. Smolikowski, Listy do réznych zmartwychwstancéw, tom 17 cz. I, maszynopis
WSD CR, s. 43.
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zakonnego z unickim. Misjonarze postugujgcy sie kalendarzem ta-
cinskim, w $wieta unickie, ktére dla nich byly dniem zwyktym, wyko-
nywali zwyczajne prace, ale takie zachowanie draznito unitéw, a nie-
ktérzy, widzac pracujacych kaplanéw, sami zaczynali postepowac
podobnie. Dlatego Smolikowski widziat od poczatku konieczno$¢ do-
stosowania zakonnych zaje¢ i obowigzkéw do ,,$wietego” porzadku
Kos$ciota wschodniego.

Widzac uproszczona liturgie, réznigca sie od tej w ksiegach, rozpo-
czatl jej korekte, poprawiajac stowianski rytuat i mszat wedtug wzoru
greckiego, swiezo wydanego przez Kongregacje Propagandy Wiary?.
Wedlug tej pozycji utozyt réwniez porzadek nabozenstw. Gdy ojcowie
sprzeciwili sie wprowadzeniu tych poprawek i gdy sam spostrzegt,
ze znacznie odbiegaja one od panujagcej tradycji bulgarskiej, zanie-
chat ,reformy" na tym odcinku. Z czasem tez widzac trudnosci z ca-
lym odprawianiem liturgii wedlug rubryk, co gubilo jej ducha a kon-
centrowato kaptana na sprawnym odczytywaniu tekstéw, aby wyrobi¢
sie w czasie, rozpoczat ponownie jej szczegolng analize, dostrzegajac
realng potrzebe pewnego uproszczenia. Podjal te kroki ze wzgledow
duszpasterskich jak i politycznych. Stanowito to bowiem wyraz pew-
nej samoistnosci i niezaleznos$ci od Ko$ciota prawostawnego, a takze
byto namacalnym znakiem zblizenia do Rzymu®. O. Pawet Smoli-
kowski tak to argumentowat w liscie do Semenenki: ,Unia si¢ nie
rozszerzy i nie utrwali, jesli sie duchowienstwo nie podniesie, a du-
chowienstwo sie nie podniesie, jesli w rycie nie bedzie postepu. Ryt
wschodni taki, jaki jest w ksiegach cerkiewnych i typikach, jest cie-
zarem, ktérego nikt nosi¢ nie moze i de facto nikt go nie nosi prawie.
Mnie sie zdaje, ze ksigdz, ktdry w nabozenstwie nie jest $cistym, nie
moze by¢ $cistym i w swoich obowigzkach, a w nabozenstwie $cistos¢
niepodobna. [...] Przyjechawszy tu bowiem, pelen teorii, i znalaztszy
w podobnym usposobieniu O. Lukasza, zaczeliSmy i u nas wszystko
przeksztatca¢ wediug rubryk, [...] Ale sie przekonatem wkroétce, ze to
mozna tylko robi¢, péki sie jest w stanie gorgczkowym i nienaturalnym,
a to nie tylko Ze zabiera duzo czasu, ale i moralnie meczy bardzo”*.
Wobec tego opuscili w liturgii modlitwy i ektenie za katechumenow

2 Zob. P. Smolikowski, Problematyka buifgarska, Krakéw 1969, maszynopis WSD CR
s. 87.

3 Zob. S. Koperek, Liturgie wschodnie i ekumeniczne w dziatalnoSci ksiezy zmar-
twychwstarnicéw, Wiadomosci Prowincji Polskiej Zgromadzenia Zmartwychwstania
PN.J.C., 4(1990), s. 149.

4 Zob. P. Smolikowski, Korespondencja z o. Semenenkq, Warszawa 1989, s. 4-6.
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oraz niektore dtuzsze modlitwy z obrzedéw chrztus. Wszelkie watpli-
wosci co do zmian w liturgii i nowych rozwigzan konsultowat listow-
nie z o. Karolem Grabowskim. Jego tez prosil o przestanie materia-
16w dotyczacych $piewu®. Bardzo lezat mu na sercu $piew. Poczgtkowo
sam, nie majgc chetnego do pomocy, uczyt sie $piewu liturgicznego,
a nastepnie przekazywal te wiedze uczniom. W uzyskaniu tekstow ze
$piewami ks. Dolnickiego pomagat mu o. Julian Felinski’. W swoich
réznych pracach podjat duzy wysitek wraz z nauczycielem muzyki ze
szkoty zmartwychwstanczej, aby zebra¢ wszystkie tony ($piewow litur-
gicznych). Zebrane materiaty rozsytat do innych cerkwi, by w nich tez
utrzymano poprawny liturgiczny spiew, z ktérym tak bardzo utozsa-
miali si¢ Bulgarzy®. W jednym ze swoich listow do 0. Semenenki wspo-
mina tu o skierowanej do o. Brzeski propozycji, by uzyskac¢ od biskupa
Rafata pozwolenie na wymienianie w Boskiej Liturgii imienia papieza.
Biskup takiego pozwolenia udzielit®. Kalendarz, ktérym sie postugi-
wali, nie zawieral niektérych $wigt prawostawnych, jak np. Matki Bo-
zej Kazanskiej, czy sw. Antoniego Peczerskiego. Gdy podczas wojny
rosyjsko- tureckiej wyruszyl z uczniami do Akbunar, zastat tam za-
jeta przez Rosjan cerkiew i przymuszonych do obchodzenia tych $wigt
wiernych. Bronigc unitow, stanowczo odmowil sprawowania liturgii
z tych $wiat, chcac zachowac¢ wierno$¢ unijnemu kalendarzowi®.
Misjonarze w czesci ztagodzili tez praktyke postéw i uproscili ob-
rzed spowiedzi!l. Tak jak pisze jeden z autoréw podejmujgcych prob-
lematyke misji bulgarskiej: ,trzeba bowiem, odno$nie spowiedzi, pa-
mietac¢ iz wczesniejsza praktyka tego sakramentu byta niezmiernie
skomplikowana. Spowiedzi towarzyszyly diugie modlitwy, a kaptan
byl zobowigzany do zadawania pytan z trebnika odnos$nie grzechow
ciezkich. Bardzo ciezkie byly pokuty zadawane na podstawie stu piet-
nastu paragraféw z Nomokanonu. Za przesadne praktyki zakazywano
przyjmowania Komunii Swietej przez dwadzie$cia lat, za rozpuste

5> Tamze, s. 5.

6 Zob. P. Smolikowski, Listy do réznych zmartwychwstanicéw, tom 17 cz. I, maszy-
nopis WSD CR, s. 8.

7 Tamze, s. 35.

8 Zob. P Smolikowski, Korespondencja z o. Semenenkq, Warszawa 1989, s. 13.

9 Tamze ss. 16-17.

10 Zob. P. Smolikowski, Wspomnienie misjonarza bufgarskiego z czaséw wojny rosyj-
sko- tureckiej, /1877-1878/, maszynopis biblioteka WSD CR, s. 24.

11 Zob. S. Koperek, Liturgie wschodnie i ekumeniczne w dzialalnosci ksiezy zmar-
twychwstancéw, ,Wiadomos$ci Prowincji Polskiej Zgromadzenia Zmartwychwstania
Pana Naszego Jezusa Chrystusa” 4 (1990), s. 150.
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przez siedem, za kradziez przez dwa. Przed Komunig Swietg zobo-
wigzywano do bardzo surowego, tygodniowego postu'*2.

Do waznych zadan zmartwychwstancow w Butgarii nalezato wyjas-
nienie wiernym spornej kwestii konsekracji w oparciu o nauke Soboru
Trydenckiego, ktora epikleze definiowata jako prosbe skierowana do
Ducha Swietego, aby Eucharystia uczynita z wiernych Ciato Mistyczne
Chrystusa!®. Prace te udato sie ukonczy¢ o. Pawtowi i wydac¢ podczas
pobytu we Lwowie. Tak o tym pisat: ,Chce tu opracowac¢ kwestie «invo-
cacji Ducha Sw.” po konsekracji we Mszy naszej. Jest to kamien obrazy,
i dotychczas kwestia nierozwigzana. M9j sposéb ttumaczenia opiera
sie na tym, ze trafiajacym habitualis jest cztowieczenstwo Pana Je-
zusa w nas wszczepione, ze Ciato mistyczne jest tymze samym, ze po
konsekracji wzywamy Ducha Swietego, aby uczynit to Ciato Pana Je-
zusa prawdziwie Ciatem Mistycznym"!. Ta mysl krazyla juz w o. Pawle
kilka lat wczesniej. W liscie z 25 listopada 1876 roku'® do o. Semenenki
wspomina o konieczno$ci rozwigzania tego problemu, ktéry tak bardzo
jest zaniedbany i porzucony na Wschodzie. Miedzy rytem tacinskim
a greckim wystepowatly roznice co do interpretacji epiklezy. W Kosciele
wschodnim jest ona uznawana za moment konsekracji swietych daréw,
a slowa ustanowienia sa tylko historycznym wprowadzeniem. ,Zna-
nem jest w teologii owo stawne wezwanie Ducha Swietego w Mszach
wschodnich, ktore wystepuje jako jedna z powazniejszych trudnosci
przeciwko formule konsekracyjnej Eucharystyi; wzieta bowiem jest
z samejze tradycji, ktorg bez watpienia wyrazaja pierwotne teksta Mszy
Swietej. Zaiste — stwierdza o. Pawet — trudno$¢ ta nielada!"1¢. Ten prob-
lem w formularzu liturgii stanowig teksty wypowiadane juz po stowach
Jezusa: ,To jest ciato moje (...) To jest krew moja. Kaptan kontynuuje
liturgie stowami: i uczyn ten chleb najswietszym Ciatem Chrystusa
Twego, a to co jest w kielichu tym najswietszg Krwig Chrystusa Twego-
przeistoczywszy je Duchem Twoim $wietym''7.

12°'W. Hnatejko, Wkiad zmartwychwstaricow w dzieto Unii Bulgarskiej, dz. cyt., s. 80.

13 Por. S. Koperek, Liturgie wschodnie i ekumeniczne w dziatalno$ci ksiezy zmar-
twychwstancéw, ,Wiadomo$ci Prowincji Polskiej Zgromadzenia Zmartwychwstania
Pana Naszego Jezusa Chrystusa” 4 (1990), s. 151.

14 P Smolikowski, Korespondencja z o. Semenenkq, Warszawa 1989, s. 221.

15 Tamze s. 94.

16 Zob. P. Smolikowski, Wezwanie Ducha Sw. we Mszach wschodnich, Poznan 1883,
s. 5.

17 Zob. P. Smolikowski, Wezwanie Ducha Sw. we Mszach wschodnich, Poznan 1883,
s. 5.
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Trudnos$¢ ta w Kosciele tacinskim co prawda, byta juz cze$ciowo
rozwigzana podczas Soboru Florenckiego (1439-43). O. Pawel, po-
dejmujac ten temat, zauwazyl, iz wczesniejsze ustalenia nie byly wy-
starczajace 1 wprowadzaly nadal niektérych w btad. Zwotany przez
papieza Eugeniusza IV sobér poruszat wazne tematy dotyczace spra-
wowania Eucharystii. W dokumentach tego soboru'® mozna odszuka¢
informacje dotyczgce tez uzywanego w liturgii chleba i wina. O. Pawet
Smolikowski zwraca uwage na stanowisko biskupéw greckich, ktorzy
mieli ttumaczy¢ konsekracje. ,,Odpowiedzieli oni — pisze — ze wierzg
w to, iz konsekracya odbywa sie stowami Chrystusowemi, a wzywajq
précz tego Ducha Swietego by zstgpit na nas i uczynit w nas chleb ten
Ciatem Panskiem a wino Krwig Panska, by je przeistoczyl w Duchu
$wietym, aby byly komunikujgcym na oczyszczenie duszy”!®. Mimo
tego stanowiska obecnych na wspomnianym soborze biskup6éw, schi-
zmatycy, chcac zaznaczy¢ swoja odrebnos¢ od Kosciota tacinskiego,
podkreslali, ze momentem konsekracji jest wezwanie Ducha Swietego,
a nie wypowiedzenie stéw Chrystusowych.

O. Smolikowski, analizujgc Typiki, zauwaza wyjatkowos¢ stow Je-
zusa z Ostatniej Wieczerzy. W badanym teks$cie zauwaza, iz pomimo
wielu cytatéow — stow Chrystusa, tylko w tym jednym miejscu nazywajq
sie stowami Chrystusowymi. W czasie wypowiadania tych stow kaptan
musi zdja¢ nakrycie glowy, a wierni po ich glosnym wypowiedzeniu
odpowiadajg ,,amen". Za uznanie tych stéw jako momentu konsekracji
przemawia praktykowana za czaso6w Goara (390-450) modlitwa: ,Wie-
rze Panie i wyznaje, ize$ Ty jest prawdziwie Chrystus Syn Boga zy-
wego, ktory przyszedtes na swiat grzesznych ludzi zbawi¢, z ktérych
jam jest pierwszy . Te stowa modlitwy umieszczane przed samg ko-
munig, o. Pawet odnalazt w ksigzeczkach buigarskich bezposrednio po
stowach ustanowienia. Nastepnie po od$piewaniu przez lud ,amen”,
kaptan podnosi $wiete dary i mowi: ,,Twoje od Twoich Tobie ofiarujemy
za wszystkich i za wszystko. Sktadamy jeszcze te duchowa i niekrwawg
ofiare?!. Ttumaczy je w nastepujacy sposob: Wszystko jest Twojem, ale

'8 Zob. http://soborowa.strefa.pl/code-19/

19 Zob. P. Smolikowski, Wezwanie Ducha Sw. we Mszach wschodnich, Poznan 1883,
s. 5.

20 Zob. P. Smolikowski, Wezwanie Ducha Sw. we Mszach wschodnich, Poznan 1883,
s. 7-8.

21 Zob. http://www.wygoda.cerkiew.pl/index.php?option=com_content&view=article-
&id=189:w-liturgia-witego-jana-zotoustego-arcybiskupa-konstantynogrodu&catid=10:
modlitwy&Itemid=13
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tu nie tylko Twoje, ale z Twego tj. Ciato i Krew Twoja Ci ofiarujemy 2.
Zaznacza tez, iz druga cze$¢, bezkrwawa ofiara, zaréwno w liturgii
wschodniej jak i zachodniej odnosi sie do Chrystusa zywego Baranka.
Dopiero po tych stowach nastepuje prosba do Ducha Swietego: ,,pro-
simy, i modlimy sie i blagamy: ze$lij Ducha Twojego Swietego na nas
i na te ofiarowane Dary.(...) I uczyn Chleb ten Drogocennym Ciatem
Chrystusa Twojego. (...) A co w Kielichu tym, Drogocenng Krwig Chry-
stusa Twojego”?®. Ta prosba przez swe usytuowanie nie moze zatem
miec¢ znaczenia konsekracyjnego?:.

Analizujgc liturgie Eucharystii, o. Pawet zwraca uwage na podwdéjny
jej skutek. Eucharystia bowiem karmi nasze zycie duchowe, a réwno-
czes$nie jednoczy przyjmujgcych w jedno mistyczne Ciato Chrystusa.
W podsumowaniu tej polemiki wysuwa wniosek: , Tak wiec Euchary-
stya, Ciato Panskie w nas staje sie Ciatem mistycznem Chrystusa. Ale
tego dzieta dokonywa w nas Duch Swiety, jako sprawca wszelkiej ta-
ski. Przemienienie to bowiem staje si¢ dopiero naszg pracg dobrowolng,
wspodtdzialaniem naszem z taska (...). Cialo Panskie w nas bez Ducha
Swietego na nicby nam sie nie przydalo (...). Rozumiemy wiec teraz,
dlaczego w wschodnich Mszach $wietych po konsekracji wzywa sie Du-
cha Swietego, by przeistoczyt Ciato Paniskie w Ciato Paniskie. Owszem,
podobne wezwanie Ducha Sw. napotyka sie w kazdem niemal admi-
nistrowaniu Sakramentéw.(...) Wzywamy wiec Ducha Sw., aby Sakra-
ment nam udzielony stat sie tem, na co nam jest danym, a ze Euchary-
styi celem, jak widzieliSmy, przemienia¢ nas w Chrystusa Pana, a tem
samem taczy¢ nas w jedno Ciato Jego mistyczne, wzywamy wiec Du-
cha $w. po konsekracji, aby to Ciato prawdziwie Chrystusa Pana stato
sie w nas tem cialem mistycznem'%.

Zycie liturgiczne ograniczone tylko do celebracji Boskiej Liturgii
budzito niedosyt ws$réd Butgarow. Dla podkreslenia dobrych intencji
misjonarzy i jeszcze glebszego rozwiniecia wiary ludu o. Pawet promo-
wat kult unickiego meczennika Jozafata Kuncewicza, ktérego proces

22 Zob. P. Smolikowski, Wezwanie Ducha Sw. we Mszach wschodnich, Poznan 1883,
s. 8.

23 Zob. http://www.wygoda.cerkiew.pl/index.php?option=com_content&view=article-
&id=189:w-liturgia-witego-jana-zotoustego-arcybiskupa-konstantynogrodu&catid=10:
modlitwy&Itemid=13

24 Na temat epiklezy powstala tez praca: Z Tencarz, Spor o epikleze w Swietle prac
Jerzego Klingera i Lukasza Swigtkowskiego CR, Krakéw 1993,

25 Zob. P Smolikowski, Wezwanie Ducha Sw. we Mszach wschodnich, Poznan 1883,
s. 14-15.
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kanonizacyjny byt mocno wspierany i pilotowany przez dziewietna-
stowiecznych zmartwychwstancow?¢. W placowce organizowane byty
specjalne nabozenstwa i obchody na wzoér tych, ktére mialy miej-
sce w innych panstwach Europy?’. Misjonarz butgarski obserwujac
miodziez, zauwazy?! tez, iz sama Msza Swieta jest dla nich niewy-
starczajaca. Dlatego postanowit wprowadzi¢ nabozenstwa paralitur-
giczne. O tych nowosciach pisat do o. Kalinki, twierdzac: ,potrzeba
im nabozenstw pozamszalnych”?8. Pierwszym, ktére wprowadzit, byt
tekst Psalmu 126: ,,Jezeli Pan domu nie zbuduje, na prézno sie trudzg
ci, ktérzy go wznosza”. Psalm ten byl od$piewywany po stowiansku,
podczas wspélnego nawiedzenia Najswietszego Sakramentu w do-
mowej kaplicy. Kolejnym swoistym ,,novum" dla tradycji bulgarskiej
byto wprowadzenie do programu nabozenstw czerwcowych z litanig
do Serca Pana Jezusa. Przektadu tekstu na jezyk stowianski dokonat
o. Pawet w 1876 roku?.

Bedac cztowiekiem wspoélnoty zakonnej, byt tez poddany zasadom
postuszenstwa. Stad tez umitowang Butgarie musiat opusci¢, udajac
sie z polecenia przetozonych z podobna unijng misjg do Rusinéw, do
pracy wychowawczo-dydaktycznej we Lwowie. Po opuszczeniu But-
garii o. Pawet nie przestal jednakze interesowac sie sytuacjg tamtej-
szej placowki zmartwychwstanczej.

Przyjezdzajac do Lwowa, o. Smolikowski miat nastawienie, iz jest tu
skierowany na kilka miesiecy. Dlatego tez nie zabierat ze sobg z Rzymu
paramentéw liturgicznych, majgc przekonanie, ze tam szybko wroéci.
Stwierdzajac jednak po pewnym czasie, iz pobyt ten bedzie diuzszy,
prosit o. Karola Grabowskiego®®, by ten przestat mu potrzebne rzeczy:
,Bardzo sie ciesze, ze 0. Schiller bedzie przez Lwéw przejezdzal. Niech
ojciec drogi przesle przy okazji mi mdj ornat wschodni, gwiazdke,
mszal, tyzeczke- co wszystko w Rzymie w zakrystii zostawitem, (...).

26 Na polecenie Prospera Guerangera opata i odnowiciela benedyktynéw francu-
skich z Solesmes, a r6wnocze$nie wielkiego przyjaciela Polakéw i naszych Wspoéizato-
zycieli, benedyktyn Alfons Guepin opracowat w 1874 r. La Vie de saint Josaphat, ktorg
przetozyt na jezyk polski o. W. Kalinka CR w 1885 1.

27 Zob. Z. Skéra, Zmartwychwstaricy w nurcie ruchu liturgicznego w latach 1836—
1891, Krakéw 2012, ss. 255—-257.

28 Zob. P. Smolikowski, List do o. W. Kalinki, 04 VI 1876, rekopis — 30612ACCR.

29 Zob. Z. Skéra, Zmartwychwstaricy w nurcie ruchu liturgicznego w latach 1836—
1891, Krakéw 2012, s5.258-260.

30 Karol Grabowski CR (1836-95) profesor o. Smolikowskiego z warszawskiego gim-
nazjum, duszpasterz polonii francuskiej, rektor Papieskiego Kolegium Polskiego w Rzy-
mie.
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Tam to wszystko nie potrzebne, a tu sie zda bardzo, bo mamy dwie ka-
plice, a kazda powinna mie¢ swo6j komplet ornatéw greckich, a przy
tym chciatbym miec¢ swoj ornat dla modelu, bo jest bardzo wygodny”3!.
Podporzadkowanie sie decyzji przetozonych mimo osobistych planow
dla o. Smolikowskiego bylo priorytetem. W poleceniu tym dostrze-
gal wole Bozg, cho¢ po ludzku ta decyzja nie byla dla niego prostg.
Mozna to wyczu¢ w stowach: , Kiedy przyszed? telegram Ojca, bym je-
chat do Lwowa, zaraz wyruszytem 16 sierpnia, (...). Ogoli¢ musiatem
brode i nauczy¢ sie Mszy ruskiej. Bardzo mi to byto przykro, ale po-
cieszatem sie tym, ze to z Woli Bozej (...), pocieszatem sie, ze to moze
tymczasowe"3?. Peten zaufania podejmowal sumiennie obowigzki
duszpasterskie, stuzgc wiernym, jak réwniez kontynuujac rézne prace
zwigzane z rozwojem Kosciota unickiego, gdy zostal czionkiem Ko-
misji Obrzedowej. Jego staraniem w internacie w 1884 roku powstala
unicka kaplica, by Rusini mogli wzrastac i uczestniczy¢ w liturgii zna-
nego sobie obrzadku?3.

Postuga wyplywajgca ze swiecen kaptanskich byta zawsze sumien-
nie wykonywana przez o. Pawla. Do zakresu tych obowigzkéw nale-
zalo: gtoszenie Stowa Bozego, przygotowywanie dzieci do Pierwszej
Komunii Swietej, rekolekcje wielkopostne, postuga siostrom zakon-
nym, petnienie obowigzkow przetozonego domu Iwowskiego. Opieko-
watl sie tez postulantami na klerykow i nowicjuszami na braci wspoi-
pracownikow.

O. Smolikowski, pragnac jak najlepiej stuzy¢ zgromadzeniu i wspo-
moc o. Kalinke, ktory w tym czasie pisat swoja prace naukowq — Histo-
rie Sejmu Czteroletniego, powzial na siebie obowigzki przetozonego
internatu, a w 1883 roku wiosng, takze przelozonego domu. Ze strony
o. Kalinki byto to przygotowanie o. Pawla do przejecia przez niego kie-
rownictwa nad placowka lwowskag3*. Atmosfera, ktérg zakonnik wpro-
wadzit do domu, byta tak mita i serdeczna, ze , 0. Czorba dopiero po
dwdéch miesigcach pobytu dowiedziat sig, ze ja jestem przetozonym!”35,
pisat o. Pawet. W tym samym li$cie informuje, iz internat juz tak zor-
ganizowal, by bez niego moégt spokojnie funkcjonowac¢. Jedynym

3t Zob. P. Smolikowski, List do K. Grabowskiego, 07 1 1884, rekopis, ACRR 30776.

32 Zob. P. Smolikowski, List do P. Semenenki, 01 IX 1882, rekopis, ACRR 30736.

33 Zob. M. Knap, Powstanie i rozwdj Iwowskiego domu Zmartwychwstancéw w latach
1880-1918, Krakéow 1992, s. 71.

34 Zob. Ks. Jerzy Mréwczynski CR, Stuga Bozy ksiqdz Pawel Smolikowski CR (zycie
i dzielo), Krakéw 2000, ss. 251-252.

35 Zob. P. Smolikowski, Korespondencja z o. Semenenkq, Warszawa 1989, s. 264.
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problemem, jaki dostrzega jest sprawa odprawiania Mszy Swietej
w kaplicy cerkiewnej, jednak ma ufnos¢, iz o. Czorba podota temu za-
daniu®*®. Sam o. Pawetl meczyt sie byciem przetozonym. Uwazat, iz to
kara za to, ze w Bulgarii nie potrafit by¢ dobrym podwladnym. Wspo-
minat o tym o. Brzesce w li$cie z dnia 14 grudnia 1886 roku®. Jednak
opinia wspotbraci blisko pracujgcych z nim byla inna: ,to tylko o. Pa-
wet potrafi tyle rzeczy razem prowadzi¢. Trzeba jak on mie¢ gtowe ad-
ministracyjng i moc siedzie¢ wiecznie w domu”3®. Jak sam wspomi-
nat, potaczenie tylu obowigzkoéw nie byto mozliwe, zawsze kto$ na tym
ucierpial, dlatego szukat osoby, ktéra mogta by go zastgpi¢, aby sam
mogt zaja¢ sie internatem i bra¢mi pomocnikami. Na jego gtowie byty
tez wszelkie remonty przeprowadzane w domu.

Wiasciwe funkcjonowanie domu pomagato w lepszej pracy dusz-
pasterskiej. O. Pawetl gtosit liczne kazania, gdyz praca duszpaster-
ska w kosSciele ograniczata sie zasadniczo do tej postugi. Postuga ta
nieco meczyta go, widziat bowiem, ze ludzie przychodzg do $swigtyni
postucha¢ pieknego $piewu klerykoéw, a gtoszone kazania sa dla nich
za gtebokie. Do swoich kazan przygotowywatl sie przez caty tydzien.
Gdy zachodzita potrzeba, wyreczat rowniez swoich wspotbraci. Glo-
sit kazania dla dorostych, jak rowniez dla dzieci. W homilii podczas
Pierwszej Komunii Swietej, ktorg zorganizowat dla dwo6ch internistéw,
w dniu 20 marca 1891 roku, zachecit ich, aby nieustannie oddawali
sie Panu Jezusowi®®.

Nieraz praca duszpasterska byta utrudniana tez przez brak ka-
ptana obrzadku tacinskiego. W najtrudniejszych chwilach o. Pawet
sam rozwazal w korespondencji z o. Przewlockim ewentualne przej-
$cie na ryt zachodni, w czym jednak nie widzial zbyt wielkiej korzy-
$ci dla Rusinéw wschodnich. Aby zaradzi¢ trudnym sytuacjom, prosit
o udzielenie pozwolenia na rozdawanie Komunii Swietej, btogosta-
wienie Najswietszym Sakramentem, odmawianie nabozenstw tacin-
skich. O otrzymaniu takowego pozwolenia pisze do 0. Semenenki w li-
$cie z dnia 6 stycznia 1885 roku: ,Biskup Sembratowicz pozwolit na
codzienng benedykcje Najswietszym Sakramentem i odmawianie ko-
ronki po rusku"4. W dalszej cze$ci listu ttumaczy, jak istotny moze

36 Tamze.

37 Zob. P. Smolikowski, List do T. Brzeski, 14 XII 1886, rekopis, ACRR 30822.

38 Zob. Wt. Orpiszewski, List do W. Przewlockiego, 15V 1891, rekopis, ACRR26788.
39 Zob. P. Smolikowski, List do Wi. Zapatly, 7 VI 1923, rekopis, ACRR 31522.

40 Zob. P. Smolikowski, Korespondencja z o. Semenenkq, Warszawa 1989, s. 272.
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to mie¢ wplyw na rozwdéj poboznosci Rusinéw. Z korespondencji do
0. Przewtockiego z dnia 4 czerwca 1887 roku dowiadujemy sie row-
niez, iz 0. Pawet miat udzielony przywilej egzorcyzmowania. W wia-
domosci tej dziekuje za obdarowanie go tg postuga i chce zdoby¢ in-
formacje, jak z niej korzysta¢. Pyta czy owo upowaznienie zezwala na
egzorcyzmowanie ,,z miejsca’” bez dodatkowych upowaznien, czy be-
dgc kaptanem rytu wschodniego moze sprawowac te postuge po 1a-
cinie*!, Dopytywanie w tych kwestiach swiadczy o niesamowitej roz-
tropnosciipoczuciu ,sacrum” w kwestiach kultu oraz o jego wiernos$ci
i postuszenstwie prawu kanonicznemu. Kiedy upowaznienie na udzie-
lanie komunii i bfogostawienie Najswietszym Sakramentem wygasato,
juz wcze$niej starat sie o ponowne jego udzielenie*?. Bardzo dokladnie
traktowat upowaznienia, ktore otrzymywat. Gdy w dokumencie pojawi
sie termin extra missam, nie naduzywat upowaznienia do udzielania
Komunii $w. w czasie Mszy*®. Taka postawa byla tez pieknym przykta-
dem dla unitéw, ktérzy na co dzien widzieli odpowiedzialnego i sza-
nujacego liturgie kaptana.

Od postugi duszpasterskiej misjonarz nigdy sie nie wymawiat. Sta-
ral sie nie odmawia¢, gdy byt proszony o wygtoszenie rekolekcji. Od-
mowe uwazat za pewien nietakt. Z drugiej strony jako rekolekcjonista
byl szanowany i poszukiwany. Tak miedzy innymi poczgtkiem listo-
pada 1887 roku wygtosit roczne rekolekcje siostrom bazyliankom na
specjalng prosbe ks. bpa Sembratowicza. , Bede musiat na pare dni
wyjechac¢ do Stowity dla dawania rekolekcji bazyliankom. Ks. Metro-
polita tego sobie zyczy — zdaje mi sie, ze nie wypada odmawiac. (...)
Oni do dawania rekolekcji ludzi nie majg, a wolg mnie, niz facinnika,
cho¢ Polak, ale ich obrzadku i po rusku umiem"#4. Podjat ten trud po-
mimo obowigzkow, kiedy mogt, stuzyt ofiarnie, wszystko czynigc na
wieksza chwate Boga. O tym oddaniu sie stuzbie Bogu i ludziom pi-
sze bardzo gleboko w tekstach rozmys$lan przygotowywanych dla kle-
rykow 1 Kolegium Polskiego w Rzymie.

Szczegoblnie waznym dzietem w trosce o wiernych byto wystaranie
sie 0 mozliwo$¢ uzyskiwania odpustow zupeinych w kaplicy ruskiej.

41 Zob. P. Smolikowski, Listy do o. Przewlockiego, dzietla wszystkie, Tom XV cz. I, Ra-
dziwittow 1973, s. 83.

42 Zob. P. Smolikowski, Listy do o. Przewfockiego, dziefa wszystkie, Tom XV cz. II,
Radziwiltow 1973, s. 282; 344.

4 Tamze s. 322.

4 Zob. P. Smolikowski, Listy do o. Przewlockiego, dziela wszystkie, Tom XV cz. I,
Radziwiltow 1973, s. 90.
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Tak o tym wspomina sam o. Pawet: ,,Co do o. Tondiniego*’, to juz mia-
fem od niego wiadomos$¢, o ktérg mi chodzito. A mianowicie o to, by
naszej kaplicy ruskiej byl nadany przywilej otrzymywania odpustu
zupelnego, jesli co miesigc sie odprawi Msza Swieta za nawrécenie
Rosji"4. Odpust ten otrzymuja ci, ktérzy podczas Mszy Swietej przy-
stepuja do komunii. ,,O. Tondini przystat mi z Kroacji dyplom, podpi-
sany juz przez ich generata. Mam tylko dopisac¢ tytut kaplicy, i ktérego
dnia ma sie ta Msza odprawia¢"¥’. Widac¢ tu tez niegasngce pragnie-
nie, ktore przy$Swiecato misjonarzowi juz u poczatku kaptanstwa, mod-
litwa o nawrdcenie Rosii.

Mito$¢ do obrzadku wschodniego przekiadata sie nie tylko na po-
bozne sprawowanie liturgii, ale rowniez na troske o wystroj cerkwi. Iko-
nostas do kaplicy zaprojektowat sam o. Pawet, konsultujgc to w duchu
postuszenstwa z przetozonym. Tradycje i zasady dostosowywat do re-
aliow 1 estetyki przestrzeni. Tworzac ikonostas, naszkicowat go z czte-
rema ikonami, gdyz, jak zaznaczyl w korespondencji z 0. Grabowskim
w liscie z 24 kwietnia 1884 roku, kompletny bylby za duzy na kaplice*.
Patrzac zawsze, by to, co powstaje, byto praktyczne, nie zamykat sie
tylko na kwestie wschodnie. Nadzorowat przy budowie ko$ciota, gdyz
dotychczasowa kaplica byta za mata, pomagat zatem przy wystroju kos-
ciota tacinskiego, zarzadzajgc np. w dniu 1 listopada 1890 roku zbiera-
nie przez klerykéw sktadki na nowy ottarz. Troszczyt sie o piekny wy-
stréj tej $wigtyni. Przetozonym wysytat opisy witrazy, ottarzy, ttumaczac,
dlaczego taka forma bytaby wiasciwa*®. Dobierajac wykonawcow, pa-
trzyl, aby przedstawione projekty byly tadne, ale nie za drogie.

Zmienne tendencje i poglady w$rod Rusinow na przestrzeni wiekow
od XVI do XIX, dotyczace rytu wschodniego, przejawialy sie prébami

4 Ojciec Tondini barnabita, zatozyciel we Francji Towarzystwa modlacych sie o na-
wrdcenie Rosji. (informacja zawarta w jednym z listow).

46 Zob. P. Smolikowski, List do K. Grabowskiego, 04 II 1884, rekopis, ACRR 30778.

47 Tamze.

4 Schemat klasycznego ikonostasu ($ciany ikon oddzielajacej miejsce $wiete swie-
tych od gtownej nawy cerkwi) I. Rzad miejscowy: ostatnia wieczerza, Zbawiciel, Bogaro-
dzica, patron cerkwi, lokalnie czczona ikona, carskie wrota (brama krolewska), diakon-
skie wrota. II. Rzad Deesis: Chrystus w chwale, Bogurodzica, Jan Chrzciciel, Archaniot
Gabriel, Archaniot Michat, Apostolowie, Ojcowie Kosciota. III. Rzgd $wiat: od narodze-
nia Bogarodzicy do jej zasniecia. IV. Rzad Prorokéw: Bogurodzica typu Znak, prorocy.
V. Rzad praojcéw: Trojca $wieta, Praojcowie. Zob. E. Smykowska, Liturgia Prawostawna,
maty stownik, Warszawa2008, s. 32.

49 Zob. P. Smolikowski, Listy do o. Przewlockiego, dzieta wszystkie, Tom XV cz. II,
Radziwiltow 1973, s. 346; zob. W. Kalinka, List do W. Moszynskiego, 30.X1.1883, reko-
pis, ACRR 22188.
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odr6znienia cerkwi unickiej od prawostawnej, jak réwniez oczyszcze-
niem liturgii z elementéw tacinskich. Szczegoélnie te proby swoj szczyt
osiggnety w XIX wieku wraz z wzmozonymi dyskusjami politycznymi.
Tej przestrzeni czasowej i problematyce poswiecit swojg prace Wio-
dzimierz Osadny®’. Ukraincom przyswiecata idea wyréznienia cerkwi
iuwidocznienia jej specyfiki®!. Biskup przemyski ks. Jan Stupnicki na-
legatl na Stolice Apostolskg, aby zakazata uzywania przez grekokatoli-
kéw krzyzy trojramiennych. Odpowiedzia bylo polecenie skierowane
do biskupa Sylwestra Sembratowicza nakazujgce utworzenie komisji
w Lwowie, ktéra miata zaopiniowac¢ te sprawe. W czerwcu 1883 roku
oficjalnie komisja rozpoczeta swoja dziatalnos¢. W jej sktad wchodzit
ks. biskup jako prezes i dziewieciu cztonkéw, wsréd ktorych znalazt
sie ré6wniez o. Pawet*2. Jako cztonek waznej dla Rusinéw komisji do-
strzegat, dwie wazne potrzeby: pomoc grekokatolikom poprzez unor-
mowanie kwestii spornych dotyczgcych tradycji oraz ukazanie zgro-
madzenia zmartwychwstancéw jako przyjaciela Rusinéw. Poniewaz
zgromadzenie miato charakter polski poprzez korzenie zalozycielskie,
unici obawiali sie wspoétpracy, i podchodzili do zakonnikow z duzym
dystansem, a nieraz nawet z celowq agresja: ,(...) oburzeni Rusini pi-
szqg w Dito, ze to niepodobna, by krzyzéw ruskich starodawnych bro-
nit tylko jeden zmartwychwstaniec, ze to musi by¢ podstep, by zmar-
twychwstancy zyskali popularnos¢ wsréd Rusinéw 3.

Sesje, w ktorych uczestniczyt o. Smolikowski, miaty sie odbywac¢
raz w miesigcu. Pierwsza taka odbyta sie dnia 20 czerwca 1883 roku.
Dla Zmartwychwstanca samo zaproszenie do udziatu w pracach komi-
sji byto, jak zaznacza w liScie do o. Kalinki, okazjg do wymiany pogla-
dow z galicyjskim klerem unickim®*. Z korespondencji do o. Waleriana
dowiadujemy sie rowniez o postanowieniu dochowania tajemnicy do-
tyczacej posiedzen komisji, by, jak podkreslit, , mie¢ podstawe do ka-
tegorycznego twierdzenia, ze wiernie dochowatem tajemnicy"*. Nie
chciat tez przez swoja niedyskrecje kompromitowac¢ zgromadzenia.

50 Zob. W. Osadczy, Kosciét i cerkiew na wspélnej drodze. Concordia 1863. Z dzie-
jow porozumienia miedzy obrzqdkiem greckokatolickim a lacinskim w Galicji Wschod-
niej, Lublin 1999.

51 Zob. W. Osadczy, Swieta Rus$. Rozwdj i oddzialywanie idei prawostawia w Galicji,
Lublin, 2007, ss. 123-125.

52 Zob. P. Smolikowski, ,,Korespondencja z o. Semenenkg", Warszawa 1989, s. 246.

53 Tamze, s. 247.

54 Zob. P. Smolikowski, List do o. W. Kalinki, 4 VII 1883, rekopis, ACCR 30754.

55 Zob. P. Smolikowski, List do o. W. Kalinki, 21 VI 1883, rekopis, ACCR 30746.
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Zaangazowanie w prace komisji zaprezentowat po dwoéch latach
na tamach ,Dobrego Pasterza's®, w obszernym artykule Komisja ob-
rzedowa ruska. Powodem napisania artykutu byto, jak sam zaznaczat,
szerokie zainteresowanie kwestiami rytualnymi. Jak pisal, te obrze-
dowe, rytualne sprawy, ,sa na porzadku dziennym, piszg o nich dzien-
niki, rozbieraja ludzie $wieccy, one takze sa jednem ze zrodet zarzu-
tow, obowigzan, posadzen nie zawsze stusznych; czas wiec bysmy,
zyjac obok kaptanéw obrzgadku greckiego mieli o tych rzeczach jas-
niejsze wyobrazenie. Dawac relacje o dziatalnosci komisji tem latwiej
nam przychodzi, ze kwestje w niej rozbierane ogtasza Ruski Syon"%’.
Powaznym argumentem za opublikowaniem osiggnie¢ komisji mogt
by¢ zwigzek unickiego Kosciola z rzadem. W liscie do przelozonego —
0. Semenenki— notowat: , Trzeba bowiem drogiemu ojcu wiedzie¢, ze
Kosciot ruski jest w wielkiej zaleznosci od rzadu (...), przypuszczam,
ze i biskup i kanonicy boja sie rzadu, nie chcieliby sie narazi¢"®.

Istotng sprawg zlecong przez Watykan do rozwigzania przez ko-
misje byla kwestia krzyza tréjramiennego, zwanego krzyzem ruskim.
W tej kwestii 0. Pawet otwarcie zaprezentowat swoje stanowisko, bro-
nigc symbolu i dowodzac, iz jest on katolicki. W swoim wywodzie przy-
blizyt Zrédto tego znaku, ktéry jak zauwazyt, u swego poczatku byt
matoruskim krzyzem heroldycznym (byt to znak utworzony z potacze-
nia krzyza lacinskiego z krzyzem $w. Andrzeja). Podajac argumenty
za pozostawieniem owego symbolu, zaznaczyl, iz bedzie to wyrwanie
Rosji oreza walki religijnej z unigq. W liscie do przelozonego pisat: ,co do
krzyzéw dodam to tylko, ze tréjramiennych ani w Moskwie, ani w Pe-
tersburgu nie uzywaja. Za czaséw Nikona, starowiercy wyrzucali pra-
wostawnym, dlaczego trojramiennych krzyzy nie maja? Lud tu ogrom-
nie do takich krzyzy przywiazany. Rosja dzi$ korzysta i zaczyna sie
podszywac pod te krzyze"*°. W dalszej czesci listu odwotywat sie do tra-
dycji panujgcej w Bulgarii, gdzie nazywane sa krzyzami ,,niegreckimi"”
1 uznawane sg za ceche unickiego Kosciota stowianskiego. Przed-
stawione argumenty podczas zebrania komisji dodaly odwagi innym
cztonkom obawiajacym sie wypowiedzie¢ swoje zdanie. Po wypowie-
dziach o. Smolikowskiego w gazetach zaczely sie pojawia¢ doniesie-
nia przedstawiajgce nieprawdziwe relacje z sesji. Przeciwnicy o. Pawta

56 Zob. ,,Dobry Pasterz"”, R.11,1884 nr 1.

57 Zob. P. Smolikowski, Komisja Obrzedowa Ruska, mps, Krakéw 10.I11.1969.

58 Zob. P. Smolikowski, Korespondencja z o. Semenenkq, Warszawa 1989, s. 247.
% Zob. P. Smolikowski, Korespondencja z o. Semenenkq, Warszawa 1989, s. 240.
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probowali go oczerni¢. Wspomina o tym w korespondencji z Ojcem Ge-
neralem®. Pomimo tej niecheci, siedmiu czlonkéw dziewiecioosobo-
wej Komisji oddato gtosy, bronigc krzyza ruskiego. Ogtoszona uchwata
w lipcu 1883 roku byta nastepujaca:

Tréjramienne krzyze nie sg przeciwne wierze katolickiej i jej nic
nie szkodzg;

Trojramienny krzyz nie jest schizmatyckim; (potwierdzili to wszy-
scy czltonkowie komisji)

Trojramienny krzyz nie jest nowym wynalazkiem, ale uzywa sie
w naszych cerkwiach od niepamietnych czaséw i do niego lud nasz
ma wielkie przywigzanie;

Z tego powodu nie nalezy zabrania¢ uzywania takich krzyzéw®!
(tego zdania byto siedmiu cztonkéw, dwoch byto przeciwnych). O. Pa-
wet dodaje i wyjasnia, dlaczego decyzja nie mogta by¢ inna. Zauwaza
powazny problem terytorialno-mentalnosciowy. Unici z zachodniej
czes$ci Przemys$la byli bardziej protacinscy, za to im bardziej na wschéd,
wida¢ byto wieksze przywigzanie do tego symbolu. Zatem nakaz usu-
niecia mogt stac¢ sie przyczyna niecheci, a nawet upadku unii. W opi-
nii 0. Pawta takowy zakaz skompromitowatby Stolice Apostolskg, gdyz
nie mégtby zosta¢ wykonany bez uzycia sity%2.

Po rozwigzaniu tego problemu i oficjalnym ustosunkowaniu sie do
tej sprawy, komisja podjeta prace nad usunieciem z Boskiej Liturgii
pewnych elementow tacinskich, ktére ja uczynity niejasng i niezro-
zumialg dla kleru. W prébach pewnej reformy, do liturgii weszty nie-
ktére tradycje tacinskie:

1. Kaptan wypowiadajgcy podczas liturgii stowa ,, Pok6j Wam" (Mir
Wsim), odwracat sie do wiernych i biogostawit lud. Tego zwyczaju za-
kazano w zachodniej cze$ci Przemys$la, wzorujac sie na liturgii tacin-
skiej, w ktorej tylko biskup tak pozdrawia wiernych.

2. Zamiast odwracania sie na stowa , Pokéj Wam", polecono czyni¢
ten znak tylko dwa razy na stowa ,,Pan z Wami", podnoszgc rece do
gory, bez gestu btogostawienstwa. Tq zmiane krytykowali kaptani cze-
$ci wschodniej, méwiac, iz nie ma ona zadnej podstawy w rycie greckim.

3. Trzecig zmiang niezrozumialg byto wprowadzenie obmycia rak.
Te czynno$¢ kaptan wykonywal podczas matego podniesienia (Swia-
taja Swiatym). O. Smolikowski podkresla niepoprawno$c¢ tej czynnosci

60 Zob. P. Smolikowski, Korespondencja z o. Semenenkq, Warszawa 1989, ss. 246-250.
61 Zob. P. Smolikowski, Komisja Obrzedowa Ruska, mps, Krakéw 10 III 1969, s. 1.
62 Zob. P. Smolikowski, Komisja Obrzedowa Ruska, mps, Krakéw 10 III 1969, s. 2.
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szczegOlnie w tym miejscu, gdy na ottarzu leza juz konsekrowane Ho-
stie i kaptan nie powinien od nich odchodzi¢. Podkreslit, ze tej czyn-
nosci kiedys$ zaniechano z polecenia papieza Piusa IX, gdy stuchat
Mszy ruskiej®.

Takie kwestie do komisji trafity 28 listopada 1883 roku, przedsta-
wione przez tzw. Ruski Syon, jako znieksztatcajace liturgie i sprawia-
jace, iz traci ona przez nie swojg ciggtos¢. O. Pawet po zapoznaniu si¢
z wnioskiem rzetelnie i obiektywnie sie do niego ustosunkowat. Pro-
jekt zawieral rowniez prosbe, by przy reformie Mszy $w. wzorowac
sie na euchologionie greckim. Misjonarz uznat t¢ koncepcje za nie-
wlasciwa glownie z powodu réznic tradycji miedzy Kosciotami i pan-
stwami. Wzorowanie sie¢ na owym teks$cie mogloby uczynic¢ liturgie
obcga dla wiernych, jak rowniez dla kaptanow®:.

W korespondencji z dnia 1 wrze$nia 1883 roku podaje jeszcze inne
propozycje, ktore pragnie wnie$¢ do komisji. Pisze do przelozonego:
»Chce podnie$¢ pewne mysli moje co do sprawy obrzadkowej. Jestem
za tym, zeby obrzadek zachowatl swg ceche, ale zarazem aby nabrat
wiecej zycia, zeby nie uciekal od koronek, nabozenstwa do Serca Je-
zusowego, Blogostawienstwa Naj$wietszym Sakramentem (...) Wielu
bardzo z duchowienstwa ruskiego jest tejze mysli"%. W dalszej cze-
$ci bardzo wyraznie podkresla, ze historia Rusi, to historia unii. Proba
oczyszczenia rytu wschodniego z elementow tacinskich nie miata na
celu zupeinego oddzielenia unitéw od tego, co tacinskie. O. Pawet
pragnal jedynie uregulowa¢ to, co bylo zaburzone przez obce ele-
menty. Jednoczes$nie tez byt wielkim propagatorem nabozenstw ta-
cinskich w cerkwi. Pragnal, aby poboznos¢ ludzi wzrastata. Jak zazna-
cza w liscie, owa propozycje dotyczaca nabozenstw typowo tacinskich
przedyskutowat z innymi kaptanami unickimi. Istotny element stano-
wita takze kwestia kultu $wietych unickich. W tym samym li$cie za-
pisuje: , Pragnatbym, zeby wiecej czczono $wietych ruskich, swoich
patron6éw, a mianowicie $w. Jozafata. Bardzo sie ucieszylem, ze je-
den z cztonkéw komisji, kanonik od $w. Jura, ks. Baczynski, podniést
te kwestie. Jest to rzecz bardzo wazna'%. Propozycja ze strony ks. Ba-
czynskiego dotyczyta obchodzenia w drugq niedziele Wielkiego Postu

63 Zob. P. Smolikowski, Komisja Obrzedowa Ruska, maszynopis, Krakow 10 III 1969,
ss. 2-4.

64 Zob. P. Smolikowski, Komisja Obrzedowa Ruska, maszynopis, Krakow 10 III 1969,
ss. 4-5.

65 Zob. P. Smolikowski, Korespondencja z o. Semenenkq, Warszawa 1989, s. 241.

6 Zob. P. Smolikowski, Korespondencja z o. Semenenkq, Warszawa 1989, s. 241.
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wspomnienia $wietego Jozafata Kuncewicza®. Wybor tej niedzieli nie
jest przypadkowy. Kazda niedziela Wielkiego Postu ma swoéj charakter,
jaki$ konkretny odnos$nik do historii Kosciota. W tradycji prawostaw-
nej druga niedziela Wielkiego Postu zwigzana jest ze $w. Grzegorzem
Palamasem, wielkim $wietym prawostawnej cerkwi®. Propozycja zo-
stala poparta przez o. Smolikowskiego, o czym sam pisze w liscie do
0. Waleriana Kalinki, z dnia 1 czerwca 1883 roku®®. Przewodniczacy
komisji polecit zaopiniowa¢ te sprawe pisemnie w dwoéch jezykach —
po rusku i po tacinie”.

Z korespondenciji z przetozonym i z zachowanych informacji tylko
tyle wiemy o kwestiach poruszanych na posiedzeniach Komisji Obrze-
dowej. Co do innych spraw, mozna szerzej je pozna¢, dokonujgc ana-
lizy wydanej w 1884 roku we Lwowie pozycji Pawla Smolikowskiego
Kilka stéw o obrzqdkach. Pewne przemys$lenia zawarte w tej pozycji
maja swoje zrodto w komisyjnych spotkaniach, sam za$ o. Pawet po-
dejmowat je w artykutach, gdy tematy stawaly sie jawne.

Kiedy realnym i koniecznym stat sie wyjazd ze Lwowa do Rzymu,
aby tam podjg¢ prace, o. Smolikowski rozwazal kwestie swojego ob-
rzadku. Radzil sie przetozonego, czy powinien obrzadek zachowad,
czy raczej przej$¢ na ryt tacinski. Osobiscie twierdzit, iz korzystniej-
szym jest dla zgromadzenia i misji bulgarskiej, jesli bedzie postugiwat
w Rzymie w obrzadku wschodnim. Pisze o tym w liscie z 17 pazdzier-
nika 1891 roku: ,,Czy ojciec Najdrozszy jest juz ostatecznie zdecydo-
wany bym przyjat obrzadek wschodni? (...) To wszystko, je$li mam ryt

67 Jozafat Kuncewicz OSBM, ur. ok. 1580 we Wiodzimierzu Wotynskim. Unicki ar-
cybiskup potocki, bazylianin, poczuwszy powotanie kaptanskie, uczyt sie korzysta-
jac z pomocy jezuitéw wilenskich i za ich rada wstapit do bazylianskiego klasztoru
Tréjcy Swietej w 1604 roku przyjmujac imie Jozafat. Wy$wiecony na kaptana unickiego
w 1609 roku nadawal przewage kierunkowi unickiemu i dokonywat licznych nawro-
cen w catej Wilenszczyznie. Latem 1617 r. na kapitule zakonnej w Nowogrodowicach
metropolita Rutski wreczyt przelozonemu Jozafatowi nominacje na biskupa pomocni-
czego archidiecezji potockiej. W niedziele 12 listopada 1618 r. udzielono mu $wiecen
biskupich, po ktérych zimg wyruszyt w podréz z Wilna do Potocka. Po $mierci dzie-
wiecdziesiecioletniego arcybiskupa Gedeona Brolnickiego przejal pelng jurysdykcje
w archidiecezji polockiej. Z wielkim okrucienstwem zamordowany rankiem 12 listo-
pada 1623 roku w Witebsku. W 1642 r. papiez Urban VIII dokonat uroczystej beatyfika-
cji Jozafata, a 225 lat p6zniej Pius IX ogtosit go $wietym w catym kos$ciele katolickim.
Jozafat Kuncewicz byt pierwszym kanonizowanym wiernym obrzadku wschodniego
(w 1867 r.). Jest patronem Rusi.

% Zob. K. Lesniewski, Prawosfawie $wiatfo ze wschodu, Lublin 2009, ss. 239-258.

69 Zob. P. Smolikowski, List do o. W. Kalinki, 1 VI 188, rekopis, ACCR 30751.

70 Zob. J. Mréwczynski, Stuga Bozy ksiqdz Pawel Smolikowski CR (zycie i dzielo),
Krakow 2000. s. 257.
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zmienia¢, bo mnie sie zawsze zdaje, ze moze to by¢ z pewng korzyscig
dla zgromadzenia, jesli w rycie zostane. Bedzie to dobitnie $wiadczy¢,
ze mamy oba obrzadki. (...) Jest co$ z resztq, co podnosi, jesli sie wytrwa
w czyms$ — a co$ co przygnebia, w tym, jesli sie nie wytrwa do konca"7!.
Dostrzega w zachowaniu obrzadku mozliwos¢ i prawo przemawiania
1 stawania w obronie unitéw. Jak istotny byt to temat dla o. Pawla, pod-
kresla kolejny list, prosba do przetozonego o. Przewtockiego z dnia
9 wrzes$nia 1892 roku, w ktorej podaje argumenty dotyczace wartos$ci
zachowania obrzadku. Uzasadniajgc swoj punkt widzenia, pisze, iz kul-
tywowanie obrzadku daje mu gtos w kwestiach wschodnich, jako takze
wschodniaka i wiernego obrzadkowi; w zachowaniu obrzadku widzi
wypelnienie reguly zgromadzenia. Ostatni argument jest indywidual-
nym pragnieniem, by wytrwa¢ w tym, co kiedy$ postanowit podjg¢. Pa-
mietajac, z jakim zapatem walczyt o mozliwos¢ przyjecia rytu wschod-
niego, chce teraz dochowa¢ mu wiernos$ci’.

Ofiarnos$¢ w pracy dla wschodniakéw, troska o ducha i piekno liturgii
tak posrod Butgarow, jak i Rusinéw byly zauwazane i doceniane. Szcze-
golnym uznaniem tego wktadu bylo obdarowanie o. Pawla tytutem ar-
chimandryty’. Stanowito to szczegoélne uszanowania go ,za zatrzy-
manie obrzgdku wschodniego, pomimo tylu trudnosci i przykrosci'74.
Takze ten gest wyrazat wdzieczno$¢ dla zgromadzenia. Uroczystosc ta
miata miejsce dnia 26 wrzesnia 1896 roku w Adrianopolu. Biskup Mi-
chat Petkov podczas rannej liturgii wzigt welon, ukazat ludowi i zapytat
liturgicznie: , Dostojen?” (co znaczy: ,Czy godzien?"). Po potwierdze-
niu choéru biskup natozyt welon na kamelawke, czyli na nakrycie gtowy
kaptana, analogiczne do biretu.

71 Zob. P. Smolikowski, Listy do o. Przewtockiego, dzieta wszystkie, Tom XV cz. II,
Radziwitéw 1973, s. 356.

72 Tamze, s. 395.

73 Archimandryta — przetozony, sprawujacy nadzér nad wiekszymi meskimi klasz-
torami, takze tytut honorowy, nadawany przetozonym zakonéw. Sposrod archimandry-
tow najczesciej wybiera sie na wschodzie biskupow.

74 Zob. J. Mréwczynski, Stuga Bozy Ojciec Pawel Smolikowski, Jabtonowo Pomor-
skie 2001, s. 38.
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WouiciecH MLEczkO CR
STRYSZAWA

LISTY SW. JOZEFA SEBASTIANA
PELCZARA W RZYMSKIM ARCHIWUM
ZMARTWYCHWSTANCOW

4 wiety biskup Jézef Sebastian Pelczar (1842-1924) jest postacia, kto-

rej nie trzeba specjalnie przedstawiac¢!. Natomiast warto pochyli¢

sie nad jego zwigzkami ze zmartwychwstancami. Powazny $lad tych re-

lacji — w postaci listow kierowanych do r6znych cztonkéw Zgromadze-

nia Zmartwychwstania Panskiego — mozna znalez¢ w archiwum tegoz

zakonu, mieszczgacym sie w Rzymie przy via di San Sebastianello 11.
W niniejszym artykule zostang zaprezentowane owe archiwalia.

1. Jozef Sebastian Pelczar i zmartwychwstancy

Pierwszy kontakt ks. Pelczara ze zmartwychwstanncami miat miejsce
w 1865 1., kiedy to przyszty swiety pisze list do o. Piotra Semenenki CR?
z prosba o przyjecie do Kolegium Polskiego. Uzyskawszy pozytywnag

! Dla przypomnienia podajmy tylko najwazniejsze dane. Urodzit sie 17 stycznia
1842 w Korczynie. Swiecenia kaptanskie przyjat 17 lipca 1864. Byt wyktadowca semi-
naryjnym, profesorem i rektorem Uniwersytetu Jagiellonskiego. W 1894 zalozyt w Kra-
kowie Zgromadzenie Stuzebnic Najswietszego Serca Jezusowego. Od 1899 do 1924 r.
biskup w Przemys$lu. Zmart tamze 28 marca 1924 roku. Kanonizowany w 2003 roku.

2 Piotr Semenenko (1814-1886), wspotzatozyciel Zgromadzenia Zmartwychwstania
Panskiego, najwybitniejszy przedstawiciel polskiej szkoly duchowosci (tzw. zmartwych-
wstanczej), wieloletni rektor Kolegium Polskiego, kandydat na oltarze.
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odpowiedz, udaje sie¢ do Rzymu. W kolegium przebywat od grudnia
1865 do kwietnia 1868 roku. Studia rzymskie ukonczyt zdobyciem dok-
toratow z teologii i prawa kanonicznego. Dodajmy, ze byt to pierwszy
alumn Kolegium Polskiego®. Prawie 2,5 roczny pobyt w zakladanym
wtasnie kolegium miat powazny wplyw na jego zycie. W swoich notat-
kach autobiograficznych zapisat:

Do dzi$ dnia Panu Bogu dziekuje, ze mnie zaprowadzit do Rzymu, bo
wiele tam skorzystalem dla umystu i serca. (...) W roku 1866 chodzitem do
jezuickiego Collegium Romanum na teologie, a w latach 1867 i 1868 do Li-
ceum $w. Apolinarego na prawo koscielne. W tym czasie ztozytem z faski Bo-
zej pomyslnie pie¢ egzaminéw ustnych i dwa klauzurowe pisemne, a otrzy-
matem dwa doktoraty — z teologii i z prawa kanonicznego. (...) Krom tego
staratem sie korzysta¢ z rozmoéw z takimi mezami $wiattymi i $wigtobliwymi,
jak o. Hieronim Kajsiewicz*, o. Piotr Semenenko, o. Aleksander Jetowicki®
(ktory czesto przyjezdzat z Paryza), o. Julian Felinski® (ktory czas jaki$ byt
wicerektorem kolegium po ks. Antonim Krechowieckim) i inni. W chwilach
wolnych zwiedzatem przestawne koscioty rzymskie, katakumby, muzea i po-
mniki starozytne, bo silnym bodzZcem byla poboznos¢ i ciekawos¢. Szczegol-
nie groby apostotow i kosci meczennikéw przemawiaty silnie do duszy (...).
17 kwietnia 1868 opuscitem Kolegium Polskie, wynoszac zen nader milte
wspomnienia’.

Pobyt w Wiecznym Mies$cie wywart na mtodego kaptana gteboki
wplyw. Prowadzone przez zmartwychwstancéw kolegium ,bylo dla
niego swoistg szkotg rozwoju catej jego osobowosci, rozwoju powota-
nia kaptanskiego i dobrym przygotowaniem do czekajgcych go zadan
duszpasterskich, naukowych i postugi biskupiej na ojczystej ziemi's.

3 100-lecie Papieskiego Kolegium Polskiego w Rzymie 1866-1966, Watykan 1966, s. 61.

4 Hieronim Kajsiewicz (1812-1873), wspdizalozyciel zmartwychwstancow.

5 Aleksandej Jetowicki (1804-1877), zmartwychwstaniec od 1843 r., wybitny rektor
Polskiej Misji Katolickiej w Paryzu.

6 Julian Felinski (1826-1885), zmartwychwstaniec, brat §w. Zygmunta Szczesnego-
-Felinskiego.

7 J. Kupczewska, Biskupa Jézefa Sebastiana Pelczara ,,Mdéj zyciorys”, [w:] Swiety
Jozef Sebastian Pelczar (1842-1924). Rektor Uniwersytetu Jagiellonskiego i biskup
przemyski, red. A. Kubi$, J. Wolczanski, Krakéw 2005, s. 39-42.

8 S. Koperek, A. Kardas, Jozef Sebastian Pelczar w szkole pierwszych zmartwych-
wstancéw, [w:] Ecclesiae, patriae et homini serviens. Ksiega pamigtkowa dedykowana
ksiedzu biskupowi Kazimierzowi Gérnemu z okazji 70. rocznicy urodzin oraz pietnasto-
lecia postugi pasterskiej w koSciele rzeszowskim, t. 1, red. E. Biatoglowski i inni, Rze-
szow 2007, s. 852.
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2. Prezentacja listow

W rzymskim archiwum zmartwychwstancéw (ACRR) pisma J. S. Pel-
czara, pochodzace z lat 1865-1923, znajduja sie pod sygnaturami 40405—
40466 (oprocz numerow 404201 40449, co wykazata doktadniejsza kwe-
renda). Wiekszo$¢ z nich stanowig listy do cztonkéw Zgromadzenia,
wséréd ktorych wyréznia sie korespondencja z o. P Semenenka CR. Po-
nizej podajemy doktadny wykaz archiwaliow, ktéry miejscami zostat
ubogacony o fragment lub cato$¢ danego listu. W cytatach zachowano
oryginalng pisownie i interpunkcje.

1. ACRR 40405 — Sambor, 28 sierpnia 1865, do P. Semenenki CR.

Prosba o przyjecie do zakladanego Kolegium Polskiego.

. (...) a gdy wyczytatem z gazet, ze w Rzymie zakiada sie Co-
legium dla duchowienstwa polskiego i ze jego kierownictwo od-
dane bedzie Przewielebnemu Ksiedzu Dobrodziejowi, ktérego
wraz z resztg Braci, caly nardd czcig 1 mito$cig otacza, powstato
we mnie gorgce pragnienie, izby sie tam dostac¢ i pod przewod-
nictwem tak zacnych kaptanéw pobiera¢ nauki. (...)"

2. ACRR 40406 — Sambor, 12 pazdziernika 1865, do P. Semenenki CR.
Autor obawia sie, ze nie bedzie mog?! przyjecha¢ do Rzymu,
ale ze (niestety) pojedzie na studia do Wiednia.
+(...) Daj Boze! aby inni byli szczesliwsi odemnie, aby ze
wszystkich stron Polski pos$pieszyli tam do zrddia prawdziwej
nauki mtodziency z sercem goragcem i petni Ducha Bozego bo
potrzeba gorliwych i $wiattych kaptanéw wszedzie, a szczegol-
nie na ziemi naszej jest wielka. (...)"

3. ACRR 40407 — Sambor, 25 pazdziernika 1865, do P. Semenenki CR.

C.d. staran o przyjazd do Kolegium Polskiego.

. (...) przyszedtem do przekonania ze nie préozna ciekawo$¢ mie
tam [do Rzymu] ciggnie, nie zadza samej wiedzy ale to silne
wewnetrzne parcie, aby przy tylu $wietych i $wiattych kapta-
nach nabra¢ prawdziwego ducha kaplanskiego, aby lepiej po-
zna¢ Pana Boga i lepiej innych do Boga prowadzi¢. (...)"

Pelczar odnotowuje takze, iz ,rekollekcyi kaptanskich u nas
[w jego diecezji] niestety nie ma".
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. ACRR 40408 — Sambor, 10 listopada 1865, do P. Semenenki CR.

Informuje, iz do Kolegium Polskiego jedzie Gustaw Zeller.

. ACRR 40409 - Korczyna, 21 listopada 1865, do P. Semenenki CR.

Dzieli sie radosng wiadomoscig, iz udaje sie do Rzymu.

. ACRR 40410 — Krakéw, brak daty (po 1880), do P Semenenki CR (?).

Jako profesor Uniwersytetu Jagiellonskiego pisze, iz pierwsze
wydanie jego ksigzki pt. Pius IX i jego wiek (wyd. 1880) juz sie ro-
zeszlo.

.(...) prosze przyjac¢ zapewnienia mojego gtebokiego szacunku,
niewygastej wdziecznosci i szczerego przywigzania. (...)"

. ACRR 40411 — Rzym, 5 lutego 1868, do P. Semenenki CR.

Jako alumn Kolegium Polskiego do Rektora, ktéry odbywa za-
graniczng podroz.

.(...) Bardzo mi jest przykro, iz juz nie bede mogt dtugo korzy-
sta¢ ze ztotych nauk drogiego Ojca Rektora, ktorych tak wielce
potrzebuje a przeciwnie musze wstapi¢ w zycie czynne i niebez-
pieczenstw peine, do czego nie czuje jeszcze naleznego usposo-
bienia i hardu. Lecz mam ufno$¢ w mitosierdziu Bozém i w mod-
litwie najdrozszego Ojca Rektora (o ktérg na cate zycie prosze),
iz nie zejde z drogi zupelnego oddania sie Panu Jezusowi, ktéra
odtad z calem wytezeniem i$¢ pragne. Prosze mie takze poleci¢
acz nieznajomego modlitwie czcigodnej Matki Marceliny i in-
nych dusz poboznych. (...)"

8. ACRR 40412 — Przemysl, brak daty (ok. 1873), do P Semenenki CR.

Podajemy tutaj caty list.

.Najprzewielebniejszy Ojcze Rektorze
najlaskawszy i najdrozszy moéj Dobrodzieju

Nieraz myslatem, jakbym modgt okaza¢ wdzieczno$¢ swoja za
tyle dowodoéw zyczliwosci i opieki, a mianowicie za gtebsza znajo-
mos¢ zycia duchownego, jaka ze stow i skazowek Najprzew. Ojca
Rektora Dobr. wyczerpngtem. Ot6z teraz nastreczyta mi sie spo-
sobnos¢. Przy pomocy Bozej napisatem i wydrukowatem dzietko
o zyciu duchownem, aby przynajmniej jako tako wypelni¢ jedng
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z licznych szczerb naszego pi$miennictwa religijnego. To wiec
dzietko osmielam sie nietylko ofiarowa¢ w darze, ale nawet dedy-
kowac¢ Najprzew. Ojcu Rektorowi Dobrodziejowi, ktadac Jego imie
na czele ksigzki, obok nazwiska Najprz. X. Rektora Skwierczyn-
skiego, ktérego rowniez jako drugiego Ojca w duchu czcze, powa-
zam 1 kocham. Prosze mi przebaczy¢, ze nie prositem poprzednio
o zezwolenie, wiedzialem bowiem, ze skromno$¢ Najprz. Ksiedza
Rektora Dobrodzieja bytaby zatozyta protest. Niechze wiec Naj-
przew. Ojciec Rektor Dobrodziej przyjmie chetnie ten dar, jako je-
den z objaw6w niewygastej czci i wdziecznosci, do ktérej sie nie-
ustannie poczuwam. Gdy zbedzie od zatrudnieni chwila wolna,
prosze zagladnag¢ do tego dzietka, ktére z wielkg nieSmialoscig
w $wiat wyrusza, a potem udzieli¢ mi taskawie swoich uwag, tak
co do tresci jako co do formy. Inne egzemplarze prosze rozdzie-
li¢ wedlug napisu, oprawny za$ wraz z listem przesta¢ Ksieznej
Odescalchowej, ktérej przynajmniej tym sposobem moge podzie-
kowanie swoje wyrazi¢.

Co do mnie, zyje jak moge. Stan fizyczny nieco sie polep-
szyl, chociaz pracy przybyto; stan duchowny mogtby by¢ lep-
szym, zwlaszcza ze nie brak dobrych pragnien. Gdy Pan Bog
zdrowia uzyczy, napisze tego lata co$ o Ziemi Swietej i o Islamie,
do czego nie malo materiatéw nazbieratem. Pragngtbym takze
odswiezy¢ sie znowu kiedys u Grobéw Apostotéw i zaczerpnac
rzymskiego powietrza, lecz kt6z wie, kiedy to nastapi. Tymcza-
sem proszgc o pamie¢ w modlitwie przesytam zapewnienie naj-
gtebszej czci i synowskiego przywigzania

Przemysl najoddanszy w Chr.
X. J Pelczar

Pozdrowienie z uszanowaniem prosze oswiadczy¢ Wiel. Ojcom”

9. ACRR 40413 — Rzym, 12 lutego 1868, do P. Semenenki CR.

Opisuje sytuacje w Kolegium Polskim dotyczacg niejakiego
Karola, co do ktorego istniata obawa, ze ze wzgledu na stan zdro-
wia bedzie musiat opusci¢ Rzym.

10. ACRR 40414 — Wojutycze, 1 pazdziernika 1868, do P. Semenen-

ki CR.
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11.

12.

13.

Pierwszy list po zakonczeniu pobytu w Kolegium Polskim.
Prosba o rade w sprawie wtasnego zycia duchowego oraz pew-
nej osoby.

. (...) Bylo to moim obowigzkiem juz dawno napisa¢ do Dro-
giego Ojca Rektora Dobr. i podziekowac¢ za tyle dowodéw praw-
dziwie ojcowskiej opieki, jakiej od Przew. Ojca Rektora przez
caly czas doznawalem, lecz r6zne przeszkody zewnetrzne i we-
wnetrzne wstrzymywaly mnie az do dzisiejszego dnia. Dzisiaj do
obowigzku wdziecznosci przybyla jeszcze potrzeba ojcowskiej
porady w sprawie duszy mojej i obcej. (...)"

ACRR 40415 — Wojutycze, 8 grudnia 1868, do P. Semenenki CR.
Dziekuje za odpowiedZ na poprzedni list oraz odkrywa przez
adresatem stan swojej duszy.

ACRR 40416 — Przemys$l, 13 maja 1870, do H. Kajsiewicza CR (?).

Informacje o zyciu i pracy w Przemyslu.

.+ (...) Co do mnie cenitem zawsze wysoko Szanownych Ojcéw
mianowicie Przewielebnego Ojca Przetozonego [Kajsiewicza]
i Przew. Ojca Rektora [Semenenke], ktérych jako swoich ojcow
duchownych nigdy powazac¢ i milowa¢ nie przestane. Wdziecz-
nos¢ za otrzymane $wiatto bedzie niewygasta, wspomnienie chwil
razem przebytych pozostanie mita pamiagtka przeszitosci, zasady
1 nauki wszczepione beda wskazowka i normg przysziosci aby
tylko uczen wstepowat wiernie w $§lady swoich Mistrzow. (...)"

ACRR 40417 — Przemysl, 24 czerwca 1870, do P. Semenenki CR.

Wysuwa argumenty przeciwko wysytaniu do Kolegium Pol-
skiego kleryka. Wedtug autora, lepiej posta¢ tam ksiedza. Odpo-
wiada takze na pytanie o. Semenenki o stan jego duszy.

. (...) Pan B6g mi $wiadkiem, ze Przewielebnego Ojca Rektora
Dobrodzieja zawsze w sercu nosze i gdy inaczej nie moge, przy-
najmniej modlitwg i czutem wspomnieniem staram sie wdziecz-
no$¢ mojg okazac¢. Oby nasz Dobry Mistrz obdarzyt Przewieleb-
nego Ojca Rektora Dobr. takg mitoscig i takim duchem jakim
obdarzyt! naczelnego ucznia swego na chwale Kosciola pol-
skiego i na pocieche duchownych dziatek, ktérym Przewielebny
Ojciec Rektor Dobr. przewodniczy. Takie sa moje zyczenia przy
zblizajgcej sie uroczystoéci Swietego Patrona.
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Teraz odpowiem na zawarte w ostatnim liscie pytania. Za ofia-
rowanie miejsca w Collegium dla alumna przemyskiego skia-
damy wszyscy serdeczne podziekowanie, wszakze dotgczony
warunek, by ten alumn nie byt kaptanem nie pozwala korzystac
z ofiary. Wszyscy tutaj dzielg to zdanie, ze wystanie do Rzymu
mtodzienca, ktéry zaledwie gimnazjum ukonczyl byloby bez-
owocnem a moze nawet ktopotliwem. Bo najprzod, skadze mozna
mie¢ rekojmie ze ten miodzieniec ma powotanie duchowne, wy-
stawia¢ go za$ na probe i narazac sie na zawdd rzecz to bar-
dzo niemita; powtoére kt6z zapewni, ze zdrowie jego w 8 latach
ucigzliwej nauki nie poniesie uszczerbku w owym klimacie tak
szkodliwym dla synéw poéinocy; potrzecie system nauk rzym-
skich z potrzebami naszymi wcale jest niezgodny, tak ze ukon-
czony teolog rzymski z Collegium Romanum nie bedzie uspo-
sobiony ani do pracy parafialnej — z braku znajomosci prawa
kanonicznego, lekcyi kaznodziejstwa, spowiedzi, opieki paster-
skiej, katechetyki, rytuatu, $piewu etc. ani tez do objecia jakiej-
kolwiek katedry w Seminaryum précz jednej dogmatyki. Coz
poczac¢ z takim doktorem? Wreszcie pomingwszy strone dydak-
tycznag tak niekorzystng, nie mate trudnosci zachodza ze strony
rzadu, czyli alumnom wychowanym w Collegium polskiem ze-
chce udzieli¢ titulum mensae. Wszystkie te wzgledy zagradzajag
naszym alumnom droge do Collegium. Nie mato wplyngt na wy-
robienie tego przekonania smutny przyktad Zoellera, ktéry stra-
ciwszy bez wielkiego pozytku cztery lata nie moze teraz znalez¢
miejsca dla siebie. Niechaj Przewielebny Ojciec Rektor raczy
uwzgledni¢ stosunki i potrzeby nasze. (...)

Pyta mnie wreszcie Przewielebny Ojciec Rektor o stan mojej
duszy. Méj Boze! jakze mi trudno da¢ jasng odpowiedz, gdy sam
siebie nie rozumiem. Z Rzymu wyniostem wiele dobrych posta-
nowien i gorgcych checi mianowicie pragnienie oddania sie zu-
petnego Panu Bogu, ale w gwarze codziennego zycia w$rod tylu
pokus zewnetrznych i nedz wewnetrznych jakiejze potrzeba wal-
ki by nie straci¢ Boga z oczu i zachowa¢ ducha w dziewictwie to
jest niepokalanego od mito$ci wtasnej. Ztad pochodzi rozstréj we-
wnetrzny i dysharmonia ducha, iz pragne czegos$ doskonalszego
a wszystko co mnie otacza i co jest we mnie nie dorownywa moim
pragnieniom, gonie z idealem a dosiegna¢ go w swiecie nie mo-
ge. Nieraz skrzydla mi wisza i ciemno robi sie w duszy. To nie
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zadowolenie z siebie i ze $wiata prze mie miedzy mury Klasz- 16. ACRR 40421 — Przemy$l, 12 marca 1873, do P. Semenenki CR.
torne i chetniebym tam wstqpit, ale obowigzki dla diecezyi i ro- Kondolencje po $mierci o. Hieronima Kajsiewicza CR. Wiado-
dziny, przysiega ztozona w Rzymie wigzg mie jakby tancuchem mosci o absolwentach Kolegium Polskiego: ks. w. Jarmolinskim!?
do $wiata. Czasem sie szamocze i pragne zerwac ten tancuch, iks. J. Dabrowskim!!. List podajemy in extenso.
potem znowu sie uspokajam i czekam co Bég dobry z lichym stu-
ga zrobi. Obym tylko nie stawial tamy jego tasce. Taki jest stan +
moj wewnetrzny. Nie mato przyczyniaja sie do tego okoliczno$ci LJX
zewnetrzne, szczegoélnie brak stanowiska i ciggte prawie cierpie-
nie zoladka. Jestem stad jako owoc niedojrzaly lub jako roslina ,Przewielebny, czcigodny i drogi
ktora szuka ziemi stosownej by w niej zapus$ci¢ korzenie — czyli Ojcze Rektorze Dobrodzieju,
ja znajdzie nie wiem. Od pazdziernika mam wyktada¢ nauke Prosze przyja¢ serdeczne wspéiczucie z powodu tak nagtego
o pasterstwie duchownem by¢ moze ze duch moj nieco zneka- 1 niespodziewanego zgonu S$wietej i nieodzalowanej pamieci
ny odzyje. (...)" Ojca Hieronima. Bolesna ta strata dotkneta nie tylko Zgromadze-

nie ale caly nasz nardd i Kosciét, totez w gtebi serca uczulisSmy

14. ACRR 40418 — Korczyna, 21 czerwca 1871, do P. Semenenki CR. ja wszyscy, a mianowicie ci, ktorzy mieli szczescie $p. Ojca Hie-
Opisuje stan swojej duszy. Prosi o rade w sprawie swojego po- ronima poznac, ceni¢ i pokochac. I nie byto tez zapewne w Prze-

mystu zalozenia w Przemys$lu czasopisma dla duchowienstwa, myslu kaplana, ktéryby nie byt ofiarowat Mszy $w. za jego dusze,
ktére miatoby by¢ poswiecone sprawom i naukom kos$cielnym. a nawet odbyto sie solenne nabozenstwo, w ktéorem pod prze-
.(...) Dzieki Bogu duchowienstwo budzi sie z letargu i dziel- wodnictwem X. Kan. tobosa Kollegium profesorow Sem. i kler

niej sie bierze do stowa i piéra, nawet w zyciu zwrot lepszy (...)" katedralny brat udziat. Oby Pan Jezus dat poko6j wieczny tej du-
szy, ktéra dla Niego tak wiele pracowata i cierpiata. Co do nas,

15. ACRR 40419 - Przemys$l, 1 pazdziernika 1872, do P. Seme- pozostalych robotnikéw, smutno nam, ze mistrze $wiatlejsi i gor-

nenki CR.

List w duzej mierze w sprawie niejakiego Wojciecha Pelczara
oraz planowanego wydania ksigzki pt. Zycie duchowne...’.

.(...) Teraz za$ wzigtem sie do wydania dzietka dawniej napi-
sanego p. t. Zycie duchowne czyli Doskonalo$é¢ chrzescijanska,
pragngc przynajmniej ta okruszynag lichg przyczynic¢ sie do wzro-
stu zycia duchownego w naszym zimnym dla Boga spoleczen-
stwie. Prospekt prenumeracyjny przesle Przewielebnemu Ojcu
Dobrodziejowi (...) bedzie to dla mnie wielkim szcze$ciem ofia-
rowac¢ w darze pierwszy ptéd swej pracy Temu, kt6ry na nig tak
wielce wptynat. (...)"

liwsi coraz wiecej schodza z widowni i wkrotce braknie narodowi
roztropnych przewodnikow a w razie potrzeby, karcicieli, gdy
tymczasem praca coraz obfitsza, walka coraz grozniejsza, pokusy
coraz niebezpieczniejsze, upadki coraz czestsze. Czyz to moze
oznaka gniewu Bozego, iz w tak krotkim czasie tylu $Swiattych
i prawych mezéw przeniosto sie do krainy spoczynku, a moze
chce Pan Bog, aby$my w Nim tylko catg poktadali nadzieje!

U nas nic nowego — co za$ nowe to Przewielebnemu Ojcu Rek-
torowi Dobr. z dziennikéw jest znane. Zyjemy cicho i pracujemy
o ile mozna. Dla mnie teraz przybyto pracy, bo précz teologii pa-
storalnej wyktadam prawo kanoniczne a co tego wilasnym zacho-
dem drukuje pierwszg prace swojg o zyciu duchownem. Skoro

10 Wincenty Jarmolinski (1842-?). W Kolegium Polskim w latach 1867-1870.

11 Jozef Dabrowski (1842-1903) — wybitny duszpasterz i dziatacz polonijny w USA,
zalozyciel polskiego Seminarium $w. Cyryla i Metodego w Detroit, ktore p6Zniej zostato
przeniesione do Orchard Lake. W rzymskim archiwum zmartwychwstancéow znajduja
sie jego listy (sygn. 41552-41557).

9 Zycie duchowne czyli doskonalosé chrzescijariska zostato wydane po raz pierwszy
w Przemyslu w 1873 roku. Jest to jedno z najwybitniejszych dziet duchowych polskiej
literatury teologicznej przetomu XIX i XX wieku.
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bedzie gotowa, mito mi bedzie przesta¢ ja w darze Przewieleb-
nemu Ojcu Rektorowi, ktéry do niej — moze najwiecej — sie przy-
czynil. Z dawnych kolegéw widziatem X. Jarmolinskiego w Sta-
rem Kairze. Biedaczek wygladat jak Piotrowin od gtodu, gorgca
i innych niewygdéd, mimo to byl spokojny i catkiem oddany na
wole Bozg, a jdynem jego bylo pragnieniem pusci¢ sie czem-
predzej na missye do Srodkowej Afryki, gdzie zapewne wkrotce
od zabdjczego klimatu $mier¢ znajdzie ale tez za to $wietng ko-
rone sobie zaskarbi. Drugi kolega X. Jozef Dgbrowski pisat do
mnie w tym roku. Jest on proboszczem a raczej missyonarzem
parafii polskej gdzie$ w Zjednoczonych Stanach lezacej. Jest
zdrow 1 zadowolony, jedno tylko go trapi, ze zbyt ma daleko do
Braci duchownych, bo najblizsza oddalona jest mil 70, a rezy-
dencja biskupa az 200. Utrzymanie jego stanowi kawat wykar-
czowanego pola i jalmuzny parafian, gospodarstwo za$ sktada
sie z konika, krowki (ktéra niestety juz zakonczyta swdj zywot),
psa, dwoch burych kotéw, ktoére go ostrzega od losu $.p. kréla Po-
piela, i trzech czubatych kuzek. O innych kolegach europejskich
zapewne Przewielebny Ojciec Rektor Dobrodziej bezposrednie
odbiera wiesci. To jest pewna, ze wszyscy przechowujemy gte-
boka cze$¢ 1 niewygasta wdziecznos¢ dla Najprzewielebniej-
szego Ojca Rektora Dobrodzieja. Co do mnie tesknie za tg chwilg,
abym Najprz. Ojca Dobr. znowu kiedy$ ogladat, tymczasem pro-
sze przyja¢ zapewnienie najgtebszego szacunku i prawdziwie
synowskiej mitosci
jako unizony i oddany stuga
Ks. J Pelczar

PS. Prosze uswiadczy¢ gteboki ukion innym Przew. Ojcom
a zarazem prosze przya¢ uszanowanie od X. Rektora Skier-
wczynskiego, X. Lobosa i XX. Profesoréow.

P.S. Prosze powiedzie¢ X. Maurycemu Kolankiewiczowi, od
ktérego dzis$ wtasnie list otrzymatem, ze sprawe jego wedtug zy-
czen zatatwieg, skoro tylko papiery z miejsca rodzinnego nadejdag,
lecz do dzi$ dnia tj. do 13 marca jeszcze nie nadeszly."”
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17. ACRR 40422 — Przemy$l, 29 marca 1873, do P. Semenenki CR.

Oto pelny tekst tego listu.
LIX

, Przewielebny, czcigodny i drogi Ojcze Rektorze Dobrodzieju,

Najserdeczniej dziekuje za taskawe i zyczliwe stowa, ktéremu
mie Przewielebny Ojciec Rektor Dobrodziej raczyt zaszczyci¢. Sg
one dla mnie nader mitym i cennym upominkiem, to tez wszyst-
kie listy Przewielebnego Ojca Rektora Dobrodzieja przechowuje
jakby relikwie, aby w pézniejszym wieku od$wiezac¢ za pomoca
nich wspomnienia lat mtodszych i zacheca¢ sie do wiekszej gor-
liwo$ci w stuzbie Panskiej.

Wszystkim ksiezom przemyskim ztozylem wraz z pozdrowie-
niem podziekowanie od Przewielebnego Ojca Rektora Dobr. za
ich wspoiczucie i udziat w nabozenstwie za dusze $. p. Ojca Hie-
ronima, co wszyscy nader mile przyjeli, bo nie masz miedzy nimi
ani jednego, ktoryby Przewielebnego Ojca Rektora Dobr. wraz
z calem Zgromadzeniem nie czcit i nie kochat. Wszyscy wzajem
prosza przyjac zapewnienie gtebokiego szacunku i duchownego
braterstwa, mianowicie za$ X. kan. Skierwczynski, X. Dzedziwy?
[?], X. Lobos, ktoremu brak czasu pisa¢ czesciej nie pozwala. Ja
réwniez pragnglbym czesciej posytac listy do ukochanej Romy,
anizeli tak jest rzeczywiscie, lecz niestety nie zawsze dobre prag-
nienia dajg sie zi$ci¢, mianowicie gdy z powodu nattoku zajec
czas jest rozdrobniony a uwaga zwrocona gdzieindziej. Za to ser-
cem i myslg, szczegoélnie w modlitwie, nie odrywam sie prawie
nigdy od najdrozszego Ojca Rektora, ktérego przykiad i nauka
jest jasng gwiazdg mojego zycia. O ile niemozliwo$¢ 1 niewier-
no$¢ moja pozwala, staram sie postepowac¢ wediug zasad w Rzy-
mie zaczerpnietych, lecz czesto sprawdza sie i na mnie: spirytus
quidem promptus, corpo autem infirma. Co wiecej i w duszy na-
wet panowata czas dtugi rozterka, przerywana chwilowa ciszg,
bo czutem w sobie nieraz silne prady, pchajgce mie za forte klasz-
torna, a nie mogtem sprawdzi¢, czy one z woli Bozej lub wlasnej
wyobrazni pochodzg. Teraz postanowitem sobie nie zaglada¢ cie-
kawie w przyszto$¢ a natomiast korzystac¢ z danej chwili, by jg —
o ile mozna — zuzytkowac¢ na chwate Bozg. Polecam biedna mojg
dusze modlitwie Przewielebnego Ojca Rektora Dobr., aby nigdy
nie zbaczata z drogi Panskiej.
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18.

19.

Obecnie mamy tu niemaltg pocieche duchowng, bo duch po-
boznos$ci coraz sie wiecej rozkrzewia, tak iz nawet u $wieckich
pragnienie rekollekcyi poczyna sie budzi¢. Z czego niech be-
dzie P. Bogu chwata. W zyciu religijnem naszej prowincyi zadne
zmiany nie zaszly, ale nie brak chmur na widnokregu, porusza-
jacych sie z zachodu. W Ksiestwie poznanskiem juz szaleje bu-
rza. Ale co tez za przyszto$¢ nasz ukochany Rzym czeka? Wszy-
scy lekamy sie strasznych u bliskich katastrof i dlatego trudno
kogos posta¢ do Collegium. Lecz niech sie nieco uciszy, nastapi
to niezawodnie.

Adres do X. Jarmolinskiego moze by¢ taki. Don Vicenzo Jarm...
in Cairo Vecchio Nel Instituto Dei Neri Per Allessandria e Cairo

Atoli watpie, czy go list tam zastanie, bo on juz zapewne po-
szed! po korone do $rodkowej Afryki. Teraz polecajac sie ojcow-
skiemu sercu Przewielebnego Ojca Rektora Dobr. zostaje z naj-
gtebszym szacunkiem i synowskag wdziecznos$cia

najoddanszy w P. Jezusie
X. J. Pelczar
Przemysl 29 Marca 1873."

ACRR 40423 — Przemysl, 27 czerwca 1873, do P. Semenenki CR.
Autor przesyla w darze swojg ksigzke pt. Zycie duchowne...
Z prosba o przyjecie i uwagi na jej temat.

ACRR 40424 — Przemys$l, 20 listopada 1875, do P. Semenenki CR.

Przesyla swojg kolejna ksigzke oraz opisuje swoje zajecia
w Przemys$lu i plany na przyszios$c¢.

. (...) To samo uczucie gtebokiej czci i wdziecznos$ci, ktére mna
powodowatlo, iz Najprzewielebniejszemu Ojcu Dobrodziejowi
poswiecitem pierwsze moje dzietko, sktania mieg i teraz, iz i dru-
gie takze przesylam w upominku. Niech te skromne ptody mego
pidra bedg wyrazem mojej wdziecznosci, a wraz zapewnieniem,
ze mitoscig ku Kosciotowi i Stoicy apostolskiej, zyciem prawdzi-
wie kaptanskiem i gorliwg praca, zwlaszcza na polu pismienni-
ctwa koscielnego, bede sie starat okaza¢ godnym potozonego we
mnie zaufania. (...)"
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20. ACRR 40425 — Przemysl, 11 lutego 1877, do P. Semenenki CR.

21.

22.

23.

Prosi 0. Semenenke o wstawiennictwo u nuncjusza Jacobi-
niego, aby mogt otrzymac¢ katedre na Wydziale Teologicznym
Uniwersytetu Jagiellonskiego w Krakowie.

. (...) Jeszcze w roku zeszlym podatem sie na jedng z wakuja-
cych katedr fakultetu teologicznego w Krakowie, powodowany
nie ambicjg jaka$, ale zqdza poswiecenia sie umiejetnosciom
Swietym, jakotez urokiem przestawnej naszej ,,Alma Mater",
ktoérej fakultet teologiczny, niegdys tak swietny, dzi$ niestety po-
szedt w pogarde u wszystkich, tak ze zaledwie dwoch liczy ak-
tualnych profesorow. (...)"

Natomiast na temat Kolegium Polskiego stwierdza, iz jest to
S0l w oku dla liberatéw wiedenskich.”

ACRR 40426 — Krakéw, 25 kwietnia 1877, do P. Semenenki CR.

Dziekuje za skuteczne wstawiennictwo w sprawie nominacji
profesorskiej. Zacheca o. Semenenke, aby w Rzymie dopomog?
wlasciwej nominacji biskupiej dla Krakowa. Optuje za ks. A. Du-
najewskim?!? lub ks. I. Lobosem?!. Wyraza zal z powodu $mierci
o. A. Jetowickego CR.

ACRR 40427 — Krakéw, 15 lutego 1879, do P Semenenki CR.
Prosi, aby przyspieszy¢ nominacje ks. Dunajewskiego na bi-
skupa krakowskiego.

ACRR 40428 — Krakéw, 23 czerwca 1879, do P. Semeneneki CR.

Wyraza podziekowanie za pobyt w Kolegium Polskim. Cieszy
sie z nominacji ks. Dunajewskiego na biskupstwo w Krakowie.
Opisuje swoje zycie.

.(...) Nie moge zapomniec¢ i nie zapomne nigdy, ze tylko taska-
wym wzgledom Najprzewielebniejszego Ojca Przelozonego za-
wdzieczam przyjecie moje do Kollegium polskiego, ze w czasie
mojego pobytu tamze, i po6zniejszej nawet doznawalem zawsze
ojcowskiej Jego zyczliwos$ci, ze pobyt ten wptynat nader korzyst-
nie na rozwoj mojego ducha i nadat wybitny kierunek mojemu
zyciu kaptanskiemu; wszystko to zniewala mie do gtebokiej czci

12 Albin Dunajewski (1817-1894), biskup krakowski od 1879 r. i kardynat (1890 r.).
13 Ignacy Lobos (1827-1900), od 1882 r. biskup pomocniczy w Przemys$lu, a od 1885 .

biskup diecezjalny w Tarnowie.
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24.

25.

26.

27.

28.

29.

30.

1 niewygastej wdziecznosci wzgledem Najprzewielebniejszego
Ksiedza Generata Dobrodzieja.

(...) W Krakowie wielka rado$¢ z powodu obsadzenia stolicy
biskupiej od tylu lat owdowialej, i to takim pasterzem, co oto-
czony powszechna czcig i mitoscig, daje najprzedniejsza rekoj-
mie, ze bedzie rzadzi¢ wedlug Ducha Bozego. Wreszcie zmitowat
sie B6g nad nami, bo tez potozenie nasze bylo prawie rozpacz-
liwe.

W zyciu mojem czeste zmiany, jakobym pociggiem pospiesz-
nym przelatywat coraz nowe okolice. Kiedy ja tesknie za celg za-
konng i cichg pracqg duchowng, okoliczno$ci pchajg mie na szer-
szg widownie i rzucajg nieraz w wir pracy zewnetrznej, ktéra nie
jest w prawdzie bez celu i pozytku, ale za to zbyt silnie ducha po-
chtania i w skutek tego ostabia. (...)"

ACRR 40429
Niezidentyfikowana notatka nt. J. S. Pelczara.

ACRR 40430 — Krakow, 5 pazdziernika 1881, do P. Semenenki CR
lub W. Przewtockiego CR™.

ACRR 40431 - Krakow, 19 listopada 1881, do P. Semenenki CR
lub W. Przewtockiego CR.

ACRR 40432 - Krakoéw, 9 grudnia 1887, do W. Przewtockiego CR.

ACRR 40433 — Krakéw, 11 stycznia 1883, do P. Semenenki CR.
Opisuje m.in. przywileje kanonikow akademickich Uniwersy-
tetu Jagiellonskiego.

ACRR 40434 — Krakow, 27 lutego 1883, do P. Semenenki CR.
Tematyka jak wyzej.

ACRR 40435 — Krakow, 17 lutego 1887, do W. Przewtockiego CR.
Zwraca sie z prosba o udostepnienie materiatéw archiwal-
nych dotyczgcych postuchan u papieza Piusa IX, jakie mieli

14 Walerian Przewlocki (1828-1895), przelozony generalny zmartwychwstancow
w latach 1887-1895.
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31.

32.

33.

34.

35.

36.

37.

38.

ks. H. Kajsiewicz i ks. A. Jelowicki. Archiwalia te miaty stuzy¢
pomoca w pisaniu ksigzki pt. ,,Pius IX i jego wiek".

.(...) Bedzie to takze chlubg dla Zgromadzenia, jezeli $wiat sie
dowie, ze pierwsi jego cztonkowie takie mieli znaczenie u wiel-
kiego Papieza i tak wielce dbali o dobro Kosciota i narodu. (...)"

ACRR 40436 — Krakoéw, 24 lutego 1887 (1881?), do W. Przewtoc-
kiego CR.

ACRR 40437 — Krakéw, 8 marca 1895, do W. Przewtockiego CR.
W sprawie Zgromadzenia Stuzebnic Serca Jezusowego. Prosba
tyczaca sie Mszy sw.

ACRR 40438 — Krakéw, 11 maja 1895, do zmartwychwstancow
w Rzymie.
Kondolencje po $mierci o. Waleriana Przewtockiego CR.

ACRR 40439 - Krakoéw, 27 czerwca 1895, do P. Smolikowskie-
go CR?®,

Gratulacje z okazji wyboru na przetozonego generalnego
zmartwychwstancow. Wyraza swoja troske o Kolegium Polskim.
Stwierdza, iz za rektorstwa o. Smolikowskiego kolegium si¢ roz-
wineto i zyczy, aby tak byto dalej.

ACRR 40440 — Krakow, 27 stycznia 1899, do P. Smolikowskie-
go CR.

Pros$ba o poczynienie staran w kwestii przyspieszenia jego sa-
kry biskupiej.

ACRR 40441 - Krakow, 12 lutego 1899, do P. Smolikowskiego CR.
Tematyka jak wyzej.

ACRR 40442 — Przemys$l, 3 lipca 1900, do P. Smolikowskiego CR.

ACRR 40443 — Przemysl, 22 grudnia 1900, do P. Smolikowskie-
go CR.

15 Pawetl Smolikowski (1849-1926), wybitny pedagog, diugoletni rektorem Papie-
skiego Kolegium Polskiego w Rzymie, w latach 1895-1905 przetozony generalny Zgro-
madzenia Zmartwychwstania Panskiego.
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39

40.

41.

42,

43.

44.

45.

46.

47.

48.

49.

. ACRR 40444 — Przemysl, 2 lutego 1903(?), do P. Smolikowskie-
go CR.

ACRR 40445 — Przemysl, 13 stycznia 1902, do P. Smolikowskie-
go CR.

ACRR 40446 — Przemysl, 30 stycznia 1902, do P. Smolikowskie-
go CR.

ACRR 40447 — Przemysl, 20 stycznia 1902, do P. Smolikowskie-
go CR.

ACRR 40448 — Przemysl, 18 grudnia 1902, do P. Smolikowskie-
go CR.

Zawiera prosbe, aby zmartwychwstancy nie zamykali misji
paryskiej.

ACRR 40450 — Przemysl, 17 stycznia 1904, do P. Smolikowskie-
go CR.
Na temat pielgrzymki polskiej do Rzymu.

ACRR 40451 - 17 stycznia.
Karta pocztowa.

ACRR 40452 — Przemysl, 26 stycznia 1904, do P. Smolikowskie-
go CR.

ACRR 40453 — Przemysl, 21 marca 1909, do J. Kasprzyckiego
CR?,

ACRR 40454 - Ja$linka (?), 219 lipca 1909, do J. Kasprzyckie-
go CR.
Na temat zalozenia Hospicjum Polskiego w Rzymie.

ACRR 40455 — Przemysl, 29 grudnia 1909, do J. Kasprzyckie-
go CR.
Tematyka jak wyzej.

16

Jan Kasprzycki (1858-1933), przelozony generalny zmartwychwstancow w latach

1905-1920.
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50. ACRR 40456 — Przemy$l, 21 marca 1910, do J. Kasprzyckiego CR.

Z prosba, aby abp J. Weber CRY zostat oddelegowany do pracy
w Kolegium Polskim.

. ACRR 40457 — Mowa Jézefa Sebastiana Pelczara, biskupa prze-

myskiego o. t. miana 13 listopada 1910 przy poswieceniu Hospi-
cyum Polskiego w Rzymie (druk, ss. 4).

. ACRR 40458 — Przemys$l, 6 marca 1912, do J. Kasprzyckiego CR.

Zawiera stwierdzenie, iz biskupi polscy, zebrani w Krakowie na
intronizacji biskupa A. Sapiehy ,,uchwalili jednogios$nie przedsta-
wi¢ Ojcu $w. na statego rektora Hospicyum polskiego (...) x. arcy-
biskupa Webera". Dalej w li§cie mozna przeczyta¢ m.in.:

. (...) imieniem wszystkich XX. Biskupéw prosze, aby Najprze-
wielebniejszy O. Jenerat zgodzit sie na ten wybdr. Wprawdzie
x. arcyb. Weber jest juz starszym i spracowanym, tak ze zapewne
teskni za odpoczynkiem, ale na nowym posterunku bedzie mog?
zrobic¢ jeszcze wiele dobrego i przysporzy¢ splendoru Zgroma-
dzeniu, ktérego nie opusci. (...)"

. ACRR 40459 — Przemysl, 15 kwietnia 1912, do J. Kasprzyckiego CR.

Tematyka jak wyzej. Nadawca bardzo usilnie prosi i nalega o po-
zytywna decyzje.

,(...) imieniem Episkopatu polskiego usilnie prosze, aby Najprz.
X. Jeneratl przychylit sie do naszej prosby (...). Wymaga tego do-
bro Hospicyum, a tem samym dobro Kosciota w Polsce. (...) Epi-
skopat ma zupetne zaufanie do arcb. Webera, ze dobrze pokie-
ruje tym najmiodszym a tak potrzebnym zakiadem polskim. (...)
X. arcb. Weber na tem nowem stanowisku moze odda¢ wielkie
ustugi nie tylko Kos$ciotowi polskiemu, ale takze Stolicy $w. i swo-
jemu Zgromadzeniu (...)"

. ACRR 40460 — Brzozow, 19 sierpnia 1921, do W. Zapaty CR®,

Prosba o pomoc w sprzedazy ksigzek J. S. Pelczara w Stanach
Zjednoczonych.

17 J6zef Weber (1846-1918), od 1895 r. biskup pomocniczy we Lwowie, w 1906 r.
wstapitl do zgromadzenia zmartwychwstancow.

18 Wiadystaw Zapata (1874-1948), przelozony generalny zmartwychwstancow
w latach 1920-1926.



55. ACRR 40461 — Przemysl, 19 grudnia 1921, do W. Zapaty CR.
Na temat powotania w Rzymie polskiego komitetu ds. kon-
gresu eucharystycznego?®.

56. ACRR 40462 — Przemysl, 19 marca 1922, do W. Zapaty CR.
Tematyka jak wyzej.

57. ACRR 40463 — Przemysl, 27 grudnia 1922, do W. Zapaty CR.

58. ACRR 40464 — Przemys$l, 17 stycznia 1921(?).
Odpowiedz dla pewnego ksiedza, ktory prosit bpa J. Pelczara
o zgode na wstgpienie do Zgromadzenia Zmartwychwstania
Panskiego.

59. ACRR 40465 — Przemysl, 27 kwietnia 1922, do J. Jagatly CR%.
Na temat zblizajacego sie kongresu eucharystycznego.

60. ACRR 40466 — Przemys$l, 8 maja 1922, do J. Jagatly CR.
Tematyka jak wyzej.

Podsumowanie

Swiety Jozef Sebastian Pelczar do $mierci utrzymywat relacje ze
zmartwychwstancami, zawigzane podczas formacji w Kolegium Pol-
skim. W powyzej zaprezentowanych listach przewija sie rézna tema-
tyka zwigzana z jego zyciem, sprawami Kolegium czy Hospicjum Pol-
skiego w Rzymie oraz zadaniami zleconymi przez Episkopat Polski.

Wsréd opisanych archiwaliow nalezy wyodrebni¢ zbior 25 listow
adresowanych do o. Piotra Semenenki CR. Juz w pierwszym liscie
mtody ks. Pelczar oddaje sie pod kierownictwo duchowe $wigtobliwego
wspotzatozyciela zmartwychwstancow i rektora Kolegium Polskiego.
Dalsza korespondencja ujawnia pogtebienie sie tej relacji. Po opusz-
czeniu kolegium, ks. Pelczar systematycznie zdaje relacje do Rzymu
0 swoim zyciu wewnetrznym, proszac takze o rady. W wielu listach po-
wtarzaja sie stowa podziekowania o. Piotrowi za prowadzenie duchowe.

19 Kongres Eucharystyczny w Rzymie odbyl sie w dniach 24-29 maja 1922 roku.
20 Ks. Jakub Jagatta CR (1863-1934), rektor Papieskiego Kolegium Polskiego w Rzy-
mie w latach 1921-1927, przetozony generalny zmartwychwstancow (1926-1932).
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Kwestia wptywu zmartwychwstanczej szkoty duchowosci na J. S. Pel-
czara niewatpliwie wymaga dokladniejszych badan. Warto jednak
ZWTOCi¢ uwage, ze pierwsza i tak waznag ksigzke jak ,,Zycie duchowne
czyli doskonato$¢ chrzescijanska" (Przemysl 1873), Pelczar zadedyko-
wat wtasnie o. Semenence. Tam tez przyznat, ze ,,co w nim jest nowego,
to wziat z konferencji ascetycznych o. Semenenki, ktérego miat szczes-
cie stucha¢, bedgc uczniem Kollegium pol. w Rzymie'2!. Wyznaje to tez
w swoich listach (ACRR 40412 i 40419).

Konczac niniejszy artykut, pragne wyrazi¢ wdziecznos¢, uznanie
i gleboki szacunek Ksiedzu Profesorowi Doktorowi Habilitowanemu
Stefanowi Koperkowi CR. Jego stowa, przyktad zycia, okazane zainte-
resowanie i wsparcie bylty i nadal s bezcenne dla mtodego zmartwych-
wstanca wstepujacego na droge akademicka. Dzieki Czcigodnemu
Jubilatowi wiem, iz poszukiwanie Prawdy moze i powinno zawsze od-
bywac¢ sie w atmosferze Mitosci. Drogi Ojcze Stefanie! To dla mnie
niesamowity zaszczyt by¢ wspoétbratem Ojca Profesora w Zgromadze-
niu Zmartwychwstania Panskiego.

Streszczenie

W rzymskim archiwum zmartwychwstancéw (skrét: ACRR, adres: Via San
Sebastianello 11) znajduje sie 60 listéw $wietego biskupa Jozefa Sebastiana
Pelczara (1842-1924). Pochodza one z lat 1865-1923 i mozna je znalez¢ pod
sygnaturami 40405-40466 (oprécz numerdw 40420 i 40449). Wiekszo$¢ z nich
stanowig listy do cztonkéw Zgromadzenia, wsréd ktérych wyrédznia sie ko-
respondencja z o. Piotrem Semenenka CR (25 listéw). J. S. Pelczar nawia-
zal bliskie relacje ze zmartwychwstancami podczas formacji w Kolegium Pol-
skim (1865-1868) i utrzymywat je az do $émierci. W listach przewija sie r6zna
tematyka zwigzana z zyciem przyszilego $wietego, sprawami Kolegium Pol-
skiego czy Hospicjum Polskiego w Rzymie oraz zadaniami zleconymi przez
Episkopat Polski.

Stowa kluczowe: Jozef Sebastian Pelczar, listy, zmartwychwstancy,
archiwum, Rzym, Piotr Semenenko, duchowos¢, Papieskie Kolegium
Polskie

21 W, Kalinka, S. p. ks. Piotr Semenenko, [w:] tenze, Dziela, t. XII (Pisma pomniejsze,
cz. IV), Krakéw 1902, s. 20.
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Saint Jozef Sebastian Pelczar’s Letters in the Roman
Archives of the Congregation of the Resurrection

Summary

In the Roman Archives of the Congregation of the Resurrection (abbrevia-
tion: ACRR; address: Via San Sebastianello 11) there are 60 letters of saint
bishop J6zef Sebastian Pelczar (1842-1924). They were written in the years
1865-1923 and were given catalogue numbers 40405-40466 (without num-
bers 40420 and 40449). Most of the letters were addressed to the members of
the Congregation of the Resurrection, especially to Fr. Piotr Semenenko CR
(25 letters). J. S. Pelczar met Resurrectionists during his formation in Polish
Pontifical College in Rome (1865-1868) and maintained this relationships till
his death. In his letters he writes about various aspects of his own life, matters
of Polish Pontifical College and Polish Hospice in Rome, as well as about tasks
he was in charge of on behalf on the Polish Conference of Bishops.

Keywords: Jozef Sebastian Pelczar, letters, Resurrectionists, archives,
Rome, Piotr Semenenko, spirituality, Polish Pontifical College
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PERSONLICHE AUFERSTEHUNG ALS
WAHRES GESCHENK DER FRETHEIT
FUR GENERATIONEN

Zur Freiheit hat uns Christus befreit.

Bleibt daher fest und lasst euch nicht

von neuem das Joch der Knechtschaft auflegen!
(Gal 5,1)

o schreibt der Volkerapostel Paulus an die Galater. Diesen Gedan-

ken greift auch ein Gedicht von Papst Johannes Paul II auf, wenn
er die Frage stellt: ,Kann die Geschichte voranschreiten gegen den
Strom der Gewissen?" Mit einem eindringlich klingenden Text gibt
der Papst seine Antwort im folgenden Gedicht:

.Die Freiheit — eine fortwahrende Eroberung.
Sie kann nicht einfach Besitz sein!

Sie kommt als ein Geschenk, doch bewahrt
wird sie durch den Kampf.

Geschenk und Kampf — beides eingetragen
in die geheimen und doch offenen Karten.
Die Freiheit bezahlst du mit deinem ganzen
Selbst — darum wirst du Freiheit nennen,
was dir, wahrend du es bezahlst, erlaubt,
immer neu, dich selbst zu besitzen.
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Um diesen Preis gehen wir in die Geschichte ein,
rihren an ihre Epochen.”!

Ich will versuchen, den persdnlichen Spielraum zur Auferstehung
im Alltag am Beispiel der Geschichte des Ordens der Resurrektionis-
ten und der Lebenswege der Ordensgriinder aufzuzeigen.

Wir sprechen von personlicher Auferstehung als Geschenk der Frei-
heit, von personlicher Auferstehung nach der Grofitat Gottes, die in
Christus Auferstehung begreiflich macht. Haben wir begriffen? Zwei-
fel sind menschlich, aus der Heiligen Schrift geht nicht hervor, dass
jemand im Augenblick der Auferstehung dabei gewesen ist. Der
Mensch von heute baut auf Fakten. Der schone Satz ,Nur mit dem
Herzen sieht man gut. Das Wesentliche ist fiir die Augen unsichtbar”
aus de Saint-Exupérys , Der kleine Prinz" wird gern fiir Situationen
angewandt, in denen keineswegs alles rational zu erfassen ist. Dies
zu akzeptieren scheint geldaufig zu sein. Warum also nicht auch Auf-
erstehung? Glauben zu verstehen als Sehen mit dem inneren Auge.
Von Johannes, dem Apostel, heiit es im Evangelium: "... er sah und
glaubte!” (Joh 20,8). Wenn uns das gelingt, sind wir bei der groBten
Offenbarung unseres Glaubens, der innigsten Verbindung mit Chris-
tus, angelangt. Von Paulus, den wir oben bereits mit dem Wort von
der Befreiung aus der Knechtschaft zitieren, stammt auch der Satz,
der Ostern als das hochste Fest der Christenheit ausweist: ,,Wenn es
keine Auferstehung der Toten gibt, ist auch Christus nicht auferweckt
worden, dann ist unsere Verkiindigung leer und euer Glaube sinn-
los." (1 Kor 15,13f.).

Karl Rahner driickt das in der Sprache unserer Zeit so aus, wenn
er vom Leben aus dem Glauben heraus spricht: , Er [Christus] ist der
Lebendige. Er ist der Sieger tiber Stinde und Tod. Er ist nicht der, der
in den Himmel aufgefahren ist, um aus der Weltgeschichte zu ver-
schwinden, als ob Er nie darin gewesen ware. Er ist in den Himmel
aufgefahren, nachdem Er in die letzte Tiefe der Stinde, des Todes und
der verlorenen Welt hinabgestiegen war und aus diesem Schlund, der
alles behalt, lebendig herauskam."?

Resurrektionisten stehen fur den Glauben an die personliche Auf-
erstehung als Geschenk der Freiheit von Gott an uns. Gottes Wahrheit

! Johannes Paul II., Dichtung, Gedanken liber ,Vaterland", vgl. Opere letterarie —
Poesie Vatikanstadt 1993, S. 111
2 Rahner, K., Das groBe Kirchenjahr, Freiburg 1987, S. 262
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ist der Spiegel des menschlichen Gewissens. Hier setzt die Freiheit
ein, sich fir Gut oder Bose zu entscheiden. Kolakowski weist darauf
hin, dass Freiheit untrennbar an Wahrheit gekoppelt ist. Nur dann,
wenn Freiheit sich der Wahrheit unterordnet, ihr sozusagen gehorcht,
erreicht man sie.?

Wenn ich von der Geschichte meines Ordens und von der Faszina-
tion, die er auf mich austbt, sprechen moéchte, muss ich zuerst von der
Zeitgeschichte sprechen, die uns lehrt, dass Freiheit ein hohes zer-
brechliches Gut ist, das von uns bewacht und bewahrt werden muss
fur die nachste Generation. Jede Freiheit hat ihren Preis, damals so
gut wie heute und sehr wahrscheinlich auch in Zukunft.

Wenn wir Freiheit fiir die ndachste Generation in den Blick nehmen,
durfen wir bei der Betrachtung des Ordens nicht die Dreiteilung des
Doppelstaates Polen-Litauen Ende des 18. Jahrhunderts (1772, 1793,
1795) zugunsten Russlands, PreuBens und Osterreichs vergessen, die
mehr als 120 Jahre dauerte. Leid und Verwiistung durch die Besatzer
haben nicht den Willen und das Streben nach Unabhdngigkeit bei den
Menschen ausgeldscht. Des Menschen Herz muss selbst brennen wie
ein Licht, um andere anzustecken mit der glithenden Sehnsucht nach
Freiheit und Frieden.

Aus dieser politischen Dunkelheit fiir Polen erstrahlt im 19. Jahr-
hundert wieder Hoffnung durch Napoleon, der aus dem preuflischen
Teilgebiet Polens das Herzogtum Warschau (1807-1815) schuf, um
sein Versprechen an die ihm treu dienenden Polen einzuldsen.

Wie die Geschichte zeigt, hat aber auch Napoleon Polen fir seine
Interessen ausgebeutet. Die Treue der Polen zu Napoleon hatte einen
hohen Preis. Sie brachten enorme Summen auf fiir die Armee Napo-
leons, in der viele junge Polen dienten.

Die Polen hatten mehr von Napoleon fiir ihr Land erwartet. Leider
wurden ihre Hoffnungen enttauscht. Zuerst schloss Napoleon 1810
einen Pakt mit Alexander von Russland gegen den Wiederaufbau Po-
lens, dann erklarte er im Frihjahr 1812 Russland den Krieg. Und wie-
der einmal wurden die Polen ermutigt, mit Napoleon zu kampfen, um
die Freiheit ihres Vaterlandes zu erlangen.

Allerdings kam Napoleon der Wiener Kongress (1815) in die Quere,
wenn er denn wirklich etwas fur Polen hatte tun wollen. Vom Wiener

$ vgl. Kolakowski, L., Czy Pan Bog jest szczesliwy i inne pytania. (Ist Gott gltiicklich —
und andere Fragen), Krakow 2010, S. 107/108; Kolakowskis Reflexionen tiber die En-
zyklika Veritatis Splendor, Johannes Paul II, vom 06.08.1993
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Kongress erhielt Polen nicht die Privilegien wie vor der Teilung und
musste sich mit einem Herzogtum Warschau begntigen.

Die fremde Herrschaft sorgte weiterhin fiir Verstimmung und fihrte
zu vereinzelten Aufstanden tiberall in Europa. Unter Zar Alexander
durften die Polen ihre eigene Sprache sprechen, er gab ihnen politi-
sche Rechte und damit einen groBen Anteil an Autonomie. Leider an-
derte sein Nachfolger, Zar Nikolaus I., (1825), die gemaBigte Politik
in Polen und fiihrte eine gewaltsame Herrschaft ein. Der Einfluss der
Freimaurer erzeugte zudem eine antiklerikale Haltung und ein gewis-
ses Vorurteil gegen den Vatikan und seine Grundsatze.*

Als Ergebnis dieser despotischen Herrschaft setzte am 29. November
1830 ,,eine Verschworung der Kadetten der Offiziers-Trainingstruppe in
Warschau einen Aufstand gegen Russland in Gang. [...] Der Krieg endet
mit einer Niederlage, ungeachtet der Bemiihungen der Nation und des
Heldenmutes der Soldaten, weil es keine fahigen Fuhrer gab, die die
Bewegung zum Siege fiihrten. Als Folge dieses Fehlschlags, ihr Land
zu befreien, emigrierten viele Polen nach Frankreich."’

Ein fremdes Land bot sich als Oase fur die gefliichteten Menschen
an. Paris kam den Polen, die ihr Ideal in einer freiheitlichen Zukunft
sahen, wie eine Rettungsinsel vor. Vor allem die Spitzen der Intelli-
genz von Politik, Wissenschaft und Kunst, z.B. der groBe Pianist Fre-
derik Chopin, suchten Rettung vor Repressionen seitens der russi-
schen Ubermacht. ,Insgesamt verlieBen etwa 50 000 Soldaten und
Politiker das Land. Von geschatzten dauerhaften 8500 Emigranten lie-
Ben sich rund 5700 in Frankreich nieder."®

Der groBe polnische Dichter Adam Mickiewicz (1798-1855) wurde
als Fiuhrer der Emigranten angesehen, der ihnen durch seine Poesie
Hoffnung, Mut und geistige Nahrung gab. Er war der unbestrittene
Sprecher und spirituelle Fiihrer. Seine eigene starke religiése Uber-
zeugung und Hingabe an den katholischen Glauben war hoch ange-
sehen bei den franzosischen katholischen Fiithrern.” Hier traf er auf
Bogdan Janski, mit dem er spater gut befreundet war.

Bogdan Janski, geboren 1807 in Liséw bei Groéjec (Polen), war das
alteste Kind einer verarmten adligen Familie. Sein Vater hatte noch als
Soldat unter Napoleon gedient und war nachher Pachter stadtischer

4 vgl. Iwicki J./Wahl J., Resurrectionist Charism, Vol. I, 1836-1886, Rom 1986, S. 1-3
5 TwickiJ./WahlJ., a.a.O., S. 3

5 Wikipedia, Novemberaufstand, S. 4

7 vgl. Iwicki J. / Wahl J., a.a.0O.,S. 6
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Guter, die Mutter zog die drei S6hne auf. Nach einer grindlichen
Schulausbildung bei den Benediktinern in Pultusk entdeckte Janski
nach einer Periode der Faulheit seinen Ehrgeiz und legte sich tich-
tig ins Zeug. Mit dem Abschluss der Schule verfligte er tiber eine gut
fundierte Bildung, beherrschte mehrere Fremdsprachen, Latein, Grie-
chisch, Deutsch und Franzdsisch, und zeigte eine besondere Bega-
bung fir Mathematik. Er studierte Rechtswissenschaft, Philosophie
und Volkswirtschaft. Als Sieger in einer Ausschreibung fiir ein Stipen-
dium, das ihm einen dreijahrigen Studienaufenthalt in Paris, London
und Berlin ermdéglichte, erlangte er den Titel , Professor fiir Handels-
wissenschaft”. In einer kurzen leidenschaftlichen Liebe heiratete er
Aleksandra Zawadzka. Als sein Leben auf anderen als den vorgesehe-
nen Bahnen seinen Lauf nahm, bereute er diesen tiberstiirzten Schritt,
der ihm den Weg dazu verbaut hatte, Priester zu werden.?

Umso eindrucksvoller erscheint die Tatsache, dass Janski als Laie
zum Begrinder des Ordens der Resurrektionisten wurde. Wieslaw
Spiewak nennt dies ,interessant und zugleich charmant und einzigar-
tig in der Geschichte der katholischen Kirche, dass die Anfange unse-
res Ordens dem Erwachen des religiosen Geistes des weltlichen Stan-
des, der Initiative der Laien zu verdanken ist, die ihre Heimat liebten
und mit ganzem Herzen ihre nationale Wiedergeburt und moralische
Erneuerung herbeisehnten."?

Doch bis zur Lauterung lag vor Janski noch ein steiniger Weg. Als er
1828 in Paris angekommen war, gelang es ihm anfangs nicht, Full zu
fassen. Er verfiel in die alten Laster und geriet in Armut und Schulden.
In Augenblicken voller Verzweiflung dachte er an Selbstmord oder
Flucht nach Amerika. In dieser Zeit geistiger Verirrung kam er mit der
damals sehr populdaren Bewegung der Saint-Simonisten in Bertihrung.
Die Menschen um Saint Simon verkiindeten eine neue Ara in der Ge-
schichte der Menschheit, eine neue Moral und das sogenannte 'neue
Christentum', Ideale, die Janski teilte, verbunden mit seiner Sehn-
sucht nach einer neuen gerechten Gesellschaftsordnung. Diese Ideo-
logie brachte Janski dazu, an seiner moralischen Erneuerung und in-
neren Disziplin zu arbeiten. Die Begeisterung endete jah mit einer

8 vgl. Woéjtowicz K., Bogdan Janski, Begnadeter Diener Gottes, in: Bogdan Janski,
Tagebuch, Krakau 2009, SS. 16-17

9 Spiewak W,, Vortrag aus Anlass des 175-jdhrigen Bestehens der Polnischen Mis-
sion in Paris am 17.02.2011
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tiefen Enttdauschung, als die Saint-Simon-Bewegung zerbrach. Da-
nach tibten die Vorreiter der religiésen Erneuerung der Katholiken,
Lamennais, Gerbet, Lacordaire, Montalembert und Rohrbacher Ein-
fluB auf Janski aus und 6ffneten ihm die Augen fir intellektuelle und
moralische Werte, die der Katholizismus in sich birgt.'®

Man liest so leicht, trotz aller Dramatik, die in der Beschreibung
von Seelenqualen liegt, bei einem Mann wie Janski tiber die Kampfe
vom Gottlosen bis zum Heiligen hinweg. In Wirklichkeit aber war
es ein Ringen mit Titanen. Wie verzweifelt ein Mensch sein muss,
wenn er gar Selbstmord erwagt, konnen wir nur erahnen. Kaum ei-
nem Menschen ist die Hinwendung zu einem Orden in die Wiege ge-
legt worden.

Kajsiewicz zum Beispiel, von dem als Mitbegriinder des Ordens der
Resurrektionisten spater die Rede sein wird, hatte einen nicht minder
gewalttatigen Kampf mit den Damonen seiner Vergangenheit hinter
sich, ehe er gottgefallig lebte. Als Emigrant in die Hautevolee von Pa-
ris aufgestiegen, war er ein eifriger Tanzer und Partyganger, ein Char-
meur, der die Herzen der Madchen hoher schlagen lieB3. Ja, er wurde
sogar Mitglied in der Freimaurerloge. die zur Religion keine Bezie-
hung hatte. Und das alles, obwohl er schwerverletzt auf dem Schlacht-
feld beim Kadettenaufstand 1830 geschworen hatte, sich Gott zu wei-
hen, wenn er gerettet werden sollte. Er schien sein Gel6bnis vergessen
zu haben, bis er auf den Kreis um Mickiewicz und Janski stieB3. Den-
noch fiel ihm das Bekenntnis seiner Verfehlungen unendlich schwer.
Zweimal mussten ihn Janski und Semenenko (von dem als Mitbe-
grinder des Ordens ebenfalls noch gesprochen werden wird), auf dem
Weg zum Beichtstuhl aufrichten und seine vorgeschiutzten Krankhei-
ten als Strategie des Teufels, ihn von den Sakramenten abzuhalten,
enttarnen. Nach diesem entscheidenden Schritt aber gab sich Kajsie-
wicz ganz dem Dienst Gottes hin und wurde einer der grofiten Predi-
ger seiner Zeit.

Semenenko dagegen hatte andere Schwierigkeiten, zum Glauben
zu kommen. Zundachst stand er unter dem Einfluss seiner protestanti-
schen Mutter und seines protestantischen GroBvaters. Durch die schu-
lische Erziehung in Wilna gepragt, trat er zum katholischen Glauben
uber. Aber eben dieser Aufenthalt in Wilna brachte ihm spater als Emi-
grant in Frankreich den Vorwurf ein, Anarchist und russischer Spion

10 vgl. Wojtowicz K., in: Bogdan Janski, Tagebuch, a.a.O., SS. 19-23
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zu sein. Dies empfand er als Rufmord, durch den es beinahe zum Du-
ell gekommen ware, hatte Janski nicht vermittelt. Letztendlich war es
Janski, der ihm, dem Philosophen, die Richtung wies. Er wurde ei-
ner der eifrigsten Briider des Ordens, u.a. in dem Bemihen, Regeln
aufzustellen, die spédter auch fiir andere Orden Ausgangspunkt ihrer
Richtlinien wurden.

Stanislaw Tarnowski, ein Historiker des 19. Jahrhunderts, sagt in
eher poetischer Weise tber die beiden Ordensbrider: , Es sieht so aus,
als ob in dem groBen Werk [von Janski], das sie unternahmen, Kaj-
siewicz das Boot ruderte, wahrend Semenenko, der zum Himmel und
den Sternen aufsah, oftmals den Kurs bestimmte."!?

Wie wir schon wissen, war Janski ein Mann mit hohen geistigen
Gaben. Sein Ringen um den Glauben an Gott ging mit der Hartnackig-
keit eines Gelehrten einher, den Gegenstand seiner Betrachtung in
die logische Konsequenz zwingen zu wollen, also Gottes Existenz be-
statigt zu finden.

Micewski driickt dies so treffend aus, wenn er sagt: ,Er wollte
mit seinem wissenschaftlichen Verstand als Philosoph, Mathemati-
ker, Okonom und Jurist Gott erreichen, ihn im Moment des tatsdch-
lichen Seins ertappen. Er fiihlte sich verpflichtet, die Wahrheit mit
rucksichtslosen und offensichtlichen Argumenten aufzudecken, die
jegliche Freiheit im Denken und die Moglichkeit des Zweifels und
Beharrens im Unglauben ausschléssen. Er wollte Gott entdecken, wie
ein Astronom einen neuen Stern entdeckt oder seine Existenz bewei-
sen wie eine mathematische These. IThm war noch nicht bewusst, [...]
dass er den Mut haben musste, freiwillig den Glauben zu riskieren."?

Hier stoBen wir wieder auf die eingangs genannte Freiheit, die
Gott dem Menschen verliehen hat, um selbst entscheiden zu koénnen.
Stefan Szary spricht davon, dass Menschen, die eine Umkehr erfah-
ren haben, auch Zeugen von Gottes Handeln sind, wie er als Schop-
fer ihnen die Freiheit des Handelns gelassen habe. In Gottes Padago-
gik werde kein Zwang ausgetibt.!3

Im Widerstreit seiner Empfindungen, seiner Erfahrungen von Auf-
stieg und Fall im taglichen Leben, seines Ringens um Riickkehr zum

11 Tarnowski, St., zitiert in: Iwicki J./ Wahl, J., a.a.O., S. 536

12 Micewski B., Bogdan Janski, Zatozyciel Zmartwychwstancow (1807-1840), (Bog-
dan Janski, der Griinder der Resurrektionisten (1807-1840), Warschau 1983, S. 178

13 vgl. Szary, S., Liebe — ein Wert des Evangeliums im Leben von Bogdan Janski, in:
Urbanski S., Erbe von Bogdan Janski. Dienst am Vaterland, Warschau 2007, S. 43



160 Jan Soroka CR

Glauben griff Janski, seinerzeit in London, verzweifelt zum Gebet, um
Gott um Hilfe anzuflehen.

Janski ist trotz seiner Ruckbesinnung auf den Glauben nicht glick-
lich. Es fehlt ihm etwas, was seine Seele, die er selbst verletzt hat, hei-
len kénnte. Balsam fiir seine Wunden findet er in dem eindrucksvollen
Dialog Jesu mit Nikodemus: ,Wenn jemand nicht von neuem geboren
wird, kann er das Reich Gottes nicht sehen [... ]

Wenn jemand nicht aus Wasser und Geist geboren wird, kann er
nicht in das Reich Gottes kommen." (Joh 3,3.5). An dieser Stelle ver-
spurte er den Hauch Gottes, den Heiligen Geist. In Ihm fand er seine
Seelenruhe und die Kraft zur radikalen Wende seines Lebens. Er liel
sich in die Hande Gottes fallen und vom Heiligen Geist tragen.

Das war die ihm von Gott gewdhrte Gnade, die ihn zur personli-
chen Auferstehung und ersehnten Befreiung gefiihrt hat. ,Ostern ist
seit den Tagen der Urgemeinde das Fest der Befreiung."!4

Die Freundschaft mit Mickiewicz fiihrte Janski letztendlich zur Kir-
che zurick. Janski schrieb: ,,Mickiewicz bestdrkt mich durch sein Bei-
spiel in meinen Meinungen." Die politische Niederlage in Polen und
die Zerstrittenheit unter den Emigranten fiihrte bei Janski 1832 zu
einem Prozess der intellektuellen Umkehr und personlicher morali-
scher Erneuerung.

Bogdan Janski war wie ein Vulkan. Seine Bekehrung gleicht einem
eruptiven Ausbruch von Gaben, die lange verschiittet waren, dann
aber umso heftiger zutage traten. Alles, was Janski tat, war emotional
geladen: erst sein Eintauchen in das Warschauer Nachtleben, seine
uberstirzte Heirat, seine Obsession fir den Freiheitskampf seines Va-
terlandes (er wollte sich den Aufstandischen in Polen anschliefen, und
das hatte er wohl auch getan, wenn ihn nicht die politischen Anfih-
rer angewiesen hatten, in Frankreich zu bleiben, weil sie seine Kon-
takte ins Ausland, besonders nach Frankreich und England, nutzen
wollten). Dann, nachdem er zum Glauben zuriickgekehrt war, diente
er mit gleichem Feuereifer seinen Mitmenschen, besonders den so-
zial Benachteiligten, unentwegt helfend, sich selbst aufopfernd, wie
hier an anderer Stelle noch beschrieben.

,Erlegte in finf Etappen Beichte tiber sein Leben ab und empfing die
Eucharistie, die in seinen Augen die eigentliche 'Erstkommunion’ war."®

14 Kesseler, H., Sucht den Lebenden nicht bei den Toten, Wiirzburg 1995, S. 414
15 Wojtowicz K., in: Bogdan Janski, Tagebuch, a.a.O., S. 26
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Jede Bekehrung ist Gnade. Und diese Gnade hatte Janski in sei-
nem Inneren entdeckt, ein Licht, das ihn fortan fiihren und veranlas-
sen sollte, sein Leben radikal zu &ndern. Er sagte einmal, dass erin ei-
nem Tempel Gottes wohnen und die ganze Menschheit zu Gott fiihren
wolle. Er war wie das Licht in der Kathedrale, das sich dem Betrachter
erst erschliet, wenn er die Fenster von innen bewundert.

Mit Mickiewicz zusammen wurde Janski schnell von den franzo-
sischen Katholiken angeworben, ihnen bei der Wiederbelebung des
Glaubens, die sich in Paris etablierte, zu helfen. Beide wurden Mitar-
beiter von Montalembert, Lamennais und Lacordaire, die als Speer-
spitze der franzosisch-katholischen Bewegung angesehen wurden.
Montalembert galt als der einflussreichste Laienbruder in Europa.
Wie ein Paukenschlag ging sein Ruf , Erinnere Dich, wir sind vor allem
Katholiken" durch die Lande und beeinflusste viele Menschen, die
versuchten, ihr Leben und die Gesellschaft nach katholischen Prinzi-
pien und Weisungen zu bessern.®

Das steht in krassem Gegensatz zu unserem katholischen Selbst-
bewusstsein heute. Wir konnten etwas von diesem euphorischen Auf-
bruch in Frankreich gebrauchen. Heute sehen wir entsetzt, wie die
christlichen Werte mit FiBen getreten werden, ob in Politik, Gesell-
schaft oder im personlichen Leben. Die Freiheit wird missverstanden
und missbraucht.

Die Geschichte der religiosen Wiedergeburt unter den polnischen
Emigranten hat ihren Ursprung und ihre Wurzeln in der spirituellen
Fihrung von Mickiewicz und Janski. Mickiewicz war der Poet, Jan-
ski die Seele der Erneuerung.

Als erste Frucht seiner seelischen Erneuerung griindete Janski mit
Mickiewicz am 19. Dezember 1834 einen Bund unter dem Namen ,Ver-
einigte Bruder". Diese elitare Gruppe von Laien wollte die Rechristia-
nisierung Europas vorantreiben und der heidnischen Gesellschaft Gott
nahe bringen. Die Aufgabe dieses Bundes war Gebet fiir sich selbst, fur
die Heimat, fiir die Nachsten, fiir Freunde und Feinde; weiterhin das Be-
streben, Gottes Willen zu erfiillen in Wort und Tat, den eigenen Landsleu-
ten ein Beispiel zu geben und sie zu motivieren, diesen Weg gemeinsam
fortzusetzen. Diesen Bund unterzeichneten Mickiewicz, Janski, Gorecki,
die Bruder Zalewski, Witwicki, Plater, Domeyko.’

16 yvgl. Iwicki J. / Wahl J., a.a.O., S. 7

17 vgl. Iwicki J. / Wahl J., a.a.O., S. 28/29 vgl. Szablewski M., Zmartwychwstancy
w 150 rocznice Zgromadzenia (Resurrektionisten aus Anlass des 150jahrigen Jubildaums
der Kongregation) 1836-1986, Poznan-Adelaide 1988, S. 24
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Als der Bund der Vereinigten Bruder 1835 aufgelost wurde, orga-
nisierte Janski die ,,Bruderschaft vom Nationalen Dienst. Ihr Ziel war
es, die christlichen Werte in die Gesellschaft und ins private Leben
einzubringen. Es sollte eine immerwdahrende Flamme des Glaubens,
der Hoffnung und der christlichen Liebe sowie des nationalen Geis-
tes sein.!8

Janski teilte seine Spiritualitdt mit seinen Schiilern Semenenko
und Kajsiewicz. Diese beiden hatten sich entschlossen, Priester zu
werden; sie teilten diesen Entschluss Janski mit, der die Mitteilung
mit Begeisterung aufnahm. Das Verlangen nach Gemeinschaft ging
wie ein Samenkorn auf und schweillte die drei Briider zusammen.
Janski selbst machte ihnen den Vorschlag, an Exerzitien im erneuer-
ten Zentrum religitser Vertiefung in Frankreich, namlich in der Be-
nediktiner-Abtei in Solesmes, teilzunehmen.

Dann aber erlebte Janski, zwei Monate vor der geplanten Grin-
dung seiner Gemeinschaft, einen Augenblick tiefer Enttduschung, als
ihn blitzartig die Erkenntnis traf, dass seine Bruder eine Richtungsan-
derung anstreben und die weiteren Plane zum gemeinsamen Leben
zuriickwerfen kénnten.

Semenenko und Kajsiewicz waren tief beeindruckt von den Exerzi-
tien in Solesmes in der Nahe von Le Mans, dem Mutterhaus der Bene-
diktiner, zurtickgekehrt. Sie waren nicht sofort bereit, tiber ihr Erleb-
nis zu reden und zogen sich zurick, um sich selbst zu prifen, wohin
ihr Weg sie fiihren sollte. Sie waren kaum auf soviel Gastfreundschaft
gefasst gewesen und hatten mit einem Strohsack in einer Dachkam-
mer vorlieb genommen. Aber der Abt der Kommunitat, Pater Guer-
angér, dem Montalembert die Brider empfohlen hatte, hatte sie sehr
freundlich aufgenommen und sie an ihrem Klosterleben teilnehmen
lassen.®®

1010 erbaut, war die Abtei wiederholt zerstort und aufgebaut wor-
den, bis sie 1832 von Prosper Louis Pascal Guerangér aufgekauft und
ausgebaut wurde. Papst Gregor XVI. erhob Solesmes in den Rang ei-
ner Abtei mit Guerangér als erstem Abt. Wie spéter die Resurrektio-
nisten leisteten die Benediktiner einen groBen Beitrag zur Erneue-
rung des Katholizismus in Frankreich. Sie waren auch bekannt fur die

18 ygl. Szablewski M., a.a.O., S. 27
19 vgl. ,Solesmes", The Catholic Encyclopedia, Vol. XIV, 1912; in: Iwicki J./Wahl
J.a.a.0., EN 50, S. 556
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Restitution des Gregorianischen Chorals, ihr Gesang erfullte die alt-
ehrwiirdigen Mauern des Klosters.2°

Das alles hatte Semenenko und Kajsiewicz in ihren Bann gezogen.
Als sie Janski davon erzdhlten, war er zunachst sehr traurig, fand aber
sofort zu seiner Grofe zuriick, umarmte sie und sagte: ,Ihr seid auf
dem richtigen Weg, Gott moge euch leiten."?!

Trotz allem erwies sich dies letztendlich doch nur als ein Inter-
mezzo der Brider, die nun zwar von ihrer endgtltigen Berufung zum
Moénchstum und Priestertum tberzeugt waren, sich aber wieder Jan-
ski zuwandten, der in seinem Herzen schon seit einiger Zeit den Ge-
danken hegte, eine neue Kommunitat zu grinden. In einem Dankes-
schreiben an den Abtin Solesmes spricht Semenenko von dem Zauber,
das dieses gottgeweihte Leben der Benediktinerbriider auf ihn ausge-
ubt habe, dass er sich sehr unwiirdig unter ihnen geftuhlt habe, sich
aber auch die unangenehmen Seiten des Klosterlebens ins Gedacht-
nis rufe, die ermidende Arbeit, die Langeweile, die Nachtwachen
und das Fasten. Nichtsdestoweniger werde es ein Opfer sein, wenn
sie, Kajsiewicz und er, die Aussicht aufgaben, mit ihm im Dienst an
Gott zu leben.?

Nur der Vollstandigkeit halber soll hier noch angefiihrt werden,
dass Semenenko und Kajsiewicz sich auch bei den Trappisten, einem
Reformzweig der Zisterzienser, in der Abtei in Port-de-Salut nahe La-
val umgesehen hatten. Kajsiewicz schrieb, dass die totale Ruhe und
anhaltende Kasteiung, die in dieser Abtei vorherrschten, in die Ge-
sichter der Monche eingegraben waren zusammen mit einem Aus-
druck von Frieden und Freude. Sie hatten das Salve Regina und Parce
Domini im Chor mit ausgestreckten Armen und mit nahezu klagen-
der Grabesstimme gesungen. IThr Gesang in der Nacht habe sie aus
dem Schlaf gerissen.?

Dies alles machte einen tiefreligiésen Eindruck auf die jungen Pil-
ger. Aber wie auch immer, sie fihlten sich nicht berufen fiir diese Art
von Leben. Sie kehrten zu ihren urspringlichen Absichten zurtick und
entschieden sich fur die Frohbotschaft von der Auferstehung. Janski
hatte seine Bruder wieder.

20 vgl. Wikipedia, Abbey St. Pierre de Solesmes, S. 1

21 Kajsiewicz, H., 4. Dezember 1835, aus: Soltner L., p.7, in: Iwicki/Wahl, a.a.O.,
FN 54, S. 557

22 ygl. Semenenko P, The Letters, Rome 1980, Rev. Mrowczynski, G., (ed), in: Iwicki,
FN 55, S. 557

2 Twicki, FN 52, S. 556
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Janskis Mitstreiter bei der Vorbereitung zur Grindung des Ordens
von der Auferstehung waren also Kajsiewicz und Semenenko.

Semenenko stellte Janski in seinem Philosophischen Gelage so dar:
. Unter uns lebte ein tiberragender Verstand, ein in jeder Hinsicht un-
gewohnlicher Mann. Er wandelte in der Finsternis, erblickte aber als
Erster das aufgehende Licht. Und dann ergliihte er selbst, wie ein Stern,
der die Morgenddammerung ankundigt, als Vorbote eines alles beherr-
schenden Lichts. Es war ihm nicht lange beschert, die Fackel in der
Hand zu tragen, immerhin lange genug, um uns den Weg zu weisen."?*

Die Griundung der Gemeinschaft am 17. Februar 1836 war erst der
Anfang dessen, was die Bruder als ihren missionarischen Auftrag an-
sahen. Semenenko und Kajsiewicz begannen ein Theologie-Studium
am Stanislaus College in Paris. Mit Janski trafen sie sich jeden Sonn-
tag und Donnerstag, um die Weiterentwicklung der Gemeinschaft zu
besprechen. Janski selbst empfahl seinen Bridern, nach Rom zu ge-
hen, um ihre Studien fortzusetzen. Am 14. Oktober 1837 brachen sie
auf, nach einem weiteren Jahr gesellten sich zwei weitere Brider, Ed-
ward Dunski und Joseph Hube, zu ihnen.

Sie lebten zusammen in einem gemieteten Haus an der Piazza
Morgana 24 und praktizierten einen religiésen Lebensstil. Seme-
nenko ubernahm die Rolle eines Superiors. Am 5. Dezember 1841
wurde er, zusammen mit Kajsiewicz, zum Priester geweiht. Dies ge-
schah eineinhalb Jahre nach Janskis Tod.

Im Fruhjahr 1842 traf sich unter Leitung von Pater Semenenko die
neuformierte Gemeinschaft zu einer Generalsynode, in der die ersten
Konturen ihrer religiosen Regeln, die sie aufgeschrieben hatten, gebil-
ligt wurden. Wahrend der Ostermesse im selben Jahr, am 27. Marz, ze-
lebriert von Pater Semenenko in den Katakomben von St. Sebastian in
Rom, legten sieben Mitglieder der Gemeinschaft die ersten Geliibde zu
Armut, Keuschheit und Gehorsam ab. Nach der Messe stand der Name
der Kongregation zur Debatte. Die Wahl erfolgte einstimmig.?’

Sie nannten sich fortan in der Sprache der Kirche RESURREKTI-
ONISTEN, was auf Lateinisch so viel heilit wie: die sich dem aufer-
standenen Erldser weihen.

24 Semenenko P, Biesiady filozoficzne, (Philosophische Gelage), in: ,,Przeglad Po-
znanski", R.15: 1859, Nr. 27, S. 118

2 vgl. Szablewski, M., Zmartwychwstarncy, w 150 rocznice Zgromadzenia 1836-1986;
(Die Resurrektionisten, zum 150sten Jahrestag der Kongregation 1836-1986). Poznan-
-Adelaide 1988; siehe auch Iwicki/John, a.a.O., S. 55 ff
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Es ist kaum zu fassen, dass dieses fundamentale Glaubensbekennt-
nis zur Auferstehung nicht eher zur Namensgebung fiir einen Orden
gefuhrt hat. 18 Jahrhunderte nach Christus bedurfte es einer Gruppe
von heimatlosen jungen Mannern, die die Sehnsucht nach dem Un-
begreiflichen nicht nur in Worte kleideten, sondern Auferstehung be-
greiflich machten als einen sich taglich wiederholenden Akt der Be-
freiung von allem, was den Menschen belastet, wenn er Gott zum
MafBstab seines Handelns macht.

Bei naherer Betrachtung erweist sich die Namensgebung jedoch
nicht nur als plétzliche Eingebung aufgrund der Glaubenswahrheit,
sondern auch hinsichtlich der historischen Situation, aus der die
Sehnsucht nach der politischen Freiheit erwuchs. Janski selbst hat in
seinem Tagebuch zum Ausdruck gebracht, dass er einen Wandel der
Gesellschaft im Sinne eines Dienstes am Vaterland als notwendig er-
achtete. Bei all seinen Bemuithungen auf ganz realer Ebene, bei seinem
sozialen Engagement fir seine Landsleute, fehlte ihm dennoch etwas,
was er als Basis fir die politische Freiheit empfand. Er sah schlieB3-
lich ein, dass die menschliche Kraft nicht ausreicht, um zu einer Ver-
dnderung der menschlichen Gewohnheiten zu fihren, wenn sie sich
nicht von goéttlicher Eingebung leiten lasst, einer Eingebung, die ihre
Quelle immer wieder im personlichen Aufbrechen zu neuem Leben
hat, das aber letztendlich nur von Gott verliehen werden kann. Dies
darf man personliche Auferstehung nennen, wofiir die Resurrektionis-
ten mit ihrem Namen stehen.

Einer wie Janski kdonnte auch heute noch junge Leute begeistern.
Er war als junger Student in Warschau dem lockeren Leben zuge-
tan, allem, was SpaB macht, wirde man heute sagen: Trinken, Par-
ties feiern, Sex. Als Emigrant in Paris sah er sich plotzlich mit dem
Ubel der Welt konfrontiert in den Gesichtern von Menschen, die er
in seiner Sorglosigkeit frither gar nicht wahrgenommen hatte, Men-
schen, die im Elend lebten. ,,Die Mehrheit der polnischen Emigran-
ten lebte in groer Armut, getrennt von Familie, Freunden und ihrem
Zuhause."?® Mit den allgemeinen Bemihungen um eine neue Sozi-
alordnung fiir ein menschenwiirdiges Leben stimmte Janski, wie ge-
sagt, iiberein, aber er spiirte, dass sie auf eine spirituelle Basis gestellt
werden mussten. Er hatte die Vision einer wiederauferstandenen Ge-
sellschaft, die christliche Hoffnung lebt und verkiindet, die in ganz

26 TwickiJ./WahlJ., a.a.0., S. 4
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personlicher Bekehrung zur Auferstehung fihrt. Janski selbst war, wie
gesagt, Laie. Seine Bruderschaft vereinte Priester und Laien.

Dieses Beispiel veranschaulicht, dass alle Glaubigen den Auftrag
haben, in die Welt hineinzuwirken und die Botschaft von der ganz per-
sonlichen Auferstehung aus Stinde und Elend zu verbreiten.

Janski unterstreicht dies noch, wenn er sagt, dass die Entscheidung
fir eine christliche Lebensform, ,,unabhdngig vom geistlichen oder
weltlichen Stand, verheiratet oder ledig, diesem oder einem anderen
Beruf" die Uberzeugung voraussetzt, dass wir, nicht nur Ordensmen-
schen und Priester, sondern auch Laien und alle Christen, verpflich-
tet sind, die christliche Vollkommenheit anzustreben. ,Wir haben vor,
unser ganzes Leben in dieser Vereinigung zu bestehen, wie wir es au-
genblicklich hier in der Kongregation tun, obwohl es viele Vorurteile
gegen neue Stiftungen, neue Orden, neue Regeln gibt, besonders in
unserer Heimat. Man muss nicht blind und kritiklos die Ordensbrau-
che iibernehmen, wie sie sind, aber man sollte zu den Traditionen zu-
rickkehren und eine lebendige Sache daraus machen, entsprechend
den heutigen Bediirfnissen und Vorbildern."?’

Das klingt ansprechend fir unsere Zeit, die durchaus tUberzeu-
gende Botschaften, wie etwa die von Mutter Teresa, annimmt. Her-
mann Josef Pottmeyer hat dies auf einem Priestertreffen 1997 so ge-
sagt: ,Vielmehr erkennen wir in ihr [Mutter Teresa], wie sehr es heute
zu einer wirksamen Kommunikation der christlichen Botschaft des-
sen bedarf, dass sich das Christentum nicht nur als Glaubenslehre
und in Institutionen, sondern in Personen, in Menschen darstellt, die
durch eine bewusste und persénliche Annahme ihres Christseins ihre
je eigene personliche Berufung leben.” Und: , Ich bin tiberzeugt, dass
Priester und Bischofe auf dem Weg ins ndachste Jahrhundert wichtiger
sind denn je. Aber Kirche stellt sich eben nicht nur in ihren Amtstra-
gern dar, auch nicht nur in ihren Gemeinden und Ortskirchen. Was
Kirche ist und fir die Welt bedeutet, das erscheint auch und gerade in
den Charismen, in den Zeugen eines gelebten Evangeliums, ob Or-
densleute, Laien oder Amtstréager."28

Janskis Idee war es, ein ,, Hauschen" zu griinden in der Notre-Dame-
des-Champs 11 in Paris, in dem die zukiinftigen Resurrektionisten ein

27 Janski B., in: Micewski B., Pod sztandarem Zmartwchwstalego Zbawiciela (Un-
ter dem Banner des auferstandenen Erlosers), Roma 1978, S. 4/5

28 PottmeyerJ., in: Kirche auf dem Weg ins 3. Jahrtausend, Herbst-Priestertreffen 20.
Oktober 1997, Kaiserpfalz Paderborn, S. 10 und S. 5
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gemeinsames Leben wagen wollten. Nattirlich fehlte dazu das Geld.
Mickiewicz kam tatkraftig zu Hilfe, organisierte 600 Francs und ver-
birgte sich selbst dafur.

An Adam Czartoryski schrieb er: ,,Einige meiner Bekannten, jung
und begabt, haben vor, ein Haus zu mieten und eine Gemeinschaft zu
grunden, um dort gute Arbeit zu leisten. Fur diese Sache fehlt ihnen das
Geld, da sie die Miete schon fiir 6 Monate im voraus zahlen miissen.
Sie suchen eine Moglichkeit, Kredit aufzunehmen, den sie in Monats-
raten zurtickzahlen wollen."?° Der prominente Dichter bekam das Geld.

Seiner Freude gab Kajsiewicz in einem Brief an Viktoria Pavie
Ausdruck: , Ich weill nicht, ob Du schon gehort hast, dass wir, sechs
Freunde, Katholiken, ein Haus gemietet haben, um dort gemeinsam
ein christliches Leben zu fiihren. Jeder von uns dient abwechselnd im
Hause. Wir beten und lernen zusammen. Als Zeichen unseres Glau-
bens und Symbol unserer Gemeinschaft haben wir fur alle sichtbar
ein Kreuz aufgehangt."3°

Es ist bezeichnend fir Janskis Leidenschaftlichkeit, dass er diese
Gemeinschaft, fiir deren Aufbau er sich sehr stark von Gott berufen
fihlte, als einen Ort des ,geistigen Drills" ansah, in dem die Briider
sich rickbesinnen und grenzenlos der Sache Gottes hingeben konnten.
Sie sollten in diesem Haus durch Gebet und Arbeit im geistigen Sinne
und ganz real ein Feuer entziinden, das sie in Meditation, Studien und
sozialem Miteinander tragen und warmen sollte. Dabei waren sie, trotz
aller Bemuhungen um einfache Lebensart und Selbstversorgung, auf
Unterstiitzung angewiesen. Zu Hilfe kamen ihnen in finanzieller Hin-
sicht Mickiewicz, Montalembert, Plater und das Ehepaar Thaier.

Janskis Personlichkeit hat viele Menschen berthrt und verandert,
damals wie heute. Sein Charisma ist es, was meine Mitbriider und
mich tiberzeugt hat, in seine Fulistapfen zu treten. Fiir uns gehort zu
unserer Berufung, fir andere Menschen da zu sein. ,Wir sind uber-
zeugt, dass Gott uns beruft, gemeinsam an der Auferstehung der Ge-
sellschaft zu arbeiten, indem wir sein Leben und seine Liebe durch
unser personliches Zeugnis an alle heranbringen, durch das Zeug-
nis unseres gemeinschaftlichen Lebens und durch die Apostolate der
Kongregation und besonders durch die Pfarr- und Erziehungsarbeit."3?

29 Sudolski Z., Mickiewicz, Warszawa 2004, S. 425

30 Sudolski, a.a.O. S. 425

31 Konstytucje Zgromadzenia Zmartwychwstania Pana Naszego Jesusa Chrystusa
(Ordensregel der Kongregation der Resurrektionisten), Rzym 2001, S. 10
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Durch sein heiliggemdaBes Leben im Einklang mit Gott hat Janski
das Beispiel eines durch seine ihm von Gott geschenkten Talente rast-
los wirkenden Menschen fiir die

Sache des Himmels gegeben. Gott hat ihn durch seine bedingungs-
lose Liebe zur Bekehrung gerufen aus menschlichen Verfehlungen zur
inneren Freiheit, die als personliche Auferstehung von ihm erfahren
wurde. , Ihr seid zur Freiheit berufen, Brider. Nur nehmt die Freiheit
nicht zum Vorwand fiuir das Fleisch, sondern dient einander in Liebe!"
(Gal 5,13)

Erfullt von seinem sich selbst diktierten Auftrag kimmerte sich Jan-
ski um seine Landsleute, half ihnen beim Abfassen von Briefen, Gesu-
chen, Antragen, unterrichtete sie in Franzosisch, kimmerte sich um
die gefahrdete Jugend, suchte nach entsprechenden Biichern, um sie
dann jenen, die im Glauben wankelmutig waren, zuzuspielen. Dies
tat er ungeachtet eigener Sorgen, denn auch er war ja Exilant, hatte
Probleme mit seinem Pass, mit Visa, sah sich stdndig nach einer Ein-
kommen bringenden Arbeit um, von seinem sich standig verschlech-
ternden Gesundheitszustand ganz zu schweigen.3?

Witwicki schreibt: "... wie viele Verhandlungen und Auseinander-
setzungen musste er fiithren, [...] wie viel Unsinn und Abscheulichkei-
ten sich anhoéren, wie viel Engelsgeduld musste er aufbringen, bis er
den einen oder anderen Freund, Republikaner, Philosophen von des-
sen Unvernunft iiberzeugte, in seinem Stolz bandigte, seine Unsitt-
lichkeit bekampfte, ihn zur Heiligen Messe fiihrte, vor den Beichtstuhl
stellte. Sollte irgendwann die Geschichte unserer Emigration nieder-
geschrieben werden, wurde Janski, der heute noch fast unbekannt ist,
einen wichtigen und rtithmlichen Platz einnehmen."33

Janski war das Charisma beschert, Menschen zu helfen und zu die-
nen, als hatte er ihre Bedirfnisse treffsicher erraten. Er erwies sich in
dieser Hinsicht als genial, wie man heute sagen wiirde. Seine person-
liche Ausstrahlung zog jeden, dem er begegnete, in seinen Bann, sie
wirkte wie ein Zauber. Menschen, die seine Dienste annahmen, erkann-
ten in ihm einen hoch begnadeten Helfer bzw. gar einen Heiligen."34

Sein Freund Jan Kozmian, Verleger und Publizist, der spater Pries-
ter wurde, stellte Janski treffend so dar: ,,Das Schicksal Janskis ah-
nelt dem Schicksal aller heldenhaften Menschen der Kirche. Er lebte

32 vgl. Wéjtowicz K., a.a.O., S. 25

3 Witwicki S.,w: Wieczory pielgrzyma, Paryz 1842, Tom 2 (in: ,Pilgerabende"”, Pa-
ris 1842, Band 2), S. 344

34 Wojtowicz K., a.a.0., S. 10
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kurz, litt viel und liebte tiber alle Mafien. Im guten Glauben schritt er
auf Irrwegen, bis er sich besinnen konnte, dann aber lauterte er sich
durch ein demiitiges und mutiges Eingestdndnis seiner Fehler. Er war
hochgebildet, doch allein die Weisheit Gottes verdiente in seinen Au-
gen die Wertschatzung."®

Die Entwicklung seiner Idee zu einer wachsenden Gemeinschaft —
der Orden ist heute in vielen Landern verbreitet: Australien, Bermuda,
Bolivien, Brasilien, Bulgarien, Deutschland, Israel, Italien, Kanada,
Osterreich, Polen, Slowakei, Tansania, Ukraine und USA — hat Janski
nicht mehr erlebt. Aber sein flammendes Bekenntnis zu Gott nach sei-
ner radikalen Umkehr setzt sich fort in der Verbreitung des von ihm
gegriindeten Ordens der Resurrektionisten, die die Auferstehung mit
Christus als das groBite Glaubensgeheimnis feiern.

In seinem kurzen Leben hat Janski selbst noch keine festen Or-
densregeln verfasst. Aber sein Programm der tiefen Erneuerung der
Gesellschaft ibernahmen, wie beschrieben, seine treuen Mitbrider
Semenenko und Kajsiewicz, deren groBler Einfluss sich auch auf an-
dere Ordensgriindungen tibertrug.%®

Semenenko half auch vielen Schwesternorden, Ordensregeln zu
verfassen.

Janski starb 1840 im 33. Lebensjahr in Rom. Nach Maciej Gawlik
hat Bogdan Janski seinen Mitbriidern seine letzten Gedanken mitge-
teilt, die von ihnen so weitergegeben wurden: , Ich blicke auf ein kurzes
Leben zurtck. Es ist fiir mich klar, dass ich mein Leben nicht verspielt
habe, obwohl ich mich viele Jahre Gott und seiner Liebe widersetzt
habe — jedoch nicht so erfolgreich, wie ich mir das dachte. Er hat mich
fir sich erobert, mir blieb nichts anderes tibrig als zu kapitulieren. Jetzt
stehe ich allen Mitgliedern der Kongregation von der Auferstehung un-
seres Herrn Jesus Christus bei, damit sie der Uberzeugung sind und
es anderen verkiinden, dass kein Ubel und keine Dunkelheit iiber die
Barmherzigkeit Gottes obsiegen kann. Das ist faszinierend."%’

Joseph Hube schreibt: ,,Alle Bruder waren anwesend bei seinem
Tod, zusammengerufen von Kajsiewicz, der bei ihm die Nacht ge-
wacht hatte. Er lag auf dem Bett, die Hande tber der Brust gefaltet,
die Augen geschlossen. Alle gingen, ich allein blieb. Plotzlich 6ffnete

35 Kozmian J., aus Wojtowicz K., in: Bogdan Janski, Tagebuch, a.a.O., S. 11

36 vgl. Micewski B., Bogdan Janski, Griinder der Resurrektionisten, Warschau 1983,
S. 427

37 Bogdan Janskis letzte Gedanken, von seinen Mitbriidern weitergegeben und
aufgezeichnet von Maciej Gawlik, in: Tagebuch, a.a.O., S. 93/94
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Janski die Augen, diese Augen, die so ausdrucksvoll waren, und er
schaute mich an mit einem Glanz, der sein ganzes Leben widerspie-
gelte. Dann sah ich eine Art leuchtenden Funken, der von seinem
Kopf bis zu seinen FiiBlen lief, und dann war er tot."8

Die Bekehrung eines Menschen stellt stets ein Geheimnis dar. Man
héalt es nicht fir moglich, dass ein Atheist, Anhanger des Materialis-
mus und leichtlebiger Mensch, der vielfachen Schwachen und Las-
tern erlegen war, eine Kongregation grundet und mystische Vereini-
gung mit Christus erfahrt. Und dies alles binnen eines lediglich 33
Jahre langen Lebens.

Janski ist dort angekommen, wohin ihn seine Uberzeugung trug.
Uns gibt der Bischof von Innsbruck, Manfred Scheuer, ein Wort an die
Hand, das uns im Alltag dazu dienen kann, am Glauben an die Auf-
erstehung festzuhalten:

+Es gibt tatsachlich Auferstehung, taglich, gliickliche Auferstehung
aus dem matten Alltag, aus Sorgen, aus festgefahrenen Situationen,
aus schlechter Laune, aus Stress und Qual. Auferstehung vor dem Tod
erlebt jeder und jede: [...] Einmal hast Du eine Begegnung gespiirt,
eine Umarmung erfahren, und Du hast gewusst, da ist einer, der mich
mag. Einmal hast Du etwas vom Geheimnis Gottes geahnt. Es gibt
Sternstunden des Lebens, die wir nie vergessen. Da [sic!] sind Tabor-
stunden, Erfahrungen des Gliicks, der Lebensfreude, der intensiven
Beziehung, die zu uns gehoren. Solche Erinnerungen sind Anker der
Hoffnung: sie geben Zuversicht auch in dunklen Stunden und lassen
nicht verzweifeln."3°

Dieses Glick, diese Lebensfreude, die der Bischof anspricht und
die den Christen ausmachen sollten, sind Teil unseres Lebens, das
Gott uns in Fille gibt. (vgl. J 17,13). Janski sagt: ,Man kann nicht nur
Halb-Christ, halbfromm und halb-stihnebereit sein und so nebenbei
die Ewigkeit ansteuern.”#’ Nach allem, was wir bis hierher von Bog-
dan Janski wissen, stellt sich noch ein Vergleich mit dem oben zitierten
Apostel Paulus ein. Paulus wurde vom Saulus zum Paulus durch Gottes
Gnade. Man spricht von der Paulinischen Theologie. " 'Durch Gottes
Gnade bin ich, was ich bin' (1 Kor 15,10), weil ihm als 'Letztem von al-
len’ der auferweckte Christus erschienen ist, um ihn zu berufen und zu

38 Hube J., in: Smolikowski, Geschichte der Resurrektionisten, Tom 1I, S.288/289

39 Scheuer, M., in: Das Wort Gottes fiir jeden Tag 2011, St. Benno-Verlag GmbH,
Leipzig, S. 74

40 Smolikowski P, Historia Zgromadzenia Zmartwychwstania Panskiego (Geschichte
der Kongregation der Auferstehung Jesu Christi) Tom II, Krakéw 1892, S. 16-17
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senden” (1 Kor 15,8).4! Verbliffend dhnlich lautet ein Wort Janskis, das
ebenfalls die Gnade der Bekehrung anspricht: ,Warum fand ich zum
heiligen katholischen Glauben zurtick? Weil Du, barmherziger Gott, es
so wolltest! Allein Deine Gnade bewirkte es. Es war weder mein Ver-
dienst, noch mein M1iihen, noch mein Sinnen.'4?

Janskis Verméchtnis betont die personliche Freiheit des Einzelnen
zu entscheiden, wohin sein Weg gehen soll. Diese Freiheit findet ih-
ren hochsten Ausdruck in der Wahl zwischen Gut und Bose, oder, wie
man auch sagen koénnte, zwischen wahren und Pseudo-Werten. Jan-
ski selbst hat diese Erfahrung gemacht, dass die Entscheidung fur die
falschen Werte Unruhe schafft, dass er erst wachsen konnte, als er die
Freiheit als ein Geschenk Gottes erkannte, als eine Begabung zum
Glauben, aus dem heraus er wahrhaftig iberzeugend werden konnte.
So empfand er die innere Bindung an Gott als Berufung zur Weiter-
gabe seiner Erkenntnis.

Deshalb sind wir iiberzeugt davon, dass Gott uns durch seine Liebe
zu einem Wandel unseres Lebens ruft, wie wir, Bogdan Janskis S6hne,
sagen, ,zur personlichen Auferstehung mit Jesus",*® die zur wahren
inneren Freiheit im Geist Christi fuhrt.

Wenn ich ,,Bogdans Janskis S6hne" sage, dann spreche ich den Be-
grindern des Ordens damit gleichzeitig die Rolle eines Vaters zu. Und
in der Tat wird in der Literatur von den Begrundern des Ordens als
Vater der Auferstehung"” gesprochen.

Jeder Christ hat Anteil an der Gnade Gottes, zur Auferstehung zu
gelangen. Die Taufe ist Tor und Briicke zum neuen Leben in Christus,
dem Gekreuzigten und Auferstandenen. Und dieses Geheimnis, das
Passah-Mysterium, ist nicht nur ein einmaliges Ereignis, sondern ist
auf dauerhafte Wiederholung fiir jeden Christen als unsichtbare Wirk-
lichkeit von Gottes Handeln angelegt.

Diese Dynamik fasziniert mich heute, wie sie damals Janski und
seine Bruder fasziniert hat.

41 Soding T., Petrus und Paulus — und der Papst, in: Christ in der Gegenwart, 63. Jah-
rgang, 25. September 2011

42 Janski B., Tagebuch, a.a.O., S. 61

4 Konstytucje, (Ordensregel), a.a.O. S. 9

4 Soltner, L. OSB: "... schlieBlich die polnischen Grunder der Vdter der Auferste-
hung, Pierre Semenenko und Jeromé Kajsiewick [sic!], die 1835 einige Wochen in So-
lesmes verbrachten, wo Polen sehr geschédtzt wurde"”, Solesmes und Dom Guéranger
(1805-1875), Deutsche Erstausgabe 2011, EOS Verlag St. Ottilien, S. 234
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FLP 3, 4-8:
PAWEE WOBEC SWEJ
PRZEDCHRZESCIJANSKIEJ
PRZESZEOSCI

Fragment Listu do Filipian jest jednym z pieciu tekstow autobio-
graficznych w pi$miennictwie $w. Pawla, w ktorych Apostot przy-
woluje swa przeszto$¢ sprzed spotkania z Chrystusem; tekstéw nie-
licznych, jak wida¢, ale dlatego wlasnie tym bardziej cennych dla
zZrozumienia jego zycia i teologii?. Szczegolng cechg fragmentu z jest
jego charakter polemiczny w stosunku do propagandy judeochrzes-
cijanskiej, fakt, ktory sktonit wielu autoréw do dopatrzenia sie¢ w nim
zdecydowanie negatywnej oceny wtasnego zycia przed spotkaniem
ze Zmartwychwstatym i w konsekwencji réwnie zdecydowanie nega-
tywnej oceny judaizmu jako takiego. Pawet Zyd byt, zgodnie z jego
wlasnymi stowami, szczegélnie wielkim zapalencem w zachowaniu

1 Ks. Stefanowi Koperkowi CR, z wdzieczno$cia za wieloletnig przyjazn i za du-
chowe ojcostwo.

2 Cztery pozostate to Ga 1, 13-17; 1 Kor 9, 1-2; 1 Kor 15, 8-10 oraz 2 Kor 11, 22. Nie
nalezy natomiast do tej kategorii siodmy rozdziat Listu do Rzymian, ktéry nie mowi
o Pawle ale o dramatycznej z chrzescijanskiego punktu widzenia sytuacji idealnego
Zyda w stosunku do wymogéw prawa mojzeszowego. Za uzasadnieniem takiej in-
terpretacji Rz 7, oprocz klasycznej juz monografii W. G. KUMMELA, Rémer 7 und die
Bekehrung des Paulus, Leipzig 1929, przemawiaja szczegoélnie mocno argumenty przy-
toczone przez S. ROMANELLO, Una legge buona ma impotente. Analisi retorico-lettera-
ria di Rm 7,7-25 nel suo contesto, Bologna 2000. Zobacz takze: A. GIENIUSZ, ,Identity
markers” czy ,solus Christus” — o co toczy sie béj w Pawlowej nauce o usprawiedliwieniu
przez wiare, ,, Studia Diecezji Radomskiej" 5 (2003), ss. 140-142.
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tradycji swoich przodkéw i przesladowca Kosciota (cf. Ga 2:13-14).
Pawet chrzescijanin zmienitby front tak diametralnie, iz statby sie za-
gorzatym przeciwnikiem religii ojcow.

1. Krotka historia problemu

Tego rodzaju wizja Pawtowego stosunku do judaizmu nie jest ni-
czym nowym w historii interpretacji pism Apostola Narodéw. Zary-
sowata sie ona juz w kontrowersji miedzy $w. Augustynem a Pelagiu-
szem, rozpowszechnita sie jednak i uzyskata szczegélng popularnos¢
w zachodnim chrzes$cijanstwie od czaséw reformacji. Dla Lutra i dla
catych pokolen biblistéw, ktorzy pojawili sie po nim, u podstaw Pawto-
wego Damaszku, i w konsekwencji u podstaw catej jego teologii i apo-
stolatu, miataby leze¢ podwdjna frustracja. Pawel przed Chrystusem
miatby po pierwsze miec¢ obsesyjne poczucie winy, poniewaz w swoim
zyciu osobistym nie bylby w stanie pozytywnie odpowiedzie¢ na mo-
ralne wymogi zydowskiego Prawa. Po drugie, jako cztowiek diaspory,
zytby w stanie wewnetrznego buntu, z jednej strony przeciwko zydow-
skiemu ekskluzywizmowi, ktéry zamykat bramy zbawienia dla nie-Zy-
dow, a z drugiej — przeciwko chrzescijanom pochodzenia zydowskiego,
ktérzy wprawdzie owe bramy otwierali, ale czynili to kosztem utraty
zydowskiej tozsamos$ci®.

Tekst Listu do Filipian, ktory jest przedmiotem naszej refleksji, oraz
si6édmy rozdziat Listu do Rzymian byly uzywane jako dowody koronne
na usprawiedliwienie takiego sposobu widzenia Pawlowego nawro-
cenia i vice versa, zakorzenienie sie przekonania o Pawlowej intro-
spektywnej swiadomosci sprawito, iz owych tekstow nie dato sie juz
czytac¢ inaczej, jak tylko w kluczu antyjudaizmu i catkowitego odrzu-
cenia wiasnej przedchrzescijanskiej przesziosci. Dopiero tzw. New
Perspective on Paul, zainaugurowana przez klasyczng juz monogra-
fie E. P. Sandersa, Paul and Palestinian Judaism, z jej drastyczna kry-
tyka legalistycznego obrazu judaizmu, oraz nie mniej mocna krytyka
redukcji problematyki usprawiedliwienia przez wiare do Pawlowego

3 Autorem tej hipotezy jest W. D. Davies, Paul and Rabbinic Judaism: Some Rabbi-
nic Elements in Pauline Theology, London 1965, s. 67: ,, His very extreme devotion to the
Law may have been a shadow of the agony he felt for those without the Law; his human
sympathies would be in conflict with his creed".
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kryzysu sumienia, dokonana przez Kristela Stendhala*, postawily pod
znakiem zapytania zasadnos$¢ dotychczasowego paradygmatu i otwo-
rzyly drzwi Swiezemu spojrzeniu na stosunek Pawla do swego religij-
nego dziedzictwa. Zauwazono wowczas, ze wiele nowego $wiatta moze
rzuci¢ na ten problem rowniez tekst Flp 3, 4-8, pod warunkiem jednak,
iz bedzie czytany we wlasnym kontekscie literackim i argumentacyj-
nym, a nie w ramach katolicko-protestanckiej dyskusji o usprawiedli-
wieniu®. Oto jego brzmienie w ttumaczeniu Biblii Tysiqclecia:

Chociaz ja takze i w ciele moge pokiada¢ ufnos$¢. Jesli kto$ inny
mniema, ze moze ufnos$¢ ztozy¢ w ciele, to ja tym bardziej:5 obrzezany
w 6smym dniu, z rodu Izraela, z pokolenia Beniamina, Hebrajczyk z He-
brajczykéw, w stosunku do Prawa — faryzeusz,6 co do gorliwosci — przesla-
dowca Kosciola, co do sprawiedliwosci legalnej — statem sie bez zarzutu.7
Ale to wszystko, co byto dla mnie zyskiem, ze wzgledu na Chrystusa uzna-
lem za strate.8 I owszem, nawet wszystko uznaje za strate ze wzgledu na
najwyzszg warto$¢ poznania Chrystusa Jezusa, Pana mojego. Dla Niego
wyzulem sie ze wszystkiego i uznaje to za $mieci, bylebym pozyskat
Chrystusa.

2. Periautologia w Flp 3, 4-8 i jej funkcja

Ograniczone ramy niniejszej prezentacji nie pozwalajg na szczego-
towq analize Pawtowego tekstu; na szczescie nie jest ona niezbedna,
by uzyska¢ odpowiedz pytanie o to, jaka wizje judaizmu zawiera. Przy-
niesie nam ja juz sama analiza gatunku literackiego Flp 3,4-6 i funk-
cji argumentacyjnej tych wierszy.

Od dawna komentatorzy klasyfikowali Flp 3,4nn jako exemplum,
tzn. przyktad, historyczny albo wymyslony, nierzadko — jak w na-
szym przypadku — wziety z wtasnego zycia méwcy, ktéory w ramach
arsenalu argumentacyjnego starozytnej retoryki reprezentowat bron

4 The Apostle Paul and the Introspective Conscience of the West, ,,Harvard Theologi-
cal Review" 56 (1963), ss. 199-215; konferencja wygtoszona przez autora w roku 1961
dla American Psychological Association.

5 Na temat konfesjonalnego uwarunkowania problematyki usprawiedliwienia u Pa-
wla i ryzyka z nim zwigzanego zob. A. GIENIUSZ, Paolo e la giustificazione per fede,
[w:] A. Gientusz (ed.), Paolo di Tarso. Figura, opera, ricezione, Citta del Vaticano 2009,
ss. 77-87.
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szczegolnie skuteczng®. W ostatnich latach zwrécono jednak uwage na
fakt’, iz w swej kompozycji Pawlowe exemplum z rzucajaca sie w oczy
precyzja odpowiada poszczegoélnym etapom przyktadu sui generis, ja-
kim jest periautologia — grecki termin techniczny na pochwate siebie
samego, w tacinie znany pod nazwa laus ipsius®.

W retoryce antycznej chwalenie siebie samego bylo uwazane za
przedsiewziecie szczegolnie ryzykowne®. Dokonywano go wiec rzadko
iz zachowaniem wszelkich regut sztuki, miedzy innymi wedtug $cisle
okres$lonego schematu: najpierw nalezalo przedstawic¢ swéj yévog (a za-
tem pochodzenie, rodzina, miasto, narod), potem nadeia (tzn. dziecin-
stwo, wychowanie, wyksztatcenie) i wreszcie npd&eig (cnoty udowod-
nione czynami dojrzatego zycia). Apostot w Flp 3,4-6 nie odchodzi od
tegoz schematu w najmniejszym stopniu. Po wprowadzeniu, w ktérym
informuje, iz on takze a nawet bardziej niz inni moze poktadac¢ ufnos¢
w ciele (w. 4) wylicza kolejno siedem charakterystyk, ktore te ufnos¢
uzasadniajg. Obrzezanie w 6smym dniu, pochodzenie z rodu Izraela,
z pokolenia Beniamina, bycie Hebrajczykiem z Hebrajczykéw stano-
wig powod do dumy i chwaty w zakresie yévog. Przynaleznos¢ do par-
tii faryzeuszow jest powodem do chluby w ramach nadeia. Gorliwos¢
i sprawiedliwo$¢ wykazana w prze$ladowaniu chrzescijan i w zacho-
waniu prawa sg natomiast swiadectwem jego wybitnych osiggniec
w zakresie npdkelg.

Lista przywilejow i sukceséw w ww. 4-6 ukazuje Pawta jako wzor-
cowego Zyda, ktéry wygrywa ze swoimi konkurentami pod kazdym
wzgledem. Pokonuje ich w pojedynku, ktérego reguty oni sami usta-
lili, dodatkowo na ich wtasnym polu. Juz z tego tylko powodu nie do

6 Tak widzi na przykitad nasz tekst A. JANKOwsKI, Listy wiezienne. Wstep. Przekiad.
Komentarz, Pallottinum: Poznan 1962, 143. Szerzej na temat exempla i ich roli w argu-
mentacji H. LAUSBERG, Retoryka literacka. Podstawy wiedzy o literaturze, Homini: Byd-
goszcz 2002, §§ 410-414.

7 Cf. E BiancHINI, Lelogio di sé in Cristo. L'utilizzo della periautologia nel contesto di
Filippesi 3,1 — 4,1 (AnBib 164), Roma: Pontifical Biblical Institute 2006 oraz J.-N. ALETTI,
Saint Paul. Epitre aux Philippiens. Introduction, traduction et commentaire (Etudes bi-
bliques NS 55), Paris: Gabalda 2006, ss. 220-222.

8 Zachowat sie traktat na temat pochwaty siebie samego piéra Plutarcha, De laude
ipsius (Moralia 539a-547f), ktéry opatrzyt komentarzem H. D. Betz (Plutarch’s Ethi-
cal Writings and Early Christian Literature, Leiden 1978, 377-382). Warto zapoznac¢ sie
takze z cennymi analizami L. PERNOTA, Periautologia. Problémes et méthodes de I'éloge
de soi-méme dans la tradition éthique et rhétorique gréco-romaine, ,Revue des études
grecques” 111 (1998), ss. 101-124.

9 Nie bez powodu grecki tytut Plutarchowego podrecznika brzmi ,,0 tym, jak sie
chwali¢ nie prowokujgc nienawisci”.
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przyjecia jest hipoteza, iz Pawet maluje obraz swej przedchrzescijan-
skiej przesztosci kolorami ironii czy w zgota czarnych barwach. Jego
respekt dla regul kompozycyjnych periautologii jest nie do pogodze-
nia z jednoczesnym lekcewazeniem samego celu kompozycji, jaki ta
hipoteza z koniecznos$ci zaktada'®. Wiersze 4-6 w takim wypadku nie
tylko dezorientowatyby Pawtowych stuchaczy, lecz takze wywotatyby
efekt przeciwny do zamierzonego: o$mieszytyby mianowicie ich au-
tora jako méwce. Tymczasem retoryka akumulacji i szumnych tytutow,
jaka te wiersze prezentuja, wytrgca bron z rak judaizujacych przeciw-
nikéw Apostota, ukazujgc nie tylko, ze przerasta ich on we wszystkim,
co bylo ich powodem do chluby, lecz takze iz Pawlowy wybor Chry-
stusa nie byt ani kompensacjg braku sukceséw w ramach judaizmu,
ani proba odkupienia dotychczas nieudanego zycia. Innymi stowy,
.~pochwata siebie samego" dowodzi, ze Pawtowy Damaszek nie wyjas-
nia sie od wewnatrz, w $wietle jego rzekomo nieudacznej przesztosci,
ale wytacznie dzieki zewnetrznemu wydarzeniu, ktére przenicowato
cate jego dotychczasowe zycie z wszystkimi jego warto$ciami.

O tym przenicowaniu mowig nastepne dwa wiersze naszego frag-
mentu (7-8):

Ale to wszystko, co byto dla mnie zyskiem, ze wzgledu na Chrystusa
uznatem za strate (Cnpia). I owszem, nawet wszystko uznaje za strate ze
wzgledu na najwyzsza wartos¢ poznania Chrystusa Jezusa, Pana mojego.
Dla Niego wyzutem sie ze wszystkiego i uznaje to za $mieci (oxOBala), by-
lebym pozyskat Chrystusa.

Na pierwszy rzut oka fragment wydaje sie bezapelacyjnie i w spo-
so6b niewatpliwie szokujacy dla stuchaczy dyskwalifikowa¢ przywileje
i osiggniecia Pawta faryzeusza. Cate swe dotychczasowe zycie, ktérego
doskonatq synteze stanowi ostatnie stowo pierwszej czesci periautologii
duepmrog (,bez zarzutu”), w poréwnaniu z doswiadczeniem chrzescijan-
skim uznaje Pawet za nic innego niz {npia (,strate") i oxopoda (,,Smieci”,
czy moze mniej tfadnie ale bardziej dosadnie 1 w zgodzie z tonem Pa-
wlowej wypowiedzi: ,fajno", ,gndj"!'). PowiedzieliSmy na pierwszy

19 Podobna periautologia, tyle ze tym razem w odniesieniu do zycia po spotkaniu
z Chrystusem, ma miejsce w przypadku stynnej ,mowy szalonego” w 2 Kor 11-12. Ob-
szernie na ten temat D. CHAAYA, Becoming a Fool for Christ. Dispositio and Message of
2 Cor 10-13, Kaslik 2010.

11 Takie bylo faktycznie podstawowe znaczenie terminu w czasach Pawta. Cf. Remi-
giusz Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa 1995, 559
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rzut oka, poniewaz, paradoksalnie, poprzez uzycie tych wtasnie obraz-
liwych stéw Pawet daje dowdd tego, jak bardzo ceni sobie swojg zydow-
ska przesztos¢. Jesli bowiem w Flp 3, 7-9 okresla swoj dotychczasowy
bagaz kulturowy i religijny jako ,strate” i ,,gnoéj", czyni to nie, aby go
pomniejszy¢ i oczerni¢, ale wytgcznie aby ukaza¢ nieporéwnywalng
wielko$¢ ,poznania Jezusa Chrystusa"”. Warto$¢ owego poznania jest
tak ogromna, iz wszystko inne pozbawia znaczenia i usuwa w cien,
a fakt, iz owo poznanie jest w stanie przestoni¢ to, co dotychczas sta-
nowilo najjasniejsze punkty Pawlowego zycia, $wiadczy dobitnie o sile
nowego $wiatla a nie o tym, ze owo ,wszystko inne" samo w sobie
byto lub jest bez wartos$ci — tym bardziej, ze byto lub jest anty-wartos-
cig. Przeciwnie, ,wszystko inne" moze stuzy¢ jako punkt odniesienia
dla gloryfikacji poznania Chrystusa wylgcznie dlatego, ze ma warto$¢
samo w sobie. Synkrisis ma bowiem sens argumentacyjny tylko wow-
czas, gdy dotyczy zastawienia dwdch wartosci spod tego samego znaku,
a jej efekt jest wprost proporcjonalny do wartosci wyjsciowej: gdyby ta
miata by¢ réwna zeru, nie trzeba wiele, by ja usung¢ w cien2.

Jako ostatni argument na obrone pozytywnej wizji Pawta faryze-
usza chcialbym przytoczy¢ fakt, ktéry jako$ umyka badaczom zycia
i pism Apostota Narodow, a ktéory moim zdaniem stawia kropke nad
,1" catego zagadnienia. Niejednokrotnie pisano juz o tym, iz periau-
tologia w Flp 3, 4-14 nie dotyczy tylko samego Pawta, lecz réwniez
Chrystusa!3. Za pomocaq serii paralelizmow leksykalnych i strukturu-
jac wiasny los na modte tego, co w hymnie Flp 2, 6-11 powiedziat o sa-
mym Chrystusie: chwalebna przeszios¢, jej wyrzeczenie sie i ocze-
kiwanie na wywyzszenie przez Boga, Apostol daje stuchaczom do
zrozumienia, iz exemplum jego zycia jest niczym innym niz oryginal-
nym, jemu wtasciwym powieleniem losu i wyboréw Pana. Jesli tak, to
jakze nie dostrzec analogii z Chrystusem, ktéry, istniejac w postaci Bo-
zej, nie skorzystal ze sposobnosci, aby na réwni by¢ z Bogiem i Aposto-
tem, ktéry wszystko, co byto chwalebne w swej wtasnej przedchrzes$-
cijanskiej przesziosci, uznat za strate? I w konsekwencji, jakze nie
zobaczy¢ analogii miedzy tym, czego i jeden i Drugi nie usitowali kur-
czowo zatrzymac dla siebie?

oraz Z. ABRAMOWICZOWNA, Stownik grecko-polski, Warszawa 1965, IV, 73.

12 Szerzej na temat tej figury retorycznej zob.: E. W. BULLINGER, Figures of Speech
Used in the Bible. Explained and Illustrated, Grand Rapids, MI, 1997, s. 423-428; oraz
B. M. GARAVELLI, Manuale di retorica, Milano, 1988, ss. 180-186.

13 Por. J.-N. ALETTI, Saint Paul. Epitre aux Philippiens, 290.
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3. Nawrocenie czy powolanie?

Flp 3, 4-8 1 wszystkie pozostate teksty autobiograficzne w piSmien-
nictwie Apostota Narodéw ukazujg wystarczajgco jasno, ze przed Da-
maszkiem Pawel byt Zydem mocno zwigzanym z religig ojcéw i szcze-
golnie gorliwym w jej obronie (Ga 1, 13-17; 1 Kor 9, 1-2; 1 Kor 15, 8-10
oraz 2 Kor 11, 22). Nie ma tez zadnych podstaw, by twierdzi¢, iz fakty te
stanowily dla Pawta-chrzescijanina powdd do wstydu. Tym niemniej nie
sposob nie zauwazy¢ ogromu i radykalizmu zmian, jakie doSwiadczenie
damascenskie spowodowalto zar6wno w zyciu Pawta, jak i w jego prze-
konaniach religijnych: z przesladowcy stal sie jednym z najwiekszych
protagonistow chrzescijanstwa, z gorliwego az do przesady zwolennika
tradycji ojcéw — apostotem pogan, z nienagannego w zakresie sprawied-
liwosci gwarantowanej przez ,,uczynki Prawa"'* — zacieklym wyznawca
sprawiedliwo$ci bez takich uczynkéw. Pomimo tak drastycznego cha-
rakteru owych przeobrazen wielu z nowych interpretatoréw sw. Pawla
zdecydowanie odrzuca, usankcjonowany wiekami tradycji, zwyczaj na-
zywania wydarzenia Damaszku, ktére zainicjowato te przemiany, na-
wréceniem. Czynig to z dwoéch powoddéw. Po pierwsze, sam Pawet ni-
gdy nie moéwit o jakim$ swoim nawrdceniu (czy to w sensie moralnym,
czy odnosnie do swoich przekonan religijnych: odpowiednio dnootpoen,
i petavola) i — co jeszcze bardziej zastanawiajace — bardzo rzadko uzy-
watl terminologii nawrocenia, by opisa¢ do$wiadczenie pogan, ktdrzy
stali sie chrzescijanami (¢motpégw wystepuje jedynie w Ga 4, 9; 2 Kor 3,
16; 1 Tes 1, 9, natomiast petavoéw,w w 2 Kor 12, 21 i petdvoia w Rz 2, 4;
2 Kor 7, 9-10). Po wtore, termin nawrdcenie zwykle implikuje zmiane re-
ligii: Zyd Pawet przeobrazitby sie zatem w chrze$cijanina, co nie odpo-
wiada absolutnie temu, jak sam zainteresowany interpretowat swa nowa
sytuacje w stosunku do Boga i do religii przodkéw: nie tylko nie prze-
stal by¢ Zydem, ale jako chrzeécijanin stat sie nim bardziej autentycznie,
wiecej, tylko w Chrystusie mogt sta¢ sie takim, poniewaz tylko w Nim
antyczne obietnice ujawniajg cate swe bogactwo i staja sie rzeczywi-
sto$cig (por. przede wszystkim 2 Kor 3, 12-18 oraz Rz 1, 1-3)'°*. W kon-
sekwencji coraz czesciej preferuje sie dzisiaj terminologie powotania.

14 Na temat réznych préb rozumienia ,uczynkéw Prawa" w studiach Pawiowych
iich oceny zob.: A. GIENIUSZ, art. cyt., ss. 7-27, a zwlaszcza ss. 12-16.

15 Nalezaloby zatem zwroci¢ wiecej uwagi na te Pawtowa autoidentyfikacje réwniez
wtedy, gdy nieco bezmy$lnie oskarza sie go o antysemityzm czy antyjudaizm. Podobnie
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Niewatpliwie opozycja wzgledem jezyka konwersji i konsekwen-
tny zwrot w kierunku terminologii powotania nie sa pozbawione ra-
cji i stanowig stuszne ostrzezenie przed btednymi wnioskami, do kté-
rych interpretacja Damaszku w sensie nawrdcenia moze prowadzic:
nie chodzi w nim niewatpliwie ani o zmiane religii, ani o sfrustrowa-
nego grzesznika, ktéry wreszcie wraca do wtasciwych relacji z Bogiem.
Tym niemniej powolanie rozumiane wylgcznie jako powierzenie misji
(apostolat) wydaje sie okresleniem zbyt stabym na to, by obja¢ wszyst-
kie zmiany w sposobie zycia i w przekonaniach Apostola, a przede
wszystkim ich drastyczny charakter. Z tego wzgledu niektorzy autorzy
nadal trwajg przy terminologii nawrdcenia, wprowadzajac w ramach
tego pojecia rozréznienia pomagajgce unikng¢ btednych skojarzen.
Jedng z interesujgcych propozycji w tym zakresie prezentuje mono-
grafia B. R. Gaventa, wedle ktdrego nawrocenie nie musi koniecz-
nie oznacza¢ zdecydowanie negatywnej oceny i odrzucenia przeszio-
$ci, lecz moze mie¢ na wzgledzie wylgcznie lepsza przyszios¢. Moze
mie¢ ona mianowicie trzy rézne formy: zmiana (alteration) — jest rela-
tywnie ograniczong forma nawrocenia i jest efektem samej przeszio-
$ci konwertyty; przeobrazenie (transformation) — ma charakter bardziej
radykalny; nie domaga sie odrzucenia czy zanegowania czyjej$ prze-
szto$ci i waloréw poprzednio akceptowanych, tym niemniej implikuje
ujrzenie ich w nowym $wietle; konwersja w sensie Scistym (conver-
sion) — jest zmiang o 180 stopni, oznacza catkowite zerwanie z prze-
szlo$cig, ktora jawi sie odtad wylgcznie w czarnych kolorach!'®. Jesli
zaakceptujemy powyzsze rozréznienia, nalezatoby skorygowac nieco
opinie K. Stendahla, ktéry zakwalifikowatby to, co przydarzyto sie Pa-
wlowi pod Damaszkiem jako zmiane (alteration). Apostot, jego zda-
niem, zachowatby zasadniczg ciggto$¢ z wtasng przesztoscia i dorzu-
citby do niej ,tylko"” misje wobec pogan. Ze wzgledu na radykalnos¢
zmian w zakresie przekonan i wartosci w przypadku $wietego naleza-
foby méwic¢ przynajmniej o przeobrazeniu (transformation)'’.

jak w przypadku tekstow prorockich Starego Testamentu wypowiedzi Pawla nalezg do
»dyskusji w ramach tej samej rodziny" i w zaden sposéb nie moga by¢ interpretowane
jako zewnetrzny atak w imie innej religii czy tez wprost rasistowski. Na temat wtasciwej
terminologii odno$nie do Pawtowych relacji z religia jego ojcow: J. G. LODGE, Romans
9-11. A Reader-Response Analysis, Atlanta, GA, 1996, ss. 34-36. Zupelnie inna sytua-
cja ma natomiast miejsce, gdy stwierdzenia Pawla sq uzywane przez nie-Zydéw prze-
ciwko Zydom czy Izraelowi.

16 B. R. GAVENTA, dz. cyt., ss. 4-14.

17 Tak, na przykiad, D. J. BoscH, La trasformazione della missione. Mutamenti di pa-
radigma in missiologia, Brescia 2000, ss. 181-182; oraz D. SENIOR, The Biblical Founda-
tions for Mission, Maryknoll, NY, 1999, ss. 167-168.
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Czy tak doprecyzowana terminologia wystarczy jednak, by odda¢
to, co wydarzyto sie Szawtowi pod Damaszkiem? Moim zdaniem nie.
Przede wszystkim dlatego, iz zbyt szybko przechodzi ona do porzadku
dziennego nad faktem, ze sam Pawel, opisujgc swe do$wiadczenia,
$wiadomie unika jezyka nawrdcenia i jednoznacznie uzywa starote-
stamentowego modelu powotania prorockiego, preferujgc w ten spo-
sob terminologie powolania. Sprawa jest tym bardziej powazna, iz nie
ogranicza sie tylko do samej terminologii, ale ma zasadnicze znaczenie
zarowno dla rozumienia samego powolania Apostota, jak i sposobu re-
alizacji misji, do ktorej zostat powotany. Dla Pawla mianowicie powota-
nie nie jest, jak to sobie czesto wyobrazamy, zwyczajnym powierzeniem
nowego zadania. W dwodch tekstach, w ktorych moéwi o powotujgcym
Bogu (Rz 4, 17 oraz 1 Kor 1, 26-29), powotanie okazuje sie przejsciem
od $mierci do zycia, czy tez od niebytu do egzystencji (odpowiednio:
»len, ktéry ozywia umartych i to, co nie istnieje, powotuje do istnienia"
oraz , Przeto przypatrzcie sie, bracia, powotaniu waszemu! Niewielu
tam medrcow wedtug oceny ludzkiej, niewielu moznych, niewielu szla-
chetnie urodzonych. Bog wybral wtasnie to, co gtupie w oczach $wiata,
aby zawstydzi¢ medrcow, wybrat to, co niemocne, aby mocnych poni-
zy¢; 1 to, co nie jest szlachetnie urodzone wedtug $wiata i wzgardzone,
ito, co nie jest, wyréznit Bog").

Powotanie oznacza w powyzszych tekstach akt stwérczy i tym sa-
mym reprezentuje totalng nowos¢, ktérej w zaden sposob nie da sie wy-
prowadzi¢ z czyjej$ przeszlosci. Jako takie nie tylko adekwatnie opisuje
drastyczno$¢ zmiany, ktéra sie w tym momencie dokonata w zyciu Apo-
stota, lecz takze unika trudnosci zwigzanych z terminologia nawréce-
nia, ktére zasygnalizowalismy powyzej'8. Ponadto z takiego okreslenia
spotkania ze Zmartwychwstalym wynikajg zasadnicze konsekwencje
dla samego rozumienia Pawlowej misji, o ktorych za chwile. Wydaje sie
wiec, ze terminologia ta nie tylko respektuje sposob, w jaki sam zainte-
resowany opisywat punkt zwrotny swego zycia, lecz niesie rowniez ze
soba pozytywne tresci, ktérych brakuje zasadniczo negatywnemu jezy-
kowi nawrdcenia. Jq zatem chyba nalezatoby preferowac?.

18 Por. G. PaNI, Vocazione di Paolo, o conversione, [w:] L. PADOVESE (ed.), Atti del
I simposio di Tarso su Paolo Apostolo, Roma 1993, ss. 47-63.

19 Cf. E PiERI, Litinerario di cristificazione di Paolo di Tarso. Caratteristiche di una
esperienza di Dio, Roma 2010, ss. 119-149.
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4. Fundamentalny charakter spotkania z Chrystusem:
zakonczenie

,Jezus nasz Pan", ,,Chrystus”, ,Jezus Chrystus Syn Bozy" nie tylko
byl jedynym przedmiotem widzenia, ukazywania sie i objawienia w opi-
sach doswiadczenia, ktore dato poczatek chrzescijanstwu Pawtla, lecz
pozostat takze podstawowym punktem wyjscia jego teologicznej reflek-
sji 1 podstawowaq trescig catego pdzniejszego zycia Apostota Narodow.
Tekst, ktéry byt przedmiotem naszych rozwazan, jest z tego punktu wi-
dzenia emblematyczny:

Ale to wszystko, co byto dla mnie zyskiem, ze wzgledu na Chrystusa
uznalem za strate. 8 [ owszem, nawet wszystko uznaje za strate ze wzgledu
na najwyzsza wartos¢ poznania Chrystusa Jezusa, Pana mojego. Dla Niego
wyzulem sie ze wszystkiego i uznaje to za $mieci, bylebym pozyskat Chry-
stusa 9 i znalazt sie w Nim (Flp 3, 7-9a).

Jako punkt wyjscia w odniesieniu nie tylko do siebie samego, ale
do zycia kazdego chrze$cijanina we wszystkich jego aspektach, a za-
tem wykluczajac jakiekolwiek wyjatki?’, Apostot prezentuje Chrystusa
w 1 Kor 1, 30: ,,Przez Niego bowiem jeste$cie w Chrystusie Jezusie,
ktéry stat sie dla nas madroscig od Boga i sprawiedliwoscig, i uswie-
ceniem, i odkupieniem"”. Tekst ten nie tylko jednoznacznie stwier-
dza, iz zbawienie realizuje sie w Chrystusie. Uzycie terminow abstrak-
cyjnych (madro$¢, sprawiedliwosé, uswiecenie, odkupienie) w miejsce
konkretnych (madry, sprawiedliwy, swiety, odkupiciel) wskazuje réw-
niez na to, ze podstawowym celem Pawla byto podkre$lenie uniwersal-
nego i definitywnego charakteru Chrystusowego posrednictwa?!. Nie
istniejg — chce powiedzie¢ Apostotl — zadna inna madro$¢, zadna inna
sprawiedliwo$¢, zadne inne uswiecenie, zadne inne odkupienie niz to,
ktore pochodzi od Chrystusa. W Nim, Ukrzyzowanym, i tylko w Nim,
Bog dat (por. passivum divinum ¢yevi|On) wszystko, co potrzebne do
zbawienia. Szukanie zbawienia gdzie indziej jest nie tylko bezcelowe,

20 Wyliczajac atrybuty Chrystusa, $w. Pawet rozpoczyna od najbardziej widocznych,
by skonczy¢ na najbardziej wewnetrznych, innymi stowy — od bezposrednich do tych,
ktore stoja u podstaw.

21 Na temat metonimicznego charakteru wszystkich atrybutéw, ktére w tym zdaniu
odnosza sie do Chrystusa, i ich uniwersalizujacej funkcji cfr. A. P1TT4, Il paradosso della
croce. Saggi di teologia paolina, Casale Monferrato 1998, ss. 98-108.
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ale btedne i szkodliwe, poniewaz w ten sposéb nie pozwala sie znalez¢
go w jedynym miejscu, w ktérym moze by¢ znalezione: w Chrystusie.

Dodajmy ponadto, ze spotkanie Chrystusem w drodze do Damaszku
miato nie tylko fundamentalne znaczenie dla zycia samego Pawtla i dla
ksztattu catej jego teologii. Zdefiniowalo ono réwniez zaré6wno tresc¢,
jak i forme jego apostolatu. Dla Pawta bowiem gtosi¢ ewangelie to nie
tylko, a juz na pewno nie wylgcznie, méwic i przekonywac¢. Ewange-
lizowa¢ oznacza dla niego przede wszystkim stwarza¢ tym wszyst-
kim, do ktérych zostat postany, okazje spotkania ze Zmartwychwsta-
tym i przezycia wlasnego Damaszku, Damaszku, w ktérym “Zyjacego
spos$réd umartych"” mozna dotknac¢ i ustysze¢ w tym, ktory gtosi dobra
nowineg, poniewaz pozwolit on tak ogarngc¢ sie Chrystusowi, iz w so-
bie samym objawia Syna Bozego (por. Ga 2, 10).

Streszczenie

Pierwsza cze$¢ niniejszego artykulu bedzie miata na celu okre$lenie ro-
dzaju literackiego perykopy Flp 3, 4-8 (11), ktéra zdaniem autora zawiera
wszystkie typowe charakterystyki tzw. periautologii, tzn. pochwaly siebie
samego. Na bazie takiej definicji Pawtowego tekstu podejmie si¢ probe in-
terpretacji kontrowersyjnych wierszy 7-8 i ich znaczenia w poszukiwaniu
odpowiedzi na pytanie o stosunek Apostola Narodow do jego przedchrzes-
cijanskiej przeszio$ci. Analiza pokaze, iz owe wiersze, i jakiekolwiek inne
w jego pismiennictwie, nie dajq jakiejkolwiek podstawy do twierdzenia, iz Pa-
wel w Chrystusie narodzit sie z religijno-moralnej frustracji Szawta-Zyda i ze
jako taki po Damaszku przybral zdecydowanie negatywne nastawienie wo-
bec judaizmu w ogoélnosci i wobec wlasnego bycia zapalencem w zachowaniu
tradycji swoich przodkow. Koncowa cze$¢ artykutu poswiecona zostala inade-
kwatnos$ci terminologii nawrécenia dla opisu Pawlowego spotkania ze Zmar-
twychwstatym pod Damaszkiem.

Stowa kluczowe: Pawel, judaizm, przedchrzescijanska przeszios¢, na-
wrdécenie, powolanie, periautologia.
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Phil 3, 4-8: St. Paul in the Face of his Pre-Christian Past

Summary

The first part of the article aims at determining the literary gender of the
pericope Phil 3,4-8 (11). According to the author of the paper these verses in-
clude all the typical characteristics of the so-called periautology and there-
fore should be considered as an example of the praise of oneself. On the basis
of such a definition of the text an interpretation of the controversial verses 7-8
will be undertaken and their significance for the question of Paul's relation
to his pre-Christian past will be discussed. The analysis will show that these
verses do not give any grounds for believing that Paul became Christian out
of a religious-moral frustration of Saul-Jew and that after Damascus, he took
a negative attitude towards Judaism in general and in particular towards his
own being extremely zealous for the traditions of his fathers. The final part of
the article will show inadequacy of the conversion language in the descrip-
tion of Paul's meeting of the Risen Lord at Damascus.

Keywords: Paul; Judaism; pre-Christian past; call; conversion; pe-
riautology
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KSIADZ KARDYNAL MARIAN JAWORSKI:
DZIARALNOSC NAUKOWA, ZARYS FILOZOFII
ORAZ NIEKTORE ASPEKTY RELACIJI
POMIEDZY FILOZOFIA A TEOLOGIA

dy zapoznajemy sie nieco wnikliwiej z najwazniejszymi wydarze-

niami z zycia i dzialalnosci Jego Eminencji Ksiedza Kardynala
Mariana Jaworskiego, to zauwazamy, jak niezwykle r6znorodny jest
zakres jego pracy i jak bardzo owocny jest tej pracy plon. Dorobek ten
mozna —w najwiekszym skrocie — sprowadzi¢ do dwoch zasadniczych
dziedzin: kaptanskiej i naukowej. Dziedzin odmiennych, ale w przy-
padku Ksiedza Kardynata $ci$le ze soba powigzanych: petnigc bo-
wiem najrozmaitsze funkcje kaptanskie — nie przestawat by¢ naukow-
cem, oddanym tej profesji i wykorzystujagcym dorobek mys$li wtasnej
i cudzej w postudze nauczyciela Kosciota, a bedgc profesorem — my-
$lal czesto kategoriami duszpasterza.

Pomimo niewatpliwego zwigzku jego kaptanstwa z funkcjg cztowieka
nauki, postaramy sie skoncentrowa¢ — zgodnie z tytutem artykutu — na
drugim z wymienionych wyzej obszaréw aktywnosci, $cislej mowigc
na filozofii, wydobywajac to, co wydaje si¢ najcenniejsze w tym zakre-
sie. Zakladamy, ze dla blizszego scharakteryzowania dorobku filozo-
ficznego Metropolity Lwowskiego nalezy uwzgledni¢ dwa podstawowe
wymiary jego pracy w tym zakresie. Pierwszy — stanowi dziatalno$¢ na-
ukowo-dydaktyczna, polaczona z organizacyjna; drugi wymiar — me-
todyczna refleksja skupiona woko! filozofii, zawarta w jego licznych
publikacjach. Calo$¢ zamyka wykaz jego prac, majgcych za przedmiot
rozwazania o charakterze filozoficzno-teologicznym.
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I. Dziatalnos$¢ naukowo-dydaktyczna oraz
organizacyjna

Uwzgledniajgc przede wszystkim chronologiczny porzadek spraw,
postaramy sie przypomnie¢ najwazniejsze fakty z interesujacego nas
pola dziatalnosci kard. Jaworskiego!.

Poczatek wiasciwej przygody intelektualnej z nauka stanowity dla
niego studia w Wyzszym Seminarium Duchownym we Lwowie i w Kal-
warii Zebrzydowskiej (w latach 1945-50), zakoniczone uzyskaniem ty-
tutu magistra teologii Uniwersytetu Jagiellonskiego na podstawie pracy
~Metoda kulturalno-historyczna w etnologii ks. Wilhelma Schmidta",
pisanej pod kierunkiem ks. prof. Szczepana Szydelskiego i ks. prof.
Mariana Michalskiego. Po roku przerwy podejmuje dalsze studia spe-
cjalistyczne na Wydziale Teologicznym UJ, uwienczone otrzymaniem
tam w 1952 r. tytutu doktora teologii na podstawie dysertacji: Rozwdj
poglqdéw Jozefa Geysera na zasade przyczynowosci; jej promotorem
byt ks. prof. Piotr Stach, a recenzentami ks. prof. Kazimierz Kiosak i ks.
doc. Aleksander Usowicz.

W 1953 r. rozpoczyna on kolejne studia, $wiadczace o nowych za-
interesowaniach — na Wydziale Filozofii Chrzes$cijanskiej Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego, uzyskujgc w tym samym roku tytut magi-
stra filozofii na podstawie pracy: Warto$¢ préb aprioryczno-racjonal-
nego dowodzenia zasady przyczynowosci u Jozefa Geysera; promo-
torem jej byt o. prof. Albert Mieczystaw Krapiec. Studia filozoficzne
konczy w 1955 r. praca doktorska, pisang na temat: Arystotelesowska
I tomistyczna teoria przyczyny sprawczej na tle pojecia bytu; jej pro-
motorem byt znéw o. Krgpiec, a recenzentami prof. Stefan Swiezaw-
ski i doc. Jerzy Kalinowski.

Poczatek dziatalnosci o charakterze dydaktyczno-naukowym sta-
nowilo dla niego podjecie w 1955 r. wykladéw z filozofii w Studium
Filozoficzno-Teologicznym w Kalwarii Zebrzydowskiej, gdzie do
1960 r. prowadzil zajecia z teodycei, psychologii oraz historii filozo-
fii. Od 1957 1. rozpoczat rowniez prace wyktadowcy w Arcybiskupim

! Przy opracowaniu tego tematu wykorzystano gtéwnie: J. Bednarczyk, Odwazna
droga gtebokiej wiary, niezwyklej mqdros$ci I ofiarnej mifo$ci Bozej, w: Scire Deum.
Ksiega Pamiqgtkowa wydana z okazji 25-lecia Papieskiej Akademii Teologicznej w Kra-
kowie dedykowana jej pierwszemu rektorowi Jego Eminencji Kardynafowi Marianowi Ja-
worskiemu, red. S. Koperek i W. Zuziak, Krakéow 2006, s. 9-20.
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Wyzszym Seminarium Duchownym w Krakowie, angazujac sie jed-
noczes$nie w inne zajecia dydaktyczne prowadzone w tym miescie:
w Kolegium Filozoficzno-Teologicznym OO. Dominikanéw, w Czesto-
chowskim Wyzszym Seminarium Duchownym oraz na Wydziale Filo-
zoficznym Ksiezy Jezuitow. Dodatkowo (w latach 1961-67) prowadzit
wyktady z filozofii religii na Wydziale Filozofii Chrzescijanskiej KUL.

W 1962 r. otrzymal nominacje na zastepce profesora Wydziatu Te-
ologicznego przy Arcybiskupim Wyzszym Seminarium Duchownym
w Krakowie. Trzy lata pozniej rozpoczal wyklady z filozofii religii na
Wydziale Filozofii Chrzescijanskiej Akademii Teologii Katolickiej
w Warszawie, gdzie w 1966 r. przeprowadzit przewdd habilitacyjny
z filozofii religii na temat: ,,Poznanie religijne Boga wedtug Romano
Guardiniego"; recenzentami rozprawy byli ks. prof. Piotr Chojnacki,
o. prof. Albert M. Krapiec i prof. Stefan Swiezawski. Na tej samej
uczelni petnit funkcje kierownika Katedry Filozofii Religii (lata 1967-
1974) oraz prodziekana Wydziatu Filozofii Chrze$cijanskiej ATK (lata
1968-1970); na ATK pracowat do 1976 r.

W 1967 r. otrzymat tytut profesora nadzwyczajnego na Wydziale
Teologicznym w Krakowie, a w 1976 1. — profesora zwyczajnego. Na
tejze uczelni peinit w latach 1974-82 funkcje dziekana. W roku 1982
zostal wybrany na pierwszego rektora Papieskiej Akademii Teologicz-
nej w Krakowie, pelnigc tam swoje obowigzki do 1988 r. W 1983 1. zo-
stat cztonkiem Kolegium Rektoréw Szkot Wyzszych Krakowa. To sa
dane, ktore dotycza najwazniejszych etapow jego uczelnianej kariery
naukowej.

Innym waznym kierunkiem jego pracy naukowo-dydaktycznej i or-
ganizacyjnej byly krajowe i zagraniczne kongresy, sympozja, konfe-
rencje, sesje i spotkania naukowe, w ktérych aktywnie uczestniczyt
poprzez ich inspirowanie, organizowanie oraz poprzez wyglaszane
na nich referaty. Jako najwazniejsze sposrod nich nalezy wymieni¢
w porzadku chronologicznym: Sympozjum Filozofii Boga (Warszawa
1969); Kongres Teologow Polskich (Lublin 1971 i 1983); Sympozjum
Hermeneutyki Teologicznej (Krakow 1973); Sympozjum , Nowa teolo-
gia" (Krakéw 1974); Miedzynarodowy Kongres Tomistyczny (Rzym —
Neapol 1974); Sesja naukowa poswiecona mysli Karola Wojtyty (Kra-
kow 1984); Sesja naukowo-pastoralna na temat cierpienia (Krakow
1984); Spotkanie Rady Naukowej Instytutu Nauk o Cztowieku (Castel
Gandolfo 1985); Sympozjum Filozoficzne — Kirchberg 1985; Miedzy-
narodowy Kongres Skotystyczny (Krakéw 1986); Miedzynarodowy
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Kongres Tomistyczny ,, De anima" (Rzym 1986); Miedzynarodowaq Se-
sje Instytutu Kultury Jana Pawta II, zatytutowang ,Wyzwolenie czto-
wieka" (Kazimierz nad Wisia 1986); Sesje Teologéw Polskich z okazji
IT Krajowego Kongresu Eucharystycznego w Polsce (Jasna Gora 1987);
Miedzynarodowe Sympozjum ,,Z problematyki wspoiczesnej filozofii
religii” (Krakow 1988). Ze swoimi wyktadami goscit rowniez na wielu
uczelniach zagranicznych, m.in. w Wiedniu, Grazu, Bochum, Mona-
chium, Regensburgu, Pasawie, Paryzu, Neapolu, Mediolanie, Rzymie.

Na jego dorobek naukowy sktadaja sie przede wszystkim bardzo
liczne samodzielne publikacje, ktorych przyblizony wykaz podajemy
osobno ponizej. Poza tym uczestniczyl we wspotredagowaniu wielu
prac, m.in.: Teologia a antropologia. Kongres Teologéw Polskich 21-23
IX 1971, Krakow 1971; Teologia naukg o Bogu. IV Kongres Teologéw
Polskich. Krakéw-Mogita 14-16 IX 1976, Krakow 1977; ChrzeScijanstwo
a kultura polska. V Kongres Teologéw Polskich. Lublin 14-16 IX 1983,
Lublin 1988; O Bozym Mitosierdziu , Dives in misericordia”. Tekst i ko-
mentarz, Krakow 1981.

Innym polem dzialalnos$ci naukowej Ksiedza Kardynata byto pro-
wadzenie seminariow dla os6b pragnacych zdobywa¢ stopnie na-
ukowe. Dzieki temu pod jego kierunkiem mogty powsta¢ liczne prace
magisterskie, licencjackie, doktorskie. W tym miejscu nalezy réwniez
wspomnie¢, ze byt typowany do recenzji prac naukowych, w tym tez
przewodow habilitacyjnych i profesorskich. Wsrod tych, ktorych prace
recenzowat, sq m.in. bp prof. dr hab. Bronistaw Dembowski, ks. prof. dr
hab. Edmund Morawiec, ks. prof. dr hab. J6zef Marceli Dotega.

Niepodwazalne sq zastugi Ksiedza Kardynata dla powstania i roz-
woju szczegolnie trzech uczelni. Pierwszg z nich jest Papieska Aka-
demia Teologiczna w Krakowie, ktorej tworzyt podstawy organiza-
cyjno-dydaktyczne i byt jej pierwszym rektorem. Drugag — jest Wyzsze
Seminarium Duchowne Archidiecezji Lwowskiej w Lubaczowie z sie-
dziba w Lublinie, powstate co prawda rok wczes$niej z inicjatywy ks. bi-
skupa Mariana Rechowicza, ale przez Kardynala zaakceptowane, prze-
mianowane na powyzszg nazwe, wspierane i kierowane. Warto doda¢,
ze wielu absolwentow tegoz Seminarium wysylat na studia specjali-
styczne na uczelnie polskie i zagraniczne; wsréd nich byt ks. dr Mi-
rostaw Hanus, p6zniejszy wieloletni prefekt studiéw w Wyzszym Se-
minarium Duchownym we Lwowie. I w ten spos6b wspomnieliSmy
trzecig uczelnie zwigzang z postuga naukowo-duszpasterska Metro-
polity. Jest nig wlasnie Wyzsze Seminarium Duchowne Archidiecezji
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Lwowskiej obrzadku tacinskiego we Lwowie — Brzuchowicach, powo-
lane przez niego do zycia w 1996 r., ktérego byt rektorem od 1997 do
2008 r. Wyrazem troski o to Seminarium byly m.in. wyktady z meta-
fizyki, jakie tu prowadzit w roku akademickim 1997-98, mianowanie
wychowawcéw i wyktadowcow, obecno$¢ na niektorych wyktadach,
egzaminach i na innych waznych uroczysto$ciach seminaryjnych.
Warto jeszcze wspomnieé, ze niemal co roku (od 2001 do 2008) ak-
tywnie uczestniczyt tutaj w dorocznych sympozjach na temat , Filozo-
fia dla teologow".

Wyrazem aktywno$ci naukowej, a zarazem forma uznania dla jej
dorobku, bylo jego czlonkostwo w licznych towarzystwach, komisjach
1 sekcjach naukowych: od 1967 r. byl czlonkiem Podkomisji Episko-
patu Polski ds. Studiéw; od 1970 1. — sekretarzem Komisji Episkopatu
Polski ds. Nauki Katolickiej; od 1973 do 1989 r. — sekretarzem Rady
Naukowej Episkopatu Polski; od 1971 r. jest cztonkiem zwyczajnym
Towarzystwa Naukowego KUL,; jest cztonkiem Sekcji Profesoréw Filo-
zofii w Polsce, Polskiego Towarzystwa Filozoficznego, Polskiego Towa-
rzystwa Teologicznego w Krakowie; od 1990 r. jest przewodniczacym
Rady Fundacji im. Krélowej Jadwigi dla Papieskiej Akademii Teolo-
gicznej w Krakowie; w 1996 r. zostal wybrany konsultorem Kongre-
gacji Rzymskiej ds. Wychowania Katolickiego, a w 1999 r. wszed? do
prezydium Papieskiej Rady ds. Rodziny.

Szczegodlng formg uznania dla osiggnie¢ naukowych kard. Jawor-
skiego byly przyznawane mu rézne tytuly i odznaczenia. Otrzymat
cztery tytuly doktora honoris causa: w 1985 r. — od Wydziatu Teologii
Katolickiej Ruhr-Uniwersitat w Bochum, w 2002 r. — od Wydziatu Filo-
zoficznego Uniwersytetu Kardynala Stefana Wyszynskiego w Warsza-
wie, a w 2006 1. — od Senatu Papieskiej Akademii Teologicznej w Kra-
kowie oraz od Papieskiego Wydziatu Teologicznego we Wroctawiu.
Uniwersytet Jagiellonski docenil jego zastugi w 2005 r. poprzez uro-
czyste odnowienie doktoratu z teologii z 1952 r.; Katolicki Uniwersy-
tet Lubelski dokonat podobnego aktu w 2008 r. odno$nie do dokto-
ratu z filozofii z 1955 r. Dwukrotnie otrzymywat on tez medal Bene
Merenti: w 1996 r. od Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie,
a w 2009 r. Polskiego Towarzystwa Teologicznego. W 2007 r. Prezy-
dent RP Lech Kaczynski przyznat mu Krzyz Komandorski z Gwiazda
Orderu Odrodzenia Polski za zastugi dla rozwoju nauk teologicznych
oraz za osiggniecia w dziatalnosci dydaktycznej; wreczenie odznacze-
nia nastapito w 2008 r.
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I1. Koncepcja Filozofii

Gtéwnym i — jak sie wydaje — najbardziej owocnym kierunkiem na-
ukowej dziatalnos$ci ksiedza kardynata M. Jaworskiego byta filozofia.
Zauwazy¢ jednak nalezy, ze nie byla to filozofia nastawiona jedynie
na realizacje sobie wtasciwych celéw, w zasadzie teoretyczno-poznaw-
czych. Z racji swego powolania i zainteresowan, filozofia ta miata od-
niesienia do problemoéw teologicznych.

Ograniczajac sie do ogromnego skrétu przy opisie dorobku na-
ukowego Metropolity Lwowskiego w dziedzinie filozofii, zawartego
w jego najwazniejszych opublikowanych pracach, przedstawimy go
dwoéch w zasadniczych czes$ciach. Pierwsza cze$¢ dotyczy ogélnych
zatozen z zakresu teorii i metodologii filozofii, ktére naswietlaja spe-
cyfike jego stylu filozofowania; druga natomiast — bedzie blizsza cha-
rakterystyka poszczegolnych dyscyplin filozoficznych, jakie sie znaj-
dowatly w polu zainteresowania tegoz Autora, w ktérych tez widoczna
jest realizacja wstepnych postulatow, jakie formutowat w stosunku do
filozofii.

1. Ogodlne zalozenia filozoficzne

Poruszany obecnie problem ogoélnych zatozen filozoficznych ksie-
dza Kardynata nakreslimy, wykorzystujac do tego dos¢ prosty i czy-
telny podziat problematyki, jaki sie czesto stosuje w podobnych opra-
cowaniach. Omawia sie wtedy mianowicie poglad autora na nature
filozofii oraz sposéb rozumienia przez niego podstawowych elemen-
tow strukturalnych tej dziedziny poznania, jakimi sg przedmiot filozo-
fii, jej podziat, metody i cele.

1.1 Poglad na nature filozofii

Czym jest filozofia, jaka M. Jaworski uprawiat i w czym tkwi jej spe-
cyfika? Wedtug autora tego opracowania, jest to taki sposéb filozofo-
wania, ktéry miesci sie — najogolniej mowigc —w realistycznym nurcie
filozofii klasycznej, w wersji otwartej?. Aby blizej uzasadni¢ to stwier-
dzenie, trzeba przytoczy¢ kilka waznych argumentow, ktore stang sie
jeszcze bardziej czytelne w dalszej czesci tego artykutu.

2 Por. E. Morawiec, Podstawowe zagadnienia metafizyki klasycznej, ATK, Warszawa
1998, s. 38-39.

Ksiqdz kardynat Marian Jaworski... 193

Po pierwsze, ,klasycznos¢" tej filozofii wyraza sie¢ w tym, ze Au-
tor rozumiat jg jako autonomiczng dziedzine poznania czysto racjo-
nalnego, odrebna metodologicznie od teologii oraz poznania potocz-
nego i naukowego, jakkolwiek jest dziedzing posiadajacg z nimi $ciste
zwigzki genetyczne i tre$ciowe.

Po drugie, za jej , klasycznos$cia" przemawia to, ze ma ona wymiar
nie tylko fenomenologiczny, ale i metafizyczny® — jest umystowym wy-
sitkiem w kierunku ujecia istoty rzeczy jako takiej lub istoty poszcze-
golnych najwazniejszych elementéw rzeczywistosci, czy tez dazy do
odkrycia ostatecznej racji istnienia tego, co jest przez nas poznawane
w naturalny sposob.

Po trzecie, ,otwartos¢"” tej filozofii przejawia sie w tym, ze Ksiadz
Kardynat nie miat zamiaru uprawiania filozofii w obrebie jakiego$
tylko jednego, catkiem odrebnego kierunku filozoficznego, jakim byt
choc¢by bardzo bliski mu tomizm. Wazniejszg sprawa od przynalez-
nosci do okres$lonego kierunku filozoficznego (tomizmu) jest bowiem
dla niego dazenie w filozofii do poznania prawdy i trwanie w niej.
To dgzenie do poznawania prawdy w ramach filozofii jest czyms$ tak
dla niej charakterystycznym, ze mozna to jako$ zaobserwowa¢ w kaz-
dym czasie iw kazdym z historycznych kierunkow filozoficznych*. Jest
to przy tym tak ogromne zadanie, ze nigdy nie da sie go w filozofii
w pelni zrealizowa¢. Prawda, jaka jest tu przez cztowieka poznawana,
nie bedzie nigdy prawda cala, doskonata, absolutng®. Dlatego filozo-
fie rozumiat on jako ciggle ponawiany proces krytycznej refleksji nad
najwazniejszymi sprawami nurtujgcymi czlowieka w celu ich coraz
doskonalszego wyjasnienia; rozumiat jg jako proces, ktéry dokonuje
sie w nieustannym dialogu z , mistrzami przesztosci” oraz w dialogu
zZ mys$la wspotczesng®. Jesli chodzi o ,mistrzéw przesziosci”, to naj-
wazniejszym z nich jest $w. Tomasz z Akwinu, interpretowany nieraz
w mys$l pogladéw E. Gilsona, J. Maritaina, Szkoly Lubelskiej, co wida¢
szczegolnie wyraznie w tezach metafizyki i filozofii Boga w pierwszym

3 Por. M. Jaworski, Jakiej filozofii — filozofii Boga — potrzebujemy?, w: Studia z filozo-
fii Boga, religii i czfowieka, red. J. Sochon, UKSW, Warszawa 2002, s.283-294.

4 Por. M. Jaworski, Sw. Tomasz po Soborze, w: B. Bejze (red.), W nurcie zagadnien
posoborowych, t. I, Wyd. Siéstr Loretanek, Warszawa 1967, s. 33n.

5 Por. M. Jaworski, O dochodzeniu do prawdy, w: Wybdr pism filozoficznych, red.
K. Mikucki, , Episteme” 2003, nr 28, Olecko 2003, s. 292-296.

6 Por. M. Jaworski, Sw. Tomasz po Soborze, art. cyt., s. 29-39; Tenze, Bdg filozoféw
i Bég wierzqcych, w: Wybdr pism filozoficznych, dz. cyt., s. 165-176; Tenze, Bdg filozofii
1 Bég wiary we wspdiczesnej teologii, w: Wybdr pism filozoficznych, dz. cyt., s. 191-199.
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okresie dziatalnos$ci naukowej Kardynata, a takze w my$l tomizmu
transcendentalnego (K. Rahner, E. Coreth, J. B. Lotz). W przypadku
tegoz mistrza nie chodzi jednak o ,niewolnicze nasladownictwo". Wy-
bor sw. Tomasza nie jest podyktowany tylko szacunkiem dla jego au-
torytetu, ale przede wszystkim umotywowany jest wzgledami $cisle
merytorycznymi: uznaniem dla podejscia realistycznego, obiektywi-
stycznego, nastawionego na dialog ze wczes$niejsza i wspotczesnag
mu mys$la filozoficzno-teologiczng w celu poszukania przede wszyst-
kim prawdy rzeczy. Ksigdz Kardynal sadzi, ze zgodnie ze sposobem
my$lenia samego $w. Tomasza, filozof wspdéiczesny nie moze zigno-
rowa¢ mys$li jemu wspoéiczesnej, podejmujacej nowe problemy egzy-
stencjalne przy pomocy nieco innych metod oraz w nowych realiach
historyczno-kulturowych; kazdego filozofa powinna bowiem obowig-
zywac zasada ,wierno$ci naszym czasom". Dlatego tez w pismach
naszego Autora bardzo czesto spotykamy nazwiska wielu myslicieli
XX wieku, ktorych poglady na rzeczywisto$¢ sqa uwaznie analizowane,
a nastepnie przyjmowane za wtasne, badz tez — w przypadku braku
ich uzasadnienia — sq odrzucane. Zauwazamy przy tym, ze najczesciej
sa wymieniani i omawiani przedstawiciele fenomenologii oraz feno-
menologii egzystencjalnej, jak: R. Guardini, M. Scheler, R. Ingarden,
K. Wojtyta, K. Rahner, A. Dondeyne, B. Welte, E. Coreth, G. van Riet,
J. B. Lotz. Z ich tez idei, jak sie wydaje, najwiecej skorzystat w swojej
refleksji ksigdz Kardynat.

Gdyby chcialo sie w koncu szuka¢ pewnych bliskich analogii co
do sposobu rozumienia i uprawiania filozofii przez naszego Autora,
to przychodzi na mysl przede wszystkim postac ks. prof. Kazimierza
Ktésaka. W pewnej rozmowie prywatnej powiedzial kiedy$ Kardynat,
ze jego mistrzem w filozofii (jak mozna sadzi¢ — w sensie bezpo$red-
niego nauczyciela) byt wtasnie éw krakowski mysliciel. Jedyna po-
wazna réznica, jaka ich — ostatecznie uczniow sw. Tomasza dzieli — to,
jak sie wydaje, kierunek otwarcia sie na mysl wspotczesng. Ks. Ktdsak
koncentruje sie na wynikach nauk przyrodniczych, przydatnych gtow-
nie na gruncie filozofii przyrody, natomiast nasz Autor — zgodnie ze
swoimi zainteresowaniami — skupia si¢ na nowych pradach filozoficz-
nych o orientacji humanistyczne;.

1.2 Przedmiot i podziatl filozofii
Kwestie przedmiotu i podziatu filozofii potraktujemy tacznie, po-
niewaz sg to zagadnienia bardzo $cisle ze soba powigzane: podziat
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filozofii jest konsekwencja sposobu rozumienia tego, czym sie filozo-
fia zajmuje, co jest jej przedmiotem analizy.

Zaznaczmy na poczatku, ze rozpatrujac problem przedmiotu w fi-
lozofii, uzywa sie pojecia przedmiotu w punkcie wyj$cia i w punkcie
dojscia’. Przedmiotem filozofii w jej punkcie wyjscia jest wyznaczony
przez nig obszar badan, to co w ogéle stoi przed filozofem jako mate-
riat do analizy; stad tez okresla sie ten przedmiot jako materialny. Po-
niewaz 0w na samym wstepie zakres§lony obszar do zbadania zawsze
rozpatruje sie z pewnego punktu widzenia, dlatego nazywa sie go
przedmiotem formalnym. Przedmiotem filozofii w jej punkcie dojscia
sg z kolei okreslone ustalenia, w postaci terminéw i tez, do jakich sie
dochodzi w trakcie badan siricte filozoficznych.

W wigkszym lub mniejszym zakresie, przedmiotem kazdej dyscy-
pliny filozoficznej w jej punkcie wyjscia — jako jej przedmiot mate-
rialny — jest dla M. Jaworskiego albo caly $wiat, albo r6zne formy bytu
w tym $wiecie wystepujace, dostepne w jaki$ sposob ludzkiemu po-
znaniu racjonalnemu. Spod tego najszerszego jej zakresu zaintereso-
wan nie mozna, jak sadzi, wytgczac arbitralnie jakichkolwiek waznych
obszaréw rzeczy i spraw ludzkich, tak by nie mogty by¢ one przed-
miotem filozoficznej uwagi. Na okreslenie tego przedmiotu w punkcie
wyjscia filozofii i sposobu jego prezentacji w poznaniu, Autor uzywa
zwrotu jezykowego zaczerpnietego z mysli $w. Tomasza z Akwinu: byt
prius quoad nos®. Oznacza on rzeczywisto$¢ bezposrednio, naocznie
dang w poznaniu. Wystepuje ta rzeczywistos¢, najogolniej mowiac,
przede wszystkim jako dziedzina bytu realnego, ujmowanego w od-
powiednich aktach spostrzezenia zmystowego®. Poniewaz istnieje ten
byt w r6znych postaciach, dlatego tez ta obszerna dziedzina bytu re-
alnego jest odpowiednio ,rozparcelowana"” przez poszczegoélne dy-
scypliny filozoficzne, nazywane ogolnie filozofig bytu prius quoad
nos. Maja one wiec za swoj przedmiot jaki$ fragment tegoz najogol-
niej pojetego bytu, badajac go pod katem widzenia tego, co jest dla

7 Por. E. Morawiec, Podstawowe zagadnienia metafizyki klasycznej, dz. cyt., s. 46.

8 Zarys filozofii bytu prius quoad nos znajdujemy w: M. Jaworski, Problem koncep-
¢ji filozofii, w: Wybdr pism filozoficznych, dz. cyt., s. 304-313; Tenze, Zagadnienie rein-
terpretacji punktu wyjscia filozoficznego poznania Boga, w: Studia z filozofii Boga, reli-
gii i cztowieka, dz. cyt., s. 142-162.

9 Por. M. Jaworski, Podstawowe zadania filozofii religii i problem jej metody,
w: B. Bejze (red.), W kierunku Boga, ATK, Warszawa 1982, 346; Tenze, Doswiadczenie
religijne w ujeciu fenomenologicznym, w: B. Bejze (red.), W kierunku religijnosci, ATK,
Warszawa 1983, s. 62, 69n.
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niego charakterystyczne, wspoélne i istotne. I tak dla przyktadu, filozo-
fia przyrody bada we wlasciwym sobie aspekcie $wiat materialny, an-
tropologia filozoficzna — fenomen ludzki, filozofia religii — zjawisko re-
ligijnosci, a teodycea — powigzana z metafizykq — jest zainteresowana
problemem filozoficznego poznania Boga. Metafizyke z kolei intere-
suje caly obszar bytu realnego w aspekcie bytu jako bytu.

Jesli chodzi o przedmiot filozofii w punkcie doj$cia, to z uwagi na to,
ze proces filozofowania u kardynata Jaworskiego posiada dwa wska-
zane powyzej rézne obszary i dwa witasciwe im aspekty badan, stad
tez i te ustalenia sytuujg sie na dwoch odrebnych ptaszczyznach po-
znawczych oraz sg one zré6znicowane pod wzgledem tre$ciowym. Jed-
nej plaszczyznie odpowiadajq tresci wtasciwe dla dyscyplin filozoficz-
nych o charakterze bardziej partykularnym. Drugiej natomiast — tresci
wlasciwe dla metafizyki, czyli poznania bytu w aspekcie bytowosci; tu-
taj tez znajdujq sie rozwazania charakterystyczne dla zakresu tzw. te-
ologii naturalnej'®. W ten spos6b wida¢ tu wyrazny podziat filozofii na
dwie zasadnicze grupy. Do pierwszej grupy, nazywanej przez Kardy-
nata filozofig prius quoad nos, naleza przede wszystkim filozofia przy-
rody, antropologia filozoficzna, filozofia religii, a do drugiej grupy na-
lezg metafizyka oraz jej kres w postaci filozofii Boga.

1.3 Metoda i cele filozofii

Problem metody i celow filozofii potraktujemy réwniez lgcznie.
Uwaza sie mianowicie powszechnie, ze cele naukowe (takze i przed-
miot) determinujg w zasadniczy sposéb metody badan naukowych!!.

Metoda, czyli sposéb, w jaki filozof winien podchodzi¢ do rzeczy-
wistosci prius quoad nos, by wydoby¢ z niej tresci go interesujgce, jest
rozumiana przez M. Jaworskiego jako szereg pewnych szczegdétowych
zabiegow poznawczych. Podamy ich ogélng charakterystyke, podkre-
$lajac jednoczesnie, jakim konkretnym celom poznawczym takie za-
biegi stuza!?.

10 Por. S. Swiezawski, M. Jaworski, Byt. Zagadnienie metafizyki tomistycznej, KUL,
Lublin 1961, s. 83-85.

11 Por. E. Morawiec, Podstawowe zagadnienia metafizyki klasycznej, dz. cyt., s. 48.

12 Por. M. Jaworski, Problem koncepcji filozofii, art.. cyt., s. 304-313; Tenze, Zagad-
nienie reinterpretacji punktu wyjscia filozoficznego poznania Boga, art. cyt., s. 150-162;
Tenze, Granice pluralizmu w nowej interpretacji dogmatéw, w: Studia z filozofii Boga,
religii i cziowieka, dz. cyt., s. 163-172; Tenze, Przedfilozoficzne i filozoficzne pozna-
nie Boga, w: Studia z filozofii Boga, t. I, red. B. Bejze, Warszawa 1968, s. 337-342; Do-
Swiadczenie religijne, ,, Zeszyty Naukowe KUL' 1973, nr 3-4, s. 19-28; Tenze, Koncepcja
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Najbardziej pierwotnym poznaniem, na ktérym ma by¢ oparta filo-
zofia, poznaniem komunikujgcym z rzeczywistosciaq prius quoad nos,
jest najszerzej pojete doswiadczenie®®, obejmujace zaréwno doswiad-
czenie zewnetrzne, jak i wewnetrzne, posiadajgce przy tym szereg od-
mian. Ono jest jedyna podstawa wszelkich wnioskéw filozoficznych,
o ile filozofia ma by¢ — zgodnie ze wspoéiczesng tendencja — nie reflek-
sja czysto spekulatywng, racjonalistyczng, aprioryczng, ale doswiad-
czalng, egzystencjalng, krytyczng'*. Filozofia nie moze bra¢ sie bo-
wiem ,z niczego"?. O tym doswiadczeniu pisze dalej, ze ,nie ma ona
nic wspdlnego ani z teorig do$wiadczenia empiryzmu klasycznego,
ani tez z teoriami do$wiadczenia subiektywistycznymi czy idealistycz-
nymi. Chodzi wiec o realistycznag koncepcje doswiadczenia, najszerzej
pojetego, ktore jest u zrodla wszelkiego rozumienia ludzkiego. Jest
ono bezposrednim uczestnictwem w rzeczywistosci dostepnej czto-
wiekowi w jego wtasciwy sposéb”1. O tym doswiadczeniu majgcym
by¢ podstawg filozofii — w odréznieniu od przedstawicieli tzw. filo-
zofii scjentystycznej — mowi, ze jest ono rézne od doswiadczenia na-
ukowego. Charakteryzuje sie ono zatem, jak mozna sqdzi¢, rowniez
czynnosciami poznawczymi typowymi dla do$wiadczenia pozanau-
kowego — spontanicznego, potocznego, zdroworozsadkowego. Postu-
lat ten formulowany jest zapewne w celu uwzglednienia w refleksji
filozoficznej wszystkich istotnych dla cztowieka probleméw, a pozo-
stajacych nieraz poza obszarem poznania $ci$le naukowego, jakie jest
realizowane przede wszystkim w dyscyplinach matematyczno-przy-
rodniczych.

W kolejnym etapie poznania w filozofii — w zakresie podstawowych
form bytu prius quoad nos — niezastapiong funkcje peilni tzw. abstrak-
cja totus w rozumieniu $w. Tomasza z Akwinu, nazywana tez abstrakcja
pierwszego stopnia, fizyczng, istotowa. Te ostatnia nazwe zawdzie-
cza ona temu, ze w jej trakcie pomijamy w poznawanym przedmiocie
elementy przypadkowe (tzw. materie indywidualng), by skupi¢ sie na

antropologii filozoficznej w ujeciu Kardynata Karola Wojtyly, ,Analecta Cracoviensia"
1973-1974, t. 5-6, s. 91-106.

13O koncepcji dos$wiadczenia, na kanwie pogladéw B. Weltego, pisze M. Jawor-
ski m. in. w artykule: Swiatio$¢ nicosci, w: Studia z filozofii Boga, religii i cztowieka,
dz. cyt., s. 295-306.

14 Por. M. Jaworski, Koncepcja antropologii filozoficznej w ujeciu Kardynaia Karola
Wojtyly, art.. cyt., s. 92n.

15 Por. M. Jaworski, Problem filozofii religii, w: Studia z filozofii, Boga, religii i czlo-
wieka, dz. cyt., s. 105.

16 M. Jaworski, Granice pluralizmu w nowej interpretacji dogmatéw, art. cyt., s. 163-164.
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cechach statych, koniecznych, istotnych dla tego przedmiotu. W rezul-
tacie otrzymujemy idee, pojecia badanych rzeczy, ktére nastepnie sta-
ramy sie zdefiniowa¢ w odpowiednich zdaniach. Definicje, o jakich tu
mowa, nie sq formutowane w mysl tzw. definicji klasycznej, ale sgq de-
finicjami opisowymi (deskrypcyjnymi), w ktérych wskazuje sie wszyst-
kie elementy strukturalne, konstytutywne dla rozpatrywanego przed-
miotu; takie, bez ktérych przedmiotu tego nie da sie pojac.

W tym miejscu pojawia sie propozycja Autora, by tego typu abs-
trakcji — istotowej — towarzyszyta metoda jako$ komplementarna do
powyzszej: koncepcja ogladu ejdetycznego (istoty fenomenu) i opisu
fenomenologicznego, sformulowana przez E. Husserla, uwzglednia-
jaca tworcza funkcje nous; w tym ostatnim przypadku chodzi o teze
fenomenologiczng, ze aktywno$¢ podmiotu przezywajacego intencje
wplywa na poznanie istoty rzeczy, na sens przedmiotowy poznawa-
nych fenomenow. Wykorzystanie fenomenologii w refleks;ji filozoficz-
nej korzystne jest gtéwnie z dwdch powoddéw: po pierwsze — zaktada
ona bowiem istnienie réznych sposobéw doswiadczenia i odpowied-
nich im fenomendw oraz — po drugie — analizuje te wielo$¢ fenome-
now w celu ukazania ich istoty, pozwalajgcej tez i na zrozumienie ich
sensu'’. Dodajmy, ze fenomenologia jest tu rozumiana bardziej w du-
chu koncepcji M. Schelera (E. Stein, R. Ingardena) niz Husserla —
a wiec nie jest to fenomenologia o wydzwieku idealistycznym, upa-
trujaca w $swiadomosci podstawe danych empirycznych, ale jest to
fenomenologia realistyczna, zaktadajaca fakt istnienia konkretnych
bytéw, transcendentnych w stosunku do $wiadomos$ci. Ma ona row-
niez — zgodnie z pogladem A. Dondeyne'a, a w odr6éznieniu na przy-
ktad do koncepcji ks. K. Ktosaka — charakter filozoficzny, a nie $cisle
naukowy!?s.

W procesie wyjasniania bytu prius quoad nos, a takze na terenie
teologii, konieczny jest nastepnie udzial metody hermeneutycznej,
ktéra podaje okreslone reguly poprawnego rozumienia sensu, inten-
Cji, znaczenia tego, co dane!®. Mozna sadzi¢, ze konieczno$¢ ta podyk-
towana jest tu uwzglednieniem — jak powiedzieliSmy wyzej — najpierw

17 Por. M. Jaworski, Problem filozofii religii, art. cyt., s. 109-113; Tenze, Prqdy filo-
zoficzne u podstaw nowej teologii, w: Studia z filozofii Boga, religii i cztowieka, dz. cyt.,
s. 194-196; Tenze, Doswiadczenie religijne w ujeciu fenomenologicznym, art., cyt.,
s. 258-274.

18 Por. K. Ktosak, Z teorii i metodologii filozofii przyrody, Poznan 1980, s. 154-156.

19 Por. M. Jaworski, Granice pluralizmu w nowej interpretacji dogmatéw, art. cyt.,
s. 164.
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samej natury filozofii, jak i charakterem wspéiczesnej filozofii, ktéra
jest w znacznym stopniu wta$nie hermeneutyczna, poniewaz chodzi
w niej czesto o ,zrozumienie, o poznawcze uchwycenie sensu tego, co
niesie ze sobg doswiadczenie ludzkie, najbardziej szeroko pojete"?°.
W ramach rozwazan na temat metody hermeneutycznej?!, Autor do-
konuje analizy procesu rozumienia, podaje dwie zasadnicze odmiany
hermeneutyki (realizowane na plaszczyznie jezyka oraz danych do-
$wiadczenia, przyznajac pierwszenstwo tej drugiej) oraz pokazuje re-
guly wiasciwego postugiwania sie ta metoda na gruncie teologii, aby
metoda ta mogla stuzy¢ petniejszemu zrozumieniu prawd wiary w co-
raz to nowym konteks$cie historycznym i $wiatopogladowym, w jakim
czlowiek zyje.

Stosunkowo niedawno ksigdz Kardynat uznat, ze w refleks;ji filozo-
ficznej nad religig nalezy skorzysta¢ réwniez z osiggniec¢ filozofii je-
zyka. Dzieki niej mozna ,,poszerzy¢ nasze horyzonty poznania Boga
religii”?2.

Inng podstawowa metoda powszechnie przyjmowana w filozofii
klasycznej nurtu realistycznego, jakg ostatecznie M. Jaworski repre-
zentuje, jest pewna forma rozumowania, okreslana jako rozumowanie
redukcyjne, dokladniej méwigc — wyjasnianie, ttumaczenie?. To ttu-
maczenie jest wykorzystywane tu w wielu dziedzinach filozofii bytu,
szczegOlnie w metafizyce i w filozofii Boga. Istota za$ tego rozumowa-
nia polega na takim poszukiwaniu okreslonych przyczyn (racji ontycz-
nych) dla dostrzegalnych faktow (skutkéw), ktére by czynily te fakty
w pelni zrozumiatymi dla filozofa.

2. Podstawowe dziedziny refleksiji filozoficznej

Przeglad prac kard. Jaworskiego wskazuje, ze podstawowymi dzie-
dzinami z zakresu filozofii, ktére go interesowaty i ktérym poswiecit naj-
wiecej uwagi, sq: metodologia filozofii i jej poszczegoélnych dyscyplin,
metafizyka, antropologia filozoficzna, filozofia religii, filozofia przyrody
oraz filozofia Boga. Nalezy przy tym zaznaczy¢, ze problematyka wielu
prac miata charakter interdyscyplinarny: wskazywata na najrozmaitsze
zwigzki, jakie istniejg pomiedzy poszczegdlnymi dziedzinami filozofii

20 M. Jaworski, jw., s. 165.

21 Por. jw., s. 163-175.

22 M. Jaworski, Poznanie Boga. Modlitwa drogq do poznania Boga religijnej wiary,
+Analecta Cracoviensia" 2006-2007, t. 38-39, s. 126.

2 Por. M. Jaworski, Problem koncepcji filozofii, art. cyt., s. 308; Tenze, Bog filozoféw
a Bog wierzqcych, art. cyt., s. 167-170.
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oraz pomiedzy filozofig a teologig. Poniewaz ogdélny zarys metodolo- fenomenologicznym etapie badan. Nalezy w tym miejscu zaznaczy¢,
gii filozofii podaliSmy wyzej, a pewne jej szczegoly pojawia sie jeszcze ze Ksigdz Kardynatl traktuje te fenomenologie — inaczej niz to czyni
w tym opracowaniu, skoncentrujemy sie obecnie na skrétowym opisie na przyktad ks. Ktosak — jako nauke o charakterze filozoficznym, stad
filozofii przyrody, antropologii filozoficznej, filozofii religii, metafizyki tez nie widzi on potrzeby przeksztalcania danych do$wiadczenia na-
i filozofii Boga. Na koniec poruszymy problem, ktéry byt czesto podno- ukowego (danych fenomenologii empirycznej) w fakty filozoficzne, by
szony przez Autora; chodzi tu o stosunek filozofii do teologii. dopiero wtedy szuka¢ wspomnianych wyzej implikacji. Ten proces wy-
ciggania wnioskow filozoficznych nastepuje wiec tu bezposrednio: od
2.1 Filozofia przyrody danych fenomenologicznych przechodzi sie do implikacji ontologicz-
Filozofia przyrody zajmuje najmniej uwagi Ksiedza Kardynata. Wy- nych typu redukcyjnego z zakresu filozofii przyrody.
powiedzi na jej temat dotycza przede wszystkim spraw teorii i metodo- Jesli chodzi o stosunek filozofii przyrody do innych nauk, to
logii interesujacej nas dyscypliny. Pojawily sie one przede wszystkim uwzglednia sie tu — zgodnie z ogdlna tendencja panujacg w metodo-
na kanwie dyskusji wokol tej koncepcji filozofii przyrody, jaka zapre- logii filozofii przyrody — dwie takie nauki: przyrodnicze nauki szcze-
zentowat ks. Kazimierz Ki6sak w pracy Z teorii i metodologii przyrody?**. gotowe oraz metafizyke. Jesli chodzi o przypadek pierwszy — nauki
Najwazniejsze z tych bardzo ogélnych wypowiedzi wta$nie uwzgled- szczegblowe — to Autor do$¢ ogolnie potwierdza stanowisko filozo-
nimy. Beda one dotyczyly przedmiotu interesujgcej nas dyscypliny fi- fii klasycznej o oddzieleniu obu dziedzin, a wiec poznania nauko-
lozoficznej, jej celu, metody oraz stosunku do innych nauk. wego 1 filozoficznego, przy jednoczesnej mozliwo$ci istnienia pomie-
Omawiana tu dziedzina filozofii zostaje wyodrebniona przez M. Ja- dzy nimi jakiej$ formy dialogu. Dialog ten mégiby polega¢ cho¢by na
worskiego sposréd innych filozofii bytu prius quoad nos. Stanowi ona tym, ze w ramach tejze filozofii winno sie — zgodnie ze wspomnia-
ten jej dziat, ktéory ma za przedmiot $wiat przyrody, badany w aspek- nym wyzej postulatem Husserla — wyjasnia¢ pewne pojecia, idee, na
cie wlasciwego dla tej dziedziny typu bytu — bytu materialnego jako ktérych wspierajg sie nauki szczegotowe, a ktorych te nauki nie czy-
takiego. nig przedmiotem swych badan. Metafizyka z kolei jest dla M. Jawor-
Gtéwnymi celami, jakie winny by¢ zrealizowane na gruncie tej dy- skiego refleksja jakby wyzszego stopnia w stosunku do filozofii przy-
scypliny filozoficznej, sa: ujecie istotnych struktur bytu materialnego rody. Méwigc w najwiekszym skrécie, nalezy zauwazy¢, ze filozofia
oraz — zgodnie z postulatem Husserla — wyjasnienie podstawowych przyrody nalezy do filozofii bytu prius quoad nos, badajacg byt mate-
pojec¢ z zakresu przyrodniczych nauk szczegotowych. rialny w aspekcie tego, co jest dla niego istotne, przy pomocy wspo-
Metody, jakimi postuguje sie ta nauka, nalezg do zespotu srodkow mnianych powyzej metod. Natomiast metafizyka zajmuje sie bytem
poznawczych, jakie juz wymieniliSmy przy prezentacji ogolnej koncep- jako bytem, jest powszechng teorig wszelkiego bytu, nastepujaca po
cji filozofii naszego Autora. Przypomnijmy wiec tylko kroétko, ze chodzi filozofii bytu prius quoad nos. Wychodzi ona w swym poznaniu poza
najpierw (w punkcie wyjscia) o szeroko rozumiane doswiadczenie (nie byty materialne oraz stosuje nieco inne sposoby poznania, o czym na-
tylko ujawniajace sie w faktach naukowych), nastepnie chodzi o abs- piszemy ponizej. Obie wiec nauki maja ostatecznie swoj wlasny przed-
trakcje totius i z nig zwigzang metode oglgdu istoty rzeczy — metode, miot, cel i proces poznawania.
ktéra ,nie ma nic wspoélnego z uogdlniajgcym postepowaniem na dro-
dze indukcji naukowej, wiasciwym dla kierunkéw empiryzmu i pozy- 2.2 Antropologia filozoficzna
tywizmu i prébujgcym na tej drodze ujac istote rzeczy"?. Koncowym Zainteresowania antropologiq filozoficzng ze strony M. Jaworskiego
za$ etapem poznania jest tu wyodrebnianie implikacji ontologicznych widoczne sqg w wielu jego pracach zaréwno o charakterze filozoficz-
dla faktow z dziedziny przyrody, ktore zostaly ustalone i opisane na nym, jak i teologicznym. Ujawniaja sie one nie tylko w artykulach po-

$wieconych stricte tej dziedzinie filozofii, ale tez i w tych, ktore biorg
2 Por. M. Jaworski, Problem koncepdji filozofii, art., cyt., s. 304-313. za SWO] .giéwnY. prz?dmlot PIOPlemY zZ ZakreSI_I t.QOdYCGL fﬂo_z_om_ reﬁ_'
25 Jw., s. 308. gii, etyki, metafizyki czy teologii. Wydaje sie tez, ze dla przyblizenia jej
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ogo6lnej koncepcji nalezy uwzgledni¢ dwie grupy tematéw, wokot kto-
rych skupiona jest refleksja antropologiczna interesujacego nas Autora.
Pierwsza grupe tematéw mozna zaliczy¢ rozwazan o charakterze meta-
filozoficznym (jak przedmiot tej nauki, jej metody, cele, inspiracje filo-
zoficzne). Druga za$ grupe stanowig wlasciwe dociekania o wydzwieku
przedmiotowym, w postaci tez na temat tego, kim jest cztowiek. Ten po-
dzial wyznacza tez kierunek naszego opisu.

Antropologia filozoficzna jest — jak wzmiankowano powyzej — dzie-
dzing filozofii bytu prius quoad nos, ktdrej przedmiotem jest istota
cztowieka, byt ludzki ujety w istotnych dla niego strukturach funkcjo-
nalnych i ontycznych?®.

Metody prowadzace da wskazanego celu poznawczego zostajg
tu usytuowane jakby na dwoch poziomach: fenomenologiczno-eg-
zystencjalnym oraz metafizycznym. Ich wspélnym punktem wyjscia
jest natomiast pierwotne do$wiadczenie ludzkie w postaci danych, ja-
kich dostarczy¢ nam moga obserwacje zewnetrzne oraz — za K. Woj-
tyta — doswiadczenia przezywajacego podmiotu?’; moga to by¢ réw-
niez doSwiadczenia religijne, jakie we wspoiczesnej filozofii obiera sie
za punkt wyjscia refleksji rozumowej, filozoficznej?®. Zadaniem me-
tody fenomenologiczno-egzystencjalnej byloby wstepne wyjasnienie
owych danych doswiadczalnych na sposob m.in. fenomenologii i fe-
nomenologii egzystencjalnej, czyli poprzez wyodrebnienie w tymze
doswiadczeniu wszystkich istotnych fenomenow ludzkiej egzysten-
cji. Metoda metafizyczna zas — w drugim etapie refleksji — prowadzi
do wnioskéw o charakterze ontycznym, poprzez ttumaczenie danych
fenomenologiczno-egzystencjalnych racjami bytowo-przyczynowymi.

Celem, jaki stawia przed antropologia filozoficzna Ksigdz Kardynat,
jest petne, adekwatne opisanie bytu ludzkiego w kategoriach feno-
menologiczno-egzystencjalnych oraz ontycznych. W dalszej kolejno-
$ci, dzieki takiemu opisowi, ustalenia tej dyscypliny filozoficznej beda
mialy wptyw na inne nauki: w teodycei bedzie mozna na przyktad

26 Por. M. Jaworski, Teologia a antropologia. Aspekt filozoficzny, w: Wybdr pism filo-
zoficznych, dz. cyt., s. 254-265.

27 Analizie metody filozoficznej zastosowanej w antropologii K. Wojtyly poswiecone
sg prace M. Jaworskiego: Z problematyki osoby w twdrczosci naukowej Karola Woj-
tyly, ,Analecta Cracoviensia", t. 3 (1971), s. 440-446; Koncepcja antropologii filozoficz-
nej w ujeciu Kardynata Karola Wojtytly. Proba odczytania w oparciu o studium , Osoba
iczyn”, ,Analecta Cracoviensia", t. 5-6 (1973-1974), s. 91-106; ,Ja — Ty — Bég”. Karola
Wojtyly koncepcja osoby, ,Wiez" 1979, nr 2-3, s. 37-43.

28 Por. M. Jaworski, Teologia a antropologia. Aspekt filozoficzny, art. cyt., s. 244-245.
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podja¢ merytoryczng dyskusje ze wspoiczesnymi formami ateizmu
postulatywnego?® lub sformutowac¢ hipoteze na temat istnienia Boga,
w filozofii religii jest mozliwos¢ ukazania podstaw i wlasciwego zna-
czenia ludzkich relacji osobowych z Bogiem?®, w etyce mozna wskazac¢
rzeczywiste, ontyczne podstawy godnos$ci cztowieka?!, a cho¢by orien-
tacja antropologiczna we wspoéiczesnej teologii pozwala na jej lepsze
opracowanie niz w oparciu o tradycyjne ujecia?.

Podstawowych Zrédet inspiracji w zakresie metody i tresci antro-
pologii filozoficznej u M. Jaworskiego nalezy dopatrywac sie dwoch.
Jednym - jest mys$l Arystotelesa i sw. Tomasza z Akwinu. Drugim - fi-
lozofowie wspotczesni, wréd ktérych nalezy wymienic przede wszyst-
kim R. Guardiniego.

Przechodzac z kolei do prezentacji najwazniejszych ustalen w za-
kresie filozoficznych tez na temat cztowieka, postuzymy sie zasada po-
dziatu tresci, ktéra pochodzi ze wspomnianego wyzej zrédla inspiracji
dla antropologii filozoficznej M. Jaworskiego.

Arystotelesowsko-tomistycznej proweniencji jest tu przede wszyst-
kim ontologia bytu ludzkiego®. Jest on rozumiany w mysl teorii hy-
lemorfizmu jako substancja zupetna ztozona z dwdéch substancji nie-
zupelnych, komplementarnych, jakimi sq materia (cialo) i forma
substancjalna (dusza), tworzace wlasnie zlozonag jedno$¢ substan-
cjalng, pelng nature cztowieka, osobe ludzka. Taki byt ma jeden akt
istnienia, bedgcy zasadg jego jednosci; posiada jedng dusze, ktéra
zaktualizowana przez akt istnienia peini role aktu, formy wzgledem
potencjalnej materii, bedac jednoczes$nie zasadg zycia wegetatyw-
nego, zmystowego i intelektualnego. Istotnymi przymiotami duszy
rozumnej sg: wspomniana jednos¢, a takze substancjalnos¢, ducho-
wos$¢, niesmiertelno$¢. Z kolei jej podstawowymi, specyficznymi
wladzami — zasadami dziatania — sg umyst i wola. Takaz struktura

29 Por. M. Jaworski, Czlowiek a Bdég. Zagadnienie relacji znaczeniowej pomiedzy
osobq ludzkq i Bogiem a problem ateizmu, w: Wybdr pism filozoficznych, dz. cyt., s. 235-
242; Tenze, Negacja sensownosci idei Boga we wspdlczesnych kierunkach ateizmu, , Ate-
neum Kaptanskie" 1973, z. 3, s. 337-350.

30 Por. M. Jaworski, Osoba ludzka jako podstawa stosunku do Boga, w: Wybdr pism
filozoficznych, dz. cyt., s. 276-284.

31 Por. M. Jaworski, Podstawowa godnosc¢ czlowieka, w: Studia z filozofii Boga, reli-
gii i cztowieka, dz. cyt., s. 275-282.

32 Por. M. Jaworski, Zagrozony czlowiek i milosierny Bég. Metoda antropologiczna
w encyklice , Dives in misericordia”, ,W drodze" 1981, z. 4, s. 59-70.

33 Por. M. Jaworski, Tomistyczna koncepcja cztowieka, w: Wspdlczesna filozofia czlo-
wieka, Wroctaw 1973, s. 13-29; Tenze, Tomistyczna koncepcja cztowieka, Colloquium Sa-
lutis” 1981, t. 13, s. 251-265.
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cztowieka — szczegoélnie poprzez wymiar duchowy — umozliwia mu
religijny kontakt ze $swiatem nadprzyrodzonym, w ktérym znajduje
pelna realizacje swoich mozliwos$ci i aspiracji.

Metafizyczny wizerunek czlowieka jest tu uzupetniany w opar-
ciu o tresci czerpane z rozwazan w ramach najnowszej filozofii i przy
uzyciu jej jezyka. Wyrdznia wiec Autor takie aspekty bytu ludzkiego,
mieszczace sie zasadniczo w opisie o charakterze fenomenologiczno-
-egzystencjalnym3, jak: jezyk, ktory jest zupetnie inny niz u zwierzat;
bycie-w-$wiecie, wskazujace na to, ze cztowiek nie jest zamknietg mo-
nadg, wyizolowanym podmiotem, ale posiada istotne odniesienie do
tego $wiata; rozumne i wolne dziatanie, pozwalajgce mu na huma-
nizacje $wiata i samorealizacje; historyczno$¢ istnienia, uwypuklana
zbyt jednostronnie przez egzystencjalizm; transcendencje cztowieka —
podmiotu, ktory jest otwarty nie tylko na ,,ty" ludzkie, alei na ,/ Ty" bo-
skie, co jest podstawowym tematem filozofii dialogu; godnos¢ osoby
ludzkiej, ktérej nie mozna sprowadzi¢ do $wiata rzeczy, podkreslana
we wszystkich kierunkach wspéiczesnego personalizmu.

Wyroéznione wyzej aspekty bytu ludzkiego, podkreslajace jego spe-
cyficznos$¢ w stosunku do reszty $wiata, znajdujg swoéj wtasciwy pod-
miot i petny wyraz w pojeciu osoby®. Pojecie to — jak juz wiemy — two-
rzy Kardynat w oparciu o my$l Guardiniego, koncentrujgc sie na
dwoéch watkach zwigzanych z problematyka osoby: na jej strukturze
irelacjach. Jesli chodzi o te strukture ontyczng, w bycie osoby zostaja
wyszczegolnione pewne jej warstwy, nadbudowywane na sobie w spo-
s6b hierarchiczny: od najnizszych do najwyzszych. S to: posta¢ (jest
nig byt-jedno$¢ w sensie metafizycznym); indywidualnos$¢ (byt wtas-
ciwy dla jednostki zywej, zmystowej); osobowo$¢ (powstaje poprzez
samoswiadomo$¢, wolno$¢, rozumienie wartosci i obowigzku, sfere
celowego dziatania i tworzenia); wreszcie osoba we wlasciwym sen-
sie za sprawg dodatkowych elementoéw, ktore jg taka czyniag — zdol-
no$¢ stanowienia o sobie i bycia dla siebie celem, swiadomo$¢ jedy-
nos$ci i niepowtarzalnosci. Z kolei relacje, w jakie osoba wchodzi, sa
pochodna tego, ze zyje ona w $wiecie i posrdd innych osoéb, z ktérymi
wchodzi w rozmaite zwigzki. Szczegdlng role odgrywaja tu — poza

34 Por. M. Jaworski, Osoba ludzka jako podstawa stosunku do Boga, art. cyt., s. 276;
Tenze, Prqdy filozoficzne u podstaw nowej teologii, art. cyt., s. 190, 192; Tenze, Teologia
a antropologia. Aspekt filozoficzny, art. cyt., s. 253, 262.

35 Koncepcji osoby poswiecone sa prace M. Jaworskiego: Czfowiek a Bdg. Zagad-
nienie relacji znaczeniowej pomiedzy osobq ludzkq i Bogiem a problem ateizmu, art. cyt.,
s. 227-237; Tenze, Osoba ludzka jako podstawa stosunku do Boga, art. cyt., s. 267-281.

Ksiqdz kardynat Marian Jaworski... 205

odniesieniami do $wiata rzeczy — relacje miedzyosobowe: ,ja" — ,ty".
Sa one tu uwazane — wbrew pogladowi Sartre'a — za bezwzglednie
konieczne dla osoby: sa warunkiem jej pelnego rozwoju, aktualizacji
jej podstawowych mozliwos$ci i potrzeb, czego dokonuje ona przede
wszystkim za posrednictwem mowy, dialogu, spotkania. Analogicznie
do relacji miedzyludzkich nalezy réwniez rozumiec relacje religijng:
Jja" = ,/Iy". Nalezy jednak w tym miejscu doda¢, ze relacja religijna
to tego typu relacja osobowa, ktéra nie tylko jest warunkiem rozwoju
osoby ludzkiej, ale tez jest dla niej koniecznym zrédtem i warunkiem
istnienia; w ten spos6b Béog jakby wpisuje sie w definicje cztowieka.

2.3 Filozofia religii

Wydaje sig, ze filozofia religii jest centralnym punktem zaintereso-
wan Ksiedza Kardynata. Catos¢ refleksji na ten temat obraca sie wo-
kot dwoch wiodgcych tematow: pierwszym sa zagadnienia z zakresu
jej teorii 1 metodologii, a drugim — wtasciwy opis zjawiska religijnosci
z punktu widzenia filozofii. W tej tez kolejnosci przypatrzymy sie tym
dwém gtéwnym tematom.

Zagadnienia z dziedziny teorii i metodologii filozofii religii zajmuja
duzo miejsca w twérczosci Autora, czesto do nich wraca oraz precyzuje
je w trakcie dyskusji z innymi historycznymi ujeciami tego przedmiotu.
Jako najwazniejsze problemy z tej grupy zagadnien nalezy wymienic¢:
sens istnienia tej dyscypliny, jej definicja, przedmiot, cele i metoda®.

M. Jaworski — na tle dyskusji z pewnymi sceptycznymi pogladami
w sprawie sensu istnienia filozofii religii — widzi nie tylko mozliwos¢,
ale i konieczno$¢ istnienia interesujacej go dziedziny filozofii. Jako
argumenty za swojg teza podaje tu: historie filozofii, w trakcie ktorej
temat religii byt stale podejmowany; fakt odrebnosci religii i filozofii
jako dwoch odmiennych zjawisk kulturowych; kompetencje filozofii,
ktéra swoja refleksjg moze objac¢ i w pewnym zakresie zbadac cata do-
stepng nam rzeczywistos¢, w tym tez tak wazna i poznawalna jej czes$¢,
jaka stanowi dla czlowieka religia.

W zwiazku tez z ta ostatnig sprawg — kompetenciji filozofii w sprawie
badan nad religiag — moze wiec Autor okres$li¢ najogolniej interesujaca

36 Zagadnieniu teorii i metodologii filozofii religii po$wiecone sg takie prace M. Ja-
worskiego: Kronika wspdiczesnej filozofii religii, w: Studia z filozofii Boga, religii i czlo-
wieka, dz. cyt., s. 81-98; Problem filozofii religii, art., cyt., s. 98-115; Dowody istnienia
Boga a fenomen religii, w: Studia z filozofii Boga, religii i czlowieka, dz. cyt., s. 116-141;
Podstawowe zadania filozofii religii i problem jej metody, art. cyt., s. 250-257.
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nas dziedzine filozofii jako intelektualng, krytyczng refleksje nad reli-
gig, nad jej najwazniejszymi elementami. Dyscyplina ta, z racji swego
filozoficznego charakteru, rézni sie zaro6wno od teologii, jak i od em-
pirycznych nauk szczegétowych o religii; z racji natomiast odmien-
nych koncepcji filozoficznych, ktére podchodzg do zjawiska religijno-
$ci, mozna moéwic z kolei o wielu filozofiach religii.

Przedmiotem filozofii religii jest oczywiscie — jak wspomniano wyzej —
religia, w calym swym bogactwie, w jakim jest przez ludzi wyrazana.
Jest ona tu rozumiana jako religia pozytywna, czyli faktycznie istniejaca
w $wiecie, ktdra jest pewnym sposobem egzystencji ludzkiej, wyrazanej
za pomoca pewnych aktéw w obrebie jakiej$ spotecznosci, w okreslo-
nym konteks$cie historycznym, geograficznym i socjologicznym.

Jesli chodzi z kolei o metode badan filozofii religii i zwigzane z nig
cele poznawcze, sktada sie ona z kilku etapéw. Pierwszym z nich,
w punkcie wyjscia, jest bezstronny, wolny od wstepnych zalozen opis
wierzen religijnych, zwlaszcza od strony tego, jak sg one przezywane
i do jakich przedmiotéw sie one odnosza. Drugi etap, takze opisowy,
to sposob badan typowy dla filozofii bytu bezposrednio nam danego
(prius quoad nos). Wykorzystuje sie tutaj sposéb badan wtasciwy dla
fenomenologii w duchu filozofii M. Schellera, kt6ry ma na celu poszu-
kiwanie istoty religii. Jak wspomniano wyzej, ostatnio pojawita sie tez
propozycja Autora, by refleksje nad religig poszerzy¢ i wzbogaci¢ po-
przez wykorzystanie dokonan filozofii jezyka religijnego. Trzeci i kon-
cowy etap — dotyczy sadu na temat prawdy i wartosci religii, sprowa-
dzajacy sie ostatecznie do odpowiedzi na pytanie o istnienie i istote
Boga, ku ktéremu kieruje sie egzystencja cztowieka religijnego. Jest
to etap poznania trans-fenomenologiczny, na ktory wkraczajg juz teo-
dycea i metafizyka, w kompetencji ktérych lezg zagadnienia rozumo-
wego poznania Boga. To poznanie winno mie¢ charakter bezstronnego,
krytycznego, teoretycznego, naukowego uzasadnienia podstaw religii.

Przejdzmy obecnie do szkicowego opisu zjawiska religii z punktu
widzenia filozofii, ktérg reprezentuje Ksigdz Kardynat. Zgodnie z za-
rysem powyzszej metodologii, opis ten wlasciwy jest dla drugiego
etapu badan, poniewaz trzeci — nalezy juz do metafizyki i filozo-
fii Boga. Punktem wyjscia dla tych filozoficznych badan nad religig
jest, jak wiemy, do$wiadczenie religijne. Refleksja filozoficzna bedzie
miata na celu, najogdlniej mowiac, krytyczne, naukowe wydobycie na
jaw tego, co miesci sie w tym doswiadczeniu, w $wiadomosci religij-
nej czlowieka wierzacego. M. Jaworski, odwotujac sie tu w znacznej
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mierze do poglagdéw Romano Guardiniego®, wtasnie odkrywa i ana-
lizuje r6zne aspekty religii zwigzane z owym do$wiadczeniem. Sa
to przede wszystkim: analiza samego doswiadczenia religijnego jako
typu poznania, charakterystyka podmiotu religii, jej przedmiotu oraz
istotnych czynnos$ci religijnych, poprzez ktére é6w podmiot wyraza
swdj stosunek do przedmiotu religii.

Wedtug naszego Autora sposOb poznania, ktéry jest charakte-
rystyczny dla religii i ktéry winien by¢ koniecznie uwzgledniany
w punkcie wyjscia refleksji filozoficznej nad religig, nosi miano do-
$wiadczenia. Nie idzie tu wiec o poznanie czysto racjonalne, abstrak-
cyjne, posrednie w drodze réznych form rozumowania. Przeciwnie,
chodzi tu o naturalne poznanie spontaniczne, a zatem chodzi o po-
znanie bezposrednie, ogladowe, intuicyjne, w ktéorym w sposéb ca-
tosciowy, pierwotny ujmujemy doswiadczany przedmiot; za posred-
nictwem ktdérego to doswiadczenia ,mozemy dotrze¢ do oryginalnej
natury przedmiotu"3%. Mamy tu do czynienia z poznaniem we wta$ci-
wym tego stowa znaczeniu, aczkolwiek z poznaniem, ktére nigdy nie
bedzie wyczerpujace. Doswiadczenie to ma miejsce w dwodch sferach
rzeczywistos$ci, jakie sa generalnie dane cztowiekowi w naturalnym
poznaniu Boga. Jedna sfera — to sfera zycia osobowego®®, indywidu-
alna i spoteczna, w ktorej jest On obecny, w ktorej wplywa na egzy-
stencje ludzka, na r6zne wydarzenia w zyciu. Druga sfera — to $wiat
rzeczy stworzonych. W oparciu o rzeczy stworzone Ksigdz Kardynat
wymienia dwie zasadnicze formy poznania. Pierwsza forma polega
na bezposrednim, spontanicznym, bez widocznej przyczyny doswiad-
czeniu w $wiecie czego$, co jest inne od tego $wiata, co jest ,nieziem-
skie"; czegos, co okresla sie jako ,,Swiete”, .Inne", / Tajemnicze", bez
blizszego okres$lenia, czym jest to ,, Inne". Druga forma poznania tego
co ,Swiete", bardziej okreélona, sprecyzowana, pojawia sie na grun-
cie istnienia w tymze $wiecie okreslonych jego stanéw, ktére moga
posiada¢ charakter symboliczny. Ta ,,symbolicznos$¢” stanéw rzeczy
tego $wiata i spraw samego czitowieka jest takg ich jakos$ciowa ce-
cha, ktora jest zdolna wskaza¢ na jeszcze inng, pozaziemska, abso-
lutng rzeczywistos$¢. Moze sie to dokona¢ w oparciu o do$wiadczenie

37 Por. M. Jaworski, Religijne poznanie Boga wediug Romano Guardiniego. Studium
analityczno-krytyczne, w: Wybdr pism filozoficznych, dz. cyt.

38 Jw., s. 145.

39 Por. M. Jaworski, Bég religii jako najwyzsza warto$¢, w: Wybdr pism filozoficz-
nych, dz. cyt., s. 177-190.
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ich ostatecznej niezrozumiatos$ci, ich przemijalnos$ci, niedoskonatosci,
skonczonoéci czy bycia stworzonym. To co ,Swiete", jawi sie w tych
przypadkach jako to, co jest nieprzemijajace, zupeine, doskonate.

Podmiotem do$wiadczenia religijnego (tym, ktéry doswiadcza) jest
pelny byt ludzki, w catej swej zlozono$ci i bogactwie, a nie tylko jego
rozum czy tzw. serce. Chodzi tu zar6wno o jego sfere poznawcza, jak
i emocjonalno-wolitywna. Nalezy jeszcze dodac¢ jako wazng uwage,
ze warunkiem takiego do$wiadczenia religijnego ze strony podmiotu
jest jego odpowiednia dyspozycja; chodzi tu o jego postawe zaanga-
zowang, otwartg na boskie , Ty"4°, a takze o pewng zdolnos$¢ do odczy-
tywania pozaziemskiej rzeczywistos$ci.

To, co 6w podmiot doswiadcza, okres$la sie jako przedmiot religii.
Jednym z najwazniejszych wta$nie zadan filozofii religii jest, by pier-
wotne, bezposrednie, catosciowe i intuicyjne poznanie przedmiotu
uja¢ w odpowiednich pojeciach, uwzgledniajgcych wielo$¢ konsty-
tutywnych i niesamodzielnych elementdéw, jakosciowo réznych, jakie
wchodza w sktad takiej doSwiadczanej catosci. Ksiagdz Kardynatl wy-
mienia szereg idei Boga, jakie sq dostepne doswiadczajacemu pod-
miotowi — osobie ludzkiej*'. Mozna wiec o Nim powiedziec¢*?, nie
wchodzac tu w szczego6ty i nie roszczgc pretensji do doktadnego reje-
stru Jego cech, ze jest On Rzeczywisty, Transcendentny i Immanentny,
Tajemniczy, Inny, Swiety, jest Bytem Absolutnym, Stwércza Przyczyna,
Prarzeczg, Bytem Nieskonczonym, Osobg, Najwyzsza Wartoscig.

Istota religii zawiera sie w relacji podmiot — przedmiot, w ich obu-
stronnym spotkaniu. Tak tez i omawiany Autor definiuje religie: , Reli-
gia — osobowaq relacjg cztowieka do Boga"+3. Osoba ludzka, zawdziecza-
jac Mu swoj byt, rozwoj, uswiecenie i zbawienie, odpowiada réznymi
formami kultu*t. Sg to przede wszystkim wiara, hotd i adoracja, okre-
$lone formy oczyszczenia i postepowania moralnego, bezwarunkowe
oddanie, ofiara i modlitwa.

40 Por. M. Jaworski, Religijne poznanie Boga wedlug Romano Guardiniego. Studium
analityczno-krytyczne, dz. cyt., s. 113-114, 142-143, 153.

41 Por. S. Szczepaniak, Problem filozofii religii w pismach Mariana Jaworskiego,
w: Studia z filozofii Boga, religii i cziowieka, dz. cyt., s. 69-71.

42 Qkreslenia tego, kim jest Bog, podaje M. Jaworski m.in. w: Religijne poznanie
Boga wedtug Romano Guardiniego. Studium analityczno-krytyczne, dz. cyt., s. 148-150;
Bég religii jako najwyzsza warto$¢, art. cyt., s. 177-190; Osoba ludzka jako podstawa sto-
sunku do Boga, art. cyt., s. 276-284.

4 M. Jaworski, Osoba ludzka jako podstawa stosunku do Boga, art. cyt., s. 276.

4 Por. M. Jaworski, Bdg religii jako najwyzsza warto$é, art. cyt., s. 183-186; Tenze,
Poznanie Boga. Modlitwa drogq do poznania Boga religijnej wiary, art. cyt., s. 125-135.
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2.4 Metafizyka

Znaczng cze$¢ dorobku filozoficznego M. Jaworskiego stanowi me-
tafizyka, nad ktorej koncepcja — jak sie wydaje — stale pracowatl i stad
ja nieco modyfikowat. Zostatly jej specjalnie poswiecone dwie pozycje
ksigzkowe?’, prezentujace w sposob systematyczny peiny wykltad z tej
dziedziny filozofii, oraz szereg prac*®, poruszajacych bardziej szcze-
gotowe kwestie z zakresu jej teorii, zwigzkow z innymi naukami filo-
zoficznymi i pozafilozoficznymi czy wybranych problemoéw stricte me-
tafizycznych. Ograniczajgc sie do najbardziej elementarnych spraw,
postaramy sie dokonac¢ jej bardzo ogélnego opisu.

Metafizyka, jakg otrzymujemy od Autora, miesci sie¢ w tzw. kon-
cepcji klasycznej (nurtu realistycznego), a wiec tej, ktéora swoimi ko-
rzeniami siega starozytnos$ci (giéwnie Arystotelesa), p6zniej znala-
zla swego wybitnego kontynuatora w osobie sw. Tomasza z Akwinu
oraz licznych zwolennikéw mysli Akwinaty w czasach nowozytnych
1 wspotczesnych; koncepcji zakladajacej, najogoélniej mowiac, ze fi-
lozofia jest z wielu wzgledéw specyficzng dziedzing poznania przed-
miotowego, odmienng od innych dziedzin, reprezentowanych choc¢by
przez tzw. nauki szczegdtowe. Zrozumialg stad jest rzecza, ze w pis-
mach Ksiedza Kardynata znajdujemy przy réznych okazjach — na
przyktad we wstepie do metafizyki — sporo uwag krytycznych wo-
bec koncepcji filozoficznych odmiennych w stosunku do powyzszej.
Przede wszystkim odnosily sie te uwagi do tych koncepcji, ktore sa
obecne w nowozytnych formach empiryzmu i pozytywizmu (J. Locke,
D. Hume, A. Comte), idealizmu i aprioryzmu (G. Berkeley, I. Kant,
G.W. Hegel), a zwlaszcza w neopozytywizmie (M. Schlick, R. Carnap,
O. Neurath). Swoje uwagi krytyczne kieruje rowniez w strone niekto-
rych wspotczesnych form metafizyki, wykazujgc pewne braki metafi-
zyki indukcyjnej (np. marksizm), metafizyki intuicyjnej (pragmatyzm
Jamesa, intuicjonizm Bergsona, fenomenologia Husserla) oraz feno-
menologii egzystencjalnej Heideggera.

Wykltad podstawowych tez z zakresu metafizyki jest tutaj poprze-
dzony — tak jak sie to zazwyczaj czyni — takze innymi zagadnieniami

45 S. Swiezawski, M. Jaworski, Byt. Zagadnienie metafizyki tomistycznej, KUL, Lub-
lin 1961; M. Jaworski, Metafizyka, ITKM, Krakéw 1998.

46 Dla przyktadu wymienimy tu: M. Jaworski, Arystotelesowska i tomistyczna teoria
przyczyny sprawczej na tle pojecia bytu, Lublin 1958; Tenze, Zagadnienie reinterpretacji
punktu wyjscia filozoficznego poznania Boga, w: ,Studia z filozofii Boga, religii i czlo-
wieka", red. naczelny J. Sochon, t.2, wyd. UKSW, Warszawa 2002, s. 146-150; Tenze,
Problem koncepcji filozofii, w: Wybdr pism filozoficznych, dz. cyt., s. 304-313.



210 Kazimierz Mikucki CR

wstepnymi, metodologicznymi, dotyczacymi gtéwnie jej przedmiotu,
zadan, sposobu tworzenia i rozumienia pojecia bytu oraz pozostatych
zasadniczych krokéw poznawczych w tej dziedzinie poznania.
Moéwigce o przedmiocie metafizyki, Autor ma na mysli dwie sprawy:
to, co metafizyka bierze za swoj obszar badan pod okreslonym katem
widzenia, oraz to, do jakich wnioskéw dochodzi w trakcie tegoz pro-
cesu badania. Jak wiemy, to rozréznienie jest wyrazane czasem przy
pomocy poje¢ przedmiotu metafizyki w punkcie wyjscia i w punkcie
dojscia?’, jej przedmiotu materialnego i formalnego. Co jest zatem
przedmiotem metafizyki w jej punkcie wyjscia (przedmiotem mate-
rialnym)? Poczatkowo Ksigdz Kardynat uwazal, ze tym przedmiotem
jest wszystko to, co istnieje, calo$¢ bytéw realnych, jego uniwersum.
Stad tez metafizyka bytaby powszechng teorig wszelkiego bytu, te-
orig rzeczywisto$ci najbardziej ogélng, uniwersalng, wykraczajaca
poza $wiat rzeczy materialnych (jest ,trans-fizyka"), obejmowataby
swoim zakresem byty duchowe, w tym nawet i Boga. Jej ustalenia
stanowityby kres filozoficznego poznania, kres filozofii bytu, a wiec
na przykiad filozofii przyrody, antropologii filozoficznej czy tez filo-
zofii Boga. Pdzniej jednak uznal, ze z zakresu tego typu bytow na-
lezy jednak wyltaczy¢ Boga, ktory wykracza poza pojecia, jakie two-
rzymy na podstawie poznania bytéw stworzonych*®. To, co ostatecznie
naszemu naturalnemu poznaniu jest dostepne, jest bytem przygod-
nym; wiec i metafizyka — jak uwazat tez J. Kalinowski — jest ostatecz-
nie refleksjg nad bytem przygodnym. Bég pojawia sie dopiero jako
racja istnienia bytéw przygodnych, ,ukazuje sie" jako kres filozoficz-
nego poznania bytow, jako ich ostateczna racja. Jesli chodzi o przed-
miot metafizyki w jej punkcie dojscia, to stanowig go okreslone tezy,
sformutowane na podstawie intelektualnej analizy badanego uniwer-
sum w aspekcie bytu jako bytu lub — w innej wersji — w aspekcie bytu
przygodnego (stworzonego) jako takiego. Takie podstawowe tezy sa
podane ponizej. W tym miejscu powiemy tylko ogdlnie, ze 6w aspekt
badan (przedmiot formalny) jednoczesnie sprawia, ze metafizyke inte-
resujq jedynie dwie sprawy podstawowe, fundamentalne. Chodzi o to,
czym sg rzeczy, jakie sie jawig w polu naszego doswiadczenia, oraz
jakie sg ich ostateczne przyczyny. W tym sensie jest ona — jak sadzi

47 Por. E. Morawiec, Podstawowe zagadnienia metafizyki klasycznej, dz. cyt., 45-65.
48 Por. M. Jaworski, Problem koncepcji filozofii, art. cyt., s. 309-313.
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M. Jaworski — ,trans-fenomenologig ", jest takim ujeciem rzeczy kon-
kretnych, ktére nie narzucajq sie wyraZnie ani w poznaniu bezposred-
nim, ani w poznaniu w ramach filozofii prius quoad nos.

Zadania, jakie stawia metafizyce Ksigdz Kardynat, mozna sprowa-
dzi¢ do dwoch: teoretyczne (wewnetrzne) i praktyczne (zewnetrzne).
Pierwsze maja na celu poznanie istotnej prawdy na temat catosci do-
stepnego nam w poznaniu bytu, sa odpowiedzig na pytania, jakie sta-
wiamy wobec rzeczy i oséb; drugie natomiast wigzga sie z jej funkcja
»stuzebnicy" — wobec religii, teologii, konkretnej egzystencji ludzkiej.

Podstawowymi metodami, jakimi postuguje sie metafizyka, sgq: naj-
pierw do$wiadczenie zmystowe (koncepcja tzw. empiryzmu genetycz-
nego), a nastepnie abstrakcja (wymienia i wyjasnia jej réozne formy,
wlacznie z przydatng tu tzw. abstrakcja metafizyczng), analogia (pod-
kre$la nieodzowna role analogii proporcjonalnosci wia$ciwej) oraz ro-
zumowania (akceptuje przydatnos¢ nie dedukcji, ale redukcji). Jesli
chodzi o sposob sformulowania pojecia bytu na gruncie metafizyki,
to nasz Autor podkresla wartos¢ abstrakcji metafizycznej i separa-
cji, zdolnych do ujecia istoty i istnienia bytéw realnych, przygodnych.
W odréznieniu natomiast od o. Krgpca nie uwaza, by sposobem na
takie ujecie bytu byta separacja, oparta na analizie sadéw egzysten-
cjalnych, stwierdzajgcych istnienie wielu konkretnych bytéw mate-
rialnych. W zgodzie z ks. Ktésakiem uwaza, ze taka procedura, jaka
proponuje Krapiec, moze prowadzi¢ jedynie do metafizyki bytu mate-
rialnego, a wiec do przedmiotu filozofii przyrody.

Jesli chodzi o kwestie $cisle przedmiotowe, poruszajgce sprawy ro-
zumienia rzeczywisto$ci w oparciu o metafizyczny punkt widzenia
na te rzeczywisto$¢, natrafiamy na zespot rozstrzygniec¢ siegajacych
tradycji Arystotelesa i $w. Tomasza z Akwinu. Nasz Autor wymienia
wiec i opisuje: powszechne wlasciwosci bytu (jednos$¢, prawda, dobro,
piekno), pierwsze zasady bytu (zasada niesprzecznosci, tozsamosci, ra-
cji dostatecznej, wytaczonego srodka), podstawowe elementy struktury
bytu (akt i moznos¢, istota i istnienie, materia i forma), kategorie bytu
(substancje i przypadtosci) oraz przyczyny bytu (omawia tu doktad-
niej przyczyne sprawczg i celowq). Zauwazamy przy tym, ze jakkol-
wiek podstawag do powyzszych rozstrzygnie¢ stanowi przede wszyst-
kim mys$l Arystotelesa i Doktora Anielskiego, to nie brak tu odniesien

49 Por. M. Jaworski, Phénoménologie et métaphysique, w: Wybdr pism filozoficznych,
dz. cyt., s. 297.
50 Por. E. Morawiec, dz. cyt.
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(nieraz krytycznych) do filozoféw wspoéiczesnych, na uzytek lepszego
wyjasénienia poruszanych przez siebie zagadnien (H.D. Gardeil, L. de
Raeymaker, K. Wais, W. Tatarkiewicz, J. Geyser, J. Maritain, E. Gilson,
G. Manser, L. Fueutscher, S. Swiezawski, R. Ingarden, W. Strézewski,
S. Adamczyk, A.M. Krapiec).

2.5 Filozofia Boga

Wazna cze$¢ dorobku naukowego, zawartego w publikacjach M. Ja-
worskiego, stanowi filozofia Boga, ktora zgodnie z tradycja wystepu-
je w jego pismach takze pod nazwami , teodycea” i ,,teologia natural-
na'". Wiekszo$¢ rozwazan jest prowadzonych tu w metajezyku na temat
teorii 1 metodologii tej dyscypliny filozoficznej. Jesli chodzi o proble-
my bardziej szczegotowe, to dotyczg one gtéwnie charakterystyki sa-
mej teodycei, jej kryzysu, kierunku jej odnowy oraz zjawiska ateizmu.
W duzym skrocie omowimy wiasnie te zagadnienia.

Najpierw, w ramach ogoélnej charakterystyki teodycei podamy jej
okreslenie, przedmiot i metode. Jesli chodzi o jej okres$lenie, Autor
rozumie jg jako czysto naturalne, filozoficzne poznanie, koncentru-
jace sie wokoét wszelkiej problematyki, ,ktora rodzi sie na gruncie fi-
lozoficznej refleksji w odniesieniu do Boga'>!. Nie stanowi ona wiec
wedtug niego dyscypliny jednolitej, lecz podejmuje tematyke rézno-
rodng, skupiong wokét spraw zwigzanych z racjonalnym uzasadnie-
niem istnienia Boga oraz okres$leniem Jego natury, z sensownos$cig
idei Boga, z semantyka jezyka religijnego itp. Z racji swego przed-
miotu, metody i celow nie bedzie i nie powinna ona by¢ nauka cat-
kiem autonomiczng w stosunku do poznania pozafilozoficznego oraz
w relacji do innych dyscyplin filozoficznych. I tak, zachowuje ona swdj
$cisty zwigzek z dziedzing spontanicznego, niejasnego i ogélnego po-
znania Boga (jest tego poznania artykulacjq i tematyzacjg)®?; powiq-
zana jest z r6znymi dyscyplinami filozofii bytu prius quoad nos, jak fi-
lozofia przyrody, cztowieka, religii (w swoim punkcie wyj$cia niektore
ich dane uwzglednia w celu ich wyja$nienia)®; zalezna jest w koncu
od metafizyki (jest jej ukoronowaniem, poprzez poszukiwanie przy-
czyny bytu, znajdujacego sie poza zasiegiem naszego bezposredniego

51 M. Jaworski, Wspdiczesna problematyka filozoficzna Boga a kierunki jej rozwiq-
zania, w: Wybdr pism filozoficznych, dz. cyt., s. 206.

52 Jw., s. 207-208.

53 Jw., s. 214-221; Tenze, Zagadnienie reinterpretacji punktu wyjscia filozoficznego
poznania Boga, art. cyt., s. 150-162.
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do$wiadczenia)>*. Nalezy zauwazy¢, ze wlasnie w tym zwigzku z me-
tafizyka widoczna jest najbardziej swoista funkcja teodycei, jaka jest
racjonalne uzasadnienie istnienia i natury Boga.

Przedmiotem w punkcie wyj$cia teodycei sq wszelkie dane, ktore
moga by¢ podstawa naturalnego poznania Boga. Chodzi tu najogoél-
niej o tresci doswiadczenia, ujete w odpowiednim aspekcie, jakie sg
udziatem cziowieka obserwujgcego rézne zjawiska $wiata przyrody
i wlasnego zycia wewnetrznego®. Za tradycjq arystotelesowsko-tomi-
stycznag moga to by¢ pewne fakty dotyczace natury, przyjete w , pie-
ciu drogach": ruch (zmiana), porzadek przyczyn sprawczych, przygod-
no$¢ bytéw, rézne stopnie doskonatosci w $wiecie, celowos¢. Zgodnie
natomiast z tendencja w filozofii wspoéiczesnej i zainteresowaniami
cztowieka zyjacego w naszych czasach sa to rozne fakty o charakte-
rze antropologicznym, uwzgledniajgce ,,cechy bytowosci ludzkiej"¢,
jak na przyklad fenomen sumienia, doSwiadczenie etyczne i religijne,
jezyk religijny®’, istnienie osoby ludzkiej wraz z jej odniesieniem do
.ty"%8. Przedmiotem teologii naturalnej w jej punkcie doj$cia sg nato-
miast pewne stwierdzenia, w ktorych stawia sie hipoteze na temat ist-
nienie Boga (hipoteze, poniewaz nie jest to dowod w sensie $cistym),
opisuje sie Jego przymioty oraz rozwaza sie Jego stosunek do stwo-
rzen. Zdaniem Kardynata, teologia naturalna winna obecnie polozy¢
~wiekszy nacisk nie tyle na dowodzenie istnienia Boga, ile raczej na
Jego obraz: kim jest ten B6g?"%°. W tym obrazie za$ — postugujac sie
oczywiscie analogicznym sposobem wyrazania sie — nalezy podkre-
$la¢ dzis$ nie te przymioty, ktére majg zwigzek ze swiatem jako cato-
Scig, ze $wiatem rzeczy (Pierwszy Motor, Pierwsza Przyczyna, Byt Ko-
nieczny, Byt Doskonaty, Byt Samoistny, Czyste Istnienie), co raczej te
przymioty, ktére majq znaczenie dla egzystencji ludzkiej. Taki Bég be-
dzie wowczas blizszy wspotczesnemu cztowiekowi, jego doswiadcze-
niu religijnemu, Bogu religii (Osoba-Absolut, Swiety, L1Iy" dla ludz-
kiego ,ja", Najwyzsza Wartos$¢).

54 Por. M. Jaworski, Bdg filozoféw a Bég wierzqcych, art. cyt., s. 167.

% Por. jw., s. 167-172.

5 Jw., s. 169.

57 Por. M. Jaworski, Bdg filozofii i B6g wiary we wspdlczesnej teologii, art. cyt.,
s. 194-196.

%8 Por. M. Jaworski, Czlowiek a Bdg. Zagadnienie relacji znaczeniowej pomiedzy
osobq ludzkq i Bogiem a problem ateizmu, art.. cyt., s. 242.

%9 Por. M. Jaworski, Bdg filozofii i B6g wiary we wspdlczesnej teologii, art. cyt s. 197.

50 Por. M. Jaworski, Bdg filozoféw a Bég wierzqcych, art. cyt., s. 165-167.
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Wydaje sie, ze — cho¢by na podstawie tego, co juz wyzej powie-
dziano — charakterystyczng dla teodycei metode postepowania, pro-
wadzgca do poznania Boga, mozna sprowadzi¢ do dwu podstawowych
operacji poznawczych. Pierwsza bedzie polegata na wyodrebnianiu
takich swoistych faktow (,skutkow"), ktére budza zainteresowanie
ze strony tej dyscypliny filozoficznej, ,domagajac sie" ostatecznego
ich wyjasnienia. Jak wiemy, dotyczg one dziedziny $wiata przyrody,
a szczegoOlnie zycia ludzkiego, a pojawiajq sie w rezultacie poznania
spontanicznego, ustalen ramach filozofii bytu prius quoad nos czy tez
metafizyki. Drugi etap refleksji bedzie typowy dla metafizyki — teo-
dycea, korzystajac z zasady racji dostatecznej i zasady przyczynowo-
$ci, na drodze rozumowania redukcyjnego, poszukuje odpowiedniej
przyczyny dla wspomnianych ,skutkéw". I ta Przyczyna, pojawiajaca
sie pod réznymi nazwami, stanowi ostateczne wyttumaczenie danych,
z jakimi mamy do czynienia w punkcie wyj$cia rozumowania reduk-
cyjnego®l. Ostatecznie wiec ,nasze naturalne poznanie Boga — pisze
omawiany Autor — moze posiadac¢ tylko charakter metafizyczny. Me-
tafizyka jest dzietem rozumu ludzkiego, ktory stara sie wyjs¢ poza byt
lezacy w zasiegu naszego dos$wiadczenia. Jest ona poszukiwaniem
przyczyny bytu, ktoéry — jak analiza réznych jego form wykazuje — po-
siada charakter przygodny "®2.

Kryzys wspotczesnej filozofii Boga jest czestym tematem publikacji
ksiedza Kardynata. Szczegoélnie stara sie on dociec Zrodet tegoz kry-
zysu. Wydaje sie, ze mozna te zrodla sprowadzi¢ do dwoch. Pierwszym
jest sytuacja we wspoéliczesnej filozofii, w obrebie ktérej wystepuja rozne
formy negacji teologii naturalnej%. Drugiego Zrédta tegoz kryzysu dopa-
truje sie on natomiast w niewtasciwym stanie samej nowozytnej i wspot-
czesnej teodycei, podejmujgcej tematy istnienia i istoty Boga. W kwe-
stii Jego istnienia przyjmowano bowiem niewtasciwy, nieadekwatny
na czasy obecne punkt wyjscia. Ten punkt wyjscia, charakterystyczny
1 wystarczajacy dla sposobu my$lenia w starozytnosci i w $redniowie-
czu, znajdowal sie w $wiecie przyrody, w pewnych jego dostrzegal-
nych stanach rzeczy, ktére nalezalo wyjasni¢. Stad tez pojawily sie te

61 Por. M. Jaworski, Wspdiczesna problematyka filozoficzna Boga a kierunki jej roz-
wiqzania, art.. cyt., s. 219-224.

62 M. Jaworski, Bég filozoféw a B6ég wierzqcych, art. cyt., s. 167; Tenze. Cziowiek
a Bdg. Zagadnienie relacji znaczeniowej pomiedzy osobq ludzkq i Bogiem a problem
ateizmu, art. cyt., s. 234-235.

63 Por. M. Jaworski, Wspdiczesne formy negacji teologii naturalnej, w: Studia z filo-
zofii Boga, religii i cztowieka, dz. cyt., s. 241-249.
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wyjasnienia, jakie podat $w. Tomasz w tzw. pieciu drogach. Dzi$ nato-
miast chodzi cztowiekowi , 0 pewne dane dotyczace «kondycji» ludzkiej,
ktore domagaja sie jakiejs ostatecznej interpretacji"®; , problem Boga
rodzi sie obecnie nie tyle w wyniku filozoficznej analizy $wiata rzeczy,
przedmiotdéw, ile raczej — w poszukiwaniu przez czlowieka sensu wias-
nej egzystencji"®. Jesli chodzi o istote Boga, Jego obraz, to w opar-
ciu Tomaszowe idee, na przyklad Nieruchomego Motoru, Pierwszej
Przyczyny, Bytu Koniecznego, dochodzimy — zdaniem Kardynata — do
rzeczowego, przedmiotowego ujecia natury Boga, ktéorym nie jest za-
interesowany czlowiek wspoéiczesny. Dodatkowo, w niektérych racjo-
nalistycznych systemach filozoficznych (Kartezjusz, Spinoza, Leibniz,
ideali$ci niemieccy) lub w przypadku religii naturalnych, w bytowaniu
tegoz Boga nie ma zagwarantowanej odpowiedniej transcendencji. Pod-
pada On raczej pod kategorie Heideggera — Seiende, czyli czego$ bytu-
jacego na wzor innych rzeczy bytujacych, czegos$ pierwszego w szeregu
przedmiotéw i przyczyn. To z kolei sprawia, ze obraz Boga zostaje tu po-
mniejszony i zafalszowany: jest abstrakcyjnym Bogiem filozofow, brak
Mu ryséw osobowych, obcy jest mentalnosci wspoéiczesnej 1 doswiad-
czeniu religijnemu cztowieka (nie jest Bogiem religii)®.

Krytyka dotychczasowego ujecia problematyki z dziedziny teody-
cei wprowadza juz w kierunek jej odnowy. Ksigdz Kardynat pragnie
w ramach tej odnowy potaczy¢ tradycje filozofii tomistycznej z wymo-
gami wspoéiczesnosci. Tradycja tomistyczna, przemyslana na nowo, do-
tyczytaby przede wszystkim nie tyle zachowania tresci dawnych pie-
ciu drég poznania Boga, co samej koncepcji, struktury argumentacji
za Jego istnieniem. Argumentacja ta ma mie¢ charakter metafizyczny,
to znaczy — jak powiedzieliSmy wyzej — ma by¢ ttumaczeniem pewnych
danych empirycznych na sposob ostateczny, jako tych danych funda-
mentalna racja®. Teodycea stanowi wiec kres metafizyki, kres pozna-
nia bytu prius quoad nos. Taki styl filozofowania nie podpada tez pod
zarzut ,onto-teologii" (Heidegger), gdyz obraz Boga, jaki sie stad wy-
tania z filozofii $w. Tomasza, nosi znamiona dostatecznej analogicz-
nosci, transcendencji i tajemnicy. Natomiast czym$ nowym w teodycei

64 M. Jaworski, Bdg filozofii i Bog wiary we wspdlczesnej teologii, art. cyt, s. 195.

65 Jw., s. 195.

5 Por. M. Jaworski, Wspdiczesne formy negacji teologii naturalnej, art. cyt, s. 241-
249; Tenze, Ze wspdiczesnej problematyki filozofii religii, w: Pisma z filozofii Boga, reli-
gii i cztowieka, dz. cyt., s. 212-240; Tenze, Bdg a metafizyka, w:. Pisma z filozofii Boga,
religii i cztowieka, dz. cyt., s. 202-209.

57 Por. M. Jaworski, Problem koncepcji filozofii, art. cyt., s. 312.
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powinien by¢ jej punkt wyjscia — antropologiczny, etyczny, religijny.
Nalezy obecnie odej$¢ w niej od $wiata rzeczy i wzig¢ za przedmiot
analizy $wiat cztowieka w calym jego bogactwie i prébowac¢ go w spo-
sob ostateczny wyjasniac¢. Taka teodycea mogtaby bra¢ swoéj poczatek
w danych antropologii filozoficznej, etyki, filozofii religii, opisanych
na sposob fenomenologiczny, a ujetych w aspekcie przygodnosci®®.
Dzieki temu, nauka ta stanie sie bardziej bliska historycznemu do-
$wiadczeniu ludzkiemu, ukaze Boga o rysach nowych — osobowych.
Wspoiczesna filozofia Boga nie moze poming¢ tematu ateizmu,
ktoéry — jako zjawisko spoteczne — statl sie w naszych czasach czyms po-
wszechnym, zwtaszcza w kregu oddziatywania kultury Zachodu. Jest
to wiec tak powazny problem, ktory trzeba koniecznie dzi$ uwzgledni¢,
podejmujac wlasciwg, pozytywna refleksje na temat Boga w ramach
teodycei. Co do ateizmu, to dostrzega on jego rézne formy, obecne
w wieku XX, analizuje ich przyczyny filozoficzne oraz stara sie od-
powiedzie¢ na ich wyzwania®. Ot6z z form ateizmu teoretycznego,
ktore sa dominujace w mentalnos$ci wspoéiczesnej, Ksigdz Kardynat
wymienia: ateizm typu egzystencjalistycznego, marksistowskiego oraz
scjentystycznego. Pomimo ré6znic, tgczy je — jego zdaniem — jedna pod-
stawowa cecha: odrzucenie istnienia Boga jest tu dokonane w imie
obrony warto$ci ludzkich. W pierwszym przypadku chodzi o wolnos$¢
jednostki; w drugim — o postep spoteczny; w trzecim — o nauke, z tym,
ze tutaj neguje sie nie tylko istnienie Boga, ale nawet sens méwienia
o Nim. Zrodta tychze odmian ateizmu tkwig najpierw jakby we wne-
trzu systemow filozoficznych, ktorych stanowia element. Zaktadajg
one bowiem okreslone tezy ontologiczne, teoriopoznawcze, a szcze-
golnie antropologiczne, ktorych nie da sie tu pogodzi¢ z postawgq te-
istycznag. Ale M. Jaworski dostrzega powdd jeszcze inny, nie zawsze
uswiadamiany przez zwolennikéw teologii naturalnej: ateizm jest row-
niez reakcja na tradycyjny, nie odpowiadajacy wymogom wspoiczes-
nos$ci sposdb méwienia o Bogu, a tym samym — reakcja na znieksztat-
cony obraz Boga prezentowany przez dotychczasowy stan teologii
naturalnej. Stad tez, zdaniem Autora, dialog z ateizmem powinien by¢

5 Por. M. Jaworski, Bdg filozoféw a Bég wierzqcych, art. cyt., s. 167, 169.

5 Por. M. Jaworski, Idea Boga a wspdlczesny ateizm. Szkic z filozofii religii,
w: B. Bejze (red.), Aby pozna¢ Boga i cztowieka, t. I: O Bogu dzis, Wyd. Siéstr Loreta-
nek, Warszawa 1974, 121-132; Tenze, Negacja sensownoSci idei Boga we wspdtczesnych
kierunkach ateizmu, ,Ateneum Kaptanskie" 65 (1973) z. 386, 337-350; Tenze, Cziowiek
a Bdg. Zagadnienie relacji znaczeniowej pomiedzy osobq ludzkq i Bogiem a problem ate-
izmu, art. cyt., s. 238-242.
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toczony w oparciu o nowy ksztalt teologii naturalnej oraz winien prze-
biega¢ przede wszystkim na ptaszczyznie antropologicznej, na ktérej
mozna ukazac¢ Boga jako podstawe istnienia i warunek rozwoju 0so-
bowego cztowieka.

2.6 Filozofia a teologia

Nie tylko filozofia jest przedmiotem zainteresowania Ksiedza Kar-
dynata. Wazna cze$¢ jego dorobku naukowego stanowi réwniez reli-
gia, teologia (chrze$cijanska, katolicka). Wéréd problemoéw podejmo-
wanych na gruncie tej dziedziny wiedzy sq takie, ktére majg charakter
stricte teologiczny (na przyktad tematy zwigzane z Kosciotem, chrzes$-
cijanstwem, wiarg, odkupieniem, zyciem wiecznym, wyzwoleniem
cztowieka, zyciem konsekrowanym oraz z zyciem $wietych). Sa tez
tu jednak poruszane i takie problemy, ktore lezg na linii spraw intere-
sujgcych jednoczes$nie teologie i filozofie, wiare i rozum. I wtasnie na
takiej problematyce skupimy sie obecnie, czynigc przedmiotem na-
szych ogélnych rozwazan metodologiczny aspekt relacji pomiedzy te-
ologig a filozofig. Na podstawie skrétowej definicji teologii, jaka dat
Autor, a potem poprzez podkreslenie jej przedmiotu, metody i celu,
ukazemy specyfike teologii w stosunku do filozofii; na koncu wspo-
mnimy o problemie wzajemnego przenikania sie tychze dwoéch dzie-
dzin poznania.

Teologia, na podstawie wypowiedzi M. Jaworskiego, jest nauka typu
humanistycznego, ktora za przedmiot swojej refleksji bierze gtéwnie
Boga i cztowieka, dgzgac do poznania prawdy w oparciu przede wszyst-
kim o tre$ci objawione, przyjete i sformutowane w zasadach wiary’®.

Pierwsza uwaga, jaka sie nasuwa w zwigzku z powyzszym okresle-
niem jest ta, ze teologia, podobnie jak filozofia, sg formami poznania
racjonalnego, ktére majgq na celu poznanie prawdy. Zaznaczmy, Ze to
stwierdzenie wypowiada Kardynat w konteks$cie polemiki z pozyty-
wistycznym podej$ciem do filozofii i teologii; podej$ciem, ktére swoj
szczyt osiaggneto w empiryzmie logicznym XX wieku, kwestionujacym
wszystkie twierdzenia o charakterze metafizycznym z punktu widze-
nia sensownosci zdan. Dzi$, jego zdaniem, rozwdj metodologii nauk
dostatecznie dowiédl, ze istniejg ré6zne formy racjonalnosci, wsrod
ktorych jest miejsce na filozofie i teologie’!. Specyfika teologii w tym

70 Por. dla przyktadu: M. Jaworski, Bdg filozofii i B6g wiary we wspdlczesnej teolo-
gii, art. cyt., s. 191-192, 197.
7t Por. jw., s. 191-192.
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wzgledzie polegataby na tym, ze jej orientacja miataby charakter hu-
manistyczny, co niekoniecznie stosuje sie do filozofii.

Nastepne stwierdzenie dotyczace teologii dotyczy jej przedmiotu.
Przedmiotem tym sa tre$ci wiary chrze$cijanskiej’?, koncentrujgce sie
wokoét dwoéch zasadniczych tematéw, jakimi sg przede wszystkim Bog
1 cztowiek; z tym, dodajmy, ze czlowiek jest tu ogladany zawsze w per-
spektywie relacji do Boga. Tenze przedmiot jednoczes$nie powoduje, ze
teologie interesujg problemy, ktére sg wspolne dla wielu dyscyplin filo-
zoficznych, szczegoélnie dla metafizyki, teodycei, filozofii religii, antro-
pologii filozoficznej i etyki. Z tego zakresu spraw, ktére gtdwnie intere-
sowaly Metropolite Lwowskiego, uwzglednijmy dwa. Pierwsza dotyczy
idei Boga, jaka pojawia sie na gruncie wiary (teologii) i rozumu (filo-
zofii). W tradycji filozoficzno-teologicznej méwito sie w zwigzku z tym
o Bogu wierzacych i Bogu filozoféw, Bogu Objawienia i Bogu rozumu”.
Ksigdz Kardynatl uwaza natomiast, m.in. za $w. Tomaszem z Akwinu,
ze chodzi tu jednak o tego samego Boga, o podobne Jego przymioty,
tak ze teoria dwoch prawd w problematyce Boga jest nie do przyjecia.
Ze wzgledu jednak na inne zrodla poznawcze i cele, Jego obraz be-
dzie sie nieco roznit w ocenie wiary i filozofii. Chodzi mianowicie o to,
.ze Objawienie, religia zawiera rowniez prawdy o Bogu, ktdre nie sa
poznawalne na drodze rozumowej, tajemnice w $cistym znaczeniu'’.
Drugi problem dotyczy cztowieka, widzianego przez pryzmat filozofii
i teologii (wiary). Zaproponowane rozwigzanie jest tu podobne do po-
wyzszego: wizja czlowieka w $wietle teologii jest, generalnie mowigc,
dopetnieniem wizji filozoficznej. Dane teologiczne na temat bytu ludz-
kiego ukazujg bowiem pelne powolanie cztowieka, stanowia przy tym
podstawe jego wielkosci i godnos$ci’.

Zasadnicza roznica pomiedzy teologiag a filozofig dotyczy ich me-
tody badan. Filozofia jest — jak wiemy — dziedzing poznania czysto ra-
cjonalnego, czerpigcego materiat do wtasciwej sobie refleksji w opar-
ciu o doswiadczenie réznych sfer rzeczywistosci, doswiadczenie bytu
prius quoad nos. Teologia z kolei, charakterystyczne dla siebie tezy
formutuje i uzasadnia w oparciu o jezyk Objawienia (Biblii i Tradycji).

72 Por. M. Jaworski, Poznawanie Boga. Modlitwa drogq do poznawania Boga religij-
nej wiary, art. cyt., s. 125.

78 Por. M. Jaworski, Bdg filozoféw a Bég wierzqcych, art. cyt., s. 165-176.

7 Jw., s. 172.

7> Por. M. Jaworski, Teologia a antropologia. Aspekt filozoficzny, art. cyt., s. 250;
Tenze, Podstawowa godnos¢ cztowieka, art. cyt., s. 282.
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Ponadto zaktada ona wiare w podawane przez nig prawdy, uwzgled-
nia role taski, odwotuje sie do Autorytetu (papiezy i soboréw)7e.

Pewna specyfika filozofii wzgledem teologii zachodzi wtedy, gdy
rozpatrujemy cele, jakim winne stuzy¢ obie dziedziny wiedzy. Sa sta-
nowiska, ktore radykalizujg te odmienno$¢. Twierdzi sie, ze filozo-
fia jest poznaniem czysto teoretycznym, bezinteresownym, nastawio-
nym na odkrycie prawdy, natomiast w teologii (religii, wierze) chodzi
przede wszystkim o cele praktyczne, egzystencjalne: o kontakt oso-
bowy z Bogiem, nastawiony na ksztaltowanie i ubogacanie zycia.
Ksigdz Kardynat natomiast nie widzi az tak krancowo tych réznic. Sa-
dzi bowiem, ze i filozofia, o ile jest realistyczna, wspotczesna, o tyle
réwniez posiada charakter egzystencjalny, warunkuje okreslone po-
stawy osobowe”’.

Pomimo niewatpliwej specyfiki filozofii w stosunku do teologii, to
jak wskazaliSmy wyzej, istniejg — zdaniem naszego Autora — pomiedzy
nimi pewne podobienstwa, ktére umozliwiajg okreslone formy dialogu,
mozliwo$ci do wzajemnego przenikania sie, na co wskazuje cho¢by hi-
storia chrzescijanstwa. Oto niektore z takich zasadniczych mozliwosci:
najpierw uwzglednimy wptyw filozofii (rozumu) na teologie (wiare),
a nastepnie wptyw przebiegajacy w odwrotnym kierunku.

Wptyw rozumu (filozofii) na wiare (teologie) jest, wedtug Kardynata,
nieuchronny. Bierze sie on stad, ze stowo Boze jest zawsze apelem do
rozumu ludzkiego, jest przyjmowane wylacznie w kategoriach ludz-
kiej mysli, ,w kontekscie wiedzy, jaka czlowiek ma o sobie i o Swie-
cie, a wiec w $wietle najbardziej ogdlnie pojetego »$wiatopogladu
filozoficznego«"78. Poza tym, zgodnie z formutg $w. Anzelma fides qua-
erens intellectum, filozofie stosowano powszechnie w dziejach Kos-
ciota jako narzedzie lepszego zrozumienia prawd wiary. Takg funkcje
pelnita najpierw filozofia platonska i neoplatonska, pozniej arysto-
telesowsko-tomistyczna, dzi$ natomiast winna jg pelni¢ wspdiczesna
mys$l filozoficzna. W rezultacie winna powstac¢ teologia jako synteza
rozumu i wiary, czego przykladem w czasach $redniowiecza jest sy-
stem $w. Tomasza z Akwinu. Zauwazy¢ jednak nalezy, ze ,teologia
wspoiczesna dazy do oczyszczenia tre$ci chrzescijanstwa z przerostu

76 Por. M. Jaworski, Religia a filozofia. Przyczynek do problematyki zZrédia religii,
w: Studia z filozofii Boga, religii i cziowieka, dz. cyt., s. 313-318.

77 Por. M. Jaworski, Bdg filozoféw a Bdg wierzqcych, art. cyt., s. 172-175.

78 M. Jaworski, O dochodzeniu do prawdy, art. cyt., s. 294.
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filozofii", poprzez powro6t do Biblii, Ojcow Kos$ciola i liturgii; teologia
dzisiejsza ,,uteologicznita sie"’°.

Nie tylko teologia korzysta z refleksji filozoficznej. ROwniez sama
filozofia moze na tym dialogu zyska¢. Ksigdz Kardynat zarysowat pro-
gram takiej nauki, ktéra jest wlasnie przyktadem zastosowania tresci
teologicznych w filozofii. Chodzi tu o chrzescijanska antropologie fi-
lozoficzng. Antropologia taka jest nie tylko pewna syntezg wnioskow
filozoficznych i teologicznych na temat cztowieka, ale w ramach tej
syntezy zachodzi proces, kt6ry nas wlasnie interesuje: tresci wiary do-
tyczace bytu ludzkiego, zawarte dla przyktadu w Konstytucji Gaudium
et spes, moga by¢ przedmiotem refleksji rozumowej, filozoficznej; te-
ologia zatem moze dostarcza¢ filozofii wielu tematow dla swych roz-
wazan®.
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Cracoviensia" 1982, t. 14, s. XIX-XXV.

Zakorzenienie sie oredzia chrzes$cijanskiego w kulturze w oparciu
0 nauczanie papieza Jana Pawtla II, ze szczegélnym uwzglednie-
niem chrzescijanskich wartosci kultury polskiej, ,Studia Theolo-
gica Varsoviensia" 1982 nr 1, s. 253-266.

Die Verwurzelung der christlichen Botschaft in der Kultur in An-
lehnung an die Lehre Johannes Paulus II unter besonderer Bertick-
sichtigung der christlichen Werte des polnischen Kultur, , Archiv
fir Religionspsychologie” 1983, 16, s. 11-21.

Doswiadczenie religijne w ujeciu fenomenologicznym, w: W kie-
runku religijnosci, red. B. Bejze, Warszawa 1983, s. 60-74.

List do srodowisk naukowych w Polsce, , Biuletyn Papieskiej Aka-
demii Teologicznej w Krakowie" 1982/83, nrl, s. 13.
Podziekowanie Ojcu Swietemu Janowi Pawiowi II za erygowa-
nie PAT, , Biuletyn Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie"
1982/83, nrl, s. 23-25.

Przemowienie inauguracyjne Rektora Papieskiej Akademii Teolo-
gicznej w Krakowie, ,Biuletyn Papieskiej Akademii Teologicznej
w Krakowie" 1982/83, nr1, s. 26-30

Przemoéwienie rektora ks. Mariana Jaworskiego (podczas spot-
kania Ojca Swietego Jana Pawta II z Senatem i Radq PAT dnia
22 czerwca 1983), ,L0sservatore Romano" 1983, numer nadzwy-
czajny, wyd. polskie, s. 15.

Stowo wstepne, ,Biuletyn Papieskiej Akademii Teologicznej
w Krakowie" 1982/83, nr1, s. 3-4.

Idea Kosciota jako spotecznosci religijnej u Maxa Schellera,
w: Stuzy¢ prawdzie i mitosci, Czestochowa 1984, s. 107-119.

Il metodo antropologico dellla ,,Dives in misericordia”, w: Karol
Woijtyta filosofo-teologo-poeta, Atti del 1 Colloquio internazionale
del pensiero cristiano organizato da, YSTRA — Istituto di studi per
la transizione, Roma 23-25 settembre 1984. s. 215-225.

Musicie podja¢ swoja cze$¢ odpowiedzialnos$ci za te uczelnie,
»Biuletyn Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie" 1983/84,
nr 2, s. 39-46.
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101.

102.

103.

104.

105.

106.

107.

108.

109.

110.

111.

112.

113.

114.

115.

116.

Nouvo umanesimo e preparazione all'evangelizzazione, w: La
Chiesa davanti alla sfida dell'ateismo contemporaneo, a cura di
Mons, Paul Poupard, Casale Monferrato 1984, s. 102-106.
Przeméwienie ks. rektora w czasie inauguracji roku akademi-
ckiego PAT, ,Biuletyn Papieskiej Akademii Teologicznej w Kra-
kowie" 1983/84, nr 2, s. 20-26.

Stowo wstepne, ,, Biuletyn Papieskiej Akademii Teologicznej w Kra-
kowie" 1983/84, nr 2, s. 3.

Chrystocentryczny humanizm Jana Pawta II, , Colloquium Salu-
tis" 1985, t. 17, s. 91-98.

Der christozentrische Humanismus von Johannes Paulus 11, ,Vier-
teljahresschrift fiur das Gesamtgebiet der katholischen Theologie"
1985, H. |, s. 20-26.

Die fundamentale Wiirde des Menschen, , Archiv fiir Religion-
spsychologie” 1985, 17,s. 293-301.

Przedmowa, w: Wactaw Szetelnicki, Lwowianin na drogach
$wiata. Wtadystaw Kardynat Rubin, Roma 1985, s. 7-8.
Przemoéwienie (inauguracyjne), ,Biuletyn Papieskiej Akademii
Teologicznej Krakowie" 1984/85, nr 3, s. 10-14.

Stowo wstepne, , Biuletyn Papieskiej Akademii Teologicznej Kra-
kowie" 1984/85, nr 3, s. 3-4.

Uprawianie teologii udzialem w profetycznym postannictwie
Jezusa Chrystusa, ,Biuletyn Papieskiej Akademii Teologicznej
w Krakowie" 1984/85, nr 3, s. 40-43.

Die Fundamentale Wiirde des Menschen, ,,Analecta Cracovien-
sia" 1986, t. 18, s. XXIII-XXXII.

Podstawowa godnos¢ cztowieka. Wyktad wygloszony 11 IV 1985 1.
z okazji otrzymania doktoratu honoris causa na Uniwersytecie
w Bochum, ,,Analecta Cracoviensia" 1986, t. 18, s. XV-XXII.
Przedmowa, w: ks. Wactaw Szetelnicki, Lwowianin na drogach
$wiata. Wtadystaw Kardynat Rubin, wyd. 2, Roma 1986, s. 7-8.
Przemoéwienie (inauguracyjne), ,Biuletyn Papieskiej Akademii
Teologicznej w Krakowie" 1985/86, nr 4 s. 5-9.

Rekolekcje dla pracownikéw nauki, Krakow, Ko$ciot sw. Anny
1984, ,W drodze" 1986, nr 1-2, s. 79-95.

Stowo wstepne, ,Biuletyn Papieskiej Akademii Teologicznej
w Krakowie" 1985/86, nr 4, s. 3.

U zrodet prawdziwie ludzkiej kultury w nawigzaniu do nauczania
Jana Pawta II, w: Dialog Kosciota z kulturg, t. 1: Materiaty z IV
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117.

118.

119.

120.

121.

122.

123.

124.

125.

126.

127.

128.

129.

130.

131.

i1 V Tygodnia Kultury Chrzescijanskiej w Krakowie 1983, 1984,
Krakow 1986, s. 87-92.

O autorze i jego dziele, w: Max Thurian, Brat z Taize, O Eucha-
rystii i Modlitwie, ttum. M. Tarnowska. Krakéw 1987, s. 5-11.
Przemoéwienie inauguracyjne, ,,Biuletyn Papieskiej Akademii Te-
ologicznej w Krakowie" 1986/87, nr 5, s. 8-12.

Stowo wstepne, ,Biuletyn Papieskiej Akademii Teologicznej
w Krakowie" 1986/87, nr 5, s. 3-4.

Stowo wstepne, w: ks. Wactaw Swierzawski, Pan jest dla nas: ho-
milie, Krakéow 1987, s. 5-6.

Wyzwolenie czlowieka w chrze$cijanstwie, w: Problem wyzwole-
nia czlowieka, Rzym 1987, s. 240-253.

Zwyciezcy dam spozy¢ owoc z drzewa zycia — rekolekcje dla Epi-
skopatu Polski, Jasna Goéra 9-12 XII 1985. Poznan 1987, s. 64.
Drugi — alter ego. Solidarnos¢ — element autentycznego uczest-
nictwa we wspoélnocie, ,,Ethos” 1988, nr 4, s. 50 -54.

Gtos w dyskusji, w: Chrzes$cijanstwo a kultura polska, V Kongres
Teologéw Polskich, Lublin 14-16 IX 1983, red. Marian Jaworski,
Adam Kubis, Lublin 1988, s. 85-86, 98-99.

Metafizyka. Skrypt przeznaczony dla studentéw filozofii na stop-
niu pod stawowym, red. ks. Alojzy Smandek, Krakow 1988, s. 189.
Odpowiedzialnos$¢ za spuscizne btogostawionej Jadwigi, w: Dia-
log Kosciota z kulturg, t. 2: Materialy z VI i VII Tygodnia Kul-
tury Chrzescijanskiej w Krakowie 1985, 1986, Krakow 1988,
s. 143-146.

Przemoéwienie inauguracyjne, ,,Biuletyn Papieskiej Akademii Te-
ologicznej w Krakowie" 1987/88, nr 6, s. 8-13.

Stowo wstepne, ,Biuletyn Papieskiej Akademii Teologicznej
w Krakowie" 1987/88, nr 6, s. 5-6.

Wartosci moralne u podstaw kultury humanistycznej, w: ,,Servo
Veritatis". Materiaty sesji naukowej poswieconej mysli Karola
Woijtyty — Jana Pawta II. Uniwersytet Jagiellonski, Krakow 16-
17 listopada 1984, red. Witadystaw Strozowski, Krakéw 1988,
s. 199-206.

Wprowadzenie w problematyke Kongresu, w: Chrzescijanstwo
a kultura polska. V Kongres Teologow Polskich, Lublin 14-161X1983,
red. Marian Jaworski, Adam Kubi$, Lublin 1988, s. 39-43.
Zagadnienie dochodzenia do prawdy, , Tygodnik Powszechny"
1988, nr 13, s. 2.
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132.

133.

134.

135.

136.

137.

138.

139.

140.

141.

142.

143.

144.

145.

Przedmowa, w: ks. Wactaw Szetelnicki, Arcybiskup — wygnaniec.
Eugeniusz Baziak metropolita lwowski, Krakow 1989, s. 7-8.
Przedmowa, w: Richard Scheffler, Filozofia religii, Czestochowa
1989, s. 11-14.

Wiara religijna a polityka (laudacja — tytut drg honoris causa na-
dany Agostino Casaroli), ,Biuletyn Papieskiej Akademii Teolo-
gicznej w Krakowie" 1989/90, nr 8, s. 89-94.

O potrzebie nauczania filozofii, ,Tygodnik Powszechny" 1991,
nr 5, s. 2.

Przemowienie abpa Mariana Jaworskiego (z okazji pobytu Ojca
Swietego Jana Pawta II w Lubaczowie), ,, L'0Osservatore Romano”
wyd. pol. 1991, nr specjalny 1-9 czerwca, s. 31.

Przemdéwienie metropolity Lwowa obrzadku tacinskiego abpa
Mariana Jaworskiego (z okazji pobytu Ojca Swietego Jana Pa-
wta II w Lubaczowie), ,LOsservatore Romano" wyd. pol. 1991,
nr specjalny 1-9 czerwca, s. 27.

Stowo wstepne, w: ks. Mieczystaw Tarnawski, Arcybiskup Jézef
Bilczewski — krotki rys zycia i prac, Krakow 1991, s. 3-4. we
Filozofia wspéiczesnej kulturze, w: Zadania filozofii we wspoi-
czesnej kulturze, red. Z. Zdybicka, Lublin 1992, s. 101-110.
Ontologiczne podstawy nadziei u G. Marcela, w: Nadzieja w po-
stawie ludzkiej, praca zbiorowa pod red. Waleriana Stomki, Homo
meditans, 7, Lublin 1992, s. 69-77.

Wyrazny znak mocy Bozej, ,, L'Osservatore Romano"” wyd. pol.
1992, R. 13, nr 1, s. 29.

Das Geheimnis der HI. Trinitat als Grundlage der Lehre von der
Beru fung des Menschen zum ewigen Leben, ,,Analecta Craco-
viensia" 1993, t. 25, s. 177-182.

Nie ma nic gorszego niz Kosciot na stuzbie nacjonalizmu. Z ks.
Abpem Marianem Jaworskim metropolitg Iwowskim obrzadku ta-
cinskiego rozmawia Cezary Gawrys, ,\Wiez" 1993, nr 11, s. 94-99.
Stowo wstepne, w: Mieczyslaw Malinowski, Bogdan Kotosok,
Zarys dziejow diecezji tuckiej oraz katedry $w. Piotra i Pawla
w bucku, Kalwaria Zebrzydowska 1993, s. 7.

Stowo wstepne, w: Ks. Stanistaw Bizun, Historia krzyzem zna-
czona. Wspomnienia z zycia Kosciola katolickiego na Ziemi
Lwowskiej 1939-1945, oprac., wstepem i przypisami opatrzyt oraz
podat do druku ks. J6zef Woltczanski, Lublin 1993, Oddziat Lu-
belski Stowarzyszenia Wspolnota Polska, s. 5.
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146.

147.

148.

149.

150.

151.
152.

153.

154.

155.

156.

157.

158.

159.

,Gdyby nie heroiczne czesto starania S$wieckich o odzyskanie ko$-
ciota, nasze $wiatynie do dzi$ bylyby magazynami albo ulegtyby
catkowitej ruinie"”. Z Ks. Arcybiskupem Marianem Jaworskim
Metropolita Lwowskim obrzadku tacinskiego rozmawia Cezary
Gawrys$, ,Rados¢ Wiary" 1994, nr 4, s. 1-2.

Jakiej filozofii Boga potrzebujemy?, ,Analecta Cracoviensia"
1994, t. 26, s. 49-62.

Prawda i etos w zyciu filozofa. Dyskusja, oprac. ks. Wlodzimierz
Skoczny, ,,Znak" 1994, nr 350, s. 47-53.

Stowo Pasterskie o odnowie zycia rodzinnego na Wielki Post
1994 r., ,Rados$¢ Wiary"” 1994, nr 2, s. 1, 8.

Wywiad z Jego Ekscelencja Metropolita Lwowskim Arcybiskupem
Marianem Jaworskim, ,,Gazeta Lwowska" 1994, nr 10, s. 3, 7.

Dio e l'esistenza umana, , Acta Philosophica” 1995, z. 2, s. 95-101.
Istota — eidos — zycia konsekrowanego, , L'Osservatore Romano"
wyd. pol. 1995, 1. 16, nr ], s. 31.

,Kosciét rzymskokatolicki jest Kosciotem dla wszystkich”, ,Ra-
dos$¢ Wiary" 1995, nr 2, s. 1-2.

Najmlodsza i najstarsza. Papieska Akademia Teologiczna. Roz-
mowa z pierwszym rektorem PAT, ks. abpem prof. Marianem Ja-
worskim oraz z rektorem obecnym ks. prof. Adamem Kubisiem,
. 1ygodnik Powszechny" 1995, nr 17, s. 11.

Stowo wstepne, w: Romano Guardini, Wolnos¢, laska, los: rozwa-
zanie o sensie istnienia, Krakéw 1995, s. 5-8.

Stowo wstepne Arcybiskupa Metropolity Lwowskiego obrzadku
tacinskiego prof. dr hab. Mariana Jaworskiego, w: ks. Teofil Skal-
ski, Terror i cierpienie. Kosciot katolicki na Ukrainie 1900-1932 —
wspomnienia, oprac., wstep, przypisy, indeksy oraz wyboér anek-
sow i fotografii ks. Jozef Wotczanski, Lublin-Rzym-Lwéw 1995,
s. 7-8.

Synod Kos$ciota Lwowskiego. Kazanie ks. abpa M. Jaworskiego
na rozpoczecie synodu, Lwow, Katedra 16. 01. 1995 r., ,Rados¢
Wiary"” 1995, nrl, s. 2.

Homilia wygtoszona w Kalwarii Zebrzydowskiej 9 listopada 1981,
w: Kazania Biskupow Polskich w Kalwarii Zebrzydowskiej, Kal-
waria Zebrzydowska 1996, s. 93-95.

Przemdéwienie inauguracyjne z okazji nawigzania wspoétpracy po-
miedzy Papieskim Wydziatem Teologicznym a Wyzszym Semina-
rium Duchownym oo. Bernardynow 9 listopada 1981, w: Kazania
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160.

161.

162.

163.

164.

165.

166.

167.

168.

169.

Biskupéw Polskich w Kalwarii Zebrzydowskiej, Kalwaria Zebrzy-
dowska 1996, s. 66-103.

.Przez tyle lat stuzyt nam jako gorliwy kaplan”. Homilia
J.E. Ks. Arcybiskupa Mariana Jaworskiego Metropolity Lwow-
skiego obrz. tac. wygloszona 27 XI11995 r. w Bazylice Metropoli-
talnej we Lwowie w czasie pogrzebu J.E. Ks. Biskupa Rafala Kier-
nickiego, ,Rados$¢ Wiary" 1996, nr ], s. 13.

Rola filozofii w zyciu spoleczenstwa naszych czasow, w: Occa-
sione lubilaei Metropolitae ex Corde Gratulantur Voventque,
Celje 1996, Mohor-jeva Druzba, s. 237-242.

Stowo wstepne, w: ks. Mariusz Leszczynski, Akcja Katolicka
w Archidiecezji lwowskiej obrzadku lacinskiego, Lublin—Pel-
plin 1996, s. 5-6.

Stowo wstepne, w: Witold Szolgina, Tamten Lwow. Z niebios nad
Lwowem, t. VII, Wroctaw 1996, s. 7-8.

»Szedl do Pana i uswiecat sie poprzez swoje postugiwanie kaptan-
skie" (homilia wygtoszona 27 XI11995 r. w Bazylice Metropolital-
nej we Lwowie w czasie pogrzebu ks. Bpa Rafata Kiernickiego,
cz. 1), ,Rados¢ Wiary" 1996, nr 1, s. 10.

+Szedl do Pana i uswiecat sie poprzez swoje postugiwanie kaptan-
skie" (homilia wygtoszona 27 XI11995 r. w Bazylice Metropolital-
nej we Lwowie w czasie pogrzebu ks. Bpa Rafata Kiernickiego,
cz. 2), ,Rados$¢ Wiary" 1996, nr 2, s. 15.

Swiatto$¢ nicosci. O mozliwo$ci nowego religijnego do$wiadcze-
nia wedtug Bernharda Weltego, ,, Analecta Cracoviensia” 1996,
t. 28, s. 27-40.

Arcybiskup Marian Jaworski Metropolita Lwowski. Stowo Arcy-
pasterza do wiernych Archidiecezji Lwowskiej, ,Rado$¢ Wiary"
1997, nrl, s. 12.

Doswiadczenie nocy nicosci u $w. Teresy z Lisieux. Przyczynek
do problematyki zaniku religijnego doswiadczenia we wspotczes-
nosci, ,Analecta Cracoviensa" 1997, t. 29, s. 33-39.

O Profesorze Swiezawskim mowig: Bohdan Bejze, Marian Ci-
szewski, Bronistaw Dembowski, Juliusz Domanski, Mieczystaw
Gogacz, Marian Jaworski, Jerzy Kalinowski, Zenon Katuza, Mie-
czystaw Albert Krapiec, Tadeusz Kwiatkowski, Witold Marci-
szewski, Mieczystaw Markowski, Wtadystaw Senko, Bronistawa
Strojnowska, Jerzy Strojnowski, Karol Tarnowski, Jerzy Turowicz,
Zofia Wlodek, Zofia Zdybicka, Edward Iwo Zielinski, , Kwartal-
nik Filozoficzny" 1997, z. 1, s. 31-112.
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170.

171.

172.

173.

174.

175.

176.
177.
178.

179.

180.

181.

182.

Peten zyczliwo$ci dla kazdego (o prof. Stefanie Swiezawskim),
,Kwartalnik Filozoficzny" 1997, t. XXVI, s. 54-55.

Stowo Pasterskie z okazji nabozenstw dziekczynnych w Jazlowcu
i we Lwowie w dniach 10-11 maja br., za dar beatyfikacji Matki
Marceliny Darowskiej, ,,Rados¢ Wiary" 1997, nrl, s. 14.

To jest wielki dzien, ktéory nam Pan uczynit (obszerne fragmenty
kazania Ks. Abpa Mariana Jaworskiego, wygtoszonego 9 maja
br. w Jaztowcu), ,Rados$¢ Wiary" 1997, nr 2, s. 14.

Die Bedeutung des philosophischen Denkens Bernhard Weltes
fur den modernen Menschen, ,, Schriften der Bernhard—Welte—
Gesellschaft" 1998, z. 1, s. 2-13.

Introdurrai la Chiesa nel Terzo Millennia, ,, L'Osservatore Ro-
mano" 5-6 listopada 1998, s. 4.

Kazanie Arcybiskupa Mariana Jaworskiego na rozpoczecie Sy-
nodu — Lwow Katedra 16.01.1995 r., w: Statuty duszpasterskiego
Synodu Archidiecezji lwowskiej i Diecezji tuckiej, Lwow 1998,
s. 7-9.

Metafizyka, Krakow 1998, 168 s.

Stowo wstepne, w: Statuty duszpasterskiego Synodu Archidiece-
zji Iwowskiej i Diecezji tuckiej, Lwow 1998, s. 1-2.

Stowo Arcybiskupa Mariana Jaworskiego w: ks. Stefan Misiniec,
Dar nawrécenia. Doswiadczenie taski w procesie nawrocenia Eu-
geniusza Romera, Krakow 1998, s. 5.

U podstaw antropologii teologicznej: w nawigzaniu do antropolo-
gii Karola Wojtyty —Jana Pawta II, ,,Ethos" 1998, nr 1/2, s. 23-30.
Biskupi z Ukrainy z wizytg 'ad limina Apostolorum'. Przemowie-
nie abp. Mariana Jaworskiego (25 I1I 1999 r.), ,,LOsservatore Ro-
mano", wyd. pol. 1999, r. 20, nr 7(214), s. 41.

Egzystencja wiary i mito$ci bliZniego w zyciu btogostawionej Sio-
stry Marii Restituty Kafka 1.5.1894 — 30.3.1943, w: Diligis Me?
Pasce. Ksiega Jubileuszowa dedykowana Biskupowi Sandomier-
skiemu Wactawowi Swierzawskiemu w piec¢dziesieciolecie $wie-
cen kaptanskich 1949-1999, t. 1, Sandomierz 1999, s. 548-556,
streszcz. s. 816.

Introdurrai la chiesa nel 3° millennio, w: Fede di Studioso e Ob-
bedienza di Pastore. Atti del Convegno sul 50° del Dottorato di
K. Wojtyta del 20° del Pontificato di Giouanni Paolo II, Romae
1999, s. 65-76.
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184.

185.

186.

187.

188.

189.

190.
191.

192.

193.

194.

195.

196.

197.

Ojcze Swiety, prosimy o blogostawienstwo dla nas i ludu nam po-
wierzonego, ufajac, ze bedziesz to mogl uczynic¢ osobiscie na na-
szej ziemi. Przemo6wienie abp. Mariana Jaworskiego skierowane
do Ojca Swietego Jana Pawta II w imieniu Episkopatu Rzymsko-
katolickiego Ukrainy na zakonczenie pierwszej wizyty 'ad limina
Apostolorum' 22-25 marca 1999 r., ,,Gazeta Lwowska" 1999, nr 8-9.
Religia a filozofia. Przyczynek do problematyki zrédia religii,
+Roczniki Filozoficzne" 1999, t. 47, z. 2, s. 161-167.

Stowo wstepne, w: Jerzy T. Petrus, Lwowska katedra obrzadku ta-
cinskiego p.w. Wniebowziecia Najswietszej Marii Panny — prze-
wodnik, Warszawa 1999, s. 7-8.

Szukanie Boga, w: Kazania o $w. Janie z Dukli, Kalwaria Zebrzy-
dowska 1999, s. 207-211.

Swietych Obcowanie, w: Kazania o $w. Janie z Dukli, Kalwaria
Zebrzydowska 1999, s. 113-118.

.1y wprowadzisz Ko$cidl w trzecie tysigclecie”, ,,Rado$¢ Wiary"
1999, nr 1, s. 9-10.

Wprowadzisz Kosciél w trzecie tysiaclecie, ,LOsservatore Ro-
mano" wyd. pol. 1999, r. 20, nr 3 (211), s. 53.

Myslac Kalwaria, ,, Pielgrzym Kalwaryjski” 2000, nr 7, s. 16-17.
Ojcze Swiety, z rado$cig czekamy na ciebie. Drodzy Bracia i Sio-
stry, ,Rados$¢ Wiary" 2000, nr 4, s. 1.

Stowo Ksiedza Arcybiskupa do wiernych we Lwowie, ,Gazeta
Lwowska" 2000, nrl, s. 3.

Uroczysta Msza $w. dziekczynno — jubileuszowa J.E. Ks. Arcy-
biskupa Mariana Jaworskiego Metropolity Lwowskiego w 50.
rocznice Jego $wiecen kaplanskich. Homilia wygtoszona przez
Ks. Arcybiskupa — Jubilata, ,Gazeta Lwowska" 2000, nr 10, s. 3.
Uroczysta Msza $w. dziekczynno — jubileuszowa J.E. Ks. Arcy-
biskupa Mariana Jaworskiego Metropolity Lwowskiego w 50.
rocznice Jego $wiecen kaptanskich. Homilia wygtoszona przez
Ks. Arcybiskupa — Jubilata, ,Rados¢ Wiary" 2000, nr 3, s. 2-3.
Wprowadzenie, w: Karol Wojtyta, O poznawalno$ci i poznawa-
niu Boga. Zarys zagadnien, red. ks. Krzysztof Gryz, Krakow 2000,
s. 7-9.

Wprowadzisz Koséciét w trzecie tysigclecie, w: Swietego Jana od
Krzyza nauka o wierze, red. Tadeusz Styczen, Wojciech Chudy,
Jerzy W. Gatkowski, Andrzej Szostek, Lublin 2000, s. 258-263.
Doswiadczenie fenomenu Piotra i Boga historii, ,, LOsservatore
Romano" wyd. pol. 2001, nr 10, s. 50-51.
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198.

199.

200.

201.

202.

203.

204.

205.

206.

207.

208.

209.

210.

211.

Doswiadczenie spotkania Piotra naszych czasow, w: Codzienne
pytania Antygony. Ksiega pamigtkowa ku czci Ksiedza Profe-
sora Tadeusza Stycznia z okazji 70. urodzin, pod red. Andrzeja
Szostka, Alfreda M. Wierzbickiego, Lublin 2001, s. 503-504.
Dwie pielgrzymki Ojca Swietego. Z jego Eminencjg Ksiedzem
Kardynatem prof. Marianem Jaworskim Metropolitg Lwowskim
rozmawia Mariusz Wolbromski, , Lwowskie Spotkania” 2001,
nr 3, s. 2, 20.

Dwie pielgrzymki Ojca Swietego — z Jego Eminencja Ksiedzem
Kardynatem Prof. Marianem Jaworskim Metropolitg Lwowskim
rozmawia Mariusz Wolbromski, ,Teraz", 2001, nr 41, s. 3, 16.
Homilia Ks. Mariana Kardynata Jaworskiego. 10 rocznica wi-
zyty Ojca Swietego w Lubaczowie, ,, Lwowskie Spotkania” 2001,
nr 3, s. 2.

Jest juz potwierdzenie wizyty papieza Jana Pawtla II na Ukrainie,
w Kijowie i we Lwowie. Drodzy Bracia i Siostry, ,Gazeta Lwow-
ska" 2001, nrl, s. 3.

Leroica storia della Chiesa di Lviv dei Latini, , LOsservatore Ro-
mano" wyd. wt., specjale, 2001 z dnia 21 VI 2001 r., s. 23.
Ludzie nie chca podzialéw — rozmowa z kard. Marianem Jawor-
skim, arcybiskupem Lwowa [rozmawial Pawel Wotowski], ,Wia-
domosci KAI" 2001, nr 7 (464) z dnia 5 IT 2001, s. 23.

Metafora ,Dwéch ptuc Europy”, w: ,Biuletyn” Domu Fundacji
Jana Pawtla II w Lublinie 2001, 3(5), s. 16-17.

Myslac Kalwaria, cz. I1, ,,Pielgrzym Kalwaryjski"” 2001 nr 8, s. 8-10.
Pielgrzymka Ojca $w. jest poczatkiem wielkiego przetomu, , Ra-
dos¢ Wiary" 2001, nr 3-4, s. 1.

Pierwszy tacinski Kardynat Lwowa. Z kardynatem Marianem Ja-
worskim — metropolita Lwowa — rozmawia ks. Wiestaw Banas,
,Gazeta Lwowska" 2001, nr 3, s. 3.

Pierwszy tacinski kardynat Lwowa. Z kardynatem nominatem
Marianem Jaworskim — metropolita Lwowa — rozmawia ks. Wie-
staw Banas, ,,Niedziela" z 18 II 2001, nr 7A, s. 16.

Poczatek wielkiego przetomu. Rozmowa z kard. Marianem Jawor-
skim, metropolita lwowskim. Rozmawiali Alina Petrowa Wasile-
wicz, Marcin Przeciszowski, ,Wiadomos$ci KAI" 2001, nr 28 (485),
S. 4-5.

Poktadamy ufnos¢ w Bogu i Maryi. Z ksiedzem kardynatem Maria-
nem Jaworskim, Arcybiskupem Lwowskim Obrzgdku tacinskiego,
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213.

214.

215.

216.

217.

218.

219.

220.

221.

222.

223.

rozmawia Jarostaw P. Kozubowski, ,, Zrédto. Tygodnik Rodzin Ka-
tolickich” 2001, nr 12 (482) z dn. 25 111 2001 r., s. 14.

Przedmowa, w: ks. Tadeusz Zaleski, Biskup Ormianski Izaak Mi-
kotaj Isakowicz ,Ztotousty”. Duszpasterz, spotecznik i patriota
1824-1901, Krakow 2001, s. 8-10.

Przemdéwienie Kard. Mariana Jaworskiego, , L'Osservatore Ro-
mano" 2001, nr 9 (236), s. 29.

Religia a filozofia religii. Przyczynek do metodologii filozofii re-
ligii, w: Studia z filozofii Boga, religii i cztowieka, t. 1: Filozo-
fia i teologia w zyciu cztowieka, red. Pawet Mazanka, Warszawa
2001, s. 51-61.

Stowo powitania Ojca Swietego Jana Pawta II przez Kard. Ma-
riana Jaworskiego, Arcybiskupa — Metropolite Lwowskiego, we
Lwowie w dniu 26.VI1.2001 r., w: Jan Pawet II, Chrystus Droga,
Prawda i Zyciem. Pielgrzymka Ojca Swietego na Ukraine 23-
27 czerwca 2001, Krakow 2001, s. 48-49.

Swieto Kos$ciota lwowskiego (rozmowa z Kard. Marianem Jawor-
skim — PK), , Pielgrzym Kalwaryjski” 2001, nr 9, s. 8-11.

Trudna misja. Z kard. Marianem Jaworskim, metropolitg lwow-
skim Kosciota rzymskokatolickiego rozmawiaja ks. Adam Bonie-
cki i Leszek Wotosiuk, , Tygodnik Powszechny", nr 7 (2693) z 18 II
2001, s. 10.

W Kalwaryjskim Sanktuarium, ,Pielgrzym Kalwaryjski” 2001,
nr9, s. 4.

Wywiad: Czekajac na papieski zasiew, ,Gos¢ Niedzielny" 2001,
r. 78, nr z dnia 25 II1 2001 r.,, s. 12.

Wywiad: Nie jestesmy Kosciotem narodowym, z Kard. Marianem
Jaworskim metropolita Lwowa obrzgadku tacinskiego rozmawia
Krzysztof Renik, ,Miejsca Swiete” 2001, nr 6 (54) s. 2-6.
Wywiad z kardynatem Marianem Jaworskim, Grandi cose ha fatto
U Signore per noi, rozmawia Giampaolo Matei, ,,LOsservatore
Romano" wyd. wt., specjalne, 2001 z dnia 21 VI 2001 1., s. 11-12.
Z Jego Eminencjg Ks. Kardynatem Marianem Jaworskim Metro-
polita Lwowskim obrzadku tacinskiego rozmawia ks. Wiestaw Ba-
nas, , Ieraz" 2001, nr 38, s. 3.

Za siedem wiekow wiernosci. Rozmowa z Jego Eminencja ks. abp.
Marianem Jaworskim, ordynariuszem archidiecezji lwowskiej —
ks. Wiestaw Banas, ,,Nasz Dziennik" 2001, nr 43 (932) z dnia 20 II
2001, s. 7.
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224.

225.
226.

227.

228.

229.

230.

231.

232.

233.

234.

235.

236.

Apel Kardynata Huzara i Kardynata Jaworskiego do wszystkich
ludzi dobrej woli, ,,Rados¢ Wiary" 2002, nr 1-2, s. 24.

Czym jest filozofia religii, ,Wiez" 2002, nr 12, s. 71-76.

Stowo do czytelnika, w: K. Mikucki, Elementarz filozoficzny dla
konsekrowanych, Alleluja, Krakow 2002, s. 5-6.

Das Sterben als Heimgang mit Jesus zum Vater, w: Leben ange-
sichts des Todes: Referate der ,Internationalen Theologischen
Sommerakademie 2002" des Linzer Pristerkreises in Aigen/M.
Franz Breid (Hrsg.J; [mit Beitragen von Erzbischof Marian Kar-
dinal Jaworski [et al.]. Buttenwiesen 2002, s. 267-269.
Kontemplacja Oblicza Chrystusa naszym zadaniem na nowe ty-
sigclecie, w: Kompas dla Kosciola trzeciego tysigclecia, praca
zbiorowa pod red. Ignacego Deca, Wroctaw 2002, s. 19-21.

Moje kolejne spotkania z Panig Kalwaryjska, Krolowa i Matka
Mitosierdzia, , Pielgrzym Kalwaryjski” 2002, nr 14, s. 19.
Mozliwos$¢ i perspektywy Kosciota u progu trzeciego tysiaclecia,
w: Kompas dla Ko$ciota trzeciego tysigclecia, praca zbiorowa pod
red. Ignacego Deca, Wroctaw 2002, s. 33-41.

O potrzebie filozofii religii. Rozmowa z ksiedzem kardynatem
profesorem Marianem Jaworskim, przewodniczgcym Konferen-
cji Episkopatu Kosciola Rzymskokatolickiego na Ukrainie, ,Te-
raz" 2002, nr 52, s. 3-4.

O potrzebie filozofii religii. Z Ksiedzem Profesorem Marianem,
Kardynatem Jaworskim, Przewodniczacym Konferencji Episko-
patu Kosciota Rzymskokatolickiego na Ukrainie rozmawia Ma-
riusz Wolbromski, ,Lwowskie Spotkania"” 2002, wrzesien-paz-
dziernik, s. 1, 3.

Od metafizyki do filozofii religii. Itinerarium filozoficzne od dok-
toratu na Uniwersytecie Jagiellonskim w 1952 r. do jego odno-
wienia w 2002 r. w Krakowie 3 czerwca 2002 r., ,Vita Akademia"
2002, nr 5(11), s. 8-9.

Odszedt dobry pasterz, ,Wiez" 2002, nr 10. s. 66-69 [Tadeusz Fe-
dorowicz — nekrolog].

ITactupcpke Ilocnanna Pumcpko-KaTonuubkux enuckomniB npo nifcrasu
XPUCTUSTHCBKTO TOAPYXOKA Ta ciM‘i, ,, [Tapadisnbha lasera” 2002, nr 48,
s. 5.

Pisma z filozofii religii, wybor tekstow: Stawomir Szczepaniak,
»Studia z Filozofii Boga, religii i cztowieka", t. 2, Warszawa 2002,
330 s., portr.
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245.

246.

247.

248.

249.

250.

ITisHanus bora sk BifnmoBigb Ha MOTpeOM JIIOAMHY i fOpora eKyMeHi3My.
[Ipobnemariynmit Hapuc, ,Ilapagisnpua Tasera” 2002, nr 45.
~Wspominajac Kalwarie Zebrzydowska", ,,LOsservatore Romano"
wyd. pol. 2002 nr 9, s. 41-41

3BepHenHs [maBum Ykpaincbkoi Ipexo-Karommupbkoi Llepksu Jlro6ommpa
Kappmnana I'ysapa Ta Apxienuckona JIbBiBcbkoi Pumo-Karomubkoi Liepksu
B Ykpaini Map‘ana Kappanuama fBopcbkoropo Bcix mropeit fo6poi Boii,
.Ilapadisnbha [agera” 2002, nr 29.

binbiue citia. fonoa Kondepennii Envckomnis maTnHCbKOro 06psAmy B YkpaiHi
Mutponomur JIbBiBcbKuit Kappuuan Map‘H SIBopcbkuii Bifnosimae [nasi
YI'KL] Bepxosromy Apxienuckony JIbBoBa Iy yKpaiHIiB I'peKO-KaTOIMKIB
kapauHasosi JIro6omupy Iysapy, , [lapadisnbha [azera” 2003, nr 4.
Ciernista droga, , Pielgrzym Kalwaryjski"” 2003, nr 16, s. 8-11.
Kos$ciot rzymskokatolicki na Ukrainie za pontyfikatu Jana Pa-
wila II, ,,Lwowskie Spotkania" grudzien 2003-styczen 2004, s. 6.
Kosciot rzymskokatolicki na Ukrainie za pontyfikatu Jana Pawta 11,
+Rycerz Niepokalanej dla Polonii"” 2003, nr 10(687), s. 425-426.
Nowe w encyklice ,Fides et rafio”. Przyczynek do wprowadzenia
w rozumienie encykliki, w: Jan Pawet II, ,Fides et ratio"”. Tekst
i komentarze, red. Tadeusz Styczen SDS, Wojciech Chudy, Lub-
lin 2003, s. 119-129.

Uczynil nam wielkie rzeczy, w: Nowe tchnienie Ducha: Kos$ciot
w krajach Europy Srodkowowschodniej w okresie pontyfikatu
Ojca Swietego Jana Pawta II, pod red. Ignacego Deca, Wroctaw
2003, s. 13-15.

~Wezwanie do $wietosci”. W 80. rocznice $mierci btogostawionego
Jozefa Bilczewskiego, ,,Gazeta Lwowska" 2003, nr 6, s. 3.

Wiecej $wiatla. Metropolita tacinski odpowiada metropolicie gre-
ckokatolickiemu Lwowa. Z kard. Marianem Jaworskim rozmawia
Krzysztof Skowronski, ,,Tygodnik Powszechny" 2003, nrl, s. 13.
Wiecej $wiatta. Z kard. Marianem Jaworskim Metropolitg Lwow-
skim obrzgdku tacinskiego rozmawia Krzysztof Skowronski, ,Ra-
dos¢ Wiary" 2003, nr 3-4, s. 8-10.

Wstep [wraz z Andrzejem Przewoznikiem], w: Katedra Lwowska
obrzad ku tacinskiego, zdjecia Krzysztof Hejke, tekst Jerzy T. Pe-
trus [Warszawa 2003], 125 s., [3] s. tabl.: fot., pl.

Wybor pism filozoficznych. Do druku przygotowal Kazimierz
Mikucki, Olecko 2003, 332 s.: fot. (Episteme — Wydawnictwo
Wszechnicy Mazurskiej; 28).
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260.
261.
262.

263.

264.

265.

3akmuk po cBaTocTi. ITactupcbke IlocmaHHA O AyXOBeHCTBa i BipHUX
y 80-i poxoBunucmepti braxxennoro I03eda bintpueBcbkoro6 20 6epesus
2003 p., ,Ilapadisnpua Tagera” 2003, nr 11, s. 1-20.

Jubileusz 50-lecia kaplanstwa Ksiedza Infulata Jana Jagodzin-
skiego. Ztoty jubileusz. Homilia wygltoszona przez kardynata
Mariana Jaworskiego, , Teraz" 2004, nr 69, s. 4-5.

List Pasterski do duchowienstwa i wiernych Archidiecezji Lwow-
skiej z okazji Roku Eucharystycznego, , Gtos Nauczyciela"” 2004,
nr11-12, s. 2-3.

ITacTupchbke MOCIAaHHA 10 [YXOBEHCTBA i BipHUX JIbBiBCbKOI ApXifienesii
3 Haropu Poky €Bxapucrii. ,Mane Nobiscum Domine — 3amummcs
3 Hamy, Tocopn "', | ITapadisinbua Tagera” 2004, nr 28.

ITacTupchbke MOCIaHHA 10 AYXOBEHCTBA i BipHUX JIbBiBCbKOI ApXifienesii
3 Haroxu Poky €sxapucrii, ,Rado$¢ Wiary" 2004, nr 7, s. 4-5.
Migmannit Hapuui 3ebxugoscokoi, ,[lapadisnpua Tazera” 2004, nr 20,
s. 1—2.

ITycriTp pireit! He 60poHITD iM mpuxOAUTH 10 MeHe . [TacTupchKe CIOBO Ha
Benukwit mict, ,Ilapadisnbua Tagera” 2004, nr 8, s. 1.

Stowo Kard. Mariana Jaworskiego, w: ks. Stefan Misiniec, Ma-
ryjny strumien w poezji, t. 2, Krakow 2004, s. 5-6.

Stowo pasterskie na Wielki Post. Drodzy Bracia i Siostry, ,,Gtos
Nauczyciela" 2004, nr 3-4, s. 2.

Wstep, ,,Rados¢ Wiary" 2004, nr 2, s. 3.

Blogostawiony Jo6zef Bilczewski — pragnienie catkowitego odda-
nia zyciu modlitwy, ,, Rado$¢ Wiary" 2005, nr 10(53), s. 3.
Dopowiedzenie do stowa wstepnego z Wielkanocy 2005, w: Ar-
cybiskup Jozef Bilczewski: Listy pasterskie, odezwy, kazania
1 mowy okolicznos$ciowe, t. 1, Lwéw — Krakow 2005, s. 8.
Homilia J. Em. Kardynata Mariana Jaworskiego na mszy $w. dziek-
czynnej za kanonizacje Abpa Jozefa Bilczewskiego i Ks. Zygmunta
Gorazdowskiego z Archidiecezji Lwowskiej, wygloszona w Bazy-
lice $w. Piotra na Watykanie 24 pazdziernika 2005 roku, , Rados¢
Wiary"” 2005, nr 11, s. 5.

Homilia Kardynata Mariana Jaworskiego wygtoszona podczas
Mszy $w. pogrzebowej $p. ks. infutata Bronistawa Gwozdzia, , Te-
raz" 2005, nr 73, s. 3-4.

Kazanie J.E. kardynata Mariana Jaworskiego na pogrzebie ks. in-
futata Bronistawa Gwozdzia, Lubaczéw — konkatedra. 21.01.2005 1.,
»Rados¢ Wiary" 2005, nr 2(45), s. 6-7.
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270.
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272.

273.

274.

275.

276.

277.

Kos$ciot rzymskokatolicki w zyciu niezaleznej Ukrainy. Zarys
problematyki, w: Nowe tchnienie Ducha: Ko$ciét w krajach Eu-
ropy Srodkowowschodniej w okresie pontyfikatu Ojca Swietego
Jana Pawta II, pod red. Ignacego Deca, Wroctaw 2003, s. 221-225.
List Dziekczynny do papieza Benedykta XVI za kanonizacje,
Lwow, 1listopada 2005 r., ,Rados¢ Wiary", 2005, nr 12(55), s. 7.
List Pasterski przed kanonizacja Arcybiskupa Jozefa Bilczew-
skiego i ksiedza Zygmunta Gorazdowskiego, cz. 1, ,Rados$¢ Wiary"
2005, nr 8(51), s. 3-4.

List Pasterski przed kanonizacjg Arcybiskupa Jozefa Bilczew-
skiego i ksiedza Zygmunta Gorazdow skiego, cz. 2, ,,Rados¢
Wiary"” 2005, nr 9, s. 3-4.

List Pasterski przed kanonizacjg blogostawionych Abpa Jozefa
Bilczew skiego i Ks. Zygmunta Gorazdowskiego, cz. 1, ,Gazeta
Lwowska'" 2005, nr 18, s. 13.

List Pasterski przed kanonizacjg blogostawionych Abpa Jozefa
Bilczewskiego i Ks. Zygmunta Gorazdowskiego, cz. 2, ,Gazeta
Lwowska'" 2005, nr 19, s. 13.

Lwoéw — katedra, 10.11.2005 1. Nabozenstwo dziekczynne za dar
kanonizacji Abpa Jo6zefa Bilczewskiego i ks. Zygmunta Goraz-
dowskiego. Umitowani w Chrystusie Panu, ,Glos Nauczyciela"
2005, nr 11-12, s. 2-3.

Msza $wieta dziekczynna. 18 sierpnia 2000 r., w: Kazania kalwa-
ryjskie. ,I kazdy ma swoja Jerozolime, do ktérej musi wracac".
Kazania okoliczno$ciowe wygtoszone w Kalwaryjskim Sanktua-
rium [red. Fidelis Maciotek, Stanistaw Rospond; zebr. Wtadystaw
Wasko; stowo wstepne Andrzej Fryzlewicz; wprowadzenie Miko-
taj Rudyk], Kalwaria Zebrzydowska 2005, s. 304-307.
Nabozenstwo dziekczynne za dar kanonizacji: Abpa Jozefa Bil-
czewskiego i ks. Zygmunta Gorazdowskiego. Homilia Jego Emi-
nencji Mariana Jaworskiego, ,,Rado$¢ Wiary" 2005, nr 12(55), s. 3-4.
Odezwa kardynala Mariana Jaworskiego na tydzien Mitosierdzia.
Sladem $w. Ksiedza Zygmunta Gorazdowskiego, ,,Rados¢ Wiary"
2005, nr 12(55), s. 3.

[Tactupcbke nocnanus Ha Bemukuit Ilict 2005, | IapadisnpHa [aszera”
2005, nr 3. s. 1.

[TacTupchbKe TIOCTAHHSA TMepel KaHOHisaiielo Apxienmckoma Jocuma
binbuescbkoro i Otus 3urmyHTa [opasgoscpkoro, ,Ilapagisanbha Tasera”
2005, nr 16, s. 9.
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285.

286.

287.

288.

289.

290.

291.

292,

293.

. ITonbcbKo-yKpalHCbKe NPUMUPEHHA He MOXKE 3aBEPUIMTUCS JNeKIpalisaMu,
»Ilapadisnpua [azera” 2005, nr 14, s. 4.

. Pojednanie polsko — ukrainskie nie moze skonczy¢ sie na dekla-
racjach, ,Rados$¢ Wiary" 2005, nr 7, s. 3-4.

Stowo do wiernych po $mierci Ojca Swietego Jana Pawta II, ,,Gtos
Nauczyciela" 2005, nr 3-4, s. 2.

Stowo do wiernych po $mierci Ojca Swietego Jana Pawta II, , Ra-
dos$¢ Wiary" 2005, nr 4, s. 4.

Stowo Pasterskie na Wielki Post 2005, ,,Rados¢ Wiary", 2005,
nr 2(45), s. 5.

Stowo wstepne (Wielkanoc 2005), w: Arcybiskup Jozef Bilczew-
ski: Listy pasterskie, odezwy, kazania i mowy okoliczno$ciowe,
t. 1, Lwéw—Krakéw 2005, s. 5-7.

Swietego Jozefa Bilczewskiego zwigzki z Bernardynami, ,Piel-
grzym Kalwaryjski"” 2005, nr 26, s. 4-6.

Ukraina — nowe wyzwanie dla Europy, w: Miedzy religig a kul-
turg w Europie: chrzes$cijanstwo — islam — laicyzm: rola Kosciota
katolickiego w procesie integracji europejskiej [red. Michat Gora,
Rafat Budnik; ttum. tekstow Anna Marianna Budzynska, Marcin
Wiatr], Gliwice 2005, s. 56-58.

15-pivua BigHOBIEeHHA CTpyKTYyp Katommmpkoi LlepkBu B YkpaiHi. 3Bep-
nenns Voro Eminenii kapauuana Map’sua SIBopcbkoro, , ITapadisnbaa
lazera" 2006, nr 2, s. 1.

Yyno Bockpecinua. [HTepB’t0 KapanHama Map saHa SIBopcbKoro 3 Haropn
15-piuds BiTHOB/IEHHA LIEPKOBHMX CTPYKTyp B YkpaiHi, ,Ilapadismbua
Tazera” 2006, nr 3, s. 1, 4.

Homilia Kardynata Mariana Jaworskiego wygtoszona w lwow-
skiej bazylice metropolitalnej w 100. rocznice $mierci Stugi Bozej
Matki Marii od Krzyza Morawskiej, ,,Rados¢ Wiary" 2006, nr 2,
s. 3-4.

Homilia podczas Mszy $w., w: Europa dwoéch pluc, pod red.
ks. Jana Zimnego, Sandomierz 2006, s. 15-17.

[actupcbke Cnoso Vioro Eminentii kapanuana Map ’sua SIBopchkoro Ha
Bemmknit ITict 2006 poky, , ITapadisnpua Tazera” 2006, nr 5, s. 3, 6.
Pisgsani npusiranua. Jego Eminencji ksiedza kardynata Mariana
Jaworskiego na Boze Narodzenie, ,,Rado$¢ Wiary" 2006, nrl, s. 3.
Stowo Jego Eminencji kardynata Mariana Jaworskiego na Nowy
Rok 2006, ,,Rados$¢ Wiary" 2006, nrl, s. 4.

Stowo kardynata Jaworskiego na 15-lecie wskrzeszenia struktur
diecezjalnych na Ukrainie, ,Gazeta Lwowska" 2006, nr 2, s. 10.
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304.

305.

306.

307

308

. Stowo po Mszy $wietej, w: Europa dwoéch ptuc, pod red. ks. Jana
Zimnego, Sandomierz 2006, s. 18.

Stuga Bozy Jan Pawet II. Aktualno$¢ misji, w: Europa dwoch
ptuc, pod red. ks. Jana Zimnego, Sandomierz 2006, s. 23-27.
Stowo wstepne, w: ,, Studia Leopoliensia” 2006, nr 1, Lublin 2006.
Stowo Pasterskie na Wielki Post 2006 roku, ,,Rado$¢ Wiary" 2006,
nr 3, s. 5.

Homilia ksiedza kardynata Mariana Jaworskiego wygloszona
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21 kwietnia 2007 roku w katedrze lwowskiej z racji rocznicy po-
Swiecenia Bazyliki Metropolitalnej, ,,Rado$¢ Wiary" 2007, nr. 5, s. 6.
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trona miasta Lwowa, ,Rado$¢ Wiary"” 2007, nr. 6, s. 3-5.

Homilia ksiedza kardynata Mariana Jaworskiego wygloszona
w Laskach k. Warszawy dnia 23 czerwca 2007 roku z okazji
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. Homilia ksiedza kardynata Mariana Jaworskiego wygloszona
14 pazdziernika z racji pozegnania ks. biskupa Mariana Buczka,
,Rados$¢ Wiary" 2007, nr. 12, s. 6-7.
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s. 6-7.

Streszczenie

W ogélnym opisie dorobku filozoficznego ksiedza kardynata Mariana Ja-
worskiego uwzgledniono w powyzszym artykule dwa podstawowe wymiary
tegoz dorobku. Na pierwszy z nich sktada sie bogata dziatalno$¢ naukowo-
-dydaktyczna, potaczona z aktywnoscig organizacyjng. Na drugi natomiast
wymiar sktada sie metodyczna refleksja na temat filozofii, jaka jest zawarta
w licznych publikacjach naukowych. Najwiecej miejsca poswiecono w arty-
kule drugiemu z wymienionych wymiaréw: refleksji $ciste filozoficznej, jaka
uprawial Marian Jaworski. Byta ona skupiona na dwéch podstawowych kie-
runkach badan: na rozwazaniach wokél koncepcji filozofii (natura filozofii,
przedmiot i podziat filozofii, jej metoda i cele) oraz na konkretnych tematach
poruszanych tradycyjnie na gruncie filozofii przyrody, antropologii filozoficz-
nej, filozofii religii, metafizyki, filozofii Boga. Artykul konczy sie wykazem
prac Mariana Jaworskiego, majacych za przedmiot rozwazania o charakterze
filozoficzno-teologicznym.

Slowa kluczowe: koncepcja filozofii, metafizyka, filozofia religii, filo-
zofia Boga, teologia

Cardinal Marian Jaworski: Scientific Activity,
an Outline of His Philosophy and Some Aspects
of Relationships between Philosophy and Theology

Summary
In general, the article describing Cardinal Marian Jaworski's contribu-

tion to philosophy deals with two basic dimensions of his works. The first di-
mension takes into account his extensive activity in research and teaching in
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conjunction with his organizational activity. However, the second dimension
explores his methodical approach to philosophical reflections which are ava-
ilable in numerous scientific publications. In the above article, the emphasis
is placed mostly on the second dimension; namely, reflections on the purely
philosophical themes as practiced by Marian Jaworski. His research was di-
rected in two main areas of deliberations; namely, the concepts of philosophy
(natural philosophy, the subject and subsequent division within philosophy,
the methodology and objectives of philosophy) and the traditional topics spe-
cifically dealing with the philosophy of nature, anthropology, religion, God
and metaphysics. The article closes with a list of works by Marian Jaworski
which, in essence, are deliberations on the nature of philosophy and theology.

Keywords: concept of philosophy, metaphysics, philosophy of religion,
philosophy of God, theology

(Translated by Edward Kedzior)
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MODLITWY KAPEANA
O PRZEBACZENIE GRZECHOW
W CELEBRACJI EUCHARYSTII

Liturgia Eucharystii jest najwiekszym Darem jaki pozostawit nam
nasz Pan, Jezus Chrystus. Jest ona jednoczes$nie Ofiarg, ktoéra Zba-
wiciel zlozyt za wszystkich ludzi jako przeblaganie za nasze grzechy,
antycypujac w Wieczerniku Ofiare Krzyzowa!. Swiadomi tak wielkiego
sacrum tej celebracji nieustannie stajemy przed Bogiem jako grzesz-
nicy potrzebujacy Jego mitosierdzia. Tym bardziej kaptan, ktory pod-
czas sprawowania swietych czynnosci staje w nich in persona Christi?.
Artykut ten ma na celu przeprowadzenie krétkiej analizy modlitw
kaptana o przebaczenie grzechéw, jakie odmawia w czasie celebracji
Eucharystii. Zanim jednak te analize przeprowadze pragne ukazac,
jak swiadomos$¢ grzesznos$ci towarzyszaca cziowiekowi — kaptanowi
w szerokim tego stowa znaczeniu — ksztattowata sie w ciggu wiekow
w kultach starotestamentalnych i antycznych. Jako pierwsze beda
ukazane sytuacje z Biblii, a dopiero po nich nastgpi krétki rys innych
religii antyku i $wiata starozytnego. Nastepnie przeprowadze krétki
opis historii Ofiary Mszy Swietej i obecnych w niej modlitw o przeba-
czenie grzechéw. Wreszcie w trzecim punkcie skupie sie nad obecnym
uktadem Pamiqtki Pana i zawartymi w jej ukladzie wspomnianymi ora-
cjami. Ogolne podsumowanie bedzie dokonane w zakonczeniu.

! Por. KL, 47;
2 KK, 10; por. KKK, 1548;
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Modlitwy kaptana o przebaczenie grzechow
w Kkulcie starotestamentalnym i kultach antycznych

Patrzgc na stronice Biblii opisujgce kult Starego Przymierza nie spo-
s6b obja¢ go w catosci jednakze naczelng cecha, ktéra sie wysuwa na
pierwszy plan, jesli chodzi o kaplanéw, czyli namaszczonych i prze-
znaczonych do sfery sacrum? — sfery, ktéra w Bogu znajduje swoja naj-
petniejsza realizacje*, jest ich czysto$¢® rytualna konieczna do sprawo-
wania czynnosci kultycznych®. Czystos¢ ta jest szczegdétowo okreslona
przez Pisma i odnosita sie ona niemalze do catosci zycia kaptana, za-
réwno osobistego, rodzinnego jak i spotecznego’.

Rozwijajace sie kaptanstwo?® w Starym Testamencie ma pewne ce-
chy state, czyli sq to postuga obrzedu i postuga stowa®. Postuga ob-
rzedu obejmowata pie¢ zasadniczych czynno$ci: 1) posrednictwo
w skiadaniu ofiar krwawych, pokarmowych i kadzielnych, 2) btogosta-
wienie ludu Bozego, a doktadniej to wzywanie imienia Bozego, a bto-
gostawienstwa udzielat sam Bég, 3) opieka nad sanktuarium (p6zniej
$Swiatynig), strzezenie go i przewodniczenie liturgii, 4) oczyszczanie'®
wiernych od zmazy legalnej, 5) przeprowadzanie sadu Bozego!!. Je-
zeli chodzi o postuge stowa to w niej wylicza sie: 1) autorytatywne in-
terpretowanie Prawa i tradycji, 2) uczestniczenie w wyroczni Jahwe,
czyli swoiste radzenie sie Jahwe przy pomocy efodu'?.

Spogladajgc chociazby na Ksiege Kaptanska wida¢ jasno jak istotna
byta doktadnos$¢ i czysto$¢ wymagana w sprawowanym kulcie. Pod-
kreslalo to transcendencje Boga, do ktdrego nie mozna podchodzi¢
bez nalezytego nastawienia i przygotowania®®. ,, Kaptan ze wzgledu na

3 Por. T. Jelonek, Biblijna teologia kaplanstwa, Krakow 2006, 143;

4 Por. Tamze, s. 74;

5 Por. Czystosé, w: L. Ryken, J. C. Wilhoit, T. Longman III [red.], Stownik symboliki
biblijnej, tt. Z. Kosciuk, Warszawa 1998, ss. 137-138;

6 Por. Kult, w: L. Ryken, J. C. Wilhoit, T. Longman III [red.], Stownik..., dz. cyt.,
ss. 408-412;

7 Por. T. Jelonek, Biblijne pojecie sacrum, Krakéw 2008, s. 25;

8 Por. Kaptan, w: L. Ryken, J. C. Wilhoit, T. Longman III [red.], Stownik..., dz. cyt.,
ss. 295-297;

9 Por. T. Jelonek, Biblijna teologia..., dz. cyt., s. 120;

10 Por. Oczyszczenie, w: L. Ryken, J. C. Wilhoit, T. Longman III [red.], Stownik...,
dz. cyt., ss. 619-620;

11 Por. T. Jelonek, Biblijna teologia..., dz. cyt., ss. 120-123;

12 Por. Tamze, s. 123; Por. A. Skrzypczak, Idea Swigtyni w pismach qumrariskich,
Opole 2006, ss. 176-180;

13 Por. T. Jelonek, Biblijna teologia..., dz. cyt., s. 118.
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swa blisko$¢ w stosunku do Boga szczegolnie powinien przestrzegac
przepisow. Do swietego Jahwe trzeba zbliza¢ sie bez uchybien Jego
nakazom. Dlatego synowie Aarona Nadab i Abihu, ktorzy wzieli do
kadzielnic inny ogien, nie pochodzgcy z oltarza, zostali ukarani przez
ogien, ktory ich pochtongl"!* (por. Kpt 10, 1-5). Sami kaptani jezeli za-
ciggneli na siebie nieczystos$¢ rytualng musieli poddac sie oczyszcze-
niu. Czynili to takze podczas szczegolnych obchodow liturgicznych.
Czytamy o tym np. w Ksiedze Kaptanskiej, kiedy to Aaron ma wyko-
na¢ kapiel rytualng przed Dniem Przebtagania' (por. Kpt 16, 4), na-
stepnie musi takze za siebie i swoje grzechy ztozy¢ w ofierze cielca
(por. Kpt 16, 11-14). Ta praktyka tego dnia — $wieta Jom Kippur, prze-
trwala przez wieki obejmujac przebtaganie za siebie, innych kapta-
now i lud?!®. Wiasnie w tym dniu szczegoélnie wida¢ doniosto$¢ mod-
litwy jako prosby o przebtaganie za grzechy poprzedzajacej sam akt.
I tak arcykaplan do tego Swieta przygotowywat sie poprzez rytualne
oczyszczenie oraz czytanie Tory polgaczone z uczeniem sie niektérych
fragmentéw na pamiec¢. Arcykaptan podlegat bardzo $cistemu rytowi
oczyszczenia. W tym celu, na tydzien przed Jom Kippur, przenosit sie
do specjalnego, osobnego pomieszczenia. Ostatniego dnia brat pie¢
kapieli rytualnych, potem ubierat Iniane, biate szaty. Ani na krok nie
odstepowali go kaptani i lewici dbajgcy o jego czysto$¢. Oczyszcze-
nie miato charakter uswiecenia'’. W czasie tego tygodnia arcykapian
czytat dwie czesci Tory, a jednej uczyt sie na pamie¢. Czynit to w tym
celu, aby podczas ceremonii $wigtecznych nie popetni¢ ani jednego,
nawet najmniejszego btedu'®. Podczas przeblagania za grzechy swoje
i swojej rodziny arcykaptan ktadt rece na rocznym cielcu i odmawiat
jedna z trzech modlitw, podczas ktorej wypowiadat trzykrotnie stowo
.Jahwe" zamiast ,Adonaj"”, a wierni w tym czasie padali na twarz i wo-
fali: , Niech bedzie biogostawione Imie i chwata Jego krélestwa na
wieki wiekow"'°. Podobnie odmawiat modlitwe przy przeblaganiu za
grzechy kaptandéw i dopiero teraz zabijat ciele. Trzecia modlitwa byta

14 Tamze, s. 108.

15 Por. Przebfaganie, w: L. Ryken, J. C. Wilhoit, T. Longman III [red.], Stownik...,
dz. cyt, ss. 802-805;

16 Por. Dzien Przebtagania, w: F. Rienecker, G. Maier, Leksykon biblijny, tI. D. Irmin-
ska, Warszawa 2001, ss. 189-190; Por. D. Alexander, P. Alexander, Przewodnik po Biblii,
tt. T. Mieszkowski, wyd. IX, Warszawa 2005, s. 177;

17 Por. N. Kameraz-Kos, Swieta i obyczaje zydowskie, Warszawa 1997, s. 48;

18 Por. Tamze;

19 Por. Tamze, ss. 52-53;
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odmawiana dopiero przy przeblaganiu za grzechy ludu, kiedy arcyka-
ptan ktadt rece na kozle przeznaczonym dla Azazela®.

Sama czystos$¢ byta takze w ciggu wiekéw réznie rozumiana. I tak
np. ,prorocy przypominajg ustawicznie, ze ani obmycia, ani ofiary
nie majg znaczenia same w sobie, je$li nie towarzyszy im obmycie
wewnetrzne"?!. Przyktadem tego jest chociazby wypowiedZ proroka
Izajasza: , Gdy wyciggniecie rece, odwréce od was me oczy. Choc¢by-
$cie nawet mnozyli modlitwy, Ja nie wystucham. Rece wasze s petne
krwi. Obmyjcie sie i oczys$¢cie! Usuncie zto uczynkéw waszych sprzed
moich oczu! Przestancie czyni¢ zto" (Iz 1, 15-16; poréwnaj takze teksty
w: Oz 6, 6; Am 4, 1-5). Medrcy z kolei pytaja, czy przed Jahwe w ogdle
mozna by¢ czystym?2. Psalmisci zas upraszaja Boga o oczyszczenie??,
jak chociazby autor Psalmu 51[50], zwanego Miserere, w ktérym czy-
tamy w pierwszych stowach: ,,Zmituj sie¢ nade mng, Boze, w swojej
taskawosci, w ogromie swego mitosierdzia wymaz mojg nieprawosc!
Obmyj mnie zupetnie z mojej winy i oczy$¢ mnie z grzechu mojego!"”
(Ps 51[50], 3-4). Glosza oni, iz nieskonczona mito$¢ Boga przewyz-
sza wielkos$¢ grzechu, ktéry ulega zmazaniu, usunieciu, odpuszczeniu
i zakryciu. W wyniku pojednania z Bogiem czlowiek staje sie czysty,
odzyskuje ducha pochodzgacego od Boga niby dar miodosci?*.

Tak wiec mozna dostrzec, ze w tych dwdéch zasadniczych przestrze-
niach postugi kaptanskiej Starego Testamentu, czyli postugi ofiary?
i stowa, kaptani stosowali wiasciwe i przepisane modlitwy w celu
oczyszczenia samego siebie, ale zawsze taczyli je z praktyczng, ofiar-
niczg forma kultu. Niemniej obecnos¢ stowa Jahwe i osobista modlitwa
0 oczyszczenie byta tam obecna?®. Dziato sie tak w czasie wedréwki

20 Por. H. Daniel-Rops, Zycie codzienne w Palestynie w czasach Chrystusa, War-
szawa 1994, s. 320;

21 L. Szabd, Czysty, w: X. Leon-Dufour [red.], Stownik teologii biblijnej, tt. K. Ro-
maniuk, Poznan 1994, s. 196; Por. G. Witaszek, Mys! spoteczna prorokéw, Lublin 1998,
ss. 236-239; Por. L. Stachowiak, Prorocy — studzy stowa, Katowice 1980, ss. 201-206;

22 Por. Szabo, Czysty, dz. cyt., s. 196; Por. J. S. Synowiec, Medrcy Izraela, ich pisma
i nauka, wyd. I, Krakow 1997, ss. 99-100;

2 Por. L. Szabo, Czysty, dz. cyt., s. 196; Por. W. Borowski, Psalmy. Komentarz biblijno-
-ascetyczny, Krakow 1983, ss. 192-195;

24 Por. L. Stachowiak, Ksiega Psalméw, w: L. Stachowiak [red], Wstep do Starego Te-
stamentu, Poznan 1990, s. 382;

25 Por. Qumranska koncepcja ofiary, w: A. Skrzypczak, Idea Swigtyni..., dz. cyt.,
ss. 180-182;

26 Por. A George, Kaplanstwo, w: X. Leon-Dufour [red.], Stownik..., dz. cyt.,
s. 362-367;
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ludu i jego modlitw przy Arce, jak i w Swiatyni Jerozolimskiej, innych
osrodkach kultu Izraela a pézniej takze w synagogach?’.

Jezeli chodzi o kulty poganskie, to ofiarnikami w tych religiach za-
zwyczaj byli wladcy i czasami ustanowieni urzedowi kaptani. Spotka¢
takze mozna sytuacje kiedy to sam zainteresowany sklada ofiare badz
modlitwe bogom lub béstwu. Nie brakuje takze i tutaj modlitw skiero-
wanych do béstwa o przebaczenie grzechow i mitosierdzie. Zaobser-
wowac to mozna chociazby w religii wschodniej, a mianowicie w re-
ligii Babilonii i Asyrii.

W kulcie tym istniata piesn ku czci Isztar, w ktérej czytamy: ,,Na-
dzieja moja jest w tobie, mys$l moja ku tobie sie zwraca. Do ciebie sie
modle, do ciebie, ty oddal ode mnie te klgtwe, zmyj moje winy i zbrod-
nie, zmyj zle uczynki i grzechy. Przebacz mi moje zte czyny, a przyjmij
te mojg modlitwe. Przyjmij te moja pokore, racz modlitwy mojej wystu-
cha¢. Modlitwa moja btagalna niech dojdzie do ciebie. Niech splynie
na mnie mitosierdzie twe wielkie"?. Innym przyktadem swoistej mod-
litwy pokutnej podczas wypelniania kultu w Babilonii byla tzw. spo-
wiedz negatywna wypowiadana przez krola przed posgagiem Marduka,
w ktérej wiadca wyliczat czyny, ktérych popeinienia unikat (np. nie bi-
tem poddanych, nie upokarzatem ich, itp.)?’. Religia ta cechowata sie
calym szeregiem hymnow, pie$ni, modlitw, zaklec¢ i rytuatow?°.

W religiach Egiptu podobng praktyke spowiedzi negatywnej za-
uwaza sie w kulcie boga Ozyrysa. Zmartym umieszczano w grobach
tablice z magicznym zapisem spowiedzi negatywnej, ktérg 6w zmarty
miat wyraza¢ wobec Ozyrysa i 42 sedziéw wydajgcych wyrok na niego.
Formutla tej spowiedzi byta zawsze taka sama, niemniej wpisuje sie
w forme kultu?®'.

W religii Iranu zasadnicze miejsce zajmuje swoista reforma Zaratu-
stry. Zwracatl on szczegélng uwage na czystos¢ zarowno fizyczna jak

27 Por. F. Amiot, Swigtynia, w: X. Leon-Dufour [red.], Stownik..., dz. cyt., s. 963-966;
Por. Swigtynia, w: M. Lurker, Stownik obrazéw i symboli biblijnych, tt. K. Romaniuk, Po-
znan 1989, ss. 239-240; Por. J. Briére, Arka, w: X. Leon-Dufour [red.], Stownik..., dz. cyt.,
s. 59-60; Por. R. de Vaux, Instytucje Starego Testamentu, t. 11, t1. T. Brzegowy, Poznan
2004, ss. 290-372; Por. T. Jelonek, Biblijna historia zbawienia, Krakow 2004, ss. 100-101;

28 E. Dabrowski, Religia Babilonii i Asyrii, w: E. Dabrowski [red.], Religie $wiata,
Warszawa 1957, s. 127,

29 Por. Tamze, s. 129;

30 Por. T. Jelonek, Kultura mezopotamska a Biblia, Krakéw 2009, s. 80;

3t Por. E. Dabrowski, Religia Egiptu, w: E. Dabrowski [red.], Religie..., dz. cyt.,
ss. 146-147;
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i moralng. Przyktadem jest tutaj kult $wietego ognia przechowywa-
nego w $wigtyniach, do ktérego pie¢ razy na dzien zblizat sie kaptan,
aby dorzuci¢ pachnacych gatezi dla jego podtrzymania. Zastaniat so-
bie woéwczas twarz specjalng zastong, aby jego oddech nie splamit
szlachetnego zywiotu®. Takze podczas tzw. prywatnych kultow kazdy
Pers musiat w swych modlitwach prosi¢ o pomyslnosc¢ dla catego kraju,
skladat jg na czystym miejscu, na jakim$ wzgorzu lub szczycie, a ka-
ptan-mag ods$piewywal ,teogonie”, czyli pie$n przedstawiajgca naj-
czesciej teologie narodzin boga®.

Takze wszystkie inne religie antyczne, czyli religie Kananejczykéw,
Fenicjan, Rzymian, Grekow czy Celtéw charakteryzuja sie sktadaniem
ofiar przeblagalnych, ktére miaty na celu uprosi¢ bogéw o przebacze-
nie, darowanie win lub wynagrodzi¢ popetnione zlo. Trudno bytoby
tutaj wszystkie szczego6towo opisywac, ale istotny jest fakt modlitw
wypowiadanych przez kaptandw, krolow, magoéw, wrozbitéw i indy-
widualnych ofiarnikéw lub umieszczanie ich podczas kultu w gro-
bach, a zawierajgcych w sobie tre$¢ przeproszenia za wyrzadzone zto
1 prosbe o oczyszczenie, by modlitwa badz ofiara zostata przyjeta.

Modlitwy kaptana o przebaczenie grzechow
w Liturgii Eucharystii do Vaticanum II

W tej czes$ci artykutu ukaze skrotowo tylko kilka miejsc w Msza-
tach lub Pontyfikatach, czy tez innych ksiegach liturgicznych, w kto6-
rych pojawiajg sie modlitwy kaplana o przebaczenie grzechow. Be-
dzie to zarys obejmujacy okres Liturgii od jej poczatkdow, ktére da sie
jako$ zbada¢, az do czaséw poprzedzajgcych reforme liturgiczng pod-
jeta przez Sobdr Watykanski II.

Pierwszy List $w. Klemensa Rzymskiego (f ok. 100) do Koryntian
ukazuje nam juz w streszczeniu jedna z najpiekniejszych modlitw za-
noszonych w czasie celebracji, w ktérej wyraznie pada prosba o prze-
baczenie grzechéw, mitosierdzie, podzwigniecie ze stabos$ci i upadkow.
Stowa te, to miedzy innymi: ,, Tych z naszych [...], upadtych podzwignij,
biednych wesprzyj, chorych uzdrow, blagdzacych Twego ludu nawrde

32 Por. E. Dabrowski, Religia Iranu, w: E. Dabrowski [red.], Religie..., dz. cyt.,
s. 160-161;
33 Por. Tamze, s. 161;
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[...]**". Dalej czytamy: ,,[...] taskawy i mitosierny, odpus$¢ nasze przewi-
nienia, nieprawosci, grzechy i przestepstwa. Nie licz stugom i stuzeb-
nicom Twoim wszystkich grzechoéw, ale oczy$¢ nas w prawdzie Twojej,
naprostuj kroki nasze [...]"?°.

Dalej $w. Justyn, meczennik (* ok. 165), ktéry podaje najstarszy
opis Eucharystii, zaznacza ze moze ja spozywac tylko ten, kto wierzy
w prawdziwo$¢ ich nauki, zostat obmyty z grzechow i odrodzony oraz
zyje wedlug przykazan Chrystusowych?®t. Zapis taki ukazuje jasno, ze
kazdy kto chce przystgpi¢ do stotu Ciata Chrystusowego, musi by¢
ochrzczony, czyli obmyty z grzechu. Ciezko z tego zapisu zamieszczo-
nego w Apologii wysnu¢ wniosek, czy byty jakie$s dodatkowe modlitwy
przewodniczgcego zgromadzeniu liturgicznemu o przebaczenie grze-
chéw, ale istotny jest ten powyzej przywotany fakt.

W Nauce Dwunastu Apostoiéw (w rozdziale XIV,1-3), czytamy ta-
kie oto stowa: ,,W dzien panski zgromadzajac sie, lamcie chleb i dzieki
czyncie, wyspowiadawszy sie wprzéod z grzechow swoich, aby czy-
sta byla ofiara wasza. Wszelki za$, majacy spor z przyjacielem swoim,
niech nie schodzi sie z wami, dopoki sie nie pogodza, aby nie zostala
zanieczyszczona ofiara wasza. Albowiem to jest powiedziane przez
Pana: «na kazdym miejscu i czasie zanosi¢ mi ofiare czysta, bo krél
wielki jestem, méwi Pan, a imie moje cudowne pomiedzy narodami»"%.
Fragment ten bardzo mocno ukazuje obowigzek czystego, bezgrzesz-
nego podejscia do Pamigtki Pana, ktéry obowigzywat cate zgromadze-
nie, a zatem i ich przewodniczgcych — kaptanéw.

Konstytucje Apostolskie z wieku IV podaja w swoim zapisie przy or-
dynacji biskupa szereg modlitw, wsréd ktoérych jest takze modlitwa o za-
chowanie kaptanéw od grzechu i niegodziwych czynéw (Ksiega VIII,
. X)%8. Dalej po konsekracji, anamnezie i ofiarowaniu oraz po epikle-
zie biskup modli sie za siebie jako za niegodnego stuge (Ksiega VIII,
r. X11)%. Takze w modlitwie po Komunii celebrans prosi, aby Swiete Po-
stacie, ktére przyjeli nie byly im na potepienie, lecz na odpuszczenie

34 Pierwszy list Klemensa Rzymskiego do Koryntian, LIX, w: J. Bilczewski, Eucha-
rystia w $wietle najdawniejszych pomnikéw pismiennych, ikonograficznych, epigraficz-
nych, Lwow-Krakow 2004, s. 83;

35 Tamze, LX, w: Tamze, s. 84;

3 Por. S. Koperek, Rys historyczny rozwoju liturgii mszalnej, w: W. Swierzawski [red.],
Msza $wieta, Krakow 1992, s. 35;

37 Nauka Dwunastu Apostoléw, r. X1V, 1-3, w: J. Bilczewski, Eucharystia..., dz. cyt.,
s. 75;

38 Por. Konstytucje Apostolskie, w: J. Bilczewski, Eucharystia..., dz. cyt., s. 137;

39 Por. Tamze, s. 142;
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grzechow i zycie wieczne (Ksiega VIII, 1. XIV). Podobnie jest i w Inwo-
kacji po Komunii (Ksiega VIII, r. XV)*.

W innym pomniku literackim tamtej epoki, czyli w Anaforze Sera-
piona pochodzgcej z XII wieku, a opisujacej liturgie z wieku IV, w sto-
wach konsekracji czytamy: ,[...] moca tej ofiary badZz nam mito$ciw
wszystkim, bgdZ nam mito$ciw, o Boze prawdy"4!. Stowa te wypowia-
dane przez kaplana obejmowaty prosba o mitosierdzie, czyli przeba-
czenie grzechow wszystkich zgromadzonych a wiec takze i kaptana.

Od VI wieku w obrzedach wstepnych Eucharystii zaczyna byc¢
obecny $piew Kyrie eleison, czesto tropowany, ktdry z pierwotnego
$piewu chwaty i pozdrowienia zaczyna nabiera¢ charakteru pokut-
nego* i btagajacego o przebaczenie i mitosierdzie. Spiew ten juz na
state zagosci w Liturgii Mszy*3.

Dalsze wieki to bardzo zywy rozwdj réznych rodzin liturgicznych
1 rytéw, ktorych nie sposéb przesledzi¢ doktadnie. Istotne jest m.in.
to, iz w Sakramentarzu Gregorianskim z wieku VII znajdujemy stowa
modlitwy ,Wybaw nas" nastepujace po ,,Ojcze nasz"*, w ktérych ka-
plan prosi za cate zebranie swiete i wszystkich wierzgcych o wybawie-
nie od zta wszelkiego. Ogoélny ukiad Mszy z okresu od IV do VI wieku
zawiera cichg modlitwe na wejscie przed oftarzem. Modlitwa ta miata
taki sam wyraz i charakter jak w obecnej Liturgii Wielkiego Piatku,
a wiec blagalny o przebaczenie grzechow i mitosierdzie®.

Ordo Romanus I opisujgce liturgie stacyjng w Rzymie do wieku XI
podaje nastepujgce informacje. Papiez w obrzedach wstepnych sktania-
jac przed ottarzem glowe modlit sie przez chwile za siebie?*®, co daje po-
wod do przypuszczenia, iz byta to modlitwa prosby o mitosierdzie przed
rozpoczeciem Liturgii. Takze podczas taczenia hostii z winem Papiez
wypowiada stowa: ,, Zmieszanie i uS§wiecenie Ciata i Krwi Pana naszego
Jezusa Chrystusa przy spozyciu niech nam wyjdzie na zywot wieczny"4’.
Modlitwa ta wyrazajgca ufnos¢ w zbawienie dla przyjmujacego Ciato

40 Por. Tamze, s. 136-146;

41 S. Koperek, Rys historyczny..., dz. cyt., s. 41;

42 Por. T. Rostek, Rys historyczno-teologiczny Kyrie, Gloria i Kolekty, ZHT 17-18(2011-
2012), ss. 274-277,;

4 Por. J. Harper, Formy i uklad liturgii zachodniej od X do XVIII wieku, tt. M. Kowal-
ska, Krakow 2002, ss. 129-144;

4 Por. S. Koperek, Rys historyczny..., dz. cyt., s. 50-51;

4 Por. B. Nadolski, Liturgika. Eucharystia, t. IV, Poznan 1992, s. 40;

46 Por. Tamze, s. 43;

47 Tamze, s. 46;
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Chrystusa jest jednocze$nie ufnym wyrazeniem wiary i nadziei na mi-
osierdzie Boze wobec swoich stabosci i upadkow.

Wieki VIII do XV to szczegolny ,rozwoj modlitw prywatnych cele-
bransa wymawianych po cichu, zazwyczaj sformutowanych w liczbie
pojedynczej. Takich modlitw liturgia rzymska dotychczas nie znata.
Chodzito przede wszystkim o tzw. apologie, tj. modlitwy o charakte-
rze pokutnym. Wyrazaty one poczucie winy, wole oczyszczenia, prosbe
o Boze milosierdzie. (Rozkwit takich modlitw przypada na wieki X
i XI.) Odmawiano je kilkanascie razy w réznych momentach Mszy.
Sakramentarz z Amiens (z IX w.) podaje je po raz pierwszy, stajac sie
wzorem tworzenia takich modlitw. W XI w. apologie znikajg zupelnie.
Pojawiaja sie takze modlitwy podczas przygotowania daréw: Suscipe
Sancta Trinitas, modlitwa przed Komuniq: Domine lesu Christe i inne.
Sakramentarze z X w. podajg ich stosunkowo niewiele, natomiast
z XI w. sq ich pelne. Tzw. Missa Illvrica (Ordo Mszy przeznaczone
dla biskupa Flacjusa Illiricusa, toczy sie dyskusja co do autorstwa tego
dokumentu) stanowi swoiste apogeum apologii. Potgczeniem modlitw
prywatnych, apologii i innych zmian bylo Ordinarium z Seez w Nor-
mandii. W nim to po raz pierwszy spotykamy Psalm 42 odmawiany na
poczatku Mszy, ze wzgledu na znajdujace sie w nim stowa: «Przysta-
pie do ottarza Bozego..." Trzeba raczej méwic¢ o grupie ksiag z Seez,
dzieki ktorym Msza rzymsko germanska upowszechnita sie w Italii"“8.

Takze kraje germanskie przezywaly rozwdj swoich Ordo Missae.
~Modlitwy towarzyszace przygotowaniu daréw upodabniaty sie do
kanonu, co wyrazito sie¢ w pdézniejszym okresleniu tego obrzedu jako
«kanonu mniejszego» —canon minor. Ordo ten charakteryzowat sie mie-
dzy innymi wieloma apologiami; odmawiano je po Kyrie, Gloria, po Gra-
duale lub sekwencji, po umyciu rgk na przygotowanie daréw, po Susci-
piat — «Niech Pan przyjmie», po Sanctus, po memento za umartych"4°.

Od XI wieku przyjeto sie odmawianie w Mszy spowiedzi powszech-
nej, czyli confiteor. Poczagtkowo odmawiano je przy stopniach ottarza
oraz przed Komunig Swietg®. Jest to takze poczatek rozwoju tzw. apo-
logii wiernych, ktore wchodzg w miejsce ustepujacych apologii ka-
ptanskichst.

48 Tamze, s. 49; Por. S. Koperek, Rys historyczny..., s. 54; Por. B. Nadolski, Liturgika.
Liturgika fundamentalna, t. I, Poznan 1989, s. 49; Por. Apologia, w: B. Nadolski, Leksy-
kon Liturgii, Poznan 2006, s. 115;

49 B. Nadolski, Liturgika. Eucharystia, dz. cyt., s. 49;

50 Por. Confiteor, w: B. Nadolski, Leksykon..., dz. cyt., s. 275;

51 Por. Apologia, w: B. Nadolski, Leksykon..., dz. cyt., s. 116;
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Wreszcie reforma liturgiczna podjeta na Soborze Trydenckim znor-
malizowala Mszat dla Ko$ciota Zachodniego do tego stopnia, iz nie
wolno w nim bylo niczego zmieni¢. Takze modlitwy, ktére zostaly za-
rezerwowane jako prywatne modlitwy kaptana i jego prosby o prze-
baczenie grzechéw, staly sie na diugie wieki, bowiem az do Vatica-
num II, obowigzujgcymi®2.

Patrzgac na uktad Mszy Trydenckiej nalezy zauwazy¢ iz tzw. apo-
logie wystepowaly w nastepujacych miejscach. Rozpoczynajac Msze
kaptan u stopni ottarza odmawiat Ps 43[42], w ktérym wyrazat rado$¢
z przystgpienia do ottarza Bozego, ale i kierowat prosbe do Boga, aby
Ten prowadzit go i wymierzyl mu sprawiedliwo$¢. Po tym Psalmie wraz
z ministrantem odmawiat spowiedZ powszechng i modlitwe absolu-
cji. Przy oftarzu zmawiat na przemian z ministrantem Kyrie eleison.
Po odczytaniu lekcji, graduatu i Alleluja na $rodku otftarza zmawiat
~Munda cor meum". Po odczytaniu Ewangelii calowat mszal méwigc
cicho ,niech stowa Ewangelii zgtadza nasze grzechy (Per evangelica
dicta, deleantur nostra delicta). Po ztozeniu daro6w odmawiat gteboko
pochylony modlitwe: ,,In spiritu humilitatis (Przyjmij nas, Panie, w du-
chu pokory)", po czym umywajac rece zmawiat Ps 26[25], 6-12, w kt6-
rych to wersetach (w. 11) pada zwrot o zmitowanie. W czasie modlitwy
eucharystycznej stosowano tylko Kanon Rzymski ze stowami kaplana:
~Réwniez nam, Twoim grzesznym stugom". Modlitwe , Libera nos" od-
mawiatl kaptan sam i po cichu. Po potaczeniu Postaci Eucharystycz-
nych czynit gteboki skion i bijgc sie trzykrotnie w piersi wypowiadat
stowa ,,Agnus Dei [...] Miserere nobis". Bezposrednie przygotowanie
do Komunii stanowity modlitwy kaptana: o pokéj (Domine Jesu Chri-
ste, qui dixisti), o oczyszczenie z win (Domine Jesu Christe, Filii Dei)
i 0 ochrone przed ztem (Perceptio Corporis Tui). Wreszcie przed Komu-
nig, po wyjeciu Najswietszego Sakramentu z tabernakulum zmawiat
nad ludem modlitwe proszaca Boga o mitosierdzie dla nich.3. Reforma
z roku 1960, zniosta Ps 43[42]°4.

52 Por. B. Nadolski, Liturgika. Eucharystia, dz. cyt., s. 62-68; Por. S. Koperek, Rys hi-
storyczny..., dz. cyt., s. 59-60; Por. P. Milcarek, Historia Mszy, Krakow-Debogora 2009,
ss. 83-88;

53 Por. Z. Wit, Liturgia Mszy Swietej w Mszale $w. Piusa V, w: Cz. Krakowiak, B. Mi-
gut [red.], Jedna wiara jedna Msza. Od Mszatu Piusa V do Mszatu Pawta VI, Lublin
2009, ss. 21-27; Por. Z. Skora, Historyczno-teologiczne ujecie zagadnienia milczenia i ci-
szy w liturgii sakramentéw, praca magisterska napisana na seminarium z historii litur-
gii pod kierunkiem ks. prof. dr-a hab. Stefana Koperka CR, Krakéw 2006, ss. 105-109;

5 Por. Z. Wit, Liturgia Mszy $wietej..., dz. cyt., s. 27;
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Tak wiec modlitwy jakie kaptan zanosit podczas Eucharystii pro-
szgc w nich o przebaczenie grzechow byty w ciggu wiekow ksztatto-
wania sie Liturgii Mszy rozmaite. Poczatkowo wspdlnotowe z czasem
ubogacone zostaly poprzez prywatne modlitwy kaptana. Przenika-
jac sie wzajemnie ukazywaty duchowo$¢ podejscia do Misterium Eu-
charystii. Podkreslaty one m.in.>® $wieto$¢ sprawowanego misterium.
Wynikaly z podej$cia i rozumienia pokuty, oraz podkreslaty bostwo
Chrystusa. Inny ich powdd a zarazem idealna ptaszczyzna rozwoju,
to rozkwit Mszy Swietych prywatnych i cichych®®.

Analiza modlitw kaplana o przebaczenie grzechow
w Liturgii Eucharystii po Vaticanum II

W dobie reformy posoborowej, Liturgia nabrata nowego ksztattu. Ta
cze$¢ pracy ma za zadanie ukaza¢ modlitwy kaptana o przebaczenie
grzechow zaréwno jego osobiste, jak i te ktére zanosi w imieniu catej
wspolnoty. Stoi on bowiem na jej czele, jako pasterz sprawujacy z wier-
nymi kult, w kté6rym poprzez swoje postawy i modlitwy wyraza tresci
serca i ducha catego zgromadzenia®’.

Bedzie to ukazanie tych oracji wedlug zasadniczych cze$ci Mszy
Swietej, na podstawie Mszatu rzymskiego dla diecezji polskich, wyd. II,
Poznan 2010. Szczegdétowe opracowanie obejmie sze$¢ zasadniczych
podpunktow: a) przygotowanie do Mszy, b) obrzedy wstepne, c) litur-
gia stowa, d) liturgia eucharystyczna, e) obrzedy Komunii, f) dziek-
czynienie po Mszy Swietej.

a) Przygotowanie do Mszy:

W dodatkach réznych do Liturgii Godzin znajduja sie modlitwy,
ktore sa propozycja przygotowania sie do Mszy swietej8.

Jako pierwsza podana jest modlitwa $w. Ambrozego, ktorej tekst
brzmi: , O dobry Jezu, oto ja grzesznik, nie polegajgcy na swoich zastu-
gach, lecz ufajac jedynie Twemu mitosierdziu i dobroci, z drzeniem i bo-
jazniag przystepuje do stotu Twojej Uczty Najswietszej. Albowiem moje

% Por. Apologia, w: B. Nadolski, Leksykon..., dz. cyt., s. 116;

% Na temat sprawowania Mszy $wietej bez ludu zobacz: M. Szblewski, Msza bez
ludu. Znak jednosci czy podziatu?, Krakow 2004;

57 Por. W. Schenk, Liturgika-Liturgia-Kult, w: F. Blachnicki, W. Schenk, R. Zielasko
[red.], Wprowadzenie do liturgii, Poznan-Warszawa-Lublin 1967, s. 16;

%8 Por. LG, t. II, Poznan 1984, ss. 1814-1816;
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serce i cialo, Tobie po$wiecone, skalatem licznymi grzechami; nie strze-
glem pilnie moich mysli i jezyka. Dlatego, Dobroci nieskonczona i pe-
ten potegi Majestacie, z lekiem, ale i z ufnoscig uciekam sie w moim
ucisku do Ciebie, ktory jestes zrodiem litosci, $piesze do Ciebie, aby do-
zna¢ uzdrowienia, i szukam Twojej opieki; a nie mogac osta¢ sie wobec
sprawiedliwos$ci Sedziego, wzdycham do mitosierdzia Zbawiciela. Tobie,
Panie, odkrywam moje rany, przed Toba moj wstyd wyznaje. Na widok
licznych i wielkich moich grzech6éw ogarnia mnie trwoga, ale ufam Two-
jemu mitosierdziu, ktore nie ma granic. Wejrzyj wiec na mnie z litoscia,
Panie Jezu Chryste, Krolu wiecznosci, ktory jeste$ Bogiem i Cziowie-
kiem, ukrzyzowanym dla cziowieka. Wystuchaj mnie, bo w Tobie pokta-
dam nadzieje; zmituj sie nade mng, pelnym win i nedzy, bo zdr6j Twojej
lito$ci nigdy nie wysycha. BadZ pozdrowiona, Ofiaro zbawienia, zawie-
szona na drzewie krzyza dla mnie i wszystkich ludzi. Badz pozdrowiona,
o Krwi najcenniejsza, ktora sptywasz z ran mojego ukrzyzowanego Zba-
wiciela, Jezusa Chrystusa, i obmywasz grzechy catego $wiata. Wspomnij,
o Panie, na swoje stworzenie, ktére Krwig swojg odkupite$. Zatuje, zem
zgrzeszyl, 1 pragne naprawic zto popelnione. Ojcze lito$ciwy, oddal wiec
ode mnie wszystkie moje nieprawosci i grzechy, abym caty oczyszczony
mogt godnie spozywac Swiete Swietych. Spraw swoja taska, by ta Ofiara
Twojego Ciala i Krwi, ktorg ja niegodny zamierzam przyjac¢, wyjednata
mi odpuszczenie grzechéw. Niech ona mnie oczy$ci catkowicie z moich
win i niechaj rozproszy wszystkie zte mysli; niech odrodzi we mnie do-
bre uczucia; niech mi pomoze spelnia¢ uczynki mite Tobie i niech sie
stanie dla mojej duszy bezpieczng obrong przeciw wrogim zasadzkom'>°.

Druga jest modlitwa $w. Tomasza z Akwinu. ,,Wszechmogacy, wieczny
Boze, oto zblizam sie do najswietszych tajemnic Twojego Syna Jedno-
rodzonego, naszego Pana, Jezusa Chrystusa. Zblizam sie do nich jak
chory do lekarza zycia, jak nieczysty do zrédia mitosierdzia, jak $lepy
do $wiatta wiecznej jasnosci, jak ubogi i nedzny do Pana nieba i ziemi.
Btagam Cie, aby$ dzieki swej nieskonczonej hojnos$ci uleczyt mojq sta-
bos¢, obmyt moje grzechy, roz§wietlit moje mroki, wzbogacit moje ub6-
stwo 1 okryl nago$¢, abym mogt przyja¢ Chleb aniotéw, Krola nad kro-
lami i Pana nad panami z taka czcig i pokora, skrucha i poboznoscig,
z taka czystos$cig i wiarg, z takim zamiarem i uwaga, jak tego wymaga
moje zbawienie [...]".

%9 Tamze, ss. 1814-1815;
60 Tamze, s. 1815;
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Dodatek proponuje jeszcze inne modlitwy jednakze te dwie w spos6b
szczegoblny ukazujg sens modlitwy kaptana o odpuszczenie grzechow.
Pierwsza z zaproponowanych oracji to w cato$ci hymn btagalny skiero-
wany do mitosierdzia Bozego i prosba o oczyszczenie z grzechow. Z ko-
lei modlitwa $w. Tomasza w zacytowanym fragmencie ukazuje te same
prawdy, a w dalszych stowach skierowuje prosbe o catkowite fizyczne
i duchowe przyjecie Ciala i Krwi Panskiej. Oracje te stanowia tzw. prae-
paratio ad Missam, ktore kiedys obejmowato wszystkich uczestnikéw
Liturgii, a teraz jest zalecane duchownym®' jako modlitwa fakultatywna.
Taka range posiadajg one od Mszatu Piusa V, az do naszych czasow®?.

Przytoczone modlitwy pieknie ukazujg sens postugi kaptana, ktéry
stajgc przed majestatem Boga obecnym w Naj$wietszej Eucharystii
wie, ze nigdy nie jest sprawiedliwym i dobrym. Jako stworzenie nie-
ustannie upada w swoje btedy, grzechy, niewiernosci, ale ufa jedno-
cze$nie, ze Ofiara, w ktérej ma postugiwac¢ da mu zbawienie i oczysz-
czenie, oraz wyzwolenie z tego co zte. Ukazujg one takze wiare
kaptana w obecno$¢ Chrystusa podczas sprawowanej Eucharystii, za-
réwno w Swietych Postaciach, jak i w zgromadzonym ludzie, w czyta-
nym stowie i w nim samym®3.

b) Obrzedy wstepne:

Po takim przygotowaniu duchowym oraz wyciszeniu swego ducha,
serca i my$li kaptan przystepuje do sprawowania Ofiary Eucharystycz-
nej; Ofiary, w ktérej uobecnia sie i dziata Chrystus®.

W jej poczatkowej fazie znajdujemy akt pokuty, ktéry kaptan odma-
wia wspdlnie z wiernymi. W pierwszej formie jest to: ,Spowiadam sie
Bogu wszechmogacemu'%, w drugiej ,Zmituj sie nad nami Panie"°.
Trzecia forma aktu pokuty zawiera tropy do wyboru, ktére mozna dopa-
sowywac do tematyki sprawowanej Ofiary lub $wieta czy tez wspomnie-
nia%. Ta forma moze by¢ takze inaczej przeprowadzona jezeli chodzi
o tre$s¢ wezwan. Ostatnig zas, czwartg wersja tej modlitwy jest aspersja®s.

61 Por. Przygotowanie do Mszy §wietej, w: B. Nadolski, Leksykon..., dz. cyt., s. 1253;

62 Por. Tamze, s. 1254;

8 Por. S. Czerwik, Wiara w obecnos¢ Chrystusa w sprawowaniu Eucharystii, w: S. Ko-
perek [red.], Eucharystia na ottarzu $wiata, Krakow 2006, ss. 173-192;

64 Por. B. Migut, Ofiara Chrystusa w ujeciu teologii liturgicznej, w: , Liturgia Sacra"
2/24(2004), ss. 227-249;

% MR, s. 5%

86 MR, s. 6%

57 MR, ss. 6*-10*;

% MR, ss. (2)-(5); Por. Aspersja, w: B. Nadolski, Leksykon..., dz. cyt., s. 123;
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Wszystkie te wezwania pokutne ukazujg prosbe, jaka lud kieruje
do Boga o zmilowanie nad nami, gdyz przed Bogiem nikt z nas nie
jest bez winy. Trzy pierwsze formy konczy wezwanie kaptana , Niech
sie zmituje nad nami B6ég wszechmogacy i odpus$ciwszy nam grze-
chy, doprowadzi nas do zycia wiecznego". Takze modlitwy przewi-
dziane w obrzedzie aspersji mowia o przebaczeniu grzechéw i obro-
nie przed ztem. Zwiencza je natomiast modlitwa konncowa , Niech Bog
wszechmogacy oczysci nas z grzechow i sprawi, aby$my przez odpra-
wienie tej eucharystycznej Ofiary stali sie godnymi udzialu w uczcie
niebieskiej"%°.

Modlitwy te majg na celu duchowe dobre przygotowanie i przyspo-
sobienie wiernych do spotkania z Wszechmoggcym Bogiem’®. Przewi-
dziane akty pokuty opuszcza sie jednakze w niektérych sytuacjach.
I tak np. w czasie Mszy z chrztem dzieci, jezeli obrzed przyjecia od-
bywa sie na poczatku to opuszcza sie powitanie i akt pokuty’!. Podob-
nie w czasie liturgii zawarcia zwigzku matzenskiego potaczonej z Eu-
charystig’2. Jeszcze jednym przyktadem opuszczenia tej czesci Mszy
jest zastosowanie pierwszej formy pamiatki wjazdu Chrystusa do Je-
rozolimy, czyli procesji’® w Niedziele Palmowag, lub zastosowanie dru-
giej formy w tym dniu przewidzianej, czyli uroczystego wejscia’.

Modlitwy te ukazuja $wiadomos¢ zgromadzonego ludu, przed Kim
stoja i co dokonuje si¢ w tym czasie w tej sakralnej przestrzeni. Jest to
wyraz wiary”’, mitosci, ufnosci i zawierzenia stworzenia wobec swego
Stworcy, ktory jest ponad wszystkim i1 przenika kazdg ludzka mysl
i czyn, znajac ja catkowicie.

¢) Liturgia slowa:

W tej czesci akcji liturgicznej mamy dwie zasadnicze modlitwy,
ktore wypowiada kaptan, a ktore sa forma prosby o przebaczenie grze-
chow i oczyszczenie.

% MR, s. (5);

70 Por. M. Kunzler, Liturgia KoSciola, tt. L. Balter, Poznan 1999, ss. 323-324;

71 Por. Wprowadzenie teologiczne i pastoralne, 29, w: Obrzedy chrztu dzieci dostoso-
wane do zwyczajow diecezji polskich, wyd. III, Katowice 2005, s. 28;

72 Por. Obrzedy sakramentu matzenstwa dostosowane do zwyczajow diecezji polskich,
52, wyd. III, Katowice 2006, s. 27;

73 Por. Procesja, w: B. Nadolski, Leksykon..., dz. cyt., ss. 1221-1224; Por. Procesja
w Niedziele Palmowq, w: B. Nadolski, Leksykon..., dz. cyt., ss. 1224-1228;

74 Por. MR, ss. 110-111;

75 Por. W. Swierzawski, Eucharystia Chrystusa i Ko$ciola, Krakéw 1982, s. 26;
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Pierwsza z tych modlitw jest wypowiadana przez kaplana w ci-
szy, glebokim skionie i przed ottarzem, a poprzedza ona proklamacje
Ewangelii. Jej tre$¢ brzmi: ,Wszechmogacy Boze, oczy$¢ serce i usta
moje, abym godnie gtosit Twoja $wieta Ewangelie"’¢. Jest to starozytna
modlitwa pochodzaca z XIII-XIV wieku. W Mszale Piusa V byta ona
bardziej rozbudowana i zawierata aluzje do wizji oczyszczenia ust pro-
roka zamieszczonej w Ksiedze 1zajasza (por. 1z 6, 6)7.

Druga modlitwa nastepuje po odczytaniu Ewangelii i wypowiada
ja cicho zar6wno kaptan jak i diakon, catujac przy tym ksiege. Brzmi
ona: ,Niech stowa Ewangelii zgtadzg nasze grzechy"7’8.

Zaréwno pierwsza jak i druga modlitwa ukazuje $wiadomos¢ gto-
szgcego, proklamujgcego, wlasnej niegodnosci. Oto za chwile ma uzy-
czy¢ swych ust i gtosu samemu Jezusowi, ktéry obwieszcza nam Dobra
Nowine. Swiadomo$¢ taka nie pozwala przej$¢ obojetnie obok faktu, iz
niejednokrotnie tych samych daréw (dar mowy) uzyto do celow dale-
kich od gtoszenia Pana. Ponadto modlitwy te wyrazaja gtebokie prag-
nienie, aby samemu ustysze¢ stowo Boze w Liturgii’®.

d) Liturgia eucharystyczna:

W czasie jej sprawowania modlitwy o przebaczenie grzechow
1 oczyszczenie spotykamy w obrzedzie przygotowania darow.

I tak zaraz po ztozeniu dar6w na ottarzu kaptan wykonuje gteboki
skton i odmawia cicho oracje: ,Przyjmij nas, Panie, stojacych przed
Tobg w duchu pokory i z sercem skruszonym; niech nasza Ofiara tak
sie dzisiaj dokona przed Tobg, Panie Boze, aby sie Tobie podobata'"s°.
Modlitwa ta wzorowana jest na Dn 3, 39nn, i takze ma charakter po-
kutny, gdyz wyraza ufnos¢ w to, iz B6g mimo ludzkich stabosci uczest-
nikéw Liturgii zechce przyjac¢ ztozone dary i wypetni¢ Ofiaredl. Dopet-
nieniem tej modlitwy jest dalsza, wypowiadana podczas obmycia rak:
»,Obmyj mnie, Panie, z mojej winy i oczy$¢ mnie z grzechu mojego"#.
Ta druga modlitwa juz doktadnie ukazuje pokutny charakter i wyraznie
zawiera prosbe o obmycie, oczyszczenie z wszelkiego grzechu, brudu,

76 MR, s. 12%;

77 Por. Munda cor meum, w: B. Nadolski, Leksykon..., dz. cyt., s. 993;

78 MR, s. 13%;

79 Por. S. Koperek, Uslyszec sfowo Boze w liturgii, w: S. Koperek, Hymn chwaly. Litur-
gia w zyciu KoSciola (wybdr artykutéw), Krakéw 2009, ss. 532-541;

80 MR, s. 16%;

81 Por. M. Kunzler, Liturgia..., dz. cyt., s. 357;

8 MR, s. 16%;
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zla, nieprawosci. Jest ona nawigzaniem do modlitwy z Mszatu Piusa V,
ktory zawierat podobng oracje opartg na Ps 25, 6-12, jednakze obecna
antyfona jest zaczerpnieta z Ps 51, 4. Werset ten bowiem bardziej do-
bitnie podkresla prosbe o wybaczenie, poszerzajagc znacznie motyw ob-
mycia i oczyszczenia®.

Idac dalej poprzez te cze$¢ Mszy dochodzimy do I Modlitwy Eucha-
rystycznej, czyli Kanonu Rzymskiego®, w ktéorym czytamy stowa na-
stepujace po wspomnieniu zmartych: ,Ré6wniez nam, Twoim grzesz-
nym stugom, ufajacym w Twoje wielkie mitosierdzie, daj udziat we
wspolnocie z Twoimi $wietymi Apostotami i Meczennikami [...] pro-
simy Cie, dopu$¢ nas do ich grona nie z powodu naszych zastug, lecz
dzieki Twojemu przebaczeniu"®.

W tej doniostej i jednej z najstarszych z obecnie uzywanych Mod-
litw Eucharystycznych, rozbrzmiewajacej w Liturgii od przeszto 1500
lat widac¢ jasno, iz kaptan ma swiadomos¢, ze przed Bogiem nikt nie
jest sprawiedliwy, ale wszelka dobro¢ wynika z Jego przebaczenia grze-
chow. Ciezko, a niemalze niemozliwe jest o wtasnych sitach zastuzy¢
sobie na obcowanie z Bogiem. Jedynym co na to pozwala, to Jego mi-
losierdzie i przebaczenie. To wlasnie wyrazaja stowa odnoszgce sie do
.grzesznych stug”, oraz ,nie z powodu naszych zastug, lecz dzieki Two-
jemu przebaczeniu .

Takze Modlitwy Eucharystyczne o Tajemnicy Pojednania (zaré6wno
1 jak i 2) ze swymi prefacjami®” w swej tresci podkreslajg potrzebe Bo-
zego mitosierdzia i przebaczenia grzechow dla cztowieka. Ukazuja, ze
tylko B6g w swej inicjatywie i taskawosci czyni nas zdolnymi do sta-
niecia przed Nim?®, za pomoca swego Ducha, ktérego posyta, o czym
mowi chociazby prefacja 2 ME o Tajemnicy Pojednania®.

8 Por. M. Kunzler, Liturgia..., dz. cyt., ss. 358-359; Por. Offertorium, w: B. Nadolski,
Leksykon..., dz. cyt., s. 1075-1083; Por. J. Miazek, Przynoszenie daréw — Ofiarowanie —
Przygotowanie daréw, w: S. Szczepaniec, J. Superson, J. Mieczkowski [red.], Introibo
ad altare Dei, Krakow 2008, ss. 343-361;

84 Por. Kanon Rzymski — I Modlitwa Eucharystyczna, w; B. Nadolski, Leksykon...,
dz. cyt., ss. 624-625;

8 MR, s. 311%;

8 Por. H. J. Sobeczko, Modlitwy Eucharystyczne w tradycji KosSciota Zachodniego,
w: H. J. Sobeczko [red.], Modlitwy Eucharystyczne Mszatu Rzymskiego. Dzieje — Teologia —
Liturgia, Opole 2005, s. 25-31; Por. J. Stefanski, Modlitwy Eucharystyczne w posoborowej
reformie liturgicznej, Gniezno 2002, s. 51; Por. M. Kunzler, Liturgia..., dz. cyt., ss. 375-377;

87 MR, ss. 343*-352%;

8 Por. S. Araszczuk, Pierwsza Modlitwa Eucharystyczna o Tajemnicy Pojednania,
w: H. J. Sobeczko [red.], Modlitwy Eucharystyczne..., dz. cyt., ss. 257-272; Por. P. Petryk,
Druga Modlitwa Eucharystyczna o Pojednaniu, w: H. J. Sobeczko [red.], Modlitwy Eu-
charystyczne..., dz. cyt., ss. 273-283;

89 MR, s. 248*; Por. P. Petryk, Druga Modlitwa..., dz. cyt., s. 275;
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e) Obrzedy Komunii:

Patrzgac na przebieg obrzedow Komunii to charakterystyczne we-
zwanie wypowiadane przez kaptana jako prosba o przebaczenie
grzechow pojawia sie juz we wprowadzeniu do Modlitwy Panskiej,
przewidzianym na Wielki Post. Czytamy tam stowa: , ProSmy Ojca nie-
bieskiego, aby odpuscit nam grzechy i zachowat nas od ztego"®.

Dalej nastepuje modlitwa , Ojcze nasz", w ktorej kaptan i zgroma-
dzeni wierni wypowiadajg stowa prosby ,,I odpus¢ nam nasze winy,
jako i my odpuszczamy naszym winowajcom'9!. Zaraz po tej oracji ka-
plan z rekami rozlozonymi wypowiada emboliom ,Wybaw nas, Pa-
nie, od zta wszelkiego i obdarz nasze czasy pokojem. Wspomoz nas
w swoim miltosierdziu, aby$my zawsze wolni od grzechu i bezpieczni
od wszelkiego zametu, peini nadziei oczekiwali przyjscia naszego Zba-
wiciela, Jezusa Chrystusa'?2. Kontynuacjg tej modlitwy jest dalsze we-
zwanie dostosowane do okresu liturgicznego, ale kazde konczace sie
stowami , Prosimy Cie nie zwazaj na grzechy nasze, lecz na wiare swo-
jego Kosciota [...]"9.

Modlitwy te przygotowujg catg wspoélnote na przyjecie Ciala i Krwi
Chrystusa. Sg one sformutowane w liczbie mnogiej a zwienczeniem
tej Swiadomosci wlasnej grzesznos$ci oraz niegodnosci a takze prosby,
aby Bog okazal nam swoje mitosierdzie i taske jest wspélnotowy znak
pokoju. Wyczuwa sie w tych oracjach duze napiecie $wiadomos$ci
grzechu, blagania o przebaczenie i tesknoty za Chrystusem, ktory za
chwile przyjdzie do kazdego, kto Go pragnie przyjac¢. Jest to oskar-
zanie sie przed Bogiem, ale nie dla samego oskarzenia lecz dla pod-
kreslenia Majestatu Boga, ktéry w swej mitosci daje sie stabemu czlo-
wiekowi%.

Po tych aktach przygotowujacych do przyjecia Komunii i wzajem-
nym wyrazeniu znaku pokoju oraz mito$ci nastepuje takze wspoélno-
towe od$piewanie prosby juz do Chrystusa — Baranka Bozego®, aby
zmitowat sie nad nami oraz obdarzyt nas pokojem?®. Jest to przygo-
towaniem takze osobistym kazdego z uczestnikéw liturgii, ktore za

9 MR, s. 369*%;

9 MR, s. 370*-371%;

92 MR, s. 370*-371%;

9% MR, s. 373%;

9 Por. M. Kunzler, Liturgia..., dz. cyt., ss. 383-384; Por. Embolizm, w: B. Nadolski,
Leksykon..., dz. cyt., ss. 396-397;

9 Por. Baranku Bozy, w: B. Nadolski, Leksykon..., dz. cyt., ss. 136-138:

9% Por. MR, s. 374*;



262 Tomasz Rostek CR

chwile dopetni sie w chwili ciszy. Kaptan z kolei w tym czasie odma-
wia jedng z dwdch zaproponowanych w mszale modlitw. Czyni to w ci-
szy jako ze oracje te sa jego prywatna forma przygotowania do przyje-
cia Komunii. Pierwsza z nich brzmi: ,,Panie Jezu Chryste, Synu Boga
Zywego, Ty z woli Ojca, za wspétdziataniem Ducha Swietego, przez
swojg $mier¢ date$ zycie $wiatu, wybaw mnie przez naj$wietsze Ciato
i Krew Twojg od wszystkich nieprawosci moich i od wszelkiego zia;
spraw takze, abym zawsze zachowywat Twoje przykazania i nie do-
zwol mi nigdy odlgczy¢ sie od Ciebie"?”. Druga z modlitw do wyboru
to: , Panie Jezu Chryste, niech przyjecie Ciata i Krwi Twojej nie $cigg-
nie na mnie wyroku potepienia, lecz dzieki Twemu mitosierdziu niech
mnie chroni oraz skutecznie leczy moja dusze i ciato"%.

Modlitwy przygotowania do Komunii, jakie wypowiada kaptan sg
bardzo bogate w swej tresci. Streszczajg one najgtebsza istote euchary-
stycznej Komunii. ,,Najpierw modlitwa zwraca sie do Chrystusa Pana
i prosi Tego, ktéry z woli Ojca i przy wspétdziataniu Ducha Swietego
przez smier¢ swojg dat nowe zycie $wiatu, aby On, Twoérca paschal-
nego dziela — dzieta zycia poprzez $mier¢ — dat i nam zgromadzonym
przy ottarzu uczestnictwo w uobecnionym tutaj misterium wielkanoc-
nym. «Wybaw mnie przez to Najswietsze Ciato i Krew — méwimy —
od wszelkich nieprawos$ci moich". To znaczy: Panie, niech umrze we
mnie stary czlowiek i spraw, abym nigdy nie odtgczyt sie od Ciebie,
aby stale trwato we mnie Twoje nowe zycie. To zycie, ktoére jest ochra-
niane przykazaniami, ale — jak gataz w szczepie — ozywiane jest Bo-
ska Krwig"*.

Modlitwe te wyraza takze dalsza akcja liturgiczna, czyli ukaza-
nie Swietych Postaci i stowa ,Oto Baranek Bozy, ktory gtadzi grzechy
Swiata [...]"'%, na ktérg zgromadzeni i sam kaptan takze odpowiadaja:
,Panie, nie jestem godzien, aby$ przyszedt do mnie, ale powiedz tylko
stowo, a bedzie uzdrowiona dusza moja"!’!. Stowa te ukazuja nasza
wiare w obecnos$¢ samego Boga pod postaciami chleba i wina, ale uka-
zujq takze wiare w Jego moc, potege, chwate i majestat, dlatego z po-
kora pozostaje tylko wyzna¢ za setnikiem ,,Panie nie jestem godzien" 12

9 MR, s. 375%;
% MR, s. 375%;
9 W. Swierzawski, Eucharystia Chrystusa..., dz. cyt., ss. 98-99;
100 MR, s. 375%;
101 MR, s. 375%
102 Por, W. Swierzawski, Eucharystia Chrystusa..., dz. cyt., s. 99;
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(por. Mt, 8, 8)'%, a przyjmujac Komunie wyzna¢ i prosi¢, aby nie stata
sie dla nas wyrokiem potepienia, lecz zadatkiem zycia wiecznego!®.

Trzeba stwierdzi¢, ze ta czes¢ Mszy Swietej jest chyba najbardziej
nasycona tresciami prosb o przebaczenie nie tylko grzechéw catej
wspolnoty, ale i pojedynczych oséb, takich jak celebrans przygotowu-
jacy swe serce na spotkanie z Panem. Tak bardzo bliska obecnos¢ Zba-
wiciela nie pozwala inaczej patrze¢ na siebie jak tylko przez pryzmat
niegodnosci i stabosci, ale jednoczesnie wdziecznosci za tak wielki
dar wybrania.

f) Dziekczynienie po Mszy $wietej:

Po zakonczeniu celebracji Eucharystii znéw spotykamy w dodatku
do LG szereg zaproponowanych modlitw dziekczynnych!®, ale uka-
zujacych takze nadal $wiadomos$¢ grzesznos$ci i potrzebe mitosierdzia
oraz przebaczenia grzechow.

Wyrazajg to owe oracje miedzy innymi w stowach: Modlitwa Eucha-
rystyczna z Nauki Dwunastu Apostotéw — ,, Kto swiety, niech przystapi,
kto za$ nim nie jest, niech czyni pokute"'%. Modlitwa $w. Tomasza
z Akwinu - ,,Dzieki Ci sktadam, Panie Ojcze $wiety, wszechmogacy,
wieczny Boze, za to, ze$s mnie grzesznika, niegodnego stuge swojego,
bez zadnej mojej zastugi, a jedynie z Twego mitosierdzia posili¢ ra-
czyt najdrozszym Ciatem i Krwig Twojego Syna, naszego Pana Jezusa
Chrystusa. Prosze Cig, niech ta Komunia $wieta nie stanie sie dla mnie
wyrokiem potepienia, ale niech bedzie dla mnie zbawiennym zadat-
kiem Twojego przebaczenia, zbrojag mojej wiary i puklerzem dobrej
woli. Niech mnie ona uwolni od mych wystepkéw, wyniszczy we mnie
pozadliwos$c¢ i zmystowos¢, a wzmocni mitos¢ i cierpliwos¢, pokore, po-
stuszenstwo i wszystkie cnoty. Niech mi bedzie mocng obrong przeciw
zasadzkom nieprzyjaciot tak widzialnych, jak niewidzialnych. Niech
catkowicie uspokoi we mnie poruszenia cielesne i duchowe. Niech
przez nig mocno przylgne do Ciebie, jedynego, prawdziwego Boga.
Niech wreszcie bedzie szczesliwym zakonczeniem mojego zycia. Pro-
sze Cie takze, aby$ mnie grzesznika raczyl doprowadzi¢ do tej niewy-
mownej uczty, na ktérej z Twoim Synem i Duchem Swietym jeste$ dla
swoich wybranych prawdziwg $wiatto$cig, catkowitym nasyceniem,

193 Por. Domine non sum dignus, w: B. Nadolski, Leksykon..., dz. cyt., s. 335;
104 Por. MR, s. 375%;

195 Por. LG, t. IT, dz. cyt., ss. 1816-1821;

106 LG, s. 1817;
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wiekuistym weselem, petnig szczescia i rado$cig doskonatg"!%’. Mod-
litwa powszechna ogtoszona przez papieza Klemensa XI — ,[...] Pro-
sze Cie, Panie, aby$ o$wiecit mo6j rozum, pobudzil mojg wole, oczyscit
ciato i uswiecit dusze. Daj mi zatowa¢ za przeszle grzechy i zwycie-
zy¢ przyszle pokusy, opanowac zie skfonnoscii nabywac¢ odpowiednie
dla mnie cnoty. Daj mi, dobry Boze, mito$¢ ku Tobie i wstret do moich
wad, szczerq troske o bliznich i pogarde tego, co zte na $wiecie [...]"108,

Takze inne z zaproponowanych tam modlitw wyrazajg te same tresci,
czyli gorace, zarliwe dziekczynienie za to, iz Bég zechciat przyjs¢ do
stabego, grzesznego czlowieka, oraz nieustanna prosba, aby te Swiete
Dary, ktore zostaly przez nas (przez kaplana) przyjete strzegty drog zy-
cia, aby bylo ono sprawiedliwe i dobre, oraz aby oczys$city nas z reszty
grzesznego — starego cztowieka, i wreszcie aby byly dla nas zadatkiem
zycia wiecznego.

Zakonczenie

Patrzac jeszcze raz na powyzsze rozwazanie na temat modlitw ka-
plana o przebaczenie grzechow w Liturgii Eucharystii widac jasno, ze
sq one zanoszone nie tylko z ludem we wspdlnych oracjach, ale takze
w duzej mierze majg przygotowac samego celebransa uobecniajgcego
Chrystusa — gtowe Kosciota!®, do godnego na tyle, na ile moze to
uczyni¢ czlowiek, zblizenia sie do Najwiekszej Tajemnicy i Daru Boga,
daru z ktorego przeciez jego kaptanstwo sie zrodzito i czerpie sity!°.

Jest to ciggle uswiadamianie sobie wlasnej nedzy i stabos$ci oraz
niegodnosci i jednoczesne ufne wzywanie Bozej pomocy, by Dzieto,
ktére ma sie dokonac¢ na ottarzu poprzez naszg postuge!'! przyniosto
zbawienie wszystkim, a dla samego kaptana aby nie bylo wyrokiem
potepienia lecz zadatkiem zycia wiecznego. Jest to przygotowywanie

107 1G, s. 1818;

108 1.G, s. 1819-1820;

19 Por. Cz. Krakowiak, Kaplan reprezentuje czyli uobecnia Chrystusa, glowe Kosciola,
w: S. Koperek [red.], Ante Deum stantes, Krakéw 2002, ss. 301-316;

110 Por. T. Borutka, Refleksja nad kapianstwem w $wietle nauczania Kosciofa, Kra-
kow 2009, ss. 74-77;

111 Por. H. J. Sobeczko, Zgromadzeni w Imie Pana. Teologia zgromadzenia liturgicz-
nego, Opole 1999, ss. 135-143; Por. W. Glowa, Postugi i funkcje w Zgromadzeniu li-
turgicznym, w: B. Nadolski [red.], Mszal ksiegq zycia chrze$cijariskiego, Poznan 1986,
ss. 315-320;

Modlitwy kaptana o przebaczenie grzechéw w celebracji Eucharystii 265

sie do ponownego wej$cia w przymierze Boga z ludzmi!!2. Stad jedy-
nym co mozna uczyni¢ to faktycznie nieustannie w kazdej sytuacji
1 w kazdym momencie btaga¢ Majestat Boga o zmitowanie i przeba-
czenie grzechow, od ktoérych na tym $wiecie nie jesteémy wolni.

Dziato sie tak w Starym Przymierzu oraz w religiach antycznych,
0 czym wspominaliSmy w pierwszym rozdziale, i tak samo kaptan
prosi o przebaczenie grzechow nieustannie w liturgii sprawowanej
od poczatkow Kos$ciota. Zmienialy sie moze modlitwy, formy i uktad
samej liturgii i oracji, ale ich znaczenie, sens i tre$¢ zawsze pozostaja
te same, a wyraza je pieknie tak czeste wezwanie z liturgii wschod-
niej: ,,Panie zmituj sie — Gospody pomituj".

Podsumowaniem naszych rozwazan niech bedg stowa z Kolekty
piatku pigtego tygodnia Wielkiego Postu: ,Wszechmogacy i mitosierny
Boze, odpus¢ nam nasze winy i wyzwoél nas z wiezéw grzechu, w ktore
popadli$my wskutek naszej stabosci!'3.

Streszczenie

W czasie celebrowania liturgii lub innych form ofiarniczych w kultach an-
tycznych oraz w Starym Przymierzu nieustannie towarzyszylty i towarzysza
kaptanom modlitwy, jakie zanosza oni przed oblicze Boga z prosbg o zmilo-
wanie i przebaczenie grzechéw. Postawa ta jest wyrazem nie tylko ich osobi-
stej poboznosci, ale zanoszona za siebie i wiernych jest wyrazem solidarno-
$ci w ogolnym poczuciu wlasnej grzesznosci i niedoskonato$ci wobec Bozego
majestatu pelnego dobroci i mitosci oraz sprawiedliwosci.

W czasie Eucharystii takie modlitwy towarzysza kaptanowi nieustannie po-
czawszy od jego przygotowania sie do sprawowania Mszy, az po dziekczynie-
nie po jej zakonczeniu. Szczegdlne apogeum i kumulacja tych modlitw naste-
puje w czasie obrzedéw Komunii.

Stowa klucze: kaptan, modlitwa, przebaczenie grzechéw, mitosierdzie,
Eucharystia, kult.

112 Por. M. Qualizza, Inicjacja chrzescijarniska, tt. M. Stebart, Krakow 2002, ss. 150-151;

113 MR, s. 104; Poréwnaj takze inne modlitwy w Mszale Rzymskim, ktére w swej
tresci zawierajg btaganie o przebaczenie grzechdéw, o mitosierdzie i o zapomnienie na-
szych nieprawo$ci.
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Priest's Prayers for the Forgiveness of Sins
in the Celebration of the Eucharist

Summary

Prayers for the forgiveness of sins are part of today's liturgy in which clergy-
men ask God to mercifully forgive man's falls. They were present in the sacri-
ficial ceremonies of the ancient cults and in the Old Testament. Reflecting not
only priests’ personal piety, the prayers are offered both for themselves and the
faithful. It is a gesture of solidarity and awareness of one's sinfulness and imper-
fections which contrast with God's majesty — full of goodness, love and fairness.

During the Eucharist the prayers are continually present: from priest's prep-
aration for and then celebration of the Eucharist, to thanksgiving which follows
its end. A particular climax and accumulation of the prayers are present during
the ceremony of the Holy Communion.

Keywords: clergymen, prayer, forgiveness of sins, mercy, Eucharist,
worship.
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wieku XIX doszto do powstania ruchu liturgicznego, czyli nurtu

zmierzajacego do ozywienia zycia religijnego, liturgicznego
1 uczynienia z niego pierwszego, niezastapionego zrodila duchowo-
$ci prawdziwie chrzescijanskiej!. Ten nowatorski ruch zwigzany jest
z osobg dom Prospera Guérangera OSB (t 1875)?, cztowieka widzqg-
cego duchowe zagubienie 6wczesnych katolikow (chrzescijan), a takze
calej rzeszy duchownych 1 intelektualistow. Na taki stan rzeczy, nie
bez znaczenia miaty wplyw rodzace si¢ i rozwijajace liczne nurty po-
lityczne, filozoficzne, duchowe, spoteczne jak chociazby: jansenizm?,
o$wiecenie*, gallikanizm?®, jozefinizm® wolnomularstwo’, materializm

! Por. B. Nadolski, Ruch liturgiczny, w: B. Nadolski, Leksykon liturgii, Poznan 2006,
s. 1320; Por. KL, 14; Por. J. Wagner, Liturgische Bewegung. I. In der kath. Kirche, w: LThK,
t. VI, Freiburg 1961, kol. 1097-1099; Por. B. Neunheuser, Movimento liturgico, w: D. Sar-
tore, A. M. Triacca [red.], Nuovo dizionario di liturgia, wyd. IV, Milano 1990, ss. 904-910;
2 Informacje o zyciu i dzialalno$ci dom Prospera Guéranger zobacz w: G. M. Oury,
Dom Guéranger. Moine au coeur de I'Eglise, Solesmes 2000; Hasto encyklopedyczne
zobacz w: A. Nocent, Guéranger, Prosper-Louis-Pascal, OSB, w: LThK, t. IV, Freiburg
1960, kol. 1263-1264; Por. B. Neunheuser, Movimento liturgico..., dz. cyt., ss. 908-909;
8 Por. J. Walkusz, Jansenizm, w: S. Wielgus [red.], EK, t. VII, Lublin 1997, kol. 989-994;
4 Por. Oswiecenie, w: W. Wolarski [red.], Britanica — edycja polska, t. XXX, Poznan
2002, ss. 358-368;
5 Por. B. Kumor, Gallikanizm, w: L. Bienkowski [red.], EK, t. V, Lublin 1989, kol. 834-836;
6 Por. B. Kumor, Jozefinizm, w: A. Szostek [red.], EK, t. VIII, Lublin 2000, kol. 176-179;
7 Por. J. M. C. Rodriguez, Wolnomularstwo i jego tajemnice, wyd. II, [b.m.w.], 1992;
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itp., doprowadzajace skutecznie do oderwania my$lenia i praktyki zy-
cia cztowieka od Boga. Jedne z nich gtosity nieistnienie Boga, albo
brak Jego zaangazowania w losy $wiata, lub tez postulowaty mozliwos$¢
czysto rozumowego poznania Go, inne za$ wskazywaty na wielkg nie-
godnos¢ cztowieka w przystepowaniu przed oblicze Boze. Jeszcze inne
zas, sprowadzaly liturgie i religie do zasad uzytecznosci oraz urzedu.
Byli réwniez i tacy, ktoérzy wytoczyli Bogu regularng walke, starajac
sie zniszczy¢ wszystko, co zwigzane bylto z religia, wiarg, poboznoscia
i kultem?®.

Taki stan rzeczy doprowadzit do obojetnosci w zakresie wiary i prak-
tyk religijnych oraz ich niezrozumienia. Konieczne bylo ozywienie re-
ligii, ktora najpelniej realizuje sie i wypetnia, znajduje swoje zrodio
i szczyt w kulcie, w liturgii®. Trzeba bylo zatem takze na nowo ozy-
wi¢ samaq liturgike jako przedmiot, dyscypline naukowg — locus teo-
logicus, czyli zgtebianie liturgii w jej teologii'®. Dostrzegat to Kosciot
w licznych swoich orzeczeniach, ale zycie pokazywato, ze wcielanie
tych idei w praktyke byto dalekie od ideatu!!. Mimo wszystko zmudny
proces ,reliturgizacji” 6wczesnego kultu, a takze tamtejszej Europy
i $wiata rozpoczat sie w tej samej Francji'?, w ktérej wczesniej doszto
do ,zdeformowania", wypaczenia prawa liturgicznego w jego zasa-
dach i formach oraz teologii.

Jak do tego doszto, i co sprawito, ze zrodzita sie¢ mys$l odnowy? Kim
wreszcie byt Guéranger? Na te pytania, jak i na gtéwne cechy nowego
ruchu, postara sie odpowiedziec¢ autor niniejszego artykutu.

1. Tto epoki dla pozniejszej reformy

Na samym poczatku trzeba, nawigza¢ do zalecen Soboru Tryden-
ckiego (1545-1563), i przyjetego na 13 sesji soborowej Dekretu o sakra-
mencie Eucharystii z 11 pazdziernika 1551 r., gdzie w rozdziale VIII czy-
tamy: , Na koniec $wiety Sobér ojcowskim sercem upomina, zacheca,

8 Por. W. Cisto, Oswieceniowa krytyka religii, w: M. Rusecki [red.], Leksykon teolo-
gii fundamentalnej, Lublin-Krakoéw 2002, ss. 885-888;

9 Por. B. Nadolski, Liturgika, t. I, Poznan 1989, s. 56;

10 Por. W. Schenk, Liturgika-liturgia-kult, w: E Blachnicki [red.], Wprowadzenie do
liturgii, Poznan-Warszawa-Lublin 1967, ss. 11-12; Por. M. Kunzler, Liturgia KoSciola,
tl. L. Balter, Poznan 1999, ss. 154-157;

11 Por. J. Wierusz-Kowalski, Liturgika, Warszawa 1956, ss. 66-69;

12 Por. P M. Gy, Odnowa liturgiczna we Francji, tt. J. Stefanski, RBL.2(1988), ss. 168-171;
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prosi i blaga «przez serdeczng lito$¢ Boga naszego" (kk 1, 78), zeby
wszyscy razem i kazdy z osobna, noszacy imie chrzescijan, potaczyli
sie i zjednoczyli wreszcie w tym «znaku jednosci», w tej «wiezi mito-
$ci», w tym symbolu zgody, majgc w pamieci tak wielki majestat i tak
ogromng mito$¢ Jezusa Chrystusa, naszego Pana, ktéry umitowana du-
sze swoja oddat jako zaplate za nasze zbawienie i ciato swoje dat nam
na pokarm (por. J 6, 48-58). Te wiec tajemnice ciata i krwi Jego niech
przyjmuja z taka stato$cig i mocq wiary, niech w nie wierza i czes¢
im oddajg z taka poboznoscia duszy i uwielbieniem, zeby ten «chleb
nadprzyrodzony» (por. Mt 6, 11) mogli czesto przyjmowac; niech on
bedzie dla nich prawdziwie zyciem duszy i stalym zdrowiem umystu,
aby sita jego wzmocnieni (por. 1 Krl 19, 8) po przebyciu drogi tego
nieszczesnego pielgrzymowania zdotali doj$¢ do niebieskiej ojczyzny,
gdzie ten sam «chleb anielski» (Ps 77, 25), ktory teraz pozywajg pod
Swietymi zastonami, spozywac¢ beda bez zadnych juz zaston"!3. Da-
lej w Nauce o naj$wietszej ofierze Mszy Swietej z 17 wrzeénia 1562 r.
(22. sesja soborowa), w rozdziale VI czytamy, iz ,,$wiety Sobér zyczytby
wprawdzie sobie, by podczas kazdej mszy obecni wierni przyjmowali
Eucharystie nie tylko duchowym uczuciem, lecz takze w sposéb sa-
kramentalny, azeby dostgpi¢ obfitszych owocow tej najswietszej ofiary.
Niemniej jesli to nie zawsze moze miec¢ miejsce, nie potepia jako pry-
watnych i niedozwolonych (kan. 8) takich mszy, w ktérych sam tylko
kaptan przyjmuje sakramentalnie [Eucharystie], lecz je uznaje, a na-
wet zaleca; albowiem i te msze nalezy uwaza¢ za prawdziwie pub-
liczne, czesciowo dlatego, ze lud przyjmuje w nich Eucharystie du-
chowo, czesciowo za$ dlatego, ze publiczny stuga Kosciota celebruje
je nie tylko za siebie, ale za wszystkich wiernych nalezacych do Chry-
stusowego Ciata"4.

Z powyzszych cytatow soborowych, jak i z innych trydenckich
uchwal dotyczacych sakramentow!'®>, mozna jasno zaobserwowac

13- Sobor Trydencki, Dekret o sakramencie Eucharystii, 11 pazdziernika 1551 r., tekst
polski w: BF 417;

14 Sobér Trydencki, Nauka o najéwietszej ofierze Mszy Swietej, 17 wrzesénia 1562 1.,
tekst polski w: BE, 456;

15 Por. Sobor Trydencki, Dekret o sakramentach, 3 marca 1547 r., tekst polski w: BE,
374-404; Por. Sobdr Trydencki, Dekret o sakramencie Eucharystii, 11 pazdziernika
1551 1., tekst polski w: BF, 405-417; Por. Sobor Trydencki, Nauka o sakramencie pokuty,
25 listopada 1551 1., tekst polski w: BE 418-450; Por. Sobér Trydencki, Nauka o najswiet-
szej ofierze..., dz. cyt., BE, 451-458; Por. Sobor Trydencki, Nauka o sakramencie §wiecen,
15 lipca 1563 ., tekst polski w: BE 459-465; Por. Sobér Trydencki, Nauka o sakramen-
cie matzenstwa, 11 listopada 1563 r., tekst polski w: BF, 466-469;
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troske o przyblizenie sakramentow Kos$ciota jak i samego Jezusa Chry-
stusa — w nich obecnego i dziatajgcego — wiernym, troske o swoiste
przywrocenie liturgii wiernym. Po cze$ci oddaje to zapis soborowy
z cytowanej juz Nauki: ,,cho¢ Msza $w. zawiera w sobie bogatg nauke
dla wiernych, nie wydato sie stosowne Ojcom, aby byta wszedzie od-
prawiana w jezyku narodowym. Dlatego wiec $wiety Sobor — zachowu-
jac wszedzie w kazdym Kos$ciele dawny obrzadek, zatwierdzony przez
Kos$ciot rzymski, matke i mistrzynie wszystkich Ko$ciotéw oraz prag-
nac, by owce Chrystusa nie cierpiaty gtodu i by nie bylo tak, ze dzieci
prosza o chleb, a nie ma tego, «kto by im utamat» (por. Lm 4, 4) — po-
leca pasterzom i wszystkim duszpasterzom, by czesto w czasie spra-
wowania Mszy — czy to sami, czy przez kogos$ innego — wyjasniali nie-
ktére czytane teksty i miedzy innymi wyjasniali jaka$ tajemnice tej
najs$wietszej Ofiary, szczegolnie w niedziele i $wieta"e.

Te 1 inne piekne idee Soboru Trydenckiego nie do konca jednak zo-
staty wcielone w zycie. Zabrakto katechezy (mimo wydania posoboro-
wego Katechizmu, ktéry kwestii wyjasnienia sakramentéw poswieca
caly swoj drugi rozdziat'’), gruntownej formacji liturgicznej i takze
troski samych duszpasterzy o poboznos¢ swoich wiernych. Jedynie
Mszatl $w. Piusa V (T 1572), z 14 lipca 1570 r., miat ujednolici¢ litur-
gie lacinska i doprowadzit do tego'®, chociaz nie w petni skutecznie.

16 Sobor Trydencki, Nauka o naj$wietszej ofierze..., dz. cyt., BE 458;

17 Na temat katechizméw wydawanych po Soborze Trydenckim zobacz w: M. Ru-
siecki, Katechizm, w: A. Szostek [red.], EK, t. VIII, Lublin 2000, kol. 1041-1046;

18 Tekst tacinski — fragment, za: Pius Episcopus Servus Servorum Dei, ad perpetuam
rei memoriam (Quo primum), Missale Romanum ex decreto Sacrosancti Concilii Triden-
tini restitutum summorum pontificum cura recognitum, editio juxta typicam Vaticanam,
Mediolani MCMLV (1955), pp. v-vi;

Pius V, Konstytucja apostolska Qui primum, 14 lipca 1570, tekst polski — fragment,
tt. wlasne: Zwazywszy, iz, poéréd innych dekretéw Swietego Soboru Trydenckiego, po-
wierzono nam réwniez obowigzek zrewidowania i ponownego wydania $wietych ksiag,
a mianowicie Katechizmu, Mszatu i Brewiarza; i zwazywszy, ze z woli Bozej wydali-
$my Katechizm dla nauczania wiernych oraz gruntownie zrewidowany Brewiarz, na-
stepnie, dla wlasciwego wywigzania sie z Boskiego Urzedu, aby Mszat i Brewiarz byty
w doskonalej harmonii, co jest prawe i wlasciwe (uznajac, iz jest zupelnie stosownym,
aby w KoSciele byt jeden tylko odpowiedni rodzaj psalmodii i jeden jedyny ryt odpra-
wiania Mszy $w.), uznali$my za konieczne natychmiast skierowa¢ Nasza uwage na to,
co jeszcze pozostato do zrobienia, a mianowicie, przeredagowanie Mszatu tak szybko,
jak to tylko mozliwe. Postanowiliémy wiec przekazac¢ to zadanie wybranemu komite-
towi uczonych; a oni, poréwnujac na kazdym etapie swojej pracy i z najwyzsza uwaga
starozytne kodeksy z Naszej Watykanskiej Biblioteki oraz odpowiednie (oryginalne lub
poprawione) kodeksy z innych zrédet, konsultujgc to ponadto z pismami uznanych sta-
rozytnych autoréw, ktérzy zapisali nam w testamencie tresci dotyczace odprawianych
Swietych rytéw, odtworzyli w ten sposob sam Mszat w pierwotnej formie i rycie $wietych
Ojcow. Gdy efekty tej pracy zostaty poddane doktadnemu rozpatrzeniu, a nastepnie
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Jego wcielenie w zycie zaowocowalo jednoscig sakramentu Eucha-
rystii i stalo sie bastionem prawowiernosci opracowanej na pPowro-
cie do pierwotnego rytuatu (pojawiaty sie jednak tu i 6wdzie wtasne
mszaly i ich przektady). Zezwolono jedynie na celebracje tych rytow
Mszy, ktore miaty 200 letnig lub dtuzsza tradycje!®. Wspomniany za$
Katechizm, jak sama jego nazwa w podtytule wskazuje?’, byt przezna-
czony dla duchownych. Oprécz nich korzystali z niego raczej tylko lu-
dzie zamozni. Tym bardziej, ze same jego ttumaczenia to dopiero kon-
cowka wieku XVI2L,

poprawieniu, woéwczas My, po glebokim rozwazeniu, nakazali$my, iz koncowy ich wy-
nik bedzie bezzwlocznie wydrukowany i wydany w Rzymie, tak aby wszyscy mogli cie-
szy¢ sie owocami tej pracy: aby ksieza wiedzieli jakich modlitw uzywa¢, oraz jakich
odtad, przy odprawianiu Mszy $w., rytdw i ceremonii przestrzega¢. Dlatego wiec, aby
wszyscy i wszedzie zaadaptowali i przestrzegali tego, co zostato im przekazane przez
Swiety Ko$ciét Rzymski, Matke i Nauczycielke wszystkich innych Ko$ciotéw, bedzie
odtad bezprawiem na zawsze w calym $wiecie chrze$cijanskim $piewanie albo recyto-
wanie Mszy $w. wedlug formutly innej, niz ta przez Nas wydana; nakaz ten ma zasto-
sowanie do wszystkich ko$ciotéw i kaplic, patriarchalnych, kolegialnych i parafialnych,
$wieckich badz nalezacych do zgromadzenia religijnego, czy to meskiego (wlgczajac
w to wojskowe) czy zenskiego, w ktorych Msze $w. winny by¢ $piewane gio$no w prezbi-
terium lub recytowane prywatnie, zgodnie z rytami i zwyczajami Ko$ciota Rzymskiego;
ma to zastosowanie nawet wowczas, jezeli wymienione koscioty zostaly w jakikolwiek
sposob zwolnione, czy to przez indult Stolicy Apostolskiej, czy przez zwyczaj, przywi-
lej, lub nawet przez przysiege lub zatwierdzenie Stolicy Apostolskiej, lub tez jezeli ich
prawa i swobody byly zagwarantowane w jakikolwiek inny sposoéb; zachowujgc tylko
te, gdzie praktyka odprawiania Mszy $w. w inny sposob byla przyznana ponad 200 lat
temu wraz z jednoczesnym utworzeniem i zatwierdzeniem kosciota przez Stolice Apo-
stolskaq, oraz te, ktére zachowaly podobny zwyczaj nieprzerwanie przez okres nie mniej
niz 200 lat; w ktérych to przypadkach w zaden sposoéb nie odwotujemy ich w/w przywi-
lejow lub zwyczajow. Mimo to, jezeli ten Mszal, ktéry uznalismy, iz jest godzien wyda-
nia, bardziej odpowiada tym ostatnim, niniejszym pozwalamy im na odprawianie Mszy
$w. zgodnie z tym rytem, pod warunkiem uzyskania zgody ich biskupa lub pratata, oraz
calej kapituly, i niezaleznie od innych warunkow. Wszystkim innym w/w ko$ciotom za-
kazuje si¢ uzywania innych mszatéw, ktére nalezy zupetnie i w cato$ci wycofa¢; i przez
te obecng Konstytucje, ktéra bedzie mie¢ moc prawna po wsze czasy, nakazujemy i po-
lecamy, pod grozbg kary Naszego gniewu, aby nic nie byto dodane do Naszego nowo
wydanego Mszatu, nic tam pominiete, ani cokolwiek zmienione;

19 Por. Tamze;

20 Katechizm Rzymski, wedlug uchwaly S. Soboru Trydentskiego dla Plebanéw ufo-
zony;

21 Katechizm Rzymski, wedtug uchwaly S. Soboru Trydentskiego dla Plebanéw ufo-
zony, na jezyk polski przettumaczyt jako pierwszy ks. Walenty Kuczborski, kanonik
krakowski i warminski, zmarly w 1573 r. Katechizm 6w wydal on w roku 1568 za zgoda
i pod patronatem arcybiskupa gnieznienskiego, Stanistawa Karnkowskiego (f 1603).
Przypis sporzadzony na podstawie: Historya literatury polskiey, wystawiona w spi-
sie dziet drukiem ogloszonych przez Felixa Bentkowskiego, profesora Historyi i Bi-
bliotekarza w Liceum Warszawskiém, Cztonka Towarzystwa Krolewskiego Przyjaciét
nauk w Warszawie, tom II, w Warszawie i Wilnie 1814 nakltadem Zawadzkiego i Komp.
(w przypisie zachowano oryginalng pisownie);
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Na przetomie XVI i XVII wieku w Europie zachodniej dochodzi do
zrodzenia sie nurtéw duchowych, religijnych a takze i politycznych,
ktére na dlugo odcisng swe pietno w mentalnosci ludzi jak i w dziata-
niach religijnych — kultycznych i politycznych. Tak oto w Louvain ro-
dzi sie za sprawgq teologa Janseniusza (* 1638)?* pesymistyczny nurt
teologiczny zwany jansenizmem??, ktéry w swych zalozeniach zycia
duchowego przypominat reforme luteranska. Gtosit on, iz taska Boza
splywa na cztowieka bez jakiejkolwiek jego wolnej woli, a w kwestii
Eucharystii jansenisci usilnie promowali to, aby nie przystepowac do
niej (a tym samym i do Komunii $wietej) zbyt czesto z powodu cig-
glej grzesznosci, niegodnosci, stabo$ci cztowieka?!. Niemniej, mimo ta-
kiego podejscia, cieszyt sie on sporym powodzeniem wsréd wyzszych
warstw spoteczenstwa francuskiego, nawet mimo stanowczego i zdecy-
dowanego potepienia go przez papieza Klemensa XI (¥ 1721), w dniu
8 wrzesnia 1713 1., nadal trwat i prowadzit do oporu wobec Rzymu?°.

W nurcie nieprzychylnych zyciu religijnemu idei pojawit sie takze
zrodzony w Hiszpanii kwietyzm?¢, a rozwiniety we Francji na poczatku

22 Cornelius Jansen, (Cornelius) Jansenius (Yprensis), Janseniusz (ur. 1585 r.
w Acquoy, zm. 6 maja 1638 r. w Leuven) — teolog, tworca jansenizmu, biskup Ypres.
Urodzit sie¢ w holenderskiej wsi Acquoy koto Leerdam, w rodzinie katolickiej. Jego ro-
dzice, mimo wzglednego ubdstwa, zapewnili mu znakomitg edukacje. Pobierat nauki
w Utrechcie, a od 1602 r. w Lowanium, gdzie w College du Faucon studiowat filozofie.
Spedzit tam dwa lata, a na uroczystej promocji w 1604 r. zostal ogtoszony najlepszym
sposrod 118 studentéw. Na uniwersytecie trwaly wtedy ostre konflikty miedzy jezui-
tami a zwolennikami radykalnej interpretacji teologii $w. Augustyna dokonanej przez
Bajusa, bajanistami. Jansen zwigzatl sie ze zwolennikami Bajusa, nawigzat tez trwatg
przyjazn i wspoiprace z myslacym podobnie Jeanem du Vergier de Hauranne, p6Zniej-
szym opatem Saint-Cyran. Nieche¢ do jezuitoéw iich rozumienia faski zblizata Jansena
do protestantyzmu — mimo to postanowit jednak pobi¢ go jego wlasng broniq, wykazujac,
ze katolicy moga interpretowa¢ Pismo Swiete w podobny pobozno$ciowy i mistyczny
sposob. Stato sie to gtéwnym przedmiotem jego wyktadéow gdy w 1630 r. zostat profe-
sorem teologii biblijnej w Lowanium. Na tych samych zagadnieniach koncentruje sie
jego najwazniejsze dzieto Augustinus, obszerny traktat o teologii $w. Augustyna, ktory
ukonczyt krétko przed $miercig. Prace nad tym dzietem byty jego gtéwnym zajeciem od
czasu powrotu do Lowanium. W roku 1636 papiez mianowat go biskupem Ypres w za-
chodniej Flandrii. Dwa lata pézniej zmogla go jednak $miertelna choroba, a Augusti-
nus, dzieto jego zycia, ukazata si¢ po jego smierci w 1640 r. Jego tezy zostaty potgpione
przez Swiete Oficjum w 1643 1. 1 1653 r.; Por. J. Walkusz, Jansen Cornelius, Jansenius,
w: S. Wielgus [red.], EK, t. VII, Lublin 1997, kol. 987-988;

28 Por. J. Walkusz, Jansenizm..., dz. cyt., kol. 989-994; Por. Jansenizm, w: J. Didier,
Stownik filozofii, tt. K. Jarosz, Katowice 1992, s. 150; Por. J. Aumann, Zarys historii du-
chowosci, tt. J. Machniak, Kielce 1993, ss. 267-272;

24 Por. J. Walkusz, Jansenizm..., dz. cyt., kol. 992-993;

25 Por. D. Olszewski, Dzieje chrzescijanstwa w zarysie, Krakéw 1999, ss. 242-243;

26 Por. J. Aumann, Zarys historii..., dz. cyt., ss. 272-282; Por. Kwietyzm, w: J. Didier,
Stownik filozofii..., dz. cyt., s. 171; Por. A. Marcol, Kwietyzm, w: A. Szostek [red.], EK,
t. X, Lublin 2004, kol. 308-310;
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XVIII wieku. Gtosit on minimum aktywnosci w zyciu duchowym czto-
wieka, gdyz Bog i tak sam dziata w duszy ludzkiej?’. Mniej wiecej
w tym samym czasie, we Francji, za panowania krola Ludwika XIV
(f 1715), rodzi sie gallikanizm??, postulujgcy niezalezno$¢ wtadzy kro-
lewskiej od Kosciota. W potaczeniu z jansenizmem stanowit opozycje
zaréwno dla papieza jak i wobec wladzy $wieckiej?.

Na taki uktad zycia religijnego naktada sie réwniez rodzgcy sie nurt
o$wiecenia®. Samo o$wiecenie, okreslane czesto jako wiek rozumu, to
nurt kulturalny i filozoficzny®!, oraz okres w historii Europy, ktéry zro-
dzit sie w Niderlandach po emigracji z Francji oséb przesladowanych,
w wyniku odwolania przez Ludwika XIV w 1685 r., dekretu toleran-
cyjnego — edyktu nantejskiego®?. Owi emigranci (hugenoci — kalwini
francuscy®®) zaczeli krystalizowa¢ swe poglady, ktore przeniknety do
Anglii a stamtad poprzez m.in. Voltaire (f 1778) do Francji. Jej szczy-
tem bylo wydanie, pod koniec XVIII wieku, 28 tomowej encyklope-
dii, bedgcej wyrazem ideologii o$wiecenia francuskiego. Sam okres
o$wiecenia zamyka sie w latach 1688-17893.

Ludzie o$wiecenia najbardziej cenili to, co mozna byto poja¢ ro-
zumem, a zatem odrzucali autorytet religii objawionej, uznajac, iz do
poznania Boga mozna doj$¢ rozumowo, a przez to zaczeto krzewic¢
nurt religii naturalnej, z ktérej zrodzit sie deizm?®® — jako nurt filozo-

27 Por. D. Olszewski, Dzieje..., dz. cyt, s. 243;

28 Por. B. Kumor, Gallikanizm..., dz. cyt., kol. 834-836;

29 Por. D. Olszewski, Dzieje..., dz. cyt., ss. 244-245; Por. B. Kumor, Gallikanskie arty-
kuty, w: L. Bienkowski [red.], EK, t. V, Lublin 1989, kol. 836-837;

30 Por. Oswiecenia filozofia, w: J. Didier, Sfownik filozofii..., dz. cyt., s. 241; Por.
Oswiecenie, w: W. Wolarski [red.], Britanica..., dz. cyt., ss. 358-368;

31 Por. W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. II, wyd. 18, Warszawa 2001, ss. 92-157;

32 Edykt nantejski — akt prawny wydany 13 kwietnia 1598 r. w Nantes przez krola
Francji Henryka IV Burbona (f 1610). Przyczynit sie on do zakonczenia trwajacych we
Francji przez 30 lat wojen religijnych. Wprowadzat wolno$¢ wyznania i réwnoupraw-
nienie protestantéw wobec katolikéw. Mogli odtad budowa¢ swe ko$cioly oraz szkoty,
zamki, urzedy, szpitale czy uniwersytety. Edykt zakonczyt wojny religijne na terenie
Francji oraz uregulowat sytuacje hugenotéw. We wrzeéniu 1685 r. Ludwik XIV (f 1715),
wnuk Henryka IV edyktem z Fontainebleau odwolatl edykt nantejski. Organizacja kos-
cielna protestantow iich sita polityczna zostala ztamana. Wydany przez Ludwika edykt
stat sie przyczyna masowej emigracji francuskich protestantow; Por. H. Wojtyska, Edykt
nantejski, w: R. kukaszyk [red.], EK, t. IV, Lublin 1985, kol. 666-667;

3 Por. Hugenoci, w: H. Masson, Sfownik herezji w KoSciele katolickim, tt. B. Sek, Ka-
towice 1993, ss. 142-144; Por. J. Warminski, Hugenoci, w: J. Walkusz [red.], EK, t. VI,
Lublin 1993, kol. 1281-1283;

34 Por. D. Olszewski, Dzieje..., dz. cyt., ss. 247-258; Por. M. Banaszak, Historia Kos-
ciota katolickiego, t. III, Warszawa 1989, ss. 270-272;

35 Deizm — poglad filozoficzny uznajacy istnienie Boga jako stwércy wszechs$wiata,
lecz odrzucajacy przekonania, w my$l ktérych Bég ma moc ingerowania w zycie
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ficzny?®, czyli odrzucenie mozliwosci ingerowania Boga w stworzenie.
To z kolei prowadzito do zrodzenia sie teizmu filozoficznego®, czyli
przyjmowania Boga przy pomocy rozumu. Idac dalej w tym duchu ro-
dzi sie wolnomularstwo?®® (potepione juz przez papieza Klemensa XII
[t 1740], listem apostolskim z 28 kwietnia 1738 r.%) i jego ruchy dys-
kusyjne, zwalczajace klerykalizm, dogmatyzm, hierarchicznos$¢ Kos-
ciota itp., a krzewigce troske o warto$ci humanistyczne i humanitarne,
w czym mocno wspierali ich éwczesni liczni ksigzeta, biskupi, artysci
i krolowie*?. Wazna zatem cecha oswiecenia jest sekularyzacja, czyli
zeSwiecczenie panstw europejskich oraz sformulowanie praw czlo-
wieka?!. Racjonalistyczne podej$cie oswiecenia ostro odrzucit papiez
Pius IX (* 1878) w encyklice Qui pluribus, z 7 lutego 1878 r.#%, oraz
wczesniejszej encyklice Quanta cura, z 8 grudnia 1864 r.43, i dotaczo-
nego do niej Syllabusa44.

W tym samym nurcie rodzi sie jozefinizm*®, uksztaltowany w monar-
chii Habsburgow. Wiadcy jozefinizmu to reprezentanci absolutyzmu,
dazacego do podporzadkowania Kosciota panstwu nawet w najdrob-
niejszych kwestiach religijnych i kultycznych. Nie respektowali oni
uprawnien papieza oraz prawa koscielnego. Od czasé6w Marii Teresy
(f 1780), duszpasterze stali sie , urzednikami” panstwowymi a nie stu-
gami duchowymi podporzadkowanymi Kos$ciotowi. Niemniej reformy
jozefinizmu doprowadzity do reorganizacji studiéw teologicznych.

czlowieka i kierowania $wiatem materialnym. Wedtug deistéw, o istnieniu duchowej sity
sprawczej $wiadczy racjonalny porzadek swiata materialnego. Twierdzg oni, iz o istnie-
niu stwoércy mozna wnioskowa¢ w sposob posredni, a mianowicie poprzez odkrywanie
porzadku $wiata w rozumieniu praw fizyki rzadzgcych materigq. Dei$ci odrzucaja gto-
szone przez wyznawcow religii monoteistycznych przekonania religijne, w mysl ktérych
objawienia, cuda, proroctwa i $wiete ksiegi posiadaja faktyczng wartos¢ poznawcza;
Por. S. Kowalczyk, Deizm, w: R. kukaszyk [red.], EK, t. III, Lublin 1985, kol. 1104-1106;

36 Por. M. Banaszak, Historia Kosciofa..., dz. cyt., s. 277;

37 Teizm filozoficzny — krytyka pogladow tradycyjnej religii polegajaca na poszu-
kiwaniu racjonalnych podstaw dla tezy o istnieniu Boga (odréznienie Boga filozofii od
Boga religii);

38 Por. J. M. Caro Rodriguez, Wolnomularstwo..., dz. cyt;

39 Por. Klemens XII, List apostolski In eminentni apostolatu specula, 28 kwietnia
1738 r., tekst polski w: BE 510-511;

4 Por. M. Banaszak, Historia Kosciola..., dz. cyt., ss. 279-280;

41 Por. Olszewski, Dzieje..., dz. cyt., ss. 285-286; Por. M. Banaszak, Historia Kos-
ciofa..., dz. cyt., ss. 272-276;

42 Pius IX, Encyklika Qui pluribus, 7 lutego 1878 r., tekst polski w: BF, 512-523;

4 Pius IX, Encyklika Quanta cura, 8 grudnia 1864 r., tekst polski w: BE 547-553;

4 Pius IX, Syllabus, (wzglednie zbiér btedéw potepionych w réznych pismach pa-
pieza Piusa IX), 8 grudnia 1864 r., tekst polski w: BF, 554-634;

4 Por. B. Kumor, Jozefinizm..., dz. cyt., kol. 176-179;
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Dazyty do eliminowania tradycji teologii scholastycznej, a kierowaty
na nawigzywanie do tradycji Ojcow Kosciota, tradycji biblijnej i upo-
wszechnienie teologii pastoralnej. Reforma duszpasterska dazyta do
ozywienia zycia religijnego, przyblizenia liturgii ludowi. Z tej racji,
sam jozefinizm, znalazl poparcie u znacznej cze$ci biskupéw i ka-
ptanow. Rozpoczeto upowszechniac¢ piesni religijne, praktyki ludowe,
przektadano teksty liturgiczne na jezyki narodowe. Jednakze w tym
wszystkim zaczatl zanika¢ mistyczny wymiar chrzescijanstwa, osobo-
wej relacji cztowieka z Bogiem. Kaplan zaczat stawac sie stuga po-
trzeb spotecznych, ktére przewazaty nad czynnikiem monastycznym.
Stat sie on bardziej moralizatorem anizeli posrednikiem pomiedzy Bo-
giem a czlowiekiem*®. Monarchowie za$ okresu jézefinizmu sami okre-
$lali przydatno$¢ danego klasztoru lub wspolnoty. Jezeli nie miescita
sie ona w ramach ,dobra" spoteczenstwa to podlegata kasacie. Wtadcy
o$wiecenia podjeli polityke antyzakonng. Przede wszystkim skupili sie
oni na walce z jezuitami, ale p6zniej takze i na innych zakonach, jako
tych, ktére wywieraty duzy wptyw na pobozno$¢ i sSwiadomos$¢ ludu?’.
Wynikato to z jednego z zatozen kultury o$wiecenia, czyli uzyteczno-
$ci. Uwazano, iz nalezy popierac tylko te zakony, ktére dzialajg chary-
tatywnie, a zlikwidowac¢ wszystkie kontemplacyjne jako bezuzyteczne
spotecznie*,

Opisujac ten okres o$wiecenia trzeba takze zaznaczy¢, iz jednym
z najwazniejszych wydarzen tego czasu byta rewolucja francuska
(1789)*°, u ktorej genezy stoi tzw. stan trzeci, czyli burzuazja francuska,
popierana przez nizsze duchowienstwo przeciwne bogato uposazo-
nym biskupom. Sama rewolucja zwrdécila sie przeciwko Ko$ciotowi do-
piero w momencie, gdy bp Autun, Talleyrand (¥ 1838) w dniu 10 paz-
dziernika 1789 r. postawit wniosek o sekularyzacje dobr koscielnych,
ktory to wniosek przyjeto. Mimo, iz krok ten byt wymierzony w ary-
stokracje to i tak obrocit sie w kierunku catego Kosciota francuskiego.
Zamknieto wowczas m.in. zakony. Od 12 lipca 1790 r. wprowadzono
ustawe cywilng o duchowienstwie, ogtaszajaca po pierwsze wybory
proboszczéw i biskupdw, a po drugie obowigzek zlozenia przez nich
przysiegi na wierno$¢ rewolucji. Jest to takze czas, kiedy zakazano

4 Por. L. J. Rogier [red.], Historia KoSciota, t. IV, tt. T. Szafranski, Warszawa 1987,
ss. 96-102; Por. D. Olszewski, Dzieje..., dz. cyt., ss. 252-253;

47 Por. M. Banaszak, Historia KoSciofa..., dz. cyt., s. 295;

48 Por. D. Olszewski, Dzieje..., dz. cyt., ss. 281-284;

49 Por. Tamze; Por. L. J. Rogier [red.], Historia Kosciola..., dz. cyt., ss. 103-122;
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catkowicie w niektorych regionach lub przynajmniej ograniczono nurt
patniczy. Doprowadzito to do roztamu posréd duchowienstwa i prze-
$ladowania tych, ktorzy nie ztozyli przysiegi na wiernos$¢ rewoluciji.
Z czasem doszly do tego rzady jakobinow?°, wrogo ustosunkowanych
do Kosciota. To wtasnie wowczas rozpoczeto sie burzenie obiektéw sa-
kralnych i gilotynowanie opornego duchowienstwa. Kult religijny za-
czeto zastepowad innymi ,$wietami” (np. kult rozumu wprowadzony
w katedrze Notre Dame dnia 10 listopada 1793 r.). Dopiero czasy Na-
poleona (* 1821) doprowadzaja do jakiego$ uregulowania stosun-
kow panstwo — Koscior. W roku 1802 zostaje zawarty konkordat, ktory
sankcjonowat wszystkie osiggniecia rewolucji. Przywrécono wolnos$¢
kultu, otwarto $wiatynie, zlikwidowano schizme i zwalczanie religijne.
Mimo, iz nie byt on zbyt korzystny dla Kosciota, bowiem podporzad-
kowywat go panstwu, to i tak zostat podpisany jako jedyne z éwczes-
nych mozliwych rozwigzans!.

W takiej sytuacji, kiedy to idee o$wiecenia i 6wczesne publikacje
docieraty do spoteczenstwa, Ko$ciét pozostawat na etapie druku ka-
techizmow i $piewnikéw. Niczego praktycznie nie dawat on od sie-
bie wiernym. Zarysowat sie ogromny kryzys powotan i brak jakie-
gokolwiek duszpasterstwa. Taka sytuacja doprowadzita wreszcie do
zrodzenia sie w XIX wieku, liberalizmu®? prawie we wszystkich dzie-
dzinach zycia, w tym takze w zyciu religijnym. We Francji znaczace
miejsce zajat tutaj ks. Hugues-Félicité-Robert de Lamennais (t 1854)°°

50 Jakobini — lewicowy klub polityczny dziatajacy w rewolucyjnej Francji. Zostal za-
fozony w 1789 r. w Paryzu, a swojg nazwe wywodzi od klasztoru sw. Jakuba, w ktérym
sie spotykano. Po upadku Robespierre'a klub zostat zlikwidowany w r. 1794. Jego przy-
wodcoéw stracono, a ocalatych cztonkéw przez wiele lat przesladowano. Jakobini wy-
korzystujac malejace poparcie spoteczenstwa dla rzadzacych zyrondystéow z powodu
niepowodzen na froncie zdecydowali si¢ obali¢ rzad. Zastosowali totalng mobilizacje lu-
dzi i srodkéw w wojnie z Austria i jej koalicjq, oraz terror w walce wewnetrznej. Na po-
czatku czerwca 1793 aresztowano wielu zyrondystow i wprowadzono rewolucyjng dyk-
tature. W okresie tym dokonali wielu aktéw ludobdjstwa. Doprowadzito to do spadku
popularnosci ugrupowania. Klub jakobinéw zostal rozwigzany przez Konwent Naro-
dowy; Por. J. Baszkiewicz, Jakobini, w: S. Wielgus [red.], EK, t. VII, Lublin 1997, kol.
689-690;

51 Por. L. J. Rogier [red.], Historia Kosciola..., dz. cyt., ss. 103-122; Por. D. Olszewski,
Dzieje..., dz. cyt., ss. 284-285;

52 Por. D. Olszewski, Dzieje..., dz. cyt., ss. 281, 286-287;

% Hugues-Félicité-Robert de Lamennais (ur. 19 czerwca 1782 r. w Saint-Malo w Bre-
tanii, zm. 27 lutego 1854 r. w Paryzu), ksigdz, ideolog oraz pisarz. Poczatkowo zwolennik
ultramontanizmu, p6zniej rzecznik odnowy Kos$ciota katolickiego. W 1841 r. zerwat wiezi
z Ko$ciotem i poswiecit sie polityce. Starat sie stworzy¢ silng przeciwwage intelektualng.
Krytykowat podchodzenie do probleméw teorii z punktu widzenia wtasnych przemyslen,
uwazal bowiem, ze Marcin Luter ostabit przez swdj indywidualizm religi¢, Kartezjusz
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wzywajgcy do wolno$ci sumienia, prasy, oraz postulujgcy odejscie
Kosciota od panstwa®.

W takim $wietle opozycja dla oSwiecenia stal sie zrodzony na prze-
fomie XVIII i XIX wieku konserwatyzm?, ktérego ojcem jest Edmund
Burke (t 1797)°. Konserwaty$ci odrzucili indywidualizm stawiajgc
prawa wspolnoty wyzej anizeli prawa jednostki. Mocno podkreslali role
emocji w zyciu cztowieka, podwazajgc tym samym znaczenie racjonali-
zmu. W sferze religii negowali oswieceniowe odrzucenie grzechu pier-
worodnego. Uwazali oni za to, iz cztowiek posiada naturalng sktonnos¢
do czynienia zla, jako skutek grzechu pierworodnego. Dlatego tez nie
moze on pozostawac sam, ale musi podlega¢ wiadzy, gdyz w przeciw-
nym razie kazdy powstawalby przeciwko kazdemu, co prowadzi do cat-
kowitej zagtady. Stad takze konserwatysci uwazali przywigzanie do tra-
dycji i religii jako swoiste lekarstwo, misterium i Zr6dto wartos$ci®’.

Opisujac tto dla majgcego narodzi¢ sie w XIX wieku ruchu litur-
gicznego, nie sposéb obok powyzszych analiz, nie wspomnie¢ ogol-
nie o liturgii oraz $wietach przezywanych i celebrowanych w okresie
XVII i XVIII wieku. Bardzo dobrze i zwiezle oddaje to ks. Marian Ba-
naszak w swojej Historii KoSciota katolickiego. Pisze on tak: , Sprawo-
wanie Mszy $wietej i sakramentéow miato ustalone formy. Jezyk fa-
cinski dodawal im powagi i tajemniczosci. We Francji kontynuowano
w potowie XVII wieku wydawanie statych cze$ci Mszy $wietej w ttu-
maczeniu. Caly Mszat przettumaczyt na jezyk francuski (1660) uczony
jansenista, Jacques de Voisin ( 1685), wywotujac tym polemiki. Wy-
kazane nies$cistosci i btedy spowodowaly ocenzurowanie tego Mszatu
przez Zgromadzenie Kleru i Sorbone, a takze potepienie przez Alek-
sandra VII (¥ 1667).

W $rodowisku opactwa Port-Royal dokonano przektadu modlitw bre-
wiarzowych na jezyk francuski i wydano je wraz z tekstem facinskim.

i Leibniz filozofie i nauke, a Rousseau i Encyklopedys$ci nauke polityczna. Krytykowat
wyzysk pracownikow i ucisk fiskalny obywateli przez panstwa, za co zostal nawet osa-
dzony w areszcie w 1841 roku. Przyjaznit si¢ z Adamem Mickiewiczem; Por. Lamennais,
w: J. Didier, Sfownik filozofii..., dz. cyt., s. 174; Por. M. Sekrecka, Lamennais, La Mennais,
Félicité Robert de, w: A. Szostek [red.], EK, t. X, Lublin 2004, kol. 430-431;

54 Por. D. Olszewski, Dzieje..., dz. cyt., s. 286;

% Por. J. Bartyzel, Konserwatyzm, w: A. Szostek [red], EK, t. IX, Lublin 2002, kol.
681-687;

% Edmund Burke (ur. 12 stycznia 1729 r., zm. 9 lipca 1797 r.) —irlandzki filozof i po-
lityk, tworca nowoczesnego konserwatyzmu, krytyk rewolucji francuskiej; Por. Burke Ed-
mund, w: W. Wolarski [red.], Britanica..., dz. cyt., t. V, ss. 402-405;

57 Por. J. Bartyzel, Konserwatyzm..., dz. cyt., kol. 681-687;
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Nicolas Le Tourneux (¥ 1686)°, spowiednik z Port-Royal przygoto-
wywatl objasnienia tekstow liturgicznych z catego roku (Année chre-
tienne). Ukonczone i wydane po jego $mierci, dostaly sie na indeks za
jansenistyczne komentarze. Forma opracowania znalazta nasladow-
cow w XVIII wieku.

Historycy zainteresowali sie dziejami liturgii. Powstawatly takze
medytacje liturgiczne i objasnienia teologiczne obrzedow. Znakomi-
tym dzietem teologa Louisa Thomassina (f 1695)°° okazat sie Traktat
dla duchownych i §wieckich o stuzbie Bozej (1690 r.).

Francja, pod wptywem gallikanizmu, starala sie zachowa¢ swoje od-
rebnosci liturgiczne. Wydano wiec brewiarz, inny niz rzymski (Cluny
1686 1., Paryz 1736 1.), ktérego wszakze zaletg byt dobry dobér czy-
tan z dziet Ojcéw KoSciota, podziat catego Psatterza na tydzien oraz
przywrocenie naleznej rangi niedzielnemu i tygodniowemu oficjum
w Wielkim Poscie. Brewiarz rzymski uwzglednit to dopiero po refor-
mie Piusa X (¥ 1914).

Brewiarze w Niemczech nie zamykaly sie we wzorach francuskich,
ale nie trzymaty sie tez $cisle wzoréw rzymskich. Ujednolicenia nie
osiggnieto, chociaz wszedzie w Kosciele ruch liturgiczny tego okresu
polegat na formalizmie prawnym, pilnowaniu przepisow i uprawianiu
rubrycystyki. Ruch ten odznaczat sie takze tendencjami do mnozenia
formularzy liturgicznych o $wietych.

Z tego okresu (przetom XVII i XVIII wieku) Koscio6t ogtosit dotych-
czas tylko kilka oséb swietymi®®, natomiast w tym czasie papieze prze-
prowadzili wiele kanonizacji®!. Czes$¢ $wietych i tendencja do mnoze-
nia uroczystych dni im po$wieconych jest znamienna dla tego okresu,
mimo ze juz Urban VII (f 1590) zredukowat do 34 obowigzujgce dni
$wigteczne. W XVIII wieku wtadze panstwowe domagaty sie ich ogra-
niczenia, w czym waznym motywem byt wzglad ekonomiczny. Na za-
danie Hiszpanii, Benedykt XIII ( 1730) zgodzit sig, by 17 $wiat miato

% Na jego temat zobacz wiecej: http://www.newadvent.org/cathen/09201a.htm (na
dzien 02 luty 2012 r., godz. 0'1);

% Na jego temat zobacz wiecej: http://www.universalis.fr/encyclopedie/louis-tho-
massin/ (na dzien 02 luty 2012 1., godz. 0'4);

60 Z posroéd bardziej znanych $wietych tego okresu to: $w. Ludwik Maria Grignon
de Mortfort (F 1716), czy tez $w. Pawet od Krzyza (f 1775);

61 Kanonizowani zostali m.in. przez Benedykta XIII w roku 1726: $w. Stanistaw
Kostka i $w. Alojzy Gonzaga; w roku 1736 Klemens XII beatyfikowal papieza Bene-
dykta XI, a w 1737 r., kanonizowat Wincentego a'Paulo; Benedykt XIV w roku 1746 ka-
nonizowat Kamila de Lellis; papiez Klemens XIII z kolei kanonizowat w roku 1767 Jana
Kantego; Por. W. Zaleski, Swieci na kazdy dzien, £.6dz 1982, ss. 334, 380, 396, 575, 648;
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charakter péiswigteczny: obowigzywato uczestnictwo we Mszy Swie-
tej, ale praca byla dozwolona. Klemens XII (* 1740) zupelnie zniost
polswieta. A ze oponowano przeciw temu, bo chodzito czesto o dzien
bardzo czczonego $wietego patrona, przeniesiono na niedziele jego
oficjum i wspomnienie. Przez to z kolei zaciemniono obraz niedzieli
jako dnia Panskiego'62.

W takich oto wtasnie warunkach religijnych i spoteczno politycznych,
gdzie ,zycie umystowe i religijne, odnawiane po kazdorazowych wstrza-
sach rewolucyjnych, skupiato sie na obronie doktryny katolickiej wobec
wrogich jej idei, takich jak: racjonalizm, liberalizm czy materializm",
przychodzi do powolnego rodzenia sie idei reformy liturgicznej, jej zbli-
zenia i ,podania” ludowi. Dokonuje sie to wtasnie w Europie zachod-
niej jako tej, ktora najbardziej ucierpialta duchowo w dobie o$wiecenia
ijego nastepstw.

2. Potrzeba reformy liturgicznej

Patrzgac na powyzsze tto epoki p6znego baroku i o§wiecenia mozna
teraz jasno zauwazy¢ jak dochodzito do odejs$cia od liturgii, religii i po-
boznosci koscielnej. Jak zaciemniano to, co istotne i duchowe w zyciu
wiarg, a wprowadzano sekularyzacje i minimalizm religijny.

Tak wiec ruch liturgiczny, ktéry miat sie zrodzi¢ w XIX wieku, miat
swoje ,przygotowanie” jak to okresla ks. Nadolski®. Owo , przygoto-
wanie" ,mozna [...] upatrywa¢ w niedostatkach zycia liturgicznego
pod koniec $redniowiecza. Nie bez znaczenia pozostaja wysitki od-
nowy liturgii w wieku o$Swiecenia. O. Rousseau upatruje w ruchu litur-
gicznym «towarzyszke romantyzmu». Caty jednak duch romantyzmu®,

62 M. Banaszak, Historia Kosciola..., dz. cyt., ss. 305-306; W cytacie tym autor do-
konat kilku dookre$lajgcych przypiséw jak i dostosowat zasady pisowni jezyka religij-
nego do wspotczesnych norm;

63 J. Kaczmarek, Ruch liturgiczny a duszpasterstiwo zmartwychwstarnncéw w Pozna-
niu na Wildzie w latach 1924-1961, praca magisterska napisana na seminarium z histo-
rii liturgii pod kierunkiem ks. dra Przemystawa Nowakowskiego CM, Papieska Akade-
mia Teologiczna, Wydziat Teologiczny, Collegium Resurrectianum, Krakéw 2003, s. 21;

64 B. Nadolski, Liturgika, t. I, dz. cyt., s. 56;

% Romantyzm - epoka trwajgca od lat 90 XVIII wieku do lat 40 XIX wieku. Ro-
mantyzm byt ruchem ideowym, literackim i artystycznym, ktoéry rozwinat sie poczat-
kowo w Europie i wyrazal si¢ w poezji, malarstwie i muzyce. Powstal jako reakcja na
zmiany spoleczne i polityczne wywotane rewolucja przemystows i rewolucja francuska
z 1789 roku. Byt forma buntu przeciwko ustalonym regutom spotecznym, ktére rzadzity
spoteczenstwami epoki Oswiecenia — przeciw sztywnym zasadom zycia arystokracji
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jak wiemy, byl przeciwny istocie liturgii. Romantyzm milczat na jej
temat, poniewaz byta ona normatywna, obiektywna, a nie indywi-
dualistyczna. Nie nalezy rozumie¢ romantyzmu jako reakcji specy-
ficznie katolickiej na wiek o$wiecenia, ani utozsamia¢ go z okresem
restauracji jako takiej. Katolicka restauracja nie jest romantyzmem.
Nie bez wplywu na powstanie ruchu liturgicznego byt takze tzw. ruch
oxfordzki (1833)%¢. Nalezy takze wzig¢ pod uwage charakterystyczne
dla XIX wieku zmiany. Wyrazaly sie one w odchodzeniu od subiekty-
wizmu religijnego do obiektywizmu, od uczucia, od zewnetrznosci do
$wiadomosci i rzeczywisto$ci. Nie tyle chodzito o dowody na istnienie
Boga, ile raczej o to, by by¢ z Bogiem i zy¢ z Bogiem. Zwrot ten zamy-
kat takze w sobie odejscie od subiektywnych form poboznos$ci ku du-
chowemu byciu, od wielo$ci nabozenstw do autentycznego kultu, od
rozumienia Kos$ciota jako organizacji do znajdowania swojego miej-
sca w Kosciele"?”.

Byto to po cze$ci takze reakcjg na zalecenia Soboru Trydenckiego,
ktéry wtasnie w swoich orzeczeniach liturgicznych negowat ptytkie
zycie religijne®®. Trzeba bowiem pamieta¢ takze o tym, iz w dobie po-
przedzajacej 6w Sobor, uczestnictwo w sprawowaniu Mszy $wietej za-
czeto drastycznie male¢, mimo, iz rozpowszechniato sie codzienne jej

1 mieszczanstwa, ustalonym regutom zycia politycznego oraz przeciw naukowemu po-
dejs$ciu do natury i cztowieka. Naczelne hasto Rewolucji Francuskiej — ,,wolno$¢, row-
nos¢, braterstwo" stato sie drogowskazem dla nowego kierunku myslenia, ktory zakwe-
stionowatl podstawy o$wieceniowego, racjonalistycznego pojmowania $wiata. Wedlug
romantykéw $wiat dzielit sie na to, co widzialne (materialne) i poznawalne zmystowo
oraz na to, co niewidzialne (duchowe) — dajace sie pozna¢ jedynie za pomocg $rodkéw
pozarozumowych, takich jak wiara i intuicja. Romantycy zwrdcili uwage na zycie we-
wnetrzne cztowieka — duchowos¢, uczucia, emocje, a réwniez na odrebnos$¢ jednostki
ludzkiej, jej odmiennos¢ i indywidualno$¢. Dominacja uczucia nad rozumem byta takze
buntem przeciwko zastanej rzeczywistosci i obowigzujgcym w niej normom spotecznym.
Najwazniejszym uczuciem dla romantyka jest mito$¢, przewaznie nieszcze$liwa i tra-
giczna, zawsze jednak wszechogarniajaca i potezna; Por. M. Janion, M. Zmigrodzka,
Romantyzm i historia, Warszawa 1978;

% Por. P Janowski, Oksfordzki ruch, Oxford Movement, Tractarian Movement,
w: E. Gigilewicz [red.], EK, t. XIV, Lublin 2010, kol. 482-483;

57 B. Nadolski, Liturgika..., dz. cyt., s. 56;

% W tym kontek$cie mozna tutaj przywola¢ cytowane juz na poczatku wypowiedzi
Tridentinum: Sobdér Trydencki, Dekret o sakramencie Eucharystii..., dz. cyt., BE, 417; So-
bér Trydencki, Nauka o naj$wietszej ofierze Mszy Swietej..., dz. cyt., BF, 456, czy tez:
Sobor Trydencki, Nauka o najswietszej ofierze..., dz. cyt., BE, 458; Por. Sob6r Trydencki,
Nauka i kanony o Naj$wietszej ofierze mszy Swietej, I 8, 17 wrzes$nia 1562 r., tekst polski
w: A. Baron, H. Pietras [red.], Dokumenty Soboréw Powszechnych. Tekst tacinski i pol-
ski, t. IV, Krakéw 2005, s. 645;
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sprawowanie (w tym liczne Msze prywatne®). Rzadkoscia zaczeta sta-
wac sie Komunia $wieta, nie wspominajac juz o Komunii pod dwiema
postaciami’®. Centralne miejsce w zyciu liturgicznym nabierala po-
kuta. Narastata niemalze lawinowo poboznos$¢ prywatna i ludowa,
nacechowana uczuciowo$cig, obrzedowos$cig, misteryjnoscia przezy-
wanych $wiat. Stawala sie ona coraz mniej zwigzana z liturgig, ale za-
czeta jednoczes$nie naktada¢ sie na doktryne’!. Takie wtasnie podej-
$cie chciat zreformowac¢ i wyeliminowa¢ Sobér Trydencki. Niemniej,
wspomniane powyzej wydarzenia spoteczne, polityczne jak i religijne,
nie do konca pozwolity na to, mimo, iz w dekrecie Piusa V, powotuja-
cym nowy Mszat czytamy, iz ,,postanawiamy i stanowczo nakazujemy,
by $piewano i czytano Msze $w. wedtug obrzedu, sposobu i normy za-
wartej w tym Mszale"72.

Liturgia Tridentinum pozostata zatem liturgig sredniowiecza, cele-
browang w dalszym ciggu w jezyku Kosciola, czyli po lacinie. Udziat
wiernych nadal ograniczat sie do stuchania i patrzenia, ewentualnie
zmawiania wlasnych, prywatnych pacierzy. Skutkiem tego bylo nie-
zrozumienie przez nich Eucharystii (jak i innych sakramentow), ktéra
stala sie rzeczywisto$cig zamknietq i tajemnicza. Nawet apele ojcéw
soborowych co do objasnien obrzedoéw liturgicznych nie okazaly sie
tu pomocne’s.

Warto tutaj przyjrzec sie takze wspomnianemu powyzej ruchowi ox-
fordzkiemu. Zainicjowat go w 1833 r. kaznodzieja i profesor na uniwer-
sytecie w Oksfordzie, John Keble (t 1866)74. ,,Gtowng zasadg ruchu oks-
fordzkiego byto dgzenie do reformy anglikanskiej wspolnoty koscielnej
bez udziatu panstwa. Miato to polega¢ na wzmocnieniu autorytetu kos-
cielnego, a takze na powrocie doktrynalnym i liturgicznym do Kos$ciota
pierwszych wiekow. Te dziatania miaty stuzy¢ pogtebieniu zycia religij-
nego wiernych. W ramach ruchu oksfordzkiego wyréznia sie m.in. etap

8 Na temat Mszy prywatnych i bez ludu mozna przeczyta¢ w: M. Szablewski, Msza
bez ludu. Znak jednosci czy podziafu?, Krakéw 2004, ss. 72-94;

70 Por. B. Nadolski, Liturgika..., dz. cyt., s. 52;

71 Por. Tamze;

72 Pius Episcopus Servus Servorum Dei, ad perpetuam rei memoriam (Quo pri-
mum)..., dz. cyt., tt. wlasne, p. vi; Por. J. Kaczmarek, Ruch liturgiczny..., dz. cyt., s. 23;

73 Por. J. Kaczmarek, Ruch liturgiczny..., dz. cyt., s. 23; Por. B. Nadolski, Liturgika...,
dz. cyt., s. 55;

74 John Keble (ur. 25 kwietnia 1792 r. — zm. 29 marca 1866 r.) byt angielskim du-
chownym i poetg, jednym z przywodcéw ruchu oxfordzkiego. Wybitny kierownik du-
chowy wielu oséb i tworca licznych hymnoéw religijnych; Por. R. Dziura, Keble John,
w: A. Szostek [red.], EK, t. VIII, Lublin 2000, kol. 1326;
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zwany rytualizmem, ktéry datuje sie od 1860 roku. Charakteryzowat sie
on dgzeniami do uwzgledniania w obrzadku anglikanskim rytow Kos-
ciota rzymskokatolickiego, takimi jak: cze$¢ krzyza, obrazéow, Matki Bo-
zej i $wietych, podnoszenie hostii podczas Mszy oraz modlitwy za zmar-
tych. Skutkiem dziatan propagatoréw ruchu takich jak: John Henry
Newman (t 1890)7° czy Edward Pusey (f 1882)7¢ byly we wspoélnocie an-
glikanskiej reformy liturgiczne oraz rozwoj studiéw biblijnych"7’.

75> John Henry Newman — (ur. 21 lutego 1801 r. w Londynie, zm. 11 sierpnia 1890 r.
w Edgbaston, w Birmingham). Byt najstarszym spo$réd szes$ciorga rodzenstwa. Jego oj-
ciec byt londynskim bankierem, natomiast matka wywodzita sie z hugenockiej rodziny,
zmuszonej do opuszczenia Francji po odwolaniu edyktu nantejskiego. Newman wycho-
wywat sie w $rodowisku anglikanskim, jednak swoje religijne przebudzenie (1816 r.)
przezy! na skutek zblizenia do ewangelicyzmu. W 1817 r. rozpoczat studia w anglikan-
skim Trinity College w Oksfordzie. Rok 1822 byl waznym rokiem dla mtodego Newmana
gdyz podjat decyzje o przyjeciu $wiecen. Dokonato sie to 13 czerwca 1824; wybrano go
réwniez na wyktadowce i opiekuna w Oriel College — pod wptywem $rodowiska tego
kolegium zaczal oddalac si¢ od ewangelicyzmu. W roku 1825 rozpoczat postuge w uni-
wersyteckim kosciele Saint Mary the Virgin, gdzie zastynat ze swych kazan. W czasach
pracy uniwersyteckiej poprzez swoje kazania i publikacje, ktére krazyty w formie bro-
szur, dal poczatek ruchowi oxfordzkiemu. Jego zwolennicy, zwani tez traktarianami (od
publikowanych ,traktatow'), nawigzywali do poczatkéw Kosciota i wskazywali na cia-
glos¢ instytucji, podkreslali rowniez podobienstwa miedzy Ko$ciolem rzymskim a an-
glikanskim. Po latach intensywnej dzialalno$ci, pod wplywem lektury licznych dziet
patrystycznych i wiasnych przemyslen, Newman podjat decyzje o przejsciu na kato-
licyzm, co tez uczynit 9 pazdziernika 1845 r. Uznat bowiem, iz to cztonkowie Ko$-
ciota rzymskokatolickiego kontynuuja dzieto apostotéw. Do Kos$ciota katolickiego przy-
jal go btogostawiony Dominik Barberi — pasjonista. Wyjscie z Kosciota anglikanskiego
taczylo sie z licznymi konsekwencjami: od konieczno$ci opuszczenia kosciola Saint
Mary i wystagpienia z Oriel College, po wrogos¢ tych, ktérzy nie rozumieli i nie akcep-
towali jego postepowania. 30 maja 1847 r. przyjat swiecenia kaplanskie w Kosciele ka-
tolickim. W 1877 r. Newman zostat wybrany pierwszym honorowym cztonkiem Trinity
College, a w 1879 1. nowy papiez Leon XIII (¥ 1903) mianowat go kardynatem. Zmart
11 sierpnia 1890 r. w wieku 89 lat. Za pontyfikatu Jana Pawta II (¥ 2005) rozpoczeto pro-
ces beatyfikacyjny Johna Newmana. Jego wyniesienie na ottarze odbyto sie 19 wrzesnia
2010 roku podczas Mszy $w. w Cofton Park, w Birmingham, w czasie pielgrzymki Be-
nedykta XVI do Wielkiej Brytanii; Por. Newman John Henry, w: W. Wolarski [red.], Bri-
tanica..., dz. cyt., t. XXVIII, Poznan 2002, 396-398;

76 Edward Pusey — (ur. 22 sierpnia 1800 r. w Pusey, hrabstwo Berkshire w Anglii,
zmart 16 wrzesnia 1882 r. w Ascot Priory w hrabstwie Berkshire). Byt anglikanskim te-
ologiem, uczonym i przywodca ruchu oxfordzkiego. Dziatat na rzecz odrodzenia idea-
16w tzw. Kosciola wysokiego (High Church), akcentowat spuscizne przedreformacyjng
i wtasciwe katolicyzmowi reformy kulturowe w XVII wiecznym Kos$ciele anglikanskim.
Od roku 1833 byt zwigzany ze wspomnianym ruchem oxfordzkim. W 1834 r. zostat auto-
rem rozprawy o postach, oraz wygtosit kazanie, w ktérym domagat si¢ uznania doktryny
na temat rzeczywistej obecnosci Chrystusa w Najswietszym Sakramencie. W roku 1835
wydat cykl rozpraw na temat sakramentu chrztu; Por. Pusey Edward Bouverie, w: W. Wo-
larski [red.], Britanica..., dz. cyt., t. XXXV, Poznan 2003, s. 191;

77 J. Kaczmarek, Ruch liturgiczny..., dz. cyt., s. 24; Por. M. Banaszak, Historia Kos-
ciofa katolickiego, t. 3', Warszawa 1991, ss. 127-128 (dalej w przypisach zapis: M. Ba-
naszak, Historia Kosciola, t. 3', dz. cyt.);
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Nalezy takze zapytac o to, jakie byto ogolnie zycie duchowe we Fran-
cji na przetomie XVIII i XIX wieku. Otéz sposrod francuskich pisarzy
poczatku XIX wieku historia wymienia tylko czterech, w tym tylko jed-
nego duchownego (ktéry zresztq pozniej pozostawit kaptanstwo), czyli
ks. Lammenais. Stan taki to wynik wczes$niejszej rewolucji i rozpro-
szenia lub wymordowania inteligencji katolickiej, w tym catej rzeszy
kaptanow i zakonnikow. Ci, ktorzy pozostali w kraju, pod wzgledem
intelektualnym oraz gorliwosci kaptanskiej, byli na bardzo niskim po-
ziomie. Jest to takze wynik podpisanego we Francji konkordatu, we-
dtug ktérego religia miata by¢ tylko kultem. Réwniez zbytnia troska
biskupéw o umocnienie swej pozycji politycznej doprowadzita do kiep-
skiej troski o poziom intelektualny duchowienstwa’®. O tym, jak niski
byl poziom nauczania, pisal Lammenais w roku 1828: ,teologia jest
dzi$ w wiekszo$ci seminariéw ciasng i zwyrodniatg scholastyka, a jej
oschtos$¢ odrzuca ucznidéw; nie daje tez im ona zadnego wyobrazenia
o religii jako catosci ani o cudownych powigzaniach ze wszystkim, co
interesuje cztowieka'”°. Jak podaja historycy, az do roku 1830 uczono
wedlug podrecznikéw przedrewolucyjnych, a nowy podrecznik do te-
ologii autorstwa Bouviera byt nasycony gallikanizmem. Wyktadana fi-
lozofia to mieszanka kartezjanizmu® i scholastyki®!. Brakowato pochy-
lenia sie nad studium historii Kosciota, a wyktady Biblii byty tylko pod
katem kaznodziejskim i w duchu dostownej interpretacji®.

Jezeli chodzi o wydawnictwa religijne to skupialy sie one giow-
nie na wydawaniu ksiag liturgicznych, katechizmu, modlitewnikow

78 Por. L. J. Rogier [red.], Historia Kosciola..., dz. cyt., s. 266;

79 Cytat za: L. J. Rogier [red.], Historia Kosciola..., dz. cyt., s. 266;

80 Kartezjanizm — calo$¢ pogladéw filozoficznych Kartezjusza (¥ 1650), wsréd kto-
rych szczegdlne miejsce zajmuje stynne powiedzenie ,cogito, ergo sum" (mysle, wiec
jestem), a takze teza gloszaca, iz rozum jest miarg poznania, i ze pewne jest tylko to,
co on uzna za jasne i wyrazne, zas zmysly jedynie sygnalizujg cztowiekowi, co jest dla
niego dobre, a co zte, nigdy natomiast nie wskazuja prawdy. Myslg przewodnig kar-
tezjanizmu jest metafizyczny dualizm duszy jako substancji mys$lacej i ciala jako sub-
stancji rozciggtej. Jest jedng z odmian racjonalizmu, przyjmowat koncepcje wiedzy wro-
dzonej oraz podkreslat wolng wole zar6wno u Boga jak i cztowieka; Por. J. Czerkawski,
Kartezjanizm, w: A. Szostek [red.], EK, t. VIII, Lublin 2000, kol. 912-913;

81 Scholastyka — okres w rozwoju filozofii chrze$cijanskiej obejmujacy wiele nurtéw
filozoficznych, ktérych wspélng cechg bylo podejmowanie problemu zgodnosci prawd
wiary chrzescijanskiej z rozumem naturalnym. Powstata z potrzeby pelnego zrozumie-
nia tego, w co sie wierzy (zgodnie z formulq $w. Anzelma z Canterbury (¥ 1109): fides
quaerens intellectum — wiara szukajqca rozumienia). Jest to réwniez metoda polega-
jaca na rozwigzywaniu probleméw poprzez racjonalne badanie argumentéw za i prze-
ciw; Por. J. Didier, Stownik filozofii..., dz. cyt., s. 313;

8 Por. L. J. Rogier [red.], Historia Kosciola..., dz. cyt., ss. 266-267;
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i $piewnikoéw, ale w duzej mierze byly to tylko wznowienia z potowy
XVIII wieku®. Che¢ gtebszego studium i poznania liturgii, Biblii i hi-
storii Kos$ciota rodzi sie dopiero w sercach braci Jeana (t 1860)%* i Féli-
cité de Lamennais. Ten drugi dopiero zaktada wokot siebie w latach
dwudziestych XIX wieku grupe uczniéw, realizujgcych wspoélnie cele
gruntownej edukacji. Rozproszeni po potepieniu i odstepstwie zatozy-
ciela uczniowie poszli w $wiat, realizujgc juz na wtasng reke szczytne
idee. Wéréd tych duchowych uczniéw nalezy wymieni¢ m.in. takie
osobistosci jak®: Lacordaire (* 1861)%, Montalambert (t 1870)%, czy
Guéranger (T 1875). W ten nurt wpisuje sie takze ks. Louis Bautain
(f 1867)%, ktory chciat oprze¢ edukacje kleru na studiach w uczel-

83 Por. Tamze, s. 267;

84 Na jego temat zobacz wiecej w: http://www.newadvent.org/cathen/08765a.htm (na
dzien 02 luty 2012 r., godz. 0%%);

8 Por. L. J. Rogier [red.], Historia Kosciola..., dz. cyt., s. 267;

8 Jan Henryk Lacordaire (ur. 12 maja 1802 r., zm. 21 listopada 1861 r.) — francuski
dominikanin. Byl niewierzacy, jego poglady ewoluowaly ku deizmowi, stat sie zwolen-
nikiem J. J. Rousseau (f 1778). Skonczy! studia prawnicze w Dijon i w roku 1822 roz-
poczat staz adwokacki w Paryzu. W 1824 roku nawrdcit sie na katolicyzm, podjat nauke
w seminarium duchownym. W roku 1827 zostat wyswiecony na kaptana. Od roku 1830
byt wspdéiredaktorem ,,LAvenir" — dziennika potepionego wkroétce przez Grzegorza XVI
(f 1846). Za nieakceptowang przez Stolice Apostolska dziatalno$¢ duchowny przepro-
sit papieza. Rekolekcje gloszone przez niego w paryskiej katedrze Notre Dame w roku
1835 zgromadzity tysigce stuchaczy. Postanowil odnowi¢ francuska prowincje Zakonu
Braci Kaznodziejow. W Viterbo, w roku 1840, zostal obtéczony w habit dominikanski.
Jego kaznodziejstwo przyciggalo wielu ludzi do zycia zakonnego, zaktadat klasztory,
zdobywat $rodki na ich utrzymanie. W 1850 roku zostal mianowany na prowincjata re-
aktywowanej prowincji dominikanskiej we Francji. Po zamachu stanu w 1851 roku wy-
cofal sie z zycia publicznego, poswiecit uwage wychowaniu miodziezy. W 1860 roku
przyjeto go do Akademii Francuskiej; Por. K. Panus, M. Sekrecka, Lacordaire Henri Do-
minique, w: A. Szostek [red.], EK, t. X, Lublin 2004, kol. 353-354;

87 Charles de Montalambert (urodzony 15 kwietnia 1810 r. w Londynie -
zm. 13 marca 1870 r. w Paryzu), polityk i pisarz francuski, dziatacz katolicki; opowia-
dat sie za aktywniejsza dzialalnos$cig Kosciola (m.in. postulowat odrebne szkolnictwo
katolickie), przyczynit sie do konsolidacji ugrupowan katolickich we Francji. Od 1831
zasiadat w Izbie Paréw, gdzie popierat sprawe Polski, a od 1848 cztonek Komitetu pol-
sko-francuskiego; Por. Montalambert, Charles Forbes René, hrabia de, w: W. Wolarski
[red.], Britanica..., dz. cyt., t. XXVII, Poznan 2002, s. 206; Por. J. Parvi, Jak rozumial
Montalambert swojq dewize: wolny Kosciél w wolnym panstwie, ZHT 1(1995), ss. 55-61;

8 Bautain Louis Eugene Maria - (ur. 17 lutego 1796 r. w Paryzu — zm. 15 pazdzier-
nika 1867 r. réwniez w Paryzu) francuski teolog i filozof. Gléwny przedstawiciel fidei-
zmu. Od 1816 r. byl profesorem filozofii w Strasburgu. W 1822 r. przystapit do Kosciota
katolickiego i szes$¢ lat pozniej zostal juz ksiedzem. Jako duchowny byt najpierw prze-
fozonym nizszego seminarium duchownego w Strasburgu. W latach 1850 — 1857 byt
wikariuszem generalnym dla diecezji paryskiej, a w latach 1853 — 1862 profesorem te-
ologii moralnej na Sorbonie. W roku 1835 napisat O filozofii chrzescijanskiej wyklada-
jac w ten sposodb teorie fideistyczne. Dzielo spotkato sie z ostra krytyka i ostrzezeniem
dla autora ze strony Stolicy Apostolskiej. Bautain wypart sie¢ swoich teorii sktadajac
dwukrotnie w tej sprawie stosowne oswiadczenie (1835 1., 1840 1.), a w 1844 1. podpisat
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niach niemieckich. Pomyst ten zostat jednak skrytykowany takze przez
grupe samego ks. Lamennais®’.

Taki obrot spraw w kwestii reorganizacji poziomu intelektualnego
kleru prowadzit do refleksji samej hierarchii koscielnej. Zrozumiat to
arcybiskup Paryza, Affre (¥ 1848), ktéry otworzyt w 1845 roku szkote
wyzszg studiow koscielnych®.

Na to wszystko naktada sie wreszcie budzacy sie wsrod wiernych
$wieckich duch potrzeby zycia religig i wcielania jej w zycie. Wazna
role odgrywali tutaj arystokraci oraz liczne rzesze emigrantéw politycz-
nych - jak to bylo wspomniane — o duszy romantycznej i poszukujace;.
To oni wiasnie, czesto na wzér wspdélnot ewangelickich, zaktadaja sto-
warzyszenia, grupy, bractwa, zaro6wno jawnie dziatajace jak i tajne®..
Na szczego6lng uwage zastuguje tutaj pdézniejszy btogostawiony, Fry-
deryk Ozanam (f 1853)%?, ktéry nie chciat tylko debatowa¢ nad religig

przyrzeczenie, ze juz nigdy nie bedzie nauczal fideizmu; Por. J. Ablewicz, Cz. Parzyszek,
Bautain Louis Eugene Maria, w: E Gryglewicz [red.], EK, t. II, Lublin 1985, kol. 112-113;

8 Por. L. J. Rogier [red.], Historia Kosciola..., dz. cyt., s. 267;

9 Por. Tamze, s. 263;

91 Por. Tamze, ss. 282-284;

92 Antoine-Frédéric Ozanam — urodzit si¢ w Mediolanie 23 kwietnia 1813 roku. Po-
chodzit z rodziny inteligenckiej oraz pracujacej. Jako mtodzieniec uznat, ze wiara musi
by¢ dopetniona poznaniem rozumowym. Idac za zachetg ojca ukonczy? studia prawni-
cze, lecz jego zainteresowania religioznawcze pchaly go takze w strone filozofii, lite-
ratury i jezykéw obcych (znal: hebrajski, tacine i greke, niemiecki, angielski, hiszpan-
ski, wloskiiin.). Chcial napisa¢ dzieto religijne o poszukiwaniu Boga przez czlowieka;
w tym celu postanowil przestudiowa¢ w oryginale $wiete ksiegi wszystkich wazniej-
szych religii. Chcial tez rozumowo udowodni¢, ze katolicyzm jest prawdziwg religiq.
Swe studia kontynuowat w Paryzu, do ktérego przybyt w 1831 roku. Miasto owo bu-
dzito w nim wstret, a szczegdlnie przerazit go poziom Uniwersytetu, ktéry byt twierdzg
niewiary i relatywizmu. Z melancholijnego przygnebienia wyrwata go dopiero znajo-
mos¢ z wielkim chrzescijaninem i zarazem wielkim uczonym: matematykiem, fizykiem
i astronomem Andre M. Amperem (¥ 1836). Dzieki tej przyjazni zostal wprowadzony
na salony paryskiej inteligencji gdzie poznat miedzy innymi Mickiewicza oraz zalozy-
cieli Zgromadzenia Zmartwychwstancéw: Bogdana Janskiego, Piotra Semenenke oraz
Hieronima Kajsiewicza, z ktérymi potaczyla go ni¢ przyjazni oraz wspolnych dysput te-
ologicznych. Zatozyt on Konferencje $w. Wincentego a'Paulo, niosacg pomoc ubogim
rodzinom robotniczym. Uwazal, iz gloszenie samej Ewangelii byloby obtudg, nawig-
zujgc do stéow $w. Pawla: ,Wiara bez uczynkdéw jest martwa". W taki sposoéb powstata
pierwsza organizacja charytatywna zatozona przez $wieckich i przez nich prowadzona.
W 1841 roku ozenit sie z corka profesora Akademii Lyonskiej. Byt bardzo czulym ojcem.
Majgc zaledwie 40 lat zapad! na nieuleczalng chorobe nerek, do ktérej dotaczylo sie
zapalenie oplucnej. Zmart 8 wrzesnia 1853 roku, w opinii $wieto$ci. Doczesne szczatki
zlozono w kosciele karmelitanskim w Paryzu. 22 sierpnia 1997 roku w Paryzu, w kate-
drze Notre Dame, podczas Swiatowego Dnia Mlodziezy, papiez Jan Pawet II, ogtosit
Fryderyka Ozanama btogostawionym; Por. Ceremoniatl Polskiej Prowincji Zgromadze-
nia Zmartwychwstania Pana Naszego Jezusa Chrystusa, wyd. studyjne, Krakow 2010,
ss. 115'-116";
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i ja zgtebia¢ intelektualnie, ale zaczat wciela¢ ja w zycie w najbied-
niejszych dzielnicach Paryza®. Drugim z waznych przedstawicieli tego
nurtu jest Bogdan Janski (t 1840)%, zatozyciel nowej wspdélnoty zakon-
nej — Zgromadzenia Zmartwychwstania Panskiego. W swoich ideatach
zycia spolecznego ireligijnego gtosit m.in. potrzebe otwarcia w Paryzu
biblioteki katolickiej, szkoly zawodowej dla ubogiej miodziezy, szpitala,
seminarium duchownego zaréwno tacinskiego jak i unickiego, szkoty
dla artystéw Polakéow. Pragnal nawrdcenia emigracyjnej lewicy i ma-
sonerii oraz tego, by $wieccy bardziej skonsolidowali swe dziatanie®.

9 Por. L. J. Rogier [red.], Historia Kosciola..., dz. cyt., s. 284;

9% Teodor Bogdan Ignacy Janski — urodzit sie 26 marca 1807 r. w miejscowosci Li-
sow koto Grdjca. Ukonczywszy szkole w Pultusku zapisal sie na Wydzial Prawa Uni-
wersytetu Warszawskiego. Okres studiéow byt dla niego czasem poznawania réznych
systemow filozoficznych, rzucenia sie w wir rozmaitych przyjemnosci, a w konsekwen-
cji odejscia od wiary katolickiej. Studia zakonczyt w 1827 roku uzyskaniem magiste-
rium z prawa i ekonomii. Rok pdzniej wygrat konkurs na stanowisko profesora ekonomii
w planowanym Instytucie Politechnicznym w Warszawie. Wraz ze stanowiskiem otrzy-
mal stypendium na podréz naukowa po Europie Zachodniej. Kolejne lata Janski spedzit
na zapoznawaniu sie z dziatalno$cig Szkoty Handlu i Przemystu w Paryzu. Przytaczyt
sie do utopijnego i socjalizujacego ruchu saintsimonistycznego. Po wybuchu powsta-
nia listopadowego wykorzystywat umiejetnosci pisarskie, umieszczajgc wiele artykutow
w prasie francuskiej (m.in. w ,,.Le Globe"). Byt m.in. stalym cztonkiem Towarzystwa Li-
terackiego Polskiego, redakcji naukowych czasopism francuskich i encyklopedii, redak-
torem , Pielgrzyma Polskiego" (1833 1.), pierwszym bibliotekarzem zaczatkow polskiej
biblioteki w Paryzu, wspoélorganizatorem polskiego wydawnictwa dziet poetéw i dzia-
taczy emigracyjnych. We wczesnych latach 30 XIX wieku rozpoczat sie w duszy Bog-
dana Janskiego proces nawrocenia, w ktérym duza role odegrali intelektualisci francu-
scy, a przede wszystkim: J. B. Lacordaire, E Lamennais, Ph. Gerbet, Ch. Montalembert.
Nie zwazajac na trudnosci, w przeciagu kilku lat, Janski skupit wokét siebie i wycho-
watl wybitnych uczniéw, do ktérych nalezeli m.in. Piotr Semenenko i Hieronim Kajsie-
wicz. Obaj stali sie¢ p6zniej wiernymi kontynuatorami jego charyzmatu i $wigtobliwymi
kaptanami. W Srode Popielcowa, 17 lutego 1836 1. zamieszkali razem, a w niedziele —
21 lutego Janski wraz z pierwszymi uczniami zlozylt §lub dozgonnej braterskiej spotecz-
nos$ci, rozpoczynajac zycie wspdlnotowe (tzw. Domek Janskiego). Ich zycie bylo prze-
sigkniete duchem pokuty i modlitwy. Swoich uczniéw wystat do Rzymu, by tam zatozyli
nowy dom i zdobyli wyksztatcenie teologiczne. Wiedzial bowiem, ze tylko $wiatli i du-
chowo wyrobieni kaptani bedg mogli sta¢ sie zaczynem w procesie zmartwychwstania
spoteczenstw. Z poczatkiem 1840 roku przybyt do Rzymu, gdzie zmart 2 lipca 1840 roku.
Przezy! 33 lata. Zostal pochowany na cmentarzu $w. Wawrzynca w Rzymie. Na jego
tablicy grobowej umieszczono napis: ,,Tu spoczywa majacy zmartwychwsta¢ $.p. Bog-
dan Janski"; Por. J. Iwicki, Charyzmat Zmartwychwstancéw. Historia Zgromadzenia
Zmartwychwstania Panskiego, t. I, t1. J. Zagorski, Katowice 1990, ss. 8-37, 85-102; Por.
P. Smolikowski, Historya Zgromadzenia Zmartwychwstania Parniskiego podtug Zrédet re-
kopismiennych, t. I, Krakow 1925, ss. 1-10; Por. B. Micewski, Bogdan Jarnski zatozyciel
zmartwychwstancow. 1807-1840, Warszawa 1983, ss. 27-426; Por. J. Neuman, Bogdan
Janski i jego dzielo. Wyzwanie ku przysztosci, Warszawa 2010, ss. 8-64; Por. M. Szab-
lewski, The Resurrectionists. On the 150 anniversary of the Congregation 1836-1986, Po-
znan — Adelaide 1988, ss. 22-30;

9 Por. J. Iwicki, Charyzmat zmartwychwstancéw..., dz. cyt., ss. 99-100;
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Ponadto uwazat, w czasie calej swojej dziatalnosci, iz nalezy , 0zywic¢
ducha religijnego w kraju, ureligijni¢ opinie publiczng. Przez pisma,
misje, wszystkie srodki propagandy, impulsje najrézniejsze, najczyn-
niejsze zapewnic¢ tryumf Chrystusa Pana, ducha religijnego'?®, widziat
zatem potrzebe wszechstronnego i dobrego apostolstwa®’. Pomoca
i fundamentem miaty tutaj by¢: duch skupienia, modlitwa osobista i li-
turgiczna (w niedziele udziat w dwdéch Mszach: cichej i $piewanej®),
oraz praca®. Glosit, iz nalezy angazowac sie w dziatalno$¢ naukowq!%,
biblioteczng!??, pisarskq, wydawniczg!??. Dazyt do prowadzenia konfe-
rencji naukowych!® i chrzczenia" filozofii!®. Wreszcie widziat catq te
dziatalno$¢ we wspoéipracy duchownych i braci zakonnych oraz semi-
narzystow ze swieckimi!®®, Miato to prowadzi¢ do odrodzenia parafii,
kultu, poboznos$ci i samych wzajemnych relacji pomiedzy chrzescija-
nami!®, w plaszczyznie religijnej, politycznej, kulturowej, artystycz-
nej'’’, charytatywnej, patriotycznej'®®, spotecznej, gospodarczej'® itp.
(m.in. takze w opiece nad chorymi''?).

Taki wyraz patrzenia na wspotczesny mu $wiat, doprowadzit do stwo-
rzenia bardzo mocnej koncepcji kulturotwérczego wymiaru apostolatu,
czyli postugi powolanych przez niego zmartwychwstancéow zaréwno
duchownych jak i zrzeszonym w dobrowolnych grupach Braci Ze-
wnetrznych'!!. Twierdzil, iz zycia chrzescijanskiego nie mozna oddzie-
la¢ od spotecznego, bo jedno i drugie przenikajq sie oraz wzajemnie na
siebie oddziatujq!!?. Idee te szczytne, piekne i wznioste mialy za zada-
nie calosciowo doprowadzi¢ do odrodzenia spolecznego i religijnego,

9% B. Micewski, Stuga Bozy Bogdan Janski. Pod sztandarem Zmartwychwstatego Zba-
wiciela. Rzym 1978, s. 10;

97 Por. Tamze, ss. 10-22;

9% Por. Tamze, s. 41;

99 Por. Tamze, ss. 29-32, 38-43;

100 Por. Tamze, ss. 54-57;

101 Por. Tamze, s. 57;

102 Por. Tamze, ss. 62-66;

103 Por. Tamze, ss. 58-61;

104 Por. Tamze, ss. 61-62;

105 Por. Tamze, ss. 68-86; 98-100;

106 Por. Tamze, ss. 100-104;

107 Por. Tamze, ss. 67-68;

108 Por. Tamze, ss. 86-91;

109 Por. Tamze, ss. 91-98;

110 Por. Tamze, s. 67;

11 Por. J. Kuzicki, Laikat w mysli Bogdana Janskiego, ZHT 13-14(2007-2008),
ss. 84-96;

112 Por. J. Grabowski, Kulturotwdrczy wymiar apostolatu Bogdana Janskiego, ZHT
13-14(2007-2008), ss. 65-77;
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na gruncie witasnej odbudowy zagubionego cztowieczenstwa. Bylo to
jednak — w mysli Janskiego — mozliwe tylko w odbudowanej, i na nowo
rozpalonej relacji z Bogiem, dokonywalo sie to poprzez uczestnictwo
w liturgii sakramentéw.

Ta grupa ludzi poszukujacych i odradzajacych sie duchowo byta
takze, sitg rzeczy, nasigknieta ideami swoich czasow. I tak na przy-
ktad wsréd duchowienstwa!® byta widoczna pesymistyczna mental-
no$¢ jansenistyczna, wyolbrzymiona dodatkowo przez przesladowania
rewolucyjne. Zarowno wsrod katolikow jak i u protestantow w kazno-
dziejstwie dominuje temat okropnos$ci grzechu i strachu przed karag
wieczng, co z kolei przektada sie na surowe i rygorystyczne prak-
tyki pokutne i postne. Bardzo mocny jest rygoryzm moralny!'4. Hi-
storia odnotowuje sytuacje, gdzie , w parafiach wiejskich proboszczo-
wie odmawiajg sakramentéw mtodym ludziom, ktérych wing byto to,
ze tanczyli, oddalajac ich w ten sposob ostatecznie od Kos$ciota. Ko-
munie $w. przyjmuje sie bardzo rzadko i z uczuciem naboznego leku.
Na szczes$cie mozna zauwazy¢ w tej dziedzinie oznaki pewnej reak-
cji: przykiad daje bardziej u$miechniety katolicyzm wioski. Swigto-
bliwy proboszcz Cottolengo (t 1842)!"> wprowadza codzienng Komu-
nie $w. dla zakonnic, pracujacych w szpitalu w Turynie i rozdaje ja
kazdego ranka dzieciom i chorym, ktorzy o to proszg. Newman, przy-
bywszy w 1846 roku do Mediolanu, zauwaza ze zdumieniem, ze r6w-
niez w dni powszednie wielu wiernych przyjmuje Komunie $w. Mod-
litewnik ksiedza Gerbeta Considérations sur le dogme générateur de
la piété catholique (1829) otwiera takze we Francji droge do lepszego
zrozumienia religii. Do rozwoju poboznosci eucharystycznej przyczy-
niajg sie rowniez takie inicjatywy jak wprowadzenie przez ksiedza
Miollisa w roku 1837 w Marsylii adoracji wieczystej. Rygoryzm jan-
senistyczny zaczyna sie wycofywac¢ pod wplywem postepé6w moralno-
$ci liguorianskiej!'® i by¢ moze rowniez dzieki odzyskaniu wptywéw
przez Towarzystwo Jezusowe, tradycyjnego przeciwnika Port Royal"!'’.
Mocno w tej materii zaczynaja dziata¢ cztonkowie pierwszej generacji
wspomnianego Zgromadzenia Zmartwychwstancéow. I tak na przykiad,

113 Roéwniez wsrod owczesnych osob, ogloszonych poézniej $wietymi, jak np. u $w.
Jan Marii Vianneya ( 1859);

114 Por. L. J. Rogier [red.], Historia Kosciofa..., dz. cyt., s. 287;

115 "W roku 1933, papiez Pius XI ogtosit go $wietym dla catego Ko$ciola;

116 Por. J. Misiurek, Liguorianska szkola duchowosci, w: M. Chmielewski [red.], Lek-
sykon duchowosci katolickiej, Lublin-Krakéw 2002, ss. 468-469;

117 1.. J. Rogier [red.], Historia Kosciofa..., dz. cyt., s. 287;
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0. Jozef Hube (f 1891)!8, wydaje kilka wznowien swojego dzieta o te-
matyce eucharystycznej, w ktérym postuluje wczesna i czestg Komu-
nie $wietg oraz podkresla znaczenie Eucharystii w zyciu chrzes$cija-
nina. Stara sie wyrazi¢ misterium Mszy $wietej. Sg to zatem takie jego
dzieta jak: Nauka o Sakramencie Naj$wietszym, oraz O czestej komu-
nii*"®. Inny, o. Piotr Semenenko zwalczat jansenizm gtoszac kazania
ikonferencje, oraz piszac swoje traktaty teologiczne, gteboko duchowe,
wsérod ktérych jednym z bardziej znaczacych jest O pokusach®?®.

Coraz mocniej rozwija sie rowniez poboznos¢ i kult Najswietszego
Serca Jezusowego oraz Niepokalanego Serca Maryi!?!. Do task powré-
city misje ludowe, ktére przyhamowaty sekularyzacje, ale nie dopro-
wadzity silg rzeczy do rechrystianizacji Francji'?? z racji matej liczby
duchowienstwa.

Patrzac na takie przedstawienie sprawy potrzeby reformy liturgicz-
nej wida¢, iz jest ona wynikiem potrzeby serca cztowieka chcacego
podnies¢ sie z dramatycznych doswiadczen i szukajacego wsparcia,

118 Jozef Hube — urodzit sie 19 marca 1804 r. w Warszawie jako syn Michata Hube,
referendarza w Radzie Stanu Krélestwa Polskiego i Marianny z Ptonskich. Miodszy brat
Romualda, wybitnego prawnika i historyka prawa. Uzyskawszy w 1824 r. na Uniwersy-
tecie Warszawskim stopien magistra prawa, po krotkiej praktyce sadowej otrzymat sty-
pendium rzadowe i wyjechat na dalsze studia do Berlina, gdzie stuchat m.in. wykia-
déw Hegla (pod jego wptywem utracit wiare). Dalsze studia odbyt w Paryzu. W 1828 .
powrdocit do Warszawy i zostat aplikantem, nastepnie asesorem w prokuratorii general-
nej Krélestwa Polskiego. W sierpniu 1830 r., az do wybuchu powstania listopadowego
wyktadat na uniwersytecie historie prawa. Byl autorem prac z dziedziny prawa, publi-
kowat je w piSmie prawniczym , Themis Polska". W czasie powstania uczestniczyt ak-
tywnie w zyciu politycznym, nalezat m.in. do Towarzystwa Patriotycznego. W 1832 1.
wraz z ojcem Michatem przedart sie przez granice do Paryza. Nalezat do Towarzystwa
Historyczno-Literackiego. Opublikowal prace Wywdd spraw spadkowych stowiariskich
(1832 1), przetozona na jezyki obce. Wspoéipracowat z francuskimi pismami prawni-
czymi. W latach 1832-36 przebywal z ojcem w Normandii. Pod wptywem Janskiego
wstapit (14?) 15 sierpnia 1836 r. do jego Domku. Byt wychowawca miodziezy w College
Stanislas. Pod koniec pazdziernika 1837 r. wyjechat na studia teologiczne do Rzymu.
Byt obecny przy $mierci Janskiego. Po uzyskaniu doktoratu z teologii, 9 stycznia 1842 r.
otrzymat wraz z Edwardem Dunskim $wiecenia kaptanskie. Byt jednym z wspéizatozy-
cieli zakonu zmartwychwstancéw. Przebywat w Paryzu jako katecheta. W latach 1848-
55 sprawowat urzad generala zakonu. Zwalczat towianizm wystepujac przeciwko Ada-
mowi Mickiewiczowi jako towianczykowi, sprzeciwial sie rowniez tworzeniu przez
niego Legionu. Opublikowat prace o tresci teologicznej i religijnej, jak Nauka o Sakra-
mencie Najswietszym, O czestej komunii, O pokorze. Zmart 6 sierpnia 1891 r. w Rzymie;
Por. B. Janski, Dziennik. 1830-1839, Rzym 2000, przypis 230, s. 130; Por. B. Micewski,
Hube Jézef, w: J. Walkusz [red.], EK, t. VI, Lublin 1993, kol. 1267;

119 Por. J. Hube, O czestej Komunii $wietej, Krakow 2007;

120 Por. P. Semenenko, O pokusach, Krakéw 2001;

121 Por. L. J. Rogier [red.], Historia Kosciolfa..., dz. cyt., ss. 288-289;

122 Por. Tamze, s. 185;
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pomocy i otuchy wtasnie w Bogu. A Tego z kolei znalez¢ mozna wta$-
nie w liturgii, czy to urzedowej, czy tez para liturgii i pobozno$ci ludo-
wej, osobistej. Potrzebny byl jednak do wzniecenia tej iskry cztowiek
z ogromng charyzmg, wiedza i zdrowa poboznoscig.

3. Osoba i dzielo Prospera Guéranger

Wspomniane powyzej zroznicowane formy poboznos$ci nie wniosty
niestety niczego do lepszego rozumienia liturgii i urzedowych ora-
cji Kosciota. Alternatywe wobec nich wysunat dopiero francuski be-
nedyktyn P. Guéranger, ktdry, aby swoje idee wcieli¢ w zycie, mu-
sial niejednokrotnie toczy¢ zaciete boje wsrdd teologéw i duchownych.
A trzeba takze zaznaczy¢, ze nie zawsze byly one wolne od btedow
i ducha epoki'?s,

Mimo, iz osoba Prospera Guéranger jest dobrze opracowana w li-
teraturze liturgicznej, to nie sposéb nie wspomnie¢ o nim i w tym ar-
tykule jako o ojcu przysziego ruchu liturgicznego.

Prosper Louis Pascal Guéranger urodzit sie w Sablé sur Sarthe
4 kwietnia 1805 r. w poboznej, prawowiernej rodzinie katolickiej'?4,
co stanowilo po6zniej jeden z glownych ryséw jego zycia i dziatalno-
$ci. ,,Od wczesnej mtodo$ci odznaczat sie zamitowaniem do historii
i do patrologii. Juz z domu rodzinnego wyniést znajomos¢ [...] «Génie
du christianisme" [Geniusz chrzescijanstwa] czy «Martyres» [Meczen-
nicy] Chateaubrianda, w szkole za$ $redniej zapoznat sie z dzietem
«Le Pape» [O Papiezu] J. de Maistre'a. W okresie studiow seminaryj-
nych z pasjg wczytywal sie w dzieta z zakresu patrologii, co jest tym
bardziej godne uwagi, ze wéwczas w seminarium w ogole nie wykta-
dano tej dyscypliny. Z tego tez umitowania studium historii Kosciota,
zwlaszcza pierwszych wiekéw chrzescijanstwa, zrodza sie takie dzieta
dom Guérangera, jak: «Origines de I'Eglise romaine" [Pochodzenie
Kosciota rzymskiego], «Histoire de sainte Cecile» [Historia $w. Cecy-
lii], «Sainte Cecile et la société romaine aux deux premiers siecles"
[Sw. Cecylia i spoteczenstwo rzymskie w dwéch pierwszych wiekach].
I te badania wlasnie ukazaty mu role liturgii w pierwotnym Kosciele.
Wiele razy bowiem bedzie nawigzywat do sytuacji pierwszych wiekow.

123 Por. Tamze, s. 289;
124 Por. S. Koperek, Teologia roku liturgicznego wedfug Prospera Guéranger OSB,
Krakow, 1984, s. 29;
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Kosciot, powotujac sie na nauke Ojcdw, bedzie dla niego zawsze Oblu-
bienicg Chrystusa, jak naréd wybrany byt Oblubienicq Jahwe, a stad,
jak dla Izraela duchowgq stolica i znakiem jednosci byla Jerozolima,
tak dla nowego Ludu stolica 1 o$rodkiem jednos$ci jest «<nowy Rzym»
irzymska liturgia''?*>. W wieku 22 lat przyjat (w roku 1827), po odbyciu
studiéw filozoficzno teologicznych, $wiecenia kaptanskie w Le Mans.
Zostat takze, do roku 1829, sekretarzem tamtejszego biskupa, a w la-
tach 1829-30 byt administratorem ko$ciota w Paryzu!?6.

,Umitowanie i studium liturgii, to przewodnia idea zycia dom
P. Guérangera. Pierwsze publikacje bardzo mtodego ksiedza Prospera
na famach «Memorial catholique» (1830 r.) [Notatnik katolicki] stano-
wily otwarcie jego dzialalnos$ci pisarskiej poswieconej problematyce
liturgicznej, aby poprzez «Institutions liturgiques" (1840-1851), dzieto
bedgce owocem dwunastoletnich studiéw, a ktére w zamiarach autora
mialo by¢ suma wiedzy liturgicznej, doj$¢ do napisania swojego ro-
dzaju syntezy wiedzy i wiary, erudycji i zarliwosci apostolskiej, dzieta
poswieconego liturgii roku kos$cielnego — «L’Année liturgique» [Rok li-
turgiczny] (1841-1882 r.)"1?7,

W 1832 1. kierujac sie ideg odnowy liturgicznej, zakupit w swoich stro-
nach rodzinnych romanski klasztor pobenedyktynski w Solesmes, i za
zgodg biskupa zamieszkat tam wraz z kilkoma towarzyszami. Jako za-
sade zycia obrali oni wtasnie Regule $w. Benedykta. W odnowieniu bo-
wiem zakonu benedyktynskiego dostrzegat Guéranger przejawy ciggle
silnego 1 zywego tradycyjnego zycia duchowego Kosciota. W celu za-
pewnienia prawnych ram dla powotanej grupy, udat sie w roku 1836 do
Rzymu, gdzie w klasztorze $w. Pawla za Murami odby! nowicjat i w roku
1837 zlozyt profesje zakonng. Przez papieza Grzegorza XVI (t 1846) zo-
stal mianowany opatem klasztoru sw. Piotra w Solesmes i przetozonym
generalnym odnowionej we Francji kongregacji benedyktynskiej'?8. Po-
nadto wznowit opactwa w Ligugé (1853 r.) i Marsylii (1865 r.) oraz za-
tozyt w roku 1868 opactwo $w. Cecylii dla siéstr benedyktynek w Soles-
mes. W opactwie tym odnowit zwyczaj konsekracji dziewic!?.

Publikujgc wraz z ks. Félicité de Lamennais na tamach wspomnia-
nego juz Memorial catholique i Institutions liturgiques, skrytykowat

125 Tamze, s. 31;

126 Por. S. Koperek, Guéranger, w: J. Walkusz [red.], EK, t. VI, Lublin 1993, kol. 378;
127 S. Koperek, Teologia roku liturgicznego..., dz. cyt., s. 16;

128 Por. S. Koperek, Guéranger..., dz. cyt., kol. 378;

129 Por. Tamze;
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stan liturgii we Francji, ktora byla skazona gallikanizmem i janseni-
zmem. To wta$nie dzieki dom Prosperowi wprowadzono we wszyst-
kich diecezjach francuskich Breviarium Romanum, wypierajac janse-
nistyczny Brewiarz paryski. Prosper Louis Pascal Guéranger ukazat
takze zwigzki liturgii z zasadami wiary i moralnosci chrzescijanskiej,
a w swoich listach i artykulach polemizujgcych ze zwolennikami
rubrycystycznego traktowania liturgii propagowat jej zupetnie inne
i nowe rozumienie'®’. Potozyt duze zastugi w ozywieniu $piewu gre-
gorianskiego jako wtasciwego dla liturgii Kosciota®3!.

Zywo interesowat sie sprawami liturgicznymi. Podkreslat i ukazy-
wat piekno i godnos¢ liturgii rzymskiej, wskazujgc réwnoczes$nie na
jej wspolnotowy charakter!32. Jako gorliwy ultramontanista!3® kierowat
we Francji ruchem majacym na celu zastgpienie istniejgcych zwycza-
jow diecezjalnych przez jeden obrzadek rzymski. ,Guéranger rozu-
miat liturgie jako publiczny kult Ko$ciota, ktéry ozywia Duch Swiety
1w nim modli sie «niewypowiedzianymi» blaganiami, ktérych stowa
nie moga wyrazi¢ (por. Rz 8, 26). Z odnowionego opactwa z Solesmes
uczynil osrodek promieniowania zywej liturgii, ktéra miata przenikac
takze prywatng poboznos$¢ w 6wczesnym czasie kroczgca przed litur-
gia. Jego zasluga byla takze troska o upowszechnienie i rozwdj ba-
dan nad choratem gregorianskim. Guéranger nie podjat jednak prob-
lemu jezyka ojczystego w liturgii i prezentowat rozumienie stuzby
Bozej jako idealnej i podarowanej wielko$ci, w ktérg wiernych nalezy
wciggnagc''t3,

130 Por. Tamze;

131 Por. B. Nadolski, Guéranger Prosper Louis Pascal, w: B. Nadolski, Leksykon...,
dz. cyt., s. 504;

132 Por. B. Nadolski, Liturgika..., dz. cyt., s. 56;

133 Ultramontanizm — kierunek zrodzony pod koniec XVIII i w pierwszej potowie
XIX wieku, powstaty we Francji, postulujacy podporzadkowanie polityki lokalnych kos-
ciotow rzymskokatolickich decyzjom papieza. Samo pojecie pochodzi z Niemiec, ozna-
cza ono tyle, iz decyzje w sprawach Kos$ciota sq podejmowane wylacznie w Rzymie, ,,za
gérami” i byl on forma sprzeciwu wobec jozefinizmu. Ultramontanizm powstat wsku-
tek zetkniecia pradéw racjonalnego i antyklerykalnego O$wiecenia z romantycznym
emocjonalizmem pierwszej potowy XIX wieku. W zetknieciu z rewolucja francuska,
wojnami napoleonskimi, tolerancjq religijng, socjalizmem i laicyzacjq zycia, Kosciot
postanowil usztywni¢ zasady doktryny, zastosowac¢ ich dogmatyzacje oraz centraliza-
cje hierarchii katolickiej wokoét Rzymu. Impuls ruchowi dato potepienie przez papieza
Piusa VI w roku 1791 zasad rewolucyjnych panujgcych we Francji. Teoretykiem ultra-
montanizmu byt Joseph de Maistre (1753-1821); Por. D. Olszewski, Dzieje..., dz. cyt.,
ss. 305-306;

134 B. Nadolski, Liturgika..., dz. cyt., s. 57;
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W skrécie mozna stwierdzi¢, iz Guéranger jest perfekcyjnym reali-
zatorem Tridentinum. Liturgia jego zdaniem nie tyle wymagala zmian
co doskonatej realizacji jasnych zalecen soborowych, skadingd wcale
nie pozbawionych wysokiego waloru teologicznego. W ruchu litur-
gicznym propagowanym przez niego zabraklo jednakze dwodch zato-
zen, dzi$ charakterystycznych, mianowicie: wtasciwej elastycznosci
do zreformowania ceremonii i ksigg liturgicznych, a z drugiej strony
mozliwosci uzycia jezyka narodowego!*®.

Niemniej w klasztorze w Solesmes, przy udziale mnichéw, miat
Guéranger moznos$¢ zademonstrowania praktycznie swojego projektu
tak, ze klasztor przez niego przywrécony do $wietnosci stat sie cen-
tralnym punktem odniesienia dla Ko$ciota w ogole. Zycie klasztorne
opart on przede wszystkim na liturgii rzymskiej, ktora ukazywat jako
zrodlo i szczyt zycia duchowego. Sprawowanie Oficjum i zycie litur-
giczne miato by¢ gtéwnym osrodkiem uswiecenia, a wiec nalezato
je nie tylko sprawowac¢ z zapatem, ale i ze zrozumieniem?®%. Powyz-
szg mysl wyrazit w swych dwéch dzietach: ,,LAnnée Liturgique" (Rok
liturgiczny), oraz ,Institutions Liturgiques" (Instytucje liturgiczne).
W ,,Roku liturgicznym" opat z Solesmes ukazuje liturgie nie tylko jako
nieustanne uwielbienie Boga, ktérego dokonuje Kos$ciot — Oblubie-
nica, przez Chrystusa mocg Bozego Ducha, ale réwniez jako stresz-
czenie lub powtdrzenie Zbawczego Planu. Powinien on zrealizowac
sie poprzez liturgie w zyciu kazdego chrzescijanina i przy jego wspot-
udziale. Jest to szkota chrzes$cijaniskiego zycia, ktére prowadzi na wy-
zyny doskonato$cit?’.

Celem liturgii bylo, w ujeciu Guérangera, doprowadzenie wierzace-
go do zjednoczenia z Chrystusem przez Ducha Swietego. Do tego
celu mialy zmierzac¢ wszystkie obrzedy 1 modlitwy, w ktérych chrzes-
cijanin uczestniczyt w ciggu catego roku liturgicznego®8. Pozwolito to
Guérangerowi, w epoce powszechnie panujacej rubrycystyki, ukaza¢
$cisty zwigzek kultu z zyciem chrzescijanskim. ,W ten sposéb Duch
Swiety przez obchéd roku liturgicznego prowadzi wiernych, stanowig-
cych mistyczne Cialo Chrystusa, do uczestnictwa w niewystowionej
pie$ni nowej (Ps 143), ktorg wyspiewa¢ ma w wiecznosci, przygotowuje

135 Por. L. J. Rogier [red.], Historia Kosciofa..., dz. cyt., s. 289;

136 Por. S. Koperek, Dom Prosper Guéranger — opat z Solesmes. Inspirator wspéiczes-
nej odnowy liturgicznej, RBL 4(1976), s. 214;

137 Tamze, s. 216; Por. J. Kaczmarek, Ruch liturgiczny..., dz. cyt., s. 25;

138 S, Koperek, Teologia roku liturgicznego..., dz. cyt., s. 199; Por. J. Kaczmarek, Ruch
liturgiczny..., dz. cyt., s. 25-26;



294 Zbigniew Skora CR

Kos$ciot — Oblubienice na dzien Paruzji. Liturgia zatem roku litur-
gicznego stanowi inicjatywe eschatologicznej modlitwy uwielbienia,
chwaly Ojca przez Syna w Duchu Swietym 1%,

Taka dziatalno$¢ dom Guérangera potozyta fundamenty pod przy-
szle duszpasterstwo liturgiczne. Uwazajac liturgie za najbardziej po-
wszechny sposéb nauczania, nie zamierzat jej ograniczy¢ tylko do $ro-
dowiska zakonnego, ale dazyt do tego, aby kazdy chrze$cijanin mogt
zrozumiec¢ te szkote $wietych oraz zrédto modlitwy i kontemplacji4.

Te jego idee przyblizenia roku liturgicznego wiernym, oddat poz-
niej w swoim Wyktadzie liturgii Kosciola katolickiego arcybiskup No-
wowiejski (f 1941) zapisujac w kontek$cie Sledzenia liturgii w ciggu
roku (przy pomocy owego dzieta Guérangera), iz ma ona by¢ prze-
wodniczkg zycia chrzescijanskiego!*!. W podobnym tonie wypowiada
sie inny liturgista, o. Stefan Koperek stwierdzajac, iz: ,w tym dziele,
w jego zalozeniach, mozna upatrywac jesli nie narodzin, to z pewnos-
cig poczatku idei drukowania i rozpowszechniania mszalikow, ktére
stanowi¢ beda jeden ze Srodkoéw podzniejszego etapu ruchu odnowy
liturgicznej o charakterze wybitnie pastoralnym" 2.

Spogladajac na dziatalnos$¢ opata z Solesmes, trzeba zauwazy¢, iz
owocowata ona ogromnym wplywem na wiernych i pozwalata im prze-
zy¢ bogactwo duchowe, kryjgce sie w celebracji liturgii rzymskiej!43.
Pociagneto to w nastepstwie rozwo6j formacji liturgicznej spoleczenstw
chrzes$cijanskich w wielu krajach Europy oraz doprowadzito wiernych,
nie tylko XIX wieku, do lepszego poznania i zrozumienia modlitwy
Kosciota i zycia liturgicznego!*. Owoc taki byt jednak mozliwy dzieki
temu, iz sam dom Prosper w swoich badaniach zwrdcit sie ku pierw-
szym wiekom chrzes$cijanstwa!#® oraz pochylit sie nad pismami Ojcéow,
Biblig i sama historig liturgii!®.

Dom Prosper organizowat ponadto w Solesmes rekolekcje zamkniete
dla swieckich i duchownych, w ktérych uczestniczyli m.in.: Lacordaire,

139 S. Koperek, Dom Prosper Guéranger..., dz. cyt., s. 217;

140 Por. J. Kaczmarek, Ruch liturgiczny..., dz. cyt., s. 26;

141 Por. J. Nowowiejski, Wyktad liturgii KoSciota katolickiego, t. III, Ptock 1905, s. 189;

142 S, Koperek, Teologia roku liturgicznego..., dz. cyt., s. 202;

143 Por. B. Neunheuser, Sto lat ruchu odnowy liturgicznej zapoczqtkowanej przez
o. Prospera Guéranger. Przeszlos¢ i perspektywy, RBL 4(1976), s. 197;

144 Por. S. Koperek, Dom Prosper Guéranger..., dz. cyt., s. 219;

145 Por. S. Koperek, Teologia roku liturgicznego..., dz. cyt., ss. 30-32;

146 Por. Tamze, ss. 45-46; Por. S. Koperek, Dom Prosper Guéranger..., dz. cyt., s. 219;
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Montalambert, czy tez p6zniejsi zatozyciele zmartwychwstancow: Jan-
ski (* 1840), Semenenko (t 1886)'*” i Kajsiewicz (* 1873)'8. Dzieki,

147 Piotr Adolf Aleksander Semenenko - urodzit sie 29 czerwca 1814 r. (wedlug
jego wlasnych wypowiedzi, lub 16 czerwca — wediug dostepnej metryki chrztu), w Dzie-
ciotowie (biatostockie) jako syn Mikolaja, bedacego wyznania prawostawnego i Kata-
rzyny Zielinskiej — kalwinki. Nauki pobierat m.in. w Tykocinie. Studia zaczat w Wilnie.
Przerwat je jednak na skutek wybuchu powstania listopadowego. Po jego upadku mu-
siat wyemigrowa¢ w roku 1832 do Francji, gdzie spotkat B. Janskiego, ktory zaprosit go
do swojej wspolnoty. Po goraczkowej aktywnos$ci politycznej i nawarstwieniu sie réz-
nych blednych pogladéw, jego umyst, jak pisze do Janskiego, doznal uspokojenia i ra-
dosci w prawdzie znalezionej w Kosciele katolickim. Po $mierci Janskiego byt pierw-
szym przelozonym nowej kongregacji. O. Semenenko wymagal po$wiecenia wszystkich
sit i srodkéw dla poglebienia religijno$ci narodu. Inspirowal w tym kierunku czion-
kow Zgromadzenia. Po ukonczeniu studiéow teologicznych, 5 grudnia 1841 roku otrzy-
mal $wiecenia kaptanskie. Jako gléwny wspottworca wspolnoty zakonnej, w 1842 roku
Semenenko napisal tymczasowg regute zakonng. Przez wiele lat byt generalem Zgro-
madzenia (1842-1845, 1873-1886). Umart w Paryzu 18 listopada 1886 roku. Czynnie
wspolpracowal ze Stolica Apostolska. Uwazany za jednego z najbardziej uczonych lu-
dzi Kos$ciota w drugiej polowie XIX wieku, posiadal wielki autorytet naukowy u pa-
piezy. Byt takze cenionym duszpasterzem, poszukiwanym spowiednikiem i kierowni-
kiem duchowym wielu os6b (m.in. bt. C. Borzeckiej, bt. E Siedliskiej, bt. M. Darowskiej,
bl. A. Truszkowskiej). Wspoitworzyt lub pomagal w zaktadaniu wielu zenskich zgroma-
dzen zakonnych (m.in.: niepokalanek, zmartwychwstanek, stuzebniczek, felicjanek, do-
minikanek, nazaretanek, Pocieszycielek Najswietszego Serca Jezusowego, sidstr Ad-
oration Réparatrice). Wiele uwagi poswiecal wychowaniu mtodziezy. Pragnal ozywi¢
w nich umitowanie nauki i $wietosci. Jego zdaniem tylko wiara mogta da¢ impuls do
poswiecen, porzadku, zgody i przestrzegania praw moralnych. Dat podwaliny pod zmar-
twychwstanczy system wychowawczy. Doskonate zycie chrzescijanskie Polakow sta-
nowilto dla o. Piotra zaréwno cel religijny jak i patriotyczny; Por. J. Iwicki, Charyzmat
Zmartwychwstancéw..., dz. cyt., ss. 38-43, 105-108, 516-537; Por. P. Smolikowski, Histo-
rya Zgromadzenia Zmartwychwstania..., dz. cyt., ss. 26-33; Por. B. Micewski, Misterium
Paschalne u Ojca Semenenki wedtug ks. Damiana Korcza CR, ReV 5-6/209-210(2010),
s. 118; Por. M. Szablewski, The Resurrectionists. On the 150..., dz. cyt., ss. 44-49

148 Jozef Hieronim Ambrozy Kajsiewicz — urodzit sie 7 grudnia 1812 r.,, w nadnie-
mienskiej Litwie, w folwarku Stowiki. Pochodzit z ubogiej szlachty. Rodzice (Dominik Kaj-
siewicz i Anna z Pawlowskich) dbali jednak o edukacje swoich dzieci. Kajsiewicz uczyt
sie w Rosieniach, Sejnach i studiowat na Uniwersytecie Warszawskim prawo i literature.
Po upadku powstania listopadowego wyemigrowat do Francji, gdzie przeszed? kilkueta-
powy proces nawrdcenia pod wplywem Adama Mickiewicza, dom Prospera Guéranger
OSB i wspélnoty gorliwych katolikow, ktérej przewodzil Bogdan Janski. Po ukoncze-
niu studiow teologicznych w Rzymie przyjat $wiecenia kaptanskie w 1841 r. (wraz z Pio-
trem Semenenks) i rozpoczal gorliwg postuge duszpasterska we Francji. Byl spowiedni-
kiem i przyjacielem polskich romantykow, m. in. Z. Krasinskiego (¥ 1859), C. K. Norwida
(f 1883), oraz wielkopolskiej dziataczki spotecznej i narodowosciowej E. Sczanieckiej
(F 1896). Gleboka duchowos$¢ i zdolnosci organizacyjne sprawily, ze w 1855 1. zostat ge-
neratem zmartwychwstancow, ktéry to urzad peinit do $mierci (26 lutego 1873 r.). Bedac
wiernym i odwaznym realizatorem zapiséw Reguty, zdotal poszerzy¢ pola pracy apostol-
skiej o nowe kraje w Europie i Ameryce Péinocnej, w ktérych rozwinat apostolat parafialny,
a przy nim wychowawczy i naukowo-wydawniczy oraz ekumeniczny. Niestrudzenie pro-
wadzit dzialalno$¢ na rzecz Kosciola katolickiego na ziemiach polskich pod zaborami,
wyglaszat setki kazan i konferencji dla ré6znych grup. Przyczynit sie do wzrostu powotan
oraz umiedzynarodowienia wspoélnoty. Korzystat ze zdobyczy epoki i wspotczesnych mu
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miedzy innymi tym ostatnim, byt on bardzo przychylny sprawie polskiej
jak 1 doprowadzit do umieszczenia polskich swietych w kalendarzu
(LAnnée liturgique)'*®. Dzieki temu stawa o owocach duchowych pol-
skiej ziemi — $wietych, nie zostala wymazana z pamieci, a 0 Co mocno
zabiegali zaborcy.

Prosper Louis Pascal Guéranger zmart w Solesmes 30 stycznia 1875 1.
.Jego ostatnie dni i sama agonia byly dla niego czasem szczegolnej
modlitwy. 28 stycznia poprosit o sakrament chorych, nastepnie, gdy
byt jeszcze $wiadomy, odmawiat Te Deum. Styszano jak kilkakrotnie
powtarzal stowa credo. W tym czasie wspolibracia, jak tez siostry be-
nedyktynki w opactwie $sw. Cecylii, trwali na adoracji Najswietszego
Sakramentu"!*°. Odszedt pozostajac w mysli i przekonaniu wielu oj-
cem ruchu liturgicznego, tym, ktéry dat mu skrystalizowane podwaliny
w duchowo odradzajgcej sie Europie. Mimo, iz w jego czasach dzialali
takze i inni, a i on sam nie byt wolny od btedéw, to Guéranger najmoc-
niej odcisnat swe idee w postudze i zyciu kolejnych pokolen duchow-
nych i $wieckich, dazgcych do zgtebienia liturgii Kosciota i spotkania
sie w niej z Bogiem. Faktycznie trzeba go nazwac¢ inicjatorem ruchu
liturgicznego na szerokq skale.

4. Poczatki ruchu liturgicznego

Jak to juz zostato powiedziane w poprzednim paragrafie, za ojca ro-
dzacego sie ruchu liturgicznego uwaza sie dom Prospera Guéranger
OSB!, Niemniej oprocz niego i jego uczniow, dziatali i inni duchowni,
ktorzy nie zawsze znali mysli opata z Solesmes, a mimo to wpisuja sie
w poczatki ruchu liturgicznego. Sam za$ ruch, jak to oceniamy obec-
nie, posiada swoje dwa nurty'®?: monastyczny i duszpasterski.

form duszpasterskich. Jego aktywnos$¢ apostolska byta imponujgca, a energia niespozyta;
Por. J. Iwicki, Charyzmat Zmartwychwstancéw..., dz. cyt., ss. 44-49, 339-341; Por. P. Smo-
likowski, Historya Zgromadzenia Zmartwychwstania..., dz. cyt., ss. 34-47; Por. M. Szab-
lewski, The Resurrectionists. On the 150..., dz. cyt. ss. 60-67;

149 Por. S. Koperek, Guéranger..., dz. cyt., kol. 379;

150 S. Koperek, U poczqtku odnowy liturgicznej, w: S. Koperek, Hymn chwaly. Litur-
gia w zyciu Kosciola (wybdr artykuléw), Krakéw 2009, s. 81;

151 Por. S. Cichy, Ruch liturgiczny jako ,przejscie Ducha Swietego w Kosciele”, Se-
minare 21(2005), s. 174;

152 Ks. Daniel Olszewski podaje z kolei dwie formy ruchu liturgicznego a mianowi-
cie: 1) benedyktynska zwigzang z Guérangerem i 2) ratyzbonska w ramach nurtu ce-
cylianskiego dazacego do odnowy $piewu gregorianskiego; Por. D. Olszewski, Dzieje...,
dz. cyt., ss. 306-307;
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Wedtug przekazéw historycznych, dotyczacych poczatku XIX wieku,
mozemy przeczytac takie oto informacje odnosnie dziatan, krokow, pe-
tycji reformatorskich dokonujgcych sie poza Solesmes i Francjg: ,,w in-
nych krajach zajmowano sie przede wszystkim przyciggnieciem lu-
dzi do modlitw oficjalnych Ko$ciota. Sailer (F 1832)'%® zadat od swych
ksiezy, by doprowadzili do tego, aby wierni rozumieli wszystkie
stowa i gesty Najswietszej Ofiary. Profesor uniwersytetu w Tybindze
J. B. Hirscher (T 1865)'* wystgpit w roku 1821 z bardzo $miatg koncep-
cja zlikwidowania mszy prywatnych oraz mszy bez komunii wiernych,
zgdajac poza tym, aby byta udzielana pod dwiema postaciami; do-
magat sie tez wprowadzenia jezyka ludowego, co umozliwitoby wier-
nym bardziej aktywne uczestnictwo w $piewie i modlitwach liturgicz-
nych!¥. Tego samego i mniej wiecej w tym samym czasie domagat sie
ksigdz angielski!*® Joseph Barrington'%.

O prawie caly wiek wyprzedzat ich mys$l proboszcz z Asnieres, jan-
senista Jubé (1674-1740). W swojej postudze liturgicznej uwypuklat on
znaczenie oltarza (w jego ko$ciele znajdowat sie tylko jeden ottarz, przy
ktérym celebrowano tylko w niedziele i $wieta'*®), ktéry m.in. nakry-
wat obrusem bezposrednio przed Mszg, usuwat z niego ozdoby nie sta-
nowigce potrzebnego elementu dla akcji liturgicznej. Krzyz i $wiece
wnoszone procesyjnie na rozpoczecie liturgii ustawial dopiero po za-
konczeniu owej procesji. Co wiecej, wraz z wiernymi wykonywat na
gtos $piewy, ktére do tej pory byly przeznaczone do cichego odmoéwie-
nia. Swoistym ewenementem byto wypowiadanie przez niego na gtos
Modlitwy eucharystycznej. Ponadto w swoim przepowiadaniu mocno

153 Johann Michael Sailer (ur. 17 listopada 1751 r., zm. 20 maja 1832 r.) — teolog i pe-
dagog katolicki. W latach 1780-1781 wyktadat dogmatyke w Ingolstadt, a w 1784 roku
zostal wykladowcq etyki i teologii pastoralnej w Dillingen. W roku 1822 Sailer zostat
biskupem koadiutorem, a w 1829 roku biskupem ordynariuszem Regensburga; Por.
J. Lanczkowski, Sailer Johann Michael, w: P. Dinzelbacher [red.], Leksykon mistyki,
ti. B. Widta, Warszawa 2002, s. 287;

154 Hirscher Johann Baptist (ur. 20 stycznia 1788 r. w Altergarten w Badenii-Wir-
tembergii; zmart 4 wrzeénia 1865 r. we Fryburgu). Zajmowat sie¢ teologia moralna i pa-
storalng. W roku 1817 objal katedre teologii moralnej i pastoralnej na Uniwersytecie
w Tybindze. Cechowal sie $mialymi propozycjami pastoralnymi; Por. F Greniuk, Hirs-
cher Johann Baptist, w: J. Walkusz [red.], EK, t. VI, Lublin 1993, kol. 934-935;

1% Por. F. Greniuk, Hirscher Johann Baptist..., dz. cyt., kol. 935;

1% Na jego temat wzmianka znajduje sie pod hastem Milner. Rev. John, w: R. Watt,
Bibliotheca Britannica; A general index to British and foreign literature, volume 11, Edin-
burg-London 1824, kol. 671 z; tekst (na 28 marca 2011 r., godz. 16°°) dostepny na por-
talu: http://books.google.pl/books?id=swMJAAAAQAAJ&pg=PA670-IA3& Ipg;

157 1.. J. Rogier [red.], Historia Kosciofa..., dz. cyt., s. 289;

158 Por. S. Koperek, Teologia roku liturgicznego..., dz. cyt., przypis 76, s. 50;
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akcentowal prawde obrzedéw'®. ,, Modlitwy u stop ottarza (jak czytamy
w komentarzu do jego liturgii) odmawiano gto$no, na przemian z lu-
dem, nastepnie przy sediliach po stronie lekcji celebrans intonowat
Gloria 1 Credo, ktore odmawiali wierni. Lekcje zwykle czytali «lekto-
rzy", celebrans $piewat tylko oracje. Nie odmawial zadnych tych cze-
$ci liturgii, ktore wykonywat chor. Chleb, wino, wode sktadano w for-
mie uroczystej, przynoszac je procesjonalnie celebransowi. Ten zwyczaj
panowat od dawna w wielu ko$ciotach we Francji. Ale oprécz tych da-
row potrzebnych do ofiary, sktadano tez rézne owoce, tzn. dary w natu-
rze, ktére ré6wniez umieszczano na ottarzu. W czasie $piewu ofertorium
przynoszono z zakrystii kielich bez welonu. Diakon podtrzymywat go
razem z celebransem w czasie ofiarowania, méwigc z nim stowa ofia-
rowania, nasladujgc w tym zwyczaj rzymski i paryski. Nowos$cig w tym
byto to, ze obaj wymawiali te stowa na gtos, podkreslajgc przez to, ze
czynig to w imieniu ludu. Caty kanon byl réwniez recytowany gtosno.
Chor wykonywat Gloria, Credo, Sanctus, Agnus Dei. Znak btogosta-
wienstwa, towarzyszacy stowom: «Per quem haec omnia, Domine, sem-
per, bona creas, sanctificas...» itd., wykonywano nie nad $wietymi po-
staciami, ale wtas$nie nad darami natury".

Inny protoplasta reform liturgicznych w wieku XVIII to P. Pasques-
nel, oratorianin, ktéry w dziele pt. , Réflexions morales sur le Nouveau
Testament" (Refleksje moralne z Nowego Testamentu) propagowat
réwniez ttumaczenie Pisma Swietego na jezyk ojczysty i sprawowa-
nie liturgii w tym jezyku tak, aby mogli zrozumiec jg wierni. Postulo-
wat takze glo$ng recytacje kanonu itp.16t.

Idac po tej linii, inny Francuz, Francois Ledieu (f 1713)!%? w roku
1709, wydajac nowy Mszat, wprowadzit innowacyjne rubryki do ka-
nonu, na mocy ktérych wierni, gto$no odmawiajgcemu celebransowi,
mieli na zakonczenie wszystkich modlitw odpowiedzie¢ , Amen",
przez co zaznaczali swoj udziat!6s.

Przywotane powyzej praktyki (ks. Jubé) nie spotkaly sie jednak
z aprobatg Guérangera (ktory zresztg nazywat proboszcza z Asnieres
gorliwym jansenistg!®4), jako wiernego ultramontanisty i zwolennika

159 Por. B. Nadolski, Ruch liturgiczny, w: B. Nadolski, Leksykon..., dz. cyt., s. 1321;

160 S. Koperek, Teologia roku liturgicznego..., dz. cyt., przypis 76, ss. 50-51;

161 Por. Tamze;

162 Por. E. Kasjaniuk, Ledieu Francois, w: A. Szostek [red.], EK, t. X, Lublin 2004,
kol. 632;

163 Por. S. Koperek, Teologia roku liturgicznego..., dz. cyt., przypis 76, ss. 50-51;

164 Por. Tamze;
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$cistych regut liturgii rzymskiej, a zatem oredownika wiernej recepcji
norm liturgicznych, ale niestety tylko wedlug jego waskiego zacie$-
nienia sie do pewnego uprzywilejowanego okresu'®s. Podobnie tych
przywolanych kilku praktyk nowatorskich nie przyjat Kosciét, otwar-
cie je potepiajgc lub odrzucajgc. Zabrakio w nich umiejetnego pola-
czenia tego co stare z tym, co niesie nowy czas.

Niemniej nalezy przyzna¢, iz mimo tych pojedynczych glosow
1 préb reformy liturgii, a moze lepiej powiedzie¢, za Guérangerem,
wiernego wcielenia w zycie zasad Tridentinum, poczatki ruchu litur-
gicznego zaczely mocno ewoluowac na Ko$ciot i spoteczenstwo.

Warto tutaj wspomnie¢ o dziatalno$ci wiasnie opactwa w Solesmes.
»,Oddziatywanie Solesmes obejmowato przede wszystkim studentéw, se-
minaria, klasztory, elitarne grupy, mniej parafie. Z Solesmes ruch litur-
giczny przenosi sie na sgsiednie kraje. Idee Guérangera zawedrowaly
do Niemiec przez fundacje opactwa w Bueron. Jego zatozycielami byli
wspétbracia zakonni Guérangera, Maur (t 1890) i Placyd Wolter (t 1908).
Przybyli oni do Solesmes, aby zapoznac sie i «nasigkng¢" zyciem litur-
gicznym i by w tym samym duchu mo6c formowac¢ zakonnikéw w Bue-
ron. Z kongregacji bueronskiej wywodza sie opactwa: Maredsous w Bel-
gii, Maria Laach!®® w Niemczech, Monte Cesar!®’” w Louvain, ktore
posiadaty ogromne wprost znaczenie dla rozwoju ruchu liturgicznego
w XX stuleciu. Dzietem mnichéw w Bueron bylo ttumaczenie Mszatu
rzymskiego na jezyk niemiecki, znane pod nazwiskiem Anzelma Schotta
(f 1896)'%8, Mszat ukazat sie w r. 1884. Klasztory te podejmowaty dzie-
dzictwo Guérangera, ubogacajac je o nowe elementy. W okresie restau-
racji katolickiej zwrocono uwage na historie liturgii. Pojawiaja sie wy-
dania pism Ojcéw Kosciota, publikacje zrodtowe (Migne — patrologia,
Biblioteka Ojcow Ko$ciota, Analecta hymnica — Dreves i Blumes), jak
rowniez podreczniki liturgii (F X. Schmidt, ¥ 1871), V. Thalhofer (1825-
1891), E Probst (1816-1899). [...] Z historig taczy sie rozwdj nauk paleo-
graficznych (opisy kodekséw liturgicznych, muzycznych, psatterza, sa-
kramentarzy, mszatu)"1%.

165 Por. B. Nadolski, Ruch liturgiczny..., dz. cyt., s. 1321;

166 Bardzo mocno w nurcie ruchu liturgicznego dziatat tutaj o. Odo Casel (f 1948);
Por. M. Wolicki, Sfowo o Autorze, w: O. Casel, Chrzescijaniskie misterium kultu, Krakow
2000, ss. 13-35;

167 Klasztor takich liturgistow jak: L. Beauduin (¥ 1960), czy B. Botte'a (¥ 1980);

168 Por. B. Nadolski, Schott Anselm August, w: B. Nadolski, Leksykon..., dz. cyt.,
ss. 1454-1455;

169 B. Nadolski, Liturgika..., dz. cyt., s. 57; Por. S. Cichy, Ruch liturgiczny jako
,przejscie..., dz. cyt., 174-175;
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,Opactwo Maredsous powstate w 1872 r. swojq liturgia przycia-
gato elity. Tu dziatat o. Gerard van Galoén OSB (f 1915)'7°, W 1882 .
wydal «Mszat dla wiernych» (Missel des fideles) w 2 tomach, a dwa
lata pdzniej zaczal wydawac czasopismo , Messagere des fideles", by
przyblizy¢ tematyke liturgiczng wiernym. Pismo to w 1890 r. zmie-
nito tytut na ,,Revue Benedictine" 1 wychodzi po dzien dzisiejszy; po-
$wieca sporo artykutéw tematyce liturgicznej. W Maredsous dzialat
przez kilka lat 0. Anzelm Schott"!”!. Wspomniany G. van Galoén, byt
réwniez organizatorem Kongresu Eucharystycznego!”> w roku 1883.
W swoich naukach i dzietach postulowat ozywienie udziatu wiernych
w Mszy $wietej i przyjmowanie w jej czasie Komunii $wietej. Jak po-
daje ks. Nadolski, ta idea byla jak na owe czasy tak zaskakujgca, iz
zwolniono go ze stanowiska rektora szkoty!”3.

W ten nurt propagowania guérangerowskich mysli reformy — du-
cha i poboznosci liturgicznej, mocno wpisali sie réwniez XIX-wieczni
zmartwychwstancy, zanoszgc idee opata z Solesmes do Butgarii oraz
na ziemie polskie i kontynent Ameryki Pélnocnej!’.

Wracajac jednak do naszej odrodzonej kongregacji benedyktyn-
skiej, to trzeba powiedzie¢, iz takie podej$cie opactwa w Solesmes,
czyli pochylenie sie nad eklezjologia i archeologia liturgiczng, byto
takze podyktowane, oprocz wspominanych juz powyzej przyczyn na-
tury spoteczno historycznej, takze licznymi ,naduzyciami” liturgicz-
nymi i brakiem wlasciwej wiedzy i zrozumienia liturgii oraz traktowa-
niem jej jako swoistego pola — sceny teatralnej lub operowej, a nieraz
i czysto koncertowej. Znamiennym przyktadem tego sg stowa zapi-
sane po wizycie w katedrze kolonskiej w Niemczech, jednego ze zwo-
lenniko6w odrodzenia Sredniowiecznego w Wielkiej Brytanii, Augu-
sta Welby Pugina (t 1852)'7°. Warto te stowa przytoczy¢ w catosci dla

170 Szerszg informacje na temat o. Gerarda von Caloena OSB, oraz jego dziatalno$ci
mozna odnalez¢ na stronie internetowej: http://www.ldysinger.com/@texts2/1900_van-
-caloen/00a_start.htm (na dzien 30 marca 2011 r., godz. 5°);

71 S. Cichy, Ruch liturgiczny jako ,przejscie..., dz. cyt., 175;

172 Por. B. Nadolski, Eucharystyczne Kongresy, w: B. Nadolski, Leksykon..., dz. cyt.,
ss. 446-448;

173 Por. B. Nadolski, Ruch liturgiczny..., dz. cyt., s. 1322;

174 Na temat wkiadu zmartwychwstancow w szerzenie idei ruchu liturgicznego zo-
bacz wiecej w: Z. Skéra, Zmartwychwstaricy w nurcie ruchu liturgicznego w latach 1836-
1891, rozprawa doktorska napisana na seminarium z historii liturgii pod kierunkiem
ks. prof. dra hab. Stefana Koperka CR, Wydziat Teologiczny Uniwersytetu Papieskiego
Jana Pawta II w Krakowie — Instytut Liturgiczny, Krakéw 2012;

175 August Welby Northmore Pugin - (urodzit sie 1 marca 1812 r. w Londynie,
a zmart 14 wrzesnia 1852 r. w Ramsgate, Kent, Anglia). Wybitny architekt i projektant,
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lepszego obrazu sprawy: ,,Przypominam sobie, z jak gteboka naboz-
no$cig wkraczatem pod wspaniate sklepienie katedry kolonskiej, by
uczestniczy¢ w tym, co zgodnie z mymi wyobrazeniami miato by¢ na-
bozenstwem harmonizujgcym z majestatem tej budowli. Uklaktem
obok choéru, w ktérym ku memu wielkiemu zdumieniu zobaczylem
ttum stojgcych i rozpychajgcych sie ludzi $wieckich. Wielki dzwon
zamilkt: do stalli weszta garstka ksiezy i kanonikéw, znalaziszy sie
tam ws$réd réznobarwnego ttumu mezczyzn i kobiet, z ktérych wiek-
szo$¢ —jak mozna bylo wnosi¢ na podstawie ich zachowania — stanowili
protestanci. Nagle rozbrzmiato preludium skrzypcowe, wkroczyl a la
Jullien maestro w otoczeniu modnie ubranych dam, trzymajac w reku
partyture. Przerazajaco halasliwa orkiestra zaczeta gra¢ cos, co naj-
prawdopodobniej miato by¢ Kyrie. Monumentalne filary, tuki, sklepie-
nie —wszystko jakby nagle znikneto: nie bytem juz w katedrze, lecz na
koncercie rozrywkowym czy w jakim$ ogrodzie zimowym! (...) My$la-
fem, ze umre. Raz stuchali$my choéru rozb6jnikéw, raz zatosnych pien
stowika. Kiedy odbywata sie ta pozatowania godna parodia nabozen-
stwa, boczne nawy wypelniata wcigz poruszajgca sie masa przypad-
kowych gapiow"176.

Taki przykry stan rzeczy dla liturgii éwczesnego wieku nie byt
odosobniony. Podobnie wyraza sie Montalembert o kosciotach pa-
ryskich, czyli dobrze znanych Guérangerowi i jemu wspoéiczesnym.
.Za kazdym razem, gdy w programie jakiego$ $wieta znajdowata sie
wzmianka o tym, ze na organach bedzie gra¢ pan X, z géry mozna byto
mie¢ pewnos$¢, ze ustyszy sie jakie$ arie z nowych oper, walce, kontre-
danse czy inne brawurowe popisy... ale nie jaki$ motet, nacechowany
uczuciem religijnym"'77.

Mozna takze zauwazy¢ w poczatkach i dalszych latach XIX wieku
upadek nie tylko muzyki koscielnej w $cistym tego stowa znacze-
niu (poza matymi wyjgtkami kompozycji Beethovena, Schuberta czy
Liszta), ale malarstwa sakralnego oraz architektury, ktéra zaczeta od-
chodzi¢ od swoich sakralnych i mistycznych cech!s.

oraz teoretyk architektury. Gtéwny przedstawiciel neogotyku w angielskiej architektu-
rze. Uczestnik ruchu odnowy katolickiej. Wspottworca gmachow Parlamentu w Londy-
nie; Por. Pugin Augustus Welby Northmore, w: W. Wolarski [red.], Britanica..., dz. cyt.,
t. XXXV, ss. 166-167;

176 Cytat za: L. J. Rogier [red.], Historia Kosciola..., dz. cyt., s. 290;

177 Cytat za: Tamze;

178 Por. Tamze, ss. 290-291;
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Tak wiec patrzac na powyzsze rozwazania trzeba przyznac, ze w dzie-
jach ruchu liturgicznego w Europie Zachodniej mozna wyrézni¢ trzy
etapy: 1) poczatek obejmujacy elity, przybywajace do klasztoréow pro-
pagujacych odnowe liturgii, 2) klasyczny ruch liturgiczny, polegajacy
na zblizeniu liturgii do ludu przez wydawanie pism i organizowanie ty-
godni liturgicznych i miedzynarodowych kongresow liturgicznych oraz
3) powstanie instytutow liturgicznych!”. Teraz nalezy przyjrze¢ sie za-
gadnieniu istoty samej reformy liturgicznej. Czym byta i jak przebiegata.

5. Istota reformy liturgicznej Guérangera

W konstytucji Soboru Watykanskiego II o liturgii swietej — Sacro-
sanctum concilium, z 4 grudnia 1963 roku'®, czytamy iz liturgia sta-
nowi pierwsze i niezastgpione Zrédto ducha prawdziwie chrze$cijan-
skiego!8l. Zwrot taki oddaje wilasnie idee i my$l prekursorow odnowy
liturgicznej, pionieréw ruchu liturgicznego, ktéry zmierzat do re-
aktywowania zycia liturgicznego i uczynienia z niego centrum zy-
cia chrzescijanskiego'®?. Trzeba rowniez pamietac¢ o tym, iz pierwotny
ruch liturgiczny (jak zostanie on pézniej nazwany) , przez dtugi czas
nie mial na uwadze odnowienia liturgii poprzez rewizje istniejacej
liturgii czy tworzenie nowego porzadku. Chodzito o pobudzenie no-
wego rozumienia liturgii dzieki odwolaniu sie¢ do Kosciota starozyt-
nego oraz o wprowadzenie w nig chrzescijan'183.

Jak zatem liturgie rozumial sam opat z Solesmes w epoce kiedy
prawie wszyscy wokoto okreslali jg jako rubrycystyke!8* — przepisy, ob-
rzedy i rubryki? Odpowiadajac trzeba powiedzie¢, iz w swoich dzie-
tach i pismach ukazuje on liturgie w dwojaki sposob. Po pierwsze uka-
Zuje ja w wymiarze statycznym i po drugie w wymiarze dynamicznym.

179 Por. S. Cichy, Ruch liturgiczny jako ,przejscie..., dz. cyt., s. 174;

180 Znamienny jest fakt, iz owa konstytucja, ktéra stanowi zwienczenie dziatan i wy-
sitkéw catego ruchu liturgicznego, zostala uchwalona doktadnie w 400-lecie zakoncze-
nia obrad Soboru Trydenckiego, ktérego wskazania odnosnie Eucharystii i sakramen-
tow chciat wiernie wprowadzi¢ w zycie Guéranger oraz jego uczniowie. Co prawda jego
mys$l w ciggu lat ewoluowala i byla rozwijana, ale sam fakt jego pierwotnej mysli oraz
uchwalenia wspomnianej konstytucji jest wyraznym znakiem dziatania Bozego Ducha
w Kosciele; Por. S. Czerwik, Wprowadzenie do konstytucji o liturgii $wietej, w: Sob6r Wa-
tykanski II, Konstytucje, dekrety, deklaracje, wyd. III, Poznan 1986, s. 28;

181 Por. KL 14;

182 Por. B. Nadolski, Ruch liturgiczny..., dz. cyt., s. 1320;

183 Tamze, s. 1321;

184 Por. S. Koperek, Teologia roku liturgicznego..., dz. cyt., s. 58;
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W pierwszym ujeciu podaje liturgie jako ,,zbiér symboli, $piewow
i czynnosci, przy pomocy ktérych Ko$ciét wyraza i objawia religijny
kult wzgledem Boga"!®. Takie jego rozumienie liturgii rozbrzmiewa
echem w ujeciu liturgii po Vaticanum II. W KL czytamy: ,,Stusznie
przeto uwaza sie liturgie za wykonywanie kaptanskiego urzedu Je-
zusa Chrystusa; w niej przez znaki widzialne wyraza sie, 1 w sposob
wilasciwy poszczegolnym znakom urzeczywistnia us$wiecenie czto-
wieka, a mistyczne Ciato Jezusa Chrystusa, to jest Glowa ze swymi
cztonkami, wykonuje catkowity kult publiczny " 8¢,

W ujeciu dynamicznym liturgii, Guéranger wskazuje na to, iz geneza
liturgii lezy w Trojcy Swietej, w odwiecznej wzajemnej mito$ci Bozych
Osob, z ktérych jedna przyjeta ludzkie ciato dla realizacji zbawczego
planu. Idac dalej w tym toku mys$li wskazuje na to, iz cate zycie Jezusa
bylo jedna liturgig, ktorej szczytem byla ofiara krzyzowa taczgca niebo
i ziemie'¥.

Jakie wiec, patrzac na przedstawione powyzej poglady, mozna wy-
mieni¢ aspekty, swoiste , gatezie" (jezeli mozna uzy¢ takiego okresle-
nia) istoty reformy liturgicznej Guérangera w okresie XIX wieku?

Wydaje sie, iz sq to: 1) wierne celebrowanie Eucharystii wedtug
rytu rzymskiego, 2) wprowadzenie w zycie zalecenia Tridentinum od-
nos$nie katechez mistagogicznych, 3) wprowadzenie zdrowej poboz-
nosci, opartej na Biblii i Ojcach Kos$ciota — przyblizenie liturgii ludowi,
4) studium nad historig liturgii, 5) przywrocenie liturgii charakteru ob-
lubienczego i wyeliminowanie jansenizmu, gallikanizmu oraz innych
naleciato$ci wiekowych, 6) wyeliminowanie z liturgii profanum i przy-
wrdécenie sacrum.

Odnoszac sie pokrotce do powyzszych szes$ciu aspektéw —,,gatezi”,
spojrzmy jak one byly realizowane przez samego Guérangera oraz
jego najblizsze srodowisko.

Wierne celebrowanie Eucharystii wediug rytu
rzymskiego

Jak juz wiadomo, Guéranger ostro sprzeciwial sie pomystom
ks. Jubé, ktory wprowadzat w Mszy gto$na recytacje Kanonu czy tez
glosne $piewanie z zalozenia cichych modlitw i inne. Sam ,Guéranger

185 Cytat za: Tamze, s. 59;
186 KL 7;
187 Por. S. Koperek, Teologia roku liturgicznego..., dz. cyt., ss. 61-63;
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dostrzegat w tych zmianach chtéd, [...] byt innego ducha, przeciwnego
purytanizmowi czy ujeciu $cisle fukcjonalistycznemu' 1.

Sam bedac wiernym nauczaniu papieza i ostatniego soboru, nie wi-
dziatl potrzeby w zmienianiu czegokolwiek w rubrykach liturgicznych,
tylko po to, aby co$ byto nowe, moze tadniejsze, ciekawsze, czy bardziej
chwytajace za zmysty. Prawdziwa idee celebracji liturgii dostrzegat nie
w zewnetrznych zmianach, ale w glebokiej teologii, mistagogii, ktéra
wprowadza w gtebie misterium Eucharystii, podprowadza do Boga. Za-
tem nie o funkcjonalno$¢ tatwa i lekka chodzito w reformie Guéran-
gera, ale o funkcjonalno$¢ prowadzgca do sakramentalnego zjedno-
czenia czlowieka z Bogiem. Na to wiasnie sktada sie jedno$¢ liturgii
Kosciola, czyli po prostu jej jednakowos$¢, ktora podkresla wspolna linie
i mys$l teologiczng, a nie wprowadza dodatkowego rozbicia i swoistego
zametu. Trzeba bowiem pamieta¢ takze o tym, iz w roku 1790, na 139
diecezji we Francji az 57 posiadato tzw. ,wtasng" liturgie, uzywano zas
okoto 8 r6znych mszatéw!se,

Taki stan rzeczy na pewno nie wplywat korzystnie na przyblizenie
ludowi tajemnicy liturgii, ktéra w zaleznosci od rejonu, byla rézna.
Trzeba takze wzig¢ pod uwage odradzajgca sie po rewolucji praktyke
patniczg wiernych do licznych sanktuariow, miejsc objawien'® i in-
nych miejsc kultu'!, w ktérych napotykali na zupelnie rézne cele-
bracje. Dodatkowo brak wiedzy i katechezy wprowadzal wiernych
w catkowita ignorancje wobec liturgii a skupiat na prywatnej, tatwej
1 zrozumiatej poboznosci, czesto czysto emocjonalnej, ptytkiej a nawet
zabobonnej, chociaz nie zawsze (czesto byly one przejawem giebokiej
wiary i poboznosci'®?).

188 B. Nadolski, Ruch liturgiczny..., dz. cyt., s. 1321;

189 Por. Tamze;

190 Dla przyktadu warto wspomnie¢ o takich miejscach jak: Notre Dame de Grace
z Cotignac w Prowansji — objawienia maryjne w XVI w.; Laus w Alpach — objawienia
maryjne pomiedzy 1667 i 1718 r.; objawienia Naj$wietszego Serca Jezusowego z 1673 1.
u Matgorzaty Marii Alacouque w Paray le Monial; maryjne objawienia Katarzyny La-
bouré w Paryzu z 1830 r.; liczne p6zniejsze objawienia w La Salette, czy Lourdes; Na
temat pozytywnego stanowiska o. Piotra Semenenki CR wobec objawien w La Salette
zobacz w: F. Corteville, Pie IX Le pere Pierre Semenenko et les défenseur du massage de
Notre-Dame de La Salette, Paris 1987, ss. 172-268;

191 Np. sanktuaria, katedry i koscioly zwigzane z kultem licznych swietych i patronow;

192 Por. I. Celary, Liturgiczno-pastoralny wymiar chrze$cijanskiego pielgrzymowania,
w: Z. Gleaser [red.], Pielgrzymowanie a integracja, Opole 2005, ss. 26-31; Por. S. Rabiej,
Pielgrzymowanie szlakiem gotyckich katedr Europy, w: Z. Gleaser [red.], Pielgrzymowa-
nie..., dz. cyt., s. 97; Por. A. Wuwer, Integracyjna funkcja pielgrzymowania w kulturze eu-
ropejskiej, w: Z. Gleaser [red.], Pielgrzymowanie..., dz. cyt., ss. 143-153;
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Tak wiec, Guéranger dostrzegajac to wszystko, stat mocno na sta-
nowisku obrony wiernej celebry wedtug jednolitego rytu, pozwalaja-
cego na faktyczne objecie jednakowym duszpasterstwem i zgodnos-
cig w nauczaniu teologicznym wiernych. Takie jednak ujecie sprawy,
bytoby niekompletne. Ojciec prof. Stefan Koperek CR, jeden ze znaw-
cow Guérangera, stawia trzy pytania w tej materii. Pierwsze dotyczy
tego, czy Guéranger byt zwolennikiem reform w liturgii? Jesli tak, to
pod jakimi warunkami? I wreszcie, czy sq one aktualne?!%

Odpowiadajac na nie pisze: ,Czytajac «Institutions Liturgiques" czy
tez jego apologetyczne listy do biskupéw w obronie liturgii rzymskiej,
zdawac¢ by sie mogto, ze Guéranger byt przeciwnikiem wszelkich re-
form w liturgii, ze byl konserwatysta. Tak, byt zdecydowanym wro-
giem takich zmian w liturgii, jakie miaty miejsce we Francji w okresie
od XVII-XIX wieku, w okresie panujacej tzw. liturgii neogallikanskie;j.
Ale nie byt przeciwnikiem reform w ogole. Historia liturgii, jest $wia-
dectwem reform, zmian, postepu. Ale postep ten, postulowatl Guéran-
ger, musi «by¢ madrym postepem'. Na czym polega ta «madros¢” po-
stepu? 1) Nie moze niszczy¢, wyrzucac i nie ceni¢ tego, co w liturgii
wywodzi sie z Tradycji. 2) Zmierza¢ do jednosci liturgii calego Kos-
ciota. Chodzi nie o jaka$ formalng jednos$¢ w sensie literalnym, lecz
idzie o jednos$¢ zywa, ozywiong przez stuszny postep i nie budzacy
obaw o niebezpieczenstwo btedu. Tak jak cztowiek stopniowo, fizycz-
nie i duchowo sie rozwija, tak zdaniem Opata, winna sie w ciggu wie-
kow rozwija¢, pogtebiac i liturgia. 3) Rozwoj ten winien odbywac sie
pod kierunkiem Papieza, najwyzszej wtadzy w Kosciele. Je$li samo-
wolnie bedg rzgadzi¢ w Kosciele na terenie liturgii poszczegélne die-
cezje, to rzeczywistos¢ Kosciota «przestanie by¢ Ciatem a stanie sie
jakim$ monstrum". Ten autorytet jednoczacy ma decydowac tez o trwa-
niu czy zmianach form liturgicznych. Warunkiem bowiem egzystencji
liturgii lokalnej — wyjasnia Guéranger — jest subordynacja wzgledem
Kosciota, ktéry jest — jak to czesto powtarza za Soborem Trydenckim
«Matkaq i Mistrzynig»'194.

193 S. Koperek, Teologia roku liturgicznego..., dz. cyt., s. 73;
194 Tamze;
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Wprowadzenie w zycie zalecenia Tridentinum odnosnie
katechez mistagogicznych

To powyzsze zalozenie moglo sie dokona¢ tylko poprzez wtasciwg
katecheze i mistagogie w mys$l zalecenia soborowego, ktory podtrzy-
mujgc w celebrowaniu Eucharystii zasade uzywania jezyka lacin-
skiego ,nakazuje pasterzom i wszystkim sprawujacym opieke nad du-
szami, aby czesto w czasie odprawiania mszy — sami lub przez kogo$
innego — wyjasniali niektdre teksty czytane podczas mszy i zwlaszcza
w niedziele i $wieta wyja$niali miedzy innymi jakas tajemnice Najswiet-
szej ofiary "1,

Takie rozumienie mistagogii oznacza wprowadzenie w tajemnice
ijest nawigzaniem do pierwotnego Kosciota. Od przetomu IV iV wieku
oznaczalo wprowadzanie w sakramenty inicjacji chrzescijanskiej.
W epoce bizantyjskiej okreslenie to nabrato znaczenia jako wyjasnia-
nie rytow liturgicznych'®®. Sama homilia mistagogiczna, czyli wpro-
wadzajaca w giebokie tajemnice wiary, byla od poczatku integralnie
zwigzana z przezywanym dniem $wietym. Stanowita czes¢ liturgii, a jej
punktem wyj$cia byta Biblia oraz celebrowane aktualnie misterium,
czyli sakrament!®’. W homilii takiej wskazywano na to, iz dzieta zapo-
wiedziane w Starym Testamencie, dokonaly sie w osobie Jezusa Chry-
stusa i Jego misji, a teraz aktualizujg sie w liturgii. Z tej racji wzywano
do nowego sposobu zycia i postepowania, bedgacego konsekwencjg od-
rodzenia przez chrzest i udzial w Eucharystii'®®. Homilia taka miata
radosny i serdeczny charakter, wytwarzata w zgromadzeniu poczucie
Swietujacej wspolnoty'®. Z czasem jednak homilie mistagogiczne usta-
pily miejsca na rzecz egzystencjalnych, apologetycznych, patrystycz-
nych i egzegetycznych, aby wreszcie niemal catkowicie zaging¢2®.

Tak wiec Sobdér Trydencki wzywat do odnowy homilii, ale gtos ten
poszedl w zapomnienie na rzecz jeszcze dalszego odchodzenia w ka-
znodziejstwie od wszelkich witasciwych form i tres$ci. Prawdziwym
schytkiem homilii okazal sie wiek XVII, kiedy to rozlgczono inte-
gralng wiez miedzy starotestamentalng zapowiedzig zbawienia, jej

195 Sobor Trydencki, Nauka i kanony o Naj$swietszej ofierze mszy swietej, 1 8, 17 wrzes-
nia 1562 r., tekst polski w: A. Baron, H. Pietras [red.], Dokumenty Soboréw Powszech-
nych. Tekst facinski i polski, t. IV, Krakow 2005, s. 645;

19 Por. B. Nadolski, Mistagogia, w: B. Nadolski, Leksykon..., dz. cyt., s. 938;

197 Por. M. Brzozowski, Homilia, w: J. Walkusz [red.], EK, t. VI, Lublin 1993, kol. 1175;

198 Por. Tamze;

199 Por. Tamze;

200 Por. Tamze, kol. 1175-1176;
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nowotestamentalnym wypelnieniem i aktualizacjg w Kosciele. Pismo
Swiete przestato by¢ zrodtem przepowiadania, a zajeto miejsce ilustra-
cji dla swobodnego, niczym nie skrepowanego toku mys$li kaznodziei?’!.
Okres o$wiecenia (czyli czas nam najbardziej bliski w tym artykule)
to preferowanie kazan tematycznych. Homilie z kolei przeznaczano
gléwnie dla prostego ludu, a jej zadanie upatrywano jako analizowa-
nie kazdego wiersza Biblii w celu wyciggniecia wnioskdw moralnych
dla stuchacza. Cechowaty sie one zatem racjonalizmem, historycy-
zmem i moralizatorstwem?2°2,
Widzac takie ujecie sprawy, jasno mozna dostrzec zmyst Guérangera
w potrzebie ratowania sytuacji poprzez kaznodziejstwo mistagogiczne,
ponownie wprowadzajgce wiernych w tajemnice i znaczenie Mszy oraz
innych sakramentéw. Na nowo trzeba byto w ludziach obudzi¢ pierwot-
nego ducha radosci, wspolnoty, wiezi i przynaleznos$ci do Mistycznego
Ciata — Jezusa Chrystusa. Minione zawirowania rewolucyjne, przesla-
dowania, brak jakiejkolwiek wiedzy religijnej lub jej strzepy wypierane
przez nowatorskie mysli filozoficzne, sprawity wérod ocalatych przy
Kosciele wiernych prawdziwe zniszczenia i degradacje zycia ducho-
wego. Wiele osOb ratowato sie samodzielnie jak mogto. Teraz trzeba
byto to wszystko naprawia¢, ratowac¢ i na nowo rozkrzewi¢ prawdziwag
wiare. Potrzebne zatem byto zrealizowanie zalecenia soborowego, aby
1w ten sposéb ukazac¢ wiernos¢ Stolicy Piotrowej i prawowiernosci.
Nie miat jednak opat z Solesmes tatwo z realizacjg tego zamystu.
~Guéranger stanowczo sprzeciwial sie biskupowi Fayet?® (t 1849),
ktéry uwazat, ze liturgia to «rzecz duchowienstwa'". Zdecydowanie
odrzuca jego twierdzenie, «ze lud chrzescijanski nie ma obowigzku
ani zna¢ ani rozumie¢ obrzedow liturgicznych». «Cate chrzescijan-
stwo — odpowiada Opat — wyraza przeciwng opinie. Tradycja Kos$ciota,
kanony Soboréow, szczegoélnie synody Kosciota francuskiego kieruja
zobowigzania pod adresem duszpasterzy, by pouczali lud co do sensu
1 tresci obrzedow, aby wierni mogli rozwaza¢ w duchu prawdziwej po-
boznosci i spetnia¢ z wiarg te $wiete obrzedy, ktére do nich nalezg".
Liturgia — w mys$l dom Guérangera — nie ma by¢ wiec tylko sprawg
kaplana, liturga. Domaga sie on czynnego, zaro6wno zewnetrznego
jak i wewnetrznego udziatu w niej wierzacych. Uczestnictwo bowiem

201 Por. Tamze, kol. 1177;

202 Por. Tamze; Por. B. Nadolski, Homilia, w: B. Nadolski, Leksykon..., dz. cyt.,
ss. 511-513; )

203 Jean Jacques de Fayet, bp Orleanu. Zyt w latach 1787 — 1849;
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w liturgii, «udziela taski, powieksza jg i podtrzymuje w sercu wier-
nych". Cate jego dzieto poswiecone liturgii roku kos$cielnego ma gtéw-
nie na celu ukazanie wiernym centralnej roli liturgii, zwtaszcza Mszy
Swietej, wprowadzenie ich w ofiare Mszy $wietej przez $piew, akla-
macje, objasniajac sens znakow, gestow, $piewow, a szczegoblnie przez
owe duchowe uczestnictwo w ofierze Chrystusa i zjednoczenie z nig.
Wprowadzajac w liturgie catego roku pragnie uczy¢ wiernych zy¢ zy-
ciem Kosciota, Oblubienicy — «Sentire cum Ecclesia".

W okresie wielkiego indywidualizmu religijnego wprowadzenie
wiernych w $wiadomy udziat w liturgie Kosciota, ukazywanie catego
jej bogactwa i zasadniczego wplywu na ksztattowanie zycia chrzesci-
janskiego stanowito wielki krok naprzdd w kierunku wspoiczesnej od-
nowy liturgicznej"2%4,

Wprowadzenie zdrowej poboznosci opartej na Biblii
i Ojcach Kosciola - przyblizenie liturgii ludowi

Zywy w XIX wieku prad studiéw nad historig wigczyt w swoj nurt
takze Guérangera, o ktérego zamitowaniu do historii i patrologii
wspomniano juz powyzej. Zarowno on jak i wielu jemu wspédiczes-
nych oddawato sie lekturze pism patrologicznych oraz poszukiwaniom
pierwotnych ideatéw zycia duchowego, religijnego, wspolnotowego
a takze liturgicznego?®.

W takim duchu wzrastat i ksztatcit sie opat z Solesmes, na kto-
rego jeszcze wieksze zamitowanie do historii i patrologii miat wptyw
i rozbudzit Lamennais, a z ktérym w mtodosci Guéranger przebywat
w grupie jego uczniow. To wiasnie w tej ,wspolnocie"” zalozonej w la-
tach dwudziestych XIX wieku realizowano wspdlnie cele gruntownej
edukacji wraz z m.in. Lacordairem, Gerbertem czy Montalambertem.
Rzeczowo takze pochylali sie oni nad studium i lekturg Pisma Swie-
tego, ktére to studia w Odwczesnych seminariach staty na bardzo ni-
skim poziomie. Po rozproszeniu grupy kazdy z uczniéw Lamennais'a
zaczat dziata¢ na wtasnag reke2%°,

Jednakze w swoich poszukiwaniach dom Prosper siegat do boga-
tej tradycji 1 spuscizny pism mistykow Sredniowiecznych, szczegdlnie
do $w. Mechtyldy (F 1298) i $w. Gertrudy (¥ 1302). To wiasnie z pism
$w. Gertudy, Guéranger wynosi swoj zdrowy chrystocentryzm liturgii,

204 S, Koperek, Teologia roku liturgicznego..., dz. cyt., s. 70;
205 Por. Tamze, s. 30;
206 Por, L. J. Rogier [red.], Historia KoSciota..., dz. cyt., s. 267;

Ruch liturgiczny — geneza i istota 309

oraz poszukiwanie korzeni wszelkiej pobozno$ci w Biblii i pismach Oj-
cow. Zachwyt opata nad takim ujeciem sprawy przez mistyczke wywart
W jego zyciu przeogromne znaczenie. Za wspomniang mistyczka dom
Prosper bedzie powtarzat, ze to wtasnie z pochylenia sie nad Biblig
i pismami Ojcéw wielcy Swieci czerpali swojg site i moc zycia ducho-
wego jak i codziennej dzialalnosci. Da on temu nieraz wyraz w swoich
publikacjach?®’, miedzy innymi gtéwnie w ,,Roku liturgicznym".

Tak wiec swoja poboznos$¢ opart on na Biblii, pismach Ojcéw i mod-
litwie. Jak daleko w tym zaszedl $wiadczy chociazby fakt wizyty
Lamennais'a w opactwie Solesmes. ,Ktéregos$ dnia odwiedzit Lamen-
nais Solesmes i wyrzucal dom Prosperowi Guéranger, ze jego mnisi
za duzo czasu poswiecajg na modlitwe, a tyle jest do zrobienia na ni-
wie pracy apostolskiej. Wtedy Guéranger miat mu powiedziec¢: «U nas,
w Solesmes, bedzie inaczej. Najprzod modlitwa, kontemplacja, a po-
tem dziatanie". I tu drogi dom Prospera Guéranger z przyjacielem sie
rozeszty 2%,

Tutaj po raz kolejny dochodzimy do stwierdzenia, ze calg poboznos¢
1 sens zycia religijnego sprowadza Guéranger do liturgii. Nie ozna-
cza to, ze neguje on inne formy ekspresji poboznosci, ale zasadnicza
jej role ukazuje w celebracji Mszy. P6Zzniej Vaticanum II odda to w KL
1 stwierdzeniu, ze liturgia stoi w centrum zycia religijnego i pobozno-
$ci. Z niej ona czerpie i do niej prowadzi, jest szczytem i Zzréodtem dzia-
falnosci Ko$ciota?%.

Taka szczegolng funkcje ksztaltowania Swietosci zycia chrze$cijan-
skiego — wedtug opata z Solesmes — spelnia liturgia roku koscielnego.
,«Ozywcza Jego moc tkwi [...] w misterium Ducha Swietego, ktéry —
jak uczy Guéranger — czyni zawsze owocnym dzieto, jakim natchnat
Swiety Ko$ciét celem uswiecenia czasu danego ludziom, by mogli oka-
za¢ sie godni Boga". W liturgii roku kos$cielnego dostrzega on prze-
dziwne oddziatywanie na rozum, serce i wole cztowieka, widzi w niej
realizacje trzech tradycyjnych drég: oczyszczenia, uswiecenia i zjedno-
czenia. «le Boze misteria, ktére celebrujemy w ciggu roku, przynosza —
jak pisze —nowe zycie i nowa rados¢, podtrzymujg witalnos¢ Kosciota".
I dlatego udziat w liturgii «jest pierwszym zrodtem $wiatla, zycia i mod-
litwy osobistej». Serce liturgii jest wediug jego okres$len «misterium

207 Por. S. Koperek, Teologia roku liturgicznego..., dz. cyt., ss. 37-39;

206°S. Koperek, Dom Prosper Guéranger, inspirator zycia duchowego pierwszych
zmartwychwstancéw, ZHT 4-5(1999), s. 21;

209 por. KL 10;
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Paschy, misterium zmartwychwstania, misterium naszego Paschalnego
Baranka". Tej tajemnicy poswieca wlasnie dwa tomy L'Année liturgique,
komentujgc liturgie Wielkiego Postu i Okresu Wielkanocnego'2%.

Z takiego ujecia sprawy wynika, iz dla dom Prospera — w mys$l ukaza-
nych wcze$niej dwoch pierwszych gatezi swej idei reformy liturgii — to
wiasnie liturgia jest gtéwnym zrédtem poboznosci. Liturgia, ktérg wierni
Znajg i rozumiejg nie dzieki zrozumieniu jezyka, poprzez wprowadzenie
mowy ojczystej do Mszy, ale poprzez katecheze, nauczanie, wyjasnia-
nie, Swiadectwo — mistagogie. Sama acina okazuje sie nawet pomocna
jako zmystowo wprowadzajaca w tajemnice, misterium, boskos¢. Jako
ta, ktoéra stoi na strazy jednosci?!t.

W tym duchu kolejnym celem Guérangera byto przywrécenie takze
do liturgii wtasciwego $piewu. By¢ moze inspirowany ruchem cecy-
lianskim?!?2, w swoich studiach nad monastycznymi rekopisami?'® od-
kryt, iz jedynym wtasciwym dla misterium liturgicznego $piewem nie
sq rozwiniete 6wczesnie arie, preludia, czy tez $piewy i piosenki lu-
dowe, a nawet ,prostackie”, lecz jest nim chorat gregorianski. Stato
sie tak gtéwnie dlatego, iz w dobie potrydenckiej nie wydano zadnych
konkretnych dyrektyw co do $piewu. Z kolei rozw0j epok i potrzeby ar-
tystyczne czlowieka oraz brak kontroli ze strony zwierzchniego ducho-
wienstwa doprowadzily do wprowadzania melodii i utworéw postgre-
gorianskich, ktére co prawda poczatkowo nawigzywaty do choratu,
lecz z czasem zupelnie od niego odeszly?!“.

O konkretnych pracach mnichéw solesmenskich nad choratem be-
dzie mowa po6zniej, ale teraz wystarczy tylko wspomnie¢ o $wiadomo-
$ci dom Prospera Guérangera i jego uczniéw jakg mieli o znaczeniu
$piewu w liturgii i ogoélnie w poboznosci. Pod pojeciem liturgii, jak juz
wiemy, opat z Solesmes rozumiat konkretng, namacalng i dostrzegalng
forme, Signa Sensibilia — jak jg okreslat dom Prosper, za pomoca kto-
rej wspdllnota wiernych oddaje cze$¢ Bogu. Tak wiec i tutaj mamy do
czynienia z rzeczywista formg, w tym przypadku z dzwiekiem, ktére

210 S, Koperek, Dom Prosper Guéranger, inspirator zycia..., dz. cyt., ss. 23-24;

211 Por. R. Tyrala, Dom Prosper Guéranger u podstaw odnowy chorafu gregorian-
skiego, w: S. Szczepaniec [red.], Introibo ad altare Dei. Ksiedzu Profesorowi Stefanowi
Koperkowi CR z okazji 70-lecia urodzin i 45-lecia kaplaristwa, Krakow 2008, s. 525;

212 Por. J. Drewniak, Ruch cecylianski — dziefo odnowy muzyki KoSciola katolickiego
XIX wieku, Liturgia Sacra 1/27(2006), ss. 77-95;

213 Por. B. Nadolski, Ruch liturgiczny..., dz. cyt., s. 1322;

214 Por. I. Pawlak, Tridentinum i Vaticanum II — dwa etapy rozwoju monodii liturgicznej
w Polsce, Liturgia Sacra 2/28(2006), ss. 308-312;
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stajg sie no$nikiem znakéw, przekazujg to, co duchowe?'®. Mimo, iz
nie byt psychologiem muzyki, to i tak doskonale wiedziat, ze dobra,
czyli takze piekna liturgia jest nie tylko mita Bogu, ale oddziatuje réw-
niez na tych, ktérzy w niej uczestnicza. Wiara uczestnikéw zostaje
przez to pogtebiona?*.

Te wszystkie dzialania Guérangera owocowaly nie tylko w zyciu
czysto liturgicznym, ale w calym, bo jak to juz wspominano, przez litur-
gie rozumiat on kult cztowieka wznoszony na cze$¢ Boga. Kult, w kt6-
rym i sam czlowiek doznaje uswiecenia. Skoro Guéranger tak rozu-
miat liturgie, to byto to mozliwe tylko poprzez rzetelne studia biblijne,
patrystyczne i badania dotyczace starozytnej liturgii oraz chrzescijan-
stwa pierwszych wiekow. Prawda jest to, iz stawial pobozno$¢ i mod-
litwe liturgiczng ponad inne, ale i tamtych nie ganit jako czerpigcych
z liturgii i do niej wiodacych?!’. Nie chciat poboznos$ci dewocyjnej i le-
kliwej, ale poboznosci z mitosci i dla Mitosci.

Z tej to wtasnie racji zdecydowanie odrzucat rozpowszechnione
w tamtym czasie alegoryczne tlumaczenie chociazby Mszy $wietej,
ktore byto zawarte w prawie wszystkich 6wczesnych modlitewnikach.
Domagat sie teologii?!8.

Studium nad historia liturgii

Nie bytoby to jednak mozliwe bez pochylenia sie nad historig litur-
gii, nad jej formami i rozwojem. Wiedziat o tym dobrze opat z Soles-
mes. Niektorzy jednak zarzucajg mu, iz w swoich badaniach i odwo-
taniach do tradycji liturgicznej byt bardzo zawezony (takze poprzez
swojg mentalnos$¢) do jednego uprzywilejowanego okresu. Zabrakio
mu $miatosci do gtebszego siegniecia w tradycje i dostrzezenia pew-
nych inspiracji, ktére wpisuja sie w caty nurt rozwoju liturgii?!®.

Taka $miatos¢ wykazg dopiero jego uczniowie i okazg sie w tym
prawdziwymi pionierami. Jednak okres ten wybiega daleko poza in-
teresujacy nas wiek XIX i zakres$lony temat.

Wracajac do Guérangera, trzeba powiedzie¢, iz to swoje studium litur-
giczne najpelniej wyrazit w napisanym , Roku liturgicznym". Wtasnie

215 Por. J. Boogaarts, Liturgia jako przestrzen dla sztuki muzycznej, tt. A. Gryla, Litur-
gia Sacra 1/23(2004), s. 113;

216 Por. Tamze, s. 117; Por. R. Podpera, Muzyczne wyznaczniki przezycia religijnego
podczas Mszy swietej, Liturgia Sacra 2/34(2009), ss. 419-433;

217 Por. S. Koperek, Teologia roku liturgicznego..., dz. cyt., przypis 18, s. 166;

218 Tamze, s. 110; Por. Tamze, ss. 108-110;

219 Por. B. Nadolski, Ruch liturgiczny..., dz. cyt., s. 1321;
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w nim oddat cata pelnie i bogactwo liturgii w odwotaniu do wspomnia-
nych dziet Ojcéw Kosciota, do Biblii i Tradycji Ko$ciota. Takie ujecie
pozwolilo mu na wysuniecie takich tez jak chociazby te, iz liturgia jest
zywa Tradycjg??°, szkotg modlitwy??!, wiezig jednosci???2. Dalej, ze wierni
majg obowigzek znac¢ i rozumiec¢ swiete obrzedy??, podkresla cechy ja-
kimi powinien odznacza¢ sie liturg?**. Mocno uwypuklat teologie litur-
gii, jak i catego roku liturgicznego??®, zachecat do czestego karmienia
sie Cialem Chrystusa podczas Mszy swietej??6. Wreszcie odnoszac sie
do poboznosci maryjnej, tak bardzo zywej we Francji, i do kultu $wie-
tych, z calym zdecydowaniem domagal si¢ ich schrystianizowania,
przywrdécenia im wlasciwego miejsca w poboznosci i liturgii. Podkre-
$lat, iz kult ten, mimo ze nim oddawany, to stale ma prowadzi¢ do Boga,
jako zZrédta ich $wietosci??’.

Wreszcie uczyl, ,iz liturgia jest wspélnym dzietem Chrystusa i Kos-
ciota, jest uwielbieniem Ojca, ale i uswieceniem cztowieka. W ten naj-
wyzszy kult Boga przez Syna w Duchu Swietym «wigcza sie i ziemski
Kosciot, wielbigc Boga z Barankiem, ktéry jest Jej Oblubiencem i Za-
lozycielem — wyjasnia dalej opat — tgczy sie z liturgig niebieska, z Ma-
ryja, umitowang Krolowa Kosciola, ze swietymi, ktérzy zawsze mi-
tuja Kosciét synowska mitoscig i wspierajg Go z wysoka». Tak pojeta
liturgia to — w ujeciu opata z Solesmes — nie tylko «pierwszorzedny
instrument, w ktorym Kos$ciét przechowuje zaré6wno prawdy dogma-
tyczne jak i moralne», to nie tylko «wyraz wiary Kosciola», «najbar-
dziej uroczysty sposéb nauczania prawd wiary", ale to szkola mod-
litwy, to zrédto uswiecenia, kontemplacji. Liturgia, uczy Guéranger,
dlatego jest szkotg chrzescijanskiego zycia, jego doskonatosci, bo jej
mistrzem jest Duch Swiety. Liturgia, jak pisze, «jest uprzywilejowa-
nym miejscem oddzialywania Ducha Swietego na wiernych»228",

Wydanie przez Guérangera tej ksigzki — owocu zmudnych i dtugo-
trwalych badan i studiéw historycznych, liturgicznych jak i biblijnych,
oraz podanie jej ludowi stato sie na wiele lat prawdziwym podrecznikiem

220 Por. S. Koperek, Teologia roku liturgicznego..., dz. cyt., ss. 64-65;
221 Por. Tamze, ss. 65-66;

222 Por. Tamze, ss. 66-67;

223 Por. Tamze, s. 70;

224 Por. Tamze, ss. 68-70;

225 Por. Tamze, ss. 108-121;

226 Por. Tamze, ss. 119-121;

227 Por. Tamze, s. 157; Por. Tamze, ss. 148-165;

228 S. Koperek, Dom Prosper Guéranger, inspirator..., dz. cyt., s. 23;
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poboznosci liturgicznej, nie tylko dla prostego ludu, ale i dla 6wczesnej
inteligencji??®. Stat sie jednocze$nie prekursorem XX wiecznej odnowy
soborowej, i prawdziwym duszpasterzem zatroskanym o wiare i poboz-
nos$¢ nie tylko swoich wiernych, ale catych rzesz wierzgcych?®.

W tym nurcie studiow liturgicznych i ponownego odkrywania litur-
gii, dom Prosper Guéranger, jako opat bendyktynski w Solesmes, ktadt
ogromy nacisk na kultywowanie choratu gregorianskiego w opactwie,
dajac podstawy pod odnowe muzyki liturgicznej?®!. To wtasnie tu,
w Solesmes, powstata prawdziwa szkota choralu gregorianskiego, na
ktérej wychowywaty sie, i nadal to czynig, cate pokolenia tych, ktorzy
w chorale widzg autentyczny $piew Kosciota rzymskiego. Swoje prace
mnisi solesmenscy rozpoczeli w roku 1856, a ze byly one zmudne
$wiadczy fakt, iz dopiero po 33 latach, od 1889 roku rozpoczeto w So-
lesmes wydawanie tzw. Paleographie musicale?**?. Zestawienie wielu
rekopisow choratu gregorianskiego odstanialo coraz wieksze boga-
ctwo tego $piewu.

Badaniami nad autentycznos$cig oraz sposobami interpretacji cho-
ralu zajmowali sie kolejni benedyktyni, duchowi synowie Guérangera.
Badania nad choratem, jako pierwszym w 1862 roku, dom Prosper po-
wierzyl: dom Paulowi Jausionsowi (f 1870)2% oraz dom Josephowi
Pothierowi (t 1923)%34. Jak podajg historycy, to wia$nie temu pierw-
szemu jako poboznemu, milujgcemu liturgie, kulturalnemu i chet-
nemu do pracy, Guéranger powierzyt prace nad odnowg choratu — wi-
dzac jego osobiste zalety i cnoty?®®.

Patrzgac na te dziatania wida¢ jak w pelni realizowat zaprezento-
wang powyzej jego definicje (statyczng) liturgii. Cata liturgia nalezy

229 Por. S. Koperek, Teologia roku liturgicznego..., dz. cyt., ss. 21-22; Por. J. Nowo-
wiejski, Wyklad liturgii KoSciola..., dz. cyt., s. 189;

230 Por. R. Tyrata, Drogi ku soborowej odnowie muzyki liturgicznej, Liturgia Sacra
2/18(2001), s. 295;

231 Por. R. Tyrata, Dom Prosper Guéranger u podstaw odnowy..., dz. cyt., s. 527;

232 Por. Tamze;

233 Paul Jausions — ur. 15 listopada 1834 r. w Rennes, a zmarly 9 wrzes$nia 1870 r.
w Vincennes w Stanach Zjednoczonych. Pionier odnowy choratu gregorianskiego; Por.
M. Daniluk, Jausions Paul OSB, w: S. Wielgus [red.], EK, t. VII, Lublin 1997, kol. 1120;

234 Pothier Joseph — ur. 7 grudnia 1835 r. w Bouzemont we Francji, zmart 8 grudnia
1923 1. w Conques, Belgia. Jeden z reformatoréw choratu gregorianskiego i $piewu litur-
gicznego; Por. Pothier Joseph, w: W. Wolski [red.], Britanica..., dz. cyt., t. XXXIV, Poznan
2003, s. 142;

235 Por. R. Tyrata, Dom Prosper Guéranger u podstaw odnowy..., dz. cyt., ss. 527-529;
Por. 1. Pawlak, Tridentinum i Vaticanum II — dwa etapy rozwoju..., dz. cyt., s. 313; Por.
Z. Bernat, Chorat gregorianski, w: R. Lukaszyk [red.], EK, t. III, Lublin 1985, kol. 223;
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wedtug niego do poezji, dlatego takze i $piew stanowi jej dopelnienie.
»Do liturgii rzymskiej, z jej bogactwem tresci $piewu odnosit sie dom
Guéranger z najwiekszym szacunkiem oraz troska, by nic nie uroni¢
Z jej namaszczenia, z jej piekna"?®. I to wtasnie przez takie jego po-
dejscie, po kilkuwiekowym chaosie liturgii neogallikanskiej we Fran-
cji powrocita liturgia rzymska oraz jej piekny $piew choratlowy?¥.

Tak wiec caty czas zataczamy kregi wokot liturgii, ale nie mozna od
niej odej$¢ w teologii i mysli Guérangera. Podobnie bedzie sie wiec
miala rzecz i w dwoch kolejnych aspektach — ,,gateziach” istoty re-
formy liturgicznej opata z Solesmes.

Przywrocenie liturgii charakteru oblubienczego
i wyeliminowanie jansenizmu, gallikanizmu
oraz innych naleciatosci wiekowych

Jak to juz mozna bylo zauwazy¢ we wczes$niejszych analizach,
Guéranger byt bardzo mocno nieprzychylny 6wczesnie mu panujgcej
liturgii neogallikanskiej. Ostro i otwarcie jg krytykowat oraz zwalczat.
Ten kontekst walki z liturgia neogallikanska miat swoje zasadnicze
znaczenie w ksztattowaniu liturgicznej mysli dom Prospera. Jego po-
znanie stanowi swego rodzaju klucz do zrozumienia nie tylko ,,LAnnee
liturgique", ale by¢ moze i catej dziatalnosci liturgicznej opata z So-
lesmes?%.

Kiedy rozpoczynat swojg prace pisarska, to juz w pierwszych anoni-
mowo drukowanych artykutach, okreslat warunki autentycznosci litur-
gii. Musiata ona by¢ — wedtug niego — naznaczona czterema cechami:
starozytnoscig, powszechno$cig, namaszczeniem i autorytetem. Juz to
podejscie wyraznie negowato i krytykowalo panujace wowczas rézne
odmiany liturgii neogalikanskiej we Francji. Nie byly one bowiem ani
rzymskie, ani starozytne, ani zatwierdzone, a czas ich stosowania to
.era nietadu” - jak to sam wyrazit?*,

W swoim ,,Roku liturgicznym" poddaje on ostrej krytyce m.in. pocho-
dzacy z 1667 roku rytuat zatwierdzony przez bp. Pavillona z Arlet, ktory
nacechowany jest jansenizmem. Zawieral on bowiem m.in. w przepi-
sach pouczenie, gloszace w my$l nauki Saint-Cyrana i Arnolda, ze Eu-
charystia stanowi nagrode za pobozno$¢ doskonatq, nie nalezy sie zas

236 R. Tyrala, Drogi ku soborowej odnowie muzyki..., dz. cyt., s. 296;
237 Por. Tamze;

238 Por. S. Koperek, Teologia roku liturgicznego..., dz. cyt., s. 22;

239 Por. Tamze, ss. 22-23;

Ruch liturgiczny — geneza i istota 315

tym, ktérzy odznaczaja sie dopiero cnotq , poczatkujaca”. Dalej zawie-
ral on (rytual) zapis, iz , czesta spowiedz nie nalezy do praktyk pozy-
tecznych", za$ , rozgrzeszenie winno by¢ udzielone dopiero po wyko-
naniu pokuty"240. Mimo, ze rytuat ten zostat potepiony przez dykasterie
papieskie to i tak byt w uzyciu przez 29 biskupow.

W dalszej czesci swojej walki z nurtami przeciwnymi Kos$ciotowi
1 prawowiernosci, a zamieszczonymi i emanujacymi z kart ksigg ko$-
cielnych dostrzega Guéranger w modlitwie brewiarzowej. Pod koniec
wieku XVIIIina poczatku XIX na terenie Francji byto w uzyciu 45 ré6z-
nych wydan brewiarza, a diecezje stosowaly w liturgii po 6 lub 7 msza-
16w nie uwzgledniajgcych zadnego prawa liturgicznego, czesto prze-
pojonych jansenistycznym marazmem?4!.

,Dom Guéranger analizujgc owe ksieqi liturgiczne w II tomie «In-
stitutions liturgiques'" wysuwa przeciw nim caty szereg powaznych
zarzutow. Przede wszystkim podkresla nieche¢ do Tradycji, ktorg do-
strzega w wykresleniu wiekszej liczby formularzy mszalnych sw. Grze-
gorza (F 604) (np. Mszat z Troyes), w odrzuceniu mistycznego sensu
obrzedow, w rugowaniu tekstéw liturgicznych np. antyfon, responso-
riow, wersetow zaczerpnietych z pism Ojcéw Kosciota przez wersety
wylacznie z Pisma Swietego i w usunieciu starych hymnéw a zasta-
pieniu ich nowymi.

Zaktadajac nawet, ze te nowe hymny, modlitwy nie miatyby nawet
jakiegokolwiek zwigzku z jansenizmem, to dla Guérangera «byto to
jednak juz za wiele modli¢ sie ustami nowatoréw a nie ustami wiel-
kich biskupow i doktorow starozytnych, od ktérych Kos$ciét zapozyczyt
swe $wiete kompozycje»"?42,

Dostrzegat takze szeroki nurt wykreslania z mszatéow catych formu-
larzy czy tez modlitw o $wietych papiezach, czy nawet o $w. Piotrze.
Dziatania takie mialy wlasnie na celu obnizenie lub wyeliminowanie
prymatu papieskiego. Byto to zatem kontynuowanie, wedlug soles-
menskiego opata, idei gallikanskich i jansenistycznych?4. Wszelkie
zas, zbyt liczne zastosowania w tych liturgiach jezyka ojczystego czy
tez nadmierne zaangazowanie wiernych $wieckich nazywat ,sekula-
ryzacjaq liturgii”, lub ,,naturalizmem"2*4.

240 Por. Tamze, s. 23;
241 Por. Tamze;
242 Tamze, ss. 23-24;
243 Por. Tamze, s. 24;
244 Por. Tamze;
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,Dom Guéranger wiele razy ubolewal nad «spustoszeniem", kt6-
rego dokonaly te wszystkie zmiany liturgiczne w zwyczajach katoli-
ckich i poboznosci we Francji. Nie mozna, sadzil, przejs¢ obojetnie
wobec tak réznorodnych «zmian liturgicznych", wobec «niezrozu-
mienia symbolizmu obrzedéw», deformacji «$piewdw starozytnych»,
ochlodzenia, «zobojetnienia w nabozenstwie do Najswietszej Dzie-
wicy 1 do $wietych», wobec zapoznania «glebokich tajemnic», ktore tak
latwo «moze przekazac¢ wiernym liturgia”. Dlatego tez najgoretszym
jego pragnieniem i celem, ku ktéremu zmierzata jego dziatalnos$¢ pi-
sarska, byto to, aby «Kosciét Francji wrocit do Tradycji czaséw zywej
wiary, by na powro6t zostal zwigzany z Kosciolem Rzymskim, przez naj-
silniejsze wiezy, wiezy liturgii»"?4.

Patrzac na taki stan rzeczy rozpoczat na podstawie swoich studiow
biblijnych, historycznych, liturgicznych i mistycznych ukazywac te-
ologie liturgii, aby poprzez nig doprowadzi¢ do wycofania btednych
ksiag, aby doprowadzi¢ do pelnej jednos$ci w liturgii, a przez to, takze
w wierze.

Wskazywat zatem na zrodio — geneze liturgii, ktére wyprowadza
z misterium Trojcy Przenajswietszej, z Tajemnicy mito$ci Boga do
czlowieka. ,,Jednym z charakterystycznych akcentéw jego dziatalno-
$ci jest wtasnie owo podkreslenie mitosci Boga jako zasady zbawie-
nia cztowieka i kontynuacji zbawczego dzieta w liturgii. £gczyto sie to
Z jego bezwzgledna krytyka jansenizmu, ktéry wéwczas panowatl za-
rowno w 6wczesnych gallikanskich ksiegach liturgicznych, jak i w po-
wszechnej $wiadomo$ci wiernych. «Liturgia — pisat — jest tak wzniosta
rzeczywisto$cig, ze aby odnalez¢ jej zrodto, trzeba wznie$¢ sie az do
Boga», znajduje si¢ ono bowiem w odwiecznej mitosci Os6b Bozych.
«Te spelniajace sie akty w Bozej Istocie przybraty ksztatt widzialny
1 prawdziwie liturgiczny — wyjasnia dalej opat — gdy jedna z trzech
Osob, przyjawszy nature ludzkg, mogta odtad spetniac¢ akty czci reli-
gijnej nalezne Chwalebnej Trojcy»'246.

Idac tym tokiem rozumowania trzeba wiec powiedzie¢, iz ,Zréd-
tem planu zbawienia i liturgii jest [...] w ujeciu Guérangera mito$¢
Boga do cztowieka. «Tak bowiem B6g umitowat $wiat, ze Syna swego
Jednorodzonego dat (J 3, 16), aby — dodaje — wprowadzi¢ Go w wy-
pelnienie dzieta liturgicznego". Caly Stary Testament byt wielkim

245 Tamze, s. 27;
246 S, Koperek, Dom Prosper Guéranger, inspirator..., dz. cyt., s. 22;
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przygotowaniem do tego momentu, kiedy to — pisze — «zostata ofiaro-
wana Boska modlitwa, spelniona Swieta Ofiara, dzi$ i na wieki Bara-
nek zlozony w ofierze od poczatku $wiata, ofiarowuje sie na niebie-
skim Ottarzu, oddajac w sposob nieskonczony Niewystowionej Trojcy
wszelkqa, nalezng cze$¢ w imieniu cztonkéw, ktérych jest glowsq, a kto-
rzy wyznaja, btagaja i wielbig z Nim Ojca mocg Boskiego Ducha, ktory
ich ozywia swym tchnieniem i okrywajgc swym cieniem, formuje nie-
wystowione wotanie, ktére stodko rozbrzmiewa w ich sercach»'247.

Takie ujecie liturgii, jej misji i sposobu wyrazu, poda oficjalnie Kos-
ciot dopiero w XX wieku w dokumentach: Mediator Dei oraz w Kon-
stytucji o liturgii — Sacrosanctum Concilium. W pierwszym, papiez
Pius XII (F 1958) zapisze chociazby takie stowa: , Ko$ciét wiec pragnie,
by wszyscy rzucali sie do n6g Zbawiciela i wyznawali Mu swe uwiel-
bienie i swojg mito$¢ [...] pragnie by na ustach wiernych byty modlitwy,
juz to btagalne, juz to radosne i dziekczynne [...]"?4%. Z kolei KL odda
to m.in. w stowach: ,[...] w tak wielkim dziele, przez ktére Bog otrzy-
muje doskonata chwate a ludzie uswiecenie, Chrystus zawsze przytacza
do siebie Koscidt, swojg Oblubienice umitowang, ktéra wzywa swego
Pana i przez Niego oddaje czes¢ Ojcu wiecznemu'?4°. Niemniej chodzi¢
w tych dokumentach bedzie przede wszystkim o odnowe zycia religij-
nego poprzez udzial, uczestnictwo, sSwiadome przezywanie liturgii?*°.

Zatem jego ,bojowanie"”, zwalczanie odszczepionego neogallikani-
zmu ijansenizmu i innych nurtéw mysli oswieceniowej to takze rozwdj
glebokiej mysli Kosciota pierwszych wiekdw i catej bogatej Tradycji
chrzescijanskiej — katolickiej. To wreszcie przyprowadzenie zagubio-
nego i poranionego po zawirowaniach XVIII i XIX wieku czlowieka
do zrodita Mitosci, do Tego, ktory sam jest Mitoscig i ktory w widzial-
nych znakach Eucharystii chce sie nig z nami podzieli¢, nig nas objgc¢
i ukoi¢. Doprowadzi¢ wreszcie do petnego z nig zjednoczenia.

Wyeliminowanie z liturgii profanum i przywrdécenie sacrum
Czym zatem dla Guérangera bylo profanum? Bylo nim wszystko

to, co sprzeciwialo sie prawdziwej liturgii rzymskiej. Wszystko to, co

w liturgii narosto w ciggu lat, ale nie byto owocem poboznosci, Tradycji,

247 Tamze, ss. 22-23;

248 Pijus XII, Encyklika Mediator Dei, 20 listopada 1947 r., tekst polski: Pius XII, En-
cyklika Mediator Dei, Kielce 1948, s. 39;

249 K1, 7:

20 Por. A. Krzystek, Odnowa zycia religijnego poprzez liturgie wedlug encykliki
Piusa XII Mediator Dei, Liturgia Sacra 1/13(1999), ss. 45-54;
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mysli biblijnej i Ojcéw Kos$ciota. Profanum byto to, co miato wyrazi¢
tylko i wylgcznie innos$¢, niezalezno$¢, wiasng wtadze i pozycje. Czyli
krotko moéwiac, byta nim liturgia gallikanska ze swoim jansenistycznym
wyrazem wiary, a takze wszelka ptytka artystycznos¢, czasami przywo-
dzaca o zenade i $miesznos$¢ chociazby w muzyce. Profanum byt takze
wszelki udziat w liturgii pozbawiony gtebi, refleksji, mistagogii.

Jak wobec tego rozumial sacrum? Jako ze calg liturgie ukazy-
watl w wymiarze dialogicznym, zaré6wno w konkretnej celebracji, jak
iw ujeciu roku liturgicznego?'! oraz w wymiarze oblubienczej mitos$ci
Boga do cztowieka — o czym byta mowa powyzej — to owo sacrum jest
celebracja Tajemnicy, ktéra domaga sie uwagi i szacunku??, zrozumie-
nia?3, czynnego udziatu?**, ozywczej mitosci i wspolnotowosci?*®, zjed-
noczenia?®®, komunii?’. Wreszcie owo sacrum w celebracji Tajemnicy
to u opata z Solesmes, ,,misterium".

W swoim L'Anné liturgique, idac za Ojcami Kosciota, bardzo cze-
sto uzywa wtas$nie zwrotu, terminu misterium — mystere. Termin ten
.W jego ujeciu zawiera bogata tre$¢, okresla nim bowiem tajemnice
Boga samego, zbawczy plan, zycie Jezusa Chrystusa i zbawcze wyda-
rzenia, przede wszystkim Misterium Paschalne, uzywa dalej tego ter-
minu, gdy méwi o Bozym dziataniu w sakramentach, o liturgii roku
koscielnego, o poszczegdélnych obrzedach liturgicznych czy wreszcie
gdy mowi o samym u$wiecajagcym dziataniu Boga w nas.

Terminem tym okres$la dom Guéranger caty dynamizm zbawczego
dzieta, ktorego zrédto tkwi w Bogu a realizuje sie poprzez sakramenty
iliturgie roku koscielnego w duszy konkretnego, poszczegdlnego czio-
wieka. «Te boze misteria, ktore celebrujemy w ciggu roku przynosza,
[...] jak pisze, nowe zycie i nowa rado$¢"”, podtrzymujg «witalnos¢
Kosciota»'2%8.

Podsumowujgc zatem dazenia dom Prospera do wyeliminowania z li-
turgii profanum, a przywroécenia sacrum, trzeba powiedzie¢, iz byto to
dazenie do tego, by wiernie realizujac zalecenie Soboru Trydenckiego,

251 Por. S. Koperek, Teologia roku liturgicznego..., dz. cyt., s. 95;

252 Por. Tamze, s. 115;

253 Por. Tamze, ss. 115-116;

254 Por. Tamze, ss. 116-117;

255 Por. Tamze, ss. 117-118;

25 Por. Tamze, ss. 118-119;

257 Por. Tamze, ss. 119-121;

28 Tamze, s. 81; Por. S. Koperek, Teologia roku liturgicznego wediug P. Guérangera
OSB, w: S. Koperek, Hymn..., dz. cyt., s. 51;
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poda¢ wiernym gtebie, mistagogie Eucharystii jak i innych sakramen-
tow; jednoczes$nie wyeliminowac z 6wczesnej praktyki ich celebracji to,
co bylo wyrazem egoistycznego indywidualizmu. Liturgia bowiem, jako
dzieto Boze i ludzka ekspresja wiary, nie moze tolerowac¢ powierzchow-
nosci i rutyny. Wszelkie jego dzialania na to wiasnie byly nastawione
1 ku temu zmierzata cata jego duszpasterska oraz duchowa postuga.

Podsumowujac istote reformy liturgicznej Guérangera w jej sze$-
ciu przejawach, aspektach, jak to nazwatem — ,gateziach" (dla przy-
pomnienia: 1) wierne celebrowanie Eucharystii wg rytu rzymskiego,
2) wprowadzenie w zycie zalecenia Tridentinum odnos$nie katechez
mistagogicznych, 3) wprowadzenie zdrowej pobozno$ci opartej na
Biblii i Ojcach Kosciota — przyblizenie liturgii ludowi, 4) studium nad
historiq liturgii, 5) przywrdcenie liturgii charakteru oblubienczego
i wyeliminowanie jansenizmu, gallikanizmu oraz innych naleciato$ci
wiekowych, 6) wyeliminowanie z liturgii profanum i przywrécenie sac-
rum), trzeba powiedzie¢, iz byta ona nie tylko przejawem jego wierno-
$ci Stolicy Apostolskiej, ile raczej wyrazata jego charyzmat rozpalenia
ognia Bozej mito$ci w sercach ludzkich. Mitos$ci, ktéra najwierniej wy-
raza sie w pelnym przylgnieciu do Mitos$ci wyrazajacej sie i nieustan-
nie aktualizujacej w Ofierze ottarza.

Obok tak wielkiego daru nie mozna przej$¢ obojetnie, ale nalezy
sie zatrzymac¢, zadumac, rozpoznac i wej$¢ w niego catym swoim zy-
ciem tak, aby Duch Swiety w duszy wiernej Jego tasce mégt dokonaé¢
dziet jeszcze piekniejszych?*.

Zakonczenie

Powotujac sie na powyzsze analizy tematu mozna zauwazy¢, iz po-
czatkow ruchu liturgicznego nie mozna tylko i wylgcznie utozsamiac
z osoba dom Prospera, ale nalezy uznac¢, ze idea ta byta zywa w my-
$li teologicznej poprzedzajacych go liturgéw. Co prawda nie byla ona
moze tak powszechna, ale dawata sygnat pewnego gtodu duchowego,
gtodu Chrystusa Eucharystycznego, gtodu mistagogii, a nawet mi-
styki liturgiczne;j.

Faktem jest jednak, iz to wlasnie dzieki Guérangerowi mozemy
mowic o jej pelnym ozywieniu, skrystalizowaniu i wcielaniu w zycie;

259 Por. S. Koperek, U poczqtku odnowy liturgicznej..., dz. cyt., ss. 79, 82;
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chociaz te poczatki byly zupetnie inne od tego jak my dzisiaj pojmu-
jemy ruch liturgiczny i tego, jak on sie z czasem rozwinat.

Wazne jest rowniez dostrzezenie podtoza w jakim sie rodzit. Istotna
jest pamiec¢ o tym, ze juz Sob6r Trydencki wzywat do katechezy i mista-
gogii sakramentalnej — liturgicznej. To wotanie soborowe bylo uwa-
runkowane wydarzeniami historycznymi i duchowymi 6wczesnych
wiernych, jak i Kosciota. Niemniej brak tej recepcji zalecen Tridenti-
num zrodzit prawdziwy kryzys wiary liturgicznej i jej praktyki. Skutki,
jak to mozna byto zobaczy¢, byly tragiczne bo doprowadzily do nie-
malze catkowitej sekularyzacji i rozwoju btednych pradéw oraz nur-
tow filozoficznych, $wiatopogladowych, szczegdlnie na terenie Francji.
A wszystko w imie poszukiwania jakiej$ gtebii sensu, jakiego$s nowego
porzadku. Dopiero w takim marazmie duchowym i intelektualnym po-
jawia sie Guéranger — cztowiek z charyzma, wiarg, poboznoscia i pra-
wowiernos$cig, po prostu z mitoscig do Kosciota i Jego sakramentéw.
Ten herold liturgiczny rozpoczyna dzieto, ktére jest ostrozne w inno-
wacjach, ale wierne nauczaniu Magisterium oddanego papiezowi. Od
swoich uczniow wymagat, aby ich pierwszym zadaniem byto celebro-
wanie liturgii, nie tylko z zapalem, ale z peltnym zrozumieniem jej ta-
jemnic?®, byto to odejscie od rubrycyzmu i jurydyzmu na rzecz misty-
cyzmu?6t,

Z tej ostroznosci i zdrowego toku myslenia rozwija sie inteligencja
religijna, wlasciwie uformowana i szczerze poszukujgca; inteligen-
cja, ktora idee mistrza — Guérangera zaczyna rozwija¢, wprowadzac
w zycie, ale zawsze pod protektoratem Kos$ciota i w Jego stuzbie. Dla-
tego tez chyba kolejni papieze przychylnie patrzyli na dziatania opata
Z Solesmes, a co wiecej mozna powiedzie¢, iz byl on z nimi zaprzyjaz-
niony?®2. Znamienny jest takze fakt, iz ruch ten rodzi sie w kraju, ktory
przez lata uchodzit za prawowierng coére Kosciola, i w kraju, w kto-
rym na czele stala zazwyczaj pobozno$¢ maryjna tak mocno wyra-
zona i wspierana licznymi objawieniami maryjnymi. Mozna pokusi¢
sie o stwierdzenie, ze to Maryja podprowadza ,, umitowany kraj" do
swojego Syna i Jego zjednoczenia w mitosci Trojcy. Stawia Go wresz-
cie w centrum wtasciwej poboznosci i kultu.

Takie podejscie pozwolilo rodzacemu sie ruchowi przetrwac takze
owczesne liczne stowa krytyki czy nawet szykan. Niemniej Boze

260 Por. S. Koperek, Dom Prosper Guéranger..., dz. cyt., s. 214;
261 Por. W. Swierzawski, Niektdre elementy formacji liturgicznej, RBL 4(1973), s. 177;
262 Por. B. Neunheuser, Sto Iat ruchu odnowy liturgicznej..., dz. cyt., s. 196;
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dzieto powrotu do gtebi liturgicznej wydato swoj piekny owoc po-
nownego zblizenia ludu wiernego do daru Mitosci Chrystusowej — do
Mszy swietej w Jej glebi piekna i bezgranicznej ofiary Syna Bozego.
Powrotu do liturgii, ktéra jest dzietem ,Chrystusa — Zertwy, Glowy Mi-
stycznego Ciata, z ktéorym tacza sie w uwielbieniu Trojcy wszystkie
cztonki Kosciota"?63. Wszystkie te idee i mys$li nie byty w gruncie rze-
czy rewolucyjnymi, ale okazaty sie wiernym realizowaniem zalecen
Tridentinum. Wyrazg sie takze w dokumentach Vaticanum I, a w konicu
zaprowadzg do orzeczen liturgicznych Vaticanum I1.

Streszczenie

Ruch liturgiczny w takim znaczeniu jak my rozumiemy go dzisiaj zrodzit
sie w wieku XIX dzieki dziatalnosci opata Prospera Guerangera. Jednakze
jego zrodta siegaja juz orzeczen soboru w Trydencie. To na ich bazie — widzgc
brak ich wiernego wcielania w zycie oraz liczne spustoszenia duchowe wyro-
ste z btednych i wrogich religii nurtéw filozoficznych, politycznych i $wiato-
pogladowych XVII i XVIII wieku — dziewietnastowieczny mnich z Solesmes
rozpoczyna dzieto przyblizania liturgii zwyktemu ludowi. Te jego dziatania
poprzedzity takze inne liczne inicjatywy poszczegoélnych duchownych i mimo,
ze owczesnie odrzucone to dzisiaj z nowym zrozumieniem sg one wcielane
w zycie. Stanowig one jednoczesnie zadanie do dalszego zglebiania i realiza-
cji dla wspoélczesnych teologow i liturgistow.

Slowa klucze: ruch liturgiczny, liturgia, odnowa, mistagogia, Prosper
Gueranger.

Liturgical Movement — Genesis and Essence
Summary

The liturgical movement in its contemporary meaning arose in the 19% cen-
tury thanks to abbot Prosper Gueranger. It however dates back the decrees of the
Council of Trent. Relying on them, and being aware of the lack of their realiza-
tion and the spiritual devastation caused by erroneous and hostile philosophical

263 S, Koperek, U poczqtku odnowy liturgicznej..., dz. cyt., s. 79;



currents, politics and world view the 17" and 18™ century, the nineteenth-cen-
tury monk from Solesmes begins the struggle of bringing the ordinary man
closer to the liturgy. His efforts had preceded numerous initiatives of other cler-
gymen — at first rejected, but now better understood and appreciated. Simulta-
neously, they serve as purpose for further thorough investigation and realiza-
tion by contemporary theologians and liturgists.

Keywords: liturgical movement, liturgy, renewal, mystagogic, Prosper
Gueranger.
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ednym z fundamentalnych pytan, jakie cztowiek powinien posta-

wi¢ sobie w zyciu, jest pytanie o powotanie, a wsérdéd wielu drég
zyciowych stale pojawia sie zaproszenie Jezusa do podjecia kaptan-
skiej postugi. Dzisiejsza kultura i styl zycia nie sprzyjaja formutowaniu
owego pytania i udzielaniu na nie odpowiedzi. Juz przed laty wska-
zywano na antypowolaniowg mentalnos¢ Europy, ktéra przypomina
panteon z dominujgcym modelem antropologicznym okreslonym mia-
nem ,cztowieka bez powotania"!. Wsr6d wielu czynnikoéw, ktére utrud-
niajg odkrycie powotania kaptanskiego jednym z wazniejszych jest
nieumiejetno$¢ podejmowania dialogu z Bogiem, ze sobg, z innymi.
Cztowiek wspodiczesny — autor coraz to nowszych osiggnie¢ komuni-
kacyjnych, staje sie w rzeczywistosci coraz bardziej cztowiekiem nie-
mym. W konsekwencji wiele os6b nigdy nie decyduje sie na przekro-
czenie progu seminarium a wielu z posrod tych, ktérzy podjeli droge
formacji kaptanskiej nie potrafi podja¢ ostatecznej decyzji, doswiad-
czajac cigglych watpliwosci i zagubienia. Cztowiek duchowo i psy-
chicznie niemy, zamkniety na dialog i relacje, nie moze dojrzewac
w powotaniu i odpowiedzie¢ na Boze wezwanie.

! Papieskie Dzielo Powotan Koscielnych, Nowe powolania dla nowej Europy (In
verbo tuo...), Dokument konicowy Kongresu po$wieconego powolaniom do Kaplarnstwa
i Zycia Konsekrowanego w Europie, Rzym 5-10 maja 1997, Watykan 1997, s. 16.
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1. Dialog z Bogiem

Jan Pawet II w Pastores dabo vobis przypomnial, ze ,historia kaz-
dego powotania kaptanskiego, podobnie zresztg jak kazdego powota-
nia chrzescijanskiego, jest historia niewymownego dialogu miedzy Bo-
giem a czlowiekiem, miedzy mito$cig Boga, ktéry wzywa a wolnoscia
cztowieka, ktory z mitoscia Mu odpowiada'?. Chrzescijanstwo to religia
spotkania i relacji. To nie jedynie fakt odnoszgcy sie do dziedziny inte-
lektualnej, lecz obejmujacy catego cztowieka: jego uczucia, serce, inte-
ligencje, wole, cielesnos¢, emocje, ludzkie relacje®. Owo spotkanie sta-
nowi fundament kazdego powolania kaplanskiego. Jest to szczegolnie
wazny wymiar, zwlaszcza kiedy mamy dzisiaj do czynienia wsrod wielu
ludzi wierzacych z niejasnym, bardzo ogélnym wyobrazeniem Boga, co
nierzadko prowadzi nawet do religijnosci bez Boga*. Skoro moéwi sie
o religijnosci bez Boga, moze istnie¢ takze realizacja powolania kaptan-
skiego bez Boga — powotania, ktére w rezultacie jest wytacznie projek-
tem samego cztowieka. Wtenczas bardzo szybko moze okazac sie, ze
cala rzeczywisto$¢ powotaniowa jest jedynie ,atrapa” skazang na roz-
pad. Dokument dotyczacy powotan z 1997 roku, odwotujgc sie do przy-
powiesci o siewcy, przypomina, ze ,,powolanie chrzescijanskie jest dia-
logiem miedzy Bogiem i osoba ludzka. Gtéwnym rozmoédweceg jest Bog,
ktory powotuje kogo chce, kiedy chce i jak chce stosownie do wtasnego
postanowienia i taski (2 Tym 1, 9); ktéry powotuje wszystkich do zba-
wienia i nie bedgc ograniczonym nastawieniem odbiorcy. Lecz wolno$¢
Boga spotyka sie z wolno$cig cztowieka w tajemniczym i fascynujacym
dialogu, sktadajacym sie ze stow, z milczenia, z przesian i dziatan, ze
spojrzen i gestow. Wolnos¢, ktéra jest doskonata w Bogu 1 niedoskonata
w czlowieku. Powolanie zatem jest catkowicie dziataniem Boga, lecz
takze prawdziwym dzialaniem cztowieka. Jest praca i penetracja Boga
w sercu wolnosci ludzkiej, ale takze trudem i walkg cztowieka, by by¢
wolnym na przyjecie daru"’. Prowadzony dialog w wolnosci jest jedno-
czes$nie odkrywaniem tej wolnosci, aby powolanie pozbawione byto ja-
kichkolwiek oznak przymusu. Dialog i wolno$¢ to dwie wartosci, ktore

2 Jan Pawet II, Pastores dabo vobis, 36.

3 Benedykt XVI, Wprowadzenie do cyklu katechez na Rok Wiary (17.10.2012), ,Via
Consecrata” 11+12 (2012), s. 7.

4+ Tamze, 37.

5 Papieskie Dzielo Powotan Koscielnych, Nowe powotania dla nowej Europy...,
dz. cyt., s. 85.
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sg nieodzowne w tajemnicy powotania. Dialog wychowuje do wolnosci,
wolno$¢ warunkuje szczery dialog, zas jedno i drugie konieczne sq do
rozeznania powotania i udzielenia wtasciwej odpowiedzi.

Historia biblijna to nieustanny zwrot Boga do cztowieka, z ktérym
Stwoérca chce nawigzac¢ dialog i wej$¢ z nim w zazyla wiez. To Boég,
ktory nie jest jakg$ anonimowg sitg, lecz Ktos$, kto posiada imie, jest do-
stepny dla kazdego i chce by¢ poznany®. Dlatego duchowos$¢ chrzesci-
janska, odwotujac sie do biblijnych opiséw powotan, nakre$lita naste-
pujace state elementy kazdego powotania:

a. powolujgcy — Bog, ktory jest inicjatorem;

b. wybdr powolanego — moze odnosic¢ sie do wspolnoty lub konkret-

nego cztowieka;

c. wezwanie — skierowane do wybranego;

d. ires¢ powolania — zadanie, ktére zlecone zostaje powolanemu

przez Boga;

e. Boza pomoc — stata obecno$¢ Boga przy powolanym, ktéremu

udziela taski;

f. postanie powotlanego’.

Wyboér powotania wigze sie z rozeznaniem, kim jest inicjator tego
powotlania, a w konsekwencji wejsciem z nim w dialog. Dopiero wow-
czas moze zrodzi¢ sie trwala, intymna relacja, ktéra umozliwi proces
dojrzewania do zyciowej decyzji i podjecia odpowiedzialnego wyboru.
Bedzie ona takze staltym punktem odniesienia w catej formacji semi-
naryjnej a nastepnie w zyciu kaptanskim. Bog jest tutaj postacia klu-
czowq. Jak napisano w dokumencie Nowe powolania dla nowej Eu-
ropy (In verbo tuo...): ,Istota ludzka jest w rzeczywisto$ci powotana do
zycia i, gdy zaczyna zy¢, niesie i odnajduje w sobie obraz Tego, ktéry
ja powotal. Powolanie jest Boska propozycja do zrealizowania sie we-
dtug tego obrazu i jest jedyne — jednostkowe — niepowtarzalne, i dla-
tego tez taki obraz jest niewyczerpalny. Kazde stworzenie moéwi i jest
powotane do wyrazenia szczegolnego aspektu mys$li Boga. Tam odnaj-
duje swoje imie i tozsamo$¢, potwierdza i czyni bezpieczng swojg wol-
nos¢ i oryginalnos$c¢"®. Skoro cztowiek poprzez powolanie wypowiada
mys$l Boga, obraz Tego, w ktérego wierzy i ktbremu oddaje swoje zycie,

6 KKK 203.

7 W. Seremak, Powolanie, w: Leksykon Duchowosci Katolickiej, red. M. Chmielew-
ski, Lublin-Krakéw 2002, s. 692.

8 Papieskie Dzieto Powotan Kos$cielnych, Nowe powolania dla nowej Europy...,
dz. cyt., s. 22.
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odgrywa tutaj istotna role, rzutujac na jakos$¢ spotkania i relacji. Wiez
z Bogiem naznaczona lekiem wprowadza niepokdj w rozne przestrze-
nie ludzkiej egzystencji. A tam gdzie pojawia sie lek, trudno o mitos¢
i niemozliwy staje sie dialog w wolno$ci. Wowczas ma sie raczej do
czynienia z niezdrowa zaleznos$cig oparta na strachu, co w rzeczywi-
stosci duchowej owocuje tym, ze cztowiek oddala sie od Boga. Dlatego
tak wazny w odkrywaniu i rozeznawaniu powolania jest przekaz wtas-
ciwego obrazu Boga, nieustanne konfrontowanie go z ewangelicz-
nym oredziem, ktére moze oczysci¢ wewnetrzny wizerunek Stworcy,
ktéry cztowiek w sobie nosi, z wszelkich znieksztatcen i naleciatosci,
ktore nie pozwalajg zbudowac¢ autentycznej wiezi opartej na mitosci.
To wtasnie w spotkaniu z Bogiem — Inicjatorem powotania cztowiek
powinien stawia¢ fundamentalne kwestie zyciowe i poszukiwa¢ od-
powiedzi. Sam B6g prowokuje w tym dialogu pytania, na ktére czio-
wiek powinien sam znajdowac rozwigzanie. Na tym polega fenomen
wiary, ktéra jest wyzwaniem, ,,proba stuchania, nauka zrozumienia,
gotowos$cig do udzielenia odpowiedzi"?. Jezusowe konfrontacje za-
warte na stronach Biblii odstaniaja, jak wazne dla Mistrza z Nazaretu
byto powotanie cztowieka i, dlatego tez nie istnieje fragment Ewange-
lii, spotkanie czy dialog, ktéry by nie miat znaczenia powotaniowego,
ktéry nie wyrazatby posrednio lub bezposrednio wezwania ze strony
Jezusa. Jest tak jakby Jego spotkania ludzkie, sprowokowane przez
rézne okolicznosci, byly dla niego okazja do postawienia jakiejkolwiek
0soby wobec strategicznego pytania: Co zrobi¢ z moim zyciem? Jaka
jest moja droga?"!%. Bogu zalezy na tym, aby czlowiek odpowiedziat
sobie na to fundamentalne pytanie. W spotkaniu i w dialogu z Bogiem
czlowiek nie moze uciec przed tym waznym pytaniem, a kiedy osta-
tecznie odpowie Bogu, wéwczas na tym doswiadczeniu moze budo-
wac solidng, szczerg i twérczg wiez z Powotujacym. Dopiero z tej au-
tentycznej przyjazni z Bogiem moze zrodzi¢ sie pragnienie:

a. spotykania sie z Chrystusem na modlitwie osobistej i w liturgii;

b. dazenia do wypelniania przykazan oraz formowanie sumienia;

c. poznawania tajemnicy Boga poprzez lekture Pisma $w., kate-

cheze, rekolekcje!.

9 T. Halik, Na poczqgtku byfo wezwanie, ,Znak" 2011, nr 671, za: http://www.mie-
siecznik.znak.com.pl/. Tekst/pokaz/2599, (dostep: 06.08.2013).

10 Papieskie Dzieto Powolan Koscielnych, Nowe powotania dla nowej Europy...,
dz. cyt. s. 92-96.

11 Tamze.
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Ustyszane pytanie, zrozumienie jego wartosci, wejscie w relacje
z pytajacym i danie odpowiedzi staja sie baza do radosnego przezy-
wania kaptanskiej drogi. Tak odkrywane powotanie inspiruje jedno-
cze$nie do formacji, do pracy nad sobg, do jeszcze gruntowniejszego
porzadkowania swojej rzeczywistosci duchowej ale i osobowosciowe;].

2. Dialog z samym soba

Rozeznawa¢ swoje powotanie to takze wchodzi¢ dialog z samym
soba. Kazdy bowiem cztowiek posiada wiasne , dzieje duszy", wtasna
historie, ktdrg pisze , poprzez rozliczne wiezi, kontakty, uktady, kregi
spoteczne, jakie 1gczg go z innymi ludzmi - i to poczawszy juz od
pierwszej chwili zaistnienia na ziemi, od chwili poczecia i narodzin'!2.
Podejmowac dialog ze sobg, to uczy¢ sie czytania osobistych doswiad-
czen w kontekscie historii zbawienia, w $wietle stowa Bozego tak, aby
minone wydarzenia nie byty obcigzeniem, lecz pomagaty w nowy spo-
sOb spojrze¢ na terazniejszosc¢ i przyszios¢. Cziowiek jest tym, ktory
odpowiada na Boze wezwanie, a Bog sktada cztowiekowi propozycje
w jego konkretnej rzeczywisto$ci egzystencjalnej. Wiezi, doSwiadcze-
nia dziecinstwa, miodosci, r6zne wydarzenia, postawy najblizszych —
wszystko to sktada sie na sposéb przezywania i odczytywania powo-
tania. Dialog ze sobg ma prowadzi¢ do rozeznania, jaka jest skala
oddziatywania tych ré6znych uwarunkowan na wybdér powotania.
Dzieki temu mozliwe staje sie oczyszczenie motywacji wstgpienia na
droge kaptanska i kroczenie drogag powotania w wolnos$ci. Z jednej
strony nieskonfrontowanie si¢ z samym sobg moze spowodowac za-
blokowanie ostatecznej decyzji i zatrzymanie sie jedynie na tym, co
powierzchowne. Z drugiej strony pojawic sie moze niebezpieczenstwo
przykrycia sutanng lub habitem trudnosci, ktore przezywa przycho-
dzacy do seminarium kandydat!®. Sprzyja temu niestety wprowadza-
nie w zycie rad, tj. ,staraj sie o tym zapomniec¢”, ,nie wracaj do tych
spraw", ,nie grzeb w przeszlosci"!*. W rzeczywistosci takie podejscie
powoduje, ze historia zycia pozostaje nieprzepracowanym balastem
uniemozliwiajac zycie w peilni i realizacje powotania. Dialog z sobag

12 Jan Pawet 11, Redemptor hominis, 14.

13 Nie ma jednego , dlaczego”, z M. Bielawskim i P. J. Sliwinskim rozmawia G. Pac,
.Wiez" 6 (2007), s. 15.

14 J. Augustyn, Bdl krzywdy, rado$¢ przebaczenia, Krakow 2000, s. 23-24.
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zapewnia takze znajomo$¢ siebie. Rozeznanie powotania wymaga po-
znania prawdy o sobie. Nie jest to jednorazowy akt, lecz nieustanny
proces. Przeprowadzone na zlecenie biskupéw kanadyjskich badania
wykazaly, jak istotne jest poznawanie siebie, by osoba mogta sie roz-
wija¢. Dzieje sie to wéwczas kiedy:

a. odkrywa sie swoje osobiste potrzeby i umiejetnie gospodaruje
swoimi sitami;

b. buduje sie zaufanie do siebie poprzez znajomos$¢ wtasnego orga-
nizmu i wypracowywanie dyscypliny zdrowego zycia;

c. rozpoznaje sie swoje zdolnosci, umiejetnosci i wypracowuje swoj
sposob pracy;

d. poznaje siebie w relacjach we wspdélnocie, aby coraz bardziej ot-
wiera¢ sie na drugiego cztowieka i przyjmowac go wraz z jego
pozytywnymi cechami ale i ograniczeniami;

e. podejmuje sie asceze, aby by¢ gotowym do rezygnacji ze wzgledu
na wybor zycia warto$ciami ewangelicznymi;

f. odkrywa sie siebie w planie Bozym, aby podja¢ takie zycie w ce-
libacie, ktore bedzie prowadzi¢ do owocnego i ptodnego dusz-
pasterstwals.

W ten sposéb osoba komunikuje sie ze swoimi potrzebami, emo-
cjami, pragnieniami, przezyciami. Nie stanowig one wowczas zrodia
leku, lecz rozpoznane stajg sie waznym impulsem i materiatem do
pracy nad sobg, do odwaznego stawiania czota zyciowym wyzwaniom
i podejmowania powolania.

Podejmujac dialog ze sobg, cztowiek staje sie sam dla siebie sprzy-
mierzencem ze wszystkim, co sktada sie na jego historie zycia i na jego
.tuiteraz". Byly Generat zakonu jezuitow, zwracajac sie do os6b kon-
sekrowanych, powiedziatl: , Prawdziwy mistyk — jak Jezus — nie traci
z oczu historii, wrecz przeciwnie, zmierza sie z nig; tgczy swoje zycie
duchowe i religijne z codzienno$cia i z troska o bliznich; do$wiadcza
Swiata i1 na tyle, na ile w nim zyje — z osobami, z naturg — poszerza sa-
mego siebie i formy, w ktérych Bog sie objawia. Kto doswiadcza Boga
we wszystkim, bedzie dziatal jak Jezus, otwierajgc sie w swoim zyciu
na ubogich jako tych, ktérzy stanowia cze$¢ jego projektéw; uporzad-
kuje swoje zycie, Srodowisko go otaczajace, spoteczenstwo, uzywajac

15 J. Guindon, Integralna formacja kandydatéw do kapifanstwa, ttum A. Nagorka,
Warszawa 1998, s. 72-73.
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kryteri6w Ewangelii i zyjac w prostocie’!®. Podja¢ dialog ze sobg to
spotka¢ sie z prawda o sobie. Tylko wowczas mozliwe jest odwazne
1 twdrcze podjecie kwestii powolania w swoim zyciu.

3. Dialog z wychowawcami

Rozeznawanie powotania domaga sie takze dialogu z wychowaw-
cami. Drugi cztowiek w tym procesie jest niezbedny. Pierwszym i nie-
zbednym krokiem wychowawcéw i tych, ktérzy pomagaja w porusza-
niu sie w przestrzeni powotaniowej jest , staniecie obok", bycie ,,0soba
towarzyszacq"!’. Ma to ogromne znaczenie zwlaszcza dzisiaj, kiedy
tak wielu mtodych ludzi zniecheconych i smutnych sprawia wrazenie,
ze utracili ochote, aby odszuka¢ swoje powotanie!®. Potrzeba dzi$ na
nowo zrozumiec¢ znaczenie postugi towarzyszenia powotaniom, ktéra
ma by¢ ,,postuga pokorng, tg pokora pogodna i inteligentng, ktora ro-
dzi sie z wolnosci w Duchu i wyraza sie w odwadze stuchania, mito-
wania i dialogu"?®.

W dobie kryzysu tozsamos$ci wychowawca jest dzisiaj tym, ktory po-
maga osobie poruszac¢ sie po mapie wiasnego ,ja". Niemi w odniesie-
niu do swojej wiasnej ludzkiej tozsamosci miodzi ludzie szukaja tych,
ktorzy pomoga im skomunikowac sie z sobg?’. Moze sie to dokonywac
tylko w spotkaniu i wzajemnym dialogu. Proces wychowawczy nie ma
na celu narzucenia takich czy innych tresci czy postaw, lecz ma pomoc
osobie wydoby¢ na zewnatrz , jego prawde, to, co ma w sercu, takze to,
czedgo nie wie 1 nie zna o sobie: stabos$ci aspiracje, by wspomoc wol-
nos¢ odpowiedzi powolaniowej""?!. Dzialania wychowawcze mozna ujg¢
w cztery kategorie:

1. wychowywanie do poznania siebie — szczere ujawnienie wias-

nego ,ja" wraz ze swiadomymi i nieSwiadomymi lekami i dzia-
taniami obronnymi, ktére utrudniajqg realizacje powotania;

16 A. R. Echevarria, Urok zycia konsekrowanego, w: Nasza pasja: Chrystus i ludzkos¢,
Krakéw 2005, s. 220.

17 Papieskie Dzielo Powolan Kos$cielnych, Nowe powotania dla nowej Europy...,
dz. cyt., s. 89.

18 Tamze, s. 88.

19 Tamze, s. 90.

20 Ch. Theobald, Rozeznawanie powolania, ttum. M. Jarosiewicz, Poznan 2013,
s. 247.

21 Papieskie Dzieto Powolan Koscielnych, Nowe powofania dla nowej Europy...,
dz. cyt., s. 92.
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2. wychowywanie do tajemnicy — zaakceptowanie, ze cztowiek
sam dla siebie stanowi ciggle nieodkrytga do konca tajemnice
1 tylko w Bogu moze znalez¢ pelne zrozumienie siebie;

3. wychowywanie do czytania zycia — odnajdywanie w swojej bio-
grafii krokéw i sladéw Boga, a wiec takze gtosu, ktéry wzywa
aby podjac¢ powotanie;

4. wychowywanie do usilnego blagania — formowanie postawy
modlitwy, ktéra ma by¢ przestrzeniq, w ktorej przywotuje sie
prawde o swoim ,,ja" i rozpoznaje powotanie?2.

W spotkaniu i w dialogu z wychowankiem formator poprzez swojg
obecnos¢, towarzyszenie, wspolne rozmowy mobilizuje coraz bardziej
wychowanka do przejmowania petnej odpowiedzialnosci za swoje po-
wolanie tak, aby on sam poznajgc za i przeciw mogt osobi$cie pod-
jac¢ ostateczng decyzje. Wychowawca, poruszajgac sie w rzeczywistos$ci
powotaniowej, wchodzi takze w historie zycia cztowieka. Jest to ko-
nieczne, aby umozliwi¢ powotanym obiektywne spojrzenie na swojg
przesziosc¢ i terazniejszo$¢. Dzieki temu, poznajqc historie zycia kan-
dydata, wychowawca moze pomoéc oceni¢, na ile kandydat do kaptan-
stwa jest sSwiadomy swoich obcigzen i na ile zdolny jest do rozwoju?.
Podejmowany z powotanym dialog nie jest zarzucaniem gotowymi
odpowiedziami i receptami na zycie, lecz uwalnianiem osoby do go-
spodarowania wolno$cig, odkrywania swoich zasobdw, ale takze do
mierzenia sie tym, co wywotuje lek. Wedtug S. de Pieri zadaniem for-
matora jest:

a. sprzyjanie integralnemu rozwojowi wychowanka:

* wspieranie osoby, aby odkrywata swoje talenty, zasoby, braki,
potrzeby, wartosci, motywacje, ograniczenia;

* pomaganie w przezwyciezaniu trudnosci;

* wspomaganie formowania catego czlowieka;

b. respektowanie oczekiwan i wlasnych sposobdw rozwoju:

* akceptacja osoby taka, jaka jest, bez postrzegania jej przez
pryzmat oczekiwan jakie wobec niej sa;
* umiejetnos$¢ rozumienia bez osadzania;
C. pomaganie w wyrazaniu siebie w spos6b wolny:
* pozwalanie osobie formowania sie samej;

22 Tamze, s. 92-96.

23 Kongregacja ds. Wychowania Katolickiego, Zasady korzystania z dorobku psycho-
logii w procesie przyjmowania kandydatéw i ich formacji do kaplanstwa, w: Wyzwania
i1 dylematy formacji do kaplanstwa, Krakow 2009, s. 39.
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* stuchanie i nie udzielanie gotowych odpowiedzi;
d. pomaganie w podejmowaniu odpowiedzialnych i autonomicz-
nych decyzji:
* pomaganie w okre$leniu celu i w dgzeniu do niego;
* motywowanie do odpowiedzialnosci;

e. wspomaganie w formowaniu siebie oraz wspieranie w udziela-

niu pomocy samemu sobie?%.

Dialog z formatorem ma wiec stwarza¢ klimat poczucia bezpieczen-
stwa 1 wsparcia tak, aby alumn nie bat sie spotkac¢ z prawdg o sobie,
o swoich ograniczeniach a zarazem poznawat swoje mocne strony i ta-
lenty. Ten dialog jest potrzebny takze, aby powolany miat swiadomos¢,
ze nie jest sam na drodze wiary i potrzebuje wspdélnoty, relacji, dialogu
aby moégt dojrzewac na obranej drodze.

W tajemnicy powotania spotykajg sie zatem Powotujacy — Bog i po-
wolany — cztowiek. Dzieje sie to jednak w okreslonych okolicznos$ciach
zycia danej osoby. Jezus, ktéry przechodzi przez historie konkretnego
czlowieka z zaproszeniem , P6jdz za Mng", aby nie przeszed! nieza-
uwazony, potrzebuje, aby cztowiek wszedt w dynamike tajemnicy po-
wotania. Oznacza to zatrzymanie sie nad tym zaproszeniem, wejscie
w dialog z Inicjatorem powotania, aby go poznac¢ i udzieli¢ w wolnosci
odpowiedzi. Do owocnego przezycia tej konfrontacji powotany potrze-
buje podja¢ dialog ze sobg, poniewaz bez prawdy o sobie, bez znajo-
mosci siebie, niemozliwe jest rozeznanie powolania. Nie mozna bo-
wiem budowa¢ odpowiedzi, a nastepnie realizowac tresci powotania
w oparciu o potprawdy o sobie, o zafatszowany obraz siebie. Cztowiek
jednak do pelnego samopoznania potrzebuje nie tylko Boga, ale i dru-
giego cztowieka. Istotng role muszg tutaj odegra¢ wychowawcy, ktorzy
sami znajg i rozumiejg dynamike powolania i sq zdolni podja¢ twor-
czy dialog, ktéry umozliwi powolanemu skonfrontowanie sie z pyta-
niem zycia: ,Jakie jest moje powotanie?”

24 S. de Pieri, Ukierunkowanie w wychowaniu i towarzyszenie powofaniu, ttum.
L. Furman, Warszawa 2002, s. 99-100.
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CHARYZMAT ZALOZYCIELA

Jezeli odejdziecie od ducha zatozyciela,
wtedy kazdy bedzie sie ksztattowat wedtug wtasnego ducha
1 bedziemy mieli Babilon.
Uwierzcie mi, ze jes$li nie bedziecie sie juz trzymali ducha zatozyciela,
zejdziecie na manowce.
(0. Franciszek Maria od Krzyza Jordan)*

reatywnos$¢ Ducha Swietego i bogactwo charyzmatyczne zycia

konsekrowanego objawiajg sie historycznie w wieloSci i r6zno-
rodnosci charyzmatow zatozycieli. W jednej z katechez Jan Pawet 11,
przypominajac nauke Soboru Watykanskiego II, gtosit: ,Duch Swiety
dziata przy powstawaniu kazdej wspolnoty oséb konsekrowanych. Tak
byto w przesziosci, tak jest réwniez i dzi§. Duch Swiety zawsze obda-
rzat i wcigz obdarza niektére osoby charyzmatem zatozycieli"2. Juz
golym okiem wiary wida¢, ze rzeczywiscie niektorzy otrzymujg nie-
powtarzalny dar obligujacy ich do zalozenia nowego instytutu, ktory
niesie pewng nowos$¢? i $wiezy prad charyzmatyczny, nakierowany na

! Zachety i upomnienia, Krakéw 2000, s. 154.

2 Wptyw Ducha Swietego na zycie konsekrowane, 22 marca 1995.

3 Oczywisécie nie kazda ,,nowos$¢" jest oryginalnie ,nowym towarem"; taka ,czysta
nowos¢" zauwazamy jedynie u kilku wielkich zatozycieli, ktérzy stali sie inicjatorami
nowej szkoly duchowosci i prototypami dla innych fundatoréw.
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wzbogacanie catego Kosciota na diuzszy czas. Duch Swiety, bedac
dawca charyzmatu zatozyciela, stwarza zarazem szczegélny typ du-
chowosci, zycia, apostolatu i tradycji‘. Nawet laika uderza ogromna
réznorodno$¢ charyzmatow zatozyciela, ktére okreslaja nature, du-
cha, cel i charakter, tworzgce dziedzictwo duchowe kazdego instytutu,
1 znajduja sie u podstaw owego poczucia tozsamosci, ktére stanowi
kluczowy element wierno$ci kazdego zakonnika®. Ta r6znorodnos$c¢
charyzmatoéw poszczegoélnych oséb i wspédlnot konsekrowanych jest —
jak podkreslili Ojcowie Synodu — ,znakiem niezmierzonej mitosci
Boga i zrédtem radosci w Kosciele"®.

Kazdy zatozyciel ma na pewno swojg tozsamos$c¢ i jest nietuzinkowa
osobowoscia. Najpierw jednak jest cztowiekiem o konkretnych para-
metrach fizycznych, o indywidualnych cechach charakteru, o okreslo-
nej historii zycia z odno$snym do$wiadczeniem; potem chrzes$cijaninem
Z przebyta droga wiary, z okreslonym wyposazeniem charyzmatow
osobistych, z praktyka modlitwy, z zewnetrznymi formami pobozno-
$ci i aktywnosci w Kosciele; a potem dopiero staje sie fundatorem in-
stytutu. Ko$ciot — méwigc ogodlnie — widzi w nim meza Swietego i prze-
stawnego, o dojrzatej cnocie, ktéra ,,objawia sie w szczerej ulegtosci
wobec $wietej Hierarchii, jak rowniez wobec tego, co jest w nich z daru
Ducha Swietego."’; chrzeécijanina bardziej uksztattowanego do zycia
w dziewictwie i ubdstwie?; zakonnika, u ktérego wystepuje w wybitnym
stopniu charyzmatyczna autentyczno$¢, zywa i pomystowa w swych
intencjach?; fundatora, ktéry do zycia i postannictwa zaktadanego In-
stytutu ,,odnosit sie z zuchwalg $miato$cig i dawat sie porwa¢ zamia-
rom Ducha'?.

Najwyrazniejszy portret zalozyciela naszkicowat dokument Mu-
tuae relationes!, w ktérym jawi sie on jako cztowiek trwajacy przede
wszystkim ,,w wierno$ci wobec Pana", pozwala napeini¢ sie, o$wieci¢
i prowadzi¢ przez Ducha Swietego, jest zdolny ,,do uwaznej oceny oko-
liczno$ci i do przezornego $ledzenia znakéw czasu", odwazny ,w po-
dejmowaniu inicjatyw, staly w poswiecaniu sie dla innych, pokorny

4 Por. MR 11.

5 Por. ET 51.

5 Oredzie Ojcéw Synodu 1994, V.
7 MR 51.

8 Por. LG 46

9 Por. MR 23f.

10 OE 30.

11 Por. MR 12.
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w znoszeniu przeciwnos$ci”. W tym kontek$cie zatozyciel do$wiadcza
podwojnej decydujacej taski. Z jednej strony otrzymuje sile twoércza,
sile utworzenia nowej oryginalnej syntezy elementow zycia konse-
krowanego, za ktérg stoi ufne przyjecie i madre odczytanie Ewangelii,
zywa percepcja jakiegos aspektu misterium Chrystusa oraz wrazliwos¢
profetyczno-apostolska na znaki czasu i potrzeby Kosciota. Z drugiej
strony zatozyciel obdarzony jest duchowym dynamizmem i sitg przy-
ciggania towarzyszy czy uczniow, tworzac z nimi zatozycielskie poko-
lenie instytutu.

Poniewaz w tej delikatnej dziedzinie zycia Kos$ciola wystepuje duze
ryzyko ,bledéw i wypaczen", potrzebne jest tu kompetentne ,roze-
znanie duchowe". Ten proces poznawczo-decyzyjny zarezerwowany
jest dla biskupéw; do nich ,nalezy sad o autentyczno$ci charyzmatow
i 0 wlasciwym wprowadzeniu ich w czyn"!2. Na autentycznos¢ — zda-
niem Mutuae relationes — wskazujgq nastepujgce kryteria:

,a) jedyne w swoim rodzaju pochodzenie od Ducha, r6znigce sie,
cho¢ nie oderwane od wrodzonych czy nabytych cech osobistych, jakie
sie przejawiajg w dzialaniu i kierowaniu;

b) gtebokie pragnienie duszy, by uksztaltowa¢ sie na wzér Chry-
stusa dla swiadczenia o jakim$ aspekcie Jego Misterium;

¢) czynna mito$¢ Kosciota, wzdrygajaca sie przed wywotywaniem
w nim jakiejkolwiek niezgody" 3.

W tym samym numerze zawarty jest apel do ,wszystkich pelniag-
cych jakas role w wyrabianiu sobie sagdu”, aby ,wypowiadali swe opi-
nie z roztropnoscia, z cierpliwym wazeniem wszystkiego i z wtasci-
wym uwzglednianiem potrzeb".

PrzeSledzimy te kwestie najpierw w dokumentach, potem rozbie-
rzemy tajemnice charyzmatu zatozyciela na ,,czynniki pierwsze" z pod-
kresleniem refleksu trynitarnego (ten rozbiér stanowi najwazniejszq
cze$¢ przedtozenia), nadmienimy o promieniowaniu tego charyzmatu
na cate zycie konsekrowane, by na koncu wspomnie¢ o napieciu pod
imperatywem wiernosci.

2 1L.G 12.
13 MR 51.
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1. Zbieranie urzedowych zapisow o charyzmacie
zalozyciela

Charyzmat zatozyciela (inaczej méwigc: charyzmat zatozycielski)
wprowadzit do oficjalnego jezyka dokumentow koscielnych — jak juz
wspomnieliSmy — Pawet VI w Evangelica testificatio. Papiez, przywo-
tujac nauczanie soborowe o tgczeniu kontemplacji z dziataniem apo-
stolskim, wyja$nia adresatom adhortacji, ze ,,tylko w ten spos6b beda
mogli rozpali¢ serca dla prawdy i mitos$ci Bozej, zgodnie z charyzma-
tem ich Zatozycieli, ktérych Bog wzbudzit w swoim Kos$ciele"!4. Sfor-
mulowanie to oznacza pewien wzorzec (przechowywany w patrymo-
nium i tradycji zakonnej), zgodnie z ktérym kolejne pokolenia maja
.rozpala¢ swe serca dla prawdy i mitosci Bozej". W kolejnym zdaniu
jest mowa o ,,obowigzku wiernosci wobec ducha Zatozycieli"” i na tym
wzorcu wiernosci zaakcentowano dwie klasyczne ,,podziatki”!s: jedna
to ,wskazania ewangeliczne" zatozycieli, a druga — , przyktad ich $wie-
tosci". Te relacje miedzy charyzmatem zalozycielskim a cztonkami za-
tozonego instytutu (kt6rzy majg miec¢ rozpalone do czerwonosci serca)
opatrzono imperatywem wiernosci. Wiernos¢ z jednej strony to od-
danie, przywiazanie, pozostawanie wiernym, lojalnym, postusznym,
a z drugiej — doktadnos¢, precyzja, Scistosc.

Dokument Mutuae relationes'® ostroznie (zdaje sie) okres$lit chary-
zmat zalozyciela jako ,doswiadczalne przezycie Ducha przekazane
swoim uczniom po to, by wedtug niego zyli, strzegli go, pogtebiali i nie-
ustannie rozwijali w harmonii ze wzrastajacym stale Ciatem Chrystusa”.
W ten sposéb powstaje , swoisty charakter” danego instytutu, ktéry wy-
raza sie w ,szczegolnym stylu uswiecania i apostotowania”, a , kon-
kretyzuje sie przez tradycje”. Ow obszerny opis charyzmatu zalozy-
cielskiego uwypukla wylacznie jeden z jego sktadnikoéw, mianowicie
przekazywalny; ten, w ktérym partycypujg zaré6wno pierwsi uczniowie,
otrzymujqcy dar , bycia u poczatkéow", jak i nastepne pokolenia, dzieki
ktorym przedtuzony jest zywot instytutu i zachowana jego tozsamosc¢!’.

“ ET 11.

15 Zgodnie z klasycznym adagium tacinskim: verba docent, exempla trahunt.

1 MR 11.

17W tym duchu Jan Pawet II pisze np. w liscie do pallotynéw z okazji 200. rocz-
nicy urodzin $w. Wincentego Pallottiego (21.IV.1995): ,,Z rado$cig powierzam ponow-
nie ten charyzmat zalozycielski catej Rodzinie Pallotynskiej, aby stat sie Zrodtem inspi-
racji w poszukiwaniu odpowiedzi na wspotczesne potrzeby Ko$ciota i $wiata. Niech ten
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Relacje miedzy charyzmatem zatozycielskim a cztonkami instytutu
okreslone zostaty czterema czasownikami: zyé¢, strzec, pogtebiac i nie-
ustannie rozwija¢. Zy¢ weditug charyzmatu to przyja¢ wymogi moralne
i praktyczne za normy dla swojego mys$lenia i postepowania; strzec
oznacza trzymac, pilnowa¢, uwazac, mie¢ baczenie, doglada¢, rozta-
czac opieke, kontrolowa¢, chroni¢, przechowywac¢; poglebianie jest na-
tomiast tozsame z poznawaniem, odkrywaniem, odstanianiem, zrozu-
mieniem, uswiadomieniem, umacnianiem, utwierdzeniem (oczywiscie
wszystko z przystéwkiem: ,,coraz wiekszym"); rozwija¢ znaczy dojrze-
wa¢, rozkwitac, rosna¢, powiekszad, rozszerzac, rozrastac sie, rozkrecac,
wyksztalca¢, udoskonala¢, wzmaga¢, uintensywnia¢, przechodzi¢ ko-
lejne stadia rozwoju. Ow rozwéj ma by¢ nieustanny, bo przeciez prawda
jest, iz kto nie idzie naprzéd, ten sie cofa; ten rozwdéj winien by¢ zhar-
monizowany ze wzrostem Ciata Mistycznego Chrystusa, inaczej bedzie
wzrostem dzikim, niekontrolowanym, a wiec moze stanowic¢ zagrozenie
nowotworowe w organizmie Kos$ciota.

Do tej poczwérnej , dziatalnos$ci” dorzucona zostata takze celowosé
owego daru, jakim jest charyzmat zalozycielski. Mianowicie, 6w cha-
ryzmat rzutuje na ,swoisty charakter”!® danego instytutu; wyrézni-
kami owego charakteru sg: ,szczegélny styl uswiecania” (czyli du-
chowos¢) i ,apostotowania” (czyli misja)!'?. Tradycja jest no$nikiem
tych wartosci; oczywiscie pamietajgc przy tym, ze juz Sobdr opatrzyt
ja przymiotnikiem ,zdrowa"?’. Zawarty w koncowych partiach para-
grafu apel o ,zabezpieczenie tozsamosci kazdego instytutu” wyptywa
z troski Ko$ciota o réznorodno$¢ i bogactwo daréw Ducha Swietego:
Kos$ciot je popiera i bierze w opieke?!.

W dokumencie Optiones evangelicae z 1980 r. Kongregacja Zakonow
i Instytutéw Swieckich jeden z podrozdzialéw zatytutowata W dyna-
micznej wiernos$ci wobec wlasnej konsekracji wedtug charyzmatu Zato-
zyciela. Mowa jest w nim o ,wiernosci zdolnej do tego, by do dzisiej-
szego zycia i postannictwa kazdego instytutu odnosi¢ sie z tq zuchwata
$mialoscig, z jaka Zatozyciele dawali sie porwac¢ pierwotnym zamiarom

dar Ducha bedzie pobudka dla kazdego do odnowy zycia duchowego i do zjednocze-
nia apostolskich wysitkow, aby wobec $wiata dawa¢ $wiadectwo o obecnosci Boga zy-
jacego, ktory jest Nieskonczong Mitoscig".

18 Dzisiaj powiedzialoby sie: ,charyzmat instytutu”.

19 Dla catosci trzeba, by dzi$ dorzuci¢ jeszcze ,szczegdlny styl zycia wspdélnoto-
wego".

20 pC 2.

21 Por. LG 44.
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Ducha" (30) i o ,stale odnawianej wiernosci wobec charyzmatu Zato-
zycieli" tak, aby zgromadzenia mogly odpowiedzie¢ na oczekiwania
Kosciola i aby mogty ,sprosta¢ misji tak bardzo potrzebujacej wykwa-
lifikowanych pracownikow" (31). Charyzmat zatozycielski jawi sie tu
w konteks$cie eklezjalnym; jest to ,,odnowiona obecno$¢ w misji Kos-
ciota dla celéw ewangelizacji i dla promocji ludzkiej” (28). Chodzi o to,
aby stuzyta ona budowaniu (przez fachowych budowniczych!) jednosci
Ciata Chrystusa. A budowa¢ trzeba z odwagq, zuchwaltoscig, $miatos-
cig, wytrwatoscig i wiernoscig — ,,dynamiczng, otwartg na impulsy Du-
cha, idqcq poprzez wydarzenia w Ko$ciele i poprzez znaki czasu" (29).
Tylko bowiem ,wraz z innymi cztonkami Kos$ciota mozna lepiej rozpo-
znad, jakie sq prawdziwe znaki obecno$ci i zamiaréw Boga" (29).
Kongregacja Zakonow i Instytutow Swieckich wydata w 1983 roku
instrukcje pt. Istotne elementy nauczania Ko$ciofa na temat zycia kon-
sekrowanego (Essential Elements). W pierwszej czesci zauwazono:
,Gdy patrzy sie na liczne rodziny zakonne, uderza ogromna rézno-
rodno$¢ charyzmatéw zatozyciela. Sobo6r potozyt nacisk na potrzebe
pielegnowania tych charyzmatow jako Bozych darow. Okreslajg one
nature, ducha, cel i charakter, tworzgce dziedzictwo duchowe kaz-
dego instytutu, i znajduja sie u podstaw owego poczucia tozsamo-
$ci, ktére stanowi kluczowy element wiernosci kazdego zakonnika"?2.
Odnotujmy cenne spostrzezenie, ze dziedzictwo duchowe zgroma-
dzenia, na ktére sktada sie natura, duch, cel i charakter instytutu,
wyplywa z charyzmatu zatozyciela. I jeszcze jedna konstatacja: , Nie-
powtarzalny charyzmat zatozyciela jest podstawa komunii w Chrystu-
sie, ktory jest fundamentem jednos$ci. Owa komunia tkwi korzeniami
w konsekracji zakonnej. Jest ona ozywiana duchem Ewangelii, kar-
miona modlitwg, odznacza sie wielkodusznym umartwieniem, charak-
teryzuja ja rado$¢ i nadzieja, ktére sa owocami Krzyza". Oczywiscie
nie mozna zapomniec¢ o tym, ze ,bledem jest proba szukania w chary-
zmacie zatozyciela obecnosci wszystkich mozliwych daréw" 23, bo to
prowadzi rozbicia zycia wspoélnego i dezintegracji dziet apostolskich,
a w konsekwencji do rozmycia tozsamosci instytutu. W temacie for-
macji podkreslono, ze jest to ,proces stawania sie coraz bardziej ucz-
niem Chrystusa, poprzez wzrastanie w jednosci z Nim i upodobnianie
sie do Niego. Polega on na coraz pelniejszym przejmowaniu sposobu

2 EE 11.
% Jw. 18,22,
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mys$lenia Chrystusa, coraz glebszym uczestnictwie w Jego oddaniu
sie Ojcu i w Jego braterskiej postudze rodzinie ludzkiej, i na realizo-
waniu tego wszystkiego zgodnie z zaltozycielskim charyzmatem, be-
dgcym forma, w jakiej cztonkowie danego instytutu zyja Ewangelig"?4.

W LiScie apostolskim do zakonnikéw i zakonnic Ameryki tacinskiej
na 500-lecie ewangelizacji Nowego Swiata?® Jan Pawet II, méwigc o roli
zakonnik6w w nowej ewangelizacji, wspomniat o zatozycielach i pod-
kreslit ich oddanie na stuzbe Chrystusowi calej swojej energii apo-
stolskiej, gteboki zmyst Kosciola, tworcze inicjatywy duszpasterskie,
umilowanie ubogich. Zyczyt tez, aby ,wielkoduszno$é i poswiecenie,
ozywiajgce zatozycieli, pobudzaly réwniez ich synéw duchowych, kto-
rzy maja by¢ kontynuatorami ich charyzmatow z ta samg sita Ducha,
ktory je wzbudzit i ktére nieustannie sie wzbogacajg i przystosowujg
do $wiata, zachowujac swoéj pierworodny charakter, dzieki czemu moga
stuzy¢ Kosciotowi i ostatecznemu ustanowieniu Kroélestwa'.

Ojcowie Synodu Biskupéw w 1994 roku, ktéry zajat sie zyciem
konsekrowanym i jego misjg w Kosciele i w $wiecie, w Oredziu oglo-
szonym na zakonczenie obrad, podsumowali zbiorowg refleksje tak:
»~Charyzmat zalozenia instytutu zycia konsekrowanego jest taska dana
przez Boga zatozycielom i zatozycielkom, ktéra ma stuzy¢ wzrostowi
Swietosci Kosciota oraz uzdolni¢ go do podejmowania wyzwan kazdej
epoki. Kazdy instytut jest widzialnym urzeczywistnieniem okres$lonej
drogi wielkodusznego nasladowania Chrystusa. R6znorodnos¢ chary-
zmatow poszczegolnych oséb i wspolnot konsekrowanych w Kosciele
jest zatem znakiem niezmierzonej mitosci Boga i Zzrédtem radosci dla
Kos$ciota"?¢. Podkreslono wiec tutaj dwa gtéwne cele charyzmatu zato-
zyciela: wzrost $wietosci i podejmowanie aktualnych wyzwan.

Najwiecej miejsca charyzmatowi zatozyciela poswieca adhortacja
posynodalna Vita consecrata z 1996 roku (5, 9, 36, 37, 46, 48, 49, 52, 62,
64,71,72,73,79, 80, 81, 82, 83, 93, 94, 101). Zalozyciele w swej mno-
gosci (,rzesza') jawiq tutaj jako, staly element historii Ko$ciota"; jako
$wieci, . ktérzy wybrali Chrystusa, idgc droga radykalizmu ewangelicz-
nego 1 braterskiej stuzby"; jako ci, u ktérych , objawia jedno$¢ przyka-
zania mitosci”. Byli to ludzie otwarci ,na dziatanie Ducha Swietego",
obdarzeni ,wielorakimi darami duchowymi" (48), ktérzy ,umieli od-
czytywac "znaki czasu" i w natchniony sposéb odpowiadac¢ na coraz to

24 Jow. 45.
25 Los caminos del Evangelio (1990), 26.
26 Oredzie Synodu Biskupéw 1994, V.
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nowe potrzeby" (9), ktérzy ,,umieli sie zanurzy¢ w zyciu swojej epoki,
ale nie pograzali sie¢ w nim bez reszty, natomiast ukazywali swoim po-
koleniom nowe drogi” inkulturacji i tworzyli , prawdziwy wzorzec kul-
turowy" (80). Oni ,,po$wiecili cate zycie, aby stuzy¢ Panu obecnemu
w ubogich z gtebokim wspdtczuciem i zaangazowaniem' (82, 83).
Troszczgc sie o rozwoj zycia duchowego, czerpali sily ze zrodet zdro-
wej i gtebokiej duchowosci i ,,dazyli usilnie do doskonatej mitosci” (93).
.Przyjmujac swoje powotanie oraz rozeznajgc charyzmat i misje swego
instytutu”, odwotywali sie nieustannie do ,sto6w i czynéw Chrystusa
i Maryi Panny oraz apostolica vivendi forma" (94).

Zalozycieli cechowat ,,zawsze zywy zmysl KosSciola", przejawiaja-
cy sie w ,pelnym udziale we wszystkich wymiarach zycia kosciel-
nego oraz w gorliwym postuszenstwie pasterzom" (46). Pasterze sa
tez pierwszymi, ktérzy — aby méc uznac¢ autentycznos¢ charyzmatu —
,~winni badac¢ $wiadectwo zycia i prawowiernos$¢ zatozycieli” (62). Za-
tozyciele ,polaczeni wspélnym pragnieniem nasladowania Chrystusa
i ozywieni przez tego samego Ducha" zyli czesto w duchowej przyjaz-
ni z ,kolegami po fachu", co moze by¢ , zachetg dla innych cztonkow
koscielnej wspoélnoty w ich codziennym trudzie $wiadczenia o Ewan-
gelii” (52). Do przyktadu zycia zalozycieli trzeba sie odwolywac tak
w duszpasterstwie powolan, w ktorym trzeba ,,ukazywac porywajgce
piekno osoby Pana Jezusa oraz catkowitego daru z siebie, ztozonego
dla sprawy Ewangelii” (64), jak i w formacji, w ktérej w ,,dostosowaniu
metod i celow pracy apostolskiej do aktualnych potrzeb, nalezy docho-
wywac¢ wiernosci duchowi i celom zatozyciela" (71). Oczywiécie sa-
mi zatozyciele i ich instytuty sg dzietem Ducha Swietego ,w ten spo-
sOb wcigz na nowo uobecniajacego tajemnice Chrystusa w Kosciele
iw $wiecie, w czasie i w przestrzeni” (5).

Znamiennym rysem kazdego zakonodawcy byta bezprzykitadna
wrazliwos$¢ na potrzeby Kosciola oraz na rany bliznich i spoleczen-
stwa. Ta wrazliwo$¢ pobudzala go do spieszenia z pomoca w kazdej
niedoli i w kazdym czasie. Zatozyciele to jak ,straznicy na murach
Miasta Bozego, ktérzy wypatrujg, czy sie gdzie$ nie pali”. Jedni takg
palaca potrzebe dostrzegali w obszarach misji ad gentes, drudzy w ob-
szarach wychowania i edukacji lub na polu stuzby chorym, a jeszcze
inni w obszarach mediéw. Wszystkich cechowata wielkodusznos$¢, bez-
interesowno$¢ i umitowanie krzyza Chrystusowego?’.

27 Por. Wojtowicz K., Bezcenny dar, Krakéw 2001, s. 46-47.
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Sam charyzmat zalozyciela ukazany jest w Vita consecrata w kontek-
$cie ,,pewnych elementéw, ktére decydujg o wzroscie swietosci w zyciu
konsekrowanym". Znéw ,ktania sie" tu wiernos¢, ktéra ma by¢ , twor-
cza", ,dynamiczna" (37) i ,niezachwiana" (38). Dzieki niej mozna ta-
twiej odkry¢ i gorliwiej przezywac swoje powolanie i misje oraz ,wytrwac
na drodze do $wieto$ci mimo trudno$ci materialnych i duchowych, jakie
niesie codzienne zycie (37). Biskup — jako ojciec i pasterz catego Kos-
ciota partykularnego —ma ,,wspiera¢ i wspomagac osoby konsekrowane,
aby, trwajgc w komunii z Kosciotem i dochowujac wiernosci charyzma-
towi zalozycielskiemu, otwieraly sie na perspektywy duchowe i dusz-
pasterskie, odpowiadajgce potrzebom naszych czaséw' (49). Wiernosc
charyzmatowi zalozycielskiemu jest tez pierwszym 1 najwazniejszym
warunkiem , owocnego udzialu w procesie nowej ewangelizacji" (81),
skutecznego ,wigczenia sie w dazenie do jednos$ci chrzescijan” (101),
czy tez gorliwej ,dziatalnosci duszpasterskiej”, misyjnej i charytatyw-
nej (72, 73, 79).

Wedtug instrukcji?® o ,,odnowionym zaangazowaniu zycia konse-
krowanego w trzecim tysigcleciu” zalozyciel to chrze$cijanin, ktory
czuje i kocha Koéciét; to cztowiek uleglty natchnieniom Ducha Swie-
tego; to osoba, ktéra pozwala, aby On ja napetnit, o$wiecit i prowa-
dzit. To twérczy impuls Ducha Swietego prowadzit zatozycieli drogami
Ewangelii, a oni , dyspozycyjni i ulegli Jego prowadzeniu, szli za Chry-
stusem bardziej z bliska, weszli w zazylos$¢ z Nim i dzielili w petni Jego
misje". To do$wiadczenie wzniecito ,iskre nowego zycia i nowe dziela,
bedace szczegolnym odczytaniem Ewangelii, obecnej w kazdym cha-
ryzmacie". Odpowiadajac ,z oryginalng, charyzmatyczng tworczoscia
na wyzwania 1 trudnosci wtasnych czasow", sg inspiracja do szukania
nowych form czynnej mito$ci ewangelicznej. W klimacie eklezjalnej
komunii ,,charyzmaty zatozycieli, wzbudzone przez Ducha Swietego
dla dobra wszystkich, musza by¢ na nowo umiejscowione w samym
centrum Kosciota, otwarte na komunie i na uczestniczenie wszystkich
czlonkéw Ludu Bozego".

2 Por. RAC 13, 20, 23, 31, 32.
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2. Zadumanie nad refleksem trynitarnym

Jan Pawet II, uwypuklajac w Via consecrata trynitarny charakter?®
catego zycia konsekrowanego, nie omieszkatl ukazac tej trynitarnej per-
spektywy rowniez w charyzmacie zatozycielskim: wyjasnit, iz mozna
w nim wyrézni¢ potrojne dazenie, a wiec ruch: ku Ojcu, do Syna i do
Ducha Swietego®.

Dazenie ku Ojcu wyraza sie¢ w tym, ze Zatozyciele, doceniajgc ini-
cjatywe Ojca, Stworce i Dawce wszelkiego dobra, ktory ich szczegol-
nie ukochat i wybrat z myslg o powierzeniu im misji zalozenia nowego
zakonu, idg za tym wezwaniem, zawierzajg sie Jego opiece, darzg
Go mitosciag, skladaja Mu w ofierze wszystko: terazniejszos¢ i przy-
szlo$¢, szukajg Jego woli poprzez proces nieustannego nawracania sie
1 bezwarunkowo poswiecaja Mu sie catkowicie. Obierajgc sobie rady
ewangeliczne jako projekt zycia, sg $wiadomi, ze , postuszenstwo jest
zrodtem prawdziwej wolnosci, czysto$¢ wyraza tesknote serca nie znaj-
dujaca ukojenia w zadnej mitosci stworzonej, a ubostwo podsyca gitod
i pragnienie sprawiedliwos$ci, ktére Bog obiecat zaspokoi¢". W ten spo-
s6b Bog Ojciec staje sie najgtebszym zroédiem i najwyzszym celu cha-
ryzmatu zatozycielskiego, ktory wychodzi od Ojca i zmierza ku Ojcu.

Charyzmat zatozycielski jest réwniez ukierunkowany na Syna, bo
przeciez chodzi o to, aby w swej drodze do Ojca, porzuci¢ wszystko i i§¢
$ladami Chrystusa, dokadkolwiek pojdzie, aby pozostawac z Nim w we-
wnetrznej zazytosci. Kazdy zalozyciel pragnie upodobni¢ sie do Niego
i utozsami¢ sie z Nim, przyjmujac Jego dazenia i sposob zycia. Prak-
tyka rad ewangelicznych jest wyrazem tego zdecydowanego pragnienia,
ktore — zrealizowane — owocuje , gteboka i radosna komunig" z Chry-
stusem. Cztowiek uczy sie wéwczas od Niego ,ofiarnej stuzby Bogu
1 braciom"; uczy sie ,,odrywac od tego, co zewnetrzne, od zametu zmy-
stéw, czyli od wszystkiego, co odbiera cztowiekowi owg lekkos$¢ otwie-
rajaca go na dziatanie Ducha". Wéwczas dopiero moze eksploatowac
wielki dar charyzmatu zatozycielskiego i wyruszy¢ w $wiat, aby, pracu-
jac i cierpigc wraz z Chrystusem, poszerza¢ obszar Krolestwa Bozego.

Rola Ducha Swietego w tajemnicy charyzmatu zalozycielskiego jest
nie do przecenienia. Jako odwieczny Dar mitosci Ojca do umitowanego

29 Pierwsza cze$¢ adhortacji zatytulowal: Confessio Trinitatis.
30 Por. VC 36.
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Syna ukazuje, ze Duch, cho¢ przychodzi przez Syna spetniajacego
swoja misje, jest tym, ktory wprowadza ludzi w synowska relacje Chry-
stusa z Ojcem. W zyciu Kosciota Duch nie tylko kontynuuje dzieto Syna,
ale czyni o wiele wiecej. Wszystko bowiem, co ustanowit Chrystus — Ob-
jawienie, Ko$cidl, sakramenty, magisterium, diakonia, postuga kaptan-
ska, pasterska i apostolska — wszystko to wymaga nieustannego przy-
zywania Ducha Swietego i Jego dziatania. Skoro $w. Pawel powiada,
ze bez pomocy Ducha nikt nie jest w stanie powiedzie¢: Panem jest Je-
zus (por. 1 Kor 12,3), to Jego dzialanie musi mie¢ kapitalne znaczenie
w zyciu i misji zatozyciela. Aby sobie to uprzytomni¢, wystarczy wyto-
wi¢ z Vita consecrata®' czasowniki opisujgce czynnosci trzeciej Osoby
Boskiej: To Duch sprawia, Ze na przestrzeni tysigcleci coraz to nowi lu-
dzie odkrywaja zachwycajace piekno powotania zatozycielskiego; to
On ,uwodzi" na droge rad ewangelicznych; to On budzi pragnienie
peinej odpowiedzi; to On kieruje wzrostem tego pragnienia, sklania
do udzielenia pozytywnej odpowiedzi, a p6zniej pomaga w jej wier-
nej realizacji; to On formuje dusze powotanych, upodabnia ich do
Chrystusa czystego, ubogiego i postusznego oraz przynagla do pod-
jecia Jego misji, oni zas, idac pod przewodnictwem Ducha drogg nie-
ustannego oczyszczenia, stajq sie stopniowo osobami uksztattowanymi
na wzor Chrystusa — historyczng kontynuacjg szczegdlnej obecnos$ci
zmartwychwstatego Pana. Jednym stowem: to Duch sktania ich, aby po-
zwolili sie Jemu prowadzi¢ i wspomagac, zaréwno w osobistym zyciu
duchowym, jak i w zyciu wspolnotowym i w dziatalno$ci apostolskiej,
a dzieki temu by zyli w postawie stuzby, ktéra powinna by¢ inspiracjg
dla nastepnych pokolen wspétbraci.

To potrdjne dazenie jest zawsze obecne — cho¢ w réznej formie —
w kazdym charyzmacie zatozycielskim, bo stoi za nim “zar przenika-
jacy do gtebi dusze, ktéra pragnie sie upodobni¢ do Chrystusa, aby
dawac¢ swiadectwo o wybranym aspekcie Jego tajemnicy"”. Aspekt ten
urzeczywistnia sie i rozwija dalej w autentycznej i zdrowej tradycji in-
stytutu, zgodnie z jego regutq, konstytucjami i ustawodawstwem par-
tykularnym. Tak wiec charyzmat zalozycielski, u ktérego poczatkow
zawsze jest inicjatywa Ojca, ma tez wymiar chrystologiczny i pneu-
matologiczny, dzieki czemu wyraza w sposob niezwykle zywy tryni-
tarny charakter wszystkich form zycia konsekrowanego i wychyla sie
razem z calym Kos$ciotem w strone eschatologii.

31 Por. VC 19.
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Wyjatkowa rola Ducha Swietego w charyzmacie zatozycielskim wy-
nika z Jego szczegodlnej pozycji w ekonomii zbawienia w odniesieniu
do misji i dziela Syna. Ojciec jest Zrédtem mitosci, Syn za$ jest Jego
,Synem umilowanym". Duch Swiety rozlal w Synu mito$¢ Bozg. Mitos¢
Boza wspdlistnieje wiec w osobie Syna i Ducha. Duch Swiety mocg mi-
tosci sprawia, iz cale zycie Jezusa jest ukierunkowane ku Ojcu przez
wypelnianie Jego woli. Ojciec posyta swego Syna, gdy poczyna sie On
w Maryi za sprawg Ducha Swietego. Tenze Duch objawia Jezusa jako
Syna Ojca w momencie chrztu, gdy spoczywa na Nim; wyprowadza
Jezusa na pustynie, skad powraca On peten Ducha Swietego. Jezus
raduje sie w Duchu i wystawia Ojca za zamyst Jego dobroci. Wybiera
swoich apostotéw pod dziataniem Ducha Swietego. Wypedza zte du-
chy moca Ducha Bozego. Ofiarowuje samego siebie Ojcu przez Ducha
wiecznego. Na krzyzu oddaje Ducha swego w rece Ojca. To w Nim zste-
puje do piekiel, przez Niego zostaje wskrzeszony 1 ustanowiony peinym
mocy Synem Bozym. Ta rola Ducha w najgtebszym wymiarze ziemskiej
egzystencji wcielonego Syna Bozego wyptywa z odwiecznej relacji try-
nitarnej, przez ktorg Duch w swej tajemnicy Daru mitosci okresla cha-
rakter relacji miedzy Ojcem jako Zrédtem mitosci a Jego umitowanym
Synem.

3. Roztrzasanie fenomenologiczne charyzmatu
zalozyciela

Na charyzmat zatozyciela mozna patrze¢ nie tylko przez pryzmat
Magisterium Kosciola, ale tez warto mu sie przyjrzec i opisa¢ go tak,
jak sie on jawi w bezposredniej naocznosci. Rzecz jasna, ze z chary-
zmatem zatozycielskim jest jak z liniami papilarnymi: nie ma dwoéch
takich samych. Niemniej mozna tu przesledzi¢ pewne ogoélne zjawiska
i prawidta elementarne, nie wchodzgc zbytnio w szczegoty.

Na wstepie tej analizy trzeba jednak upora¢ sie z samym okresleniem
charyzmatu, bo mamy tu do czynienia z pewnym bataganem termino-
logicznym. Jedni®? rozrézniajq ,,charyzmat zatozyciela" (matq literg) od
»charyzmatu Zatozyciela" (duza literg); inni umieszczajg jeszcze ,cha-
ryzmat zatozenia", albo ,,charyzmat fundacyjny”, jakis , rdzen" czy ,,do-
$wiadczenie zatozycielskie"; jeszcze inni neguja istnienie pierwotnego

32 Idgc za nazewnictwem z jezyka wiloskiego i hiszpanskiego.
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»charyzmatu zycia konsekrowanego" i ,charyzmatu pokolenia zatozy-
cielskiego". Wydaje sie, ze podziat charyzmatéw w zyciu konsekrowa-
nym jest bardziej logiczny, konsekwentny i onomastycznie poprawny. Bo
przeciez kazdy czlowiek otrzymuje jakie$ osobiste charyzmaty, ktére —
dobrze odczytane — przemieniaja go i przygotowuja do przyjecia odpo-
wiedniego powotania w zyciu i do wypelnienia okreslonej misji Kosciota.
Rowniez fundator zostaje obdarzony takimi osobistymi darami, ktére
Z pewnoscig bedg mu pomocne w przyjeciu i dobrym wykorzystaniu
charyzmatu zatozycielskiego, w ktérym sg obecne: i taska natchnienia,
1 pragnienie $wietosci, i dar przyciggania uczniéw, i dar zgtebiania wy-
branej tajemnicy Chrystusa, i troska o wpisanie w misje Kosciota, i sta-
ranie o autoryzacje ze strony Kos$ciota hierarchicznego.

3.1. Inspiracja albo natchnienie

Wydaje sig, ze cate wydarzenie zatozenia instytutu zaczyna sie od
odczucia przez zatozyciela jakiego$s wewnetrznego impulsu, ktory nie
daje mu spokoju i popycha go do pdj$cia nowa drogg w Kosciele, ktora
jeszcze nikt nie szed!. Ten impuls sygnalizuje jakie$ wybranie, jakies
powotanie i zwigzane z nim wazne zadanie do realizacji. Do przyjecia
owego impulsu nadaje sie praktycznie kazdy ,materiat” ludzki: mez-
czyzna i kobieta, kawaler i wdowa, stary i miody, choleryk i flegma-
tyk, grzesznik i $wiety. Oczywiste, ze ten impuls objawia sie w niejed-
nolitym natezeniu, w r6znym czasie i na wielorakie sposoby. Czasem
przychodzi catkiem znienacka — ku zaskoczeniu adresata; innym ra-
zem zndéw przebija sie z trudem i powoli przez skorupe niepewnosci
i sceptycyzmu: przez wiele lat trwa wiec proces wzrostu i dojrzewania
$wiadomosci daru, jakim dany czlowiek ma by¢ wyrézniony.

Zanim odebrany i zarejestrowany w pamieci impuls stanie sie dla od-
biorcy nieodpartym imperatywem, musi by¢ podniesiony — przez wiare
i sumienie — na wyzsze pietro swiadomosci jako inspiracja i natchnie-
nie. Etymologicznie znacza oba stowa3® to samo: podsuwanie mysli,
pomystu, idei, zamiaru, projektu, przedsiewziecia; sugestia, namowa,
podszept, podpowiedz, propozycja; z tym, ze naichnienie chetniej prze-
bywa w tekstach religijno-teologicznych, a inspiracja upodobata sobie
obszary $wiecko-artystyczne. Moéwi sie wiec na przykiad: o natchnie-
niu biblijnym i o inspiracji poetyckiej. Natchnienie (tak samo inspira-
cja!) nie jest czyms, co posiadajg wszyscy ludzie i w kazdym czasie, ale

33 Od tac. inspiratio = natchnienie; inspirare = wdmuchiwac¢; natchna¢; wpajac.
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jest nadnaturalnym darem ofiarowanym wybranym osobom w celu wy-
konania pewnych zadan w okres$lonym czasie.

Natchnienie — ze wzgledu na konotacje religijne — odsyta do Du-
cha Swietego; to On o$wieca i pobudza umyst potencjalnego zato-
zyciela, aby zrozumiat Boze zamysty i intencje; to On nastraja jego
uszy, aby bez zaktdcen odbierat komunikaty na Bozych czestotliwos-
ciach; to On otwiera stopniowo jego oczy i serce, aby zobaczyt sens
i cel swojej drogi; to On obdarza go intuicja, aby dobrze odczytat znaki
czasu; to On uwrazliwia jego sumienie, pogiebia wiare i ozywia na-
dzieje, umacnia odwage, aby miat coraz petniejsza $wiadomos¢, ze
jest Jego specjalnym instrumentem, uzywanym w nowy i nieznany
sposob. Natchnienie moze, lecz nie musi, by¢ podparte wizjami we-
wnetrznymi** czy mistycznymi. Wowczas wszystko jawi sie w ogrom-
nym skrécie, w mgnieniu oka, w btysku swiadomos$ci. Z wizjami zwig-
zane jest Swiatlo nadprzyrodzone, ktore przepetnia do gtebi cziowieka,
odciskajac sie silnie w $wiadomosci i pobudzajgc do dalszego pozna-
wania Boga i do wypelnienia Jego woli. Na marginesie trzeba powie-
dzie¢, ze na tym polu ,buszuje rowniez szatan"; on tez potrafi pod-
rzuci¢ r6zne omamiajace wizje. Tylko, ze jego omamy odznaczaja sie
brakiem umiaru, spektakularnoscig, niesamowito$cia, dziwacznos$cig
oraz pychg; a wizje Boze nie zawieraja niczego, co by sie sprzeciwialo
wierze i rozumowi, gdyz taska buduje na naturze i przystosowuje sie
do naturalnego porzadku myslenia i dziatania cztowieka.

Rozmaite rodzaje doswiadczen Ducha u zatozycieli mozna podzie-
li¢ na dwie proste grupy: natchnienia bezposrednie i natchnienia po-
$rednie. Do tej pierwszej grupy mozna zaliczy¢: duchowe poruszenia,
oSwiecenia wewnetrzne, widzenia senne, glosy sumienia, wizje we-
wnetrzne czy mistyczne. Tak byto np. u $w. Pawta od Krzyza, u $w. Ig-
nacego Loyoli, u Franciszka Jordana. Natchnienia posrednie®® to hi-
storyczne trudne i poruszajgce sytuacje czy spotkania, wielkie i wazne
wydarzenia spoteczne czy religijne, réznego rodzaju zewnetrzne
bodZce i uwarunkowania: konkretnie moze to by¢ dramatyczna sytu-
acja szpitala, kontakt z biednymi, interwencja (porada, sugestia, pro-
pozycja, postulat) osob trzecich. Zawsze jednak — w optyce i odczuciu

34 Wizja wewnetrzna to taka, w ktorej widzacy sila swoich zmystéw wewnetrznych
postrzega rzeczywistosci ponadzmystowe; wizja wewnetrzna jest wiec kategorig posred-
nig, pomiedzy normalnym postrzeganiem zmystowym a wizjg mistyczng, ktérej auto-
rem jest Duch Swiety.

35 Takie natchnienie otrzymat np. $w. Wincenty a Paulo, $w. Kamil Lellis.

Charyzmat zalozyciela 347

zatozycieli — jest to interwencja Boga, na ktdrg sie¢ powotuja, patrzac
retrospektywnie na swe dzieto i historie doswiadczen duchowych.

Tak wiec zalozyciele majg na ogél Swiadomos$¢, ze sg natchnieni
przez Boga, ze kieruje nimi Duch Swiety, ze u poczatku ich chary-
zmatu stoi konkretna interwencja Boza. To jest fundament, na kto-
rym ugruntowuje sie ich poczucie, ze zostali powotani do utworzenia
nowej rodziny zakonnej. , Aby podkres$li¢ te¢ Boska interwencje, nie
wahaja sie skontrastowac¢ bogactwa daru Bozego ze swa nedzg. Im
bardziej zaznacza sie¢ ich malos¢, tym wieksze i swobodniejsze jest po-
tezne dziatanie Boga w nich"?. W ten sposéb dajg wyraz swemu prze-
$wiadczeniu, iz pelniq tylko role narzedzi, ktérych Bog uzywa tak, jak
Mu sie podoba. Sobor Watykanski II interpretuje to powszechne prze-
konanie zalozycieli jako dzialanie ,z natchnienia Ducha Swietego"?’.
Sa oni wiec — jak chce Fabio Ciardi® — , ludZzmi Ducha".

3.2. Pragnienie Swietosci albo zwrot ku Chrystusowi

Kazdy charyzmat jest taskq, ktoéra najpierw uswieca adresata: zapra-
sza go 1 uzdalnia do szczegolnego zjednoczenia z Chrystusem, czyli do
bycia swietym. Stad nastepna ,czastkq" charyzmatu zatozycielskiego
jest taska, ktora jawi sie jako che¢ bycia lepszym, pociag do dosko-
natosci, zarliwe pragnienie §wietosci. To Duch Swiety kieruje wzro-
stem tego pragnienia, zwraca je ku Chrystusowi i wprowadza w ob-
szar Jego przyciggania; otwiera czlowieka na Jego stowa, uzdalnia go
do przezywania i rozumienia tych stéw ze szczegdlng wrazliwoscia,
subtelnoscig i konkretnos$cig. W ten sposob zatozyciel staje sie swoi-
stym interpretatorem i egzegeta nauczania Chrystusowego w danym
czasie, co w konsekwencji czyni go ,zywa ewangelia". Przynaglony
przez Ducha, aby zy¢ w pelni zyciem ewangelicznym, nasladuje do-
ktadnie (jak tylko mozliwe) Chrystusa w Jego stowach i czynach i staje
sie stopniowo osoba uksztattowana na Jego wzoér — , historyczng kon-
tynuacja szczegolnej obecnosci zmartwychwstatego Pana'3®. Stad od
zarania zycia konsekrowanego az po dzien dzisiejszy pierwszg i naj-
wazniejszg ,regulg zycia" byly normy wziete z Pisma Swietego. Przy-
pomniat o tym Sob6r Watykanski I, nakazujgc z mocq i argumentacja:

3% Ciardi E, Jansen T., Historycznosé i ciqglos$¢ charyzmatu zakonodawcy, [w:] Wons K.
(red), Rozeznaé zamyst Boga, Krakow 1997, s. 80.

37 PC 1.

38 To tytut ksigzki: I fundatori uomini dello spirito.

39 VC 19.



348 Kazimierz Wéjtowicz CR

. Poniewaz ostateczng norma zycia zakonnego jest nasladowanie Chry-

stusa ukazane w Ewangelii, przeto wszystkie instytuty powinny te
norme uwazac za Swojg najwyzsza requie”+. Swiety Franciszek z Asyzu
w Regula bullata sformutowat to najkrécej: ,,Reguta i zycie Braci Mniej-
szych polega na zachowywaniu $wietej Ewangelii Pana naszego Je-
zusa Chrystusa przez zycie w postuszenstwie, bez wlasnosci i w czys-
tosci"” (1,2).

Upodobnienie do Chrystusa czystego, ubogiego i postusznego sta-
nowi wspolng podstawg nasladowania dla catego zycia konsekrowa-
nego. Ale kazdy zatozyciel — prowadzony przez Ducha - idzie dalej
i wchodzi glebiej: odnajduje w ewangelii swojag wlasng drogocenng
perte, swoj skarb: szczegoélnie cenny i wazny, ktory rzutuje potem na
duchowos¢, wspdélnote i misje wspdlnoty, , ktére ukazujg i uwypuklaja
ten czy inny aspekt jedynej tajemnicy Chrystusa'4!. Takg optyke po-
twierdza Instrumentum laboris Synodu Biskupow o zyciu konsekrowa-
nym (1994): ,Bycie uczniem Chrystusa, ktére dazy do na$ladowania
Go i przezywania w szczegoélnosci pewnych Jego stéw, ukazywato sie
stopniowo pod wptywem Ducha Swietego jako objawienie sie Ewan-
gelii w czasie i przestrzeni” (43). Nieustannie dqzy¢ do $wieto$ci — to
jest wielki dynamiczny dar mobilizujacy zalozyciela do majoryzacji
projektu zycia: wiecej, gitebiej, doktadniej, dalej, wyzej. Punktem wyj-
$cia takiej postawy jest porzucenie wszystkiego dla Chrystusa, posta-
wienie Go ponad wszystkim, aby w petni Go nasladowac.

W owo dazenie do swieto$ci wpisany jest wewnetrzny proces cig-
gtego nawracania si¢, tzn. odwracania sie od grzechu i czynienia co-
raz wiekszej przestrzeni w sercu dla Boga. Na ogoét ciggte nawraca-
nie jest efektem otrzymanych impulséw duchowych i konsekwencjg
stopniowego zrozumienia swego poslannictwa; ma tez swoje etapy
i fazy natezenia, ale niekiedy poprzedza je jedno wielkie i drama-
tyczne nawrdcenie, ktére dziata jak kosmiczny , pierwotny wybuch".
Tak bylo na przyktad w przypadku Bogdana Janskiego, zatozyciela
zmartwychwstancow, ktory po wielotygodniowej spowiedzi na prze-
tomie lat 1834/35, napisal: ,,Dzien w moim zyciu na zawsze Uro-
czysty. Dzien nowego przymierza z Bogiem'42. A $w. Franciszek raz
odnalaztszy Boga, cate swe pdZniejsze zycie uczynit ciggtym rady-
kalnym nawracaniem sie do Niego i szukaniem Go. Natomiast wedle

4 PC 2a.
41 VC 93.
42 Janski B., Wypisy duchowne, Krakéw 2000, s. 64.
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sformutowania $w. Benedykta cate zycie zakonne jest cigglym nawra-
caniem sie. Kazdy zatozyciel ma wiec wyostrzong swiadomos¢ swej
grzesznos$ci i egoizmu, a zarazem czuje potrzebe i wage Bozego mito-
sierdzia; stad, zabiegajac o permanentng odnowe i wzrost ducha, stara
sie w pelni zawierzy¢ Bogu, zaufa¢ Mu, kocha¢ Go ponad wszystko
1 stuzy¢ Mu bez reszty, wypelniajgc wiernie swojg misje.

Swietos¢ to dokladne i wierne nasladowanie Chrystusa, dlatego
pragnacy $wietosci, stara sie tez pogtebi¢ swojg znajomos¢ Chrystusa
1 by¢ blizej Niego, by oddac¢ cate swoje zycie Jemu i Jego sprawie, aby
Go mitowac¢ bez miary. Wykorzystuje do tego wszystkie $rodki i pomoce:
od modlitwy i medytacji poczawszy, a skonczywszy na solidnym stu-
dium. Z dazenia do $wietosci wynika tez imperatyw szukania woli Bo-
zej 1 podporzadkowania si¢ jej, a Pan B6g czasami prowadzi zatozycieli
przez paradoksalne sytuacje, przez cierpienie, przez niezrozumienie
drogi, po ktoérej przyszto im i$¢. Kiedy jednak przebrng przez , obtok nie-
wiedzy" i czarng dziure, wowczas czesto wydaje im sie w ich subiek-
tywnym odczuciu, Ze ich powotanie jest najpiekniejsze, ich odczytanie
znakoéw czasu —najlepsze, ich odpowiedz na problemy $wiata — najwtas-
ciwsza, ich przepowiadanie — najwyrazniejsze, ich wigczenie sie w mi-
sje Kosciota — najkonkretniejsze. I stusznie, bo autoakceptacja i pozy-
tywne myslenie sa kluczem do sukcesu.

3.3. Sila przyciggania albo szukanie uczniow/towarzyszy
Kolejnym znakiem obecnosci charyzmatu zatozycielskiego jest ja-
kas potezna sila przyciggania, ktéra emanuje z zatozyciela. To szcze-
go6lna taska uzbraja go w jakas tajemniczg energie magnetyczng, w ja-
kies duchowe lepiszcze, i sprawia, ze dziata on jak magnes, jak lepik,
a ludzie (podsunieci przez Ducha Swietego jako potencjalni kandydaci
na pokolenie zatozycielskie) lgng do niego, gromadza sie wokot jego
osoby iidei, zyja w duchowej komunii. Dzialanie tej taski przektada sie
na takie postawy jak: otwarcie na drugiego cztowieka, predyspozycja
do odbierania ,,cudzych sygnatéw", tatwos¢ nawigzywania kontaktow,
gotowos¢ do prowadzenia dialogu, umiejetnos¢ , przeszczepiania" pier-
wotnego natchnienia i swoich ideatéw, zdolnos¢ wplywania na innych,
sztuka gromadzenia i wykorzystania ,zasobow ludzkich"”, talent orga-
nizacyjny, ,promieniowanie ojcostwa i braterstwa', sprawnos¢ w two-
rzeniu wiezi interpersonalnych, zreczno$¢ w roztadowywaniu napiec¢
wspolnotowych, entuzjazm dla spraw Bozych, zapat w pracy apostol-
skiej, serdecznos¢, ciepto wewnetrzne, zyczliwos¢, dobro¢, ofiarnosé,
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odporno$c¢ na zranienia®3. Przy czym obowigzuje tutaj prawidto fizyczne
funkcjonujgce w polu grawitacji: sita przyciggania maleje bardzo szybko
wraz z oddalaniem sie od magnesu.

Dzieki tej ,tasce przyciggania" zawigzuje sie pierwsze grono ucz-
niéw i towarzyszy, powstaje zalazek przysztego instytutu. Szczegélng
role, jaka ma do odegrania zatozyciel w powstajacym dziele, unaocz-
niajg relacje, jakie powstaja miedzy nim a jego wspottowarzyszami.
Zaroéwno wtedy, gdy wybija sie na czoto w grupie nieformalnej ztozo-
nej z pierwszych , przyciagnietych” przyjaciot, jak i pézniej, gdy od
pierwszej chwili jawi sie jako twoérca, zwierzchnik, animator i forma-
tor wspoélnoty, zajmuje centralne miejsce i dla wszystkich swoich zwo-
lennikow i nasladowcow staje sie zwornikiem 1 wigzgcym punktem od-
niesienia. Pomoca w tych relacjach sq niewatpliwie wyzej wymienione
szczego6lowe dary, ktére uzdalniajg go do tego, aby sta¢ sie w rekach
Pana Boga uzytecznym narzedziem w gromadzeniu i jednoczeniu lu-
dzi wokot projektu; aby da¢ znaczacy impuls do powstania wspolnoty
1jej pOzniejszego rozwoju.

Relacje miedzy zatozycielem a jego towarzyszami w ciggu stuleci
przedstawiane byty za pomocg réznorodnych obrazéw: sadzenia, bu-
dowli, pasterza, ojca*. Najcze$ciej wystepuje obraz sadzenia, ktory
wskazuje przede wszystkim na dzialanie i bezposrednig interwen-
cje Pana Boga przy poczatku powstania: to On sam wlozyl w swoim
Kosciele nowy kietek zycia, z ktérego — jak z ewangelicznego naj-
mniejszego ziarnka gorczycy — wyrasta i ro$nie coraz to wieksze
drzewo. W tym znaczeniu obraz drzewa wszed! nawet do waznych
dokumentow soborowych: ,,niby na drzewie, ktére sa cudownie i buj-
nie rozkrzewito na roli Panskiej z danego przez Boga zalgzka, wy-
rosty rozmaite formy zycia samotnego lub wspoélnego i rozmaite ro-
dziny zakonne"#. W obrazie tym mozna jednak odkry¢ jeszcze inne
istotne tresci: np. zaleznos$¢ cztonkéw od zalozyciela, ktdry postrze-
gany jest jako ten, ktéry ma ziarna i sieje (siewca); dziatanie zatozy-
ciela, ktory wystepujac w roli ogrodnika, to drzewko okopuje i nawozi,
chroni i przycina, aby lepiej rosto i wydawato dorodniejsze owoce; na-
tomiast w samej anatomii drzewa w korzeniach kryje sie zatozyciel,

4 Przy czym wcale nie jest to takie proste odrézni¢ precyzyjnie, ktére dary sa czes$-
cig charyzmatu zaltozycielskiego, a ktore nalezg do pierwotnego osobistego wyposaze-
nia w talenty, charakter i zdolnosci.

4 Por. Ciardi F, Menschen des Geistes. Zu einer Theologie des Geistes. Vallender-
-Schonstatt 1987, s. 314-362.

4 1.G 43.
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ktéry doprowadzajac zyciodajne soki do najlichszej i najdalszej ga-
tazki, umozliwia wzrost i rozwéj drzewa.

Inny obraz wiezi zalozyciela z jego uczniami ukryty jest w obrazie
budowania, w ktéorym zatozyciel petni role architekta, majstra i tworcy,
z wyobraznia i z wyczuciem planujacego dzieto; odpowiedzialnie dba
o porzadek, bezpieczenstwo i organizacje pracy na placu budowy; fa-
chowo i solidnie uktada fundament z zywych pierwszych kamieni. Re-
fleks tego obrazowania odnalez¢ mozna w konstytucji Lumen gentium,
ktora nazywa caty Kosciét ,budowlg Bozg", wzniesiong przez aposto-
16w na fundamencie Chrystusowym. ,Budowla ta otrzymuje ré6zne na-
zwy: dom Boga, w ktérym mianowicie mieszka Jego rodzina, miesz-
kanie Boze w Duchu, przybytek Boga z ludzmi, przede wszystkim zas
$wiatynia $wieta, ktérg wyobrazong przez kamienne sanktuaria sta-
wig $wieci Ojcowie, a ktorg w liturgii przyréwnuje sie nie bez racji do
miasta $wietego, do nowego Jeruzalem. W miasto to, niby kamienie
zywe, wbudowani jesteSmy tu na ziemi'“®.

Niekiedy wystepuje zalozyciel w roli pasterskiej, oczywiscie per ana-
logiam do Chrystusa — jako dobry pasterz. W metaforze pasterza jest
zawarta idea wiladzy i madro$ci, a zarazem dobroci i troski. Alegoria
o dobrym pasterzu wymienia przymioty pasterza (por. J 10, 1n): Pan Je-
zus jest dobrym pasterzem — w przeciwienstwie do najemnikow i ztych
pasterzy. On bierze na swoje ramiona zagubiong owce, On zna kazdg
po imieniu. On przekazuje swojg owczarnie apostotom. Sw. Piotr za-
checa w 1 P 5,3 pasterzy-przetozonych, aby byli zywymi przyktadami
dla stada. W tym obrazie pulsuje tez dynamika drogi, po ktérej pasterz —
idac na czele — prowadzi swoje stado ,,na zielone pastwiska'; ze strony
.stada" faluje osobiste i wspdélnotowe zawierzenie pasterzowi.

Najstarszym tytutem jest ojciec (matka), ktory idealnie wpisuje sie
W pojecie rodziny (zakonnej). Oba te obrazy uzupeiniajq sie: ,rodzina"
podkresla horyzontalne relacje pomiedzy cztonkami wspdlnoty, a ,,0j-
ciec" i, matka" wskazuja na wertykalny stosunek do zatozyciela. Juz sta-
rozytny monastycyzm zna te tytulature: ojcowie pustyni, matki pustyni.
Macierzynstwo i ,matkowanie"” 1gczy sie z rodzeniem i wychowaniem
potomstwa. Po drodze matka przezywa rado$¢ cudu poczecia dziecka,
rado$c¢ jego rozwoju i twérczosci, rado$¢ odkrywania i towarzyszenia. Oj-
costwo to przede wszystkim przekazywanie zycia i jego obrona. Ojco-
stwo jest podstawowym postannictwem mezczyzny. Sposrod wszystkich

6 LG 6.
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cech charakteryzujacych dojrzatg postawe i odpowiedzialno$¢ mezczy-
zny, nalezy wymieni¢: roztropnos¢ gtowy domu, site wojownika, ma-
dro$¢ doradcy, otwarte serce przyjaciela. Dojrzale ojcostwo charaktery-
zuje: poczucie wlasnej wartosci i godnosci, zdolnos$¢ do dojrzatej mitosci,
opiekunczos¢ wobec powierzonych mu oséb, postawa przebaczenia i po-
jednania, zdolnos$¢ do dialogu, otwarcie sie na Boga.

Mozna by jeszcze przywolac¢ obraz ciata mistycznego i jego gtowy;
obraz rzeki i zrédta*’; wszystkie te wyobrazenia méwia jednak to samo:
miedzy zalozycielem i jego pierwszymi towarzyszami istniejg relacje
szczegOlne, oparte na wierze, mitosci i wzajemnym zaufaniu. Wszyscy
zatozyciele sg $wiadomi, ze B6g powierzyt im charakterystycznag i nie-
powtarzalng role; i nikt ich w tym nie moze zastgpic.

3.4. Nurkowanie w Ewangelii albo zgtebianie aspektu
jedynej tajemnicy

Wspomniane wcze$niej upodobnienie sie do Chrystusa i naslado-
wanie Go przebiega u zalozycieli w rozmaity sposob. W jednym i dru-
gim procesie chodzi zreszta o to samo: o kategoryczne i nieodwolalne
wziecie Pana Jezusa za obowiazujacy wzorzec; tylko, ze w pierw-
szym wypadku jest to wymiar statyczny (przybranie Jego postaw i cech
osobowych), a w drugim — wymiar dynamiczny (ruch, nasladowanie,
»chodzenie" §ladami). Jezeli ten proces przebiega w stopniu mozliwie
najwyzszym, to rodzi sie wowczas ,nowy czltowiek”, okreslany mia-
nem alter Christus: taki, ktory $wiadomie i catkowicie upodobniony
jest do Chrystusa; taki, ktérego postawa zgodna jest w peini z wola
Boga; taki, ktory wiaczyt sie aktywnie w Jego misje.

Przypomnijmy: ten zwrot catkowity ku Chrystusowi jest dzielem Du-
cha Swietego: to On w pierwszym rzedzie ksztaltuje zycie zatozycieli
na wzor zycia Chrystusa; to On umozliwia im zanurzenie sie w miste-
rium Chrystusa i w misterium Jego Stowa. W ten sposdb doswiadczaja
oni wspolnoty z ,,catym"” Chrystusem, co owocuje pelnym i catkowitym
zaufaniem Mu. Jeszcze zanim sktonig sie ku jakiemus jednemu rysowi
oblicza Chrystusa czy ku jakiemus szczegélnemu aspektowi Jego Ewan-
gelii, sg najpierw poprowadzeni do catosciowego ogladu Pana Jezusa
i Ewangelii. Nawet taki ,,wyrazisty" $w. Franciszek z Asyzu moéwi stale
o zyciu zorientowanym catkowicie na Ewangelie: w jego regule chodzi

47 Tego obrazowania uzy! bl. Jakub Alberione; poréwnat zalozong przez siebie
wspolnote do rzeki, ktéra z czasem sie powieksza na skutek opadow, topniejacych lo-
dow 1 $niegéw lub wptywajgcych potokow.
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glownie o to, aby zy¢ dogtebnie wediug Ewangelii Jezusa Chrystusa,
aby zachowywac¢ starannie Jego nauke i i$¢ doktadnie Jego sladami*.

Zatozyciele zafascynowani osobg Chrystusa, starali sie Go naslado-
wac¢ w pelni - jak ewangeliczni uczniowie; kazdy z nich mégiby po-
wtorzy¢ za $w. Pawlem: teraz juz nie ja zyje, lecz zyje we mnie Chrystus
(Ga 2,20); caly Chrystus. A réwnoczeé$nie kazdy z nich miat $§wiado-
mo$¢ (i dawat temu wyraz), ze w ramach wspolnej (dla wszystkich
chrzescijan i oséb konsekrowanych) drogi nasladowania istnieje jego
wlasna $ciezyna, ktora pozwala mu zobaczy¢ i kontemplowac¢ tajem-
nice Chrystusa pod jakims szczegolnym katem. Mozna te prawde wy-
razi¢ jeszcze innym obrazem: wszyscy zatozyciele zyja wedtug catej
Ewangelii i gloszqa Ewangelie w calosci, ale kazdy z nich otrzymat jg
od Ducha Swietego otwartg na innej stronie, i z tak otwarta ksiega
idzie przez czas i $wiat. Innymi stowy: to Duch Swiety udziela zatozy-
cielowi daru niepowtarzalnej intuicji w postrzeganiu wybranego mi-
sterium Chrystusa; to Duch Swiety obdarza go szczegolnym przybli-
zeniem, zrozumieniem i umitowaniem wskazanej tajemnicy.

Na tej szczegdlnej stronie Ewangelii, na tym wybranym aspekcie
jedynej tajemnicy Chrystusa, na tym charakterystycznym ujeciu Jego
oblicza opiera sie $wiadomos$¢ zalozycieli, ktorzy sa do gtebi prze-
konani o tym, ze powolujg do zycia nowaq instytucje, ktora w Kosciele
jest potrzebna, oryginalna i niepowtarzalna; ktora wciela jaki$ specy-
ficzny aspekt tajemnicy Chrystusa. To przekonanie jest zasadniczym
elementem tozsamosci tak fundatora jak i przez niego zatozonego in-
stytutu. Kazda nowa rodzina zakonna rézni sie¢ od wszystkich innych
i ma wtasny profil, wlasny porzadek, wtasnego ducha. Dla wyrazniej-
szego obrysu wlasnej tozsamosci czesto uzywa sie ,,grubej kreski", aby
przeciwstawi¢ sie czy odcig¢ od innych wspdélnot?®. Punktem wyjscia
jest tu zawsze stwierdzenie, ze w Kosciele jest wielo$¢ i bogactwo po-
wolan. Ktoz to wie, kiedy otrzymamy obraz catosci tajemnicy Chry-
stusa? By¢ moze z tymi aspektami jednej tajemnicy jest jak z tabela
pierwiastkow Mendelejewa: niektére czekajg na swoéj czas i na odkry-
cie (powstanie)!

Bedac przekonanym o swej odrebnosci, zatozyciele starajg sie ja
czesto wyrazi¢ nie tylko w stowach, ale tez na przyktad w samej na-
zwie instytutu czy w przepisanym ubiorze. Jeszcze lepszym terenem

4 Por. Regula non bullata, 0,2; 1,1.
49 A najlepiej to wychodzi, gdy wezmie sie do tej ,,operacji” instytuty, ktére czasowo
i strukturalnie sq bardzo odlegte od wtasnej wspdlnoty.
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na uwypuklenie swej tozsamosci jest reguta, ktoéra bierze swoj pocza-
tek ze szczegolnej taski odkrycia i ogladu w nowym $wietle niektérych
wersetéw czy stow ewangelicznych®®. Aczkolwiek dekrety IV Soboru
Lateranskiego przyhamowaty na jaki$ czas tworzenie coraz to nowych
reqgut, to jednak dalej ilekro¢ powstawata jaka$ nowa rodzina zakonna,
to starano sie o aprobate witasnej reguly, aby podkresli¢ swiadomosc¢
swojej tozsamos$ci. W efekcie przymusowe przyjmowanie jakiejs okre-
$lonej reguly na skutek nakazow lateranskich speiniato coraz bardziej
role prawnego parasola ochronnego i stawato sie fictio iuris, bo wtasng
tozsamos$¢ wyrazano i tak w Konstytucjach.

Najwyrazniejszym wyroznikiem wlasnej tozsamos$ci jest okresle-
nie szczegoélnego aspektu misterium Chrystusa. Natchnienie, jakiego
udziela Duch Swiety zatozycielowi, rzuca tez mocniejsze $wiatto na
okre$lony fragment Ewangelii, ktéry fundator przyjat za , motto" swego
dzieta i wytrych interpretacyjny do praktyki zycia. Wtedy odbija sie
w nim jakas specyficzna cecha Pana Jezusa. I tak na przyktad: w swie-
tym Franciszku jawi sie Chrystus ubogi i pokorny, w $wietym Domi-
niku — nauczajgcy 1 przepowiadajacy; w $wietym Alfonsie — ewange-
lizujgcy biednych i opuszczonych; w $wietym Ignacym - postuszny
wobec misji powierzonej Mu przez Ojca; w swietym Albercie — stu-
zgcy nedzarzom; w $swietym Pawle od Krzyza — cierpigcy 1 umierajgcy.

To szczegodlne wyakcentowanie jakiego$ aspektu osoby Chrystusa
czy stéw Ewangelii nie oznacza bynajmniej wybiorczos$ci czy zawe-
zenia. Raczej stuzy ono jako klucz interpretacyjny do zrozumienia
catej Ewangelii; jako punkt widzenia, z ktérego kontempluje sie ca-
tego Chrystusa; jako okular mikroskopu, ktéry pozwala giebiej wejs¢
w plan, jaki Bog przygotowat dla zatozyciela i jego instytutu; jako kry-
terium, wedtug ktérego wybiera sie pdzniej formy realizacji specyficz-
nej misji, stojacej przed wspdlnota.

3.5. Wpisanie sie w misje Kosciola albo szukanie niszy
apostolskiej
Kolejnym darem Ducha Swietego dla zalozycieli (w ramach cha-
ryzmatu zalozycielskiego) wydaja sie by¢: zdolno$¢ odczytywania
znakow czasu, umiejetno$¢ dostrzegania pewnych potrzeb w Kos$-
ciele i spoteczenstwie, wrazliwo$¢ na zawarte w nich wyzwania oraz

5 To Duch Swiety napeinil nowym $wiattem Stowo Boze skierowane do zalozy-
cieli i zatozycielek. Z niego wzial poczatek kazdy charyzmat, a kazda Regula chce by¢
tego wyrazem" (RAC 24)
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wskazywanie konkretnych odpowiedzi na nie. Czasami ten dar moze
mie¢ postac¢ wizji, ktéra pochodzi od Boga: wowczas zalozyciele sa
zdolni skojarzy¢ sytuacje i zdarzenia, ktére same w sobie nie przystajg
do siebie, sa nieprzejrzyste i skomplikowane. Zanurzeni w Chrystusie
i w Jego stowie, oceniaja fakty i sytuacje, bo — jak zauwazyt Jan Pa-
wet Il -,z obcowania ze stowem Bozym czerpali oni niezbedne swiatto
dla rozeznania osobistego i wspoélnotowego, ktére pomogto im odkry-
wac drogi Panskie w znakach czasu; w ten sposéb uksztattowali w so-
bie swoisty instynkt nadprzyrodzony, dzieki ktéremu nie upodobnili
sie do mentalnosci tego $wiata, ale odnawiali sw6j umyst, aby rozpo-
znawac wole Boza''s?.

W tym duchowym ogladzie $wiata postrzeganego widzieli tez brak
okres$lonego wymiaru czy sktadnika Ciata Chrystusowego oraz dostrze-
gali pewne rany i bolaczki spoteczenstwa; odpowiadajgc na te sytua-
cje — szukali wolnej niszy apostolskiej, dzieki ktorej mogliby sie wpi-
sa¢ w misje Kosciota. Poruszeni przez Ducha, z Jego pomocg odkrywali
gleboki sens wyzwan swojej epoki i wydarzen historycznych; przyjmu-
jac otwartym sercem wewnetrzne wskazania Ducha Swietego, zabie-
rali sie do dziatania z odwagg, dynamizmem i roztropnos$cig. To dzia-
fanie nie ograniczato sie tylko do likwidacji zdiagnozowanych ognisk
choroby (z1a), lecz bylo tez zabiegiem terapeutycznym: wnosito w obieg
zyciowy wartosci ewangeliczne, ktore przyczynialy sie do wzrostu i doj-
rzalosci Kosciota.

Sledzac historie Ko$ciota, mozna stwierdzi¢, iz powstanie ré6znych
form zycia konsekrowanego byto zawsze precyzyjna odpowiedzia na
potrzeby Kosciota; mozna tez zauwazy¢, ze kazdy zalozyciel wnidst
wlasny nowy wkiad w odpowiedzi na wyzwania swojej epoki. Od mo-
nastycyzmu®?, ktére bylo antidotum na ostabienie w Kos$ciele ducha ra-
dykalizmu ewangelicznego, kazdy nowy rodzaj zycia zakonnego po-
wstawat, aby rozwigzywac problemy; aby gasi¢ pozary; aby leczy¢ rany;
aby mowic¢ za tych, ktéorym odebrano gtos; aby przygarnia¢ tych, kto-
rych wszyscy odrzucili; aby zagospodarowac¢ wolna przestrzen duszpa-
sterska. Wszystkie zresztq historyczne modele zycia konsekrowanego®?
wskazujg na szczegolny rodzaj odpowiedzi na zaistniale nowe sytuacje

51 Vita consecrata, 94.

52 Sw. Antoni w Egipcie, $éw. Hieronim w Syrii, §w. Augustyn w Afryce, $w. Bazyli
w Grecji, $w. Benedykt w Italii.

53 Anachoreci, cenobici, kanonicy regularni, zakony rycerskie, zakony zebracze,
klerycy regularni, zgromadzenia, instytuty $wieckie.
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Ko$ciota i spoteczenstwa. Niektorzy zatozyciele (szczegoélnie ci zyjacy
w czasach przelomu®*) wykazywali sie na tym polu nadzwyczajng ory-
ginalnoscia i dalekowzrocznoscig tak, ze wprowadzali w zycie zakonne
tak radykalne zmiany, iz byly zalgzkiem wielkich reform w Kosciele
i spoteczenstwie. Inni, ktérzy swoje dzieta wciskali po prostu w gor-
set zastatych wyprobowanych form, 6w pierwiastek nowos$ci podkre-
$lali nie tyle w obrysowywaniu swego specyficznego profilu i tozsamo-
$ci, ile w artykutowaniu swej pierwotnej inspiracji, w kontemplacji tej
strony Ewangelii, ktéra winna decydowac o tresci i kolorycie catego
charyzmatu zatozycielskiego. Tak czy owak, stusznie zauwaza Mutuae
relationes: ,Wszelki autentyczny charyzmat niesie ze sobg pewien ta-
dunek prawdziwej nowosci w duchowym zyciu Kosciola oraz szczegol-
nej przedsiebiorczosci, ktéra otoczeniu wydaje sie niewygodna, i moze
tez budzi¢ trudnosci, skoro pochodzenie charyzmatu od Ducha nie za-
wsze 1 nie od razu tatwo jest rozpoznac'*°.

Wspominajac przyktadowo swietego Benedykta, trzeba zauwa-
zy¢, ze jego dzielo niosto odpowiedz na trzy wielkie problemy tamtej
epoki: wielka wedréwka ludow, okres zamykajacy w Europie starozyt-
nos¢, a otwierajacy $redniowiecze (IV-VII wiek); tygiel kulturowy i po-
trzeba inkulturacji; zlikwidowanie niewolnictwa i powszechny obo-
wigzek pracy. Pamietamy, ze najazdy obcych ludéw (barbarzyncow)
przyniosty Europie nie tylko szkody materialne, ale tez stan nieustan-
nego niepokoju i braku bezpieczenstwa, co odczuwat rowniez Ko$ciot.
Ci opisani w Regule watesajgcy sie mnisi bardzo dobrze ilustrujg te
sytuacje®®. Temu stanowi rzeczy Benedykt zaaplikowat stabilitas loci.
Rézne kultury (rzymska i barbarzynska) miaty sie w klasztorze stapia¢
w jedno 1 w ten sposob powstaly podwaliny pod nowe formy spole-
czenstwa i kultury. Aby uszlachetni¢ prace (wczeséniej zajecie niewol-
nikéw), Benedykt wprowadzit hasto: ora et labora, co utorowato droge
nowemu humanizmowi.

54 Np. $wieci: Benedykt, Franciszek, Ignacy.

% MR 12.

56 Z czterech rodzajéw mnichéw najgorzej wypada trzeci i czwarty: , Trzecim, cal-
kiem obrzydliwym rodzajem mnichdéw, sa sarabaici. Prawem ich jest zaspokajanie
swych pragnien. Cokolwiek sobie zamys$lg lub co wybiorg, to mianujq Swietym, a czego
nie chca, to uwazajg za niedozwolone. Czwarty rodzaj mnichow to ci, ktérych nazywaja
mnichami wedrownymi (gyrovagi). Przez cate zycie wedrujg oni po r6znych okolicach,
goszczac po trzy lub cztery dni w rozmaitych klasztorach. Zawsze sie wiéczg, pozba-
wieni wszelkiej statosci, a stuza tylko wlasnym zachciankom i rozkoszom podniebienia,
pod kazdym wzgledem gorsi jeszcze od sarabaitow. O godnym pozalowania postepo-
waniu tych wszystkich lepiej jest milcze¢ niz méwi¢ (Regula 1, 6-12).
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Ta eklezjalna optyka charyzmatu zatozycielskiego pozwala dostrzec
w nim trzy warstwy, ktére tworzg jedng wewnetrzng catos¢ i uboga-
cajg Kosciol. Najpierw jest to przyblizenie na nowo osoby Chrystusa
i Jego oredzia w ogladzie z wlasnej perspektywy (mysterium); nastep-
nie ta nowa obecno$¢ okreslonego aspektu Chrystusa jawi sie jako
odpowiedz na specyficzne potrzeby czasu (missio); w koncu ducho-
wos¢ i wykonywana misja wptywaja na ksztalt wspolnoty (commu-
nio). W ten sposob zatozyciele reprezentujg zyjacego Chrystusa, ktory
wczoraj, dzisiaj i na wieki jest ten sam; przypominajg Kosciot pier-
wotny nie jako historyczny epizod z przesztosci, lecz jako zawsze aktu-
alny model i ideal, ktéry pokazuje, jak mozna Ewangelie przetozy¢ na
zycie; aktualizujg Chrystusa w swoich czasach, w swoim dzisiaj, czy-
nig Go ,wspotczesnym' i w ten sposob stajg sie autentycznymi aposto-
tamiiaktualng odpowiedzig dla Kos$ciota i dla wspdéiczesnych. Mozna
powiedzie¢, ze kazdy zalozyciel jest w pewnym sensie prekursorem
nowej ewangelizacji, ktéra — jak powiedziat Jan Pawet II — jest ,,nowa
w swym zapale, w swych metodach i w swym wyrazie">.

3.6. Staranie o autoryzacje Kosciola albo narodziny
instytucji (instytutu)

Poniewaz kazdy charyzmat musi mie¢ odniesienie i podporzadko-
wanie sie pasterzom Kos$ciota, do ktorych nalezy ocena tego wszyst-
kiego w danym charyzmacie, co jest w nim dobre, prawdziwe, swiete
1 piekne, fundatorzy starajg sie usilnie o autoryzacje Kosciota dla swego
charyzmatu zatozycielskiego. Konkretnie znaczy to, ze , prosza pub-
licznie Kosciot hierarchiczny o publiczne potwierdzenie autentyczno-
$ci Bozego daru, lezacego u podstaw powstania ich instytutu. Czyniac
to, zatozyciele oraz ci, ktérzy za nimi poszli, daja takze $wiadectwo ta-
jemnicy Ko$ciota, albowiem kazdy z instytutéw istnieje po to, aby bu-
dowac¢ Ciato Chrystusa w jednosci jego réznorakich funkcji i dziatan"?8.
Trzeba pamieta¢, ze takie oficjalne zatwierdzenie jest warunkiem, aby
charyzmaty w catej swej réznorodnosci i uzupeinianiu sie mogty wspoéi-
dziatac¢ dla dobra wspolnego w Kosciele. Stad waznym elementem cha-
ryzmatu zatozycielskiego jest troska i staranie zatozyciela o pieczeé
Kosciola na ,autorskim” dziele, ktére jest dopiero in statu nascendi.
Taka piecze¢ oznacza prawne uznanie charyzmatu za dar Bozy i jego

57 Przemowienie do Rady Konferencji Episkopatéw Ameryki Lacinskiej, 9 marca
1983 1., w: «L'Osservatore Romano», wyd. polskie, n. 4/1983, s. 29.
% EE 40.
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ochrone ze strony KoS$ciota, oficjalne zaistnienie instytutu, jego kano-
niczna kwalifikacje i nadanie mu imienia. To oczywiscie nie dzieje sie
samo przez sie, automatycznie, samorzutnie, samoczynnie. Trzeba o to
prosi¢, ,usilnie blagac¢"”, stara¢ sie przy tym o wzrost iloSciowy i jakos-
ciowy, zabiega¢ o zyczliwos¢ Kosciota lokalnego, wykazywa¢ trwatos$¢
zamierzen, udowadnia¢ swoja ,przydatnos¢” i oryginalnos$¢. Kosciot
(w swych urzedach) jest bardzo ostrozny i powsciagliwy, gdy chodzi
o zatwierdzanie nowych fundacji. Taki proces trwa latami®®, a zatozycie-
lom nie moze w tym czasie zabrakng¢ cierpliwosci, spokoju, wytrwalto-
$ci, wytrzymatosci, odpornosci, zdecydowania i determinacji.

Po drodze na ogo6t nie brakuje przeszkéd, utrudnien, badan, spraw-
dzianow i prob. A wszystko zaczyna sie od plaszczyzny diecezjalnej,
gdzie biskup ordynariusz, aprobujgc dane stowarzyszenie (pia unio),
poswiadcza, ze ta wspolnota rzeczywiscie zyje i dziala zgodnie ze
swoimi celami i przepisami oraz ze jest w stanie prowadzi¢ swoich
cztonkoéw droga $wietosci. Oznacza to tez parasol ochronny ze strony
hierarchii i wiernych. Aby uzyska¢ aprobate instytutu na prawie pa-
pieskim (co niewatpliwie umozliwia efektywniejsze centralne kierow-
nictwo i otwiera furtke do miedzynarodowosci, oraz daje instytutowi
wiekszg niezaleznos$¢, a u biskupéw wiekszy autorytet), Ko$ciot pod-
daje nowq fundacje szczegoétowym i zmudnym badaniom. Podstawa sa
przedtozone dokumenty® i opinie (listy polecajace) biskupow; chodzi
o to, aby odpowiednie urzedy zdobyly pewno$¢, iz fundacja oparta jest
na zdrowych duchowych fundamentach i daje wystarczajace gwaran-
cje istnienia i trwatosci¢!. Sledzgc te droge, ktérg musieli przeby¢ nie-
ktérzy zatozyciele (a wlasciwie ich wiekszo$¢) mozna odnie$¢ nieod-
parte wrazenie, ze hierarchia nie lubi (albo panicznie boi si¢) nowych
zakonow. Niekiedy wyglada to na spektakularnie ,gaszenie Ducha".
Kos$ciot nie zawsze jest gotow do przyjecia zatozycieli i do aprobaty,
przez nich przynoszonego, wszystkiego nowego.

Patrzagc teologicznymi oczyma na to zderzenie charyzmatu z urze-
dem, trzeba je dostrzec w $wietle misterium krzyza. Do kazdego

%9 Np. zmartwychwstancy powstali 17 lutego 1836 roku, a dekret zatwierdzajacy
zgromadzenie nosi date 10 marca 1888 roku; 52 lata trzeba bylo czeka¢, aby Ko$ciét
uznal ostatecznie, ze ten instytut jest rzeczywistym zamystem Boga.

60 Krotka historia instytutu, biografia zatozyciela, konstytucje, gdzie jest wyraznie
przedstawiony cel, charyzmat i duchowo$¢ instytutu, modlitewniki, zwyczajniki, liczba
czlonkéw (wedlug wieku i profesji), sytuacja ekonomiczna.

61 Por. Mayer G., Instytucja w stuzbie charyzmatu [w] Rozezna¢ zamyst Boga, Kra-
kow 1997, s. 133-138.
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z zatozycieli mozna bowiem odnie$¢: ,Wtasciwe porownywanie au-
tentycznego charyzmatu z nowymi aspektami rzeczywistosci i z utra-
pieniami ducha wnosi pewien staty, historyczny zwigzek charyzmatu
z Krzyzem"®2. To zgodne jest z prawem ewangelicznym, wedtug kto6-
rego ziarno musi obumrze¢, aby mogto przynies¢ owoc. Obumieranie,
jakiemu poddawany jest kazdy zatozyciel (a ktore rozcigga sie nieraz
przez dtuzszy okres jego zycia, a czasem jeszcze ciggnie sie po jego
$mierci), jest wazne dla ,zycia", to znaczy: decyduje o tym, z jaka
mocg wybuchnie w Kos$ciele charyzmat instytutu, jak sie rozwinie i ja-
kie przyniesie owoce.

Niezaleznie od tej (czasami) ,, drogi przez meke" prowadzacej do
zdobycia pieczeci KoSciota, zatozyciele posiadali — jak zauwazyt Jan
Pawet II — ,zawsze zywy zmysl Kosciola, ktérego przejawem jest ich
petny udziat we wszystkich wymiarach zycia koscielnego oraz gorliwe
postuszenstwo Pasterzom, zwtaszcza Biskupowi Rzymu". Papiez pod-
kresla w tym konteks$cie ,,przywigzanie Franciszka z Asyzu do »mito$-
ciwego Papieza«, czynng synowska troske Katarzyny ze Sieny o tego,
ktérego nazywata »stodkim Chrystusem na ziemi«, oraz apostolskie
postuszenstwo i sentire cum Ecclesia Ignacego Loyoli". Te przykiady —
zdaniem Ojca $wietego — powinny nas inspirowa¢, ,aby stawi¢ opor
dazeniom odsrodkowym i roztamowym, dzisiaj szczegoélnie silnym" 3.

Onegdaj pierwszym etapem na tej dtugiej drodze nowej fundacji
do jej oficjalnego bytowania w Kosciele byt tzw. Dekret pochwalny,
w ktérym Papiez (zwazywszy na listy polecajgce biskupéw) pochwala
i zaleca sposOb zycia i pracy apostolskiej , poboznego towarzystwa",
a tym samym podnosi je do rangi zgromadzenia. Od tego dekretu do
nastepnego (zatwierdzajacego instytut) znéw trzeba czasu i referencji.
Przy czym samo definitywne zatwierdzenie nie oznaczato bynajmniej
aprobaty prawa wtasnego. Na przyktad w dekrecie zatwierdzajacym
zmartwychwstancow zaznaczono: ,Co za$ do potwierdzenia Konsty-
tucji [Papiez] kazal odpisa¢: »Odtozono — a tymczasem niech sie po-
czynaja nad nimi uwagi, jakie zwykle udziela¢ sie maja«".

Koscioét ktadzie tak wielki nacisk na konstytucje lub regute, bo sa
one oddaniem duchowosci zatozyciela, najlepszym przekaznikiem
jego charyzmatu i zyciowego do$wiadczenia. Oczywiscie przekazuje
on swg wiedze roznymi sposobami i metodami: przez rady, konferencje,

62 MR 12.
8 VC 46.
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kazania, listy, ksigzki, ale najwazniejsze sa konstytucje (a przynaj-
mniej ich szkic czy zarys). W nich bowiem zawarte sq elementy, ktore
stanowig o tozsamosci instytutu. Nalezg do nich: mysli zatozyciela do-
tyczace istoty charyzmatu (natura, zadania, duchowo$¢), zdrowe tra-
dycje, normy fundamentalne ($luby zakonne, ¢wiczenia ascetyczne,
dyscyplina, zycie wspdlnotowe, formacja, struktury zarzadzania) oraz
istotne linie apostolatu®. Dekret zatwierdzajqcy konstytucje stwierdza
jednoznacznie, ze ,,zawarty jest w nich program nasladowania Chry-
stusa, uksztattowany przez okreslony charyzmat, ktérego autentycz-
no$c¢ zostata potwierdzona przez Ko$cior"®s.

Jak wida¢, zatozyciel, starajac sie o autoryzacje Kosciota dla swego
dziela, musi by¢ przygotowany na dluga i ucigzliwag droge. Nie zawsze
tez starczy mu zycia, aby dobiec do mety. Ale to nie przekresla faktu,
ze, bedac obdarowany charyzmatem zatozycielskim, ma w sobie ,zar
przenikajacy do gtebi dusze”, ktéry — w imie uregulowania statusu in-
stytutu i zabezpieczenia jego przysziosci — prowadzi go pod parasol
ochronny Kosciota.

4. Promieniowanie charyzmatu zalozyciela

Niepowtarzalny charyzmat zatozyciela, jako dar otrzymany od Boga
i jako taki zatwierdzony przez Koscidl, nadaje ton i koloryt catej rze-
czywistosci zycia konsekrowanego: wchodzi w jego duchowos¢, wspol-
note i misje, a wiec kladzie fundamenty pod szczegolng komunie po-
miedzy bra¢mii Bogiem, a w Nim —jedno$¢ pomiedzy bra¢mi, pomaga
na modlitwie skoncentrowac serce na Bogu i osiggna¢ kontemplacyjny
oglad rzeczy, motywuje do ztozenia daru z siebie; nadaje ksztalt zyciu
braterskiemu we wspolnocie, okres$la sposéb zarzgdzania, modeluje
proces formacji, kieruje na droge w stusznym kierunku, inspiruje po-
dejmowane dzieta i rodzaje apostolatéw. Mozna powiedzie¢, ze cha-
ryzmat zatozyciela jest ,forma, w jakiej cztonkowie danego instytutu
zyja Ewangeliq"®, a sam zatozyciel jest twarza instytutu, tworca jego
specyficznej fizjonomii i swego rodzaju ,ewangelicznego kodu gene-
tycznego" dla przysztych pokolen. nowej wspdlnoty zycia konsekro-
wanego.

64 Por. Liszka P, Charyzmat zycia zakonnego, Wroctaw 2002, s. 167-170.
8 VC 37.
8 EE 45.
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Charyzmat zatozyciela, animujac projekt zycia pierwszych uczniow,
ksztattuje de facto na lata gtéwne linie duchowos$ci, ktorej istotq jest
usilne dgzenie do $wietosci, czyli do doskonatej mitosci. ,,Mozemy po-
wiedzie¢, ze zycie duchowe, rozumiane jako zycie w Chrystusie, zycie
wedlug Ducha Swietego, jest droga wiodaca do coraz wiekszej wier-
nosci — drogg, po ktorej prowadzi On osobe konsekrowang, upodab-
niajgc jg do Chrystusa, w peini komunii mitosci i stuzby Ko$ciotowi"®’.
Poczatkiem tej drogi jest porzucenie wszystkiego dla Chrystusa, po-
stawienie Go ponad wszystkim, aby w pelni uczestniczy¢ w Jego ta-
jemnicy. Duchowos$¢ — wedtug Jana Pawta II — to , konkretny wzor re-
lacji z Bogiem i ze srodowiskiem, wyrdzniajacy sie swoistymi cechami
oraz formami dzialalnos$ci, ktére ukazujg i uwypuklaja ten czy inny
aspekt jedynej tajemnicy Chrystusa'®. Ta specyficzna duchowos$¢, za-
warta w ré6znych konkretnych praktykach osobistych i wspélnotowych
wplywa — jak podkres$la dalej Papiez — na ,,apostolska owocnos$¢, ofiar-
no$¢ mitosci do ubogich, a takze na zdolno$¢ przyciggania powotan
sposrod nowych powotan'®e.

Charyzmat zatozyciela odciska swe pietno rowniez na zyciu bra-
terskim we wspodlnocie, ktore jest wspierane wspolnag tradycjg, wspol-
nymi pracami, dobrze przemyslanymi strukturami, wspolna wtas-
noscia, a takze ozywiane duchem Ewangelii, karmione modlitwg,
odznaczajace sie wielkodusznym umartwieniem, generujgce radosc¢
i nadzieje, bedgce owocami Krzyza™. Zywa wspolnote cechuje ,udziat
w modlitwie, pracy, positkach, odpoczynku, wspolny duch, przyjazn,
braterska wspoétpraca w tej samej dziatalnosci apostolskiej, wzajemne
wspieranie sie we wspolnocie zycia wybranego dla lepszej stuzby
Chrystusowi”’!t. A w ogéle zdolnos¢ prowadzenia zycia wspolnego
Z jego radosciami i ograniczeniami jest jednym ze znakéw powota-
nia zakonnego. Styl zycia wspélnotowego zalezy nie tylko od chary-
zmatu zatozyciela, ale rowniez od formy apostolatu. Jednakze zawsze
bedzie to styl prosty i nacechowany asceza. Dodac jeszcze trzeba — co
podkreslit dokument Congregavit nos in unum Christi amor — ze droga
do mocnych wiezi braterstwa jest czesto dluga i ucigzliwa, bo taka
jest droga przemiany stareqgo cztowieka w cztowieka nowego: ,Swieci

57 VC 93.
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zatozyciele zakonow, swiadomi faktu, ze wspdlnoty nie mozna stwo-
rzy¢ z dnia na dzien, z wielkim realizmem podkres$lali trudnos$ci i za-
grozenia towarzyszace tej przemianie. Nie jest to proces, ktory doko-
nuje sie samoczynnie i w krétkim czasie"72.

Zalozyciel, nadajac instytutowi formy zewnetrzne i swoisty charak-
ter, wptywa tak na styl uswiecania i ksztatt zycia wspolnotowego, jak
i na model apostolowania’. Jest to przede wszystkim — w ramach
przekazywania Stowa — staranie o to, aby w Kosciele nie$¢ Dobra No-
wine do wszelkich srodowisk. Podjeta ,misja jest sprawa odpowie-
dzialno$ci wspdlnoty. Czastke misji Chrystusa Ko$ciét powierza insty-
tutowi jako catosci. Ta czastka okresla i wyraza sie w dzietach danego
instytutu, inspirowanych przez charyzmat zatozyciela. Wspdlnotowa
misja nie oznacza, ze wszyscy czlonkowie instytutu zajmuja sie tym
samym, nie $wiadczy tez o braku szacunku dla daréw i wartos$ci jed-
nostek. Oznacza ona, ze dzieta wszystkich cztonkéw sgq bezposrednio
zwigzane ze wspolnym apostolatem, uznanym przez Ko$ciot za kon-
kretny wyraz celow instytutu. Ten wspélny i staty apostolat nalezy do
zdrowej tradycji instytutu"’+.

Tak wiec dzieki promieniowaniu charyzmatu zatozyciela w czasie
i przestrzeni na cato$¢ zycia konsekrowanego, wspoélnota, jakiej prag-
nat zalozyciel i jaka zatwierdzit Ko$ciot, ,,posiada wewnetrzna spoj-
nos$¢ ptynaca z jego natury, celu, ducha, charakteru i tradycji. Cate
to dziedzictwo tworzy o$, na ktorej wspieraja sie réwnoczes$nie toz-
samos¢ 1 jednos¢ samego instytutu, jak tez i jednos¢ zycia kazdego
z cztonkow"75.

5. Pod napieciem imperatywu wiernosci

Wiernos¢ w zyciu cztowieka niejedno ma imie. Pod tym pojeciem ro-
zumie sie: $cisto$¢, dostownos¢, doktadnos¢, precyzyjnosé, ale tez: lojal-
nos$¢, uczciwose, ,,state oddanie sie, przywigzanie do kogo$ lub czegos;
zaktada ona bliska wiez czlowieka z czlowiekiem, z Bogiem, a takze
z jakas$ wartoscig; zaktada nastepnie potwierdzenie czynami pragnie-
nia trwania w tej wiezi wbhrew wszelkim mozliwym trudno$ciom, nawet

72 7B 21.
73 Por. MR 11.
74 EE 25.
75 PI 93.
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za cene poswiecen i ofiar"’¢. \W bliskim sgsiedztwie wiernosci krecg
sie" pokrewne i uzupeiniajgce terminy jak: wytrwatos$¢, gorliwos¢, czuj-
no$¢, sumienno$¢, pilnos¢, wytrzymatose, rzetelnosé, uczciwoseé, solid-
nos$¢, odpowiedzialno$¢. Moéwigc o wiernosci, trzeba mie¢ na uwadze
wszystkie wartosci, ktore zostaly wyzej przedstawione. A Kosciét méwi
o czterech wielkich wiernosciach w zyciu konsekrowanym: wiernos¢
cztowiekowi i wspoiczesnosci, wiernos¢ Chrystusowi i Jego Ewange-
lii, wiernos$¢ Kosciotowi i jego misji, wierno$¢ zyciu zakonnemu i cha-
ryzmatowi wiasnego instytutu’”’. Wiernos$¢ charyzmatowi zatozyciela
wchodzi w zakres czwartej wiernosci i juz dawata zna¢ o sobie w sobo-
rowym dekrecie, kiedy postulowano, aby ,wiernie rozeznawac i zacho-
wywac ducha i wta$ciwe zamiary Zatozycieli'’®; bo przeciez ,, zachowy-
wanie ducha zalozyciela", czy swojego czasu forsowany ,powrdt do
korzeni", , powrét do poczatkdw" sg synonimami wiernosci charyzma-
towi zatozycielskiemu.

~Wiernosc¢ specyficznemu charyzmatowi zatozyciela" nalezy do istot-
nych elementéw wszystkich form zycia konsekrowanego”. Stad taka
wiernos¢ jest dla kazdego instytutu czyms$ kluczowym i niezmiernie
waznym: daje gwarancje wilasciwej drogi, zapewnia duchowg wiez
z zatozycielem, sity witalne zyciu zakonnemu, przyczynia sie do zy-
wotnosci i dynamicznosci wspolnoty, uwiarygodnia podejmowane wy-
zwania i stuzy wzrostowi $wietosci Kosciota. Rzecz jasna ze, aby by¢
wiernym charyzmatowi, trzeba go najpierw poznac¢ i prosi¢ Ducha
Swietego o dar wiernosci. Stad wazne jest, aby nie zabrakto ludzi, kté-
rzy w kazdym wieku cierpliwie trwajg u ,korzeni” i z pasjgq i zamito-
waniem wydobywaja i dookres$laja ich istote i nature. Takie dogtebne
studium pism i portretu duchowego zatozyciela zaowocuje bowiem wy-
klarowaniem tozsamosci, pogtebieniem duchowos$ci oraz poprawag jako-
$ci dzialalnos$ci apostolskiej i zycia danej rodziny zakonnej. Pogiebianie

76 Sikorski T., Wiernos¢, [w:] Stownik teologiczny, red. A. Zuberbier, Katowice 1998,
s. 636 n.

77 Por. OE 13.; tu, w 1980 r., pierwszy raz jawi sie ten zestaw.

78 PC 2b.

79 Inne elementy to: ,dane przez Boga powolanie, poswiecenie sie Jezusowi Chrystu-
sowi poprzez akt ko$cielny — uznany przez Kosciot, publiczng profesje ($lubowanie) rad
ewangelicznych; stata i zatwierdzona przez Ko$ciét forma zycia wspdlnotowego, wier-
nos¢ specyficznemu charyzmatowi zatozyciela i zdrowej tradycji, udziat w misji Chry-
stusa przez apostolat wspdlnotowy; modlitwa osobista i liturgiczna, a zwlaszcza kult Eu-
charystii, $wiadectwo publiczne, formacja trwajaca przez cate zycie; forma zarzadzania
wymagajgca wladzy zakonnej, opartej na wierze; specyficzne odniesienie do Kosciota"
(Jan Pawet 11, List do Biskupéw Stanéw Zjednoczonych: In this Extraordinary [1983], 3).
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1 umacnianie wlasnej wiernosci charyzmatowi zatozycielskiemu pro-
wadzi rowniez do wielkodusznej wspoéipracy i zaangazowania w zycie
Kosciola lokalnego.

Dlatego Kosciét nieustannie apeluje o wierno$¢ charyzmatowi za-
tozycieli®. O potrzebie tej wiernosci przypominat Jan Pawet II przy
réznego rodzaju spotkaniach z wspoélnotami zycia konsekrowanego?!.
Najobszerniej jednak moéwit o tym w adhortacji Vita consecrata: wier-
nos¢ charyzmatowi zatozycielskiemu polaczona z wiernosciag ducho-
wemu dziedzictwu jest warunkiem sine qua non wzrostu $wietosci
w zyciu konsekrowanym; dzieki tej wierno$ci mozna tatwiej odkry¢
1 gorliwiej przezywac¢ witasng tozsamos$¢. Wedlug Papieza ta wiernos¢
ma mie¢ trzy przymioty: odwage, dynamizm i twérczo$¢é??2. Odwaga
to nie tylko opanowanie strachu, ale tez gotowo$¢ i zdolnos$¢ do ro-
bienia dobrych rzeczy, nawet wtedy, gdy to kosztuje i wymaga hartu
ducha; dynamizm zwigzany jest z dziataniem, przyspieszeniem, ak-
tywnoscig, mobilnoscig, ruchliwoscig, predkoscia, $wiezoscia, sitg,
energia, preznoscig, zywotnoscig, zywiotlowoscig; twoérczos¢ to kre-
atywne, konstruktywne i magdre szukanie coraz to nowych form sku-
tecznych odpowiedzi na potrzeby ludzi i znaki czasu pojawiajgce sie
w dzisiejszym $wiecie.

Taka wiernosc¢ kryje sie tez miedzy wierszami w prawie kanonicz-
nym, kiedy jest powiedziane, ze ,wszyscy [zakonnicy] powinni wier-
nie zachowywa¢ myS$l i zamierzenia zalozycieli, zatwierdzone przez
kompetentng wladze koscielng, dotyczgace natury, celu, ducha i cha-
rakteru instytutu"®. Elio Gambami, komentujac ten zapis, stusznie
zauwaza, iz cztonkowie instytutu — za posrednictwem kompetentnych
organow wladzy — winni pytac¢, ,,co uczynitby dzisiaj zatozyciel, aby
na aktualne warunki przelozy¢ swojg ulegtos¢ Duchowi Swietemu".
Przy tym namysle ,trzeba w charyzmacie zalozyciela umie¢ odroz-
ni¢ element, ktéry byt wlasnoscig zatozyciela, bedacy darem Ducha
Swietego, od jego formy zewnetrznej, by uruchomi¢ jego dynamizm

80 Np. Naczelnym obowigzkiem przelozonych jest dbanie ,z cala troskliwo$cig
0 wiernos¢ cztonkéw wobec charyzmatu Zatozyciela" (MR 14c).

81 Juz przy pierwszym spotkaniu z przelozonymi generalnymi (24 listopada 1978)
apelowal: “W stale odnawianej wiernosci wobec charyzmatu Zatozycieli Zgromadzenia
powinny czyni¢ wysitki w kierunku odpowiedzi na oczekiwania Kos$ciola, na zadania, ja-
kie Ko$ciét wraz ze swymi pasterzami uwaza dzi$ za najpilniejsze, aby moc sprosta¢ mi-
sji tak bardzo potrzebujacej wykwalifikowanych pracownikéw".

82 Por VC 36,37.
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w zalezno$ci od warunkéw miejsca i czasu”. Taka postawa zrodzi
woéwczas ,,odnowione poczucie wiernos$ci wobec zatozyciela, ktérego
dzieto ukaze sie im jako bardziej godne szacunku i pelnego czci umi-
tfowania, aby z kolei mogto by¢ uznane, przyjete, ocenione i oddane
do dyspozycji Kosciota'#4.

Dokument kongregacyjny z 2002 roku zauwaza, ze ,warto przy-
pomniec¢ o tym, jak $wieci zatozyciele i zatozycielki umieli odpowie-
dzie¢ z oryginalng, charyzmatyczng tworczoscig na wyzwania i trud-
nosci wtasnych czasow"%. I nie wolno zapomnie¢, ze najwiekszym
Tworcq jest sam Duch Swiety, ktory ,takze i dzisiaj domaga sie dyspo-
zycyjnosci i ulegtosci na Jego dziatanie wcigz nowe i twoércze; tylko
On moze nieustannie podtrzymywac $wiezosc¢ i autentycznos¢ poczat-
kéw 1 jednoczes$nie natchng¢ odwaga do odpowiedzi w sposéb twor-
czy 1 energiczny na znaki czasu'.

Jezeli wiec jesteSmy powolani, aby ,odwaznie podejmowac¢ twor-
czg inicjatywe oraz nasladowac¢ swietos¢ swoich zatozycieli”; jezeli je-
steémy zachecani ,do wytrwania na drodze do $wieto$ci mimo trud-
nosci materialnych i duchowych, jakie niesie codzienne zycie"; jezeli
jesteSmy wezwani, ,, by pogtebia¢ swoje kwalifikacje i rozwija¢ dyna-
micznag wiernos¢ swej misji", to przyswieca temu jeden cel: ,,wiernos¢
pierwotnej inspiracji” i wyptywajace z niej ,,dazenie do coraz petniej-
szego upodobnienia sie do Chrystusa'?’. Taki sam sens ma wezwanie
Kosciota, aby rozpoczyna¢ na nowo od Chrystusa, bo przeciez, wra-
cajac ,do pierwszej milosci, do tej wewnetrznej iskry, od ktorej rozpo-
czeto sie pojscie za Chrystusem', w gruncie rzeczy trzeba dojs¢ az do
ideatéw i ,,zamiarow zatozycieli r6znych wspoélnot i instytutéw zycia
konsekrowanego'®. Przy czym nie ulega watpliwosci, ze wysitek wier-
nosci jest o wiele wazniejszy niz pogon za sukcesem?®. Zanik ducho-
wej wiernosci Chrystusowi oraz wtasnemu powotaniu i misji (a nie spa-
dek liczebnosci) jest bowiem prawdziwg kleska zycia konsekrowanego.

8 Gambari E., Zycie zakonne po Soborze Watykanskim II, Krakéw 1998, s. 63-64.
8 RdC 13.

8 J.w., 20.

87 VC 37.

8 RdC 22.

8 Por. VC 63.
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NOWY LUD BOZY
PRAGNIENIEM NARODOW
I OCZEKIWANIEM IZRAELA

Podstawowym 1 centralnym dokumentem Soboru Watykanskiego II
jest Konstytucja dogmatyczna Lumen Gentium. Stanowi ona ,nie-
zwykle skondensowang i bogatg w tres¢ synteze nauki o Kosciele!. Na-
uka ta powigzana jest z caloksztaltem dogmatu katolickiego i uwzgled-
nia szczegolnie tajemnice Chrystusa-Odkupiciela oraz dzieto zbawienia.

Jednym z gtéwniejszych elementéw treSciowych Konstytucji jest za-
gadnienie ludu Bozego. Kwestia ta w syntetycznym ujeciu jest ,wyra-
zem rozwijajacej sie i pogtebiajgcej samoswiadomosci Kosciola, opartej
na kontemplacji danych Objawienia Bozego"?. Dziewiaty punkt doku-
mentu ukazuje idee ludu Bozego, ktora przewija sie przez caly ciag
dziejow ludzkich.

Katechizm Kos$ciota Katolickiego stwierdza, ze Bég ,,stworzyt swiat
ze wzgledu na Komunie w Jego Boskim zyciu" (KKK 70). Jednak , przez
grzech zostata rozbita jedno$¢ rodzaju ludzkiego" (KKK 56), ale nie prze-
szkodzilo to Bogu w realizacji swoich planéw. Jak ,kluczem mitosci ot-
worzyt swojg dton, by dokona¢ dzieta stworzenia" (KKK 293), tak grzech
pierwszych rodzicéw nie potrafit zniszczy¢ objawienia. , Po upadku wzbu-
dzit w nich nadzieje zbawienia przez przyrzeczenie odkupienia” (DV 3).

! Ks. Eugeniusz Florkowski, Wprowadzenie do Konstytucji dogmatycznej o KoSciele
w: Sobdr Watykanski II. Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, Pallotinum 1967, s. 92.
2 Ibidem.
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Tak wiec ,,w chwili, w ktorej grzech niszczy jednos¢ ludzi z Bogiem
oraz komunie miedzy sobg" (KKK 761), zaczyna sie realizowac¢ zba-
wienie czlowieka przez ,zwotanie" ludzi w Chrystusie” (KKK 760).
To ,,jest w pewnym sensie reakcjg Boga na chaos spowodowany przez
grzech" (KKK 761). Odtad Bog ,bez przerwy troszczyt sie o rodzaj
ludzki, aby wszystkim, ktorzy przez wytrwanie w dobrym szukajg zba-
wienia, da¢ zywot wieczny (DV 3).

Z powyzszego wynika, ze ustanowienie ludu Bozego nie jest fak-
tem samym dla siebie. Nalezy wiec dostrzec go w $wietle poczatkow
cztowieka. Kwestig, nad ktérg chcemy sie zastanowi¢, jest linia roz-
woju ludu Bozego ukazujaca cel stworzenia i kierunek w urzeczywist-
nieniu tego celu.

Aby ukaza¢, jak w dziejach ludzkich ksztattuje sie zwotanie ludzi
w Chrystusie, opierajac sie na tek$cie nas interesujgcym, w 9. punkcie
Konstytucji Lumen Gentium zwrécimy uwage na trzy momenty.

I. Ustanowienie ludu Bozego.
IT. Odrodzenie ludu Bozego w Chrystusie.
ITI. Chrystus Jezus pragnieniem narodow i oczekiwaniem Izraela.

I. Ustanowienie ludu Bozego

W liScie do Efezjan mamy zarysowany cel Bozego dzialania, ktory
zostal sprecyzowany od wiekéw w Bozej mysli. Plan zbawienia ludz-
kosci, bedac rezultatem woli Bozej, od samego poczatku uktada sie
zgodnie z tym ,,aby wszystko na nowo zjednoczy¢ w Chrystusie jako
glowie (...) ku chwale (...) majestatu” Boga (Ef 1, 10-14).

Realizacja planu zbawienia, ksztattujgc sie¢ w historii $wietej, zy-
skuje klarownos¢, a ,,zwotanie” ludu Bozego prowadzace do zjedno-
czenia wlasciwy sens.

Plan zbawienia majgcy na celu zjednoczenie ludzko$ci z Bogiem
iludzi miedzy soba — jak moéwi Katechizm Ko$ciota Katolickiego — jest
zwigzany ze szczegolng ,,pedagogia Boza". Bog stopniowo udziela sie
cztowiekowi (KKK 53; por. LG 9), przechodzac do coraz wyzszych i do-
skonalszych form. , To przedsiewziecie (...) za taskawym wyrokiem do-
brotliwego Boga mozna (...) niekiedy uwazac¢ za droge wychowawcza
ku prawdziwemu Bogu lub za przygotowanie do Ewangelii” (AG 3).
Bé6g w ten sposob cztowieka ,przygotowuje etapami na przyjecie nad-
przyrodzonego objawienia” (KKK 53).
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1. Etap ludu , mitego Bogu"

Pierwszym etapem , pedagogii Bozej", ,zwotania" ludzi w Chrystu-
sie (KKK 760), jest etap ludu ,,mitego Bogu". ,,Gdy przez grzech zostata
rozbita jedno$¢ rodzaju ludzkiego, B6g dazy do ocalenia ludzkosci”
(KKK 56). Czyni to przez ,u$wiecenie i zbawienie" poszczegdlnych
ludzi, jednak nie z wykluczeniem wszelkiej wzajemnej miedzy nimi
wiezi (por. LG 9).

O tym czy ktos$ jest ,mity Bogu", ,decyduje wiernos$¢ prawu natury,
odkrywanemu przy pomocy samych tylko wewnetrznych natchnien"3.
To tez powodowato, ze ,na zewnatrz ich dziatanie w wiekszos$ci po-
zostawalo niemal nie do zauwazenia'*. Laska starala sie , potajemnie
zadomowi¢ w sercach, dzialajgc na sposdb wewnetrznego instynktu's.

Ta pierwotna forma nie daje mozliwosci uwydatnienia egzystencji
»ludu Bozego". Zjednoczenie na tym etapie, ,, dokonuje sie tajemniczo
w tonie wszystkich narodéw, (...) w_kazdym narodzie mity jest Bogu,
ktokolwiek sie go leka i postepuje sprawiedliwie"” (KKK 761; por. LG 9).

Lud Bozy pod rzgdami prawa natury jest stabo widoczny. Jest ukryty
i bardzo niewyrazny, jakkolwiek jest to lud ,, mity Bogu". ,Istnieja naj-
prostsze sakramenty, ktorych ilo$¢ i znaczenie sq do$¢ nieokres$lone"®.
Pomimo to " byly one w stanie prowadzi¢ dusze do $wietosci"’. W ten
spos6b urzeczywistnial sie plan zbawienia, zanim Bdg , postanowit
wkroczy¢ w historie ludzka" (AG 3) i ukonstytuowac¢ ,lud Bozy".

2. Przymierze elementem konstytutywnym ludu Bozego

W historii ludzko$ci przychodzi jednak moment, kiedy ,, podobalo
sie (...) Bogu uswiecac¢ i zbawia¢ ludzi nie pojedynczo (...) lecz uczy-
ni¢ z nich lud" (LG 9). Stowo ,,uczyni¢" podkre$la szczegolng inge-
rencje Boga. Bylo to dziatanie Boga tylko w stosunku do ,ludu”. Jest
to dziatanie innego rodzaju niz oddzialywanie w stosunku do pozo-
stalych narodéw. Byt to akt szczegélny — akt stwoérczy. Ksiega Izaja-
sza potwierdzajac powyzsze, przytacza stowa Boze: , Ja jestem Pan...
stworzyciel Izraela" (Iz 43, 15).

Ten akt wyrazit sie w przymierzu. Jezeli ,nar6d izraelski” stat sie ,lu-
dem" to dlatego, ze ,Bg zawart z nim przymierze". Przymierze zawiera

3 Ks. L. Kamykowski, Caty Izrael, Krakow 1996, s. 59.

4 Ks. k. Kamykowski, Izrael i Ko$cidl, Krakéw 1993, s. 189.
5 Tbidem, s. 148.

6 Ibidem.

7 Ibidem, s. 189.
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w sobie element formujacy, ustanawiajgcy nowg istotowo rzeczywistosc.
. Przymierze" konstytuuje , lud". ,/ Tak przeto w przymierzu rodzi sie lud,
ktory jest ludem Boga'"®. Izrael jako narod, ktory Bog ,wybrat sobie”,
rézni sie od innych narodéw na mocy konstytucji. Jest to , lud Bozy".

3. Tozsamos¢ ludu Bozego wynikiem taski

Aby ,uczyni¢” (...) lud wybrat sobie Bég (...) nardd izraelski” (LG 9).
Szukajgc racji, ktérymi B6g moégt sie kierowa¢ w wyborze narodu izra-
elskiego, nie znajdujemy wystarczajacych powodéw poza miloscig.
Motywem nie mogta by¢ ani liczba tego narodu, ani sita, czy jego za-
stugi (Pwt 7, 7). Wybranie jest dziatem mitosci: , Pan wybrat was (...)
poniewaz (...) was umitowat” (Pwt 7, 8). Przez mito$¢ , przeto wybrat
sobie B6g nardéd izraelski” (LG 9).

Podkresla to Ozeasz stowami Boga ,, Umitowatem Izraela"” (Oz 11, 1).
Fundamentem tozsamosci wiec staje sie porzadek laski, a nie porza-
dek natury. Tozsamos$¢ tego ludu, ktérym stat sie nardd izraelski, nie
tkwiw tym, co doczesne. Jest wynikiem taski, bo Bog ,siebie i zamiary
swojej woli" objawit temu ludowi (LG 9). To wyréznia Izrael spos$rod
wszystkich narodéw. Stanowi tajemnice jego powotania.

U progu powotania, zawierajac przymierze, B6g okresla warunki
tozsamosci Izraela jako ludu Bozego. Z jednej strony ,,strzec przymie-
rza" i, by¢ ludem $wietym". W tym wyraza sie aspekt soteriologiczny
narodu wybranego, jako droga zbawienia tego ludu. Z drugiej strony
warunek jego tozsamosci, wyznacza im role posrednika w kulcie.

a. Droga zbawienia ludu Bozego

Z tozsamosci ludu Bozego, ktora plynie z taski, wytania sie droga
jego uswiecenia. Wybranie i powotanie Izraela ukierunkowane jest
na zbawienie®. ,Wybrat sobie Bég (...) nardd izraelski (...) uswiecajgc
go dla siebie" (LG 9). A jak mowi Jan Pawet II ,wraz z wyborem Bdg
udziela sie swemu ludowi w tym, co Mu najbardziej wlasciwe; [udziela
sie] w swojej $wieto$ci, wymagajac w zamian $wieto$ci Izraela"?°.

Aspekt zbawczy daru przymierza tkwi w tym, ze przed wszystkimi
zobowigzaniami, jakie ono nakladato, Izrael zostat obdarowany. Na

8 Jan Pawet 11, Katecheza z 16 VIII 1989 nr 4 w: Wierze w Jezusa Chrystusa Odku-
piciela, Watykan 1989.

9 Ks. L. Kamykowski, Caly Izrael, Krakow 1996, s. 77.

10 Jan Pawet II, Katecheza z 16.08.1989, nr 4 w: Wierze w Jezusa Chrystusa Odku-
piciela, Watykan 1989.
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samym poczatku dekalogu B6g deklaruje sie: ,Ja jestem Jahwe, twoj
Bog, ktory cie wywiodt z ziemi egipskiej z domu niewoli” (Wj 20, 2;
Pwt 5, 6) ,Jesli pilnie stucha¢ bedziecie gtosu mego i strzec mojego
przymierza, bedziecie (...) ludem $wietym!" (Wj 19, 4-5).

W Ksiedze Kaptanskiej, zachecajac do wiernosci, B6g obiecuje sze-
reg btogostawienstw (Kpt 26, 3-12). Réwniez u podstaw wszystkich
darow doczesnych, odnajdujemy Boze btogostawienstwo, jako wy-
raz zobowigzania wobec ludzkiego kontrahenta. ,Wszystkie $ciezki
Jahwe — to taskawos¢ i wiernos¢ dla tych, co strzega przymierza i jego
przykazan" (Ps 25, 10)''. W przymierzu Boga z Izraelem zawartym na
Synaju zostata zadzierzgnieta wiez uswiecenia''2.

b. Lud Bozy w roli posrednika

Dar Wybrania i Przymierza, stwarzajq catkowicie wyjatkowa rzeczy-
wisto$¢ Izraela. Bog postanowil ,uczyni¢ z nich lud, ktéry by Go po-
znawal w prawdzie i zboznie Mu stuzyt" (LG 9).

Jest to lud kondycyjnie r6zny od wszystkich innych. Jest spotecz-
noscig wybitnie religijng i transcendentng ze swej natury. Jako ,,Lud
Bozy" stanowi rzeczywistos¢ taski. Jednoczesnie ten lud ma wszyst-
kie cechy doczesnego zycia narodow. Przymierze jako akt konstytucji,
stawia lud Bozy w pozycji dwuptaszczyznowej.

Jedna plaszczyzna to pozostawanie w granicach historii. Druga
ptaszczyznag jest wiara. Owe dwie ptaszczyzny przenikaja sie, bo Bog
»zamiary swojej woli objawiajac” narodowi wybranemu, objawia je
+W _jego dziejach". W rezultacie dzieje Izraela nabieraja znaczenia re-
ligijnego. Izrael nie nalezy jedynie do historii politycznej ludzkosci.
Znajduje sie on z wyboru Bozego w samym centrum historii $wietej.

Przymierze wiec nie jest jednorazowym faktem, ktéry nie miatby
ogélnoludzkiego zasiegu. Przymierze czyni z Izraela posrednika
w przekazywaniu Bozych blogostawienstw dla ludzkosci'®. Obda-
rzony niestychanym przywilejem, bycia ,szczegdlng wtasnoscig po-
$rod wszystkich narodéw"” (Wj 19, 5), otrzymuje nadto tytut , kréle-
stwa kaplanow". Zobowigzany zostaje, by wsrod wszystkich krolestw
Swiata, spelniac¢ role kaptanska!4. Ma by¢ posrednikiem w kulcie i jego
nastepstwach, to znaczy: w rozdzielaniu zbawczych darow (Iz 61, 5).

11 O. A. Jankowski, Biblijna teologia przymierza, Katowice 1985, s. 58.
12 Ks. k. Kamykowski, Caty Izrael, Krakow 1996, s. 117.

13-0. A. Jankowski, Biblijna teologia przymierza, Katowice 1985, s. 54.
14 Ks. S. T. Lach, Ksiega Wyjscia, Poznan 1964, s. 178.
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On tez przechowywat obietnice Zbawiciela. Przymierze Jahwe z Izra-
elem od poczatku, wbrew pézniejszemu ekskluzywizmowi Zydéw,
miato przynie$¢ zbawienie takze poganom?®.

II. Odrodzenie ludu Bozego w Chrystusie

W epoce Starego Przymierza zarysowuje sie struktura planu zba-
wienia czlowieka. Ma sie ono dokona¢ przez zycie i przeznaczenie
spotecznos$ci, ktéra wybrana jest do godnosci ludu Bozego. Ten plan
zaczynajacy sie urzeczywistnia¢ w Izraelu, ulegt uwarunkowaniom
ograniczajgcym perspektywy realizacji. Izraelici bowiem stworzyli
z czasem , mur rozdzielajacy" ludzkosc¢.

Prorocy wiec wyrzucaja ludowi grzechy i zapowiadaja nowe przy-
mierze — przymierze odrodzenia. Temat odrodzenia ludu Bozego
w Chrystusie (LG 9) zgodnie z proroctwem Jeremiasza zawiera w so-
bie nastepujace elementy:

1. Zapowiedz Inicjatora Nowego przymierza i jej umocowanie.

2. Izrael w niedalekiej przysziosci dziejowej, bedzie partnerem Bo-

Zego przymierza.
3. Podstawowe cechy nowego przymierza.

1. Zapowiedz Inicjatora nowego przymierza

i jej umocowanie

Na starozytnym wschodzie mozna byto spotka¢ wr6zbitow, ktérych
uwazano za ludzi majacych powierzona misje przez bostwo. Podobnie
jak prorokow starotestamentalnych, pytano ich o zdanie w waznych
sprawach (3 Krl 22, 1-29). Jednak profetyzm starotestamentalny miat
zupetnie wyjatkowy charakter.

Tradycja prorocka posiadata szczegdlne zrodlo, ktéorym byt Duch
Bozy. Charyzmat prorokowania byt darem objawienia (Am 3, 7). On
wiec sprawil, ze Jeremiasz odnos$nie ludu Bozego poznawat to, czego
nie mozna poja¢, korzystajac jedynie z wlasnych sit'¢. Chcac wiec za-
znaczy¢ w sposob wyrazny, ze przepowiednia, ktérg wypowiada, nie
pochodzi od niego, w teks$cie nas dotyczgcym, umieszcza szczegol-
nego rodzaju wyrazenie dwu stow.

15-0. A. Jankowski, Biblijna teologia przymierza, Katowice 1985, s. 58.
16 P. Beauchamp, Prorok, w: Stownik teologii biblijnej, Poznan 1967, s. 88.
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Wyrazenie: ,Mdéwi Pan" jest wyrazem $wiadomosci Jeremiasza, ze
w tej chwili nie snuje wlasnej syntezy. Nie jest to takze wersja tekstu
opracowana przez redaktora, ktdry opiera sie na danych objawienia,
ale wyraza fakt, iz w tej konkretnej chwili reprodukuje jedynie dostow-
nie styszane stowo Boze'’.

Boza wyrocznia tu wypowiedziana jest tym samym stowem Bozym,
ktore docierato do Izraela, kiedy to Bog ,,stopniowo pouczat” ich, kiedy
»Siebie i zamiary woli swojej" objawial. Dlatego pomimo ze z obo-
wigzku swego zapowiada straszne kary za zlamanie przymierza sy-
najskiego przez Izraelitow, to jednak na tym ciemnym tle, jasniej wy-
stepuje w jego swiadomosci to, ze B6g pozostaje zawsze wierny.

Kiedy w praktyce zawiodta koncepcja jurydyczna Prawa, dla Pro-
roka jest oczywistym, ze Jahwe jest nie tylko synajskim Prawodawcg,
ale nade wszystko troskliwym o swojg trzode Pasterzem. Ezechiel
w parokrotnych zapowiedziach potwierdza Bozymi stowami: ,Ja sam
bede szukat moich owiec i bede miat o nich piecze" (Ez 34, 11-12).

Bog swego ludu nie porzucit. Znajdzie sposob na niewiernos¢ ludu
tylekro¢ powtarzang. Pomimo wszystko caty Bozy plan zbawienia razem
z zasadniczym momentem, jakim jest przymierze, nie moze zawiesc.
Prorok wiec przekazuje: ,zawre przymierze nowe" — méwi Pan" (LG 9).

Przymierze ma dwoch kontrahentéw — Boskiego i ludzkiego. Skoro
jednak cztowiek raz po raz zawodzi, Bo6g za to pozostaje niezawodnym
iwiernym. Poniewaz nie udaje sie pierwsze przymierze, B6g w przyszto-
$ci mesjanskiej zawrze ,,Przymierze Nowe". Jak w przypadku przymierza
pierwszego, tak i tu inicjatywa nalezy do Boga — , zawre... przymierze".

To nie Izrael, lecz Bdg jest Inicjatorem i sprawca ,przymierza no-
wego". Bog pamieta swoje dawne przymierze. Ezechiel, nawigzujgc
do tego przymierza, zapowiada jego odnowienie. ,Ja wspomne o przy-
mierzu, ktore z toba zawartem za dni twojej mtodosci (...) Odnowie (...)
moje przymierze z tobg, i poznasz, ze ja jestem Jahwe" (Ez 16, 60-62).

W przypadku pierwszego przymierza, podobnie jak w ,nowym
przymierzu”, nie tylko inicjatywa nalezy do Boga. Takze trwatos¢ tego
przymierza nie bedzie miata oparcia w chwiejnej woli cztowieka, lecz
w Bozym dziataniu. Sprawca i rekojmiag tego przymierza bedzie Duch
Swiety. On sprowadzi zbawczy dar, ktéry bedzie wylany w obfito$ci na
lud. Teraz jednak 6w ,lud (...) nie wedle ciata, lecz dzieki Duchowi"
zrosnie sie ,w jedno [by] by¢ nowym ludem Bozym" (LG 9).

17 Ks. L. Stachowiak, Ksiega Jeremiasza, Poznan 1967, s. 88.
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2. Izrael w niedalekiej przyszlosci dziejowej partnerem

Bozego przymierza

Przymierze synajskie bylo bardzo istotnym aspektem planu zba-
wienia. Zawarte pomiedzy Bogiem, ktéry jest Panem, a [zraelem jako
ludem, zawieralo zobowigzanie obu stron. Dzieje Starego Przymierza
wykazuja, ze zobowigzania te nie byty dotrzymywane ze strony ludzi.
tamanie przymierza bylo wielokrotnie stwierdzane i wyrzucane lu-
dowi przez Mojzesza, a potem przez prorokéw.

Pomimo catego dramatu niewiernosci Izraela, ktory zrywa przy-
mierze, B6g nie wzoruje sie na cztowieku i nie zachowuje sie podob-
nie —nie odrzuca Izraela. Czuwajac nad realizacjg objawionego planu
zbawienia, bedac Panem suwerennym, sprawia, ze plan ten pozostaje
niezmieniony. Jeremiasz przypomina siowa Jahwe: ,To mowi Pan:
jezeli mozecie zlamac¢ moje przymierze z dniem i moje przymierze
z nocq tak, ze nie nastapi ani dzien, ani noc w swoim wtasciwym cza-
sie to moze by¢ takze zerwane moje przymierze" (Jr 33,19-20).

Dotykajgc tego tematu, $w. Pawel pyta: ,Czyz Bog odrzucil swdj
lud?" i od razu odpowiada: ,Zadng miarg" (Rz 11, 1-5). Skoro nie
udaje sie pierwsze przymierze, B6g zawrze przymierze nowe. Ustami
Jeremiasza zapowiada: ,,Oto dni nadchodzga". Nadej$cie przymierza
dokona sie juz w niedalekiej przysztosci. Nowe przymierze bedzie
wiec miato miejsce u kresu czaséow.

Jeremiasz wyraznie podkresla, ze kontrahentem nowego przymie-
rza bedzie Izrael. ,Zawre z domem izraelskim przymierze nowe...
méwi Pan” (Jr 31, 31-32). Partnerem Boga wiec pozostaje ten sam
Izrael — lud Bozy, ktory powstat dzieki pierwszemu przymierzu.

Prorok Ezechiel, uzupetniajgc Jeremiasza, przytacza slowa Boze:
.Ja jednak wspomne o przymierzu, ktére z tobg zawartem za dni two-
jej mtodosci (...). Odnowie bowiem moje przymierze z tobg i poznasz,
ze Ja jestem Jahwe" (Ez 16, 60-62). W ten sposdb prorok, nawigzu-
jac do dawnego przymierza, ktére dozna ,,odnowienia"”, podkresla nie
tylko utrzymanie poprzedniego zwigzku Jahwe z Izraelem, ale zwia-
stuje nadto lepsza przyszto$¢ dziejowq Izraela — wtedy juz ludu wier-
nego Bogu.

Kto wiec ostatecznie zawrze z Bogiem przymierze, skoro Izrael ta-
mat je?

Bog przyrzekt Abrahamowi potomstwo ,tak liczne jak gwiazdy na
niebie" (Rdz 15, 5). Jednak takze ostrzega Izraela przez usta Amosa.
. lak méwi Pan: Tak jak pasterz z Iwiej paszczy ratuje tylko dwie nogi albo
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koniec ucha, tak nieliczni beda uratowani synowie Izraela" (Am 3, 12),
pomimo, ze Bég ,chce, aby wszyscy ludzie byli zbawieni"(1 Tm 2, 4).

Jednak tylko ci nieliczni, ta ,Reszta” — wedtug Izajasza — bedzie
uczestniczy¢ w $wietos$ci Jahwe (Iz 4, 3). Reszta wierna Bogu. To re-
ligijnie bardzo zywa cze$¢ spoleczenstwa, w ktorej Bog bedzie wiel-
biony. U Izajasza owa , Reszta" ukazuje sie pod nazwgq , Stugi”, ktéra
ma do spetnienia misje w stosunku do Izraela. , Ty$ Stuga moim Izra-
elu, w tobie sie rozstawie" (Iz 49, 3).

Izajasz ukazuje, jak w fonie Reszty wysuwa sie pewne indywiduum —
,Odrosl Pana". ,W owym dniu Odrosl Pana stanie sie ozdobg i chwalg,
a owoc ziemi przepychem i krasg dla ocalatych z Izraela" (Iz 4, 2). Ta
,Odrosl Pana" jako Stuga Jahwe jest uosobieniem i przeznaczeniem ca-
lej Reszty. Pan tez przez swoja $Smier¢ zbawczg wypelni misje zlecong
catej Reszcie. (Iz 52, 13-53, 12)

Owego Stuge Jahwe Izajasz dostrzega jako desygnowanego przez
Boga, ktory zrealizuje przymierze. ,Ja, Pan powotalem Cie stusznie,
ujatem cie za reke uksztattowatem, ustanowitem cie przymierzem dla
ludzi" (Iz 42, 6). To wla$nie On, Stuga Jahwe,_,ustanowit to nowe przy-
mierze, a mianowicie nowy testament we krwi swojej" (por. 1 Kor 11, 25;
LG 9). Jest nim Chrystus Jezus — Zyd z Zyda.

,Chrystus jest nowym przymierzem dzieki peini ofiary z wilasnego
zycia, to jest z siebie, poniesionej dla [ludzi] i za wszystkich ludz-
kich jego kontrahentéw, i to z daru Ojca"!8. ,Chrystus jest w ten spo-
s6b ukoronowaniem i streszczeniem Izraela i gtowg swego Kosciota®®.

3. Podstawowe cechy nowego przymierza

Dla Jeremiasza cata réznica i innos$¢ , przymierza nowego' tkwi
w nowej inicjatywie i w nowym porzadku taski, ktora bedzie jego na-
stepstwem. Jakkolwiek bedzie ono rézne od poprzedniego, zachowa
jednak istotne kategorie pierwszego. Pozostang takimi samymi: prawo
i wzajemna przynaleznos¢ do siebie Boga i Jego Ludu?’. Podstawowe
cechy charakteryzujgce przymierze nowe to: uniwersalizm, wieczno$¢
ijego wewnetrzny charakter.

Ekskluzywizm narodowy Zydéw speinit juz swoja role pedagogiczng
1 na przyszto$¢ nie znajdzie zastosowania. ,,Bo wszyscy mnie poznajg,

18 O. A. Jankowski, Biblijna teologia Przymierza, Katowice 1985, s. 130.

19 1., Krinetzki, I'allianse de Dieu avec les hommes, Paris 1970, s. 18, w: O. A. Jan-
kowski, Biblijna teologia Przymierza, Katowice 1985, Katowice 1985, s. 131.

20 O. A. Jankowski, Biblijna teologia Przymierza, Katowice 1985, s. 66.
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od najmniejszego do najwiekszego, méwi Pan" (Jr 31, 31; LG 9). Proroc-
kie obietnice powrécg do dawnego uniwersalizmu zbawienia.

Prorok Izajasz zaakcentuje uniwersalne postannictwo Stugi Jahwe
wzgledem nowego przymierza: ,Ja, Jahwe, ustanowitem cie $wiattos-
cig dla narodow" (Iz 42, 6). W innym miejscu wyjawia to ja$niej: , To
zbyt mato, iz jeste$ mi Stuga dla podzwigniecia pokolen Jakuba i spro-
wadzenia ocalatych z Izraela! Ustanowie cie $wiattoscig dla pogan,
aby moje zbawienie dotarto az do krancéw ziemi” (Iz 49, 6).

Nowos$¢ przymierza podkresla takze Ezechiel i uwypukla trwatos¢
przymierza i jego wiecznos¢. ,,Ja (...) wspomne na przymierze, ktore
Z tobg zawartem za dni twojej mtodosci i ustanowie z tobg przymierze
wieczne" (Ez 16, 62). Wiecznos$¢ przymierza sprawia, ze ,,odrodzeni
(...) ustanowieni sa w koncu rodzajem wybranym, krolewskim kaptan-
stwem, narodem $wietym, ludem nabytym (...) co niegdy$ nie byt lu-
dem, teraz za$ jest ludem Bozym" (1 P 2, 9-10; LG 9). Uzyte przez
Ezechiela okreslenie , przymierze wieczne", wskazuje na ceche, ktérg
$w. Piotr opisuje stowem ,w koncu", ostatecznie [to oni] ,,ustanowieni
sg (...) ludem Bozym" (LG 9).

Trzecim elementem nowosci przymierza bedzie jego wewnetrzny
charakter. W przeciwienstwie do dawnego prawa spisanego w ksie-
dze i wyrytego na kamiennych tablicach, ,przymierze nowe" zostanie
wypisane w sercu odnowionego cztowieka. Dawne prawo zostato na-
rzucone z zewnatrz (Pwt 4, 8), obwarowane byto sankcjami i tak wy-
muszalo postuszenstwo.

Ludzie zyjacy weditug Nowego Przymierza bedg sie sklaniali ku
niemu wprost instynktownie. Kierowani beda jakby nieprzeparta we-
wnetrzng koniecznoscig. Bedg bowiem uzdolnieni taskg Jezusa Chry-
stusa?!. U Jeremiasza czytamy:..Poloze zakon méj we wnetrznosciach
ich i na sercu ich napisze go, i bede im Bogiem, a oni bedg mi ludem"
(Jr 31, 31-34; LG 9). B6g odmieni ich serce, gtebie jestestwa, by mo-
gto przyjac¢ ten nowy ,,zakon". ,Dam wam serce nowe i ducha nowego
tchne do waszego wnetrza, odbiore wam serce kamienne, a dam wam
serce z ciata" (Ez 26).

2t Ks. L. Stachowiak, Ksiega Jeremiasza, Poznan, 1967, s. 530.
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ITI. Nowy lud Bozy w drodze do ostatecznego
dopelnienia

Katechizm Kosciota Katolickiego, méwigc o stosunku Kosciota do
narodu zydowskiego, stwierdza, ze , Ko$ciot, Lud Bozy Nowego Przy-
mierza, zgtebiajac swojg tajemnice, odkrywa swojg wiez z narodem zy-
dowskim ,,do ktérego przodkéow Pan Bog przemawiat” (KKK 839) a do
ktérego ,,nalezg przybrane synostwo i chwata, przymierze i nadanie
Prawa, pelnienie stuzby Bozej i obietnice. Do nich nalezg praojcowie,
z nich rowniez jest Chrystus" (Rz. 9, 4-5), poniewaz , dary taski i we-
zwanie Boze sg nieodwotalne" (Rz. 11, 9).

Jaka jest wzajemna relacja wewnetrzna pomiedzy Ludem Bozym
Nowego Przymierza a ludem Bozego Izraela?

1. Chrystus ,nowym przymierzem" ludu Bozego

Stowa Jeremiasza , ustanowitem cie przymierzem dla ludzi" (Iz. 42, 6)
znajduja pelna realizacje w Chrystusie, bowiem , Chrystus ustanowit to
nowe przymierze" (LG, 9).

Wiadomo, ze przymierze jako najgtebsza swoja istote przyjmuje
wiernos$¢ kontrahentow?2. W wypadku ludu Izraela wystepuje rozbiez-
no$¢ biegunowa stosunku do kontrahenta Bozego. Z jednej strony jest
wierno$¢ obietnic Boga, a z drugiej problematyczna wiernos¢ ludu Bo-
zego. Ona jednak urzeczywistnita sie w tym , ktory stat sie postuszny
az do $mierci". Te dwie wiernosci spotykajg sie Jezusie Chrystusie.

Bo kimze byt Jezus Chrystus? Bedac Synem Bozym rodzi sie jako
,prawdziwy Zyd, prawdziwy czionek Ludu Przymierza"?. Istotnym
momentem jest wiec nie tylko Jego pochodzenie cielesne (NAE 4).
Waznym jest takze Jego zwigzek z odkupieniem, kiedy staje jako Me-
sjasz, Syn Boga?!. Ale réwniez to, ze ,Jezus byt naprawde Mesjaszem
Zbawicielem oczekiwanym przez Izrael i w Izraelu. Przeciez tylko na-
rodowi zydowskiemu przekazany zostat ten dar i ta powinno$¢ prowa-
dzenia historii zbawienia. Zbawienia obiecanego pierwszym rodzicom

22.O. A. Jankowski, Biblijna teologia Przymierza, Katowice 1985, s. 129.

2 Ks. k. Kamykowski, Caly Izrael, Krakéw 1996, s. 79.

24 Komisja Stolicy Apostolskiej do Spraw Stosunkéw Religijnych z Judaizmem. Zy-
dzi I judaizm w gloszeniu Stowa Bozego I katechezie KoSciola Katolickiego. Wskazéwki
do wtasciwego przedstawiania tych zagadnieri, w: Zydzi i judaizm w dokumentach Kos-
ciola i nauczaniu Jana Pawlta I (1965 — 1989), red.Chrostowski W., Rubinkowicz R., War-
szawa 1990, s.40.
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zaraz po ich upadku (por. Rdz. 3, 15) a zapowiedzianego przez proro-
kow (Iz 42, 6)"%.

.Jezus (...) jawi sie jako wypelnienie misji Izraela, ktéry zostat po-
wolany, by przez postuszenstwo Bogu $wiadczy¢ o Nim posréd Naro-
doéw. Petne postuszenstwo Jezusa wobec woli Ojca jest wypelnieniem
Prawa, jakiego Bég spodziewat sie od Izraela?.

Zycie Jezusa bylo zyciem opartym na postuszenstwie tak jak i zycie
Izraela przed Bogiem, powinno by¢ oparte na postuszenstwie — wsze-
lako, jak o tym zaswiadcza Biblia, czesto nie bylo takie, czemu nie za-
przeczy zaden Zyd. W Izraelu byt jednak kto$, kto urzeczywistnit totalne
postuszenstwo wobec Boga. O tyle wlasnie Jezus, jest w szczegolnym
sensie , Izraelem" postusznym , Synem", a tym samym ,,Zydem””.

Zwigzek Jezusa z [zraelem przejawia sie wiec w sposéb szczegolny
W absolutnym postuszenstwie Jezusa wobec woli Bozej". Stwierdza to
stowami: ,Moim pokarmem jest wypelni¢ wole Tego, Ktéry Mnie po-
stat" (J 4, 34). To Jezus stat sie ,,postuszny az do $mierci — i to $mierci
krzyzowej" (Flp 2, 8). ,,A chociaz byl Synem, nauczy! sie postuszen-
stwa przez to co wycierpiat” (Hbr 5, 8). W tym zwigzku Jezusa z Izra-
elem, tkwi jednocze$nie ,najglebszy ksztatt stugi Bozego ustanowio-
nego przez Ojca — Przymierzem"?8,

Jezus Chrystus jest wiec ,\Wcielonym i ontologicznym Przymierzem
Boga z ludzmi"?°. Natomiast tozsamo$¢ Chrystusa z Przymierzem re-
alizuje sie w Nim jako ,Synu Boga zywego", a z drugiej strony jako
.hiezafalszowanym Izraelita". Jego za$ zwigzek z Izraelem — jak wspo-
mnieliSmy — przejawia sie w sposob szczegolny ,w absolutnym" postu-
szenstwie Jezusa®.

2. Krew Chrystusa zjednoczeniem ludu Bozego

Sw. Pawetl widzi w Chrystusie obiecanego Mesjasza ludu Bozego.
Konsekwentnie wiec podkresla obcos¢ tych, ktorzy jako ,,poganie co
do ciata, zwani nieobrzezaniem", byli daleko od tych, , ktérzy zowig sie

2> M. T. Huguet, O, Izraelu, Ludu mdj, Kim jestes?, Krakow 1994, s. 15-16.; por.
Ks. b. Kamykowski, Caly Izrael, Krakow 1996, s. 86.

26 Ks. L. Kamykowski, Caly Izrael, Krakéw 1996, s. 88.

27 F, Messner, Traktat o Zydach, Warszawa 1993, s. 221, w: Ks. k. Kamykowski, Caly
Izrael, Krakow 1996, s. 87-88.

28 O. A. Jankowski, Biblijna teologia przymierza, Katowice 1985, s. 130-131.

29 Tbidem, s. 130.

3 F Messner, Traktat o Zydach, Warszawa 1993, s. 221, w: Ks. L. Kamykowski, Caty
Izrael, Krakéw 1996, s. 87-88.
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obrzezaniem" od znaku dokonanego reka na ciele" (Ef 2,11). Bedac da-
lecy od Zydéw, byli tez , poza Chrystusem, obcy wzgledem spotecznosci
Izraela i bez udzialu w przymierzach obietnicy” (Ef 2, 12). Nie mieli —
jak mowi $éw. Pawet — ,,nadziei ani Boga na tym $wiecie" (Ef 2, 12). Te-
raz zwiastuje im nowine. ,\W Chrystusie Jezusie wy, ktorzy niegdys by-
liscie daleko, staliscie sie bliscy przez Krew Chrystusa (Ef 2, 13).

Sw. Pawet ukazuje Chrystusa jako realizatora proroctwa o Studze
Jahwe. ,,Ustanowie Cie SwiatlosScig dla pogan, aby Moje zbawienie do-
tarto az do krancéw ziemi" (Iz 49, 6). Otwiera w ten sposéb poganom
droge do powszechnego przymierza przez Chrystusa , posrednika lep-
szego przymierza" (Hbr 8, 6). Chrystus staje sie nadziejq dla tych, kto-
rzy nie mieli ,nadziei ani Boga na tym $wiecie" (Ef 2,2).

W jaki wiec sposob realng staje sie nadzieja na uzyskanie Bozych
obietnic przez pogan? Jakkolwiek poganie mogli mie¢ udzial we
wszystkich dobrach za posrednictwem Izraela, to jednak uniwersa-
lizm ten czesto w ciggu wiekOw zacierat sie w pamieci Izraela. Zbyt-
nio akcentujac swoj ekskluzywizm wybrania Bozego, odgradzali sie
chetnie od pogan ,plotem Prawa" — jak mawiali rabini.

Chrystus dzieki ofierze z wilasnego zycia jest Nowym Przymierzem.
Jest tym Nowym Przymierzem, w ciele Ludu Starego Przymierza. Chry-
stus jest jego reprezentantem i uciele$snieniem. On ,pozbawit mocy
Prawo wyrazone w zarzadzeniach" (Ef 2, 15), ktére wykluczaly pogan
od kultu Jahwe ,,w sobie zadawszy $mier¢ wrogosci” (Ef 2, 16). Tak tez
»ustanowit (...) nowy testament we krwi swojej" (por. 1Kor 11, 25; LG 9).

W ten sposéb ,z dwoch rodzajow ludzi stworzyt w Sobie jednego
nowego czlowieka wprowadzajgc pokoj" (Ef 2, 15). To ,przez Niego
jedni i drudzy w jednym Duchu mamy przystep do Ojca" (Ef 2, 18).
.leraz w Chrystusie Jezusie wy, ktérzy niegdy$ byliscie daleko, stali-
$cie sie bliscy przez krew Chrystusa. On bowiem jest naszym pokojem"
(Ef 2, 13-14).

Oddajac Swoje ciato — Ciato Ludu Wybranego na krzyz, objat wszyst-
kich Duchem. Ukrzyzowat ciato, by wyla¢ Ducha. W ten sposob spet-
nito sie proroctwo Joela ,,wyleje Ducha mego na wszelkie ciato” (J13, 1).
Tak Lud Bozy zrasta sie nie wedle ciata —,,ono bowiem jest ukrzyzowane
w Chrystusie, lecz dzieki Duchowi, by tworzy¢ jedno i by¢ nowym Lu-
dem Bozym" (LG 9) — Ludem Bozym Nowego Przymierza.

W $wietle dotychczasowych rozwazan niepokoi nastepujacy tekst
Lumen Gentium: ,Wszystko to jednak wydarzyto sie jako przygotowa-
nie i jako typ owego przymierza nowedo i doskonatego, ktére miato
by¢ zawarte w Chrystusie” (LG 9).
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Po gtebszym rozwazeniu wydaje sie, ze ten tekst i jego mysl prze-
wodnia nie prowadzi nas do tego, by stowo , przygotowanie" interpre-
towac¢ na niekorzys¢ ludu, ktéry ustanowit Bég z narodu izraelskiego.
Bowiem stowa ,wszystko to" — przypuszczam — nie nalezy odnosi¢ do
samego ludu, a nawet nie do samego , przymierza", ale do ,,poznawa-
nia w prawdzie", do ,,zboznej stuzby", do , pouczania’ do , objawienia"
przez Boga woli swojej w dziejach [zraela.

Taka interpretacja pozwala uzna¢, ze lud byt przygotowywany do
zawarcia ,nowego przymierza", a nie sam lud byt przygotowaniem.

To wtasnie lud byt tym, , ktérego Bdg stopniowo pouczat, siebie i za-
miary swojej woli objawiajgc” (LG 9). To stato sie , przygotowaniem"
do zawarcia ,,przymierza nowego i doskonatego, ktére miato by¢ doko-
nane wiasnie w Chrystusie” (LG 9). Tym bardziej, ze ,nowe przymie-
rze" bylo forma ,,pelniejszego objawienia, jakie da¢ miato samo Stowo
Boze, stawszy sie ciatem" (LG 9).

Przymierze dawne nie zostato wycofane. Zachowujgc dawne warto-
$ci, B6g w swoim przymierzu idzie dalej. Zwigzek Boga z Ludem Bozym
Narodu Wybranego w ,,nowym przymierzu" zostaje pogiebiony. Tym sa-
mym istnieje ciggtos¢ tego samego ludu Bozego, ktory zaistnial podczas
pierwszego przymierza a teraz jest ,,odrodzony" (LG 9), przez ,nowe
przymierze, a mianowicie nowy testament we krwi" Chrystusa (LG 9).

3. Chrystus Jezus oczekiwaniem Izraela i pragnieniem
narodow
Tekst Lumen Gentium, méwigc o Nowym Ludzie Bozym, wymienia
tylko dwie kategorie ludzi: ,Zydéw i pogan" (LG 9). Podobnie $w. Pa-
wel w liscie do Galatéw calg ludzkoé¢ dzieli na Zydéw i pogan. Wy-
dawatoby sie, ze z chwilg ukonstytuowania sie ,Nowego Ludu Bozego"
rozrdéznienie to zostanie zniesione, bowiem w Chrystusie wszyscy sta-
nowimy jedno. ,Wszyscy bowiem dzieki wierze jestescie synami Bozymi —
w Chrystusie Jezusie (...) nie ma juz Zyda ani poganina” (Gal 3, 26-28).
Rzeczywisto$¢ jednak jest taka, ze nie wszyscy przeciez Zydzi i nie
wszyscy poganie stanowia ,,nowy lud Bozy" (LG 9). Ci, ktérzy nie stano-
wig ludu nowego przymierza, pozostajg w dalszym ciggu jedni zydami,
poganami drudzy. Pozostaje jednak tozsamo$¢ przeznaczenia. (Pierre
Grelot, Lud, w: Stownik teologii biblijnej, Pallotinum 1982,s 434).
Zostaly usuniete wszelkie réznice, jesli chodzi o udziat w tasce.
Wszyscy moga stanowi¢ ,nowy lud Bozy" i tak moze doj$¢ do pojed-
nania narodéw. Sw. Pawet pyta: ,czyz Bog jest Bogiem jedynie Zydéw?
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Czyz nie réwniez i pogan? Zapewne réwniez i pogan. Przeciez jeden
jest tylko Bog, ktory usprawiedliwia obrzezanego dzieki wierze, a nie-
obrzezanego przez wiare" (Rz 3, 29-30).

W tym potgczeniu Izraela z narodami poganskimi urzeczywistnia
sie zjednoczenie eschatologiczne ,,nowej ludzkosci" (Ef 2, 15), wy-
branego plemienia (1P 2, 9) ktére jest jeszcze wedtug ducha pokole-
niem Abrahama (Rz 4, 11n), lecz w rzeczywistos$ci obejmuje juz caty
rodzaj ludzki, teraz gdy Chrystus, nowy Adam zamyka w sobie nie-
jako wszystkich potomkow pierwszego Adama (1Kor 15, 45; Rz 5, 12).

W sktad ludu $wietego wchodza obecnie ,wszystkie narody, pokole-
nia, ludy, jezyki" (Ap 5,9; 7, 9; 11, 9; 13, 7; 14, 6). Wiec nie tylko Izra-
elici, ktérych Bdg nie odrzucit, ale i poganie. Oto wiecznotrwala wizja
Kosciota, kontemplowanego w apokaliptycznej wizji niebieskiej. Taka
jest tez ziemska rzeczywistos¢ Kosciota, ktory nie jest juz , ani greckim,
ani zydowskim" (Gal 3,28).

Zakonczenie

Kos$ciot wiec to nie lud Bozy, ktory zajat miejsce starotestamental-
nego ludu Bozego, ale to lud Bozy nowego przymierza ugruntowany
na pniu Abrahamowym przez obiecanego Mesjasza — Jezusa Chry-
stusa’®!. Zydzi tworzacy nowy lud Bozy to galtezie naturalne drzewa
oliwnego, podczas, gdy chrzescijanie pochodzenia poganskiego zo-
stali w owo drzewo ,wszczepieni przeciw naturze" (Rz 11, 24).

»Bog [jednak] bedac absolutnie wolny, jest jednak takze absolutnie
wiemy 32, Ten Jego przymiot, w teologii poszukujacej sensu wybrania
Izraela, bedzie ciggle podkreslany®. Jezus wiec jako Gtowa nowego
ludu Bozego, ,jest jednoczes$nie i oczekiwaniem Izraela i pragnieniem
narodow 34,

31 Por.: Ks. k. Kamykowski, Caly Izrael, Krakow 1996, s. 112.

32 Tbidem, s. 77.

33 Tbidem.

3¢ M. T. Huguet, O, Izraelu, Ludu mdj, Kim jeste$?, Krakéw 1994, s. 20.






