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OD REDAKCJI

Publikacja kolejnego numeru , Zeszytéw Historyczno-Teologicznych"
jest momentem radosnym. Powodow do rado$ci moze by¢ kilka. Po
pierwsze, kontynuowana jest refleksja nad spuscizna intelektualno-du-
chowa Zgromadzenia Zmartwychwstania Panskiego. Po drugie, jest to
widoczny znak zywotnos$ci dziatan naukowych w kregach zmartwych-
wstancéw. Po trzecie, , Zeszyty..." stanowiag wizytéwke Polskiej Prowin-
cji w $wiecie akademickim. I po czwarte, motywuje do osobistego roz-
woju na ptaszczyznie rozumowej.

Biezacy (podwdjny) tom Rocznika Zmartwychwstancéw sktada sie
z czterech czesci. Na poczatku (GAUDEAMUS IGITUR) zaprezentowane zo-
stang prace magisterskie mtodych zmartwychwstancéw oraz rozprawa
doktorska ks. Damiana Korcza CR pt. Misterium Paschalne w zyciu du-
chowym chrzescijanina na podstawie pism o. Piotra Semenenki CR.

Cze$¢ druga (FONTES), cho¢ pewnych jej zarysow mozna doszukaé
sie w poprzednich numerach, stanowi nowos$¢ w architekturze ,,Zeszy-
tow...". W tym dziale bedg ukazywac sie teksty zrodtowe ze zmartwych-
wstanczego patrymonium, a szczegolnie te, ktére jeszcze nigdy nie zo-
staty wydrukowane. Tym razem proponujemy strawe duchowq (W. Ka-
linka CR, Rachunek sumienia i postanowienia do wprowadzenia w zycie;
P. Semenenko CR, Notatka dla osoby proszqcej o wskazéwki w uporzqd-
kowaniu zycia), tyk historii (P. Smolikowski CR, Ostatnie chwile i Smier¢
0. Waleriana Kalinki CR), a na deser trzy teksty o charakterze pedago-
gicznym (Program i plan nauk ulozony w Rzymie w sierpniu 1874 roku;
dwa teksty ks. prof. S. Pawlickiego CR: Rozkfad nauki w gimnazjum but-
garskim w Adrianopolu i Alumnaty).

W czesci trzeciej (CONGREGATIONIS RADICES) zostaly umieszczone ar-
tykuly poruszajace zagadnienia z szeroko pojetej tematyki zmartwych-
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wstanczej. I tak, pan T. Mro6z wnikliwie analizuje Biesiady filozoficzne
0. Piotra Semenenki CR pod katem recepcji platonizmu, a ks. D. Korcz
CR pochyla sie nad pismami tego samego autora, aby odkry¢ w nich ta-
jemnice zmartwychwstania w zyciu duchowym. Z kolei, ks. B. Micew-
ski CR ukazuje postawe stugi Bozego Bogdana Janskiego wobec filo-
zofii. Przypomniano tutaj takze prace s. Barbary Zulinskiej CR o my$li
wychowawczej zatozyciela zmartwychwstancow. Dodatkiem w tej sek-
cji jest tzw. ,bibliografia zmartwychwstancza" za lata 2009-2010, czy-
li wykaz najwazniejszych publikacji z naszego zakresu tematycznego.

Ostatnia, czwarta cze$¢ (QUAESTIUNCULAE ET DISPUTATIONES) zawie-
ra poszukiwania i refleksje na rézne tematy. Najpierw ks. J. Krolikow-
ski precyzyjnie ustala, czym jest mistyka i tekst mistyczny, a nastepnie
ks. R. Lebiedziuk CR bada niezwyktg kwestie komunii cztowieka z Bo-
giem. Dalej, ks. A. Blyszcz CR zastanawia sie nad teorig i praktyka dusz-
pasterstwa zwigzkéw niesakramentalnych. W tej czesci ,,Zeszytow..."”
cieszg az cztery artykuly mtodych zmartwychwstancow — doktorantow
na Uniwersytecie Papieskim Jana Pawta II w Krakowie: ks. Z. Skéra
ukazuje miejsce sakramentu namaszczenia chorych w zyciu osob wie-
rzacych, ks. D. Stachowiak podejmuje refleksje nad katechizacja szkol-
na (pole ewangelizacji czy front?), ks. P. Starmach opisuje koncepcije es-
chatologiczne sekt adwentystycznych i apokaliptycznych, ks. W. Mlecz-
ko przedstawia, czym jest charyzmat proroctwa oraz zasady uzywania
tego daru.

Przekazujac do rgk Szanownych Czytelnikéw kolejny tom ,, Zeszytow
Historyczno-Teologicznych", redakcja wyraza rados¢ z mozliwosci kon-
tynuowania tradycji naukowej Zgromadzenia Zmartwychwstania Pan-
skiego, a takze ma nadzieje, iz lektura okaze sie inspirujaca.
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MAGIS SCIRE

ROZPRAWY MAGISTERSKIE

poniedziatek, 15 lutego 2010 roku, w gma-

chu Seminarium Sosnowieckiego, czterej
diakoni — zmartwychwstancy obronili swoje prace
magisterskie. Ponizej przedstawiamy tematy dyser-
tacji. Ponadto, w latach 2009-2010 trzech mtodych
zmartwychwstancow ukonczyto studia teologiczne
na Papieskim Uniwersytecie Gregorianskim w Rzy-
mie. Byli to: Daniel Hinc CR (2009) oraz Tomasz
Baniak CR i Marcin Paca CR (2010).

Ivan Hamburg CR

Bogdan Janski jako inspirator zycia liturgicznego
pierwszych zmartwychwstancow

Praca magisterska napisana na seminarium z historii Ko$ciota, na
Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II w Kra-
kowie, pod kierunkiem ks. dr. hab. J6zefa Mareckiego, prof. UPJP II.

W pracy ukazano jak wazna role odgrywato zycie liturgiczne w zy-
ciu duchowym Bogdana Janskiego oraz we wspoélnocie, ktora zatozyt.
Przedstawiono rozwéj i umitowanie zycia liturgicznego, ktore Janski
staral sie przekazywac¢ swoim pierwszym uczniom.
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Piotr Korycinski CR
Grzech w pismach ojca Semenenki CR

Praca magisterska napisana na seminarium z teologii duchowosci, na
Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta Il w Kra-
kowie, pod kierunkiem o. prof. dr. hab. Wiestawa Jerzego Gogoli OCD.

W pracy zostal zaprezentowany grzech na podstawia pism ojca Pio-
tra Semenenki. Celem bylo przyblizenie sposobu myslenia i nauczania
zakonnika o grzechu oraz wszystkiego co z nim zwigzane, a mianowicie
podjecia walki z grzechem przez przygotowanie do odpierania pokus
oraz przyjecia wlasciwej postawy wobec oczyszczenia wewnetrznego.

Tomasz Sulkowski CR

Idea solidarnosci na tamach tygodnika ,,Solidarnosc¢”
w roku 1981

Praca magisterska napisana na seminarium z katolickiej nauki spo-
tecznej, na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Papieskiego Jana Pa-
wila Il w Krakowie, pod kierunkiem ks. prof. dr. hab. Andrzeja Zwolin-
skiego.

W pracy zostala przedstawiona idea solidarnosci na tamach Tygo-
dnika ,,Solidarnos$¢" w roku 1981. Oproécz analizy dziatalno$ci Wolnych
Zwigzkéw Zawodowych, ,Solidarnosci”, jak rowniez tygodnika ,,Soli-
darnos¢”, zawarty jest takze ich caly rys historyczny. Pierwszy rozdziat
zajmuje sie ttem historycznym powstajacych ruchéw: Wolnych Zwiaz-
kéw Zawodowych, Niezaleznego Samorzgdnego Zwigzku Zawodowe-
go ,Solidarno$¢" oraz tygodnika ,Solidarnos$¢”. Zostata rowniez pod-
jeta analiza i geneza catego Zwiazku, oraz rozwoj samego pisma ,,Soli-
darnos$¢"”. Rozdziat drugi zajmuje si¢ omdéwieniem propagowania samej
idei solidarnosci na tamach Tygodnika. Podjeto takze analize funda-
mentu catej idei solidarnos$ci w okresie powstawania Zwigzku. Trzeci,
ostatni rozdziat, jest refleksjg nad konkretnymi problemami 6wczesne-
go spoleczenstwa podejmowanymi przez dziataczy ,Solidarno$ci” na
tamach czasopisma, oraz podejscie Kosciota do catej idei solidarnosci.
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Michat Szlachciak CR
Zycie i dziatalno$é ojca Jé6zefa Hube CR

Praca magisterska napisana na seminarium z historii Ko$ciota, na
Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta 11 w Kra-
kowie, pod kierunkiem ks. dr. hab. J6zefa Mareckiego, prof. UPJP II.

W pracy omowiono zycie i dzialalnos¢ jednego z najwybitniejszych
zmartwychwstancéw, jakim byt ojciec J6zef Hube CR. Analizy wybranej
postaci dokonano gtdwnie w oparciu o zrédla rekopismienne, a w mniej-
szym stopniu o nieliczne pozycje drukowane. Celem pracy byto ukaza-
nie jak najpetniejszego obrazu osoby ojca Hube, zaréwno jego zycia, jak
1 szerokiej dziatalnosci: jako prawnika, zakonnika, kaptana, pisarza i wy-
dawcy swoich dziet. W pracy zastosowano metode analizy zrdodet, kto-
rej gtobwnym trzonem byto przeprowadzenie licznych kwerend archiwow
w Polsce, Francji i Wioszech. Wykorzystano materialy zZrodtowe w licz-
bie 264 jednostek i pozycje bibliograficzne w liczbie 214 r6znych drukéw
zwartych, artykutéw oraz literatury poréwnawczej i pomocniczej.

Opracowat Robert Rapinczuk CR



OPERA AD LAUREAM

ROZPRAWY DOKTORSKIE

roku 2009 zostata obroniona kolejna rozpra-

wa doktorska podejmujgca badania z zakresu
historii i duchowosci zmartwychwstancow. Ks. Da-
mianowi Korczowi CR udato sie dokona¢ catoscio-
wego opracowania dorobku pisarskiego o. Piotra Se-
menenki z punktu widzenia tajemnicy paschalnej
Jezusa Chrystusa. Popetniona analiza doktryny du-
chowej nauczanej przez Wspoizalozyciela Zgroma-
dzenia Zmartwychwstancéw jest praca pionierska.

Damian Korcz CR

Misterium Paschalne w zyciu duchowym chrzescijanina
na podstawie pism o. Piotra Semenenki CR

Praca doktorska napisana pod kierunkiem ks. prof. dra hab. Stani-
stawa Urbanskiego. Obroniona 12 maja 2009 roku na Wydziale Teolo-
gicznym Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego. Recenzentami
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byli: ks. prof. dr hab. Jan Machniak (UPJPII) oraz ks. prof. dr hab. Pawet
P. Ogérek (UKSW).

Opublikowano jako: Zycie w rytmie Paschy, Wyd. ALLELUJA, Kra-
kow 2010.

Misterium Paschalne stanowi fundament duchowos$ci Zgromadze-
nia Zmartwychwstania Panskiego. Wsréd ludzi powotanych i wybra-
nych przez Zmartwychwstalego Pana do zawigzania tej wspolnoty byt
mtody, dwudziestoletni konwertyta Piotr Semenenko. W mtodosci utra-
cit on wiare w Boga i probowat swoéj wlasny $wiat angazujac sie w dzia-
falnos¢ stowarzyszen masonskich i ruchéw rewolucyjno — socjalistycz-
nych. W rezultacie $cigany przez policje 1 opuszczony przez towarzyszy
btakat sie gtodny i samotny, jak syn marnotrawny, az Bég w mitosier-
dziu swoim ulitowat sie nad biednym grzesznikiem. Nawrdécenie Seme-
nenki zwigzane byto z doSwiadczeniem bezwarunkowej mitosci Chry-
stusa, ktéry na jego drodze postawit Bogdana Janskiego. Pomoc i troska
Bogdana a takze swiadectwo jego wiary pomogly mu otworzy¢ sie na
moc zmartwychwstania i powsta¢ z duchowej, $miertelnej pustki i za-
mkniecia w sobie, do nowego zycia wiarg, nadziejg i mito$cig. Osobiste
doswiadczenie Bozej mito$ci w spotkaniu ze Zmartwychwstaltym Panem
dokonato radykalnej zmiany w zyciu Piotra. Porzucit dotychczasowe zy-
cie, aby ofiarowa¢ siebie Bogu. Wzrastat i dojrzewal duchowo w matej
wspolnocie chrzescijanskiej zwanej ,,Domkiem Janskiego", gdzie od-
kryt laske powolania do kaptanstwa. Gdy w 1840 r. umart zatozyciel
wspolnoty, Semenenko wzigl na siebie odpowiedzialno$¢ za jej ksztalt
irozwdj, zgodnie z otrzymanym charyzmatem. Rok pdzniej, po otrzyma-
niu $wiecen kaptanskich zredagowat regute dla braci, ktérzy w centrum
swego zycia postawili tajemnice zmartwychwstania i stat sie ich du-
chowym przewodnikiem. Piotr Semenenko zmart w Paryzu w 1886 ro-
ku, pelnigc do konca urzad przetozonego generalnego Zgromadzenia
Zmartwychwstania Panskiego. Umart w opinii $wietosci a wspoétbracia
podjeli starania o wyniesienie na oltarze tego gorliwego kaplana i za-
konnika, cenionego spowiednika i kierownika dusz, wybitnego kazno-
dzieje oraz patriote i obronce Kosciota.

Dziennik i listy Semenenki dowodzg, ze byt nie tylko wybitnym teo-
logiem i teoretykiem, ale prowadzit intensywne zycie duchowe i dzie-
lit sie swym bogatym do$wiadczeniem z innymi, zwtaszcza poprzez kie-
rownictwo duchowe. Z biegiem czasu wypracowal wtasng koncepcje
zycia duchowego, ktorej zrodiem jest Misterium Paschalnym Chrystusa
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a cechg charakterystyczng paschalna dynamika oczyszczajgco-uswie-
cajaca obecna w catym zyciu duchowym !. Prezentowana przeze mnie
dysertacja jest teologicznym ujeciem problematyki paschalnej obecnej
w pi$miennictwie o. Piotra. Na podstawie podjetych przeze mnie badan
stwierdzam, ze mys$l teologiczna o. Piotra zostata catkowicie zdomino-
wana przez wymiar paschalny. Duchowo$¢ skoncentrowana na Miste-
rium Paschalnym wyraza sie we wspotdziataniu z paschalng taska Bozg.
Oczyszczajaco-uswiecajaca dynamika paschalnej taski bazuje na cno-
tach wiary, nadziei i mitosci, ktérych rozwéj i dominacja w chrzescija-
ninie prowadzi do przejscia przez tzw. $mier¢ mistyczng, ktéra owocuje
stanem zjednoczenia z Bogiem.

Studium pism Semenenki pozwala dostrzec, ze Autor pozostawit
cze$¢ opracowan w zarysie. Dotyczy to miedzy innymi jego rozprawy
z zakresu teologii duchowosci, ktérej opracowanie stanowi zaledwie
szkic planu dziela, majgcego zaprezentowa¢ w przysziosci jego cato-
$ciowg wizje zycia duchowego. Rowniez temat Misterium Paschalnego
w kontekscie zycia duchowego réwniez nie zostal ujety w sposéb syn-
tetyczny, dlatego podjecie tego zagadnienia zwigzane bylo z trudem
analizy ogromnej i bogatej spuscizny teologicznej o. Piotra i wyszuki-
wania poszczegolnych aspektéw zwigzanych z problematyka paschal-
na. W zadnym z dotychczasowych opracowan nie zostata przedstawio-
na kompleksowa wizja Semenenki dotyczgca duchowego uczestnictwa
chrzescijanina w Misterium Paschalnym Chrystusa. Przedstawiona prze-
ze mnie dysertacja jest zatem pierwsza probg usystematyzowania teolo-
gicznej koncepcji zycia duchowego stworzonej przez o. P. Semenenke.
Stanowi ona dowdd na istnienie paschalnej doktryny duchowej tego naj-
wybitniejszego teologa polskiej szkoty duchowosci oraz jest kompletnym
opracowaniem problematyki paschalnej poruszanej przez Autora.

Tre$¢ rozprawy doktorskiej, z uwagi na zebrany material zrédtowy,
zostala podzielona na trzy rozdziaty. Rozdziat pierwszy stanowi prezen-
tacje doktryny Misterium Paschalnego w ujeciu o. Piotra. Drugi rozdziat
jest przejsciem od teologicznej teorii do praktyki zycia duchowego po-
przez przedstawienie Misterium Paschalnego jako drogi duchowego zy-
cia i rozwoju chrzes$cijanina, dazgcego do zjednoczenia z Bogiem w mi-
fosci. Natomiast rozdziat trzeci stanowi systematyczne uporzadkowanie

! Oryginalno$¢ mys$li Semenenki dostrzegt jako pierwszy i udowodnit ks. prof. dr
hab. S. Urbanski. Odkryt on pierwsza polska szkote duchowosci, ktérej najwybitniejszym
przedstawicielem jest o. Piotr Semenenko. Por. S. Urbanski, Formacja zycia duchowego
wedlug przedstawicieli szkoly zmartwychwstanczej, Warszawa 1988.
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1 przedstawienie skutk6w oczyszczajaco-uswiecajgcej dynamiki Miste-
rium Paschalnego w zyciu duchowym chrzescijanina.

Analizujgc nauczanie o. Piotra Semenenki na temat Misterium Pas-
chalnego w zyciu duchowym chrze$cijanina mozna wyodrebni¢ funda-
mentalne zasady charakteryzujgce propagowang przez niego paschal-
na koncepcje zycia duchowego. Pierwszg zasadg jest obecny w pismach
Autora egzemplaryzm trynitarny, czyli zasada, ktérg wyprowadza on
z teologicznego traktatu o Tréjcy Swietej i relacjach intratrynitarnych.
Dla o. Piotra cata rzeczywistos¢ stworzona stanowi odwzorowanie Troj-
cy Sw. w jej immanentnym zyciu, ktérego naczelng zasada jest mito$¢.
To wtasnie mitos¢ jest kluczem interpretacyjnym, koniecznym do zrozu-
mienia tajemnicy Boga. Mitos¢ jest motywem, zasada i celem stworzo-
nego $wiata i cztowieka. Koncepcje paschalnego zycia Semenenko bu-
duje w oparciu o mitos¢, ktora zostata ofiarowana cztowiekowi w Mi-
sterium Paschalnym. W ujeciu Autora mitos$¢ posiada personalistyczny
charakter, jako akt osoby ludzkiej. Personalizm stanowi kolejng zasa-
de cechujaca paschalng doktryne zycia duchowego Semenenki. Mito$¢
jest aktem realizujgcym sie tylko i wylacznie pomiedzy osobami zarow-
no w Bozym zyciu intratrynitarnym, jak i w relacjach ludzkich. W zyciu
nadprzyrodzonym, paschalna mito$¢ prowadzi do przejscia przez mi-
styczng $mier¢ osoby i natury, do zmartwychwstania i nowego zycia Bo-
ga w cztowieku. Skutkiem zycia paschalng mito$cia jest nowe stworze-
nie cztowieka, ktory wiaczony w Misterium Paschalne Chrystusa, sta-
je sie nowa osobg wyrazajgca sie odtad przez mitos¢ w relacji do Boga
i do bliznich. Mito$¢ Boza jest darem Chrystusa, ktdry przeszedt przez
$mier¢ do nowego zycia w zmartwychwstaniu i jest przez Niego nie-
ustannie rozwijana i podtrzymywana w chrzescijaninie. Stad tez wynika
kolejna zasada charakteryzujgca koncepcje paschalnego zycia ducho-
wego Semenenki: chrystocentryzm. Osoba Chrystusa stanowi pocza-
tek, centrum i cel zycia duchowego cztowieka, ktéry dazy do zjednocze-
nia z Bogiem w mitosci. Dlatego tez konieczna jest chrystoformizacja
cztowieka, jego natury i osoby, czyli paschalna przemiana w Chrystusa.
Semenenko gtosi tez egzemplaryzm chrystologiczny stawiajgc Osobe
Zmartwychwstatego Pana za wzor dla chrze$cijanina i to zar6wno w zy-
ciu naturalnym, jak i nadprzyrodzonym. Nasladowanie Chrystusa po-
lega na otwarciu sie na Jego obecnos¢ i mito$¢ oraz wspotzyciu, wspol-
cierpieniu i wspétumieraniu z Nim, w Nim i przez Niego.

Kolejng zasadg obecng w nauczaniu Semenenki jest wspoétdziata-
nie z paschalnag taskg Zmartwychwstatego Pana, ktorej oczyszczajaca
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1 uswiecajgca dynamika obecna jest w chrze$cijaninie. Fundamentem
wspotdziatania z Bogiem jest, wediug Autora, cnota pokory, ktéra wy-
raza sie w postawie wyrzeczenia i postuszenstwa wobec woli Bozej.
Wspotpraca z taska Boga i Jego nieustanna, milosna obecno$¢ w zy-
ciu chrzeécijanina owocujg optymizmem. Zrédtem, z ktérego on wypty-
wa jest paschalne przejscie Chrystusa ze $mierci do zmartwychwsta-
nia oraz. Paschalny optymizm rodzi sie z pokornej $wiadomosci, ze zlo,
grzech i problemy, ze $miercig wigcznie, nie moga mie¢ ostatniego sto-
wa, poniewaz Zmartwychwstaty Pan dokonat zwycieskiego przejscia ze
$mierci do nowego zycia. Wyplywa on réwniez z wiary w zyciodajng
moc milosci Bozej, ktora jest silniejsza niz $mier¢ i prowadzi do petne-
go, wiecznego zmartwychwstania.

Wizja zycia duchowego wypracowana przez o. Piotra Semenenke CR
posiada wartos¢ ponadczasowaq, nie tylko z punktu widzenia wspotczes-
nej mysli teologicznej, ale rowniez dla wspoélczesnego chrzescijanina,
ktéry dazy do zjednoczenia z Bogiem w mito$ci. Mysl o. Piotra ma po-
nadto warto$¢ uniwersalna i jest aktualna do dzi$, poniewaz Misterium
Paschalne stanowi fundament chrzescijanskiej wiary, nadaje sens eg-
zystencji chrzescijanina i jest droga, ktéra kroczy on w zyciu nadprzy-
rodzonym od momentu Chrztu Swietego, dazac do osiggniecia pelnej
jednosci z Bogiem w mitosci. Paschalna koncepcja Autora jest rowniez
bardzo oryginalna ze wzgledu na paschalng dynamike obecng w catym
procesie dgzenia do swieto$ci. Dynamizm paschalny uobecnia sie w zy-
ciu duchowym od samego poczatku, od momentu wilaczenia cztowie-
ka w Misterium Paschalne Chrystusa w sakramencie Chrztu Swietego.
Aktualizuje sie on nastepnie w zyciu duchowym, prowadzac chrzesci-
janina do pelnego zmartwychwstania w zjednoczeniu z Bogiem. Pas-
chalna dynamika osobistego umierania i zmartwychwstawania w jed-
nosci z Chrystusem i we wspoéldziataniu z Jego paschalna taska trwa
przez cate zycie duchowe. Dlatego z teologicznego punktu widzenia
Semenenko wskazuje krzyz, zaré6wno jako moment paschalnego przej-
$cia Chrystusa do nowego zycia w zmartwychwstaniu, jak i duchowa
droge chrzescijanina dgzacego do $wietosci.

Istotg paschalnej dynamiki zycia duchowego jest nieustanne prze-
chodzenie przez krzyz i $mier¢ do zmartwychwstania i chwaty. Dyna-
mika ta jest obecna w procesie nawrécenia cziowieka (metanoia), kto-
ry nieustannie umiera sobie, swojemu egoizmowi i powstaje do nowe-
go zycia z Bogiem. Towarzyszy ona etapowi czynnego wspoétdziatania
Z oczyszczajaca taska Boza i objawia sie jako przechodzenie przez $mier¢
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wlasnego, pysznego i zafatszowanego 'ja' do zmartwychwstania i zycia
w pokorze czyli poznaniu, przyjeciu i pokochaniu prawdy o sobie. Na
etapie oczyszczenia, paschalny dynamizm obecny jest rOwniez w pro-
cesie walki duchowej, ktéra jest przechodzeniem przez $mier¢ osobi-
stej nedzy i zlo$ci wyrazajacych sie w inklinacji do ulegania pokusom
1 w popelnianiu grzesznych aktow. Oczyszczenie dokonuje sie przez
modlitwe i asceze i prowadzi do nowego paschalnego zycia nacechowa-
nego wolnoscia od zla i grzechu oraz dobrowolnym i postusznym pet-
nieniem woli Bozej. Podobnie w paschalnym procesie uwalniania sie
z mito$ci i czynnosci wilasnej, dynamika paschalna wyraza sie¢ w mod-
litwie i postawie catkowitego wyrzeczenia sie siebie, ktére sg réwno-
znaczne z duchowa $miercig samemu sobie i przej$ciem do zmartwych-
wstania we wspotdziataniu z paschalng taska Bozg.

Dynamika paschalna jest tez obecna w zyciu duchowym na etapie
uswiecenia. W paschalnym procesie wspoldziatania z taskg Boza do-
strzec ja mozna w nieugietej, pokornej postawie postuszenstwa chrzes-
cijanina wobec Boga i Jego taski. Ta paschalna postawa catkowitego za-
parcia sie siebie umozliwia przejscie cztowieka przez duchowa $mier¢
sobie, do nadprzyrodzonego zycia w catej pelni. Paschalne przejscie do-
konujace sie we wspotdziataniu z faskg owocuje przejeciem przez Chry-
stusa pelnej inicjatywy w zyciu chrzescijanina oraz do zdominowania
jego zycia duchowego przez triade cnét teologalnych. Autor dostrze-
ga rowniez obecnos$¢ paschalnej dynamiki w rozwoju paschalnych cnot
wiary, nadziei i mito$ci. Wyznacza jg cnota pokory, ktéra prowadzi do
uSmiercenia pychy, mito$ci wiasnej i czynnos$ci wtasnej oraz przejs$cia
do zycia w prawdzie i wolnosci dziecka Bozego. Ta duchowa $mier¢
jest jednak zarazem przej$ciem do zmartwychwstania i nowego zycia
rozwijajacego sie przez cnoty teologalne, ktére uswiecaja i przemienia-
ja wtadze ludzkiej natury i przejmuja ich funkcje, umozliwiajac oso-
bie czlowieka pelne zjednoczenie z Bogiem. Podobnie, w nasladowaniu
Chrystusa w jego Misterium Paschalnym, Autor ukazuje paschalny dy-
namizm wyrzeczenia i zaparcia sie siebie prowadzacy do swiadomego
1 dobrowolnego wspoéicierpienia, wspdétumierania na krzyzu woli Bozej,
ktéry mocq paschalnej taski Zbawiciela staje sie zyciodajnym drzewem
i przejsciem do nowego zycia w zmartwychwstaniu.

Dynamizm paschalny zycia duchowego chrze$cijanina uczestnicza-
cego w Misterium Paschalnym Chrystusa jest réwniez obecny na eta-
pie duchowego zmartwychwstania. Polega on na nieustannym przecho-
dzeniu do coraz wyzszej jakos$ci zycia, coraz pelniejszego uczestnictwa
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w nowym stworzeniu poprzez osigganie coraz doskonalszego podo-
bienstwa do Chrystusa Paschalnego. Paschalna dynamika zycia w sta-
nie duchowego zmartwychwstania uobecnia sie zwlaszcza w Euchary-
stii, ktéra jest sakramentem duchowego uczestnictwa w Misterium Pas-
chalnym Chrystusa i paschalnego przejscia do peini zmartwychwstania
w komunii mitos$ci z Bogiem. Dynamizmem nowego paschalnego zycia
jest Boza mito$¢ bedgca owocem paschalnego przejscia do wspoéizycia
ze Zmartwychwstaltym Panem. Paschalna dynamika nowego zycia Boza
milo$cig polega na nieustannym dazeniu do $wietosci, do coraz petniej-
szego zmartwychwstawania w zjednoczeniu z Bogiem, ktore staje sie
jedynym celem ludzkiej egzystencji. Uwidacznia sie ona ro6wniez w mi-
tosci blizniego, ktora jest coraz doskonalszym dzieleniem sie wlasnym
zyciem i milos$cig Bozg, w postawie catkowitego oddania i ofiarowania
siebie ludziom, zgodnie z wolg Boga.

Zapoznawszy sie z pismami o. Semenenki stwierdzam z przekona-
niem, ze jego paschalna koncepcja chrzescijanskiego zycia duchowego
nie jest tylko teoretycznym rozwazaniem, lecz stanowi bardzo konkretng
i jasng propozycje osobistego rozwoju duchowego. Swiadome, aktywne
uczestnictwo w Misterium Paschalnym Chrystusa jest drogg prowadzg-
cq do swietosci, do osiggniecia stanu zjednoczenia z Bogiem w mitosci.
Dlatego tez Semenenke mozna z calg pewnoscig uznac za twoérce orygi-
nalnej duchowosci zmartwychwstanczej, ktéra jest duchowos$cia typowo
polska. Paschalna doktryna sformulowana przez Autora powinna zna-
lez¢ jeszcze szersze zastosowanie w misji realizowanej przez Zgroma-
dzenie Zmartwychwstancow, zwlaszcza w formacji zakonnikow i ludzi
$wieckich. Uczestnictwo w Misterium Paschalnym oraz paschalna dy-
namika zycia duchowego, ktére stanowiag podstawe duchowosci Zgro-
madzenia, wyznaczaja w sposOb pewny i niezawodny droge do Boga.
Do podjecia i przemierzenia tego paschalnego szlaku, ktérego biblijng
metaforg jest wedrowka uczniéw w towarzystwie Chrystusa Zmartwych-
wstatego do Emaus, zaproszony jest kazdy zmartwychwstaniec i chrzes-
cijanin pragnacy $wiadomie i dobrowolnie umiera¢ i zmartwychwsta-
wac¢ w jednosci z Jezusem.
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The Paschal Mystery in a Christian's Spiritual Life
According to the Writings of Fr. Peter Semenenko, C.R.

The aim of the work is to display the teaching of Fr Piotr Semenenko CR
(1814-1886), the polish theologian of Congregation of the Resurrection (Con-
gregatio a Resurrectione Domini Nostri Iesu Christi) and to present the doctrine
of the spiritual life based on the Paschal Mystery, which emerges from his teach-
ing. The issue of the Paschal Mystery in the life of a baptised person has deep-
ly theological character and goes into the scope of the spiritual theology. Pres-
entation of the doctrine of the Paschal Mystery demanded however a reference
to dogmatic theology, fundamental theology, biblical theology and sacramentol-
ogy. The writings of Fr. Semenenko have been elaborated with the use of ana-
lytical-synthetic method and compared with the contemporary theological liter-
ature dealing with the theme of the Paschal Mystery. The content of the work
has been divided into three chapters. The first chapter presents the doctrine of
the Paschal Mystery of Christ which has been presented in the context of God's
plan of love, the original sin and the Mystery of Incarnation of God's Son. The
second chapter shows the Paschal Mystery as a way of Spiritual life and devel-
opment of a baptised person who goes through the experience of paschal dy-
namic of purifying and sanctifying grace on his way to unity with God. The
third chapter shows a systematic arrangement and presentation of consequen-
ces of the Paschal Mystery in the spiritual life of a person. It shows fruits of pas-
chal passage of a baptised to a new life in resurrection. The work shows funda-
mental rules characterising the paschal concept of spiritual life as presented by
Fr Semenenko, such as: Trinitarian exeplarism, the primacy of love, personal-
ism, Christ-centerdness and Christ-formization, Christological exeplarism, the
primacy of grace and optimism. The dissertation is acknowledging the original
thought of Fr Semenenko, the founder and the main representative of the Res-
urrectionist School of Spirituality, a genuine Polish School of Spirituality. The
work shows the paschal dynamic of personal dying and resurrecting in unity
with Christ and in cooperation with his paschal grace present in the whole spir-
itual life of a baptised person. The essence of paschal spiritual life comprises of
ongoing passing through the cross and death to resurrection and glory.
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WALERIAN KALINKA CR
(1826-1886)

RACHUNEK SUMIENIA
I POSTANOWIENIA
DO WPROWADZENIA W ZYCIE*

Rachunek sumienia

1. Czy Bég byt celem dnia mego dzisiejszego?

2. Czy pragnalem i staralem sie trzymac¢ w Jego obecnosci?

3. Czy wszystko co mi dzisiaj przychodzilo, jako od niego przyjmo-
waltem?

4. Czy sie nie poddawatem naturze mojej i wyrobieniu mojemu?

5. Czy deptatem w sobie wszelkg pyche, mitos¢ wlasng i wszelkie ob-
jawy osobisto$ci?

6. Czy nie przywiazywalem za wielkiej wagi do rzeczy doczesnych,
czy sie nie trapitem stabo i po ludzku niepowodzeniami doczesny-
mi swoimi i bliznich, drogich osé6b?

7. Czy nie bratem sie do pracy lub do modlitwy po ludzku, dla prze-
prowadzenia moich projektow, albo tej czy nie lenitem sie w robo-
cie, dlatego ze ona mi mniej mitg?

8. Czy bylem milosny dla drugich: czy sie nie zniecierpliwitem na
ich niedoskonalo$ci i niedostatki; czy ich nie sadzitem, czy im
wszystko utatwiatem i wszystko catym sercem przebaczatem?

* Rekopis znajduje sie w Archiwum Zmartwychwstancéw w Rzymie pod sygn. 22334/1.
Tekst odnalazt i opracowat Wojciech Mleczko CR.
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9.

10.
11.

Czy nie stuchatem obmoéw albo sam sie ich nie dopuszczatem?
Czy nie podejrzewatem bliZznich?

Czy sie nie wstydzitem Boga wyznawac¢ przed swiatem?

Czy sie trzymatem w prawdzie z sobg; nie unikatem widoku nedz
i niewierno$ci swoich, nie ukrywatem ich i nie ttumaczytem przed
soba 1 drugimi; czy nie ukrywatem ich dopuszczajac szatanowi
us$pi¢ moéj rozum, maci¢ pokoj duszy a tem utrudniat prace?

Do wprowadzenia w zycie

1.

W kazdej pracy i w kazdej rozmowie miec intencje czystg, zwroco-
na do Boga. Wystrzegac sie zrecznosci ludzkie;j.

. Nic nie przedsiebra¢ bez modlitwy. Nie spieszy¢ sie z decyzjq, roz-

wazac¢ wprzod przed Bogiem, starac¢ sie poznac¢ Jego wole.

. Pilnowa¢ od samego rana serca swego. Upokarza¢ sie przy we-

wnetrznym rozdraznieniu. Nigdy nie upomina¢ w stanie rozdraz-
nienia.
Wystrzegac sie zbytecznego méwienia. Znosic¢ cierpliwie milczenie.

. Wystrzega¢ sie sadow surowych. By¢ wyrozumiatym i zawsze

z uszanowaniem dla kazdego.
Znosi¢ spokojnie przeciwnosci, przeszkody, krzyze. Pozby¢ sie
pospiechu i szorstkosci w stosunkach z drugimi.

. Zdac¢ prace swoje i zamiary na Boga, ufajac ze On da czas do ich

spelnienia, jezeli sq [zgodne] z wolg Jego.

Mie¢ wyrozumiatos¢ i ojcowskie uczucia w konfesjonale. Strzec
sie twardych upomnien, ale takze i ludzkiej stodyczy.

Chroni¢ sie¢ od wydatkéw niekoniecznych. Zaufa¢ Panu, ze do-
starczy $rodkéw moralnych i materialnych do prowadzenia Jego
dzieta.
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PioTR SEMENENKO CR
(1814-1886)

NOTATKA DLA OSOBY
PROSZACEJ O WSKAZOWKI
W UPORZADKOWANIU ZYCIA®

1-e) Pierwsza chwila dnia.

Najprz()d zeby byla ta sama tj. wstawa¢ o tej samej godzinie,
np. o 6-ej. Pierwsza mys$l: Pan Jezus. Tu trzeba wysitku. Otrzgs¢ sie

z natury, ktoéra przez noc i sen gére nad nami wzieta. A ten wysitek jest

od razu obrécenie sie do Pana Jezusa z prosba, aby przybyt i byt z toba

1w tobie: , Panie, Ty$ Pan moj, a ja twoja wtasno$¢. Przybadz i badz jako

Pan, a ja jako rzecz twoja".

Druga mys$l: Komunia $w. ,Za chwile, Panie, Ty przyjdziesz w rzeczy
samej, jako Pan zabra¢ wtasnos¢ Twoja, jako Krol zamieszka¢ w Twym
patacu, jako Bog w Twej swigtyni, jako Oblubieniec wzig¢ mie w posia-
danie Twoje!"” Za chwile w Komunii $wietej. ,,Panie uprzedz w duchu,
niech bede gotowg! Masz mnie catg i wez mnie cala. Serce, rozum, wo-
le i mnie sama, moje ja! I czekam tej Komunii $w.". Ten pierwszy akt.

2-e) Wstanie.
Rzezkie, ile moznosci energiczne pod wptywem tego aktu.

* Tekst za: P Semenenko, Listy duchowne, Krakow 1924, s. 49-55. Wskazowki zostaty
napisane przez o. Semenenke dla Matki Celiny Borzeckiej przed zawigzaniem Zgroma-
dzenia Siostr Zmartwychwstania Panskiego.
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3-e) Modlitwa.

W po6t godziny mniej wiecej po obudzeniu. Najprzod ponowienie
owego aktu uroczyste. Potem pacierze zwykte: Ojcze nasz, Zdrowas,
Wierze, akt wiary, nadziei i mitosci, polecenie si¢ Najsw. Pannie, $w. Jo-
zefowi 1 Aniotowi Strézowi. Na koniec modlitwa mys$lna. P61 godziny
dos¢ bedzie. Tre$¢ modlitwy: uporzadkowanie wspdlne z Panem Jezu-
sem zycia. Ogélne i szczegoélne.

Ogolne. Tu trzeba wyrozumie¢ od Pana Jezusa:

1. z czego On nie kontent w tobie,

2. czego On chce od ciebie.

Pierwsze odnosi sie do wad twoich, do niewiernosci, do osobistego twe-
go wlasnego dziatania z siebie samej (tym bardziej, gdy dla siebie samej),
a On nie tylko nie chce aby$ dla siebie samej nic nie pragneta, nie szuka-
1a, nie robita, ale chce, abys$ z siebie nic nie czynila takiego. Nic bez Niego.

Drugie odnosi sie do zyczen Jego, do wymagan Jego, do dziatania ra-
zem z Nim i z Niego. Bo On nie tylko chce, abys$ wszystko dla Niego czy-
nila, ale jeszcze aby$ myslala, pragneta, czynita z Nim 1 z Niego. Wszyst-
ko z Nim i z Niego. To tre$¢ modlitwy.

Trzeba modlitwe na to obrocié¢: 1-e) aby coraz lepiej to poznawac, jak
jedno, tak drugie, i czemu nie rad Pan Jezus w tobie i czego chce, 2-e)
prosi¢ o pragnienie, o che¢, o wole, 3-e) o site, o $rodki, o sam czyn.

A wszystko w pokorze, z jednej strony w znienawidzeniu siebie i wy-
rzeczeniu sie swego ,ja" i jego dziatania; z drugiej strony w milos$ci
1 przez mitos¢ w zatwierdzaniu Pana Jezusa w sobie, daniu Mu miej-
sca — niech On robi i zyje; a On sam pokaze, o co Mu idzie na kazda
chwile: pokaze co? Jak? Gdzie? Kiedy? Jakim sposobem? Do czego? Ko-
mu? W czem? Niech tylko dusza bedzie gotowa: przez mito$¢ prawdy,
przez dobrg wole, przez mito$¢ Jego jednego. Gotowal!

4-e) Chwila najwazniejsza. Msza $w. i Komunia $w.
Stanagwszy w kosciele przed Najsw. Sakramentem ponowi¢ pierwszy akt
dnia i tre$¢ modlitwy. Potem uobecni¢ sobie, co mnie czeka. Komunia $w.
1. Z jednej strony — to akt wyjscia z siebie. Ofiara catkowita z samej
siebie. Caltopalenie wtasne na oftarzu w ogniu mitosci.
2. Z drugiej strony — to przej$cie w Niego, a Jego we mnie. To slub.
To sojusz i przymierze nieroztgczne. To zlanie sie i zjednoczenie
w jedna istote i istnienie, w jedno wspolne zycie. I na wieki. To
mnie czeka. Za chwile. Przywota¢ Maryje na pomoc, niech mi po-
Zyczy swego fona i swojego wnetrza. I tak przyjdzie ta chwila — Je-
mu wszystko zostawi¢. Zging¢! On jeden!
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5-e) Sniadanie i w ogole jedzenie.

Pamieta¢, ze prawdziwym pokarmem On jeden. ,Jam jest chleb praw-
dziwy, ktory z Nieba zstapit”. To przy kazdem jedzeniu. Pamieta¢ na Ko-
munie $w. I przenosi¢ sie myslg, sercem i pragnieniem do nieba, skad
ten chleb prawdziwy zstapit, na uczte godéw wiekuistych. Tam On je-
den bedzie moim pokarmem. A tu pozywac z mys$la: ach, zeby to On byt!
Jak czysto, jak trzezwo, jak $wiecie bedziemy jedli! Z reszta mozna czuc¢
przyjemnos¢ w jedzeniu, jako dodatek, przez Boga do niego przywig-
zany, ale nigdy nie szuka¢ tego, nigdy nie jes¢ dla przyjemnosci. Z do-
datku nie robi¢ celu. Jemy, aby$my zyli, a nie za$ zyjemy, aby$my jedli.

6-e) Praca.

Nastepnie wzig¢ sie do pracy. ,W pocie czola twego bedziesz praco-
wal na kawatek chleba". JesteSmy stworzeni do pracy. Apostot méwi:
,Kto nie pracuje, niechaj nie je'". Porozumie¢ sie z Panem Jezusem, co
do rodzaju pracy. Najszlachetniejszg, najmilszg Panu Jezusowi jest pra-
ca nad duszami. Rozszerzanie Krélestwa Bozego. Ta byta gtéwna praca
Pana Jezusa (chociaz i On za miodu recznie pracowat, aby wszelkq pra-
ce uswiecic¢). Uczy¢ dzieci szczegdlniej katechizmu, uczy¢ stugi, uczy¢
dobrych ludzi. Praca ma by¢ modlitwa. Bedzie nig, jesli bedzie w pota-
czeniu z Panem Jezusem. I ona dla Jezusa i z Nim i z Niego.

7-e) Rachunek sumienia dzienny.

Na kwadrans przed obiadem, jesli obiad niedaleko od poludnia. Na-
zywaja ten rachunek ogdlnym. I taki dobry. Ale lepiej niech kazdy be-
dzie i og6lnym i szczegotowym. Tres¢ jego ta sama, co i modlitwy ran-
nej. Tylko niech bedzie praktycznie zastosowany do ubiegtej czesci
dnia. A mozna go zacza¢ od ponowienia Komunii $§w. lub zakonczy¢ na
niej, albo tez mozna i zaczg¢ i zakonczy¢ tym.

8-e) Komunia $w. duchowa.

Jest to ponowienie Komunii $w. Najlepszy jej sposob jest przenies¢
sie duchem (wszakze duch moze sie przenies¢ w kazdg chwile) w chwi-
le, w ktorej odbylismy prawdziwg Komunie $wieta. Mozna powiedzie¢,
ze wszystkie Komunie $w. prawdziwie z calego zycia sg jedna i tg sama,
jak czynnos$cia, tak chwilg — tylko tyle razy sie ponawiajaca. Wiec i Ko-
munie duchowne niech przybiorg ten sam charakter i niech beda pono-
wieniem prawdziwej Komunii.

Juz powiedziatem, ze duchem t.j. mys$lg, sercem i dusza cata mozna
sie przenies¢ w kazdg chwile swojego zycia i uczuc to, co sie wtedy czu-
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to. Dlatego dobrze jest zachowa¢ w duszy pamiec takiej prawdziwej Ko-
munii, w ktdrej doznaliSmy takiej szczegolnej taski i obecnosci Pana Je-
zusa, i do tej Komunii odnosi¢ nietylko duchowne Komunie, ale i wszyst-
kie prawdziwe. I jesli kiedy spotka nas taska takiej szczegdlnej Komunii,
na nowo prosi¢ Pana Jezusa, aby jej pamie¢ zywa zostala w nas na za-
wsze. Jednakze cho¢by$Smy nie mieli na razie takiej zywej pamieci, za-
wsze najlepiej jest duchowne Komunie odnosi¢ do prawdziwej. Bo grunt
rzeczy zawsze ten sam, cho¢by$my go nie czuli. Komunie duchowne tak
czesto czyni¢, jak czesto nas do tego pobudza duch Pana Jezusa w nas
mieszkajacy, aby to przeszto, ze tak powiem, w ciagty czyn.

9-e) Rekreacja.

O obiedzie nic szczegodlnego, bo juz mowiliSmy o jedzeniu. Rekreacja
jest konieczna. Prawidlo to samo co i w jedzeniu, t.j. nie na to zyjemy,
abysmy sie bawili, ale bawimy sie¢ niekiedy na to, aby$my silniejsi by-
li do zycia i pracy. Biedni ci, ktérzy robig z zabawy prace calego swego
zycia i nie chcg znac¢ innej pracy procz zabawy. W te biede wpada kaz-
dy, kto pocieche bierze za cel zycia. Dlatego tez i w pracy samej, w do-
brej pracy, jesli jest pociecha, trzeba ja bra¢ za dodatek, a nie za cel i nie
przywigzywac sie i nie szuka¢. Bo gdyby zabrakto, uciekliby$my od pra-
cy. We wszystkiem Jezus i wola Jego i Jego zadowolenie i przyjemnosc.

W rekreacji najbardziej idzie o uporzadkowanie rozmow. Rozmowy
sa najczesciej okazja i przyczyna szkody albo zabojstwa duszy i Pana Je-
zusa w duszy. Prawidto w rozmowach:

1. ze Pan Jezus we mnie stucha tego, co do mnie mowia; ze we mnie
ma odpowiedzie¢, a ja dopiero z Nim i z Niego. Albo powiedzie¢
co komus. Ciggle w rozmowach uciekac¢ sie do Pana Jezusa. Z po-
czatku bedzie nietatwo, ale z czasem wprawimy sie do tego.

2. Drugie prawidio: o czem moéwi¢? O Panu Jezusie, ale czy wprost,
czy z ukosa, czy z boku, czy z tytu. T.j. zawsze do tego sprowadzac.
Nauczymy sie. Miec¢ tylko intencje dawania i, ze tak powiem,
sprzedawania Pana Jezusa innym. A zarazem lapania wszystkich
dla Pana Jezusa.

3. Jeszcze jedno prawidio: mowic¢ jak najmniej o sobie. To na dzisiaj,
a z czasem, jak bedziemy medrsi, tedy na dobre: nie mowi¢ nigdy
o sobie. Chyba w razie wyraznej, najwyrazniejszej potrzeby i ko-
niecznosci. A innymi zajmowac sie z najwiekszym wspoéiczuciem,
ale duchowym, z najwiekszg mito$cig Jezusowa.

Rekreacji przeznaczy¢ mniej wiecej godzine czasu. Wizyty takze

urzadzi¢ z Panem Jezusem i wedle tych samych prawidet. Prawidtem:
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potrzeba, przyzwoitos¢ i zachowanie uprzejmych stosunkéw z rodzen-
stwem i z osobami, ktorym je winni$my. Byle bez straty dla Pana Jezusa.
Po rekreacji znowu praca. A potem przechadzka, bo i ta potrzebna. Za-
wsze z Panem Jezusem. Potem wieczerza. Lekka praca reczna.

10-e) Wieczorne nabozenstwo.

Przeznaczy¢ godzine wieczorem na rozmowe z Panem Jezusem. Za-
prosi¢ Go do siebie na wieczor. Zosta¢ z Nim sam na sam godzine. Tu mi
przyszia bardzo zywo do duszy mys$lirada, zeby sie z Nim wtedy bardzo
bolesnie i stodko bawi¢ Meka Jego Najswietsza. Ach, c6z Mu by¢ moze
milszego, jak to wspoélczucie nasze i wdziecznos¢ i mitos$¢ za taka Jego
mito$¢ mocniejsza niz $mier¢. Tu dopiero srodek Jego mitosci i ognisko
1 ptomien. Tu naszej mitosci jakoby wtasciwe mieszkanie i karmienie sie
i zycie. Tu znowu ponowienie Komunii we Krwi Jego Przenaj$wietsze;j.
Pijmy te Krew i upijajmy sie nig, to dopiero ogien, to zycie, to Komunia!
Bedzie przygotowaniem do jutrzejszej! I do coraz lepszej! I do ostatniej
najlepszej! Ta mys$l i ta rada bardzo zywo mi w duszy utkwita. I taka ja
tu podaje i zostawiam.

11-e) Odpoczynek.
Zakonczy¢ rachunkiem sumienia podobnym do pierwszego. IS¢ na
spoczynek o tej samej godzinie.

12-e) Sen.

Prosze pamieta¢, ze to tylko wskazowki. Leze¢ w t6zku z najwieksza
skromnoscia. Zawsze w obecnosci Pana Jezusa i z Nim w duszy swojej.
Wystawi¢ sobie Jego lezenie w grobie i naszg $mier¢, gdy kiedys$ juz po
raz ostatni potozymy sie! Zeby wtedy byto z Nim, niech dzi$ bedzie. I nic
nie przeszkadza uczyni¢ Komunie duchowg. I owszem. Wszakze w choro-
bie i przy konaniu tak bedziemy czyni¢ prawdziwa. Trwa¢ w tym, ile On
da, gdy sie nie $pi. A gdy sie przebudzimy, wracac¢ do tego. Zawsze my Je-
go, dla Niego, z Nim i w Nim, a On zawsze nasz, dla nas z nami i w nas.

Ogolne rady i uwagi

Szczegolniej wiara w mito$¢ Jego — Jezusa. Stad ufnos¢ bez granic.
Jeszcze wieksza ufno$¢ w pozornem opuszczeniu. A jeszcze wieksza, gdy
wpadniesz w jaki upadek lub niewiernos¢ jaka. Chociaz niewiernosci
strzez sie jak ognia i $mierci. Upadiszy natychmiast przyznaj sie, upokérz
sie iz podwdjng ufnoscig przepros i badz pewna, ze przebaczyt. Gdybys nie
wierzyla, ze przebaczyl, bytby to daleko wiekszy grzech, niz 6w upadek.
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Obrazitabys samo serce Jego. Wyrzadzitaby$ Mu najwieksza krzywde. Nie
miataby$ Go za tego, kim On jest — Boga dobroci i mitosci. Nie miataby$ Go
za twego Zbawiciela, Ojca, Brata, Oblubienca. To straszna rzecz taka nie-
ufnos¢! Przez utnos$¢ oddajesz Mu i wyrzadzasz najwiekszg czes$c¢ i chwate.
Najwyzszg pocieche i przyjemno$¢. Najgtebsze zadowolenie.

To sie odnosi do wszystkich przesztych bied twoich. Ani watp, ze ci
odpuszczone. Wierz i ufaj koniecznie i nieskonczenie! Kochaj — i tylko
kochaj!

Miej zawsze przed oczyma z jednej strony twoja szkarade i nedze
i zto$¢ — to twoje ,,ja" godne $mierci; z drugiej — Jego cudownos¢ i pet-
no$¢ i dobro¢ — Jego ,,ja" najswietsze, tak petne mitosci. Z jednej strony
miej dla siebie obrzydzenie, pogarde i nienawis¢; z drugiej strony dla
Niego cate upodobanie i pragnienie serca, cata cze$¢ rozumu i duszy,
calg mitos¢ twej woli i duszy. Ty zgin! — A On niech zyje! I zy¢ bedzie
w tobie. I tym stowem ponawiam tu, moje dziecie¢ najdrozsze, btogosta-
wienstwo, dane ci na poczatku. W Imie Ojca i Syna i Ducha $w. Amen.
Pamietaj, moje dziecko, ze to sq tylko rady i wskazéwki, a zadne prze-
pisy i przykazania. Pamietaj, ze tylko Pan Jezus moze ci da¢ zrozumie¢
je i chcie¢ i wykona¢, wiec Go pro$ o to. Pan Jezus jest sprawca i do-
konawca i naszej wiary, i nadziei, i mitosci. Co On zrobi, to jedno, to
jedno dobre i trwa. Raz jeszcze: wierz w Niego, w Jego mitos¢, ze On
ciebie nigdy nie opusci, ze On wszystko dla ciebie zrobi, wszystko da,
we wszystkiem pomoze. W tej wierze badz spokojna, badz bezpiecz-
na, badz wesola. Badz zawsze na lonie Jego, jak dziecko na tonie matki
w najwiekszym spokoju. Wszakze On doprawdy Oblubieniec twdj, a ty
Jego Oblubienica. Ani watp, ze On ciebie kocha bez granic — a wskutek
tego pragnie ciebie i chce mie¢ zawsze i posiadac.

I wedtug wielko$ci mito$ci ma takze dla ciebie wielka cierpliwos$¢,
wyrozumiato$¢, dobro¢, przebaczenie — i tylko jednego chce, zeby$ Go
kochata, i tem wiecej kochata, i coraz wiecej, wiecej kochata. To jego
szczescie. I to Jego szczescie niech bedzie twojem jedynem szczesciem.
Jezeli w czem upadniesz, powiedz Mu tylko: , Przebacz mi, bom ja Two-
ja". To bedzie zaklecie wszechmocne. On ci niczego nie odmoéwi na to
stowo, szczerze powiedziane: ,bo ja Twoja". Amen, amen, amen.

Pan Jezus z tobg, dla ciebie i w tobie. A ty dla Niego i z Nim i w Nim.
I znowu On dla ciebie, i z tobg, i w tobie. Oto btogostawienstwo, o ktdre
mnie prositas. Niech zawsze bedzie z tobg Jezus.
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OSTATNIE CHWILE I SMIERC
O. WALERIANA KALINKI CR*

akie wrazenie wywotata $mier¢ ks. Semenenki! w samemze Zgroma-

dzeniu?

»Strata to nie mata — pisat ks. Tomasz Brzeska? dajgc znac¢ o niej jako
Wikary Generalny wszystkim Domom — ale tak P. Jezusowi sie podoba-
1o; niech to bedzie ku Jego chwale". Tyle tylko o niej wspomniat.

Ks. Przewtocki® zapisuje w swoim Dzienniku: , 18 listopada. Z Pary-
za telegramy o $mierci o. Jenerata Piotra Semenenki. Wielka strata dla
Zgromadzenia, ale dla duszy umartego moze i lepiej. Byt sie na staros$¢
zaplagtal w r6zne niepodobne sprawy i interesa".

»Strata to wielka — ale moze i lepiej — niech to bedzie ku chwale Bozej".

Oto wszystko!

* Tekst za: P Smolikowski CR, Ostatnie chwile i $mier¢ Ksiedza Kalinki C.R., w: tenze,
Historia Zgromadzenia Zmartwychwstania Paniskiego, t. 4, s. 437-452 (maszynopis znajdu-
je sie w Bibliotece Gl6wnej Zmartwychwstancow w Krakowie). Redakcja tekstu i przypi-
séw: Tomasz Sutkowski CR i Wojciech Mleczko CR. Walerian Kalinka (1826-1886) — zna-
ny historyk i wychowawca. W 1868 r. wstapit do zmartwychwstancow, a w 1870 r. otrzy-
mat $wiecenia kaptanskie. Zatozyt domu i internat zmartwychwstancow we Lwowie. Zob.
J. Mrowczynski, Ks. Walerian Kalinka. Zycie i dziatalnosé, Poznan-Warszawa-Lublin 1972.

! Piotr Semenenko CR (1814-1886), wspotzalozyciel Zgromadzenia Zmartwychwsta-
nia Panskiego, stuga Bozy.

2 Tomasz Brzeska CR (1818-1900).

3 Walerian Przewtocki CR (1818-1895).
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O ks. Zbyszewskim* pisze ks. Przewtocki w Dzienniku: , O. Witkow-
skis... w liscie swym przypisuje gtéwnie Smier¢ o. Jenerata przykrym li-
stom z Krakowa od o. Leona".

Byt to jeden list, ktérego jednak nie posiadamy. Schowat go widocz-
nie ks. Witkowski dla dalszego uzytku, i zaginal. Ze byt taki list, to przy-
znaje samze ks. Zbyszewski w swoim Memoriale. Smier¢ ks. Semenen-
ki nie musiata go bardzo dotknag¢. Ks. Kalinka wracajac z kuracji w tym
czasie, na miesigc moze przed $miercig ks. Semenenki, widziat sie w
przejezdzie przez Krakéw z ks. Zbyszewskim i ten go przekonal o ko-
niecznosci usuniecia ks. Semenenki z jeneralstwa. Ks. Orpiszewski® za-
pisuje, ze ,w nocy, kiedy po pierwszym, bardzo alarmujacym telegra-
mie o agonii o. Piotra, oczekiwalismy fatalnej wiadomosci, ks. Zbyszew-
ski dtugo mi wytuszczat rozmaite krytyki. Trudno mi pamieta¢ wszystko,
ale to mi zostato, ze powiedziatl, iz o. Piotr i 0. Hube’ nie mieli slubow,
zrobili je tylko na jakis$ czas, a nigdy ich potem nie dopelnili”.

A jednak po6t roku potem (8 maja 1887) w liscie do ks. Przewlockiego
sam wyznaje co nastepuje: ,Dawniej, za o. Piotra, staratem sie ptyna¢
w kierunku, ktory mi sie wydawat Bozym i o. Piotr, ktory mie traktowat
jak brata i syna, niejedno ode mnie, i nie jedng tez zniést przykrosc¢".

Ks. Kalinka wie$¢ o agonii ks. Semenenki nie tak przyjat, jak ja przy-
jeto w Krakowie. Nie oczekiwat ,fatalnej wiadomosci” krytykujac, ale
uklgkt przy 16zku i dtugo sie modlit, a potem rozporzadzit, by wszyscy
noc catag czuwali w kosciele na modlitwie, az nie przyjdzie nowa wia-
domos¢. Przyszla ona niebawem, wiec czuwania nie bylo, ale byt wielki
smutek w Domie lwowskim, a ks. Kalinka $mier¢ ks. Semenenki zyciem
przyplacit. ,Smier¢ O. Jenerata — pisze ks. Zbyszewski ze Lwowa 28 li-
stopada 1886 —reszty dokonata. Pod jej wrazeniem o. Kalinka zaczat tra-
ci¢ przytomnos¢” — i juz sie z 16zka nie podniost.

Gtéwna troska ks. Kalinki, to byta troska o dokonczenie Sejmu Czte-
roletniego. Jeszcze 1882 1. pisat byt do Rzymu (23 stycznia): ,Zdaje mi
sie, ze zaden z Was nie zdaje sobie sprawy z mojego wewnetrznego sta-
nu. Gléwna potrzeba dla mnie jest dokonczy¢ obrazu upadku Polski.
Ona tak silnie i tak gteboko w mojej duszy siedzi, ze zadne inne zaje-
cie jej nie zaspokoi, nie uciszy. Cho¢bym najmocniej, az do zupelnego
znuzenia, byl zajety sprawami internatu i tutejszego domu, zawsze bede

4 Leon Zbyszewski CR (1832-1907).

5 Wtadystaw Witkowski CR (1837-1893).

6 Witadystaw Orpiszewski CR (1856-1942).
7 Jozef Hube CR (1804-1891).
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czul w duszy robaka, ktéory mnie gryzie, ze historii nie pisze. Ten stan
mej duszy niezmienny kaze mi mniemac¢, ze wykrycie przyczyn upad-
ku Polski i naszych choréb moralnych i politycznych, jest gtéwnym za-
daniem przez P. Boga na mnie wtozonym, a do$wiadczenie odniesione
z dotychczasowych publikacji, utwierdza mnie w tym przekonaniu. Ty-
le razy Wam o tym mowitem, a zdaje sie jakbyscie temu nie wierzyli lub
brali to za jaka$ mojq fantazje, i to wyznam otwarcie, rodzi we mnie pe-
wien zal do Was. Przy takim usposobieniu, kazde zadanie nowe, ktore
odktada nadal moj powr6t do ksigzek, jest mi wstretne. Dajcie mi 2 lub
3 lata zupelnej swobody, abym rzeczy dokonczyl, a wtedy bedziecie ze
mng mogli co wam sie podoba. Jesli mnie tu zostawicie, to obok zarza-
du Domu, oddam sie kaznodziejstwu; jesli mnie wezwiecie do Bulgarii,
to sie zrobie Bulgarem; jesli mnie wezwiecie do Rzymu, to bede sekre-
tarzem o. Jenerala. Ale dopoki mi swobody do wykonczenia mych prac
nie dacie, jestem w mej duszy przepotowiony i umartwiony ciggle”.

Ten niepokdj ks. Kalinki wzrastal, kiedy spostrzegat, ze mu juz pisa-
nie tak fatwo, jak dawniej, nie idzie. On, ktory tak dbat nie tylko to, by
rzecz sama byla dokladnie i jasno przedstawiong, ale zeby i forma, od-
danie tej rzeczy, byto piekne, nieraz siedziat meczac sie nad wykoncze-
niem jakiego okresu, i rady sobie da¢ nie mogl. To klekat przy stoliku
1 modlit sie, proszac o pomoc P. Boga, to chodzit po pokoju. Wykonczyt
juz, a jeszcze rad z pisania nie byt. Wolat wtedy ks. Smolikowskiego?,
odczytywat mu to co napisat: ,Uwazaj nie na tre$¢ samg, ale na muzy-
ke; czy Cie nie razi pewna chropowatos¢, dysharmonia”.

Czytajac jego dzieta tak piekng a gtadka polszczyzng napisane, nikt
sie nie domyslat, ile go to pisanie pracy kosztowalo, zwtaszcza w latach
ostatnich.

Bedac 1. 1885 na wakacjach w Kopyczyncach pisat do ks. Smolikow-
skiego (24 czerwca): ,,Moje zdrowie bardzo powoli sie dzwiga. Nie mo-
ge sie pozby¢ catkowicie scyatyki i rozstroju nerwowego, ktdry mie sit
pozbawia i do pracy twoérczej czyni niesposobnym. Przez dwa tygodnie
czytalem i notowatem o Roussie i przekonatem sie, ze nalezatoby na-
pisac¢ obszerny traktat, ktory by w ksigzce mojej za wiele zabrat miej-
sca 1 byt niestosownym. Wiec na krétkim streszczeniu mych spostrzezen
przestane; skroci to robote; c6z kiedy i na to sit nie ma. Mo6j Koltqtaj wyj-
dzie 1 lipca w , Przegladzie"”; odbiorem bardzo uprzejme pochwaly, i to
mnie jeszcze bardziej upokarza. To uczucie bezsilnosci i nieudolnosci jest

8 Pawel Smolikowski CR (1849-1926), stuga Bozy.
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udreczeniem, ktérego dotad nigdy w takim stopniu nie znatem. Dawniej,
ilekro¢ zasiadalem do nowej pracy, zawsze mialem przeswiadczenie, zem
jest ostem pierwszego rzedu i dopiero w miare postepu pracy, przycho-
dzilem do wiekszej sity i pewnosci siebie. Dzi$ redakcja coraz trudniej-
sza, prawie niepodobna, fermentu twérczego coraz mniej, objecie ogol-
ne mdte, niepewne, dopiero kiedy co z mozotem nagryzmole, moge sobie
zdac¢ sprawe z catosci i wtedy dokrawam, sztukuje i gtadze. Mam uczu-
cie jakbym oszukiwat czytajacych, a kazda pochwata mego talentu pisar-
skiego jest dla mnie policzkiem. I ta meka, a coraz ciezsza, znaczy mi sie
na reszte zycia; to prawdziwie poczatek czyséca; niechze go P. Bog raczy
przyjac za taki. Moj drogi, prosze Was o modlitwe, abym przez te ostatnie
lata moégt na co$ sie przyda¢. Zdaje mi sie, ze byloby mi nieporéwnanie
tatwiej drugim mysli podawa¢, kierowac¢, poprawia¢, niz samemu baz-
gra¢; bo cho¢ widze jasno co mam powiedzie¢, tchu nie ma".

Na list ten odpisat mu zaraz (26 czerwca 1885) ks. Smolikowski:
.Wiem, ze sie Ojciec gniewac nie bedzie, jesli powiem co mys$le. Zda-
je mi sie, ze Ojciec grzeszy tym, ze to co Ojciec powiniene$ uwazac za
najwieksza taske Bozg i by¢ wdziecznym P. Bogu za to, Ojciec przyjmu-
jesz niechetnie. To uczucie wilasnej udolno$ci ochrania przeciez Ojca
od zarozumienia, pozwala wszystko dobre co Ojciec robisz do P. Boga,
a czyz to mata laska? Kiedy Ojca wszyscy maja za wielkiego, czyzbys$
Ojciec chciat i sam siebie mie¢ za takiego? To¢ przeciez daleko szczes-
liwsza rzecz, ze Ojciec widzisz, ze jeste$ tylko narzedziem — i narze-
dziem lichem! Praca Ojcu idzie ciezko — tym wieksza zastuga, pracowac
nie dla przyjemnosci, jakg samaz praca zwykla dawa¢, ale z poczucia
obowigzku. Skutki tej pracy sa niestychane. Ja po sobie sadze, jak kaz-
da rzecz przez Ojca napisana, mnie, cho¢ dla mnie przeciez Ojciec mo-
gte$ spowszednie¢ — mnie, mowie, podnosi, o$wieca, dodaje zachety do
czynu. Czyz wiec to Zle, ze ojciec widzi te skutki, — a niepodobna by Oj-
ciec ich nie widzial — ze je widzi, powiadam, w ich prawdziwym $wiet-
le i do Boga je musi odnosi¢? A cho¢by ojciec juz pisa¢ nie mogt, cho¢by
byt zupelnym niedotega (czym Ojciec nigdy nie bedzie, bo zawsze be-
dzie mozna z Ojca korzy$¢, i Ojciec nie wytrzymasz zeby nie kierowac);
ale przypus¢my nawet stan taki, to jasne sama swoja obecnos$cia Ojciec
Internatowi i Zgromadzeniu pomagasz niestychanie. Nie tylko, ze imie
Ojca daje firme, ale, ze co do mnie przynajmniej, nie rozumiem jakbym
mogt sam by¢ przetozonym, albo prowadzi¢ Internat pod innym przeto-
zonym. Dziwnym moze sie to Ojcu Drogiemu wyda, ze tak teraz pisze,
kiedy nieraz skarzylem sig, ze mi Ojciec w czyms$ czasem przeszkodzit,
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wtrgcajac sie w jakie$ drobiazgi. Tak, Ojcze, czasem sie wirgcisz, cza-
sem (naturalnie wedlug mego widzenia) przeszkodzisz ale Ojciec nie
krepujesz, owszem zachecasz tam gdzie czlowiek zachety potrzebuje,
bo odwaza sie na rzeczy nowe i dziwne, i gdzie, gdyby byt sam przeto-
zony, nie bytby sie odwazyt. Jesli wiec jest jaki rezultat z naszego wy-
chowania, to Ojcu sie zawdziecza. Sadze wiec, ze ma Ojciec za co by¢
wdzieczny P. Bogu, tym bardziej, jesli swoja lichota i nieudolnos$¢ wi-
dzisz w prawdziwym $wietle. Sadze, ze ma Ojciec tez obowigzek wiecej
sie oszczedzac, bardzo sie do pracy nie przymuszac¢. Moze ta wtasnie
goraczka i my$l o tym ciggta by co$ koniecznie skonczy¢ przed $mier-
cig, najbardziej Ojcu odbiera tej $wiezosci umystu i spokoju, a i zdrowiu
szkodzi. Spokdj i cierpliwos¢ jest znakiem dzialania Ducha $w.

Wiecej znaczy dzi$ to, co Ojciec robisz, jak to, co Ojciec piszesz; dla
pisania wiec nie godzi sie skracac sobie zycia".

Na to odpowiedziat ks. Kalinka (28 czerwca 1886): ,M6j Drogi O. Paw-
le, dziekuje Ci za twdj list z d. 26 t.m; przynidést mi wielkie pokrzepie-
nie. Przeczytawszy go pomodlitem sie moéwigc: Jedli tak jest, jak on pi-
sze, spraw abym Ci nigdy nie przeszkadzat w twoim dziele; nie zwazaj na
ma wolnosé, ktérqg w ludziach zawsze szanujesz, oddaje Ci jq, przymuszaj
mnie i postuguj sie mng jak martwym narzedziem. W mojej trosce o siebie
samego, z jednej strony jest zal, ze nie potrafie moich prac piSmiennych
dokonczy¢ tak dobrze, jakby tego przedmiot wymagat, a z drugiej: iz to
co jeszcze zrobie, bedzie duzo gorszym, od tego co dawniej zrobitem. Tej
milos$ci wtasnej nalezatoby sie pozby¢".

Ale niepokoj powracatl — i ks. Kalinka przecigzat sie praca. Na wios-
ne roku 1886 zapad? ciezko. Miat uderzenie krwi do gtowy. Musiat wy-
jecha¢ z porady lekarza do Kaltenleutgebe, koto Wiednia, na kuracje
wodng. Stamtqd pisat do Lwowa (6 czerwca 1886): ,,Po do$¢ diugiej po-
dro6zy, ktéra mnie nie mato zmeczyta, stangtem wczoraj w Kaltenleutge-
be. Winternitz, ktéry jest wielka powaga lekarska w Wiedniu, powie-
dziat mi... ze z tak wielu stron i tak mocno bylem mu zalecany, iz uczyni
wszystko co w jego mozliwo$ci, aby zdrowie moje polepszy¢... Musia-
tem wystucha¢ duzo wymowek, zem nie przyjal cztonkostwa w Radzie
szkolnej lwowskiej, upewniajac ze wydzial krajowy bylby mnie wybrat.
Alem sie wytlumaczyt, ze przy moich zajeciach i niezdrowiu, nowych
obowigzkéw podejmowac sie nie moge. Miano, jak widze, zamiar po-
pchnac¢ mnie do zycia publicznego. Za p6zno".

Dnia 19 czerwca pisze: ,,Kuracja moja dobrze idzie. Po dwdéch tygo-
dniach widze juz na twarzy réznice i ja sam przypuszczam, ze za miesiac
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przyjade do Was okragty jak pelnia ksiezyca... Jest tu profesor i bibliote-
karz uniwersytecki z Pesztu, Szilagij. Dowiedziawszy sie, ze tu bawi zna-
komity historyk polski, zgtosit sie do mnie, aby mi powiedzie¢, ze w tym
roku majq otworzy¢ papiery familijne Esterhazego, odnoszace sie do roz-
bioru Polski, ktére dopiero w sto lat po $mierci wtasciciela miaty by¢
rozpieczetowane. Jam sie nie $pieszyt korzystac¢ z tej wiadomosci... Ale
on wrocit do mnie z propozycjg i ofiarowat sie zapytac ks. Esterhazego,
czyby pozwolil mi przyjechac¢ do jego zamku na po6t drogi z Wiednia do
Pesztu, gdzie ci przygotujemy, rzekt, przyjecie, kiérego nie pozatujesz".

O ile z jednej strony ujeta mnie jego dobro¢, o tyle recepcja niezastu-
zona w Peszcie mnie odstrecza. Wstydzitbym sie, gdyby przed Wegrami
reprezentowat nauke polska taki ignorant, jak ja... C6z wy na to? Rad-
bym takze wiedzie¢ zdanie ks. Biskupa. Mnie prawdzie i $mieszy ale
i wstydzi takze, ze mnie tu majq za historyka i za uczonego, kiedy ja
wlasnie jestem tylko lichym ekspertem roznych intereséw, ktore P. Bog
na mnie przysyla. Catkiem inaczej zy¢ i pracowac, aby by¢ godnym na-
zwiska historyka".

Lekarze powiadali, ze ks. Kalinka po wodnej kuracji powinien jesz-
cze udac sie do kapieli morskich. ,Zapytywatem ks. Biskupa, pisze —
i 0. Leona, czym powinien jecha¢ do morza, jesli mi kazg. Obaj odpo-
wiedzieli stanowczo, zem jeszcze potrzebny dla Domu lwowskiego i dla
Internatu i zem jest obowigzany poddac¢ sie wszystkiemu, czego leka-
rze zazadaja. A zatem poddac sie trzeba. Nie tyle czasu zatuje, bo w tym
stanie zdrowia, nic robi¢ nie moge, ile pieniedzy... Do 50 fl. tygodniowo
kosztowa¢ mnie moze. To ciezko na zakonnika".

Pisat to zaraz w pierwszym swym liscie. Bracia we Lwowie, wiedzac
ze zwykle racje ekonomii zakonnej w nim przewazajg, obawiali sie by
w ostatniej chwili, czujac sie lepiej, jechania do morza nie zaniechat.
Wiec pisali do Rzymu, do o. Jenerata, by mu rozkaz formalny przystat.

Pisze tez, otrzymawszy go, do ks. Smolikowskiego (9 lipca 1886):
,Odebratem twdj list z d. t.m. a w tym samym czasie doszed! mnie list
o. Jenerala, ktory Ci przystatem. Wyprowadziliscie na mnie dziato naj-
wiekszego kalibru; jednak nie gniewam sie o to. [ owszem, rad jestem,
bo cho¢ juz pierwej ulegtem pod tylokrotnym naciskiem, to jednak wole
mie¢ przekonanie, ze jade do morza z postuszenstwa".

Ta kuracja morska zaszkodzita mu wtasnie, lekarze sie pomylili.

Zreszta pierwszy atak wskazywat, ze przyjdzie drugi; i spodziewano
go sie. Ale mégt przyjs¢ wczesniej, mogt przyjs¢ pdzniej. Zdawato sie,
ze tak predko nie przyjdzie.
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Dnia 27 lipca (1886) pisat ks. Smolikowski do ks. Semenenki: ,Cho-
roba o. Kalinki nie wydata mi sie tak lekkg. Wprawdzie niebezpieczen-
stwo minelo, ale byt to atak, raptowny, co$ jakby chwilowy paraliz; atak
zwykl sie powtarzac¢, i powtarza¢ coraz silniej. Naturalnie staneto mi
przed oczyma, co by byto gdyby o. Kalinka raptem umart? O zastapie-
niu go jako powagi, o utrzymanie jego wziecia, o tym mowy by¢ nie mo-
ze; ale musi jednak kto$ po nim objgc¢ przetozenstwo. Otéz rzecz sie tak
przedstawia. O. Kalinka gwaltem mnie pcha na przetozonego, i ani my-
$li by komus je przekazac¢ innemu. I ja chcac odpowiedzie¢ jego mysli,
a przy tym u$miechato mi sie to, ze przetozonym bedzie ksigdz obrzad-
ku ruskiego i tym samem to pociggnie Rusinéw, staralem sie gra¢ role
przelozonego i de facto, pod pewnym wzgledem, jestem nim. Rzgdze-
nie domem to idzie; ale za to cierpi na tym Internat i Bracia. Teraz do-
piero przekonatem sie, jak inaczej idzie, i jak wiele mozna zrobi¢ z Bra¢-
mi, kiedy po wyjezdzie chlopcow, mogtem nimi lepiej sie zajac. Ale coz,
1 w czasie wakacji wolnym zupelnie nie jestem, bo musze, wiele czy-
ta¢, zeby mie¢ co opowiadac i czego uczy¢ chtopcoéw przez rok szkolny.
Ale jesli to jeszcze jakos idzie, to przelozenstwo poza domem tj. stosun-
ki z ludzmi, korespondencje, zupelnie sq dla mnie terra ignota. O. Kalin-
ka starat sie i do tego mnie zaprawia¢, ale zrozpaczyt w koncu, widzac,
ze 7 ludzmi zy¢ nie potrafie. Ja to uwazam za Opatrznosciowe, bo gdy-
bym byt udzielat sie ludziom nie moégtbym odda¢ sie zupeinie wychowa-
niu. Powiadajg, ze jestem dobrym pedagogiem, sagdze wiec, ze rozumniej
mnie zostawi¢ przy internacie, jak kaza¢ porzuci¢ mi to, co umiem, na to
zeby zosta¢ lichym przetozonym. Bo dwdéch rzeczy naraz rozbi¢ nie moz-
na. Te sg racje, ktore za tym przemawiajg, ze ja przetozonym by¢ nie mo-
ge. Jedna tylko rzecz smutna, ze nigdzie u nas na czele nie stoi ksigdz
obrzadku greckiego; ale to wzglad ludzi i przeciwny naszej Reqgule, bo
wlasnie ogladajac sie na to, robitoby sie r6znice w obrzadku, bo by sie
kogos robito przetozonym dlatego, ze jest obrzadku greckiego”.

I prosit na wszystko by przeznaczono kogo$ na nastepce o. Kalinki i za-
wczasu przy nim go postawiono, by mogt powoli wtajemnicza¢ sie we
wszystkie sprawy. We Lwowie tedy, pomimo, ze ks. Kalince kuracja w Kal-
tenlentgeben bardzo stuzyla, myslano na serio o bliskim jego koncu.

On sam powiedziat ks. Smolikowskiemu, ze 60 lat nie przezyje, bo
1 Ojciec jego 1 brat, w tym wieku umarli. Umart tez majgc jak raz lat 60!

Po przyjezdzie z kuracji zapad?! byt na scyatyke, na ktérg zwykle za-
padat.

Choroba ta z poczatku nie miata nic groznego.
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Przyszta wiadomo$¢ o $mierci ks. Semenenki (Musiata ona nim bar-
dzo wstrzasna¢). Ta wiadomos$¢ go dobita. Jeszcze sie silit by przez dwa
wieczory dyktowac z tézka ks. Borowskiemu do ,Wiadomosci Kosciel-
nych" krétki zyciorys nieboszczyka; (w ktorym przelat catg swa cze$c)
z ktorego widac¢ jak wysoko cenit i powazat ks. Semenenke, ale potem
dostat kongestji do glowy, z ktorej wyrodzilo sie zapalenie juz $miertelne.

Sztuka lekarska nie mogta pomoéc tam, gdzie jak wida¢, konczyto sie
zadanie czlowieka.

Ks. Kalinka, odtad byt bez przytomnosci i lekarze nie robili nadziei,
zeby jej odzyskat, jesliby choroba nie ustgpita.

Po gazetach Iwowskich drukowano codziennie biuletyny o choro-
bie, dowiadywali sie przyjaciele ks. Kalinki o jego zdrowie. Codzien-
nie przychodzit tez ks. Biskup Puzyna?®, ale widzie¢ chorego nie chciat.
,Nie mogtbym znie$¢ widoku o. Kalinki méwigcego od rzeczy", powie-
dzial. My musieliSmy patrzec¢ na to! Co za boles$¢ dla nas! A nie bylo na-
dziei nawet by mu moc udzieli¢ Sakramentow $w. Byly czasem biyski,
ktére wskazywaty, ze ma $wiadomos$¢ tego co sie z nim dzieje. Ale to by-
ly btyski tylko. Raz, kiedy ks. Smolikowski czuwal przy nim zaczat szar-
pac¢ kotdre. ,,Co Ojciec robi?" — , Trzeba wszystko drzec¢". Potem raptem
podniost sie, usiadt i rzekt: |, Przychodzi furia", i zaczat odmawia¢ gtos-
no, powoli, Ojcze nas — i uspokojony potozyt sie znowu.

Kiedy tak trzeci juz tydzien lezatl nieprzytomny, a lekarze juz zadnej
nadziei nie robili by ja odzyskat, postanowiono tedy cho¢ nieprzytom-
nemu udzieli¢ Olejéw Swietych. Juz zebrano sie na oznaczong godzi-
ne ijuz miano ten akt religijny rozpocza¢, az oto stat sie cud prawdziwy,
bo ks. Kalinka przyszed! do zupelnej przytomnosci, jakby na zawotanie
1 trwat w niej przeszto dwie godziny! Wyspowiadat sie, przyjal ostatnie
namaszczenie, wiatyk i przemoéwit do zebranych u toza Braci, a przemo-
wil przepieknie. On, ktéry dawniej tylko o Sejmie czteroletnim i o Inter-
nacie myslal, w tej chwili ani stéwka nie wspomniat o nich, bo juz zro-
bit z nich ofiare P Bogu i Jemu te rzecz oddat: , Kiedy sie umiera, powie-
dzial, inaczej sie patrzy na rzeczy jak za zycia. Jesli mam jaka zastuge
to tylko te chyba, zem Was tu zgromadzil w grono zakonne i ono, ufam
P. Jezusowi, juz sie nie rozejdzie".

Sejm czteroletni i Internat byly dla niego w chwili $mierci tylko szcze-
gotami tego dziela, ktore tutaj stworzyt. A to dzieto, to najprzéd mysli

9 Jan Puzyna (1842-1911), od 1886 r. sufragan lwowski, od 1894 r. biskup krakowski,
a od 1901 r. kardynat.



Ostatnie chwile i $mier¢ o. Waleriana Kalinki CR 41

odrodzenia sie¢ wewnetrznego przez sptacenie dawnych ditugéow i po-
prawe naszg; to zmartwychwstanie nasze. To nastepnie system wycho-
wania, sposéb prowadzenia miodziezy. To dzieto, te mys$li Zgromadze-
nia zakonne bedzie w czyn wprowadza¢, stosowac i dalej rozwijac. Za-
ktadajac dom zakonny nie tylko dzieto swe utrwalat, ale je rozwijat, bo
swa mys$l powierzat nie literom ksigzki, ale ludziom zywym.

Ale mysl ks. Kalinki siegata wyzej jeszcze i dalej. Byt zawsze gora-
cym patriota i przy $mierci nim by¢ nie przestat. On chciat zawsze pra-
cowac dla Polski, i kiedy go pytano w Nowicjacie, jak bedzie dla Pol-
ski pracowac, jesli go gdzie$ daleko np. do Chin posla? Odpowiedziat:
,1 tam pracujgc pracowatbym dla Polski, ofiarujac P. Bogu moje prace
1 cierpienia za Polske".

Pare miesiecy przed choroba zapytany przez ks. Smolikowskiego, czy
mysli, ze Polska bedzie, jak dawniej, niepodlegta?. ,,Nie. — odpowie-
dziat — Przy dzisiejszych wielkich aglomeracjach panstwowych to nie-
podobna. Nasza przyszto$¢ jedynie w potaczeniu z Rosjg lezy. Jesli Ro-
sja da nam autonomie, wolno$¢ wyznania, uszanuje jezyk nasz, nasza
odrebno$¢ narodowgq, niczego wiecej nie mozemy pragnac¢. Nawet eko-
nomicznie przepadniemy oddzieleni od Rosji. Nasz przemyst i handel
tylko w potaczeniu naszym z Rosjg moze kwitng¢. Ale, dodal, do takiego
potaczenia nigdy nie przyjdzie. Prusy na to nie pozwola. One wzgledem
nas trzymaja sie swej dawnej, krzyzackiej polityki. Jak przed wiekami
przeszkadzali polgczeniu sie Litwy z Polska, tak i teraz, ile razy poczy-
na sie jakies zblizenie Polakow i Rosjan do siebie, tyle razy robig wszyst-
ko co moga, aby jednych na drugich podjudza¢, bo dobrze to wiedza, ze
gdyby Polska z Rosja sie polaczyly, Prusy by zginety".

Zapytany tez raz czy sadzi, ze sie Rosja kiedy nawrdci, odpowiedziat:
,Poki Romanowie sg na tronie, nigdy", bo miat te familie jako niemie-
cka, podatng wptywom pruskim. A ze ks. Kalinka byt cztowiekiem prak-
tycznym, nie lubiat bawi¢ sie w teorie, ktore za niemozliwe uwazat, tu-
dzi¢ siebie i drugich nadziejami, ktére za nieziszczalne uwazal. Nie tak
tedy o Rosji jak o Rusi myslat. Pragnat by Polska naprawita dawne swe
btedy i z Rusinami po bratersku sie potaczyla. Tej mys$li pojednania Ru-
sinéw z Polakami po$wiecit ostatnie lata swego zycia.

Ale co niemozliwym jest u ludzi, mozliwym jest u Boga, i ks. Kalin-
ka przed $miercig do dawnych nadziei wrécit i o Rosji myslat. ,\Widze
to jasno teraz — powiedzial w tej swojej ostatniej przemowie — ze praw-
dziwe zadanie Polski to spelnienie przykazania Chrystusowego, bySmy
nieprzyjaciotom naszym za zle dobrem odptacali. Polska powinna Rosji,
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za niestychane krzywdy odptaci¢ najwiekszym dobrem dajac jej praw-
dziwg wiare, pracowac¢ winna nad jej nawroceniem”.

Moéwit o tym z nadzwyczajnym zapalem, a poniewaz ks. Smolikowski
zyt tq mysla i dla tej mysli obrzadek grecki przyjal, blogostawit go i utwier-
dzal w tej mysli. A tak byt nig przejety, ze dodat: ,jesli mi P. Bog da jeszcze
kilka lat zycia, to juz nie ja ciebie, bede prowadzil, ale stuzyt tobie bede".

Dla uzupetnienia opisu ostatnich chwil, podajemy fragmenty listu na-
pisanego do ks. Tomasza Brzeski dnia 14 grudnia 1886: , Kazal mi Naj-
przewielebniejszy Ojciec od czasu do czasu donosi¢ o stanie choroby na-
szego Ojca Przelozonego. Nie ma zadnej nadziei uratowania zycia, jak
mi dzisiaj jeszcze doktér powiedziat, cho¢ choroba moze jeszcze potrwac
dtuzej, bo sit zywotnych dosy¢. Zapalenie mézgu ustgpito, a teraz wsku-
tek zapalenia nastepuje rozrzedzenie moézgu. Choroba podobno familijna
w rodzinie Kalinkéw. W mies$cie wspotczucie nadzwyczajne. Zdaje sie, ze
przez pamiec¢ dla o. Kalinki ci co sie Internatem opiekowali i nadal opie-
kowac sie beda. Z tym nawet daly sie styszec¢ osoby najbardziej wplywo-
we... W samym o. Kalince przez czas choroby zaszta ogromna zmiana.
(Nie ma co ukrywa¢, bo¢ o tym wszyscy wiedza, ze o. Kalinka byt uoso-
biong czynnos$cig wiasng — przekreslone). Kiedy juz sie choroba zapowia-
data, widzac jak go preokupuje los internatu po jego $mierci, staratem
sie go uspokoic¢ i wptyna¢ na to, by przeciez zdat te swoja troske na Bo-
ga. On, w odpowiedzi na to, takie mi dziwne teorie wygtosit o r6znicy za-
konnika prostego a zakonnika polityka, teorie majgce usprawiedliwi¢ je-
go brak zdania sie¢ na Wole Bozg, zem byt bardzo zatrwozony, widzgc, ze
moze umrze nieprzytomny i przed $miercig tego aktu chrzescijanskiego
poddania sie woli Bozej, tej ofiary dla mito$ci P. Boga z tego co najdroz-
sze, nie uczyni. (Ta nadzwyczajna czynno$¢ wtasna — przekresl). Ten brak
spokojnego zdania sie na P. Boga, byt tez przyczyna jego choroby i jego
$mierci (bo bez cudu zy¢ nie bedzie).

Pisanie Sejmu czteroletniego meczyto go, bo wcigz go ta mysl preoku-
powatla, ze go nie skonczy; los internatu wcigz mu lezat na gtowie, stad
i do pisania Sejmu brat sie gorgczkowo. Kiedy zapad!? silnie na scyatyke
ostatnig raza, to go wprawito w najwyzsze rozdraznienie, ze czasu traci,
ktéry sobie jak raz byt przeznaczyl! na pisanie. To rozdraznienie wywo-
tato kongestie silng do glowy, ktora przeszia w zapalenie mézgu.

(Jaka rdéznica ze $p. O. Jeneratem! O. Kalinka i o. Jenerat to dwa
przeciwne siebie bieguny. Czytalem gdzies, ze trzeba tak ufac¢ Bogu jak-
by od nas nic nie zalezato a wszystko od Boga, a tak czyni¢ jakby od nas
wszystko zalezalo. Pierwszego warunku nie miat o. Kalinka, drugiego
0. Jenerat). — przekresl.
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Az oto dziwna zmiana zaszla w duszy o. Przetozonego! Kiedy odby-
fa sie, ijak, to samemu chyba Bogu wiadomo. Cho¢ lezat nieprzytomny,
sna¢ w duszy jego odbywatla sie praca wewnetrzna, owo ostatnie bojo-
wanie. Zdradzalo sie ono chwilowymi przytomniejszymi stowami. Kie-
dy do nas przemawial po przyjeciu Olejow $w. mowit jak swiety. Wszyst-
ko zdawatl na Boga z dziwnym spokojem. Jak przedtem doktoréw nieraz
pytat w chwilach jeszcze przytomnych, ile lat jeszcze bedzie zy1? I wcigz
powtarzal, ze potrzebuje skonczy¢ Sejm czteroletni, tak teraz zupeinie
zdawat sie na wole Boza. O Sejmie nie wspominal ani stowem, a bardzo
wyraznie o$wiadczal nieraz, ze pragnie potaczy¢ sie z Panem. Przedtem
tak pragnat lat jeszcze zycia, teraz mowit o $mierci jako o rzeczy najpo-
zgdanszej. Kiedy mu dawano wode z Lourdes, on jej przyjac¢ nie chciat,
dopiero na uwage, ze mu tej wody nie dajg by zdrowie odzyskat, lecz ze-
by Matka Naj$wietsza przy ostatniej godzinie byta mu taskawszg, napit
sie z uSmiechem szczescia.

W zakonach zenskich i na pensjach modlono sie o jego uzdrowienie.
Powiedziano mu o tym: Niechby sie raczej modlily o to, rzekt, by sie wo-
la Boza spetnita.

Dzi$ jeszcze miat chwile przytomng, i méwit: To nic nie znaczy czy
wyzdrowieje czy nie; rzecz gléwna by stata sie wola Boza.

Jaki cud taski Bozej! Ale dla mnie ta taska nadzwyczajna byta zara-
zem, ze o. Kalinka juz zy¢ nie bedzie. Pomimo, ze lekarze przed tygo-
dniem jeszcze dawali nadzieje, ja wcigz powtarzatem: gdyby miat zyé,
P. Bég nie datby mu takiej chwili, nie robitby takiego cudu. I dlatego w li-
stach nie robilem zadnej nadziei, cho¢ jg tu czasem robiono. Z pewnym
strachem patrze w przysztos¢ przed sobg; nie rozumiem jeszcze jak Za-
kitad nasz bedzie mdgt i8¢ bez o. Kalinki, jak ja sam bede moégt o wias-
nych stac¢ sitach! Moze za kare zem nie byt dobrym podwladnym P. Bég
chce bym skosztowal przetozenstwa! Dla mnie — dzi$ kiedy nie stanie
ks. Kalinka — byloby marzeniem (niech Ojciec przebaczy gtupstwu!) po-
wr6ci¢ z Ojcem do Adrianopola i tam odptaca¢ Ojcu prawdziwym i sy-
nowskim postuszenstwem za moje dawniejsze niezakonne postepowa-
nie. Wtenczas czutbym sie prawdziwie szczesliwym i spelnityby sie mo-
je dawne zyczenia, ztozy¢ kos$ci na cmentarzu Kryzhane obok naszych
biednych Unitow! Ale to marzenie, bo czyz podobne do spetnienia?!
Niech przynajmniej te stowa Ojcu Najdrozszemu dowiodg, ze czuje za-
wsze 1 uznaje mojg wine i pragne ja zmazac".

Ks. Kalinka umart w dwa dni po napisaniu tego listu, tj. 16 grudnia
1886 r.
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Cel naszych zakladow naukowych

elem naszych zakladéw naukowych ma by¢ wychowanie mio-
dzienca na doskonatego czlowieka—chrzescijanina.

* Rekopis znajduje sie w Archiwum Zmartwychwstanicéw w Rzymie pod sygn. 64851.
Tekst, swiadczacy o wysokiej swiadomosci pedagogicznej elity zmartwychwstancéw, zo-
stal prawdopodobnie spisany reka ks. kukasza Wronowskiego CR (z kilkoma uwagami na
marginesie dodanymi w 1875 i 1879 r.). Zaden z dotychczasowych historykéw Zgromadze-
nia (P Smolikowski, Wi. Kwiatkowski, J. Iwicki, J. Mréwczynski) nie cytowat tego doku-
mentu (chociaz opisywano sam fakt spotkania w Subiaco), ani nie wskazywat na jego obec-
nos$¢ w archiwum. Stad mozna wyciagna¢ wniosek, ze nie byt im znany. Zostat odnaleziony
w czasie kwerendy archiwaliow dotyczacych Misji Bulgarskiej. Na zwolanej przez Przeto-
zonego Generalnego Zgromadzenia Zmartwychwstania Panskiego naradzie pedagogicz-
nej, ktéra miata miejsce w Subiaco k. Rzymu (a nie w samym Rzymie, co sugeruje tytut do-
kumentu) w dniach 6-9 sierpnia 1874, byli obecni: ks. P. Semenenko CR (Przetozony Ge-
neralny), ks. Julian Felinski CR (Asystent Generalny), ks. Stefan Pawlicki CR (wice-rektor
Papieskiego Kolegium Polskiego w Rzymie), ks. Lukasz Wronowski CR (wice-dyrektor szko-
ty w Adrianopolu) oraz ks. Pawel Smolikowski CR. Na spotkaniu ustalono tresci i zasady
wychowania chrze$cijanskiego, jakimi powinni kierowac¢ sie zmartwychwstancy w swych
placowkach wychowawczych. Ks. P. Semenenko wiedzial, ze od tego porozumienia zale-
zy sukces przedsiewzie¢ wychowawczych w zaktadach zmartwychwstanczych. Przetozo-
ny Generalny tak wspomina tamto wydarzenie: ,MieliSmy w pieciu pedagogiczne posie-
dzenia, przez pelne dni cztery z rana i w wieczdr, i przyszliémy do zupelnego porozumienia
co do sposobu prowadzenia szkoly i seminarium. Bardzo za to dziekuje Panu Bogu, bo jest
to fundament na przyszto$¢. Bardzo$Smy sie dobrze porozumieli, a szczegoélniej co do tresci
i metody wychowania" (List do ks. A. Jelowickiego CR z 13 VIII 1874, [w:] P. Semenenko,
Listy, t. 12, Rzym 2007, s. 190). Rekopis odnalaz! i zredagowat ks. Wojciech Mleczko CR.
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Naukowe wychowanie rozpada sie na dwa wielkie kierunki: Na wy-
chowanie 1° duchownych i 2° §wieckich cztonké$w spoteczenstwa. Spo-
sob wychowania mlodzienca powinien by¢ skierowany na rozwiniecie
wiladz cztowieka w duchu chrze$cijanskim.

Swiat caty sktada sie z idei, materii i czynéw.

Trzy gtéwne wtadze cztowieka: umyst, uczucie i wola odpowiadajg
trzem sktadnikom $wiata.

Przedmiotem mys$li ludzkich sa idee wyrazone poprzez jezyk.

Przedmiotem uczucia — serca jest materia, a wiec zewnetrzna postac
przyrody, jej piekno, a wiec ideat (jako przyktad) poezja, literatura, sztu-
ki piekne — nauka przyrody.

Przedmiotem woli sg czyny, a wiec historia.

Nauka religii dziata na wszystkie wtadze cztowieka i jest wszelkiej
nauki podstawgq i prawidiem. Obejmowa¢ ma zasady wiary i moralno-
$ci. Liturgie 1 symbolike liturgiczng, i nauke zycia, czyli nauke o obo-
wigzkach cztowieka i o obowigzkach szczegoétowych stanow.

Wychowanie wiec miodzienca zalezy na wychowaniu jego umystu,
serca 1 woli na podstawie religii chrzescijanskie;j.

Wychowanie umystu uskutecznia sie przez nauke jezyka wilasnego
przede wszystkim, a nastepnie innych potrzebnych w danych stosun-
kach. Nauka jezyka dziata na umyst i rozwija¢ winna mysli.

Wychowanie serca odbywa sie przez nauke literatury — sztuk piek-
nych i nauk przyrodzonych, co wszystko rozwija uczucie. Nauka ta obej-
mowac bedzie literature wlasnego jezyka, sztuki piekne i nauki przyro-
dzone w danym zakresie, wreszcie historie w biografiach przez pokaza-
nie ideatu w mezach swietych.

Wychowanie woli odbywa sie przez nauke historii. Nauka historii po-
wszechnej na tle historii $wietej ma dziala¢ na wole i takowa rozwijac
przez pokazanie zywego stosunku cztowieka z Bogiem — czyli rzadow
Bozych na ziemi. Geografia jest pomocniczka historii.
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Zaklad nasz bulgarski w Adrianopolu’

Cel gtowny zakladu wychowanie duchownych.

Ogodlne uwagi
A. Co do wychowania

Aby dziecko bylo przyjete do zaktadu trzeba, aby miato minimum
lat siedem, maksimum lat dziesie¢ dla miejskich dzieci, dla wiejskich
uwzglednia sie (12 lat).

1.
2.
3.

Powinny sie odbywac¢ rekolekcje roczne od 3-5 dni.

Powinny sie odbywac¢ rekolekcje miesieczne, zastosowane do wieku.
Uczeszczanie do sakramentu pokuty i Komunii obowigzkowym
jest wedlug zwyczaju obrzadku wschodniego 4 razy do roku. Da-
zy¢ jednak nalezy przez wychowanie dzieci w duchu poboznosci,
ku czemu stuzy¢ majg rekolekcje, aby dzieci pragnety z wtasnej
woli czesciej przystepowac¢ do sakramentow $wietych. Rozkazy-
wac jednak nie godzi sie. Nieprzystepowanie za$ do spowiedzi 4
razy do roku wedtug koscielnego zwyczaju jest dostateczng przy-
czyng do wydalenia ucznia z zakladu, i owszem, jest koniecznym
w takim razie wydalenie.

. Winno by¢ czytanie przy stole — zywotow swietych lub historii

Swietej 1 koscielnej lub w ogole ksigg moralnych.

. Czas rekreacyjny poswiecac¢ nalezy spacerom, gimnastyce i $pie-

wom (oprocz lekcji $piewu), niewykluczone sg jednak gry niewin-
ne a szczegolnie rozwijajgce sity dzieci.

. Na spoczynek potrzeba przeznaczy¢ minimum osiem godzin, w 16z-

ku dziecko powinno by¢ 8% rachujac czas potrzebny do zasniecia.

. Starac sie nalezy o urzadzenie takie, aby kazdy z uczniow mog?

sie ubra¢ w kwadrans.

B. Co do nauk

Zaktad dzieli sie na:
1° Szkote czyli klase elementarng

20

Gimnazjum

3° Kurs seminaryjski
4° Kurs pedagogiczny

1 Dzisiejsze tureckie miasto Edirne. Zaklad wychowawczy zmartwychwstancéow w Ad-
rianopolu (1863-1916) sktadat sie ze szkoly elementarnej, prestizowego gimnazjum, semi-
narium nauczycielskiego, szkoly zawodowej oraz seminarium duchownego (przyp. red.).
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1° Szkoty elementarnej zadaniem jest przygotowa¢ ucznia do gimna-
zjum.

2° Gimnazjum dzieli sie na 6 klas, 3 klasy nizsze i 3 wyzsze.

3° Kurs seminaryjski dzieli sie na: a) kurs filozofii dwuletni, b) kurs
teologii czteroletni.

4° Kurs pedagogiczny potaczony jest z pierwszym rokiem kursu filo-
zoficznego.

Jezykiem wyktadowym jest jezyk bulgarski w gimnazjum, tacinski
W seminarium.

W trzech wyzszych klasach, czyli w gimnazjum wyzszym jezyki, kto-
rych sie uczy¢ maja uczniowie, beda wykladane w tychze samych jezy-
kach: np. nauka jezyka tacinskiego, francuskiego itp. bedzie wyktada-
na w jezyku lacinskim, francuskim itp. wzglednie.

Wszystkie przedmioty gtéwne wychowania to jest religia, kazdy jezyk
i historia (z geografig) sa wyktadane w catosci tak w nizszym (3 klasy
nizsze) jak w wyzszym (3 klasy wyzsze) gimnazjum. W nizszym w spo-
sOb elementarny, w wyzszym w sposéb rozumowany.

Inne przedmioty stopniowo przez szes$¢ klas.

1. Klasa elementarna
Najmniej lat siedem winien mie¢ uczen majacy by¢ przyjetym do
szkoty elementarnej — jesli intern — ekstern moze mie¢ wiecej.
Nauki w tej klasie beda wykladane:
1° Katechizm caty krotki.
2° Pierwsze wiadomosci z historii $w.
3° Czytanie po buigarsku.
4° Czytanie po stowiansku.
5° Przynajmniej poznanie alfabetu tacinskiego.
6° Pisanie.
7° Rachunki — cztery pierwsze dziatania.
8° Poczatki rysunkéow.
9° Cwiczenia umystowe, ktérych zadaniem jest nie tylko ¢wiczenie
pamieci przez uczenie na pamiec¢ wierszy krétkich itp., ale nadto
obznajmianie dzieci i przyuczanie ich do zastanowienia sie nad
tym, co nas otacza. Wchodzi¢ tu beda ogdlne pojecia o geogra-
fii 1 historii, o zjawiskach natury itp. Wszystko to zastosowane do
pojecia wieku dziecinnego.
10° Spiew.
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Klasa elementarna miesci¢ sie¢ moze w jednej izbie lub w wiecej, sto-
sownie do liczby uczniow i potrzeby miejscowej.

2. Gimnazjum — nauki

10
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90
10°

Religia. Wyktadanym bedzie w ciggu 3 lat katechizm caty. 4 rok
liturgika 1 symbolika liturgiczna. 5 rok katechizm rozumowa-
ny. 6 rok nauka moralna zycia czyli o stanach i obowigzkach
(uksztalcenie sumienia).

Historia $w. w potaczeniu z historia powszechng na tle historii
$w. cata w krétkosci w ciggu lat trzech. Metoda biograficzna win-
na by¢ uzyta. Geografia ogolnie, a samego kraju szczegdtowo.
W wyzszym gimnazjum historia $w. i powszechna oddzielnie od
siebie sposobem pragmatycznym.

Jezyk tacinski. Uczen konczacy gimnazjum powinien rozumiec
kazdg ksigzke tacinskg. Wyktadanym bedzie w nizszym gimna-
zjum catkowicie ale elementarnie, w wyzszym rozumowanie.
Jezyk grecki wyktadanym bedzie do tylu, by uczen konczacy
gimnazjum moégt zrozumiec latwiejszych autorow.

Jezyk butgarski przez wszystkie klasy z doktadno$cia. Zakonczo-
nym bedzie w szdstej klasie retoryka.

Jezyk stowianski w nizszym gimnazjum caltkowicie, ale elemen-
tarnie (gramatyka rozumowana). Literatura na filozofii.

Jezyk francuski obowigzkowy — uczen konczacy gimnazjum po-
winien umiec tyle, aby mogt rozumiec¢ ksigzki francuskie.

Jezyk niemiecki dowolny — w zakresie francuskiego winien by¢
wyktadanym.

Jezyk turecki — obowigzkowy.

Arytmetyka wyktadac sie bedzie

w I klasie liczby wielorakie

w II9 utamki zwyczajne i dziesietne

w III% reguty trzech wszystkich

w IV® potegi i pierwiastki

w V@ logarytmy.

11° Algebra w V i VI. Cztery dzialania algebraiczne i zréwnania

12°

pierwszego i drugiego stopnia.
Geometria wyktadac¢ sie [bedzie]
w II 1 IIT klasie planimetria

w IV soldometria

w V trygonometria
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w VI mechanika
13° Nauki przyrodzone
w II klasie zoologia
w III — botanika
w IV — mineralogia
w V — fizyka
w VI — chemia
14° Higiena czyli fizjologia cztowieka w VI klasie.
15° Kaligrafia w nizszym gimnazjum.
16° Rysunki przez wszystkie klasy; wyktad zacznie sie od rysunkéw
linijnych — dojdzie do gtéw ludzkich.
17° Spiew w calym gimnazjum.

3. Kurs seminaryjski

Kurs seminaryjski trwac¢ bedzie 6 lat. Do przyjecia do seminarium po-
trzeba, aby kandydat miat przynajmniej 16 lat.

Kurs seminaryjski dzieli sie na filozoficzny dwuletni i teologiczny
4" letni.

Kurs filozofii
Powinien by¢ rozdzielony na dwie klasy oddzielne z powodu dotg-
czonego don kursu pedagogicznedo.

Rok 1¥

Wyktadang bedzie

1° Logika 5 lekcji tygodniowo
2° Pedagogika 4lekcji" " "

3° Zywot Chrystusa P. g

4° Jezyk grecki g

Rok 2i

1° Metafizyka 5 lekcji tygodniowo
2° Historia Objawienia

1 filozofii w starym $wiecie S

3° Jezyk grecki g

4° Literatura staro-stowianska 2" " """

Kurs teologii
Wyktadanym bedzie w jednej izbie kolejq traktatéw w kazdym roku.

Przedmioty wyktadane beda nastepujace:
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1° Teologia dogmatyczna 5 lekcji tygodniowo w ciggu lat trzech,
w czwartym roku historia dogmatu.

2° Teologia moralna 5 lekcji tygodniowo w ciggu lat trzech,
a w czwartym roku nauka prowadzenia
dusz (ascetyka pastoralna).

3° Prawo kanoniczne 2 lekcji na tydzien przez cztery lata.
4° Pismo Swiete 2 lekcji na tydzien przez cztery lata.
5° Liturgika 2 lekcji na tydzien przez sze$c¢ lat

(wspdlnie dla obu kurséw).
6° Spiew koscielny.
NB. Alumni na wakacje do rodziny nie wyjezdzajg. Ubior alumnow
ma by¢: suknia czarna i pas czerwony.

4. Kurs pedagogiczny

Mtodzieniec ksztatcgcy sie na nauczyciela wiejskiego powinien umiec¢
to, co sie wyktada w gimnazjum nizszym. Potem uczeszcza na pedago-
gike na kursie filozoficznym i uczy sie ogrodnictwa w oddzielnie nazna-
czonych lekcjach.

Szkola francuska w Adrianopolu

Nauki wyktadane w tej szkole winny by¢ nastepujgce:

1° Religia. 2° Jezyk francuski. 3° Jezyk niemiecki. 4° Historia po-
wszechna na tle historii $w. wraz z geografia, jak w gimnazjum bulgar-
skim nizszym. 5° Matematyka i ile mozna duzo. 6° O ile mozna historii
naturalnej. 7° Fizyka. 8° Rysunki. 9° Kaligrafia. Jezyki miejscowe ture-
cki i grecki dowolny.

NB. Bulgarzy, o ile mozna, nie beda wyjezdza¢ na wakacje do rodzi-
ny, a szczegolniej do rodziny schizmatyckiej.

NB. Doda sie osobny wykaz ilosci lekcji tygodniowo w kazdym przed-
miocie dla gimnazjum butgarskiego.

Plan niniejszy utozonym zostat na wspdélnej naradzie Ojcéw N.PW.O.
Generata Piotra Semenenki?, PW.O. Juliana Felinskiego® Asystenta

2 Stuga Bozy ks. Piotr Semenenko CR (1814-1886) — $wiecenia kaplanskie otrzymat
w Rzymie w 1841 1., wspoéizatozyciel zmartwychwstancéow i diugoletni przetozony gene-
ralny tego zgromadzenia (1842-1845 oraz 1873-1886), jeden z najwybitniejszych teolo-
gow i filozofow katolickich drugiej potowy XIX wieku (przyp. red.).

8 Julian Felinski CR (1826-1885) po $wieceniach kaptanskich (1866) wstapit do zmar-
twychwstancéw. Wieloletni asystent przelozonych generalnych: o. H. Kajsiewiczaio. P. Se-
menenki. Na skutek nieporozumien wystapit ze zgromadzenia w 1882 roku (przyp. red.).
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Generalnego, W.O. Stefana Pawlickiego* vice-rektora Kolegium Pol-
skiego w Rzymie, W.O. Pawla Smolikowskiego® doktora $wietej teolo-
gii, W.O. Ludwika tukasza Wronowskiego® vice-dyrektora szkoty adria-
nopolskie;j.

Wszystko, co sie zawiera w tym planie, jest zadecydowanym i za-
twierdzonym przez N.PW.O. Generala.

Narady odbywaty sie w Subiaco w dniach 6°-7°-8" i 9" Sierpnia stili-
-novi 1874 r.

4 Stefan Pawlicki CR (1839-1916) — profesor, filozof i historyk filozofii, rektor Uniwer-
sytetu Jagiellonskiego. Wstapit do zmartwychwstancéw w 1862 r. Cztery lata pdzniej zo-
stat kaptanem (przyp. red.).

5 Stuga Bozy ks. Pawel Smolikowski CR (1849-1926) — pierwszy zmartwychwstaniec
wys$wiecony w obrzadku bizantyjskim (1873 r.). Pracowal jako wychowawca w Bulgarii,
we Lwowie i Krakowie. Byt dlugoletnim rektorem Papieskiego Kolegium Polskiego w Rzy-
mie. Przez 10 lat pelnit funkcje przelozonego generalnego Zgromadzenia Zmartwych-
wstania Panskiego. Zob. J. Mrowczynski, Stuga Bozy ksiqdz Pawel Smolikowski CR (zycie
i dzieto), Krakéw 2000 (przyp. red.).

6 Lukasz Wronowski CR (1839-1883) pierwsze $luby w zgromadzeniu zmartwych-
wstancéw zlozyt w 1869 r. W tym samy roku zostal wystany do Adrianopola. Swiecenia
kaptanskie otrzymat w obrzadku wschodnim w roku 1873. W Adrianopolu spedzit 26 lat.
Petnit tam funkcje m.in. rektora zaktadu wychowawczego (1887-1895) (przyp. red.).
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ROZKYEAD NAUKI W GIMNAZJUM
BULGARSKIM W ADRIANOPOLU*

Plan nauk w gimnazjum bulgarskim

Uwagi wstepne.

Gimnazjum bulgarskie rozpada sie na sze$¢ Klas, w kazdej uczen
przebywa rok jeden. Trzy klasy nizsze (I, II, III) stanowig gimna-

zjum nizsze, trzy ostatnie sg gimnazjum wyzszym. Gimnazjum wyz-

sze rozpada sie na dwie sekcje odrebne, lacinska i realng, aby dac¢ ucz-

niom sposobnos$¢ juz to przygotowac sie do stanu duchownego juz to

* Rekopis znajduje sie w Archiwum Zmartwychwstancéw w Rzymie pod sygn. 31606.
Zostal napisany na poczatku 1874 roku. Gimnazjum w Adrianopolu (dzi$ tureckie Edir-
ne) funkcjonowato w latach 1864-1914(?) i byto najwieksza i najbardziej rozwinietq szko-
1a zmartwychwstancow w Bulgarii. W pierwszych latach dziatalno$ci ksztatcito okoto stu
uczniow, a w szczytowym okresie liczba siegala stu pie¢dziesieciu. Absolwenci odznaczali
sie dobrym wyksztaiceniem naukowym i postepowaniem moralnym. Dyplomy gimnazjum
uznawane byly przez uniwersytety zagraniczne jako dyplomy gimnazjéw wtasnych. Ucz-
niowie, ktérzy ukonczyli nauke z wyréznieniem, byli przyjmowani bez egzaminéw wstep-
nych na uniwersytety we Francji, Szwajcarii i Austrii. Szkola w Adrianopolu pomy$lnie
rozwijala sie pod kierunkiem ks. P. Smolikowskiego CR. Stala sie jedna z najbardziej po-
stepowych i znaczacych szkoét srednich w Bulgarii. Wraz ze szkota w Adrianopolu prowa-
dzony byt internat (istniejacy od jej zalozenia) w ktérym szczegdlnie dbano o zaszczepie-
nie gruntownych uczu¢ religijnych i patriotycznych [za: W. Mleczko, Instytucje edukacyj-
ne zmartwychwstancéw. Zarys historii i dziatalnosci, , Zeszyty Historyczno-Teologiczne"
12(2006), s. 178]. W tekscie nieznacznie uwspoéiczesniono ortografie i interpunkcje. Re-
dakcja tekstu: Wojciech Mleczko CR. Edycja komputerowa: Mateusz Mleczko.
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wyksztatci¢ sie do jakiego zawodu s$wieckiego wedle ich powotania
a zyczenia rodzicow.

Uczen pragnacy byc¢ przyjetym do zaktadu, powinien mie¢ przynaj-
mniej lat dziesiec¢ i poddac sie $cistemu popisowi, ktérego celem ma by¢
wykazanie, ze umie plynnie czytac i pisa¢ w jezyku bulgarskim i cer-
kiewnym, zna doktadnie cztery dzialania arytmetyczne, a co najwaz-
niejsza, jest dostatecznie przysposobionym do Komunii pierwszej.

Wszyscy uczniowie miejscowi ktérzy nie sq w internacie, musza po-
zosta¢ w szkole od rana do wieczora i bra¢ udziat ciaggty nie tylko w lek-
cjach, lecz takze w obiedzie wspdlnym i wszystkich rekreacjach. Wieczo-
rem wracaja do domow swoich. Korzysci z takiej metody ptyna nieobli-
czone, krotkos¢ jednak czasu kaze odlozy¢ ich wyliczenie do rozprawy
ustnej, gdyby okazata si¢ jaka tego potrzeba lub tez do pamietnika osob-
nego. Tylko w niedziele i $wieta eksterni po nabozenstwie skonczonym
wracajg do rodzicéw i przepedzaja reszte dnia w kole rodzinnym. Sto-
sunek uczniow do zaktadu podczas wakacji powinien by¢ przedmiotem
rozbioru osobnego, ktérego jednak robi¢ nie mozna bez doktadnej zna-
jomosci stosunkéw miejscowych. W niedziele 1 $wieta uczniowie bedg
na kazaniu a w pierwszg niedziele kazdego miesigca przystgpigq do sto-
tu Panskiego i odbeda ¢wiczenia duchowne, zastosowane do ich wieku
mlodego i sit jeszcze niewyrobionych.

Kazdy dzien roboczy jest takze dniem szkolnym, z tym jednak wyjat-
kiem, ze w $rode i sobote lekcje dawane sa tylko przed potudniem, a po-
obiedzie przeznacza sie na przechadzke diuzsza lub inng rozrywke, ty-
le potrzebng umystom mtodocianym.

Dzien szkolny rozpada sie na trzy rodzaje zaje¢, ktére przeplatajac
sie nawzajem, usuwajg niebezpieczenstwo utrudzenia nad miare a da-
ja pole przestronne nie tylko ksztatcenia umystowego lecz takze wycho-
wania moralnego i cielesnego:

1° lekcje publiczne;

2° studium prywatne i repetycje w salach wspdlnych pod dozorem

inspektoréw zaktadu;

3° wspdlne posilenia i zabawy, w$rod ktérych zajmujg miejsce przed-

nie: $piew, ¢wiczenia gramatyczne, przechadzki.

Jezykiem wykladowym w trzech klasach nizszych jest tylko butgar-
ski, w gimnazjum wyzszym sekcja lacinska postuguje sie jezykiem la-
cinskim, sekcja realna jezykiem francuskim, z wyjgtkiem religii, historii
powszechnej i geografii, ktére w obu sekcjach wyktadane sa po butgar-
sku. Czytanie podczas wspolnych posilenn odbywa sie zawsze w jezyku
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cerkiewnym; odbywaja je z kolei uczniowie zaktadu, a gdyby okazato
sie, ze zwtaszcza mtodszym trudno jest wypetni¢ gtosem swoim caty ciag
obiadu, mozna do kazdego obiadu wyznacza¢ po dwoéch lektorow. Jezy-
kiem konwersacyjnym, zwlaszcza dla klas nizszych, jest wytgcznie jezyk
facinski; wyzsze klasy moga z kolei zastepowac¢ go jezykiem francuskim.

Wyklady w gimnazjum nizszym. KI. I. II. III.

1. Religia co dzien czyli 6 razy na tydzien. Umysty mlode przez tak
wielkq liczbe godzin nabedg podstawe gruntowna a na wskros religijna
do swoich studiéw nastepnych. Otrzymamy w 3 klasach nizszych dwa
razy wieksza objetos¢ wyktadanej tresci, anizeli w Niemczech, gdzie re-
ligia dawana jest po gimnazjach w 6 kursach rocznych kazdy o 2 go-
dzinach w tygodniu. A rezultat bedzie jeszcze wiekszy, gdy przyjmiemy
metode inng. Metoda niemiecka, dzisiaj najbardziej rozpowszechniona,
bedgca obszernym, ale suchym wyktadem Katechizmu, ¢wiczy przede
wszystkim pamie¢ wttaczajgc w nig juz to mndstwo oderwanych formu-
tek dogmatycznych, juz to niezliczone wyjatki z Pisma $w. Wyktad z hi-
storii koscielnej w klasach wyzszych nie jest ani bardziej ozywiony ani
obliczony na ksztatcenie serca i woli: on takze odszywa sie przewaznie
do pamieci. Wynika stad, ze dziecko potrzebujace koniecznie pokarmu
1 dla wyobrazni i dla serca swego szuka go w mitologii i bajkach, poe-
zji, historii $wieckiej, w zjawiskach przyrody, wszedzie, tylko nie w reli-
gii, ktéra przeciez ma by¢ i mlekiem dla niemowlat i strawa codzienng
dla dorostych. Zeby wiec uczyni¢ religig tym czym by¢ powinna, zréd-
tem zyciodajnym dla mtodych umystow i serc rozkwitajacych, potrzeba
zaraz w poczatkach samych doda¢ do wyktadu dogmatycznego juz to
¢wiczenia praktyczne, stosujace tresc religii do zycia biezacego i Swiata
rzeczywistego, juz to bogactwo cale dziejéw Bozych na ziemi. Stad wy-
ktad religii w 3 klasach nizszych rozpadnie sie jak nastepuje.

W pierwszym roku w trzech godzinach tygodniowo objas$nienie skta-
du apostolskiego wedtug Katechizmu Tryd[enckiego]: w drugich 3 go-
dzinach historia starego i nowego Zakonu az do Konstantyna w diugim
szeregu starannie zaokraglonych biografii. Metoda biograficzna jest
najtatwiejszg dla umystéw zaczynajgcych sie ksztatci¢ a trafia najlepiej
do serc miodych i $wiezych. Rozumie sie samo przez sie, ze tak geogra-
fia jak historia $wiecka starozytna uwzglednia sie, aby tym tatwiej poj-
mowano historie $wietq.

W drugim roku: nauka o sakramentach wedtug Katech. Tryd.: a w trzech
godzinach, jako, dalszy cigg historii $w — zywoty $wietych tak Wschodu
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jak Zachodu az do schizmy Focjusza, zawsze sposobem biograficz-
nym. Hagiografia, ktéra obecnie wcale nie jest wyktadana po szkotach,
a moze nigdy nig nie byta, moim zdaniem powotang jest do wywiera-
nia daleko wiekszego wplywu na duszach chrzes$cijan mtodych, anize-
li Plutarcha zywoty wywieraly na miodziezy poganskiej. Nie zastepu-
jac Plutarcha poganskiego chrze$cijanskim pozbywamy sie dobrowol-
nie najpotezniejszej dzwigni w ksztatceniu pokolenia miodego.

W trzecim roku nareszcie wyltoza sie dwie ostatnie czes$ci Katech.
Tryd: tj. Dekalog i modlitwa Panska a rownolegle bedzie traktowang ha-
giografia Zachodu od schizmy Focjusza az do czaséw naszych, z nale-
zytym uwzglednieniem geogralfii i historii swieckiej.

2. Jezyk tacinski udziela sie w trzech klasach nizszych przez 10 go-
dzin tygodniowo. W Niemczech po 8 lub 10 latach uczenia sie tego jezy-
ka wynosi sie przekonanie i pretensje do jego znajomosci, gdyby jednak
kto$ znat jezyk polski lub francuski tak tylko, jak abiturient niemiecki
zna tacine swoja, powiedzielibySmy o nim bez watpienia, ze go zna zle
lub wcale nie zna. Na co wiec mamy marnowac 8 lub 10 lat, aby sie rze-
czy jakiej zle nauczy¢. Nasuwa sie przeto zadanie nastepujace, nauczy¢
chtopca w ciggu trzech lat méwic¢ i pisa¢ po tacinie, dajac mu w szkole
10 godzin tygodniowo, a poza szkota dopomagajgc mu konwersacja 1a-
cinska. Jezeli to zadanie wydaje sie¢ nam niepodobnym do spetnienia,
nie uczmy wcale faciny, bo nic tak nie podkopuje moralnego hartu du-
szy, jak niedoktadne wyuczenie lub raczej niedouczenie sie czysto nauki
jakiej czy sztuki lub rzemiosta praktycznego. Mojem zdaniem problem,
aczkolwiek trudny, da sie rozwigza¢ zupetnie, jezeli nauczyciele bedg
znali jezyk doktadnie i wiadali nim bez trudnosci, a uczniowie jesli beda
wiekszg cze$¢ dnia razem z nauczycielami. Poniewaz dwa te warunki je-
dynie od nas zaleza trudno nie widzie¢, ze i zadanie to nie przechodzi sit
naszych. Zostawiajgc wyjasnienie obszerniejsze metody rozprawom ust-
nym, dodam tylko ze w pierwszym roku przeczytano by tak zwang , bi-
blie matg" wydania Gaumowego, w drugim przystapiono by do pism wy-
borowych Ojcéw Kosciota tegoz wydania, a w trzecim poznawszy sztuke
metryczng i gtéwne zasady poezji przeczytaliby uczniowie najtatwiej-
szych poetéw chrzescijanskich, takze wydania Gaumowego.

3. Matematyka ma sobie poswiecone cztery godziny tygodniowo:
z arytmetyki poznajg uczniowie wszystko az do algebry, z geometrii tak-
ze wszystko az do trygonometrii.
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4. Starostowianski jezyk, ktérego pewna znajomo$¢ jest warunkiem
niezbednym do przyjecia do zaktadu, bedzie wyktadanym przez rok
pierwszy w 3 godzinach tygodniowo; potem znika zupeilnie z szeregu
przedmiotéw wyktadanych, bo ciggte uzywanie go przy czytaniu obia-
dowym wystarczy, aby coraz lepiej wdrozy¢ go w pamiec¢ stuchaczy.

5. Turecki jezyk zajmuje miejsce starostowianskiego i wyktada sie
bez przerwy od drugiej klasy az do najwyzszej; w nizszym gimnazjum
po 3 razy na tydzien, w wyzszym po 2 razy. Korzysci praktyczne tego
wyktadu sg tak widoczne, ze nie warto zastanawiac sie diuzej na niemi.

6. Jezyk bulgarski w trzech klasach najnizszych zabierze 3 godziny
na tydzien, aby uczniowie nim moéwili i pisali nie tylko plynnie lecz tak-
ze Scisle i gramatykalnie. Wieksza liczba godzin wydaje mi sie zbytecz-
na, poniewaz juz to wyktad wszystkich przedmiotéw butgarski juz to
ttumaczenie z tacinskiego jezyka na butgarski zapewniajg mowie ojczy-
stej rozlegte pole ¢wiczen gruntownych.

Kaligrafia, rysunki i $piew umieszcza sie¢ w czasie wolnym. Ogdlna
liczba godzin w trzech pierwszych klasach wynosi 5 na dzien a 26 na ty-
dzien, bo w $rode i sobote lekcje poobiednie wypadajq.

Uczen opuszczajacy trzecig klase powinien zatem, jesli plan zosta-
nie $cis$le wykonanym, moéwic i pisa¢ plynnie po tacinie i po bulgarsku,
znac religie z historie $w. oraz matematyke w granicach powyzej nakre-
$lonych, posiada¢ poczatki jezyka tureckiego i plynnie czyta¢ po cer-
kiewnemu. Z takim zasobem naukowym przechodzi albo do sekcji 1a-
cinskiej albo do realne;.

Wyklady w gimnazjum wyzszym.
Trzy klasy, IV. V. VI. tworzace dwie sekcje rownolegle.

A. Sekcja filologiczna.

1. Religia ogranicza sie do 4 godzin na tydzien. W pierwszym roku:
powtérzenie Katechizmu Tryd. z dokltadnym uwzglednieniem polemi-
ki z miejscowymi heretykami; w drugim i trzecim roku: historia koscio-
fa Bozego, podana wyktadem pragmatycznym z wyszczegoélnieniem zy-
wotdw stawniejszych papiezy.
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2. tacina: Mtodziez znajaca juz ten jezyk doktadnie i zapoznana
z utworami realniejszymi literatury chrzescijanskiej umie mysli chrzes-
cijanskie wyraza¢ forma chrzescijanska. Moze przeto bez skruputow
i bez bojazni by¢ wtajemniczong w arcydzieta literackie epoki przed-
chrzescijanskiej, tak krasomowcze jak historyczne. Nalezy jednak uczy-
nic¢ zastrzezenie podwojne:
1° aby wykluczono ze szkoty poetow poganskich, nawet tych, ktorzy
mieszcza sie w zbiorze Gauma, bo nie mozna zrozumie¢ poetow
bez znajomosci mitologii a mitologia jest dla umystéw miodych
i niepotrzebna a co najwazniejsza, szkodliwa niestychanie;

2° aby nauczyciele objasniajac prozaikow znakomitych przed chrzes-
cijanskich podnosili bezustannie r6znice pomiedzy zasadag zy-
cia poganska a chrzescijanska i pochodzace stad przeciwienstwo
w gtéwnych pojeciach moralnych, politycznych i spotecznych.

Przeczytano by w IV klasie Cezara i Salustjusza; w V klasie Liwiu-
sza 1 mowy tatwiejsze Cycerona; nareszcie w VI klasie trudniejsze mo-
wy Cycerona i ustepy z Tacyta.

Obok prozaikow poganskich czytywano by poetéw wytacznie chrzes-
cijanskich, zwtaszcza Prudencjusza, w kl. IV i V. W ostatniej klasie miej-
sce ich zajmg kompozycje krasoméwcze uczniow i deklamacje, naresz-
cie filozoficzny wyktad gramatyki tacinskiej polaczony z logika i dia-
lektyka.

3. Jezyk grecki wyktada sie w 3 kursach rocznych, po 6 godzin na ty-
dzien. Nauczyciel powinien trzymac sie¢ metody praktycznejiw tym ce-
lu sam wyuczy sie po nowogrecku méwi¢, co w owych stronach nie mo-
ze by¢ rzeczg trudng; potem doprowadzi uczniéw z tatwoscig do poro-
zumienia a nawet moéwienia po grecku, jesli nie jezykiem klasycznym,
o co wcale nie chodzi, to przynajmniej jezykiem owym powszechnym,
ktéry po $mierci Aleksandra W. stawszy sie jezykiem catego Wschodu
dopiero zgast po zdobyciu Konstantynopola przez Turkéw. W nim to pi-
sali wszyscy prawie ojcowie Kosciota. W roku pierwszym przeczytano
by Testament Stary podiug edycji Gauma w roku drugim pisma Ojcéw
tak proza jak wierszem znajdujgce sie w tymze zbiorze. W trzecim roku
ttumaczono by ustepy z Herodota, Ksenofonta i Tucydydesa, a w konicu
kilka moéw Demostenesa.

Réwnoczes$nie przynajmniej raz na miesigc uczniowie zrobig mate
kompozycje pi$mienne, a w roku ostatnim ustysza wyktad filozoficzny
gramatyki greckiej.
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4. Historia powszechna i geografia wyktadajg sie w 4 godzinach co
tydzien w ciggu lat trzech. W pierwszym roku przechodzi sie geografie
calag z opisem szczegétowym panstwa Tureckiego; w drugim roku histo-
rie starozytng a w trzecim historie $rednich i nowych wiekéw, z powta-
rzaniem odpowiednich ustepow geograficznych.

5. Jezyk turecki zabiera w klasie IV 1 V po 2 godziny na tydzien.
Miejsce jego w klasie VI wypelni

6. Jezyk francuski, wyktadany sze$¢ razy na tydzien po godzinie.
Wskutek tego przybytku nowego liczba ogélna godzin, ktéra w pierw-
szych 5 klasach stale wynosi 26 na tydzien, w klasie ostatniej podno-
si sie az do 30. Roczny ten wyktad jezyka francuskiego, byleby poparto
konwersacja poza lekcjami, wystarcza zupelnie, aby da¢ uczniom nie-
7la wprawe w moéwieniu.

B. Sekcja realna.
Obejmuje, jak poprzednia, trzy klasy, IV. V. VI. Kazda z kursem rocz-
nym.

1. Religia wyktada sie tak samo, jak w sekcji filologicznej, a nawet
wspOlnie, jesli liczba uczniow zbyt wielka nie przeszkodzi. Miejsce ta-
ciny zajal

2. Jezyk francuski wykiadany przez 3 lata po sze$¢ godzin na ty-
dzien. Celem wykladoéw bedzie nabycie wprawy doktadnej tak w mo-
wieniu, jak pisaniu, oraz zapoznanie sie z celniejszymi utworami litera-
tury francuskiej, przede wszystkim chrzescijanskie;j.

3. Matematyka ma przeznaczonych 6 godzin na tydzien, i obejmie
procz trygonometrii i stereometrii, algebre i rownania 1° i 2° stopnia,
rachunek rézniczkowy, trygonometrie sferyczng i wazniejsze wstepy
z geometrii analitycznej; nareszcie rysunki topograficzne.

4. Fizyka, Chemia, Technologia wyktadaja sie kolejno w ciggu trzech
lat cztery razy na tydzien po godzinie.

5. Historia powszechna i Geografia wyktadaja sie w tym samym po-
rzadku i w tej samej mierze, co w sekcji filologicznej, a nawet razem dla
obu sekcji, jesli warunki miejscowe nie beda na przeszkodzie.
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6. Jezyk turecki wyktada sie, jak w sekcji tacinskiej, po 2 godziny na
tydzien, w kl. IV i V; w ostatniej klasie wstepuje w jego miejsce

7. Jezyk niemiecki lub wtoski, stosownie do zyczen uczniéow i do po-
trzeb ludnosci, ktora, gdy koleje zelazne zblizg jg do Austrii, moze ze-
chce dac¢ pierwszenstwo niemiecczyznie. Aby jednak w ciggu roku jed-
nego osiggnieto rezultat zno$ny, podnosi sie w tej klasie ostatniej liczba
godzin tygodniowych z 24 na 30, z ktérych 6 wyznacza sie na jeden lub
drugi z obu wymienionych jezykow.

Owoce tej szkoly w uczniach zdolniejszych bedg za laska Boza na-
stepujace: wychowaniec sekcji filologicznej bedzie mowil plynnie po
facinie, a znat doktadnie jezyk grecki; francuski bedzie mu zrozumia-
lym, tak samo turecki i starostowianski. Wyuczywszy sie zasad retory-
ki, zaprawiwszy gust swoj stylistyczny na wzorach klasycznych, z wiel-
ka swoboda pisa¢ bedzie w jezyku rodowitym.

Uczen sekcji realnej nie bedzie znal greckiego jezyka, a tacinski bar-
dziej z praktyki, gdyz w ostatnich latach ustyszy go tylko na rekrea-
cjach; za to przewyzszy kolege filologa znajomo$cig nauk przyrodni-
czych, matematyki, z ktdrej tamten posiada tylko poczatki, i znajomos-
ciag lepsza jezykéw nowozytnych.

Obaj beda gruntownie wyksztatceni w religii, hagiografii, histo-
rii koscielnej, a historie powszechng i geografie poznajg mniej wiecej
w tych samych rozmiarach, co mtodziez pruska lub austriacka.

Koncze uwaga, ze wszystkie te wiadomosci bedg zaszczepione na
gruncie zupelnie chrzescijanskim, a tym samem wydadza owoce sto-
kro¢ pomys$lniejsze, anizeli szkoty liberalne naszych czasow.

22. lutegor. 1874.
x. Pawlicki
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ALUMNATY"*

lumnaty (alumnus — wychowaniec) — zaktady, w ktérych mtodziez
procz wyksztalcenia filologiczno-klasycznego pobiera kompletne
utrzymanie i wychowanie. Kursy tacinskie i greckie jednak, mniej lub

* Rekopis znajduje sie w Bibliotece Jagielloniskiej (BJ 8354 11, k. 1-22). Tekst podajemy
za ,Vexillum Resurrectionis” 87(3/1983), s. 40-55 w opracowaniu Jarostawa Przymusza-
1i, ktéry popetnit nastepujgce wprowadzenie do lektury: W historii Zgromadzenia Zmar-
twychwstania Panskiego niewielu bylo tak wybitnych ludzi nauki jak ks. Stefan Pawlicki.
W swych notatkach, ktére prawie w calo$ci znajdujq cie w idealnym stanie i porzqdku w Bi-
bliotece Jagiellonskiej, pozostawit dwa rekopisy traktujqce o sprawach pedagogicznych.
Czy pisat te rzeczy z myslq o wyktadach, czy o referacie, czy wreszcie to byly jego prywat-
ne notatki, tego juz dzi$ sie nie dowiemy. Przedstawiamy PT. czytelnikom jeden z dwu reko-
pisow, ktdry autor zatytutowat Alumnaty. Drugi rekopis pt. Wychowanie pozytywne czeka
na opracowanie. (...) Pawlicki w Alumnatach wystepuje jakby w obronie zakladéw wycho-
wawczych gdzie mlodziez ,procz wyksztalcenia... pobiera kompletne utrzymanie i wycho-
wanie”. Te zamkniete zaklady przeciwstawia szkotom otwartym, poréwnuje ich zalety i wa-
dy. Dzisiejsze szkoly sq koedukacyjne i otwarte, a zakiadéw wychowawczych w stylu alum-
natéw jest coraz mniej. Mozna do nich zaliczy¢ licea prowadzone przez zakony I nizsze
seminaria. W Alumnatach jest wiele fragmentéw, ktére moim zdaniem zastugujq na uwa-
ge. W jednym z nich autor porusza problem ofiarnosci i postuszenstwa, i wynikajqcej z te-
go konsekwencji, ze , spofeczenstwo stoi ofiarno$ciq cztonkdw, ze jej samej bedzie dobrze
i cztonkom, gdy kazdy zrzeknie sie czesci swoich praw i przywilejow”. Zauwaza tez autor,
ze , kto w milosci wiecej wazyt dobro innych, niz swoje wiasne, a nigdy swego interesu nie
odlqczyl od powszechnego, ten w dojrzatym wieku bedzie dobrym, pelnym po$wiecenia
obywatelem”. Wychowanie mifodego pokolenia zawsze lezalo na sercu wszystkim tym, kt6-
rzy zdawali sobie sprawe ze zfozonosci i warto$ci problemu. Nas, Zmartwychwstancow wi-
nien cieszy¢ fakt, ze na przefomie dwu epok wzieliSmy czynny udziat w tak doniostym dzie-
Ile (...) [,Vexillum Resurrectionis" 87(3/1983), s. 36-39].
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bardziej obszerne, nie nalezg do istoty tych zaktadéw, skoro system ich
i metode zastosowano takze do licznych szkét specjalnych np.: wojsko-
wych, seminariow pedagogicznych i teologicznych. Zastanowie sie wy-
tacznie nad alumnatami klasycznymi, ktore jako dawniejsze postuzyty
wszystkim innym instytucjom podobnym za wzér i prawo, a bedac od
lat wielu celem gwaltownych napaddéw, staly sie powodem do licznych
i waznych zagadnien wychowania publicznego.

W érednich wiekach alumnaty istniejgc przy biskupstwach lub klasz-
torach byly niemal wylaczng forma zaktadow edukacyjnych. Upodoba-
nie w nich pochodzito nie tylko z pobudek ekonomicznych, lecz tak-
ze pedagogicznych i moralnych. Reformacja znoszac klasztory i biskup-
stwa, a znimi niejedng zastuzong fundacje, mimo nienawisci do srednich
wiekow, tak byta przekonana o potrzebie alumnatéw, ze do dawnych do-
data wiele nowych np.: stynne szkoty ksigzece w Saksonii, Gimma, Me-
issen, Schulpforta, gimnazjum joachimtalskie w Berlinie i seminarium
w Witembergu. W naszych jednak czasach protestanci w Niemczech ra-
zem z wiarg tracq takze szacunek przesztosci, coraz wiecej zacierali od-
rebnosc¢ i poboznos¢ dawnych czcigodnych zaktadow, a nawet samej za-
sadzie, na ktorej one sie opierajg, wypowiedzieli wojne zacietg. Pod na-
ciskiem namietnych i skrajnych gtoséow rzad pruski poznosit w r. 1873
wszystkie alumnaty katolickie, z wyjatkiem pelplinskiego, poczem jeze-
li nie nastgpi stanowcza zmiana systemu, zapewne protestanckie temuz
ulegng losowi. Domagano sie tego juz w r. 1861 i w nastepnych latach
nieraz na zebraniach pedagogicznych.

Inaczej ma sie rzecz w konserwatywnej Anglii i w krajach katolickich.
W Anglii mtodziez wyzszych stanow ksztalci sie przewaznie w alumna-
tach gimnazjalnych a nawet uniwersyteckich. We Francji, Belgii i Wto-
szech seminaria biskupie (mate i wielkie), licea prowincjonalne, kon-
wikty zakonne lub kolegia prywatne prowadzone wszystkie wedtug tej
samej metody, ciesza sie wielkg popularnoscig, chociaz obecne tam rzg-
dy liberalne wcale im nie sprzyjaja. Nie taje atoli, ze i z konserwatyw-
nych k6t odzywaja sie czasem gtosy za ich zniesieniem. Zanim wydamy
sad o tej sprawie przypatrzmy sie urzadzeniu alumnatéw, ich zaletom
i wadom, aby potem odpowiedzie¢ na wazniejsze przeciw nim zarzuty.

Kto zna alumnat jedynie z postuchu, ma o nim czesto bardzo nieko-
rzystne wyobrazenie. Jak to, powie, biedni chtopcy ciagle sa zamknieci,
nie widza rodzico6w ani znajomych, muszg robi¢ wszystko na komende,
muszg by¢ ciggle razem, nie majg nigdy chwili wolnej dla siebie, sg po
prostu wiezieni od rana do wieczora, czyz to nie okropne! Czyz mozna
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miec¢ serce by oddawa¢ dzieci swoje do takiego domu poprawy? Coéz
dziwnego, ze chtopiec, od starszych Zle uprzedzony, przekracza prog
zaktadu z przygnebionym sercem, a pierwsze chwile wzmagaja jesz-
cze ponure usposobienie. W domu miat rozktad czasu elastyczny, zaje-
cia nie zawsze jasno okreslone, byt w wielu razach panem swej woli, tar-
gowal sie o wyjatki przemiany, az w koncu wytargowat, teraz dostat sie
pod zelazne rzady, nie znajace wyjatkéw, pod nieubtagane panowanie
dzwonka. Kazda chwila policzona, uzycie jej z géry naznaczone. Wsta-
je, modli sie, je, uczy sie, przechadza, zasypia na rozkaz, a nawet nie-
liczne ,,wolne chwile", w ktérych moze czyta¢ lub pisa¢ wedtug upodo-
bania, majg staty swoj porzadek, jak gdyby chciano je umyslnie pozba-
wic¢ wszelkiego uroku. Nie matym takze utrapieniem, ze prawie nigdy
on nie jest sam, od rana do wieczora oczy kolegéw na niego zwrocone.
A w dodatku ciggle jest w ruchu, co godzine prawie dzwonig, a wtedy
wszyscy pedzg: do kaplicy, sali jadalnej, na wyktad, do ogrodu — sto-
wem ruch ciggly, mechaniczny. Jaka$ sila niewidzialna wszystkich po-
gania, a nawet gdy odpoczywaja, trzyma ich w nieustajacym napreze-
niu. To tez w pierwszych dniach niejeden chiopiec zupetnie odrzucony.

Zaledwie jednak minety pierwsze chaotyczne wrazenia, mtody umyst
zapuszcza sie ciekawie w ten $wiat nowy, badawczo przypatruje sie je-
mu z réznych stron a z niemalym zdziwieniem spostrzega, ze nie taki on
straszny, jakim sie zdawat. Znajduje uprzejmych, mitych kolegow, we-
sote zabawy, gruntowne lekcje, kochajacych i troskliwych nauczycieli,
a gdy mu zabraniaja czegos$ co w domu bylo dozwolone, tatwo mu przy-
chodzi refleksja, ze zycie wspolnie z obcymi wymaga pewnych ofiar, kto-
re w kotku rodzinnym byly niepotrzebne. Wkroétce przywigzuje sie ca-
1g dusza do nowej spotecznosci, odkrywajac w niej nadzwyczajne zale-
ty, nie doznajgc wiecej nudy, ktdre go tak czesto nawiedzata w domu, bo
i jakze sie nudzi¢ kiedy kazda chwila zajeta. Ciggta praca okrasza kazda
nawet najmniejsza rozrywke, regularne zycie, prosta strawa, wesoty hu-
mor daja mu pogode ducha, $wiezos¢ ciata i sen smaczny. A jak starannie
dba zaktad o potrzeby duszy: modlitwy, ¢wiczenia duchowe, uroczyste
nabozenstwa, rekolekcje na poczatku i koncu roku szkolnego, utrzymu-
ja w mtodziencu zapat religijny, stodycz i cierpliwo$¢, a dozér i powazny
przyktad starszych kolegéw oddalajg niedobre pokusy i podejrzane to-
warzystwa, na ktére chlopiec bez dostatecznego dozoru jest wystawiony.
Stad czysto$¢ sumienia i won dobrych obyczajow rozlane po zaktadzie,
dwa przymioty, ktére predko utracajg chtopcy uczeszczajacy samopas
do szkot otwartych. Nie dziwimy sie zatem, ze koryfeusze liberalizmu
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we Francji, Wtoszech i Belgii, ktérzy z urzedu protegujg szkoty rzado-
we dla wszystkich otwarte i bezwyznaniowe, posylaja wtasne dzieci do
zaktadow zamknietych i to najczesciej zakonnych. W Stanach Zjedno-
czonych bogatsi protestanci umieszczajg swe dzieci w konwiktach jezui-
ckich, aby tam uczyli sie dobrych manier i czystych obyczajow.

Przechodzac do korzysci lub wytgcznie, lub w daleko wyzszym stop-
niu wtasciwych, anizeli szkotom otwartym, podziele je na umystowe, to-
warzyskie i moralne.

Umysltowe — alumn posiada $rodki ksztatcenia sie i wygody, ktérych
ani dom rodzicielski, ani prywatne stosunki w tej samej mierze dostar-
czy¢ mu nie mogq. Pomijajac biblioteke i przyrzady naukowe, cisze,
o$wietlenie, opat itp., w ktore najczesciej mtodziez szkolna bardzo nie-
dostatecznie jest opatrzona, pomijajagc nawet czas zabierany dzieciom
przez rodzicé6w w sposob niesumienny, kto nie widzi, ze tylko w alumna-
cie moze uczen miec¢ kazdej chwili poza lekcjami pomoc i dozdr w stu-
diach. Wszak dla rozwoju umystowego miodziezy praca tak zwana do-
mowa, prywatna jest co najmniej réwniez wazna, jesli nie wazniejsza od
lekcji i powinna by¢ najtroskliwszej opieki przedmiotem dla pedagogow.
Niestety wyznac trzeba, przy systemie szkét otwartych, przewazajacych
dzisiaj w Niemczech, Rosji, Polsce, Austrii itd. dozoér nad praca prywatng
jest prawie zaden, i ze coraz liczniejsze odzywaja sie gtosy, nawet w par-
lamentach, aby temu ztemu zaradzi¢. Sg to jednak nadaremne prag-
nienia. Profesor najczesciej nie ma ani ochoty ani obowigzku utrzyma-
nia jakiej$ kontroli nad uczniami poza godzinami, a gdyby nawet chciaf,
okaze sie kontrola taka fizycznie niemozliwa. W alumnatach przeciwnie
mlodziez poza lekcjami pracujac pod dozorem lub samychze nauczycie-
li lub starszych uczniow moze kazdej chwili uda¢ sie do nich po rade lub
wyttumaczenie, a profesor przez ciggte obcowanie znajgc zdolnosci swo-
ich uczniow, moze mu przychodzi¢ w pomoc skutecznie.

Ale nie tylko praca prywatna, lecz same nawet lekcje sg w alumna-
tach pozyteczniejsze, bo moga by¢ przeplatane odpoczynkiem lub za-
bawa. W szkotach otwartych rozktad godzin zamiast do potrzeby umy-
stowej uczniéw musi sie stosowac¢ do warunkéw mechanicznych i topo-
graficznych. Gimnazja prawie wszedzie zbieraja mlodziez dwa razy na
dzien, trzymajac ja rano przez cztery lub pie¢ godzin, a przez dwie po
potudniu. Ten system narzucony koniecznoscig stosunkéw, jest oczywi-
$cie btedny i najmniej odpowiedni mtodym umystom. Siedzenie przez
cztery godziny w tawce i przechodzenie od jednego przedmiotu do dru-
giego, czesto nawet bez przerwy nuzy fizycznie i duchowo, a otepia
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pamie¢, wyobraznie i wladze mys$lenia. Zgadzaja sie lekarze i psycho-
logowie, ze umyst chtopca najwyzej dwie godziny z ciggiem zajety by¢
powinien praca jedng, skad wynika, ze mtodziez zbyt dtugo przykuta
do tawki, staje sie roztargnieta, bawi sig, czyta romanse lub pisze jakies
pensum. Profesor nie wiele na to poradzi, bo to wynik naturalny ztego
systemu wychowania. W alumnacie gdzie uczniowie zawsze sg pod re-
kg, mozna lekcje przeplata¢ prywatng pracg, a te znowu urozmaicac za-
bawa, tak iz ciggla zmiana zajec¢ i miejsca utrzymuje zaré6wno umyst jak
ciato w nalezytej Swiezosci i rozbudzeniu.

W skutek tej tylko alumnatom wtasciwej zalety moze sie w nich mto-
dziez wiele rzeczy nauczy¢ podczas rekreacji lub zabawy np. jezykow.
Jednym z gtéwnych powodow, ze protestanci w Niemczech przez 200
lat zaktadali coraz nowe alumnaty, mimo antypatii do wszystkiego, co
tracito zakrystig lub klasztorem, byto przekonanie, ze tylko mtodziez ra-
zem mieszkajgca i od rana do wieczora rozmawiajgca po tacinie moze si¢
nauczy¢ dobrze tego jezyka. Dzisiaj jeszcze najlepsi tacinnicy w Niem-
czech wychodza z alumnatéw, a chiopcy chowani po konwiktach wto-
skich nabywajg zadziwiajaca biegto$¢ w mowieniu tym jezykiem. Pro-
fesor filologii starozytnej Haase w Uniwersytecie Wroclawskim gtow-
nie przypisywal swoje wiadomosci filologiczne pobytowi w Schulpforcie
1 metodzie tam uzywanej. Konczac alumnat, méwil nieraz $miejgc sie
serdecznie, wiecej umiatem po tacinie niz wy panowie, gdy konczycie
studia uniwersyteckie. Podobne twierdzenia mogtbym przytoczy¢ po
wielu jego kolegach. Prawda, ze ten argument nie trafia do przekonania
tych, co sztuke mowienia i pisania po tacinie uwazajgq dzisiaj za niepo-
trzebng, a zamiast niej chcieliby nauczy¢ mlodziez innych , potrzebniej-
szych" rzeczy. Nie tutaj czas ani miejsce zastanawiania sie nad tg opinig,
tyle powiem, ze w szkotach otwartych coraz bardziej upada znajomos¢
taciny i greki, a zupetnie jest nie prawda, jakoby w zamian nabywano in-
nych wiadomos$ci. W alumnatach za to uczg sie taciny w rekreacjach, po-
gadankach, na spacerach, ktére mtodziez mieszkajaca na miescie naj-
czes$ciej przepedza bezczynnie lub niemoralne. Zresztg mniejsza o taci-
ne. Nowych jezykéw skonczony gimnazjalista takze nie zna, chociaz sa
tak niezbedne w dzisiejszym zblizeniu si¢ narodow, a czas poswiecony
na nie przez sze$¢ lub osiem lat trwania kurséw jest po wiekszej czesci
stracony. W alumnatach mlodziez, majac dodanych sobie kilka metrow,
nauczytaby sie w chwilach wolnych jezyké6w nowozytnych bez trudno-
$ci. To samo da sie powiedzie¢ o ¢wiczeniach wojskowych, gimnastycz-
nych, artystycznych, ktore tak sg potrzebne, w zyciu pézniejszym a tylko
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z mtodzieza, ktéra zawsze przebywa na jednym miejscu, bez wielkiej
straty czasu i z prawdziwym pozytkiem odbywane by¢ moga.

Korzysci towarzyskie. Trudno zrozumie¢, dlaczego jednej z najpo-
trzebniejszych rzeczy nie uczg dzisiaj po szkotach. W zyciu codziennym,
osobistym, w interesach i stosunkach z ludZzmi wolimy zawsze cztowieka
z mala naukg, nawet z drobnymi zdolno$ciami, ale dobrze wychowanego,
nizeli cztowieka uczonego bez taktu i poloru. Wiadomo na ile mtodzie-
niec, przy wstepie do zycia publicznego, wystawiony jest nieprzyjemno-
$ci 1 zawododw, jezeli nie posiada towarzyskiej ogtady i sztuki podobania
sie. Czesto przy wielkich zdolno$ciach i sumiennej pracy nie posuwa si¢
naprzod jedynie dlatego, ze nie umiat zy¢ z ludzmi. Wszyscy to wiedzg,
wszyscy trzymajg sie w praktyce tej metody a mimo to mato kto domaga
sie, by tej najwazniejszej sztuki uczono w szkotach publicznych. Pocho-
dzi to stad, ze szkola otwarta ma bardzo malo okazji wychowania ucz-
niéw. Na to trzebaby ciggle by¢ z nimi razem, asystowa¢ ich zabawom,
przypatrywac sie ich zajeciom i upodobaniom, nawet najdrobniejszym,
a wtedy na kazdym kroku ostrzega¢, jak majg chodzi¢, mowi¢, siedzieé
itp. Wiekszos$¢ rodzicow na tym sie nie zna, skad taki jest smutny skutek,
ze piec¢ szostych mtodziezy gimnazjalnej zwlaszcza na prowincji pozba-
wiona jest poloru i taktu towarzyskiego, tak cenionego w $wiecie, pozba-
wiona zatem esencjalnych warunkow do przysziego szczescia. Prawda,
ze po kilku latach, po wielu fatalnych btedach i dotkliwych upokorze-
niach nie jeden okrzesa sie, przeciera jak méwig, ale ilu jest takich, kt6-
rym sie to nie udaje, ktérzy wazne piastujac stanowiska: kaptanow, leka-
rzy, urzednikow lub profesoréw, do konca zycia trwajg grubianskich na-
wyknieniach mtodosci, dla tego jedynie, ze nikt ich nie upomnial, jak
majg zachowywac sie w $wiecie, jak obcowac¢ z ludzmi. Alumnat zas do-
brze prowadzony, je$li ma przetozonych i profesorow o dobrych trady-
cjach i wyrobionych formach uczniom swoim nadaje ton pewien gtad-
ki, przyzwoity, ktory gdy raz sie ustalit nowo wstepujacym bez trudnosci
sie przekazuje. Rekreacje odbywane razem, pod okiem starszych, sa wy-
borna szkolg rozmowy, dowcipéw, grzecznego bawienia siebie i innych;
wieksze za$ uroczystosci, w ktérych czes¢ mtodziezy produkuje sie na te-
atrzyku lub w matych koncertach, nareszcie lekcje tanica i fechtunku dajg
wszystkim nalezytg pewnos¢ siebie w chodzie, stowie i czynie, potaczo-
na z nieodzownym taktem, by nigdy nie wpadac¢ w zachwalstwo lub obra-
zac¢ mito$¢ blizniego.

Wazniejsze sq jeszcze korzy$ci moralne. Dzieci na to do szkoty chodza,
by staly sie dobrymi chrze$cijanami. Tego pragnag rodzice, lub pragngc¢
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powinni. Szkola bezwyznaniowa temu zadaniu nie sprosta, skoro nie uzna-
je chrzescijanstwa a tym samym najwyzszej zasady moralnos$ci. A nawet
gimnazjum chrzescijanskie, jesli nie jest zarazem internatem bardzo nie-
dostatecznie spetnia swe zadanie. Uprawiajac przewaznie wladze umy-
stowe, mniej zwraca uwagi na wole, daleko potezniejszg i giebsza od ro-
zumu wtadze. A przeciez wola jest owym pniem debowym, z ktérego wy-
rastajg konary dobrych uczynkéw, owym granitem niezuzytym, z ktérego
wyciosa sie charakter, wltasno$¢ najcenniejsza cztowieka. Cztowiek bez
charakteru, cho¢by mial rozum Bacona, lub imaginacje Woltera, jest to
istota, nie wiedzie¢, czy wiecej litosci godna czy pogardy. Stowem charak-
ter w zyciu ludzkim jest wszystkim. Mimo to w chowaniu dzieci najmniej
dbamy o niego, mniej nawet iz o jablonie lub grusze w sadzie, ktore sta-
rannie sczepiamy. Zdaje sie nam, ze dosc¢ jest mie¢ katechete, ktory kilka
razy na tydzien daje lekcje religii, w niedziele powie pobozna nauke a raz
na kwartat przygotuje mtodziez do Stotu Panskiego. Jest to duzo, gdy po-
réwna sie z niereligijnoscig szkoty bezwyznaniowej, ale mato wobec istot-
nej potrzeby rzeczy. Zwolennicy szkoty bezwyznaniowej odpowiadajg, ze
religia i moralnosc¢ nie naleza do szkoty, lecz do domu rodzicielskiego. Ale
ten argument nie wiele wazy, bo wiekszo$¢ rodzicOw ani czasu nie ma, ani
nie umie ksztatci¢ swych dzieci moralno-religijnie. A gdyby nawet potra-
fili, to nie mozna zrozumie¢ dlaczego szkota zostawia rodzicom ksztatce-
nie woli i charakteru, ktore jest trudniejsze i wazniejsze, skoro im odbiera
ksztalcenie literacko—naukowe mniej wazne i daleko tatwiejsze.

Alumnat spetnia najwszechstronniej trudny ten obowigzek, wpajajac
w uczniéw ofiarnos¢ i postuszenstwo, gtéwne dzwignie szlachetnych
charakterow. Przebywajac w zaktadzie pojmuje chtopiec doskonale, ze
robi ofiare, ze traci wiele chwil stodkich, wiele pieszczot i wygodd, je-
dynie w tym celu, zeby zdobyt upragnione wyksztatcenie, owag nauke,
przyszla podstawe swego dziatania i znaczenie w $wiecie. Jakzeby nie
mial ceni¢ rzeczy nabytej za taka oplate. Pojecie ofiarnosci towarzyszy
mu na kazdym kroku. Od rana do wieczora najniewinniejsze zachcian-
ki, najgodziwsze pragnienia po$wieca dla wymagan spotecznosci, kto-
rej zostal cztonkiem, dla przepiséw prawa, pod ktore poddatl sie dobro-
wolnie. Uczy sig, ze spotecznos¢ stoi ofiarnoscia cztonkéw, ze jej samej
i cztonkom wszystkim bedzie dobrze, gdy kazdy zrzeknie sie czes$ci swo-
ich praw i przywilejow. Nabywa powoli ducha korporacyjnego, ktéry ni-
czym innym nie jest, jak zmystem publicznym zastosowanym do matej
spotecznos$ci. Zwykle uczniowie alumnatow posiadajgq zmyst ten we wy-
sokim stopniu a przezen latwo i ochoczo przykiadaja sie do obowigzkow
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obywatelskich. Kto w mtodosci wiecej wazyt dobro innych, niz swoje
wilasne, a nigdy swego interesu nie odgczat od interesu powszechnego,
ten w dojrzalym wieku bedzie dobrym, petnym poswiecenia obywate-
lem. A c6z powiem o postuszenstwie, o najwyzszej cnocie dusz chrzes-
cijanskich, podwalinie niewzruszonej rodzin i ludéw. W szkole otwar-
tej cnota ta tylko w pewnych chwilach i kierunkach praktykuje sie i to
aby stuzyta raczej za narzedzie do celé6w miejscowych np. do utrzyma-
nia porzadku, lub postepu w naukach, nizeli za cenng wyprawe majacg
przez zycie cate ucznia zdobi¢ i ochrania¢.

Najwlasciwszym gruntem pod cnote postuszenstwa jest dom rodzi-
cielski, tam silnie sie przyjmuje i bogato rozkrzewia. Od chwili pierw-
szej istnienia swego w cigglej zostajac zaleznosci od rodzicow, dziecko,
gdy w nim pierwsze ockng sie poruszenia refleksji, z tatwoscig to co
bylo jakoby wrodzonym instynktem w cnote $wiadoma sie zamienia.
Dodajmy, ze lepiej od rodzicow nikt nie zna natury dziecka, jego po-
trzeb i sktonnosci, nikt tatwiej nie potrafi przez umiejetne prowadzenie
rozwing¢ tej przedziwnej cnoty; dodajmy wielkg w rodzicach pobtazli-
wos¢, niezmierny w dzieciach szacunek a mito$¢ wcigz rosnaca w jed-
nych i drugich, a nie zdziwimy sie wcale, ze jezeli gdzie, to na fonie ro-
dziny rozwija sie i kwitnie ta cnota. I kwitnie tam rzeczywiscie, jednak-
ze ani tak czesto, ani tak bogato jak nalezato sie spodziewac¢. Pochodzi
to stad, ze wiekszos$¢ rodzicow nie umie dzieci swych chowac¢, ze juz od
lat pierwszych burzg w nich wszelki szacunek powagi, albo niewolnicza
wyrabiajg bojazn. Nie mogac wchodzi¢ w szczegoéty smutnego upadku
karnos$ci po rodzinach wspomne tylko, ze na 100 dzieci przynajmniej 90
bywa karanych wtedy, kiedy zastuguja na wspdiczucie lub przebacze-
nie, a chwalonych lub pieszczonych, kiedy zastuguja na surowe kary.
Znaczy to, ze wiekszos$¢ rodzicéw nie chowa, lecz psuje dzieci swoje sy-
stematycznie. Wytrawni pedagodzy twierdza, ze prym w tej nieszczes-
nej ,nauce" wiodg Francuzi, a ja dodam, ze naréd nasz bodaj, czy tak-
ze W niej nie zaszedt daleko. Jest niewatpliwym pewnikiem, ze ludzie
nie zyjacy wedtug statych powaznych zasad, lecz powodujacy sie kapry-
sem, lub chwilowymi wrazeniami niezdolni sqa do prowadzenia innych.
Coraz czestsze objawy nienawis$ci dzieci do rodzicOw majg pierwsze
swoje zrodla w braku szacunku, a ten powstaje w podwtadnych, ile razy
przetozony nie wedtug stusznosci i statych praw, lecz wedtug kaprysu
rozkazuje. Gdyby zresztg dziecko nawet doszlo do tej przykrej ostatecz-
nosci, to w zadnym razie nie nabedzie postuszenstwa potrzebnego przy-
szlemu obywatelowi, owego szacunku mianowicie dla prawa, bez kto-
rego ostac sie nie moze spoteczenstwo. Jezeli dzisiaj coraz liczniejsze
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styszec sie daja zale, ze ginie , uczucie powagi', nalezy to przypisac nie
czemu innemu, jak ztemu chowaniu dzieci. We Francji podupadio ono
najbardziej, tam tez najgorzej chowaja dzieci.

Alumnat przeciwnie jest jakby matgq rzeczg pospolita majaca swoje
prawa, zwyczaje i podania. Uczen bez wielkiej trudnosci poddaje sie
ich przepisom, bo ma zachete w przyktadzie kolegéw i przetozonych
czynigcych tak samo, a co wazniejsze nie zraza go zadna stronniczos$¢,
zmiennos¢, lub osobiste niecheci, gdyz prawo nikogo nie piesci, nie wy-
réznia, nie faworyzuje. Sposéb zycia i porzadek domowy uswiecone sg
dawna, nieraz wielowiekowaq tradycjg, ktorej nikt zmieni¢ nie moze, ani
nie chce, bo razem z duchem korporacyjnym kwitnie w tych zakladach
wielkie przywigzanie do przesztos$ci. A gdy czasem prawo dla ucznia
jest nieprzyjemnym lub niedogodnym, nie moze mie¢ zalu do nikogo,
ani nie bedzie si¢ gniewal na zaklad, bo miode umysty nie bawig sie
w takie oderwane uczucia. Zreszta moze nawet nieprzyjemne prawo,
a takich jest bardzo mato zrobi¢ sobie zno$nym, a w konicu mitym, gdy
sie do niego zastosuje; przychodzi to nieréwnie tatwiej niz z ludzmi, kto-
rym dla krzyzujacych sie sympatii i antypatii, lub ciggle zmieniajacych
sie kapryséw mimo najlepszej woli dogodzi¢ nie mozna. A tak uczen juz
po niejakim czasie zbiera owoce postuszenstwa swego; gdy wchodzit do
zaktadu byt niczym, byt obcym, nawet obojetnym dla wszystkich; przez
postuszenstwo prawom zdobyt sobie pozycje, zaskarbit mito$¢ i szacu-
nek. To potgczenie Sciste, namacalne postuszenstwa z jego skutkami tak
pelnymi korzys$ci, jak z jednej strony rozwija w uczniu samodzielnos¢
i energie, tak z drugiej czyni mu drogq te cnote, ktéra tak sowicie opla-
ca sie jemu i zaktadowi. Po takim do$wiadczeniu nie dziw, ze przecho-
dzac na szersza widownie zycia obywatelskiego, ktérego alumnat byt
matym, acz wiernym obrazem, bedzie kierowat sie tymi samymi zasa-
dami, bedzie praktykowat te same cnoty, ktérych zacno$¢ i btogie skut-
ki doswiadczyl juz tylokrotnie na sobie i na innych.

Przechodzac do zarzutéw robionych alumnatom, pomijam zupelnie
utyskiwanie na poboznos¢ i praktyki religijne, bez ktérych alumnat nie
moze spelnia¢ szczytnej swej misji, nie moze powierzonej sobie mtodzie-
zy wychowywa¢ na dobrych chrzescijan. Ze religia nie podoba sie mate-
rialistom, rzecz wiadoma; ale chrzescijanin tym silniej bedzie przy niej
obstawat, im mniej podoba sie przeciwnikom. Daleko powazniejsze sg
zarzuty np., ze rygor i zimne prawa panujgce w alumnacie wywierajg na
mtodych sercach przywyklych do ciepta rodzinnego wptyw szkodliwy;
ze drobiazgowo$c¢ i pedanteria, nieodigczne od wspomnianych zakiadow,
hamuja rozwo6j osobistej samodzielnos$ci, ze postuszenstwo w alumnacie
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bedac mechanicznym, zewnetrznym nie zmienia wewnetrznego przeko-
nania, wywoluje nawet tajny updr lub zgrabne podstepy, a swoim rygo-
rem prowadzi mtodzienca do wiekszego naduzywania swobody opusz-
czeniu zaktadu. Nie trudno o odpowiedz na te skargi. Nikt nie przeczy,
ze alumnat, jak kazda rzecz na Swiecie, moze sie zepsu¢, przejac¢ zlym
duchem, nasigkng¢ przewrotnymi zasadami. W takim razie bedzie on
szkodliwszy nawet od szko6t otwartych, bo w nim pokusa jest wieksza, jest
ciggle obecna. Takie arcyrzadkie zresztg wypadki, nie dowodzg nic jed-
nak przeciw samej instytucji; nalezy naprawi¢ zte a nie odrzucac¢ dobre-
go. Otoz dobre strony alumnatéw sg tak liczne, korzy$ci z nich plynace
tak widoczne, ze mate usterki, od ktérych zadne dzieto ludzkie wolnym
nie jest, nie moga poda¢ w zapomnienie owych korzy$ci. A potem du-
7o jest przesady w owych zarzutach pochodzacych najczesciej od ludzi,
ktorzy znajg alumnaty z relacji zle usposobionych. Kt6z bowiem nie wie,
ze najtkliwsze zawigzujg sie w alumnatach przyjaznie, miedzy ucznia-
mi na wzajem, miedzy uczniami a przetozonymi? Nie mogtyby powstac
gdyby zaktad wysuszat serca miodociane, ttumit w nich rodzinne afek-
ty? Braku za$ samodzielnos$ci i energii takze dopatrze¢ sie trudno we wy-
chowancach internatéw niemieckich lub angielskich. Wyjatki zawsze si¢
znajdg, ale te niczego nie dowodza, czasem mazgajstwo lub apatia pod-
upadtego narodu takze do alumnatow sie wkradajg, ale na to nie ma juz
rady, bo zaktady wychowawcze stojg zawsze na poziomie wartosci umy-
stowej 1 moralnej catego narodu. Wtedy ani szkoly otwarte nie bedg lep-
sze od zamknietych. Sq to zresztg wyjgatkowe stosunki, ktére nie narusza-
ja prawdy ogoélnej, ze mtodziez najlepiej chowa sie i wyrabia miedzy so-
bg, co jesli kto przyzna, trudno by nie wiedzial, ze nigdzie nie znajdzie
uczen tak wielkiego wyboru kolegéw i przyjaciot, jak w alumnacie. Mo-
ze sie zdarzy¢, ze chtopiec w domu chowany, przedwczesnym przypusz-
czeniem do towarzystwa starszych predzej sie rozwija, wiekszej nabiera
rzutkosci i $miatos$ci niz uczen trzymany w zakladzie. To jednak sa chwi-
lowe pozory, nie dajace rekojmi na przyszto$¢. W towarzystwie réwiesni-
kéw dojrzewa chlopiec pdzniej, ale normalnie i jeszcze wtedy peten jest
energii i zycia, kiedy przedwcze$nie dojrzaty chtopiec sity swe zuzyt. Jest
za$ dobrej pedagogiki zadaniem nie przyspieszac¢ rozwoju przed czasem,
ktorej to zasady trzymajq sie wlasnie dawne alumnaty. Szkoly przeciw-
nie obecne, dla wszystkich otwarte, zdaje sie obraty sobie za cel jak naj-
predsze dojrzewanie miodziezy. Nieubtaganym tej metody nastepstwem
jest znuzenie czasem, rafinowana apatia, nieche¢ do pracy i obowigzkow
i coraz czestsze samobojstwa nawet wsréd gimnazjalistow, straszne spo-
teczne choroby, owoce, ktérych alumnaty zupetnie nie znajq.
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PLATON W ,,BIESIADACH FILOZOFICZNYCH"
PIOTRA SEMENENKT*

Poglqd na mozliwo$¢ pogodzenia Platona z chrzescijanstwem byt
przed Biesiadami filozoficznymi Piotra Semenenki nieustalony
w $rodowisku polskim. Dopiero w nich systematycznie i ze znawstwem
przedmiotu podano rozwigzanie kompromisowe, ktore zostato zaakcep-
towane przez pisarzy pézniejszych. W latach 1859-1861 w ,,Przegladzie
Poznanskim" ukazata sie seria tekstow Semenenki pod zbiorczym ty-
tulem Biesiady filozoficzne. W tym czasie Semenenko miat juz za soba
okres mtodzienczych poszukiwan i zdazyt stworzy¢ swdj spojny filozo-
ficzny $wiatopoglad, badz nawet system filozoficzny'. Biesiady pisat
we Wioszech i stamtgd przesytat je do Poznania, na rece redaktora na-
czelnego ,,Przegladu Poznanskiego" Jana Kozmiana?. Doda¢ nalezy, ze
»Przeglad Poznanski"” byt jedng z tych inicjatyw, w ktoérych Semenenko

* Praca naukowa finansowana ze $srodkéw na nauke w latach 2008-2010 jako projekt
badawczy nr NN 101 116435. Dr Tomasz Mrdz jest pracownikiem Instytuty Filozofii Uni-
wersytetu Zielonogorskiego.

! P Smolikowski, Ks. Piotr Semenenko jako filozof, teolog, asceta i mistyk, Chicago
1921, s. 3.

2 Jak wskazuje korespondencja, Biesiady rozrastaly si¢ w trakcie pisania, a w poczat-
kowych planach mialy obejmowa¢ nawet Arystotelesa (P Semenenko, Listy 1857-1863,
t. IX, ,Studia Zmartwychwstancze", Rzym 2003, list do Jana Kozmiana, Mentorella 25
VIII 1859 1., s. 102).
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mial swoj udziat, a ktére pozostawity trwate owoce po jego kréotkim po-
bycie w Wielkopolsce w 1842 1.3

Biesiady filozoficzne poswiecone byly zasadniczo filozofii greckiej,
w duzej mierze Platonowi, mialy tez Platoniskg forme — byly dialogami.
Dotychczas historycy filozofii nie poswiecili im wiele uwagi, a sa one
w tworczosci Semenenki wyjatkowe, zaré6wno ze wzgledu na forme, jak
i przedmiot. Rekonstruujac poglady filozoficzne Semenenki historycy za-
zwyczaj za punkt wyjs$cia brali jego tacinskie, systematyczne rozprawy*.

Geneza Biesiad byla osobista. Zostaly napisane jako swoiste wspo-
mnienie z czasow Wielkiej Emigracji. O czasach tych Semenenko pisat:
.Byta to jedna z tych chwil utudy, przez jakie nieraz przechodza naro-
dy, przechodzi nieraz i ludzkosc¢ cala">. Owa mesjanistyczna utuda by-
ta — wedle Semenenki powszechna, ,,na koncu byt zawsze raj, a w tym
raju wiek ztoty"¢. Ocenil ten czas jako odejscie od religii, z tq areligij-
na atmosferg wigzato sie skidcenie emigracyjnych stronnictw, a , kazde
z nich mowilo swoim jezykiem, kazde miato swoja nauke, swoje wyrocz-
nie, swoich prorokow, kazde poczynato na swoja reke, staczato z innymi
srogie boje, potepiajgc, wyklinajac cudzych; a czesto i miedzy swoimi
dla wiekszej czystosci, mnozyto sady, wyroki, wywoltania i niekrwawe
egzekucje'’.

3 W. Kosinski, Duch na czasie, t. 11, St. B. O. Piotr Semenenko CR w pracy i walce o do-
skonalq wiernos¢ Bogu, Rzym 1966, s. 65.

4 Biesiady za podstawe do rekonstrukcji pogladow filozoficznych Semenenki wzigl
Franciszek Gabryl (Polska filozofia religijna w wieku XIX, t. 2, ,,Biblioteka Dziet Chrzesci-
janskich"”, z. 158, Warszawa 1914, s. 209-221, nie pos$wiecit jednak uwagi Platonowi i filo-
zofii antycznej. Poglady filozoficzne Semenenki, opierajac sie na Biesiadach, Gabryl stres-
cit takze w tekscie: O filozofii X. Piotra Semenenki, w: Kajsiewicz i Semenenko. Ksiqzka pa-
miqgtkowa z obchodu urzqdzonego ku ich czci 7 X 1913, Krakoéw 1913, s. 33—-44. Wczesniej
takze nieco uwagi po$wiecit im Smolikowski (Ks. Piotr Semenenko..., dz. cyt. oraz w se-
rii czterech artykuléw na tamach ,Przegladu Koscielnego” 1904 T. 5, nr 26-29), dokonu-
jac porownania filozofii Semenenki z filozofig scholastyczng, z tomizmem. O ile Smoli-
kowski zasadniczo poprzestat na poré6wnaniu, to Gabryl probowat odpowiedzie¢ na pyta-
nie o warto$¢ dokonanych przez Semenenke modyfikacji scholastyki i stwierdzit, ze nie
wszystkie zmiany byly zmianami na lepsze (Polska filozofia religijna w wieku XIX, t. 2,
s. 223). Biesiady mozna tez uzna¢ za najbardziej reprezentatywne dla dorobku Semenen-
ki jako mysliciela, jakkolwiek uprawianie filozofii stanowi co najwyzej dopetnienie jego
bogatej dziatalnosci na wielu polach (E. Jabtonska-Deptuta, O. Piotr Semenenko, , Znak"
R. XVIII 1966, nr 6, s. 705). Dziatalno$¢ i personalne kontakty Semenenki mozna uzna-
wac nawet za majace pewien wplyw na wydanie encykliki Aeterni Patris (1879) Leona
XIII (T. Kaszuba, Piotr Semenenko a odnowa filozofii scholastycznej, ,,Studia Philosophiae
Christianae" 1968 R. 4, z. 2, s. 219-223).

> P. Semenenko, Biesiady filozoficzne. Wstep, ,Przeglad Poznanski” T. XXVII 1859,
s. 113.

6 Tamze.

7 Tamze, s. 115.
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W tym intelektualnym i ideologicznym zamecie odbywaty sie dys-
kusje, wéwczas to ,,zawigzywato sie co$ podobnego do rozméw, jakie
tu wprowadzi¢ zamierzamy"8. Samo stowo 'biesiada’ zostato w jezyku
polskim, wedle Semenenki, zubozone i ograniczone znaczeniowo do
'uczty'. Odwotat sie wiec do stownika Lindego, wedle ktérego biesiada
oznacza spotkanie, gdzie 'obie strony siadaja", 'biesiadujg’, ,starzy ich
wynalazcy dialogami je zwali"?. Tak wiec i Semenenko, za niewymie-
nionym jeszcze wprost Platonem, zauwazyt uzytecznos¢ tej formy. For-
ma dialogu wydawala mu sie niezwykle przydatna do zatozonego celu:
,Chcieliby$my filozofie widzie¢ petng zycia, wiec i forme dla niej wy-
braliSmy zycia petniejsza. Chcieliby$my ja przystepnag uczyni¢, tym spo-
sobem zdaje nam sie, ze sie stanie najbardziej przystepna. Chcieliby-
$my ja nareszcie uczynic¢ jasng, oczywistg, przekonywajacg. Ten skutek
tylko sama tres¢ filozofii osiaggng¢ moze, jezeli ta tres¢ bedzie prawda.
Ale i forma moze sie i musi do tego przyczynié¢, a my sadzimy, ze o ile
dla powszechno$ci, ta ktéra obieramy najwiecej tego zdolna"'°. Forme
dialogu mozna nawet uzna¢ za wyraz charakterystycznej cechy my-
$lenia Semenenki, ktorej zamierzeniem jest ukazanie odbiorcy drogi,
ktérg przeszed? tworca, aby pozwoli¢ mu przezy¢ to samo?!l. Miejscem
akcji tych dialogéw uczynit Semenenko 'Babel nowozytng' w okresie
po Powstaniu Listopadowym — czyli Paryz w okresie Wielkiej Emigra-
cji2. Nie bez znaczenia jest takze fakt, ze Biesiady Semenenki, a przy-
najmniej ich cze$¢, mozna odczyta¢ przez pryzmat sporu Zmartwych-
wstancow z autorem innej Biesiady, a mianowicie z Andrzejem Towian-
skim, owym 'siewcqg kagkolu', jak okre$la sie¢ go w zmartwychwstanczej
historiografii®s.

8 Tamze, s. 117.

9 Tamze, s. 117. Doda¢ trzeba, ze Linde podaje jeszcze przyktady uzycia tego stowa,
ktore Semenence zapewne mniej przypadlyby do gustu, a mianowicie wigzace biesiade
z miejscem, gdzie 'bies siada' (Samuel Bogumit Linde, Stownik jezyka polskiego, t. I, cz. 1
A.-F, Warszawa 1807, s. 107). Niewatpliwie jednak Semenenko gotéw bytby uzna¢, ze
bies zamieszany byt w powstanie Biesiady Towianskiego.

10 P Semenenko, Biesiady filozoficzne. Wstep, dz. cyt., s. 117; Gabryl przypuszcza, ze
forma dialogu zostata przez Semenenke wybrana ze wzgledu na uroczysty charakter (Pol-
ska filozofia religijna w wieku XIX, t. 2, s. 210), sam jezyk Biesiad uznat za$, w poréwna-
niu z innymi dzietami Semenenki, za piekny (s. 234).

11 T. Kaszuba, Semenenki koncepcja filozofii jako racjonalnego poznania, Rzym 1985,
s. 35.

12 P. Semenenko, Biesiady filozoficzne. Wstep, dz. cyt., s. 118; nt. oceny emigracji oczy-
ma Semenenki por.: W. Kosiniski, Duch na czasie. Stuga Bozy P. Semenenko C. R., w mfo-
dosci swojej, Rzym 1961, s. 104-106.

13 Por.: W. Kosinski, Duch na czasie, t. II, zwlaszcza s. 21-57, 67-84.
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Wsrod osob dialogu jedna miata miejsce szczegdlne, byta to tez oso-
ba, ktéra odegrata wyjatkowo waznga role w biografii Semenenki, a mia-
nowicie Bogdan Janski (1807-1840), ,,umyst prawdziwie wyzszy, maz
ze wszech miar niepospolity, [...]. Co za mila i piekna to posta¢ $rod
owej biedy publicznej, i ciemnos$ci upadku! Dusza wielka, nieztomna,
niczym niezachwiana, a jasna, czysta, pogodna, ona pierwsza od Boga
zjawita sie publicznie ze $wiatlem, z laska z pokojem"!. Tak pisat Se-
menenko o swoim nauczycielu. ,Wprowadzimy tedy to imie do naszych
biesiad, jako gtéwna osobe, jego wezmiemy na przewodnika. On bedzie
naszym Sokratesem"!>. Mianujgc Janskiego Sokratesem polskiej emi-
gracji Semenenko osiggnat jeszcze jeden cel, a byto nim upamietnie-
nie swojego nauczyciela. Stawiat sie niemal w roli Platona. Okreslit jed-
nak relacje miedzy swoimi pogladami a pogladami Sokratesa: ,,Dzieto
jest nasze wiasne; ale istota jego i tres$¢ jest nam i jemu wspolna''é. Sam
Janski natomiast w momentach zwatpienia w religie, w sens moralnego
dziatania, notowat, ze filozofia Platonska go 'troche idealizowata''’, za-
pewne i uwznioslata, przygotowywata do wyzszych celéw.

Tresci w dialogach odzwierciedlaja m.in. etapy duchowego dojrze-
wania Janskiego (np. wspomniany w Biesiadzie I saintsimonizm) oraz
wlasne doswiadczenia Semenenki — jak np. fascynacje religijnym racjo-
nalizmem oraz filozofie niemieckiego idealizmu®?, ,jak sam o sobie opo-
wiadal, co miesigc wtedy innego mistrza sie chwytat, raz byt Kantysta,
drugi Heglistg"!°. Wszystko to wszakze porzucit pod wptywem Janskie-
go, ,,poszczac, modlgc sie i czytajac ksigzki katolickie, ktérych mu Jan-
ski dostarczat dla sprostowania wyobrazen jego, tylu btednymi systema-
tami skrzywionych"?. Historiograf zgromadzenia Zmartwychwstancow

4 P. Semenenko, Biesiady filozoficzne. Wstep, dz. cyt., s. 118.

15 Tamze.

16 Tamze, s. 119.

17 P. Smolikowski, Historya Zgromadzenia Zmartwychwstania Panskiego. Podlug Zro-
det rekopi$miennych, t. 1, Krakow 1892, s. 6.

18 P Semenenko, Biesiady filozoficzne. I. Bogdan, ,Przeglad Poznanski” T. XXVII
1859, s. 119-147.

19 P Smolikowski, System filozoficzny X. Piotra Semenenki, , Przeglad Koscielny" T. 5
1904, z. 26, s. 106. Wiadystaw Kosinski podaje, ze po upadku powstania listopadowego
Semenenko i inni powstancy przebywali w okolicach Kroélewca. ,Czytanie ksigzek i poli-
tyka wypelnialy im caty ten kilkumiesieczny pobyt"” (Duch na czasie, dz. cyt., s. 27), by¢
moze Semenenko czytal wowczas jakie$ prace filozoféw niemieckich (s. 28).

20 P. Smolikowski, Historya Zgromadzenia..., dz. cyt., t. 1, s. 65; dodajmy, ze sam Jan-
ski, skadingd wysoko cenigcy Semenenke, miat o nim wyrazi¢ nastepujgcq opinie: ,,za du-
za gtowa i rébwnowagi nie utrzyma" (P. Smolikowski, Historya Zgromadzenia..., dz. cyt.,
t. 3, Krakow 1895, s. 182). W 1840 r., kiedy przypadlo Semenence — po $mierci Janskiego —
przewodniczenie zatozonej przez niego wspdélnocie, cho¢ mozna co prawda powgtpiewac
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napisat o zasadniczej wspolnocie celéw i pogladow Janskiego i Seme-
nenki, ze ozywiat ich ten sam duch?!, mimo poczatkowych trudnos$ci
wspolnego zycia. Mozna te opinie o jednosci odnie$¢ i do Biesiad fi-
lozoficznych — Bogdan jest wiec wyrazicielem pogladéw autora. Sam
Semenenko zostal w duzej mierze intelektualnie przez niego uksztat-
towany, pod wptywem Janskiego odbylo sie duchowe dojrzewanie Se-
menenki??. Filozofie, od starozytnosci, przez $redniowiecze, po my$l no-
wozytng niemieckq, angielska, wtoska i francuska zgtebiat podczas stu-
diow w Rzymie, w Collegium Romanum w latach 1839-1842%, wiedze
historycznofilozoficzng wykorzystywat p6zniej przede wszystkim w ce-
lach krytycznych?. Semenenko i jego wspottowarzysze tym gorliwiej
oddawali sie studiom, ze mieli okazje spotka¢ kaptanéw niedouczonych
iniedbatych, ktorych sladem nie chcieli podazac?. Jesli zas idzie o krot-
ki okres studiow w Wilnie w roku akademickim 1829/1830, to raczej
trudno uznac¢ go za istotny pod wzgledem ksztattowania sie zaintereso-
wan filozoficznych Semenenki?®, by¢ moze wptyneto pozytywnie na je-
go patriotyzm, negatywnie za$ od strony religijnej?’. Wilno nie mogto
takze wpltyng¢ na zapoznanie sie Semenenki z filozofig Platona, tym
bardziej ze propagujacy tam neohumanizm Grodek nie zyt juz od pie-
ciu lat.

W Biesiadzie I wystepuja — procz Bogdana — Ludwik i Sobiestaw.
Dialog ten zasadniczo dotyczy genezy religii?®. Temat saintsimonizmu
zostaje juz na poczatku uznany przez rozmowcéw za wystarczajgco

w solidnos$¢ jego formacji zakonnej, to intelektualnie byt juz uksztaitowany: , Inteligen-
tny, zdolny, obdarzony duza fatwoscia do jezykéw, mndstwo czytat, poszerzajac swoje ho-
ryzonty myslowe. Interesowat sie i pasjonowat wielka ilo$cig problemow" (E. Jabtonska-
-Deptuta, O. Piotr Semenenko, dz. cyt. s. 696-697).

2t P. Smolikowski, Historya Zgromadzenia..., dz. cyt., t. 1, s. 133; ,ws$réd uczniéw Jan-
skiego, [Semenenko] byt tym, ktéry najgtebiej pojal mysl mistrza i najwiecej uczynit wy-
sitku dla jej ratowania" (E. Jablonska-Deptula, O. Piotr Semenenko..., dz. cyt., s. 697).

22 Dlatego tez w Biesiadach ,wprowadza Bogdana Janskiego jako gtéwna osobe, jako
Sokratesa, przewodnika, jako swego mistrza" (P. Smolikowski, Historya Zgromadzenia...,
dz. cyt., t. 1, s. 142).

23 T. Kaszuba, Niektore charakterystyczne elementy filozofii ks. Piotra Semenenki CR,
. Zeszyty Historyczno-Teologiczne" 10(2004), s. 21-22.

24 P Semenenko, Listy, t. I, Rzym 1980, s. 196 (list do Janskiego z Rzymu, 9 III 1838 .);
P. Smolikowski, System filozoficzny..., dz. cyt., s. 108.

% Por.: W. Kosiniski, Duch na czasie, dz. cyt., s. 213-214.

26 T. Kaszuba, Piotr Semenenko i jego rozumienie tomizmu, , Zeszyty Historyczno-Teo-
logiczne" 11(2005), s. 233-234.

27 W. Kosinski, Duch na czasie, dz. cyt., s. 28.

28 Streszczenie tej dysputy ze zwréceniem uwagi na zagadnienie religii i na formute
filozoficzng znajduje sie u Gabryla (Polska filozofia religijna w wieku XIX, t. 2, s. 210-214).
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obszernie potraktowany przy jakim$ poprzednim spotkaniu?®. Mys$l na-
stepcow Henri de Saint-Simona zostata wiec przedstawiona jako temat
przeszly, ktéremu Bogdan — w domysle Janski —w rzeczywistosci juz po-
Swiecit wystarczajaco duzo czasu. Dodac¢ jednak nalezy, ze Janskiemu
nie byta obca mysl stworzenia takiej doktryny socjalistycznej, ktéra mia-
taby chrzescijanskie oblicze.

Ludwik z Sobiestawem przez wiekszg cze$¢ dialogu dyskutujg o ge-
nezie religii. Ludwik poczatkowo jawi sie jako darwinista3!, nastepnie
okazuje sie heglistg®?, Sobiestaw za$ rozpoczyna od akceptacji ewolucji
ducha?®, a nastepnie uznaje, ze religia wynika z przeczucia i natchnie-
nia®t. Zdanie Ludwika jest radykalne, uwaza, ze religia zostata stworzo-
na do manipulacji ludzmi®®, by¢ moze jest to uosobienie Feuerbacha.
P6zniej jednak jako wzory filozofowania przytacza Sobiestawowi nazwi-
ska Spinozy, Kanta, Schellinga i Hegla®¢. Kiedy wreszcie obaj, po serii
wzajemnych zarzutow i doprowadzania stanowisk przeciwnika do ab-
surdu, dochodza do nastepujgcej konkluzji: ,,ze rozum jest wszystkim,
Ze nic nie ma procz rozumu, ze rozum to istnienie, to faktum, to prawda,
to wiedza, to religia! Nieprawdaz? To trzeba powiedzie¢"?, ktora jednak
catkowicie ich nie zadowala, jakkolwiek nie widzga dla niej alternatywy,
wtedy do rozmowy wkracza przystuchujacy sie Bogdan.

Rozmowe Ludwika z Sobiestawem Bogdan ocenia negatywnie,
gdyz — wedle niego — nie o prawde w niej szto, ale raczej o przekonanie
przeciwnika co do wtasnych racji®. Przejmujac role Platonskiego So-
kratesa, Bogdan zaczyna prowadzi¢ rozmowcow do wilasciwego punk-
tu wyjscia dyskusiji, czyli do zdefiniowania uzywanych poje¢: rozumu,
mysli, prawdy®. Wreszcie doprowadza do kluczowego zagadnienia,
a mianowicie odkrycia pierwszej, fundamentalnej, istotnej mysli, z kt4-
rej wyprowadzone sg wszystkie inne, tej, , ktéra sie w kazdej innej mysli
powtarza"4. Proponuje poszukiwanie jej na dwoch drogach. Pierwsza

29 P. Semenenko, Biesiady filozoficzne. I, dz. cyt., s. 119.
30 W, Kosinski, Duch na czasie, dz. cyt., s. 82-83.

31 P. Semenenko, Biesiady filozoficzne. I, dz. cyt., s. 127.
32 Tamze, s. 128-130.

33 Tamze, s. 120.

34 Tamze, s. 126.

3 Tamze, s. 124-125, 127.

36 Tamze, s. 128.

37 Tamze, s. 131.

38 Tamze, s. 132-133.

39 Tamze, s. 134-137.

40 Tamze, s. 138.
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jest przesledzenie historii dla znalezienia tego, co bylo w niej pierwsza
istotng mysla cztowieka, druga — poszukiwanie mys$li abstrakcyjnej na
drodze filozoficznej, poszukiwanie samej formy mysli, wspélnej wszyst-
kim. Te druga droge Bogdan obiecuje wskaza¢ swym rozméwcom od
razu, poszukiwania historyczne odktada na kolejne spotkania. Tq naj-
wazniejszg mysla, pierwsza, jest mys$l o bycie. W nim zawiera sie for-
ma 1istota bedgce jednoscia — ens et forma sunt unum. Za absolutne po-
twierdzenie tej teorii uznaje Bogdan zdanie: ,ja jestem, ktéry jestem'4%.

Dla wtasciwego zrekonstruowania Semenenki — i posrednio Janskie-
go — oceny Platona nalezy dodac¢ jeszcze kilka st6w na temat owej dro-
gi historycznej. Bedzie ona zastosowaniem schematu mys$lenia zapro-
ponowanego przez Bogdana do systemow historycznych, w tym do Pla-
tona: ,przystosujemy naszg teorie do wszystkich teorii i systematéw
pojedynczych"42. Wczesniej bowiem Bogdan, pytajac o pierwsza istot-
na mysl, sformutowat metode badania historii filozofii: , przebiezymy
wszystkie znaczniejsze uktady filozoficzne, dawniejsze, nowsze, i naj-
nowsze, i zapytamy z nich kazdego, jak on to pytanie rozwiazywat. Be-
dzie to ciekawe $ledzenie, nauczajacy widok. Kazdy z tych systematow
bedzie musial nam powiedzie¢, co on ktadt za pierwsza mys$l, za pierw-
szg idee, za poczatek, z ktéorego wychodzit, i zobaczymy najwyrazniej,
ze ten poczatek byl przyczyng wszystkich btedoéw, albo niedoktadnosci,
albo zboczen, albo fatszow zupelnych, jakie kazdy systemat nastepnie
popelniat. Bedziemy, powiadam, wyraZnie to widzieli; bo nasze prawid-
1o stanie sie jako klucz, ktorym otworzymy wszystkie zamki, i zajrzymy
do $rodka, do gtebi owych budynkow"43. W dialogu zostat wiec zapropo-
nowany pewien schemat, wedle ktérego beda mogty by¢ wartosciowa-
ne poglady filozoféw. Wartosciowanie to, jak mozna stusznie przypusz-
czac, bedzie wypada¢ negatywnie dla filozoféw niekatolickich, skoro
najdoskonalsze zastosowanie dla swego schematu odnalazt Semenen-
ko w Starym Testamencie.

41 Tamze, s. 138-146; nt. formuly filozoficznej por.: W. Kwiatkowski, Sw. Tomasz i scho-
lastyka w oswietleniu ojca Piotra Semenenki C. R., Krakow 1936, s. 141-149. Kwiatkowski
nastepujgco ttumaczy terminologie filozoficzng Semenenki: , To, co nazywa O. Semenen-
ko forma, s to wtasnie cechy jednostkowe rzeczy, przedstawione w wyobrazeniu: jeste-
stwo zas (ens) jest to istota rzeczy przedstawiona przez posta¢ umystowsq [...]. Forma jest
réznorodna, materialna, wielostronna, bo sktada sie z wielu cech jednostkowych, a jeste-
stwo jest czyms$ jednym, jednolitym, koniecznym i niezmiennym, cho¢ samo moze by¢ zto-
zone z materii i formy, lub potencji i aktu” (s. 147-148).

42 P Semenenko, Biesiady filozoficzne. I, dz. cyt., s. 144.

43 Tamze, s. 140.
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W Biesiadzie drugiej do trzech dyskutantow dotgczyt rabin, ktéry juz
na poczatku rozmowy zgodzit sie z nimi co do negatywnej oceny mo-
ralnej 6wczesnych czasoéw, jako bezreligijnych, poréwnujgc Paryz do bi-
blijnej Sodomy i Gomory*t. W tej rozmowie Bogdan rozwingt swoje po-
przednie rozwazania, wprowadzit szereqg tacinskich, scholastycznych
terminoéw filozoficznych, ktore dla czytelnika obja$niat*®, wywiddt tez
koniecznos¢ troisto$ci Boga*® oraz wyrazit zal, ze nie udato sie jeszcze
w tej Biesiadzie doj$¢ do analizy ktérego$ z systeméw filozoficznych sta-
rozytnosci?’.

Wreszcie Biesiada trzecia przyniosia speinienie nadziei na rozbior
filozofii antycznej. Procz poprzednich rozméwcé$w pojawil sie na niej
Ewaryst, znawca filozofii starozytnej, przedstawiony przez Sobieslawa
nastepujaco: ,jest surowym czcicielem wszystkiego, co wielkie, lub jak
on sam moéwi, co zacne i piekne; ale rozumie sie tego, co jest takim na
stary obyczaj. To maz prawdziwie nie nowozytnego kroju: u niego tylko
wielebna starozytno$¢ miata rozum do sadzenia zdrowego, i usta do na-
dobnego wystowienia'“8.

Co wazne dla dalszej czesci dysputy, Ewaryst nie jest do antyku przy-
wigzany bezkrytycznie. Sobiestaw charakteryzuje jego postawe naste-
pujaco: ,Nie raz sie zdarzyto, ze swoich starozytnych szlachetnie opus-
cit, skoro mu sie sami wydali nie dosy¢ szlachetnymi na polu obowiaz-
kéw i cnoty; uczyni to niezawodnie i na polu rozumu, kiedy mu sie
wydadza nie dosy¢ rozumnymi; a cho¢by nawet i o samego Platona cho-
dzilo, przed ktérym ledwie ze lampki nie pali"#’. Bogdan wita nowego
rozmowce z radoscig, tym bardziej, ze ten deklaruje: ,,Amicus Plato, sed
magis amica veritas'°.

Przy wyborze ktorego$ ze starozytnych systeméw do omowienia,
gdyz ze wzgledu na ich bogactwo koniecznym byto dokonanie wyboru,

4 Piotr Semenenko, Biesiady filozoficzne. II. Rabbi, ,Przeglad Poznanski” T. XXVIII
1859, s. 42.

4 Tamze, s. 51-52, 73.

4 Tamze, s. 74.

47 Tamze, s. 68; zagadnienia teoriopoznawcze z tej Biesiady, ze szczegélnym uwzgled-
nieniem prawdy, oméwit Gabryl (Polska filozofia religijna, dz. cyt., t. 2, s. 214-221).

48 P. Semenenko, Biesiady filozoficzne. III. Platon, ,Przeglad Poznanski” T. XXVIII
1859, s. 257. Oddanie do druku Biesiad poswigconych Platonowi odwlekato sie, o czym
Semenenko kilkukrotnie donosit Kozmianowi, dziekujac za jego zyczliwos¢ (P. Semenen-
ko, Listy 1857-1863, listy do Kozmiana z Mentorelli: 14 V 1860 1., s. 166; 17 V 1860 r.,
s. 171,24V 1860 1., s. 174; 22 VI 1860 1., s. 176), pézniej takze zalit sie na bledy, z jakimi
Biesiady drukowano (Listy 1857-1863, list do Kozmiana: Mentorella 2 VII 1860 1, s. 181).

49 P Semenenko, Biesiady filozoficzne. 111, s. 258.

% P Semenenko, Biesiady filozoficzne. III, dz. cyt., s. 258.
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odrzucono te, o ktérych niewiele wiadomo, oraz te, w ktérych powtarza-
ne sg biedy systemoéw gtéwnych. A za gléwne Bogdan uznat systemy
filozoficzne Pitagorasa, Platona i Arystotelesa. Wybdr ten zostal przez
niego uzasadniony faktem powszechnej znajomos$ci co najmniej sa-
mych imion tych filozofow>!.

Przed wlasciwym przedmiotem Biesiady Bogdan proponuje wspol-
rozmowcom swoisty przewodnik po filozofii starozytnej w pigutce, kt6-
ra da im rozeznanie w historii tej filozofii, w jej 'geografii': ,Dam wam
klucz do tej filozofii, dam wam krajorys, z ktorym w reku nie tylko hi-
storie tej filozofii, ale wszelkiej innej z géry znac¢ i widzie¢ bedziecie"52.
Przydatnos¢ tego narzedzia wydaje sie tym wieksza, ze historia filozofii
zdaje sie im po prostu historig ludzkiego btagdzenia®.

Bogdan odwotuje sie tutaj do schematu, ktéry zostal umieszczony
przed tekstem Biesiady jako swoiste drzewo genealogiczne filozofow
greckich. Przedstawmy z niego to, co dotyczy Platona. Po Sokratesie po-
miedzy sceptici idei a sceptykami materii umieszczono piec¢ szkot filo-
zoficznych. W kolejnos$ci od lewej sg to szkoly: megarejska, Akademia,
Likejon, cynicy, cyrenajcy. Stanowisko Akademii opisane jest jako dua-
lizm idealny, Likejonu — dualizm materialny. Od nastepcow Platona wy-
wodzq sie tam sceptycy idei, Arkezylaos i Karneades, eklektycy (Cyce-
ron). Jeszcze dalej w lewo wiedzie linia rozwoju platonizmu przez Fi-
lona z Aleksandrii do szkoty Plotyna okreslonej jako ,,BEZROZUM".
Po Plotynie wymienieni sgq Porfiriusz, Jamblich i Proklos>*. Nawet Ewa-
ryst, znawca filozofii starozytnej, jeszcze przed zapoznaniem sie z ta
mapa, przyznaje: ,diugo [zem] chodzit po drogach starej filozofii, wie-
le z nich znalaztem pieknych i przyjemnych, ale prostej [...] nie zna-
laztem, i po catym tym diugim chodzeniu dzisiaj nie wiem doprawdy,
gdzie jestem"%.

Dualizm idealistyczny, jak i wszystkie btedne doktryny filozoficzne,
wynika z zaprzeczenia jednego z czlonow formuty filozoficznej poda-
nej wczesniej przez Bogdana. Dualizm jest zaprzeczeniem jednosci for-
my i jestestwa, kiedy ,zaczniemy od formy i péjdziemy do jestestwa,
mowiac, ze forma nie jest jedno z jestestwem, czyli innymi stowy: ze
jestestwo jest to, co prawdziwie jest, a forma jest to, co jest przeciwne

51 Tamze, s. 259-260.
52 Tamze, s. 260.
53 Tamze, s. 261-262.
54 Tamze, s. 256.
55 Tamze, s. 260.
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jestestwu; jestestwo jako idea bedzie to, co zawsze jest, niezmienne,
piekne i dobre, a forma jako materia to, co przemija, nieksztattne sa-
mo z siebie, ciemne i zte'¢. Dualizm idealny zaprzecza jednosci formy
z jestestwem?’. Pozostate btedne systemy to wspomniany wczes$niej du-
alizm materialny oraz panteizm i materializm. Do nich dolgcza scepty-
cyzm idealny — jako zaprzeczenie materii i jednosci, czyli radykalizacja
panteizmu, oraz sceptycyzm materialny — jako zaprzeczenie istnienia
idei i materii, czyli radykalizacja materializmu®®.

Wszystkie te stanowiska Bogdan zamierzal przedstawi¢ przyjacio-
tom, biorac za przykitad filozofie starozytng, co do wartosci ktérej byt
przekonany i ktora stawiat znacznie wyzej niz filozofie indyjska, chin-
ska, arabska i egipska razem wziete*®. Niestety, w skomplikowanych jej
dziejach brak bylo owej najlepszej prostej drogi, gdyz ,ta jeszcze nie
byta na ziemie zstapita"®°. Wsréd catego zametu greckiej filozofii po-
jawienie sie Sokratesa uznat Bogdan za dzieto Opatrznosci. Nie byta
to jednak Opatrznos¢ po prostu kierujaca narodami, ale taka, w ktorej
.prawda chrze$cijanska i chrze$cijanskie dobro jest pierwsza przyczy-
ng i ostatnim celem wszystkiego"¢. Wedle Bogdana tylko dziataniem
Opatrznos$ci mozna wyjasni¢ fakt, ze filozofia taka, jakg byta do cza-
sOw Sokratesa, nie przestata istnie¢. Kolejnym cudem jest to, ze Sokra-
tes znalazl stuchaczy w osobach sokratykdw, a przede wszystkim Plato-
na, ktéry nastepnie wraz z Arystotelesem zajat miejsce najwazniejszych
umystéw starozytnosci, obaj bowiem przejeli od Sokratesa mys$lenie du-
alistyczne, za rzeczywisto$¢ uznajgc badz idee, badz materie, zgodnie
z uproszczonym schematem Bogdana. Obaj stworzyli najwazniejsze sy-
stemy filozoficzne, doprowadzili je do najwyzszego mozliwego punktu
rozwoju poza mysla chrzescijanska, jakkolwiek ich szkoty zostaty rozbi-
te, ich idee nie zostaty nastepnie zlekcewazone i odrzucone®?, gdyz ,tyle
do ich sktadu wchodzito pieknych zywiotéw, tyle czesci osobnych praw-
dy, ze te od rozbicia uratowane, przeszly potem na wilasnos$¢ chrzesci-
janskich pomystow"®. To, ze chrze$cijanstwo miato pelne prawo wy-
korzysta¢ spuscizne filozoficzng starozytnosci, Bogdan potwierdza po

%6 Tamze, s. 260.
57 Tamze, s. 264.
58 Tamze, s. 265.
% Tamze, s. 265.
50 Tamze, s. 266.
61 Tamze, s. 266-267.
62 Tamze, s. 267-268.
63 Tamze, s. 268.
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wtrgceniu Rabbiego, ktory uzasadnial prawowito$¢ zagarniecia przez
Izraelitow 'tupow egipskich'®* jako wtasnosci Bozej. Napominajac Rab-
biego, aby nie kierowatl dyskusji na obszar objawienia, Bogdan dodaje:
Wszystkie dobre pomysty, jasne idee, Swiete prawdy sa bezposrednio
Boza wtasnoscia, i pelnym prawem do tych naleza, ktérym Bog dat ca-
ly sktad swojej prawdy do strzezenia; do nas mowie Chrzescijan, ktdrzy
jeste$my posiadaczami i strézami prawdy Bozej objawionej"%°. Posiada-
jac wiec prawde ostateczng, mysl chrzescijanska mogta inkorporowac
filozofie starozytng, zwlaszcza to, co z niej niesprzeczne z objawieniem,
a tym samym prawdziwe.

Szkoty posokratejskie, megarejska, cynicka i cyrenejska, zostaty
przez Bogdana skrytykowane ze wzgledu na ich materializm, a takze
na jego konsekwencje moralne. Epikur zostat uznany za synonim mo-
ralnego upadku, podobnie oceniono Lukrecjusza, niewiele lepiej stoi-
cyzm. Sceptycyzm to, wedle Bogdana, jednoznacznie zaraza filozofii,
$ciggajaca ja w dot, a jedynym jej ratunkiem z tego potozenia mogta by¢
interwencja Boza. Rzymski sceptycyzm, mimo poczatkowe] niecheci
Rzymian do filozofii, okazat sie jednak peten bledéw, z wyjatkiem pew-
nych szlachetnych i wzniostych spraw, podnoszonych np. w eklektycz-
nej tworczosci Cycerona®s.

Upadek szkot neoplatonskich i ich radykalnie negatywna ocena wy-
nikaty natomiast z dwoch czynnikow. Jednym byt odziedziczony po Pla-
tonie skrajny dogmatyzm, drugim — brak akceptacji dla chrzescijanstwa.
Plotyna i innych neoplatonikéw ocenit Bogdan nastepujaco, przytoczmy
dtuzszy fragment: , Byly to niepospolite umysty, ale sie chwycity sprawy
zrozpaczonej. Broni¢ wiedzy prostego rozumu wbrew prawdzie chrzes-
cijanskiej to zamach juz z gory potepiony! Udac¢ sie nie moégt. [...] byli
to najwieksi dogmatysci, jacy sie kiedykolwiek w filozofii zjawili. Ale
ten ich wlasnie nieograniczony dogmatyzm wpedzi¢ ich musiat w sen,
w utude, w szat, w bezrozum. Kiedy chrzes$cijanstwo podawato czlo-
wiekowi wiadomosci tak jasne, tak $cisle opisane, tak pewne o praw-
dzie najwyzszej [...]. Platon bowiem wprowadzajgc Idee, wprowadzit

64 Tamze, s. 268. Idzie tu o fragment z II Ksiegi Mojzeszowej (rozdz. 3); por.: ,Niech
wiec kazda kobieta wyprosi od sgsiadki swojej i od wspétmieszkanki domu swego przed-
mioty ze srebra i zlota oraz szaty; wlozycie je na synow i na corki wasze i tak ztupi-
cie Egipt" (3, 22; cytat wedle wydania: Biblia, to jest Pismo Swiete Starego i Nowego Te-
stamentu, nowy przektad z jezykéw hebrajskiego i greckiego opracowany przez Komisje
Przektadu Pisma Swietego, Warszawa 1994).

5 P Semenenko, Biesiady filozoficzne. 111, dz. cyt., s. 268.

66 Tamze, s. 268-271.
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najwyzszy przedmiot do filozofii; ale nie dat zadnego sposobu zniesie-
nia sie i zetkniecia z tymze. Plotinus bierze ten przedmiot, ktéry Pla-
ton daje, ale przynosi nadto éw nigdy nie miany sposob zblizenia sie
do niego, i owszem posiadania go. Ten sposéb jest zachwycenie, eks-
taza, a w niej bezposrednie widzenie i wpatrywanie sie w Boga. [...]
pomimo wszelkiego twierdzenia Plotina i jego nastepcow, ktorzy po-
waznie zapewniali, ze mieli to widzenie istoty Bozej raz lub pare razy
w swym zyciu, nikt pewno nie przypusci, aby to widzenie byto prawdzi-
wej istoty Bozej. My przynajmniej wiemy z gory z wszelka pewnoscia,
ze to jest wprost niemozebnym. C6z tedy oni widzieli w tych ekstazach
swoich, ci Mistycy Idei? Bo ze co$ widzieli, to musimy w kazdym ra-
zie przypusci¢, kiedy w tym daja nam swoje stowo. Widzieli tedy nieza-
wodnie, jezeli co$ widzieli, swojej fantazji utwor, omamienie wyobrazni,
mrzonke [...]; jezeli nie chcemy zstepowac¢ do dalszych Zzrodet podob-
nych uwidzen, ktore glebiej z podziemiéw wychodza. W kazdym razie
to, co widzieli, byt fatszywy przedmiot widzenia, a fatsz wziety za praw-
de, i jeszcze z ogniem zachwytu, to iste zabdjstwo rozumu, to isty bez-
rozum i to jeszcze w szale. Tak skonczyla filozofia Idei, [...] réwniez
samobdjstwem"®’. Nawet zaproszony na biesiade znawca filozofii staro-
zytnej, Ewaryst, z uznaniem odniost sie do powyzszych ocen®. Btad Plo-
tyna byt wiec podwodjny. Nie tylko sprowadzit Platonizm na manowce,
lecz takze nie zrozumial, a nawet nie dostrzegt kluczowego momentu
historycznego, w ktérym sie znajdowal. Jego filozofia tym bardziej wiec
byta skazana na porazke.

Zachecony tym Bogdan uznat caty rozwdj filozofii za logiczny i ko-
nieczny, jakkolwiek dodat, ze ,fatum nie jest naszym bogiem"®. Ko-
nieczno$¢ ta nie byla jednak — wbrew Heglowi — wynikiem praw histo-
rii, ale logicznego rozwoju wynikajgcego z zalozonego poczatku, a ten
jest skutkiem dziatania Opatrznosci’.

Jak juz powiedziano, najwieksze znaczenie przypisane zostaly sy-
stemom Platona i Arystotelesa, ze wzgledu na ich znaczenie i na fakt,
ze zdawaly sie rozmowcom by¢ podstawa innych szkot filozoficznych.
O przedstawienie platonizmu Bogdan prosi Ewarysta, za podstawe dys-
kusji stuzy im wydanie dialogéw Immanuela Bekkera’'. Hamujgc nieco

57 Tamze, s. 272.
68 Tamze, s. 272-273.
59 Tamze, s. 273.
70 Tamze, s. 273.

"t Tamze, s. 273-274. Platonis Dialogi graece et latine, ex recensione Immanuelis
Bekkeri, t. 1-8, Berolini 1816-1818. Wydanie to oceniane jest jako , pomnikowe" (Wincenty
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oratorskie popisy Ewarysta, Bogdan kieruje rozmowe na zagadnienia
teoriopoznawcze, pyta o podstawe mysli Platona, o ,,akt, czyli czyn pier-
wotny i istotny"72.

Ewaryst krotko podsumowuje Platonski dualizm w sferze metafi-
zycznej, z czego wynika dualistyczna teoria poznania. Za najwlasciw-
sze uznal jednak przytoczenie kilku ustepow z dialogow, , bo te rzeczy
nieskonczenie zyskujg, kiedy sie je w samym zrodle widzi"”3. Wybrat VII
ksiege Panstwa i znany opis wiezniow w jaskini. W tek$cie Biesiad po-
minieto fragmenty mowigce o cierpieniu i bélu oczu wiezniow, ktdrzy
zdolali wyrwac sie z kajdan, oraz o ich watpliwo$ciach co do prawdziwo-
$ci $wiata poza jaskinig (515 c—d, 515 e), brak réwniez opisu stopniowe-
go poznawania tego $wiata, od cieni i odbi¢, po samo $wiatto (516-a—c),
jakkolwiek stwierdzona zostata sama konieczno$¢ istnienia stopni po-
znania. Dalej przytoczona zostaje wypowiedz Sokratesa, wyjasniajgce-
go owq niezwykla opowies¢ (517 a—c)’4, ktérej najwazniejszy fragment
przytoczmy: ,w tym, co umysifowe na koncu (jest) Dobrego Idea, i zale-
dwie widzie¢ jq mozna, ale kiedy sie zobaczy, ma by¢ tak osgadzona, ze
dla wszystkich jest iScie wszystkiego, co prawe i co piekne, przyczyna,
ona w widomym ($wiecie) $wiatto i jego wiadce (storice) utworzyta, a
w umysfowym ona sama jest paniq, prawdy i rozumu sprawczyniq, ktéra
potrzeba zna¢ kazdemu, ktokolwiek chce rozsadnie, czy prywatnie czy
publicznie dziata¢"”>.

Na prosbe Bogdana Ewaryst streszcza przeczytane fragmenty, ak-
centujgc wspomniany na poczatku dualizm, rozwija rowniez podziat
na mniemanie i wiedze, zauwazajac niekonsekwencje terminologicz-
na Platona w tym wzgledzie (yvwoiwg badz vonoig). Aby w catosci zre-
konstruowa¢ podziat dokonany przez Platona, przytoczono kolejny
fragment Paristwa (509 e — 510 a; 511 a—e), przetykany streszczeniami

Lutostawski, O logice Platona, cz. 1, O tradycyi tekstu Platona, Krakow 1891, osobne od-
bicie z t. XXVII ,,Rozpraw Wydziatu filozoficzno-historycznego Akademii Umiejetnosci
w Krakowie", s. 41). Cytujac fragmenty dialogéw w dalszych partiach Biesiady, Semenen-
ko powotuje sie jednak na wydanie Didota (Platonis opera, t. 1-3, Parisiis 1846-1873; Bie-
siady filozoficzne. III, s. 278, przyp.), podajac przy tym paginacje Stephanusa. Pamieta¢
jednak nalezy, ze to ostatnie wydanie pochodzi z okresu pomiedzy pobytem Semenenki
w Paryzu a czasem pisania Biesiad. By¢ moze wiec rozmoéwcy wspominajac w nich wyda-
nie Bekkera mieli, w mniemaniu Semenenki, dodawa¢ Biesiadom autentycznosci, przy-
wolywali bowiem tylko to dzieto, ktére woéwczas byto dostepne.

72 P. Semenenko, Biesiady filozoficzne. III, s. 274.

73 Tamze, s. 275.

74 P Semenenko, Biesiady filozoficzne. 111, s. 275-277.

75 Tamze, s. 277.
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i objasnieniami Ewarysta’®. Fragment dotyczgacy wiedzy nie zostat przez
stuchaczy wystarczajaco zrozumiany, wyreczylt ich Glaukon, jak stwier-
dzaja, méwiac: ,To [...], co powiedziate$, nie dosy¢ zrozumiatem"”’. Dla
nich Ewaryst dokonuje streszczenia: ,Jedna tedy cze$¢ umystowego
wiedzenia jest ta, kidra z przypuszczen wznosi sie nie do poczqtku i za-
sady, ale do konca i do celu. Chce tu Platon mowi¢ o matematyce, kto-
ra wedlug niego z przypuszczen wychodzi [...]. Matematyk tedy z przy-
puszczen idzie do konca i celu, tj. do tego, czego szuka, to jest przyszedt-
szy do jakiego$ konca za pomoca tych form, nie wznosi sie do poczatku,
do najwyzszej zasady'’8. Po raz kolejny musiat Ewaryst zwréci¢ uwage
na terminologiczna niefrasobliwos$¢ Platona, ktéry w kolejnym cytowa-
nym przezen fragmencie do tego samego podziatu wprowadza jeszcze
termin émotiun (634 a)’°. Za wiazacy terminologicznie dla dalszej dys-
puty uznany zostat jednak fragment z ksiegi VII (533 b — 534 b), zacy-
towany z niewielkimi pominieciami tekstu i przerywany objas$nieniami
Ewarysta®®. Terminologiczne niezdecydowanie Platona zrzuca Ewaryst
na karb trudnos$ci z doborem st6w, nie za$ z poznaniem istoty rzeczy®'.

W przytaczanych fragmentach warto zwréci¢ uwage na ttumacze-
nia najwazniejszych terminéw. Semenenko poprzez 'forme' oddaje €idog
(511 c)®?, natomiast 10 8v (533 c) przekiada imiestowowo jako 'beda-
ce'83, sam za$ tytul dzieta, procz tradycyjnego Rzeczpospolita, znajduje
sie jeszcze w wersji: Miastorzqdziwo®.

Najwazniejsza z wypowiedzi Ewarysta podsumowuje i porzadkuje
teoriopoznawczy material zaczerpniety wprost z dialogéw, dla wygody
stuchaczy zostat on schematycznie przedstawiony nastepujgco:

,istnia (ovoia) = rodzenie sie (yéveoig)
rozumienie (voeoig): = mniemanie (66&a):

1. umiejetno$¢ (¢motun) = 1. wiara (niotig)

2. my$lenie (Siavola) = 2. wyobrazenie (sikaoia)'®.

Po tym podsumowaniu stanowiska Platona Bogdan, na wzér So-
kratesa Platonskiego, przystepuje do zadawania Ewarystowi pytan.

76 Tamze, s. 278-281.
77 Tamze, s. 280.
78 Tamze, s. 280.
7 Tamze, s. 281.
80 Tamze, s. 281-282.
81 Tamze, s. 282-283.
82 Tamze, s. 281.
83 Tamze, s. 281.
84 Tamze, s. 283.
85 Tamze, s. 282.
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Rozmowa rozpoczyna sie od najnizszego ze stopni poznania: ustalone
zostaje, ze Platon nie przywigzywat do niego wiekszej wagi, a wprowa-
dzil je — by¢ moze — jedynie dla symetrii®s. Watpliwosci co do nazewni-
ctwa sprawia dziat kolejny: ,,Wiara zresztg sama w sobie, tak jak jg Pla-
to kladzie, nie ma i nie moze mie¢ znaczenia, jakie my jej dajemy, lecz
znaczy tylko przekonanie, przypuszczenie, jednym stowem to samo, co
mniemanie"?. Wiara bowiem, w znaczeniu wspotczesnym, byla po pro-
stu objawieniem prawdy. Ostatecznie rozméwcy dochodza do wniosku,
ze podziat dokonany w sferze mniemania nie ma wielkiego znaczenia
w filozofii Platona, a mniemanie w ogoélnosci to ,widzenie i wiedzenie,
jakie ma cztowiek rzeczy widomych, nie majqce jednak nigdy pewnosci
w sobie"®.

Przeciwko temu protestuje Bogdan na sposob sokratejski. W serii krot-
kich pytan doprowadza Ewarysta do koniecznosci przyznania, ze $wia-
domos¢ wlasnego ciata, jego stanow, jest zwigzania z pewnoscig, doty-
czac rownoczesnie sfery widzialnej, a tym samym przeczy powyzszemu
okres$leniu mniemania. Mito$nik antyku broni jednak Platona, zarzuca-
jac rozmowcy, ze ten chce rozprawiac¢ o kwestiach filozoficznych, uzy-
wajgc 'chlopskiego rozumu'. Wskazuje, ze pewnos$¢ w platonizmie musi
wigzac sie z niezmiennos$cia, a tej brak wszelkim orzeczeniom dotycza-
cym ciata®. Na potwierdzenie przywotuje kolejne fragmenty Panstwa,
tym razem z ksiegi V (476 e — 477 b, 478 a—e, 479 ¢ — 480 a), gdzie Pla-
ton oddziela mniemanie od wiedzy (umiejetnosci) i przedstawione ja-
ko co$ posredniego miedzy wiedza i niewiedzg, gdyz dotyczy tego, co
jest ,i bedqce razem i niebedqce, ze to posrodku lezy miedzy czysto
bedacym, a ze wszystkim niebedacym"®; fragmenty te uzupelnione sa
wyjasnieniami terminologicznymi®!. W koncowej czesci przektadu sto-
wo @thécogog zostaje oddane jako 'madrolub’ (filozof), a pAddoog — jako
'marolub’®? badz dalej — jako 'snowidz'®.

Bogdan rozpoczyna 'badanie’ Ewarysta, pytajac go o istote pewno-
$ci. Dochodza wspolnie do wniosku, ze pewno$¢ to po prostu wiedza
o jakim$ przedmiocie. Analogicznie do podziatu Platonskiego druga

86 Tamze, s. 283.
87 Tamze, s. 284.
88 Tamze, s. 284.
89 Tamze, s. 284-285.
9% Tamze, s. 287.
91 Tamze, s. 285-288.
92 Tamze, s. 288.
9% Tamze, s. 290.
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skrajnoscig jest niewiedza, a niepewno$¢, brak pewnosci, watpienie,
uznajg za termin srodkowy — Platoniskie mniemanie. Bogdan dowodzi,
ze nalezy mu konsekwentnie odmowi¢ wszelkiej pewnosci, skoro jest
watpieniem, dotyczy rzeczy, a o tych mozna tylko watpi¢. Na poparcie
swojego stanowiska Bogdan przytacza fragment Fedona (65 a-b), w kto-
rym Sokrates odmawia poznaniu zmystowemu pewnosci, dokladnosci,
wiarygodnosci, w ktérym pyta, czy zmysty moga w ogole dac jakas wie-
dze. Semenenko w tym fragmencie zawierajacym watpienie Sokratesa
w to, ze zmysly moga da¢ poznanie okreslone jako axping i cagng, prze-
ktada te stowa jako szczere i pewne®.

Dalej Semenenko poprzez Bogdana dokonuje radykalizacji rozwa-
zan Sokratesa, ktory mowiac, ze zmysly nie daja rzeczywiscie wiedzy
niezmiennej, pewnej, nie odmawia im catkowicie jakiego$ poznania.
W interpretacji Bogdana wniosek brzmi nastepujaco: ,, zmystowe widze-
nie jest zupeinie zwodnicze, [...] samo widzenie i styszenie sg zmysty
nieszczere i niepewne, ktére nam nic szczerego to jest prawdziwego nie
donosza, i ze przez nie zadnej prawdy doj$¢ nie mozemy"9.

Ewaryst zdaje sobie sprawe, ze Bogdan poszed! nieco dalej niz Pla-
tonski Sokrates, totez wyraza pewne watpliwosci. Te sg rozwiewane
przez Bogdana, wymawiajgcego sie koniecznos$cig pos$piechu, wynika-
jaca z checi zapoznania sie z caltoscia filozofii Platona. Bogdan poczat-
kowo nie argumentuje na drodze filozoficznej, tylko poprzez odwota-
nie sie do sfery emocjonalnej, do zachwytu nad dialogami. Stwierdza
on, ze estetyczna strona dzietla Platona czy tez niektore gtebokie my-
$li etyczne przestaniajg chrzescijanskiemu czytelnikowi szereg btedow.
Przytoczmy w tym miejscu dituzszy obrazowy fragment, gdyz wyrazone
sa w nim watpliwosci i wartosciowania charakterystyczne dla mys$licie-
li chrzescijanskich, ktorzy ulegali czarowi Platona: ,W Platonie jest tyle
pewnej zacno$ci w mys$li, a w moralnej czesci tyle pewnosci, we wszyst-
kim za$ tyle rozsadku, ze na wniosek jaki$ ostateczny, i z prawdg roz-
miniony, ktéry by z jego nauki wyptywat, trudno jest przysta¢. Czytajac
jego dzieta z uczuciem tylko, ale bez umiejetnego rozbioru i sagdu, zda-
je sie nam zawsze i$¢ wygodna $ciezkg, prowadzgca do uczciwej gospo-
dy; a poniewaz wtedy oczy mamy zamkniete, wiec nie widzimy mno-
stwa zakretow, 1 mostéw, i podpor, i dzwigni, ktore zty grunt tej drogi
co chwila poprawiaja, i nie pozwalajg, zebySmy za kazdym trzecim lub

9 Tamze, s. 288-290.
9% Tamze, s. 290.
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dziesigtym krokiem wpadli do przepasci. Lecz takie wszystkie skadinad
naniesione pomoce na drodze filozoficznej nazywajg sie niekonsekwen-
cjami; droga, gdyby byta sobie zostawiona i prosto wyciagnieta, wtra-
citaby nas do jamy. To ci wtasnie chce pokaza¢ Ewaryscie. I dlatego to
zgdam, aby$ otworzyt oczy, i razem ze mngq patrzyt jasnym okiem na te
platonskie drogi, aby$ takze zobaczyl i owe przepascie, i owe jamy, kto-
re sq koniecznym ich koncem"9.

Waznym argumentem Bogdana jest stwierdzenie, ze skoro Platon wig-
czyl $wiat materialny do poznawczej sfery mnieman, wytgczyt go ze sfery
filozofii, a tym samym zubozyt jej problematyke przynajmniej o potowe?’.
Bogdan dalej przystepuje do wykazania Platonowi sprzecznos$ci. Zostato
stwierdzone, ze przedmiotem mnieman jest to, co jestinie jest rownoczes-
nie, czy tez — jak pisze Semenenko — ,jest razem bedace i niebedace',
jednakze poznajac to, cztowiek zdobywa wiedze o tym, co w rzeczy jest
bedace i niebedace, odroznia jedno od drugiego. Gdyby cztowiek nie byt
w stanie dokonac¢ tego rozrdznienia, wtedy konsekwentnie, powie Bog-
dan, nie wiedzialby réwniez, ze poznawany przedmiot jest potaczeniem
bedacego i niebedgcego — a to przeciez wie. Tak wiec 1 o przedmiotach
materialnych istnieje wiedza, okazuje sie wiec, ze mniemanie, jako po-
znanie bedacego i niebedacego, jest wiedzg o bedacym, pozwalajacg na
odr6znienie go od niebedgcego. Ostatecznie zatem mniemanie jest wie-
dza — czemu Platon wprost przeczyt. Btad Platona, wedle Bogdana, pole-
ga na tym, ze mozliwo$¢ potaczenia bedgcego z niebedgcym ze sfery me-
tafizyki analogicznie odniost do teorii poznania, uznajgc mozliwos¢ pola-
czenia, zmieszania wiedzy i niewiedzy w mniemaniu®.

Kolejnym skrytykowanym w filozofii Platona brakiem jest nieu-
wzglednienie przezen nastepujgcego zastrzezenia: ,tylko to, co jest,
czyli ze tylko bedqce moze by¢ przedmiotem wiedzy. Ale dodaje: o ile sie
jednak objawia, i my je mamy. Tego zapomniat czy nie chciat doda¢ Pla-
to [...]. Azali bedace, cho¢by i najbardziej bedgce, jezeli sie nam nie ob-
jawi, a my go nie ujmiemy moze by¢ przedmiotem jakiejkolwiek wiedzy
nowej?"1% Konieczne jest wiec ujecie w filozofii momentu objawienia,
tego Platon nie uczynit!0!.

9% Tamze, s. 291.

97 Tamze, s. 291-292.

9% Tamze, s. 293.

9% Tamze, s. 292-294; podobnie w podsumowaniu dyskusji: s. 302-303.
100 Tamze, s. 294.

101 Tamze, s. 294.
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Ze wzgledu na rézne stopnie objawienia oraz mozliwos$ci jego ujecia
Bogdan wprowadza do dyskusji stopniowanie wiedzy. Stopniem najniz-
szym jest, paradoksalnie, niewiedza: , przedmiot wiedzy, to jest bedg-
ce, jest wprawdzie przed nami, lecz albo sie¢ nam zgota nie objawit, albo
mys$my go nie ujeli zgota"1%2, Na potwierdzenie tego, ze i niewiedza jest
stopniem wiedzy, Bogdan dodaje: , przedmiot wiedzy w catej tej drodze
byt zawsze jeden i ten sam, bylo nim bedace"!%. Zr6znicowanie stop-
ni poznania nie wynika wiec ze zréznicowania przedmiotéw, ale stopni
objawienia i mozliwos$ci jego ujecia przez czlowieka. Niewiedza jest za-
wsze niewiedzg czegos.

Ostatnim zupelnym stopniem wiedzy jest poznanie ,doktadne
i dorownane"!*. Miedzy nim a niewiedza istniejg inne stopnie pozna-
nia o zr6znicowanej jasnosci. Bogdan nazwie je terminologig Platonska,
ale nada im odmienne znaczenie. Przytoczmy dtuzszy fragment: , Wqt-
pliwos¢ bedzie taki stopien wiedzy, w ktérym ona nie wie z pewnoscig,
to jest nie ujeta dosy¢ znakoéw z objawiajgcego sie przedmiotu, aby wie-
dzie¢, czy to ten jest, czy inny; wiec wiasciwie jest to pewien rodzaj nie-
wiadomosci; mniemanie za$ znowu taki stopien, w ktérym dosy¢ zna-
mion ujeta, aby przypusci¢, ze to ten jest przedmiot, chociaz jeszcze nie
bez obawy czego przeciwnego; przekonanie, w ktérym sie jej samej zda-
je zupelnie, ze ich dosy¢ ma, aby by¢ pewng, choc¢ jednak w rzeczy samej
moze by¢ inaczej; pewnos¢ dopiero, i nastepnie wiedza doskonata, kie-
dy nie tylko w zdaniu, ale w rzeczy samej wiedza dosy¢ znakéw trzyma,
aby by¢ pewng, albo nawet i wszystkie znaki ujeta, pod jakimi sie przed-
miot objawia. [...] To wszystko bynajmniej nie zalezy od mieszaniny be-
dacego lub niebedgcego w przedmiocie wiedzy, to zalezy od mieszaniny
jego objawienia i naszego ujecia i rozmaitych stad stopniow w samejze
wiedzy powstatych"1%. Ewaryst zdaje sie by¢ przekonanym co do takiej
interpretacji Platoniskich poje¢, dodaje: ,Wszakem od poczatku powie-
dziat, ze prawda przede wszystkim, nawet przed Platonem" %,

Dotychczasowa krytyka Platona byta w wiekszej cze$ci krytyka im-
manentng, ukazano sprzecznosci w filozofii Platonskiej. Dalsza krytyka
miala by¢ prowadzona ze stanowiska filozoficznego Semenenki, aby wy-
kaza¢, ze Platon ,nie odgadt prawdziwej natury mysli ludzkiej i owej jej

102 Tamze, s. 295.
103 Tamze, s. 295; podobnie w podsumowaniu dyskusji: s. 304-305.
104 Tamze, s. 295.
105 Tamze, s. 296; podobnie w podsumowaniu dyskusji: s. 305-306.
106 Tamze, s. 296.
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formuty, ktéorgémy dali"!%’. Wracajgc do zarysowanego wczes$niej obrazu
jaskini, Bogdan z Rabbim dokonujg poréwnania wtasnego rozumienia
idei —jako formy w umysle — z tym, czym jest pojecie u podmiotu pozna-
jacego w filozofii Platona. Dochodzg do wniosku, ze w platonizmie jest
ono jedynie cieniem idei, podczas gdy dla nich owa forma w umysle to
rzecz sama. Platon 'zlamat’ wiec zasade podang wczes$niej przez Bogda-
na, wedle ktorej rzeczywisto$cia jest jednos¢ formy i jej jestestwa. Tego
drugiego Platon $wiatu odmoéwil. Cieniem okazuje sie wiec caly $wiat
rzeczy, ktéremu Platon — z powodu niemozliwos$ci uznania go za przed-
miot wiedzy — przypisuje jedynie mniemanie, osobng wtadze. Rabbi po-
dejmuje jeszcze prébe obrony Platona, skazang oczywiscie na niepowo-
dzenie. Proponuje bowiem przyja¢, nie bezzasadnie, pewnag relacje mie-
dzy cieniem w jaskini a formami, a nastepnie — posrednio — zwigzac¢ je
Z jestestwem, a tym samym niejako 'uratowad' $wiat rzeczy, nada¢ mu
istnienie i pozosta¢ w zgodzie z Platonem°8.

Bogdan nie przystaje na te obrone, powiada bowiem: ,Cien zostaje
cieniem, i do niczego sie odnosi. Wprawdzie powiada [Platon], ze te cie-
nie pochodzg od os6b przechodzacych, ale zarazem i to powiada, ze owi
wiezniowie rozprawiajg nad nimi jako nad cieniami, nie odnoszac ich
do zadnych oso6b rzeczywistych. Wiec mysl ludzka podiug niego, w tym
co on nazywa mniemanie, tylko do cieniéw sie odnosi"!%°. Zerwana wiec
zostaje, wedle Semeneneki, wiez 1gczaca $swiat z ideami.

Na poparcie tej tezy Bogdan przytacza jeszcze fragment 476 ¢ Pan-
stwa, w ktérym Sokrates stwierdza, ze zyje we $nie ten, kto , piekne rze-
czy mysli, ale samo piekne nie mysli, ze jest"!1°. Bogdan dodaje, ze mie-
dzy rzeczg a idea jest —wedle Platona — jakie$ podobienstwo, ale nie jest
to relacja istotna'!!.

Akcentujgc istotny charakter Swiata jako przedmiotu filozofii, Bogdan
przestrzega rozmowcéw, aby nie uwazali tego za powtdrzenie btedu ow-
czesnej filozofii — czyli heglizmu i jego dialektyki — ktéra za przedmiot
wiedzy uznaje jedynie mieszanine bedacego i niebedgcego: , To bylo-
by spas$¢ z wysokosci, do ktérej wznidst sie Platon, w najptytsze mieli-
zny sofistoéw, ktorych on tak nielito$ciwie smagat przez usta Sokratesa,

107 Tamze, s. 297.
108 Tamze, s. 298-300.
109 Tamze, s. 300.
110 Tamze, s. 300.
11 Tamze, s. 301.
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to bytoby zej$¢ z szerokiego i pieknego goscinca dialektyki platonskiej
w ciemne i brudne zaulki sofizmatow heglowskich"!!2.

W podsumowaniu rozmowy podniesiono skrétowo dotychczasowe
watki rozwazan!'®. Pomimo wcze$niejszej zgody na konkluzje Ewaryst
podnosi jednak watpliwosci co do mozliwosci az tak licznych i gtebo-
kich Platonskich bledéw. Zmusza to Bogdana do wygtoszenia swoistej
apologii Platona. Wobec wielosci zarzutéw przytoczmy diuzszy jej frag-
ment, w ktorym podkreslona zostala takze rola historycznych ograni-
czen Platona w genezie jego biedoéw: ,Wieczng jego [=Platona] zaleta
bedzie ten jego wysoki zmyst moralny, to gtebokie jego uczucie harmo-
nii dusz, ktére mu we wszystkich jego teoriach naukowych i obyczajo-
wych, jakby domystem jakim wyzszym, kazaly trzymac sie szczesliwe-
go srodka, dochodzi¢ do pewnej stosownej miary; srodka méwie i miary
jak mozna najblizszych tej prawdy, ktorej rozum przez Boga nieoswie-
cony sam odkry¢ nie moze. Ach! jaki mi zal serdeczny, ze i ten maz nad-
zwyczajny, 1 mistrz jego Sokrates, ktorzy zdawali sie nauka swoja sa-
mej pieknosci i czystosci dosiega¢ w obyczajach swoich, wpadli w owe
smutne 1 optakane zgorszenia, ktore tylko Grecja znala, i tak sie nie do-
mys$lali nawet ich ckliwej szpetnos$ci, ze jeden w mowach swoich, a dru-
gi w pismach wspominajg o nich, a nawet rozprawiajg za zdarzong spo-
sobnoscia, jak o rzeczy pospolitej i zgota niewinnej. Boze wielki! Jaki to
smutny a uczacy widok, czym jest cztowiek, nawet kiedy najpieknie;j-
szg, najrozumniejszg i najszlachetniejsza dusze otrzyma, nawet kiedy
bedzie Platonem albo Sokratesem, [...] bez pomocy zbawiajgcego, i bez
taski uswiecajacego Boga! Lecz odwro¢my oczy od tej nedzy ludzkiej,
tym posepniejszej, kiedy usigdzie na jasnym czole geniuszu [...]. Tak
i w Platonie [...] wole patrzy¢ na to, co jest pieknego, jasnego, zdrowego,
wielkiego'!!. Apologia ta zasadniczo konczy Biesiade III. Kosmologie,
teologie i antropologie Platonska rozméwcy odkitadaja do nastepnego
spotkania, a Ewaryst obiecuje dokona¢ proby 'ratowania’ atenskiego
filozofa'®s.

Rzeczywiscie, kolejna Biesiada rozpoczyna sie od powitania Bog-
dana i Ewarysta, ktory dla lepszej obrony Platona przyniost ze sobg
plik notatek i wypiséw z dialogéw. Inni stuchacze poprzedniej rozmo-
wy, ktorzy nie brali czynnego udziatu w dyskusji Bogdana i Ewarysta

112 Tamze, s. 303.

113 Tamze, s. 302-307.
114 Tamze, s. 307-308.
115 Tamze, s. 308-309.
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nad Platonem, takze nie préznowali. Gtos zabrat Ludwik, ktory uznat,
ze krytyka Bogdana byta mozliwa dzieki temu, ze Ewaryst zgodzit sie
uznac¢ Platona za dualiste, przez co zerwana zostala lgcznos$¢ miedzy
wiedza a mniemaniem, ciggto$¢ zachodzgca miedzy stopniami pozna-
nia oraz taczno$¢ miedzy ideami a Swiatem?!?S.

Ludwik dokonuje obrony Platona przed zarzutami Bogdana, podwa-
zajac podnoszony przezen skrajny dualizm Platoniski. Obrona ta zostata
sformulowana na podstawie stanowiska Hegla: , $wiat zmystowy jest tyl-
ko strong odwrotng idei, nie zadnym niepogodzonym z nig nieprzyjacie-
lem, jak to jest w dualizmie. Owszem, S$wiat wchodzi w polgczenie z ideg,
czyli raczej idea w potgczenie ze $wiatem; stad wyplywa stawanie sie te-
go, co istnieje, i to jest przedmiotem wiedzy. Wiedza tedy zaczyna sie
od mniemania, ktdére jest prostym wyobrazeniem (co Niemcy nazywaja
Vorstellung), ale potem przechodzi do czystej my$li (der reine Gedanke)
i konczy zupelng wiedza'!'’. Autorytet Hegla jednak na nic sie nie zdaf,
gdyz Ewaryst odrzuca jego interpretacje jako niewystarczajgco oparta na
samych dialogach oraz niezgodna z konkluzjami poprzedniej Biesiady!8.

Ewaryst zaleca jednak czytanie oryginalnych tekstow filozoficznych,
a nie opracowan czy interpretacji. Krytykuje zapoznawanie sie z syste-
mami filozoficznymi z drugiej reki, przez zrédta posrednie: ,to wasza
zasada 1 wasza praktyka, moi filozofowie na wlasng reke! U was nie Pla-
ton wie, co Platon mowil, ale za Platona wie to pan Fryderyk albo pan
Wilhelm, lub jak sie tam bedzie taki wszystkowiedz nazywat"!!®. Sobie-
staw wiaczywszy sie do dyskusiji, takze dotozyt ironiczne uwagi krytycz-
ne o metodzie idealistycznego i systematycznego mys$lenia Hegla: , je-
$li chce by¢ prawdziwym filozofem, musze wszelkie fakta za gory i za
morza przerzuci¢, a trzymac sie wlasnego systematu: przyjmowac tylko
te fakta, ktdre system przyjmuje, wszystkie inne ttumaczy¢ po swojemu,
ttumaczy¢ poéki sie dadza; a jezeli sie nie dadzg, da¢ im odprawe'"!2,

Zatem autorytet Hegla jako znawcy Platona zostaje catkowicie od-
rzucony, staje sie on wrecz przedmiotem drwin, po zacytowaniu przez

116 P Semenenko, Biesiady filozoficzne. IV. Platon. Czes¢ druga, ,,Przeglad Poznanski"
T. XXX 1860, s. 137-138.

117 Tamze, s. 138-139; rozmoéwcy przytaczaja nastepnie ustep z Wykliadéw Hegla, kto-
rych powyzszy fragment jest parafraza (por.: G. W. FE. Hegel, Wyklady z historii filozofii,
t. IT, przetozyt S. E Nowicki, przypisami opatrzyli S. F. Nowicki i M. Szumanski, przektad
przejrzat Adam Wegrzecki, Warszawa 1996, s. 67).

118 P Semenenko, Biesiady filozoficzne. IV, s. 139

119 Tamze, s. 140.

120 Tamze, s. 140.
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Ewarysta jednego waznego zdania: ,weill man aber, was das Philo-
sophische ist, so kiimmert man sich um solche Ausdriicke nicht und
weil}, was Platon wollte"!2!, Ewaryst nie powstrzymuje kpiny: ,,A co, czy
nie przednio? Jak mi dzwiecznie w uszach brzeczg te ostatnie stowa:
kiedy sie wie, co to jest filozoficzne (rozumie sie moje, heglowskie: bo al-
boz jest jakie inne?) kiedy sie to wie, tedy sie nie dba o podobne wyraze-
nia, o wyrazenia najoczywistsze, najjasniejsze, wtasnymi najwyrazniej-
szymi stowami Platona powiedziane, i w spos6b najdobitniejszy; wte-
dy sie o to nie dba (co za wyrazenie mistrzowskie: nie dba!); a dlaczego
sie nie dba? bo sie wie, czego Platon chciat; wie sie za samego Platona
i przeciwko samemu Platonowi, to, czego Platon nie wiedzial i co Platon
inaczej wiedzial, i o czym inaczej mowit. Tak, tak, nie dba sie, i wie sie!
A co, czy nie przednio?"122

Odrzucajac interpretacje filozoféw, zrezygnowano takze z opracowan
historycznofilozoficznych. Za przyklad wzieto ksigzke Heinricha Ritte-
ra, ktérego gtowna teze w omawianej kwestii uznano za zgodng z He-
glem i na tej podstawie odrzucono i jego wiarygodnos$¢!23. Mimo iz Rit-
ter nie oceniat Platona przez pryzmat wtasnego systemu filozoficznego,
to jego opracowanie powstato w czasie dominacji heglizmu: ,W catym
tedy tym czasu przeciggu kazdy co zacznie $piewac piosnke filozoficz-
na, bedzie jg $piewat na nute heglowska, a nawet kiedy ja na inng roz-
pocznie, mimowolnie na tej ostatniej skonczy. [...] Hegel [...] oczarowat
ludzi jakim$ tumanem uroczym'*?4. Nawet wynikajgce z ostroznosci hi-
storyka filozofii zdania Rittera wyrazajace przypuszczenia badz watpli-
wosci zostaly przez rozméwcoéw uznane za stabosci tej pracy'?.

Po rozprawieniu sie z pozornie stusznymi ujeciami Platona dysku-
tanci tym chetniej przystepuja do skrytykowania jego samego. Do oce-
ny Platonskiej teorii poznania umystowego Ewaryst zada wyznaczenia
sprawiedliwego i bezstronnego sedziego, uwaza bowiem, ze Bogdan

121 Tamze, s. 140-141; G. W. E Hegel, Vorlesungen tiber die Geschichte der Philosophie,
w: tenze, Werke, Neu ed. Ausg. Red. Eva Moldenhauer u. Karl Markus Michel, Frankfurt
am Main 1970, t. XIX, s. 31; por.: G. W. E Hegel, Wykiady z historii filozofii, dz. cyt., s. 27.

122 P Semenenko, Biesiady filozoficzne. IV, s. 141; dodajmy, ze ten fragment i wyra-
zona w nim przez Hegla ogromna pewnos¢ co do stuszno$ci wiasnej opinii do dzi$ budzi
zdumienie historykéw (por.: E. N. Tigerstedt, The Decline and Fall of the Neoplatonic In-
terpretation of Plato. An Outline and Some Observations, ,Commentationes Humanarum
Litterarum" 52, Helsinki-Helsingfors 1947, s. 69).

123 P Semenenko, Biesiady filozoficzne. IV, s. 142; rozmoéwcy przytaczajg tu ksigzke
Heinricha Rittera, Geschichte der Philosophie, t. 2, Hamburg 1837.

124 P Semenenko, Biesiady filozoficzne. IV, s. 143.

125 Tamze, s. 145.
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jest zbytnio do Platona uprzedzony. Za zgoda Bogdana wybor pada na
Rabbiego!?®. Ewaryst zdaje sie zapominac¢, jak Rabbi przytakiwat na kry-
tyke Platona przeprowadzong przez Bogdana oraz jak sprawnie stresz-
czat jego argumenty:.

Na poczatek ustalone zostaty dwa warunki prawdziwos$ci teorii po-
znania: musi podawac¢ pewny przedmiot oraz proponowac¢ wiarygodne
jego poznanie'?’. Rozpoczynajgc od zagadnienia pierwszego, Ewaryst
z Rabbim potwierdzajg, ze idea ma obiektywne istnienie: ,idea Plato-
na jest to, co jest najbardziej przedsobnego; ma istnienie i to jej istnie-
nie jest jej wtasne; nie w umysle tylko, ale sama w sobie istnieje; ma na-
jistotniejszg rzeczywistos$¢ 128,

Na potwierdzenie tego przytoczony jest fragment Timajosa (51 b—c),
gdzie mowa jest o istnieniu rzeczy avtd kad’ avtd, samych przez siebie,
w sobie. To jest dla rozmowcow wystarczajgcym argumentem za tym,
ze mylil sie Hegel, nie ma bowiem zadnej tgcznos$ci miedzy nimi a rze-
czami materialnymi'?. Timajos, na co warto zwréci¢ uwage, jest Swiado-
mie przytaczany jako dialog ostatni badz jeden z ostatnich — a wiec tym
bardziej wiarygodny jako zrodio rekonstrukcji platonizmu. Dodajmy, ze
w tym akurat wzgledzie Semenenko miat zaufanie do Rittera!®.

Wracajac do tego, co rzeczywiscie istnieje, Ewaryst kontynuuje cyto-
wanie i komentowanie dalszych ustepow Timajosa (51 c—e), w ktérych
pojawiajg sie terminy: vovg i 86&a &Anbr¢. Nacisk zostaje polfozony na ich
odrebno$¢, z czego wynika odrebny charakter ich przedmiotéw. Rabbi
wyraza pewne zastrzezenia do formy liczby mnogiej: ,,bogowie"”, co do
reszty zgadza sie z Ewarystem. Tym samym dowiddt on, ze Platonska
teoria poznania speinia warunek pierwszy: podaje przedmiot!3!. Jest
nim: ,Posta¢ [...] niewidzialna (oczyma) ani inaczej zmystom podpadia,
ona to, ktéra rozumieniu (albo rozumowi) jest wystawiona do widzenia
(do zapatrywania sie)"!%2. Z dalszych fragmentéow Timajosa rozméwcy

126 Tamze, s. 146-147.

127 Tamze, s. 148.

128 Tamze, s. 149.

129 Tamze, s. 150-151.

130 Tamze, s. 149, przyp. 1; dalej mozna o Timajosie przeczyta¢, ze jest ,,wiekszej od in-
nych [dialogow] powagi, bo pézniejsze, dojrzalsze i ustalong juz nauke dajace” (s. 156).

131 P Semenenko, Biesiady filozoficzne. IV, s. 152-154.

132 Tamze, s. 154; Timajos 52 a; by da¢ prébke stylu ttumaczenia Semenenki zacytuj-
my trudniejszy fragment 52 c: ,poniewaz ono samo (wzor przez sie bedacy), dla ktérego
to istnieje (tj. to co jest obrazem) nie jego jest (to jest poniewaz wzdr nie nalezy do obra-
zu), ale innego czego$ nosi na sobie zawsze wyobrazenie (to co jest obrazem), dlatego wy-
pada aby (to ostatnie) w czyms$ innym istniato, bytu sobie jaka$ czastke przywlaszczajac,
albo zeby zupetlnie nie bylo" (Biesiady filozoficzne. IV, s. 156-157).
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wyciggaja wniosek, ze bytowi idei nie moze by¢ przeciwstawiony nie-
byt, ale swiat. Tym za$, co miedzy nimi posrednie, co jest przedmiotem
dzialu poznania okreslonego jako didvola, jest trzeci rodzaj — xépa. Ten
rodzaj wigze Ewaryst z geometrig, czego uzasadnieniem bedzie ttuma-
czenie chory jako przestrzeni. Niespodziewanie na ten pomyst interpre-
tacyjny Ewarysta zareagowat Sobiestaw, przypominajgc tradycyjne ro-
zumienie jej jako materii!33.

Ewaryst skupit sie na ukazaniu odrebnosci idei od $wiata, czym —
jak sadzit — odzegnywal sie od interpretacji Heglowskiej, uwazal na-
wet, ze cytowane z Platona dobitne fragmenty dowodzace odrebnosci
idei $wiadcza o tym, ze juz sam Platon przewidywat nadejs$cie sofistow
w rodzaju Hegla®. W dalszej czesci rozmowy z Rabbim Ewaryst wpro-
wadza do platonizmu jeszcze czwarty element, a mianowicie materie,
o ktérej mowi: ,dnem i zrédiem jego [=tego, co sie rodzi] jest materia;
ale materia nie ta widzialna, nie ktéra w rodzeniu sie juz jest uksztat-
cong; lecz materia pierwsza, bez formy, bez widomej postaci, co$ jak
bez idei tak i bez imienia. I dlatego niezawodnie Plato nie daje jej imie-
nia zadnego: lekat sie pewno uczyni¢ z niej idee"!®. Przyjecie materii
wydaje sie koniecznym dopetnieniem Platonskiego systemu, zwtaszcza
kiedy omawiane wczes$niej cztery stopnie poznania znajduja swoje uzu-
pelnienie w czterech przedmiotach, zostaje to uznane przez rozmowcow
za potwierdzajace harmonie platonizmu. Xwpa zostala zinterpretowa-
na dwojako, z jednej strony jako przestrzen bedaca przedmiotem geo-
metrii, z drugiej za$ — jako tworzywo, jako Arystotelesowskie OAn npwtn,
To drugie rozumienie zostato wsparte cytatami z Timajosa (52 d — 53 a;
pdzniej tez 51 a). Stusznie Ewaryst wyrazat watpliwosci co do wiasnego
rozroznienia dwoch znaczen chory, réznica semantyczna stata sie dla
niego odréznieniem ontycznym?!. Konczy jednak uznaniem istnienia
materii, ktéra jest: ,,czyms$ nieopisanym, niewidzialnym, bezksztattnym,
nieprzystepnym dla mys$li i rzeczg najniezbadansza dla pojecia”**’. Tym
samym, wedle rozméwcow, podirzymat zarzut o dualizmie filozofii Pla-
tona. Pojawily sie tez nowe kwestie. Rabbi wyrazit zainteresowanie za-
gadnieniem relacji miedzy ideami a Bogiem. Zanim jednak doszio do
wyjasnienia tej kwestii, to — ku zniecierpliwieniu Rabbiego — Ewaryst

133 P Semenenko, Biesiady filozoficzne. IV, s. 155-157.
134 Tamze, s. 157-158.

135 Tamze, s. 158.

136 Tamze, s. 158-160.

137 Tamze, s. 160.
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kontynuowal potwierdzanie niezaleznego, obiektywnego charakteru
idei, cytujac przy tym Parmenidesa (133 c—d)'38.

Cytat ten stal sie argumentem za tym, ze Platon juz znat filozoficz-
ng formule podang przez Bogdana. Fraza: ,avtal mpog adTag Trv ovoiav
gxovow" (133 ), przetozona jako , same dla siebie samych istnie majg"'*,
stata sie potwierdzeniem tego faktu: ,,Same: to znaczy one, idee, formy;
dla siebie samych: to znaczy ich jestestwo; istnie majq: to znaczy jed-
no$¢ obojga"!*’. Bogdan nie wydat sie tym jednak zaskoczony, formuta
bowiem jest wedle niego odwieczna, ,chcgc bowiem stanowczo i osta-
tecznie rzeczywistosc¢ jakiejs rzeczy zatwierdzi¢, trzeba powiedzie¢, ze
ma swojg wlasng forme, swoje jestestwo i ze to jest w jednos$ci z sobg,
a tym samym stanowi rzecz. Tak Platon uczynit tu wzgledem idei"4!.

Zniecierpliwiony Rabbi doszed! tymczasem do wniosku, ze z nacisku
ktadzionego na niezaleznos¢ i samoistno$¢ idei wynika brak ich relacji
z Bogiem. Wreszcie Ewaryst przytacza fragment Fileba (30 c—d), z ktore-
go wynika, ze madro$¢ i rozum znajduja sie w krélewskiej duszy Zeusa,
zatem idee, bedac madroscig i rozumem, znajduja sie w tej krolewskiej
1 boskiej duszy. Rabbi jednak po zastanowieniu doszed! do wniosku, ze
ow rozum to nie same idee, ale jedynie wladza stuzaca do ich pozna-
nia. Jego watpliwo$ci popart Bogdan, przytaczajgc cytat z dalszych par-
tii Fileba (59 d), wyrazajacy stanowisko Rabbiego!*?. Zagadnienie pod-
sumowano nastepujgco: ,Idee jak poza ludzkim, tak i poza Jowiszowym
mieszkajg rozumem, same w sobie, istnie z niczym nie zmieszane; a ro-
zum, czy ludzki czy Jowiszowy, musi na te istnie patrzy¢, zeby cokol-
wiek mogt pojac i cokolwiek rozumiec i o sobie, i o innych rzeczach'43.

Ewarysta préba obrony Platona w tym wzgledzie upadta. Wydaje sie
jednak, ze byl Swiadom wattej argumentacji, zna bowiem dalsze przy-
pominane przez Bogdana fragmenty z Timajosa — ,,w nauce Platonskiej
jakoby jej Ksiegi Rodzaju''** — potwierdzajace niezalezny charakter idei.
Rozmoéwcy dochodza do wniosku, ze Platon podjat sie zadania niezwykle
trudnego, ktore wyrazit wtasnie w Timajosie (28 e)'*>. Przektad Seme-

138 Tamze, s. 160-163.

139 Tamze, s. 163.

140 Tamze, s. 163.

141 Tamze, s. 164.

142 Tamze, s. 164-166; por.: P. Smolikowski, System filozoficzny X. Piotra Semenenki
(Dokonczenie), , Przeglad Koscielny" T. 5, 1904, z. 29, s. 352.

143 P Semenenko, Biesiady filozoficzne. IV, s. 166.

144 Tamze, s. 166.

145 Tamze, s. 166-168.
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nenki brzmi: ,Zaiste, prawi, sprawce i ojca tego wszechswiata i znalez¢
trudno, i znalezionego pospélstwu odkry¢ niemozebna"t. Mimo wiec
oczywistych bledéw, Platon zastuzyt przynajmniej na to, aby doceni¢ je-
go wysitki: ,,dos¢ i wiele zaiste, ze kiedy $wiat caty siedzial w ciemnos-
ci i btocie, on szukat i kogo szukat? Sprawce i ojca tego wszechswiata!
To wielkie w Platonie i szlachetne zaiste!"'*” Kolejne przytaczane frag-
menty zachwycajg Ewarysta, ale i dajg do reki bron jego przeciwnikom,
wyraznie bowiem jest w nich zaznaczona odrebno$¢ i niezaleznos¢ idei,
jakkolwiek w pieknej formie. Przytoczmy jeszcze jeden przekiad (Tima-
jos 29 a): ,jezeli piekny ten $wiat, a zdzietca dobry, niewatpliwie na
wieczne patrzatl, a jezeli nie, co i mowic¢ nie godzi sie, tedy na zrodzone.
Ot6z jawna kazdemu, ze na wieczne: tamten bowiem (tj. $wiat) najpiek-
niejszy ze zrodzonych, a ten najlepszy ze zdzietcow 148,

Proba odparcia argumentacji Bogdana, ze Platon rozdzielal idee od
istoty Boga, spetzta na niczym. Nawet przytoczenie fragmentu Panstwa
(ks. X, 597 b), w ktéorym Sokrates na przykiadzie 16zek podaje, ze 'twor-
cq' 16zka w jakim$ sensie jest Bdg, stolarz i malarz. Jedynie ten pierw-
szy tworzy wieczny, niezmienny wzoér — idee!4.

Zarowno niezalezno$¢ idei od Boga, jak i ostatnia propozycja, kon-
cepcja stworzenia ich przez Boga, spotkaty sie z krytykg Bogdana, kto-
ry uwaza, ze Platon popada w skrajnosci, nie znalazlszy posredniego,
prawdziwego rozwigzania, ktoére brzmi nastepujgco: , Prawdziwa filozo-
fia [...] powie, ze te wieczne, niezmienne idee nalezg do samejze isto-
ty Bozej, stanowia tres$¢ jego wiedzy i tak malo sg przez Boga utwo-
rzone, jak mato utworzona jest przez niego jego witasna istota. Widzisz
tedy btad Platona i w jednym i w drugim przypadku. Kiedy idee sta-
wi osobno, za Bogiem, tedy czyni Boga bez idei, a tak nie dosciga do
kresu; kiedy znow twierdzi, ze B6g same idee tworzy, wtedy kres dale-
ko przesciga, bo wtedy i idee przestajg by¢ ideami, bo nie sg wieczny-
mi, 1 Bog przestaje by¢ Bogiem, bo przed utworzeniem idei musial by¢
bez idei. A ciekawa rzecz, poditug jakich innych idei, on przedtem bez
idei, utworzyt idee?"1%, Ostatecznie nawet Bogdan sprowadza te druga

146 Tamze, s. 167.

147 Tamze, s. 167.

148 Tamze, s. 167.

149 Tamze, s. 167-168.

150 Tamze, s. 169. Idea w systemie filozoficznym Semenenki jest bowiem, mimo wie-
loznacznosci tego terminu, przede wszystkim , forma rzeczy w umysle" (T. Kaszuba, Kon-
cepcja poznania naukowego wedtug Piotra Semenenki, ,,Studia Philosophiae Christianae”
1969, R. 5, z. 1, s. 68). Krytyka Platona we wzgledzie relacji miedzy Bogiem a ideami
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koncepcje przedstawiong przez Ewarysta do pierwszej, cytujgc dalszy
ciag fragmentu o t6zkach, gdzie wykazane zostaje, dlaczego B6g mo-
ze stworzy¢ tylko jeden egzemplarz wzoru (597 c): , Albowiem, prawi,
gdyby dwa tylko uczynit, znowu by sie jedno pokazato, ktérego by oba
one obraz na sobie nosity, a tak tamto by byto to co jest t6zko, a nie te
dwa'"*l. Wynika z niego, ze Bozy proces tworzenia jest uzalezniony od
pewnej koniecznos$ci, w ostateczno$ci wiec natura rzeczy, czyli idee, sa
od niego w duzym stopniu niezalezne. Bogdan prébuje jednak obroni¢
Platona, zrzucajac wytkniete mu sprzecznosci i bledy na karb niedo-
skonatosci stownictwa. Wedle Bogdana Platon konsekwentnie stosowat
to samo wyrazenie 'tworzenia' w odniesieniu do rzemieslnika czy arty-
sty, a takze do Boga. Byta to 'niewlasciwos¢ mowy', 'niewtasciwe wysto-
wienie sie’, ze ,nazwatl Boga tworcg a owo 16zko myslne jego utworem.
Ale to nic innego nie ma znaczy¢ tylko ze ona istota mys$lna jest obecna
w mysli bozej, ze B6g zawsze na nig patrzy i podtug niej dziata"!*2. Tym
samym Bogdan przypisal Platonowi egzemplaryzm , do czego przyzwo-
lenie daty mu niejednoznaczne wypowiedzi samego Platona.

Idee, wedle Platona, nie nalezg wiec do Bozej istoty, a takie rozwia-
zanie problemu podat Bogdan jako prawdziwe, sq jednak w Bozej mys$li
obecne. Nawet to miniecie sie z prawdg zostaje nastepnie przez Rabbie-
go, pod wptywem Ewarysta, uznane za 'wznioste, szczytne i prawdzi-
we', zwtaszcza ze Platon filozofowal w epoce przedchrzescijanskiej!ss.

Po zwienczeniu dtugiej dygresji dotyczacej relacji miedzy Bogiem
a ideami Ewaryst z Rabbim powrdcili do gtéwnego toku rozmowy. Ewa-
ryst wskazal bowiem istnienie przedmiotu poznania umystowego, po-
zostalo jeszcze omoéwienie jego dostepnosci poznawczej dla cztowie-
ka. Wobec faktu, ze idee nie sg poznawalne bezposrednio, pozostalo
wskazanie jakiegos$ srodka ich poznania. W ten sposdb Ewaryst przysta-
pit do omowienia Platonskiej dialektyki, czyli 'sztuki rozprawiania'!>*.
Stwierdzil, ze poznanie idei jest dostepne kazdemu czlowiekowli, jed-
nak ta mozliwo$¢ tkwi w cztowieku u$piona, do jej przebudzenia po-
trzebny jest ,jaki przyjaciel bogoéw, jaki cztowiek boski, to jest filozof,
albo madrolub po naszemu'!%®, Takim niewatpliwie byt Sokrates. Na po-

wzmiankowana jest w: M. Pigtkowski, Koncepcja zycia moralnego w pismach ks. Piotra
Semenenki, ,,Studia i Materiaty Wydziatu Teologicznego UAM" 68, Poznan 2004, s. 289.
151 P Semenenko, Biesiady filozoficzne. IV, s. 170.
152 Tamze, s. 170-171.
153 P Semenenko, Biesiady filozoficzne. IV, s. 171-173.
154 Tamze, s. 173-174.
155 Tamze, s. 174.
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twierdzenie tego Ewaryst przytoczyt znane fragmenty Teajteta (149 a—b,
150 b—c), w ktorych opisana jest metoda potoznicza. Sokratejska metoda
pytan byta punktem wyjscia Platonskiej dialektyki, tej za$ dzialaniem
jest: ,,oczyszczajac mysl o tych [=zmystowych] przedmiotach i uzywa-
jac tychze przedmiotéw za bodzcow niejako i za szczeble, juz nie zmy-
stami, ale czystym rozumem obraca sie do tego, co jest, i na nie patrzy
nareszcie"%%. Po Teajtecie Ewaryst przypomina fragmenty ks. VII Pan-
stwa, w ktorych omawiane sg kolejno umiejetnosci przydatne wojsko-
wemu, fragmenty te przerywa komentarzami, az dochodzi do omowie-
nia dialektyki. Z cytatéw i samych jego wywodéw wynika, ze dialektyka
jest umiejetnoscig wykorzystujgca materiat ze wszystkich innych, dzieki
czemu moze osiggnac¢ poziom abstrakcji dla nich niedostepny!®’. Jest to
metoda postepowania wedle owego 'rozprawniczego sposobu’, jak na-
zywana jest metoda dialektyczna. Ow sposéb , przypuszczenia podno-
si do samego poczatku, aby je utwierdzil i iScie w btocie barbarzynskim
oko duszy zanurzone z wolna ciggnie i do géry wiedzie, za pomocniczki
i wspotnawrdcicielki tych sztuk uzywajac, ktoresmy wystawili, a ktére
umiejetnos$ciami czesto nazywamy ze zwyczaju'" %8, Dalej za$ przytocz-
my jeszcze kilka ttumaczen z ks. VII: ,Czyz nie dialektykiem nazywasz
tego, ktéry racje istni kazdej rzeczy trzyma? A ktéry jej nie ima, o ile ani
sobie ani komu innemu sprawy zdac¢ nie moze, o tyle rozumu mu w tej
rzeczy odmoéwisz? [...] Kto nie moze okresli¢ rozumem, od wszystkie-
go innego oddzielajgc, idei dobrego i jakoby w potyczce przez wszyst-
kie zarzuty przedzierajac sie nie wedlug mniemania, ale wedtug istni
starajac sie¢ udowodni¢, nie postepuje w tych wszystkich razach nieza-
chwianym rozumowym dowodem, o tym nie powiesz, ze zna dobro sa-
mo ani ze co inne jest dobrem, ale jesli snadz widmo jakie (dobrego) do-
siegnal, (powiesz) ze mniemaniem, a nie wiedzg dosiegnat i ze w tym
zyciu $nigcy jest i $pigcy [...]. [...] nam jako szczyt innych nauk dialek-
tyka przedstawia sie i ze zadna inna nauka stusznie wyzej nad nig nie
moze by¢ postawiona'%°.

Z zachwytow Ewarysta i przytoczonych przezen fragmentéw Rab-
bi nie zdolat sobie wyrobi¢ pojecia o istocie dialektyki, proszac wiec
o jej streszczenie w dwoch stowach, ustyszat w odpowiedzi: ,,nazywa
sie po grecku énaxtikog Adyog, po tacinie inductio, a po polsku mozna by

156 Tamze, s. 175.

157 Tamze, s. 175-178.

158 Panstwo 533 c—d; P. Semenenko, Biesiady filozoficzne. IV, s. 178.

159 Panstwo 534 b—e; P. Semenenko, Biesiady filozoficzne. IV, s. 178-179.
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to wyprowadzeniem nazwac¢''®. Dialektyka zostala wiec sprowadzona
do wnioskowania indukcyjnego, ktérego wynalazca byt — wedle $wiade-
ctwa Arystotelesa — Sokrates, a Platon je rozwinal i udoskonalil. W sto-
wach Ewarysta Rabbi nadal nie znajduje jednak satysfakcjonujgcej od-
powiedzi na pytanie o to, jak na podstawie danych ze $wiata zmystowe-
go mozna formutowac¢ wnioski dotyczace tego, co idealne, ,trzeba abym
patrzac na zrodzone, ktére jest odbiciem i obrazem bedacego, moégt wi-
dzie¢ zarazem i bedgce; abym patrzac na obraz idei, widziat tym samym
idee"1, Zwigzku tego jednak Rabbi nie widzi, gdyz wystarczajaco — je-
go zdaniem — zostato wykazane, ze miedzy $wiatem zmystowym i umy-
stowym nie ma tacznosci . Jeden od drugiego zostat oddzielony, a in-
terpretacje wykazujgce ich potgczenie — odrzucone. Podaje tez Rabbi
kontrprzyktad, ktéry przypomina o miejscu akcji Biesiad. Przechadza-
jac sie bowiem po Luwrze, musiatby analogicznie dojs¢ do wniosku, ze
kazdemu z portretdow, ktore widziat, odpowiada zywy czlowiek jako mo-
del artysty. Mozna wiec przypusci¢, ze miedzy $wiatem rzeczy a idea-
mi brak odpowiednio$ci, a poznawane abstrakcje sq jedynie wytwora-
mi umystu, nie za$ prawzorami rzeczy. Ewaryst, aby obroni¢ mozliwos¢
poznania idei, wprowadzit w miejsce wnioskowania — widzenie. Do roz-
mowy wtrgcit sie Bogdan, ktéry postanowit uporzadkowac¢ dyskurs i wi-
dzenie, o ktorym moéwit Ewaryst, nazwat intuicjq, a najlepszy odpowied-
nik tego terminu w jezyku polskim — to wpatrywanie!®2.

Ewaryst w celu opisania Platonskiej teorii intuicji rozpoczyna opis Pla-
tonskiej teorii anamnezy, jakkolwiek czyni to z pewnymi oporami zwig-
zanymi z odbiorem jej przez Rabbiego!®. Zanim zostala ona przedsta-
wiona, konieczne okazaty sie jednak pewne uwagi dotyczgce roli mitu u
Platona, uwagi polemiczne wobec 'berlinskiego filozofa', ktéry nie dbat
o teorie uczenia jako przypominania'®t. Z tego powodu konieczna okaza-
fa sie ogolniejsza refleksja dotyczaca funkcji mitu w dialogach: ,,do mi-
tologii [Platon] nie ucieka sie dla igraszki i zabawienia ucznia swego lub
wyobrazni. [...] mégt sie do mitu ucieka¢ naprawde i powaznie, a to tam,
gdzie w kwestiach trudnych nie znajdowat rozwiazania filozoficznego,

160 P Semenenko, Biesiady filozoficzne. IV, s. 180.

161 Tamze, s. 180.

162 P Semenenko, Biesiady filozoficzne. IV, s. 180-182.

163 Tamze, s. 182.

164 Hegel uwazatl, ze teoria anamnezy nie ma filozoficznego znaczenia, skoro zostala
wyrazona w Menonie w formie mitu. Wywodzit z etymologii die Erinnerung, ze ,,poznawa-
nie tego, co ogodlne, nie jest niczym innym niz przypomnieniem, wchodzeniem w siebie”
(G. W. E Hegel, Wyktady z historii filozofii, dz. cyt., s. 42).
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a mit przedstawial mu rozwigzanie takie wtasnie, jakie uwazat za praw-
dziwe i do jakiego chciatby byt przyjs$¢ filozoficzng droga, tylko tej drogi
nie wiedzial. Owoz tak rzecz ma sie istotnie, ile razy Platon udaje sie do
mitu. Szczerze to czyni i powaznie; podania $wiete ktadzie jako zatozenia
naukowe, rezultata mitu jako postulata filozofii"!®5. Mit jest wiec uzupet-
nieniem filozoficznych rozwazan, jako uzupelnienie posiada filozoficzng
wymowe i sens. Odgrywa w filozofii Platona niebagatelna role.

Dalej nastepuje ttumaczenie fragmentu Menona (81 c¢-d), w ktérym
Sokrates stwierdza istnienie w duszy wiedzy, czego konsekwencjg jest
koncepcja uczenia sie jako przypominania. Nastepnie Ewaryst opisuje
eksperyment, jaki Sokrates przeprowadzit na jednym ze stug Menona.
Ze wzgledu na zwiazek anamnezy z nie$Smiertelnoscig duszy Ewaryst
przypomina takze Fedona, dodajac kilka uwag o jego waznych czytelni-
kach: Katonie i Cyceronie. Podaje fragment, w ktérym Kebes i Simmiasz
opisujg Sokratejska nauke o anamnezie (72 e — 73 b), i dalej, przyktad
Sokratesa z rownoscia (75 c—d). Z teorii anamnezy wynika nie$miertel-
nosc¢ duszy, z niej z kolei — pociecha w obliczu $mierci!®. Wszystkie te
elementy laczy Ewaryst w pojeciu dialektyki, ktéra nazywa na koniec
przewodniczkg zywota i zbawicielka duszy"1.

Ewaryst postanowit dalej nie dyskutowa¢ z Rabbim o Platonie, nie
chce osgdzac¢ prawdziwosci jego filozofii, nie zamierza nawet nad tym
sie zastanawiac¢, co wynika z jego zachwytu Platonem i uniesienia, z ja-
kim prezentowat ostatnie Platonskie fragmenty. Ewaryst zamierza jed-
nak przystuchiwac¢ sie rozmowie o Platonie, jaka bedzie dalej prowa-
dzit Bogdan z Rabbim!®. Ten ostatni ocenia tre$¢ wywodow Ewarysta
nastepujaco: ,, Przedistnienie dusz jest w religii [...] nieznosng herezja,
w filozofii zdaje mi sie by¢ musi wierutnym bezmystem"!%°. Bogdan za-
sadniczo zgadza sie z tg opinig, odrézniajac wprawdzie preegzysten-
cje od metempsychozy. Na te stowa wtracit sie Sobiestaw, przywotu-
jac nazwisko Towianskiego, jako zwolennika krytykowanych koncep-
cji: ,utrzymywat, ze siedzacy dzisiaj na najpotezniejszej stolicy $wiata,
przed dzisiejszym zyciem swoim byl wprzédy duchem niedzwiedzia"!"°.

165 P Semenenko, Biesiady filozoficzne. IV, s. 184.

166 Tamze, s. 184-188.

167 Tamze, s. 188.

168 Tamze, s. 188-190.

169 Tamze, s. 190.

170 Tamze, s. 190; por.: ,,i duch niedZwiedzia, opusciwszy stepy polarne, moze by¢ na
szczycie gérowania w pierwszej Swiata [...] Stolicy"” (A. Towianski, Biesiada, w: Tenze, Wy-
bor pism i nauk, opracowat S. Pigon, ,,Skarby Biblioteki Narodowej", Wroctaw-Warszawa
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To staje sie okazjg do dygresji na temat emigracji. Rabbi wskazuje, ze
w Towianskiego koncepcji wedréwki duchow sa elementy zbiezne z zy-
dowska kabata, ale te on sam juz odrzucil. Towianski oceniony zostat
jako robigcy wrazenie proroka i natchnionego, a przez to tym bardziej
niebezpieczny!’!. Bogdan uznaje jego idee metempsychozy za daleki
spadek po Platonie, a jeszcze dalej — ,echo pierwszego gtosu kusicie-
la. Ona sie przebija we wszystkich pierwszych filozofiach, ona stano-
wi tre$¢ nauki Magow, ja pochwycit Plato [...]; ja nareszcie po Platonie
w spadkobierstwie przejeli Aleksandryjczycy, tam sie jej dotkneli Zydo-
wie i ukradkiem, mimo wiedzy Mojzesza, przeniesli do swojej kabba-
ly; a potem rozmaitymi kanatami przeptynela ona przez $rednie wie-
ki, i dzi$ oto spod ziemi na r6znych miejscach wytryska, czesto nie wie-
dzie¢, od jakich zrédet. To, to licho dzi$ do nas przychodzi"!72.

Jako ze Semenenko znatl nauki Towianskiego i byt ich krytykiem!73,
a nawet uznano go za 'pogromce Towianskiego'!’*, przytoczmy jeszcze
cytat ukazujgcy podobienstwa, jakie dostrzegat miedzy filozofig Pla-
tona a pogladami Towianskiego; kwestie te w Biesiadach wypowiada
Bogdan: ,Jak u Platona idee, tak u twego znajomego Sobiestawie [=u
Towianskiego] sa kolumny $wiatta, jak u tamtego obrazy i widma na
tym $wiecie fatszywe i zte, tak u tego kolumny ciemne. Za ideami jest
u Platona Bog, tak i u tego bedzie Bog za kolumnami $wiattymi; ale jak
u tamtego za postaciami tuswiatowymi jest materia rodzicielka i karmi-
cielka, tak u twojego musi by¢ koniecznie za kolumnami ciemnymi co$
na ksztalt materii co$ surowego, bezksztattnego, z ktérego sie wszyst-
ko tworzy. U Platona zdzielca tego $wiata z materii jest Bog, i u tego
Bo6g nim bedzie, ale jak u Platona B6g materii nie stwarza z niczego,
tak 1 u tego pewno jej takze nie stwarza: On ja tylko obrabia i w posta-
cie obleka"’s. O ile jednak zgodno$¢ Towianskiego z Platonem doty-

2004, s. 28). Dzieje sporu miedzy zmartwychwstancami a Towianskim i Mickiewiczem
kresli Krzysztof Rutkowski (Stos dla Adama albo kacerze i kaplani. Studium w czterna-
stu odsfonach o sporze Zmartwychwstancéw z towianczykami, Warszawa 1994), ukazu-
jac skomplikowang droge od poczatkowej przyjazni po ostateczne zerwanie i potepienie
tych ostatnich.

171 P Semenenko, Biesiady filozoficzne. IV, s. 190-192.

172 Tamze, s. 192.

173 Polemika z Towianskim zyskala nawet Semenence uznanie papieza Piusa IX (E Ga-
bryl, Polska filozofia religijna w wieku XIX, t. 2, dz. cyt., s. 207-208). Biesiada Towianskie-
go byla dla Semenenki po prostu pismem heretyckim (P. Semenenko, Listy 1842-1845,
t. VII, ,Studia Zmartwychwstancze", Rzym 2001, list do gen. Skrzyneckiego, 18 IV 1845).

174 F Gabryl, O filozofii X. Piotra Semenenki, dz. cyt., s. 35.

175 P Semenenko, Biesiady filozoficzne. IV, s. 192; poréwnanie neoplatonizmu z Bie-
siadq Towianskiego daje Dobrochna Dembinska-Siury (Idee neoplatonskie w ,Biesiadzie”
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czyta tylko najwazniejszych zasad, to jesli idzie o neoplatonizm, powie
Bogdan, bedzie to takze zgodnos$¢ w szczegotach. Powtarza bowiem To-
wianski stare btedy pod nowa postacig!’®.

Po skrytykowaniu Biesiady Towianskiego Bogdan z Biesiad Semenen-
ki powraca do tematu wedréwki dusz. Teorie te uwaza za egzemplifika-
cje catosciowo dualistycznego systemu Platona. Rabbi natomiast podno-
si zdroworozsadkowe argumenty przeciwko niej, jak np. fakt, ze dotych-
czas zaden cztowiek niczego sie nie nauczyt metodg Platonskg, samym
przypominaniem. Niedorzeczno$¢ tej teorii potwierdza Bogdan, poda-
jac przyktady nowozytnych idei filozoficznych zbieznych z Platonskimi —
natywizmu, intuicjonizmu — z ktérymi po6zniejsi filozofowie nie wigza-
li metempsychozy. Upadta wiec mozliwos$¢ poznania idei, a tym samym
cala Platonska teoria poznania. Ostatecznej z nig rozprawy dokonuje
przywolanie Arystotelesa i jego krytyki Platona z Metafizyki (987 b)'7".

Wniosek o odrzuceniu Platonskiej teorii poznania Ewaryst uznat jed-
nak za przedwczesny, wedle niego fatszywo$¢ anamnezy nie dowodzi
fatszywosci Platonskiej teorii. Pozostaty w niej bowiem dwa nienaruszo-
ne obszary: wnioskowanie indukcyjne i intuicja. Zagadnienie indukcji
zostalo juz skrytykowane wcze$niej, a samej zasadnosci indukcji w pla-
tonizmie przeczy stanowisko Arystotelesa (Metafizyka, 1078 b — 1079 a),
ktéry przyznawat jej odkrycie Sokratesowi. Ten jednak nie wyciggal
Z niej wniosku o istnieniu realnym tego, co ogélne. Natomiast ciemnej
intuicji, jak okres$la ja Bogdan, zupelnie u Platona brak!’8. Platonska te-
oria wiedzy musi zatem upas¢: ,przedmiotem prawdziwym prawdziwej
wiedzy sg idee przez sie istniejgce. Tych zaden cztowiek na tym $wiecie
wprost widzie¢ nie moze, a jednak nie inaczej moze o nich wiedziec jed-
no je widzac. Platon wprawdzie przypuszcza, ze je czlowiek kiedy$ wi-
dziat i dzi$ sobie przypomina. Ale to jest przypuszczenie nie tylko nie-
umiejetne, ale i fatszywe i u Platona zadnego prawdziwego srodka mysl
ludzka nie ma, aby mogta widzie¢ idee"!"°.

Towianskiego, w: Wybrane zagadnienia z historii filozofii polskiej na tle filozoficznej umy-
stowosci europejskiej, praca zbiorowa pod redakcjg J. Legowicza, ,,Materialy Ogélno-
polskiego Zjazdu Filozoficznego, Lublin, 20-23 VI 1977", Wroclaw-Warszawa-Krakow-
-Gdansk 1979, s. 119-123). Z powyzszego krotkiego zestawienia podobienstw miedzy pla-
tonizmem a towianizmem Dembinska-Siury wymienia metafore $wiatta, ciemna materie
i metempsychoze.

176 P. Semenenko, Biesiady filozoficzne. IV, s. 192—-193.

177 Tamze, s. 193-195.

178 Tamze, s. 195-196.

179 Tamze, s. 197.
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Sama filozofia Platoniska okazata sie wewnetrznie sprzeczna, Platon
wskazatl idealny przedmiot poznania, ale brak bylo metody, ktéra by do
niego wiodla. Jeszcze gorzej wypad? platonizm w konfrontacji z jedyna
prawdziwag filozoficzng formula. Z jednej strony ideom Platon nie przy-
znal prawdziwego istnienia (jestestwa), gdyz niewystarczajgco zwigzat
je z jedynym rzeczywistym istnieniem, jakim jest Bog. [dee same nie po-
siadaja wtasnego istnienia, gdyz wtedy kazda bytaby samoistnie zyja-
ca i dzialajaca. Konsekwencje tego stanu rzeczy — naturalnie, przy zato-
zonym przez Bogdana okresleniu prawdziwego istnienia — sq az nadto
absurdalne. Sq wiec idee formami bez jestestwa, a zatem idee Platon-
skie nie istniejg. Rzecz ta wydaje sie Bogdanowi bezdyskusyjna, gdyz
jedyna prawdziwa czysto intelektualna, tj. pozbawiona elementu nad-
przyrodzonego, intuicja — przektadana tym razem na jezyk polski jako
'wglad' — moze dotyczy¢ wtasnie uznanej przezen filozoficznej formu-
1y'®0. Z drugiej strony, ze wzgledu na ludzkie poznanie, Bogdan uznat
idee za jestestwa bez formy, gdyz w zaden sposob nie sg cztowiekowi
dane, przy uznaniu ich za wieczne, niezmienne i absolutne, nie ma-
ja zadnej formy, pod ktora czlowiek mogiby je pozna¢. Nie przyzna-
jac im formy, nie moégt Platon poda¢ zadnego $rodka do ich poznania .
Podsumowujac dychotomiczne podziaty przedmiotéw poznania, Bog-
dan skrytykowat sam dualizm: ,kazdy z przedmiotéw wiedzy Platona
i sam w sobie i we wzajemnym miedzy sobg stosunku tamie sie¢ i kruszy,
wojuje jeden z drugim i niszczy, czyli raczej wszystkie rozdwajaja sie
1w tym rozdwojeniu na zawsze tezeja: martwe kosci, ktérych duch nie
ozywit!"18 Bogactwo mysli Platonskiej nie pozwolito jednak Bogdanowi
ogtosi¢ rozstania z nig i zaproponowania nowego przedmiotu rozwazan
na kolejna z Biesiad. Nie potrafit nawet wskazac¢, od ktorego z aspektow
platonizmu mogtaby sie¢ ona rozpocza¢. Z pewnoscia nie beda to idee,
gdyz o nich powiedziano juz, ze ,nie objawiaja sie, nie pokazuja, nie da-
ja znaku zycia; [...] nie zyja i Ze ich by¢ nie moze" 152,

Podsumowaniem Biesiady byta metafora filozoficznej todzi Platona,
ktora nie do$¢, ze nie omineta Scylli ani Charybdy, to roztrzaskala sie
1to nie o jedng z nich, ale obie. Z jednej bowiem strony Platon uznat, ze

180 Intuicja taka spelnia wiec warunek bezposredniosci, receptywnosci i konieczno-
$ci (por.: T. Kaszuba, Koncepcja poznania naukowego wediug Piotra Semenenki, dz. cyt.,
s. 77-78), ze wzgledu na brak przedmiotu nie mogla ich speini¢ intuicja w przedstawio-
nym w Biesiadach platonizmie w odniesieniu do idei, ktérym odmoéwiono realnego ist-
nienia.

181 Tamze, s. 203.

182 Tamze, s. 204.
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$wiat nie moze by¢ przedmiotem wiedzy, z drugiej zas — jako jej przed-
miot wskazat cos, co nie istnieje realnie!®3. W ten sposéb rozbit swq 16dz
1 utonat jako filozof. Przytoczmy koncowg wymiane zdan miedzy Ewary-
stem a Bogdanem: ,,Ew. To jednak dziwna: ze przez tak dtugie wieki lu-
dzie siedzg nad tym miejscem, gdzie im sprzed oczu zniknat, i skrzet-
nie fowig szczatki, ktére im po nim przyplywaja do brzegu i tak ditugo
nimi zyjg! Musiat by¢ tadunek bogaty! / Bog. A czemu zapominasz do-
da¢, Ewaryscie, ze to tylko na wierzch wyptyneto i to tylko ludziom na
dobre sie obroécito, co tam byto z prawdy starszej od Platona, co byto
z Boga?''184,

Kolejna Biesiada nosi tytut, ktéry pozornie moégtby zapowiadac odej-
$cie od problematyki platonskiej. Tytutowy sofista nie oznacza jednak
przedstawiciela tego nurtu greckiej mysli, ale nawigzuje do Platonskie-
go dialogu. Juz na wstepie spotkania Bogdan oznajmit jego temat, na-
wigzujacy do problemoéw poruszanych w Platonskim Sofiscie. Tematem
tym miaty by¢ pojecia nicosci i negacji: ,,Co to jest zaprzeczenie, i co za-
przeczone? Czyli mowigc prosciej i dobitniej: ,,Co to jest Nie, i co to jest
Nic?"18 Dalsze watki dyskusji wskazujg na dodatkowe znaczenie tytu-
tu. Za sofiste we wczes$niejszych Biesiadach uznano bowiem Hegla, kto-
rego pojecie negacji takze stato sie przedmiotem analizy.

Bogdan zamierza w tej Biesiadzie dokona¢ ostatecznej rozprawy
z Platonem, tym razem od strony negatywnej. Na uwagi Sobiestawa,
ze krytyka Platona bedzie zapewne szta w parze z krytyka Hegla, Bog-
dan obrazowo porownat systemy obu filozoféw: ,ja bym chetnie przy-
réwnat z jednej strony filozofie platonska do pieknego, rostego drzewa,
$cietego wprawdzie i bez korzeni, bez zycia; a z drugiej strony heglow-
ski system wprost do kupy widéréw. [...] W Platonie wida¢ samorodnos¢,
w Heglu tylko sztuke. Tam dzieto przyrody ze wszystkimi swymi nie-
réwnos$ciami, naro$lami, wydrgzeniami, proéchnami nawet, i zgnilizng;
ale ktére swiadczy dzi$ jeszcze o jakim$ dawnym istnieniu pelnym zy-
cia, co po tym ciele krazyto. Tu za$ natomiast suche szczepy, wiory bez
zycia, poobciosywane wprawdzie, poobstrugiwane, porzniete w kwa-
draciki i w trojkaciki, i utozone w mozaike dziwaczng a niby forem-
na. Platonska filozofia to organizm przecie, heglowska mechanizm czy-
sty; w jednej podziwiam rodzimo$¢ natury, w drugiej widze tylko reke

183 Tamze, s. 204-205.

184 Tamze, s. 205.

185 P Semenenko, Biesiady filozoficzne. V. Sofista. (Dodatek do Platona), ,,Przeglad Po-
znanski" T. XXXI 1861, s. 131.
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kuglarza"ss, Ow kuglarz popelnil, wedle Bogdana, fundamentalny btad
w samej metodzie, zle bowiem rozumiat negacje i pojecie nicosci. Pla-
ton rowniez byt w tej kwestii w biedzie, jednak jego twierdzenia o wiele
mniej przeczg rozsadkowi niz opinia Hegla'®’. Por6wnanie ich wypada
nastepujaco: ,,owo Platona: To co nie jest, jest; jest prawdziwa sprzecz-
noscia; a owo Hegla: Nic jest to samo co byt, daleko wiecej jeszcze od
tamtego sprzecznoscia jest; i jesli tamto pokaze sie wzgledna sprzecz-
nos$cia, tedy to absolutng; tamto bedzie wprawdzie odurzeniem rozumu,
ale to zabdjstwem zupeinym" 88,

Bogdan, aby dowie$¢ powyzszego twierdzenia, bedzie musial najpierw
omoéwi¢ wtasng koncepcje negacji i nicosci. Przywotuje w tym celu for-
mute filozoficzng jedno$ci formy i istnienia (ens et forma sunt unum). Ne-
gacja jest ich myslowym roztagczeniem. Nie mozna zaprzeczy¢ bowiem
samej formie, gdyz bytoby to zanegowaniem zasady tozsamosci, podob-
nie nie mozna zaprzeczy¢ jednosci i tozsamosci jestestwa. Na obiekcje
Ewarysta, ktory nie zauwazyt logicznej niemoznos$ci orzeczenia o bedg-
cym, ze jest niebedgce, Bogdan odpowiedziat kwalifikujgc jedno i drugie
jako formy, ktore zaprzeczone by¢ nie moga. Mozna natomiast o czyms$
innym orzekac¢ jako o niebedacym (badz bedacym), bez tamania ustalo-
nej przezen filozoficznej formuly. Blad Platona polegal wiec na zaprze-
czeniu formy. Przyczyna tego btedu byla fatszywa teoria wiedzy, co do
ktorej juz wczes$niej rozméwcey wykazali, ze swiat nie jest w niej przed-
miotem poznania!®. Poglad Bogdana brzmi nastepujaco: , Przedmiotem
wiedzy, i wszelkiej wiedzy, jest forma rzeczy, forma wszelako nalezaca do
zawartego pod nig jestestwa; aktem za$ wiedzy jest ta sama forma rzeczy
w umysle"!?°. Umiarkowanie realistyczny poglad, o arystotelesowsko—to-
mistycznej proweniencji, zostat wiec przeciwstawiony idealizmowi i dua-
lizmowi Platona. Ten bowiem odigczyt formy od $wiata.

Ewaryst, zrozumiawszy wywody Bogdana dotyczace odréznienia for-
my od jestestwa, wykrzykuje: ,, Bedacy, bedaca, bedace! A juzciz przymiot

186 P Semenenko, Biesiady filozoficzne. V, s. 132-133; por.: ,strukturalnie i metodolo-
gicznie filozofowanie Semenenki jest podobne do heglizmu. Chyba jednak najbardziej po-
dobata sie Semenence u Hegla jego »tréjkowosé¢«"” (T. Kaszuba, Niektére charakterystyczne
elementy..., dz. cyt., s. 28); wczesniej zauwazyl to tez E Gabryl (O filozofii X. Piotra Seme-
nernki, dz. cyt., s. 43); podobnie, Semenenki pojecie 'absolutu’ ma zroédio w filozofii niemie-
ckiego idealizmu (T. Kaszuba, Niektdre charakterystyczne elementy..., dz. cyt., s. 29-30).

187 P Semenenko, Biesiady filozoficzne. V, s. 133-134.

188 Tamze, s. 135.

189 Tamze, s. 135-137.

19 Tamze, s. 138; por.: T. Kaszuba, Niektdre charakterystyczne elementy..., dz. cyt.,
s. 23.
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tylko, tylko forma. Jestestwo bedzie dopiero Ten, ta, to, ktéry, ktora, kto-
re, jest bedacym, bedaca, bedgcym!"9t. W $wietle powyzszego odréznie-
nia postawiono nastepnie pytanie o nicos¢, czy jest forma czy jestestwem.
Biorgc pod uwage fakt, ze nicos¢ jest brakiem formy, Ewaryst orzekt, ze
nicos¢ jest jestestwem. Bogdan us$cisla te opinie, méwigc, ze nicos¢ nie
moze by¢ uznana za jestestwo, jedynie w zdaniu moze zajmowac jego
miejsce, tj. podmiotu. Nie mozna jednak o niej orzeka¢, ze jest bedaca,
gdyz nie mozna o niej orzeka¢ zadnej formy. Gdyby mozna bylo orzec
o nicosci jaka$ forme — wykazuje Ewarystowi Bogdan — nie bytaby nicos-
cig, lecz stataby sie czyms. Rozwigzanie Platonskie, przy ktérym obstawat
Ewaryst, zostato odrzucone .

Podobny los spotka stanowisko Hegla, ujete przez Bogdana jako
utozsamienie nicosci z bytem. , Nic i Bedgce godza sie z soba. To by-
fo z pewnej strony to samo co Platon twierdzi. Ale Hegel powiada, ze
Nic i Byt sg jedno i to samo"192. Wokot krytyki tego 'dziwomystu’, czyli
tozsamos$ci nicosci z bytem, obraca¢ sie bedzie dalsza dyskusja. Kryty-
ka bedzie dokonana przy pomocy aparatu pojeciowego wypracowanego
wczesniej w dyskusji przez Bogdana. Jesli uzna¢, ze byt i nicos$¢ ozna-
czaja to samo, to nie moze miedzy nimi by¢ zadnej relacji. Jes$li oznacza-
tyby cos$ innego, wtedy odrézniataby je forma, a i czysty byt, i nico$¢ sa
brakiem formy. Hegel zatem uczynit wielki blad juz w zatozeniach swe-
go systemu, a por6wnanie jego filozofii z wypracowanymi przez Bogda-
na zasadami przyniesie oczywistg kleske niemieckiego filozofa . Hegel
bowiem, uwazajgc nico$¢ za rownorzedna z bytem, ,Filozofie przekre-
ca na Sofistyke, a filozofa przedzierzga na Sofiste"'%. OkreS$lenie sofi-
sty zostato wziete z Platonskiego dialogu pod tym wta$nie tytutem: ,jest
to rodzaj ludzi, ktdry zmusza do méwienia sprzecznych rzeczy, a stowa-
mi dziwotwornymi innych oszukuje"!%. Wedle tego okreslenia 'ojcem
i krolem wszystkich sprzecznorzecznikow', czyli dziewietnastowiecz-
nych sofistéw, zostat obwotany Hegel. Nawet watpliwosci Sobiestawa
dotyczace zasadnosci utozsamienia nicosci z 'nie’ i bytu z 'tak’ nie zo-
staty uznane przez Bogdana. Zajecie Heglem, mimo deklarowanego te-
matu Biesiady — filozofii starozytnej, Bogdan usprawiedliwit doskona-
toscig sofistyki w wydaniu Heglowskim19°.

91 Tamze, s. 139.

192 Tamze, s. 140.

193 Tamze, s. 146.

194 Tamze, s. 146; jest to parafraza zakonczenia Sofisty (268 c).
195 Tamze, s. 147-149.
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Bogdan spowodowat zdziwienie rozmoéwcow, stwierdzajac, ze i Pla-
ton nie catkiem uniknat sofistyki . Przypisywanie Platonowi pokrewien-
stwa z sofistami nie zostato jednak przez Bogdana uznane za zarzut
wobec Atenczyka. Byt to bowiem ,,jak najlepszy umyst i najnieprzyjaz-
niejszy temu co sofistyczne"!%¢, ale i on 'pokalat sie’ z powodu niezna-
jomosci prawdziwej formuly filozoficznej. Natomiast jesli za istote so-
fistyki uzna¢ nieznajomos$¢ wtasciwego pojecia nicosci i negacji — to
i Platonowi trzeba przypisa¢ przynalezno$¢ do tego nurtu mysli, tak jak
odmalowat go Bogdan. Z pewnoscia jednak w tej mierze nie nalezy go
stawia¢ na rowni z Heglem?!®’. Aby usprawiedliwi¢ po raz kolejny swojg
krytyke Platona, Bogdan wygtosit nastepny pean na jego czes¢: ,,[Pla-
ton] bedzie zawsze niepospolitym umystem nawet w swoich zbocze-
niach, [...] bedzie umystem szlachetnym, ktéry nie dla igraszki prawdy
szuka; dla ktérego prawda jest zawsze prawdziwg $wietosciag, a ogladac
cho¢ z daleka, cho¢ z ubocza, jej dostojne oblicze, najwiekszym poza-
daniem. Bedzie on sam czut, ze do niej nie doszedt, i raczej gto$no to
powie, wzywajac innych, jesli sg jacy, aby go lepszego nauczyli, anizeli
mialby, podobny do naszych medrkéw, glosi¢ siebie za nieomylnego,
i raczej z nierozumem si¢ ozeni¢, anizeli sie¢ nauczy¢ rozumu i prawdy
od tych, ktérych strazy Bog Najwyzszy te $wieto$ci powierzyt"!%8. Na po-
twierdzenie Platonskiej pokory przytoczyt Bogdan dwa fragmenty z So-
fisty (254 ¢, 259 b—c), ktore skomentowat: ,,Ma dla mnie co$ nader ujmu-
jacego ta pokora jakoby juz chrzescijanska umystu tak znakomitego'%.

Giéwnym 'grzechem' Platona, ktéry umozliwit zakwalifikowanie go
do sofistow, byto uznanie niebedgacego za bedgace. Aby wilasciwie na-
$wietli¢ to zagadnienie, Bogdan rozpoczal rozwazania od przedstawie-
nia rozmowcom roznych znaczen i funkcji, w jakich Platon uzywa 10
O6v. Pierwszym z wyréznionych sposobdw uzycia 'bedgcego’ jest forma,
taka jak rozumiat jg Bogdan, czyli 'ogélna i wszystkojemna'??. Drugim
znaczeniem 10 6v jest byt, jakas blizej nieokreslona mysl bytu, ,mgli-
sta 1 niewyrazna"?%l. Trzecim - jestestwo, jakakolwiek istniejaca rzecz.
Btad Platona wynikt z tego, ze uzywat jednego terminu w wielu znacze-
niach, mieszajac je ze sobg, nie odrézniajgc ich nalezycie?®2. | Juz z gory

196 Tamze, s. 150.
197 Tamze, s. 150-152.
198 Tamze, s. 152.
199 Tamze, s. 152.
200 Tamze, s. 152-154.
201 Tamze, s. 154.
202 Tamze, s. 154-155.
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mozecie sobie wyobrazi¢, co sie to z tego rodzi¢ musi: ile niesklejnosci,
ile zamieszania, ile przeciwienstw, ile sprzecznos$ci; aby sie nareszcie
wszystko skonczyto na jednej wielkiej, owej najwiekszej sprzecznosci:
ze niebedace jest bedacym'2%,

Na potwierdzenie przypisywanego Platonowi pomieszania Bogdan
przywotuje Sofiste (236 e — 238 b, z niewielkimi skrotami)?%4, ktérego
fragmenty przetyka komentarzem. Argumentem za tym, ze Platon uwa-
zal bedace za jestestwo, jest zdanie: ,to stowo Co$§ zawsze sie mowi o
Bedqcym"?%. Mimo iz Platon byt daleki od uznania, ze byt jest tozsa-
my z nicoscig, a tym samym daleki od sofistyki Hegla, w kolejnych frag-
mentach zmienial znaczenie 'bedgcego’. Ze uznat je za forme, wyni-
kto dla Semenenki z pytania: , Bedgcemu wszak moze Cos$ przyby¢ od
innych bedgqcych?"?%, na ktdére zostaje w SofiScie (238 a) udzielona od-
powiedZ pozytywna. Zmiana jest za$ wtasciwoscig formy. Na watpli-
wosci Ewarysta Bogdan odpowie przyktadem: ,Do twojej formy nale-
za twoje zmysty, twoje ciato, ta posta¢ zewnetrzna itd. [...] Ta posta¢ by-
ta kiedy$ matq, teraz jest wiekszg: wiec jej przybyto. Masz tedy to, co
Platon nazywa przybywaniem. Powiedzze mi, czy ci zarazem jestestwa
przybyto?"2%7. O trzecim rozumieniu to 6v u Platona $wiadczy kolejne
pytanie Goscia z Elei: , Liczby wszystkie ktadziemy $r6d Bedgcych?"208,
na ktére pozytywnie odpowiada Teajtet. Jezeli liczby sa bytem, to — we-
dle wywodow Bogdana — jedno jest tym, co bedagce. Za jednos$¢ Platon
uwazatl idee, ale jednoscia jest takze kazde jestestwo. Dzieki 'jednemu’
1 jego zwigzkowi z bytem Bogdan moégt wyjasni¢ mglisty — wedle nie-
go — charakter wywodéw Platona o bedgcym jako najwyzszej jednosci
jestestwa i formy. W ten sposéb dopetnione zostato zadanie wykazania
niekonsekwencji terminologicznej Platona, ktérej jedna z przyczyn byla
nieznajomos¢ formutly filozoficznej?®.

Dalsza krytyka Platonskiego rozumienia 10 dv jest prowadzona w od-
niesieniu do giéwnego tematu Sofisty — czyli okres$lenia do jakiego ro-
dzaju dziatalnosci nalezy sofistyka. Przytoczone z dialogu rozwazania

203 Tamze, s. 155.

204 Tamze, s. 156-159.

205 Tamze, s. 157; Sofista 237 d: 10 ti todt0 pripa € Svti Aéyopev ékdotote (P. Semenenko,
Biesiady filozoficzne. V, s. 157, przyp. 2).

206 Tamze, s. 158; jako 'przyby¢ czemus', 'by¢ dodanym do czego$' ttumaczy Semenen-
ko mpooyiyvopat.

207 Tamze, s. 158.

208 Tamze, s. 159; Sofista 238 a.

209 Tamze, s. 159-161.
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o tym, czym jest obraz, eidwlov, (240 a-b), zostaty przerwane przez Ewa-
rysta w momencie, gdy Teajtet mowi: ,,Co sie to pokazuje: zmiesza-
ne jest i splecione niebedgce z bedacym, i to dziwnymi sposobami?!°.
Ewaryst, ktory z obroncy Platona zdazyt sie juz przedzierzgng¢ w rzecz-
nika pogladéw Bogdana, zgodnie z jego formuta stwierdza, ze obrazo-
wi nie mozna przypisywac zadnego bytu: ,jest forma bez zadnego jeste-
stwa, a to czego obraz jest obrazem jest formag majaca jestestwo swoje;
a zatem to ostatnie jest prawdziwie bedgcym, a obraz nie mozna nazwac
prawdziwie bedgcym"?!!. Dla istoty obrazu, podobizny, doda Bogdan,
nie ma znaczenia, ze forma zostaje odwzorowana w jakim$ materiale,
tworzywie. Teajtet zostal wiec przez Goscia z Elei sofistycznie zmanipu-
lowany?'2,

Wprowadzony w pojeciowy zamet Teajtet pozwala nastepnie Goscio-
wi z Elei ,,wywr6ci¢ 6w uroczysty wyrok Parmenidesa, ze Niebedacego
nawet pomys$le¢ nie mozna"?!3. Po przytoczeniu fragmentu tzw. 'ojcoboj-
stwa Parmenidesa’ (241 d): ,,Ojca Parmenidesa twierdzenie trzeba nam
bedzie odtracajac zbada¢, i utrzymywac jakoby Niebedgce pod pewnym
wzgledem byto, i znowu przeciwnie jakoby Bedace nie byto"?'*. Bogdan
zamierzyl przeanalizowac to sofistyczne w swej istocie twierdzenie, ja-
ko wynikajgce z blednego pojecia negacji. Podaza on za tekstem dia-
logu, streszczajac fragmenty dotyczace presokratykow (242 b — 245 e),
ktérych jednak nie nazywa z imienia, przetykajac je cytatami, w ktérych
wykazuje r6zne znaczenia tego co bedace . Celem rozmowy Bogdana
z Ewarystem jest ocalenie zalozenia szkoty Eleatdw, co czynig — jak sa-
dza — uznajac, ze catos$c¢ i bedace nie sg tozsame, to drugie zas$ jest na-
jogodlniejsza z form, ktéra ,moze by¢ uwazana sama w sobie, odrebnie
od tych, obok nich niejako, a nie nad nimi, i wtenczas razem z nimi na-
lezy do tego co nazywamy Wszystkim"?!5, Rozprawe z Eleatami Bogdan
odktada na podzniej, bedzie to bowiem rozprawa z panteizmem, podaza
za$ dalej za tekstem Platoniskim (245 e — 246 c) w krytyce materialistow,
az wreszcie wraz z Gosciem z Elei dociera do "postaciolubéw’ (t@v eiddv
@ilovg, 248 a)?'e.

210 Tamze, s. 162.
211 Tamze, s. 162.
212 Tamze, s. 162-163.
213 Tamze, s. 163.
214 Tamze, s. 163-164.
215 Tamze, s. 167.
216 Tamze, s. 167-168.
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Rekonstruujac polemike Goscia z Teajtetem, bronigcym przyjaciot
idei, rozméwcy Semenenki docierajg do pojecia najdoskonalszego by-
tu (16 mavted@g 6v, 248 e — 249 a), ktéremu przyznane sg najdoskonal-
sze ruch, zycie, dusza i rozum?'’. Gdyby uzna¢, przypuszcza Bogdan, ze
nie byta to wypowiedz polemiczna Goscia, a szczere twierdzenie Plato-
na, wtedy — ku radosci Ewarysta — mozna by je dla obrony Platona przy-
ja¢, ,ku czci Platona, ku czci rozumu ludzkiego, ktéry i w najgtebszych
ciemnosciach miat swoje chwile jasne, i raz przez Boga zazegniety, cho¢
pod popiotami, iskre $wieta przechowywat"?!8, Pojecie Boga jako naj-
doskonalszej z idei, form, nie przeczy dowiedzionemu we wcze$niej-
szej Biesiadzie egzemplaryzmowi Platona, gdyz pojecie obecnie ana-
lizowane — tj. Boga jako najdoskonalszej z idei — jest przyjete jedynie
instrumentalnie. A skoro w dialogach znajduja sie takie sprzecznosci,
to sofistyka, w rozumieniu Semenenki, byta Platonowi nieobca. W celu
uwydatnienia tej Platonskiej 'sofistyki’, Bogdan nastepujaco streszcza
rozmowe Teajteta z Gosciem z Elei (248 e — 249 d): ,Bedace sie rusza.
A wiec ruch jest Bedacym? — Jest. — Gdyby byl nieruchomy, nie bytoby
mys$li (pojecia)? — Nie bytoby. — Hola! Patrz na druga strone: Czy to, co
sie rusza, moze by¢ bedacym? — O co pytasz? — Czy bedace moze si¢ ru-
szac, to jest by¢ bez spoczynku, czyli raczej bez stanu (otdoig) to co jest
wedtug tego samego tak samo okoto tego samego zawsze? — Nie mo-
ze? — 1 bez tego ostatniego (tj. niezmiennego), czy moze by¢ myslenie? —
Nie moze. — A wiec patrz, co nastepuje; trzeba nam jak dzieciom przy-
pusci¢, ze i wszystko i Bedace zarazem i rusza sie i stoi! [...] I zaczyna
dalsze rozumowanie podobne do pierwszego, tylko odwrotne, zaprzecz-
ne, ktérego zamknieciem jest odwrotny wniosek: A wiec Bedace z przy-
rodzenia swego ani stoi, ani sie rusza!"?'°. Nagromadzenie sprzecznych
wnioskow doprowadzito Semenenke do uznania sofistycznego kunsztu
Platona, ale nie obwinial go o stosowanie sofistyki w zlej wierze, w celu
siania intelektualnego zametu. Przyczyna za$, dla ktdrej Teajtet prowa-
dzony przez Gos$cia zgadza sie na uznanie sprzecznosci, jest wzmian-
kowany juz przez Bogdana zamet pojeciowy i rézne znaczenia 'bedace-
go' uzywane przez Platona wymiennie. Podobnie dalej, prawda jest, ze
bedace moze by¢ w spoczynku badz w ruchu, czy to bedgce jako jeste-
stwo, czy jako forma, ale nie mozna uzna¢, ze bedgce jest ruchem badz
spoczynkiem .

217 Tamze, s. 168-169.
218 Tamze, s. 170.
219 Tamze, s. 170-171.
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Kolejny analizowany fragment Sofisty (254 b—-d) dotyczy zmiesza-
nia bedgcego ze spoczynkiem i ruchem, skoro oba ostatnie w jakis$ spo-
sob sg. I tutaj Bogdan wytyka Platonowi ten sam btad . Platon dokonuje
przesuniecia kategorialnego miedzy trzema obszarami formuty logicz-
nej, tj. formga, jestestwem i ich jednoscig. Bedace jako jestestwo wcho-
dzi w relacje z forma ruchu, o ile jestestwo to jest w ruchu. Z drugiej za$
strony, skoro o ruchu orzeka sie, ze jest, to jego relacja z bedacym sta-
je sie odwrotna, a bedgce w tym wypadku jest potraktowane jako forma.

Podobne btedy znajduja sie w dalszych fragmentach dialogu (254 d —
255 c¢) dotyczacych tozsamosci i réznoéci. Wreszcie na koniec Biesiady
Bogdan mogt przystapi¢ do podsumowania dyskusji i ukazania catosci
filozofii Platonskiej. Potwierdziwszy wielokrotnie dualistyczny charak-
ter platonizmu, odréznia $wiat rzeczywisty od idealnego, 'myslnego’. Po
stronie tego ostatniego wymienia: bedace, ruch, spoczynek ('stanie’),
tozsame 1 inne. W $wiecie rzeczywistym poczatkowo wymienia jedynie
cztery: rodzenie sig, istnienie ('istnia'), idea oraz materia. W dalszym
porzadkowaniu okazuje sie, ze po przeciwnej stronie bedgcego znajdu-
je sie niebedace??.

Bogdan w trakcie rozwazan stwierdzit: ,w takich jak tu razach Este-
tyka jest Logika"??!, harmonia systemu u Platona determinowala wiec
do pewnego stopnia rozstrzygniecia filozoficzne.

Przedstawmy diugie wywody Bogdana i Ewarysta na temat Platona
w formie schematycznej:

Bedace (10 8v)

To samo (tadtov) A Idea (id¢a)
Stan (otdoig) Istnia (odoia)
Myslnie <« » Rzeczowo
Ruch (kivnouw) Rodzenie (yéveoig)
Inne (10 étepov) v Materia (x@po)

Niebedace (10 pr 6v)

220 Tamze, s. 174-177.
221 Tamze, s. 175.
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Przedstawienie relacji miedzy pojeciami, ulozenie ich w przejrzy-
sty system???, | doktadnie uszykowany, logiczny, absolutny"??}, Bogdan
uwaza za sukces. Na ile jednak jest 6w system zgodny z zamierzeniami
Platona? Bogdan odpowiada: , moje to powyzsze wystawienie systema-
tu platonskiego rzeczywiscie nie jest jego systematem; tylko ze byloby
nim jak najrzeczywisciej, gdyby Platon pozostat byl zgodny z przyjety-
mi przez siebie zasadami, gdyby byl z surowos$cia logiczng wyprowa-
dzit z nich nastepstwa, gdyby jednym stowem nie byt wpadt do szczes-
liwych niekonsekwencji zbawiajacych nieraz prawde"??*. Mysl Platon-
ska nie jest jednak tak $cista terminologicznie, jak zyczytby sobie tego
Bogdan. Platon bowiem na pierwszym miejscu stawial prawde, przej-
rzystos¢ ewentualnego systemu zajmowata miejsca dalsze. Gdyby Pla-
ton znat filozoficzng formute, unikngtby wszystkich btedow, gdyz bylby
w stanie doprowadzi¢ swoja my$l do pojeciowej przejrzystosci, dzieki
czemu dostrzeglby jej konsekwencje, a tym samym — odrzucilt. Bogdan
zwrdcil uwage na jeszcze jedng wazng ceche Platonskiego filozofowa-
nia. Byt nig szacunek dla jezyka i przekonanie o wazno$ci st6w odno-
szgcych sie do rzeczy. Z tego tez wzgledu Platoniskie 'niebedace’ nie
oznacza nico$ci, ale inne, inaczej bedace??®. Podsumowujgc role za-
przeczenia w filozofii, Bogdan stwierdza: ,to Nie, o ktérym mowilismy,
a ktore zawsze pada na polgczenie, nie odmawia jestestwu wszelkiej
formy, tylko jaka$ szczegotowq, jedna z wielu; zostajg inne, a szczegol-
niej zostaje mu ostatnia, najogodlniejsza, to jest forma Bedacego. Ale kie-
dy zaprzeczenie padnie na te forme wtasnie najogolniejsza, ostatnig,
mowigc: Niebedqce, i kiedy tej wtasnie formy mu odmoéwi, to jest odig-
czy ja od jakiegokolwiek jestestwa, [...] wtedy, po odjeciu ostatniej, to
jest wszelkiej formy, c6z zostaje, jesli nie Nic?"??6 Te operacje do kon-
ca przeprowadzil Hegel, ale nie Platon: ,Uratowata go wyzszo$¢ jego
umystuy, i to ktérem wspominal uszanowanie dla mowy, a tym samym
dla zdrowego rozsadku, nieodstepne od tej wyzszo$ci"??’. Wskazujgc bo-
wiem na rodzaje niebedgcego, Platon w istocie rozprawiat o bedacym.

222 By¢ moze dazenie do systematycznego ujmowania zagadnien filozoficznych za-
wdzieczal Semenenko wplywowi idealistycznej filozofii niemieckiej, a wiec i krytykowa-
nemu przezen Heglowi (K. A. Wojcieszek, Antropologia Piotra Semenenki, ,Zarzadzanie
i Edukacja" R. VI 2002, nr 31, s. 66).

223 P. Semenenko, Biesiady filozoficzne. V, s. 177.

224 Tamze, s. 177-178.

225 Tamze, s. 178-181.

226 Tamze, s. 181-182.

227 Tamze, s. 182.
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Odnoszgc za$ przedmiot Sofisty do ontologii Parmenidesa: ,jesli [Pla-
ton] nie jest ojcobdjca, jak sie lekat, tedy ledwie ze sie nie stal samoboj-
€cg rozumu; a przynajmniej zostawit miecz szalencowi, ktéry za dni na-
szych wyostrzyt go tylko na dwie strony, i bez zadnej obawy lub wahania
sie, rozumowi ludzkiemu teb ucigl"??8, Krytyka Platona po raz kolejny
stata sie wiec pretekstem do uwag pod adresem Hegla.

W kolejnej Biesiadzie, mimo iz jej tytut nie zapowiadat problematy-
ki Platonskiej, Platon odgrywa ogromna role. Na prosbe Bogdana Ewa-
ryst miat przygotowac¢ prezentacje szkoty megarejskiej. Rozpoczat ja
od naszkicowania sytuacji, w jakiej znalezli sie¢ uczniowie Sokratesa
po $mierci mistrza . Przybici podjeli decyzje o opuszczeniu Aten, Ewa-
ryst relacjonuje: ,Na koncu, po dlugim milczeniu zdaje mi sie widzie¢,
jak powstaje jeden z obecnych, kto wie, moze to byt moj Platon, i gto-
sem przytlumionym mowi do innych: Przyjaciele! Nie ma Sokratesa:
opuszczajmy Ateny! Na ten glos, jakoby z wlasnej kazdego piersi wydo-
byty, kazdy przychodzi do siebie, i jeden po drugim powtarza: Opusz-
czajmy Ateny! I juz wszyscy wstali, podali sobie rece, i jednym gtosem
zawolali: Tak, opuszczajmy Ateny: Sokratesa w nich nie ma, sg tylko
potepiciele!"?2°. Heglowska ocena $mierci Sokratesa stata sie przedmio-
tem docinkéw pod adresem berlinskiego medrca: ,,dowodzi ze Atenczy-
cy najstuszniej Sokratesa zabili, tak koniecznie by¢ musialo i nie mogto
by¢ inaczej. Inaczej postapi¢ Atenczycy zadng miarg nie mogli i nie po-
winni byli"?%. Ocena dokonana przez Hegla nie powinna dziwi¢ w ob-
liczu wnioskow z poprzedniej Biesiady, ze byt to sofista: I to jaki jesz-
cze: herszt wszystkich! Cé6z tedy dziwnego, ze dostawszy Sokratesa do
rak swoich, nie wypuscit go cato, ze nawet do czary cykuty Sofista jesz-
cze swoj sofizm przymieszat?"23!,

Wracajac jednak do tematu Biesiady, Bogdan prosit Ewarysta o przed-
stawienie panteizmu szkoly megarejskiej w zwigzku z dualizmem Pla-
tonskim. Milo$nik antyku miat przedstawi¢ platonizm jako punkt wyj-
$cia dla panteizmu. Bogdan pochwalit jego wstep dotyczacy $mierci

228 Tamze, s. 182.

229 Tamze, s. 2.

0 Tamze, s. 2; Hegel rzeczywiscie wywodzi, ze Atenczycy mieli stuszno$¢, iz uznali
Sokratesa winnym, jednak to nie oni skazali go na $mier¢, tylko Sokrates sam wybrat dla
siebie te kare. Hegel jednak podkresla tragizm catej sytuacji i procesu, bowiem — wedle
niego — Sokrates takze miat stuszno$¢ w swoim postepowaniu (por.: G. W. E Hegel, Wykia-
dy z historii filozofii, t. I, przelozy!, wstepem i komentarzem opatrzyt S. E Nowicki, prze-
ktad przejrzal A. Wegrzecki, Warszawa 1994, s. 544-545, 617-625).

231 P. Semenenko, Biesiady filozoficzne. VI, s. 3.
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Sokratesa, jakkolwiek bytby raczej sktonny uzna¢ Euklidesa za tego
Z uczniéw, ktéry poddat pomyst wyjazdu z Aten do Megary, gdyz to
on wlasnie musiat teskni¢ za rodzinng Megarg. Ewaryst juz na wste-
pie uczynit deklaracje, ze dokonujgc rozbioru filozofii megaryjskiej, be-
dzie postugiwat sie teoria filozoficzng Bogdana jak 'pochodnig w reku’.
Uzywajac za inspiracje jej $wiatlo, poprzednie Biesiady i dialogi Plato-
na, Ewaryst stworzyt dialog pt. Szkota megarska, ktéry odczytat zebra-
nym??, Semenenko prezentuje wiec dialog w dialogu, spotkanie i dia-
log. Rozmowe uczniéw Sokratesa w antycznej Megarze relacjonuje po-
sta¢ stworzona w Biesiadach przez polskiego filozofa XIX w.

W dialogu Ewarysta wystepuja: Euklides, Platon, Fedon, Kriton, Eu-
bulides oraz niewidzialny 'geniusz filozofii’, ktory filozofie prawdziwa
zaniost w odleglg epoke antyku. Na poczatku Platon wychwala goscin-
no$¢ Euklidesa, zalety jako filozofa, obaj wspominajg Sokratesa. Eukli-
des wyraza mys$l, ze warunkiem koniecznym, acz niewystarczajacym,
odkrycia prawdy przez filozofé6w w dialogu jest ich obopdlna zgoda
na jakies$ twierdzenie. Z Sokratesem za$ on sam, Euklides, nie zawsze
mogt sie zgodzi¢, a wiec tylko jeden z nich, by¢ moze, znat prawde. Do
rozmowy wirgca sie Kriton, ktéry proponuje Platonowi — jako spadko-
biercy Sokratesa — uzycie dialektyki i obrone jego zdania?*3. Euklides na
to przystaje, zwracajac sie do Platona: ,Wiem ci ja wprawdzie, ze z cie-
bie rozprawiacz nie niski, i ze sam Sokrates dziwowat sie nieraz, jak
pieknie jego slowa pod twoim pidrem sie uktadaty"#*. Platon i Eukli-
des przystepuja do filozoficznej dyskusji, te juz na wstepie Semenenko
opatrzyt nastepujacym przypisem: , Nie potrzebujemy uprzedzac, ze te
zwroty w dialogu nie sg dowolne, ale stuzg do historycznego i ile moz-
na Scistego wystawienia nauki, o ktérg chodzi"?®.

Rozpoczynajg od okreslenia, czym jest filozofia. Jest to wiec wie-
dza o prawdzie, ta z kolei jest czym$ bedacym, jest dobrem, , ostatnim
dnem Wszystkiego'?%, czym$ prawdziwym i niezmiennym. Bedace jest
wszystkim, jest cato$cig, wywodzi Euklides przy stabngcym oporze Pla-
tona, ktéry postanawia w milczeniu przeczeka¢ jego wykiad. Dalej, be-
dace jest jednym, jednym i wszystkim: €v xal mav. Filozofia zatem jest
wiedza o jednym i wszystkim. Skoro tak, to nie mozna przypusci¢, aby

232 Tamze, s. 3-5.

233 Tamze, s. 5-7.

234 Tamze, s. 7.

25 Tamze, s. 7, przyp.
236 Tamze, s. 7.
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wiedza byta dwojaka, badz nawet czworaka. Tu wreszcie protestuje Pla-
ton, potwierdzajacy koncepcje dwoéch rodzajow wiedzy i dwéch odpo-
wiadajgcych im przedmiotéw . Dwa jednak, przerywa Euklides, sg nie-
potrzebne, gdyz jeden jest wystarczajacy: ,, Kiedy ja widze to co jest, te-
dy juz nie potrzebuje widzie¢ tego co sie zdaje ze jest; owszem nie moge
go juz widzie¢ tak jak kiedy patrze na $wiatlo, nie moge juz widzie¢
ciemnosci w tym $wietle, ani p6t ciemnos$ci'?*¥. To, co zmienne, wiec nie
istnieje. Kto zatem jest prawdziwym filozofem? Czy ten, kto miesza be-
dgce z niebedacym, czy moze raczej ten, kto wyklucza $wiat z obszaru
badan filozoficznych? Platon i Euklides sq zgodni co do tego, ze nie mo-
ga razem by¢ filozofami — ten, ktéry nie ma racji, bedzie sofistg?s.
Impas w rozmowie przerwany zostaje naglym objawieniem geniusza
filozofii, ktérego styszy tylko Platon. Stawia mu zarzuty, ktore sg w isto-
cie streszczeniem argumentacji z poprzednich Biesiad, jak np. nie-
konsekwencja terminologiczna, dodaje jednak: ,,cho¢ w zamieszaniu i
ciemnosci, blizej jednak niz inni tfowisz prawde i trzymasz ja. [...] nie
jest danym cziowiekowi sitg wtasnych oczu moéc tu na ziemi prawde
ogladac, i rozroznic jej $wiete oblicze; ze nawet wzrok twdj temu nie
podota, i ze wam wszystkim nic innego nie zostaje tylko tego oczeki-
wac za czym przyjaciel Sokrates tak poboznie wzdychat: aby Bég zstapit
z nieba, i prawdy ludzi nauczyt"?*. Ta nadprzyrodzona ingerencja bu-
dzi w pozostatych uczestnikach dialogu zdziwienie, wedle nich w tym
momencie objawienia Platon ,wygladat jak Pythia na tréjnogu"?4. Z ca-
lej przemowy geniusza Platon zapamietat jedynie tyle, ze dopiero Bég
zstapiwszy na ziemie poda ludziom prawde, oraz to, ze ma uwaznie stu-
cha¢ krytyki dokonywanej przez Euklidesa. Ten wiec kontynuuje kry-
tyke dualizmu, przywotujac Parmenidesa i Zenona z Elei, co uwaza za
wystarczajgce. I cho¢ Platon nie ma racji, to Euklides przyznaje: ,Chwa-
le twoja przezornos¢, twéj dowcip, twdj gteboki wglad w rzeczy: bo te-
go wszystkiego ten twoj wymyst dowodzi"?4!. Jemu takze objawia sie ge-
niusz, przestrzega przed nieznajomoscig koncepcji jestestwa i formy, to
jej nieznajomos¢ bowiem sprawita, ze Euklides wyrazat panteizm. Je-
mu rowniez nie bedzie wiele dane do zapamietania z tego objawienia,
gdyz geniusz na koniec zastrzega: ,,wr6¢ do swojego, bo filozofowie mu-

237 Tamze, s. 9.

238 Tamze, s. 10.
239 Tamze, s. 10.
240 Tamze, s. 11.
241 Tamze, s. 12.
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szg ulega¢ losom filozofii swojego czasu; my$l znowu po swojemu, i po-
kazuj Platonowi ze blgdzi"?42.

Euklides z nakazu zamierza sie wywiazac¢, zaprzestat jednak wykta-
dania wtasnej nauki, skoro dowiedziat sie o jej niepelnowarto$ciowo-
$ci. Dowodzi Platonowi, ze skoro ten przyjat za Sokratesem, ze wiedza
o0 bedacym istotnie jest mozliwa do osiggniecia za posrednictwem te-
go, co przemijajace, to w gruncie rzeczy zamkngt tym samym droge
do poznania bedacego, gdyz z przemijajgcego nie mozna wyprowadzac
wnioskow o nieprzemijajacym. Mozliwosci takiej nie powinien zwlasz-
cza przyjmowac dualista. Platon protestuje, uwaza bowiem, ze Sokra-
tes wynalazl, a on sam udoskonalit narzedzie, ktore jest w stanie doko-
nac tego poznawczego przejscia — jest nim dialektyka. Te uznaje Eukli-
des wprost za narzedzie do niczego. Uzasadnia te teze na dwa sposoby:
wprost-twierdzgco i posrednio-przeczgco?®3. Pierwsze uzasadnienie jest
nastepujace: ,,Zeby wiedzie¢ o jakiej$ rzeczy, trzeba ja widzie¢. To juz
pokazuje samo pokrewienstwo stow, ktérych uzywamy: widzie¢ i wie-
dzieé, czyli raczej ich tozsamos¢ (eidw, od ktérego: ideiv widzied, eidéval
wiedziec¢). Bo i jakiez moge mie¢ wyobrazenie o rzeczy, ktérej nie wi-
dze? [...] Zapatrywanie sie na rzecz samg, intuicja, jest jedynym sposo-
bem wiedzy"?#4. Skoro jedyng metoda poznania prawdy jest bezposred-
ni oglad — dialektyk musi bladzic.

Drugi spos6b uzasadnienia bezcelowosci dialektyki wynika z jej ro-
zumienia jako 'sztuki syllogizmowania', ta za$ zostaje zredukowana do
poréwnywania termindéw i orzekania o ich tozsamosci, co Euklides wy-
kazuje na przykladzie w trybie Barbara. Skoro kazdy z cztonow sylogi-
zmu zawiera dwa terminy, ktére sq poro6wnywane, to aby mozna byto je
poréwnac, trzeba je znac¢. Aby je poznac — trzeba wiec zastosowac intui-
cje?®. Dzieki tej redukcji dialektyki do sylogizmu zostata ona sprowa-
dzona do intuicji.

Euklides wytknat takze dialektykom niekonsekwencje. Ot6z porow-
nanie w takim sylogizmie, aby bylo wlasciwe, nie moze pozwala¢ na wy-
stapienie roznic. Jesli te za$ okaza sie fundamentalne — sylogizm taki
i cata dialektyka musza by¢ fatszywe. Muszg wiec by¢ falszywe, skoro
w postepowaniu dialektycznym formutowane sg wnioski dotyczace te-
go, co niewidoczne, na podstawie widocznego, tego, co bezcielesne, na

242 Tamze, s. 13.
243 Tamze, s. 13-15.
244 Tamze, s. 15.
245 Tamze, s. 15-16.
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podstawie cielesnego — poréwnanie ich jest niemozliwe. Cztony tego ro-
zumowania pochodzg z réznych porzadké$w i nie mogg by¢ poréwnane
ani uznane za tozsame. Kiedy dialektyka upadia, do rozmowy wigczyt
sie geniusz filozofii, objawiajgc sie Euklidesowi. Krytykuje jego brak po-
jecia o sylogizmie, wyklada jego podstawy, wedle Arystotelesa. Dalej,
mowi o tym, ze sylogizm nie jest zadnym poréwnaniem, ale orzekaniem
o przynaleznos$ci formy do jestestwa. Geniusz krytykuje tez metode in-
tuicji, gdyz popelnia sie w niej btad, uznajac forme za jestestwo. Poje-
cia i formy istniejg bowiem w umysle, wywodzi geniusz, a argumentem
za tym jest kazde sensowne zdanie wypowiedziane o $wiecie . Euklides,
zachwycony objawiong mu przez geniusza filozofig, zwraca sie do nie-
go per ,$wiety duchu"?4. Obaj z Platonem sg pod wrazeniem tego filo-
zoficznego objawienia. Euklides chciatby wszystko zapamieta¢, jednak
geniusz odpowiada mu na te prosbhe odmowsq. Przytoczmy dtuzszy frag-
ment tej wypowiedzi, gdyz obrazuje ona stosunek Semenenki do filozofii
przedchrzescijanskiej: , Te zastone, ktérg teraz przed toba spuszcze, te za-
stone bede trzymat zwieszona przez diugie wieki, przed wszystkimi czci-
cielami filozofii, co beda wtedy przed jej $wiatynig przechodzili; i chociaz
ta prawda, ktdrg ta zastona kryje, jest tak prosta tak jasna, tak przystep-
na, jakkolwiek wielka i zywotna, ze zdaje sie kazdy by ja odgadt; filozofo-
wie jednak przez diugie czasy jej nie odkryja. [...] nie domyslg sie, czym
jest ona, nie podniosa oczu na jej jasne oblicze, i nie poznajg, ze ona jest
jedynym zakonem i wszelkiego myslenia i wszelkiego istnienia. I jakze
by mieli pozna¢, kiedy oni zwykle nie patrza przed siebie naprawde; ale
w siebie samych, na czczy rozum swéj? Chociaz i ci, co naprawde pa-
trza, nie moga przeskoczy¢ poza czas swoj, jezeli jeszcze czas nie przy-
szedl widzenia prawdy ze wszystkich stron jej. I ci tedy calej prawdy nie
ujrzg, chociaz ong niezmierng korzy$¢ mie¢ bedg nad tamtymi, ze jed-
nak prawde zobacza i ze w tym, co zobacza, falszu nie bedzie. — To sie
za$ stanie na upokorzenie rozumu ludzkiego, a szczegdlniej na zawsty-
dzenie filozoféw, butnie w sobie przekonanych, ze wszystkich rozumem
przechodza; bo wiasnie w tym samym, w czym mys$la, ze innych przeszli,
w tym sie pokaze, ze byli od innych nizsi; i ze w tym tylko co$ rozumne-
go mieli, w czym sie od innych nie odrézniali. Przyjdzie albowiem kiedys$
w koncu ta chwila, w ktérej mi bedzie dane te zastone odja¢, a wtenczas
wszystko sie wyswieci"?¥’, Platon i Euklides sq rozczarowani, ze niewiele

246 Tamze, s. 20.
247 Tamze, s. 21.
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zostato im z objawien geniusza filozofii. Koncza wiec spoér, zdaja sobie bo-
wiem sprawe z tego, ze zaden z nich nie poznat prawdy. Pozostaja jed-
nak przy witasnych koncepcjach. Euklides proponuje Platonowi, aby do
rozmowy wprowadzi¢ Eubulidesa, sam za$ chce sie wycofa¢. Platon od-
powiada podobng propozycja — ustepujac miejsca Fedonowi. Rozmowa
tych dwoch bedzie powtoérzeniem argumentéw z dyskusji ich mistrzow,
jak iz poprzednich Biesiad?*®. Ten zabieg miat zapewne, wedle Semenen-
ki, da¢ czytelnikowi do zrozumienia, ze ciggtos¢ starozytnych szkét filo-
zoficznych 1 powielanie ich koncepcji mialoby miejsce nadal, gdyby nie
przyszto objawienie. Nastepcy mistrzoéw rozwijali bowiem te same stano-
wiska, mamigc stuchaczy pozorami prawdy.

Rozmowe mtodych adeptéw filozofii konczy geniusz filozofii, ob-
jawiajacy sie ostatecznie wszystkim i stwierdzajacy bezuzyteczno$¢
i proznosc¢ dalszej dyskusiji, skoro zaden z obecnych filozoféw nie zdotat
przekonac¢ swojego przeciwnika do wtasnych racji?®. Euklides pragnat
jednak zakonczy¢ rozmowe jakims$ wnioskiem godnym dyskusji, w kto-
rq wlaczyto sie bostwo, wnioskiem, na ktéry zgodza sie wszyscy: , Ale
wzdy jest jedna prawda dla wszystkich oczywista, i droga do niej wszyst-
kim dostepna. Tq prawda jest: ze Najwyzszym Bedacym jest Dobro, a ta
droga do niego jest Cnota. Przyjaciele! To jedno pewne! A wiec ten z te-
go wniosek: poswie¢my nasz umyst, o ile zdotamy, zapatrywaniu sie na
Dobro samo; ale poswie¢my szczegoélnie nasze zycie na wypelnianie
cnoty, tego najpewniejszego, co tu mamy na tym $wiecie!"2%°. Wynika
z tego wniosek aktualny i wazny. Uprawianie filozofii w dobrej wierze,
a nie na modte sofistyczng, nawet jesli prawda jest w danych warun-
kach nieosiggalna, niesie ze sobg warto$ci moralne. I filozofia przed-
chrzescijanska stuzyla doskonaleniu duchowemu starozytnych.

Na tym konczy sie dialog w dialogu. Dzieto fantazji Ewarysta, beda-
cego tworem Semenenki. Wszyscy uczestnicy Biesiady chwalg Ewary-
sta, niedawnego mito$nika Platona i antyku, ktéry na skutek uczestni-
ctwa w cyklu Biesiad stal sie zwolennikiem filozofii Bogdana?!.

Jak Platon w dialogach umieszczat Sokratesa, tak Semenenko w swo-
ich Biesiadach umiescil Bogdana. Podobnag funkcje w dialogu Ewary-
sta petni geniusz filozofii. Jesli idzie o role w dialogu, to r6znica miedzy
Bogdanem, czyli Sokratesem Semenenki, a Sokratesem Platonskim jest

248 Tamze, s. 22-29.
249 Tamze, s. 29-30.
250 Tamze, s. 30-31.
251 Tamze, s. 31-32.
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fundamentalna. Sokrates prowadzit rozméwcoéw w pewnym okreslonym
kierunku, Bogdan wykiada swoj tok rozumowania, ale do$¢ chetnie wda-
je sie w dygresje wynikajace ze zdan rozméwcow, bywa nawet, ze ci mu
przerywaja. Stad pewne nieuporzadkowanie Biesiad, z czego zdawat so-
bie sprawe ich autor, méwigc przez Bogdana: ,w rozmowie nie mozna
wszystkiego zupelnie systematycznie uktadac¢'?°2. Réznice filozoficzne sg
ewidentnie jeszcze gtebsze.

W Biesiadach mamy do czynienia z kilkoma zarzutami wobec Plato-
na. Za zarzut nie wprost mozna uznac¢ pochwaly dotyczgce estetycznej
strony i filozoficznego kunsztu Platona, ktére — niestety — sg zwodnicze
i sg jedynie zastong dla szeregu btedow, utrudniajgcg ich odkrycie. Ko-
lejne btedy, wytkniete juz wprost, to sprzecznos¢, w jakg — wedle Seme-
nenki — uwiktat sie Platon uznajgc, ze $wiat nie moze by¢ przedmiotem
wiedzy, a w konsekwencji wyrugowat z granic filozofii wazny przedmiot
filozoficznej refleksji. Filozofia Platona byta takze btedna metodologicz-
nie, gdyz ani dialektyka, ani intuicja nie pozwalaly na rzeczywiste uje-
cie najwazniejszego z przedmiotéw poznania.

Wizerunek Platona w Biesiadach stuzy wyraznie owczesnym po-
lemikom z filozofig niemieckg. Jednak Semenenko starat sie, ocenia-
jac Platona poprzez przyrownanie jego filozofii do gotowej filozoficz-
nej formuty, aby ukazac¢ platonizm takim, jakim mogitby by¢ w najlep-
szym wypadku. Najlepszym w tym wypadku znaczy — z perspektywy
mysli chrze$cijanskiej. Swiadczy o tym chociazby préba uporzadkowa-
nia w schemat najwazniejszych poje¢ platonizmu i relacji miedzy nimi.
Unicestwita ona zywy charakter mysli Platonskiej, ale miata te zalete,
ze systematyzowata platonizm.

Bogdan jest alter ego Semenenki piszacego Biesiady, Ewaryst jest
entuzjastg antyku, jakkolwiek nie jest gluchy na argumenty Bogdana.
Ludwik i Sobiestaw sg przedstawieni jako umysty wychowane na filo-
zofii niemieckiej, znajq jg, ale nie sa jej wyznawcami. Rabbiego nato-
miast interesujg kwestie z pogranicza filozofii i teologii, nie ma orienta-
cji w filozofii i kulturze greckiej, dzieki czemu daje Bogdanowi okazje
do kilku dygresji, np. na temat ruchu sofistycznego. Bogdan, jak powie-
dziano, wygltasza poglady piszgacego Biesiady Semenenki. Z pewnym
prawdopodobienstwem jednak mozna przyja¢, ze Ewaryst to Semenen-
ko w czasie, gdy spotkat Janskiego. Nie dat sie uwies$c¢ filozofii niemie-
ckiej, jakkolwiek ja znat, pociggata go natomiast filozofia antyczna.

252 Tamze, s. 141.
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W przeciwienstwie do wczesniejszych o p6t wieku Rozmdéw Platona
z uczniami swoimi Franciszka Karpinskiego w Biesiadach Semenenki
rozmowcy posiadaja swoje indywidualne cechy, jakkolwiek czytelnik
nie moze ich jednoznacznie zidentyfikowa¢ na podstawie imion, procz
Bogdana. Dialogi te sg tez o wiele bardziej dynamiczne. Oczywista jest
réwniez znajomos¢ filozofii Platona, znajomos$¢ bedgca wynikiem lek-
tury dialogow, ktora w przypadku Karpinskiego byta mocno watpliwa.
W porownaniu wiec z tym poéznooswieceniowym tworem poetyckim,
Biesiady stanowig w polskiej filozofii i literaturze platonskiej nowa ja-
kos¢. Spotkat je jednak niesprawiedliwie los podobny do Rozmdéw Kar-
pinskiego: nie cieszyly sie zainteresowaniem historykow.

Semenenko sam zastosowal forme dialogowa w swoim dziele, jed-
nak negatywnie oceniat to, ze Platon w swoich dialogach nie zastoso-
wat ciggto$ci wywodu, tzn. ze kolejne dialogi nie sg prosta kontynuacja
poprzednich, ze przyjmuje r6zne punkty widzenia, ze jego zdanie wy-
powiadajg r6zne postaci, ktére nie zachowujg terminologicznej konse-
kwencji. Biesiady — wedle ich autora — w przeciwienstwie do dialogow
stanowily pewna calos$¢ i powinny byc¢ czytane po kolei, o czym zresz-
tq sam napisal: ,przypuszczamy, ze czytelnicy kazdej biesiady pamie-
tajg dobrze, co sie w poprzednich zamykato. Kazda bowiem nastepna
biesiada opiera sie koniecznie na tym, co w poprzednich bylo juz wy-
stawione i dostatecznie wytuszczone"?3. Autor Biesiad uwazat wiec, ze
udoskonalit Platoniska forme. Platon jednak utatwit mu prowadzenie fi-
lozoficznych wywodow. Semenenko wyrazajac bowiem wilasne poglady
filozoficzne, czynit to na kanwie dialogéw Platoniskich, byty dla niego li-
terackim i filozoficznym punktem wyjscia.

To wszystko, a zwtaszcza niekonkluzywny charakter dialogow, dato
Semenence asumpt do oskarzenia Platona o sofistyke, jakkolwiek Pla-
ton sofista tym rézni sie od Hegla sofisty, ze ten drugi popadt w btedy
rozmys$lnie, podczas gdy Atenczyk zblgdzil podczas szczerego i zarli-
wego poszukiwania prawdy. W wypadku Semenenki, mimo formalnego
zastosowania dialogu, mamy do czynienia z systematycznym wykiadem
1 'zarejestrowanymi’ reakcjami stuchaczy.

Az nadto widoczne jest warto$ciowanie, jakiego poprzez Bogdana do-
konuje Semenenko. ,,Semenenko byt nie tylko filozofem, ale i teologiem.
Wprawdzie odroznial obie dyscypliny, jednak jego wizja $wiata filozoficz-
na i teologiczna wzajemnie sie uzupelniaty i warunkowaly. Zwornikiem

253 Tamze, s. 12, przyp.
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obu wizji jest Bég chrzescijanski. [...] Semenenko zar6wno w deklara-
cjach, jak i faktycznie chce by¢ filozofem chrze$cijanskim. Wprawdzie
w filozofii nie postuguje sie argumentacjg zaczerpnieta z Objawienia,
mimo ze je zaktada, liczy sie z nim i czerpie zen inspiracje'?**. Pochwa-
ta Platona dokonywana jest zawsze z zaznaczeniem, ze osiggnal on
wprawdzie najwyzszy punkt w filozofii, ale tylko jako filozof niechrzes-
cijanski. Zadaje pytanie o granice mozliwego wplywu Platona na filozo-
fie chrzescijanskg, odpowiada nie zasadniczo negatywnie. , Scholastyke
uwazat za jedyna prawdziwag filozofie"?*%, a przyczyna tego byto jedynie
prawdziwe wyjasnienie przez nig aktu wiedzy"?%. Platonska teoria wie-
dzy — wedle Semenenki — nie wyja$niata wystarczajaco natury tej ostat-
niej, a nawet jg uniemozliwiala.

Na pytanie o wiarygodnos$¢ Platonskiego wizerunku Sokratesa nie
mozna odnalez¢ w Biesiadach jednoznacznej odpowiedzi. Obraz So-
kratesa z Menona zostat jednak opisany jako niekoniecznie prawdzi-
wy, jednak prawdopodobny?’. Semenenko postugiwat sie popularnym
wydaniem Didota, podaje jego numery stron, przytacza tez paginacje
Stephanusa, ale wydaje sie nieSwiadomy jej pochodzenia, gdyz podaje
ja z zaznaczeniem: ,inaczej'"?%8.

Na uwage zastuguje ttumaczenie poczgtkowego fragmentu ksiegi VII
Panstwa (514 a — 516 c¢), dokonane przez Semenenke z niewielkimi skré-
tamina dtugo, zanim dzieto to wyszto drukiem w cato$ci w jezyku polskim
w przekiadzie Antoniego Bronikowskiego??, podobnie jak i inne przeto-
zone fragmenty, w wiekszo$ci po raz pierwszy w jezyku polskim (frag-
menty Timajosa, Sofisty czy Parmenidesa)?*. Semenenko nie korzystat

254 T. Kaszuba, Piotr Semenenko i jego rozumienie tomizmu, dz. cyt., s. 248.

255 P Smolikowski, System filozoficzny X. Piotra Semenenki, ,Przeglad Koscielny” T. 5
1904, z. 26, s. 108.

256 T. Kaszuba, Niektére charakterystyczne elementy..., dz. cyt., s. 22.

257 P. Semenenko, Biesiady filozoficzne. IV, s. 185.

28 P Semenenko, Biesiady filozoficzne. 111, s. 278, przyp., passim. Semenenko miat
trudnosci ze skompletowaniem wydania dialogéw, wielokrotnie prosit przyjaciét w Pary-
zu o ich zakup i wysytke (P. Semenenko, Listy 1857-1863, list do Aleksandra Jetowickie-
go, Rzym 28 V 1859 1., s. 72; Rzym 16 VII 1859, s. 85).

29 Platon, Dziela, t. 3, przektadat z greckiego Antoni Bronikowski, Poznan 1884. Tom ten
w catosci zawiera posmiertne wydanie Panstwa, ktére do konica doprowadzit syn ttumacza.

260 O Semenenki znajomosci filozofii i jezykéw obcych Stefan Pawlicki pisal: ,,z tg sa-
ma tatwoscig wyktadal prawdy teologiczne i metafizyczne, co problemy logiczne lub fizy-
kalne, a mniej wiecej celowal we wszystkich dziedzinach filozofii i znakomicie umiat po
facinie i po grecku, a z hebrajskim jezykiem takze dawat sobie rade¢. Oczywiscie po fran-
cusku, po wlosku i niemiecku méwit jak po polsku" (Przemdéwienie X. Dr. Stefana Pawlickie-
go C. R. b. rektora Uniw. Jagiell. dnia 7 pazdziernika 1913, w: Kajsiewicz i Semeneriko...,
dz. cyt., s. 85).
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takze z przekiladu tych dialogéw, ktére juz byty polskiemu czytelniko-
wi znane, jak np. z Fedona w ttumaczeniu Felicjana Antoniego Koztow-
skiego?!. By¢ moze powodem dla zlekcewazenia dziefa tego ostatniego
byt jego wstep do wydania dialogow, w ktérym najczesciej bezkrytycz-
nie przytaczane sa Heglowskie opinie o Platonie, a duze partie tekstu
sq po prostu parafrazg badz streszczeniem z Hegla Wykladoéw z historii
filozofii. Semenenko korzystat natomiast krytycznie z literatury niemie-
ckiej, przede wszystkim z wymienionego tutaj Hegla, Rittera oraz Alber-
ta Stockla (Die spekulative Lehre vom Menschen und ihre Geschichte, t. I,
Wiirzburg 1858)%62. Z ich dziet przytaczat odpowiednie oryginalne frag-
menty w przypisach, najwiecej mozna ich znalez¢ w Biesiadzie IV. Moz-
na wiec uznac, ze ta szczegolna seria dialogow petnita role informacyjng
i popularyzatorska ze wzgledu na brak ttumaczen i prac o Platonie. Opi-
nia Gabryla gtosi: ,co sie za$ tyczy dorobku na polu filozofii, juz same
Biesiady filozoficzne powinny Semenence zapewnic¢ trwate imie na kar-
tach jej dziejow u nas"?%3. Jesli idzie o trwate znaczenie Biesiad, to zda-
nie Gabryla jest niewatpliwie przesadzone, zgodzi¢ sie jednak nalezy, ze
na tle 6wczesnej polskiej literatury Biesiady wyrdznialy sie znajomoscig
filozofii Platona.

Semenenko w Biesiadach dazyt do osiggniecia kilku celéw. Dokony-
wal rozrachunku z filozofig niemiecky, a zwlaszcza z heglizmem, a tak-
ze z mesjanizmem Towianskiego. Tym samym daje wyraz pogladowi,
ze filozofia niechrzescijanska byta wartosciowa tylko w okresie przed-
chrzescijanskim, jako wyraz ludzkiego rozumu naturalnego bedacego
Bozym darem. Po Chrystusie bowiem mysliciele chrze$cijanscy stali sie
depozytariuszami prawdy, nie negujac poganskiej filozofii antycznej,
ktoéra stata sie przygotowaniem dla filozofii chrze$cijanskiej. I tylko w tej
perspektywie antyczna mys$l moze by¢ oceniana jako wazne wydarzenie
w intelektualnej historii $wiata. W poréwnaniu za$ z innymi wspotczes-
nymi nieortodoksyjnymi nurtami filozofii, filozofia grecka byta odkryw-
cza i autentyczna, wyrazata nowe idee. To, co okazalo sie¢ w niej war-
tosciowe i prawdziwe — tj. niesprzeczne z mysla chrze$cijanskg — mozna
w formie o wiele doskonalszej znalez¢ wiasnie w niej. Wszystko, czego

261 Platon, Dzieta. 1. Apologia czyli Obrona Sokratesa, 2. Kriton, 3. Phedon czyli O nie-
SmiertelnoSci duszy, przekiad F. Koziowskiego, Warszawa 1845.

262 Tego ostatniego, 'pisarza bardzo doktadnego i dobrze piszgacego', Semenenko przy-
woluje, krytykujac pobocznie interpretacje relacji miedzy Bogiem a ideami u Platona jako
relacji emanacyjnej, wprost przez Platona nie wyrazonej, a jedynie 'ukrytej' (P Semenen-
ko, Biesiady filozoficzne. IV, s. 170, przyp. 1).

263 P Gabryl, Polska filozofia religijna w wieku XIX, t. 2, dz. cyt., s. 234.
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ta ostatnia nie mogta przyjac¢ i wtaczy¢ do systemu mysli, znalazto dla
siebie miejsce w nurtach wspoétczesnych Semenence, jak np. w kryty-
kowanym przezen heglizmie i w towianizmie. Byly to nurty falszywe,
»a wszelkiego falszerstwa powodem jest zbicie prawdy, i to tej jedynej
prawdy, ktéra nazywa sie katolicka'?%4. Filozofia bowiem jest dziedzi-
na wiedzy, w ktérej istnieje wyrazny postep ujawniania prawdy. Now-
sze filozofie, czerpigce z dawniejszych, nie przekreslajg ich waznosci.
W owej linii rozwoju koniecznym jest jednak ujecie prawdy katolickiej
1 filozofii scholastycznej. Nie liczac sie bowiem z przeszloscig ludzkiej
mysli, filozofowie uniewazniajg sami siebie?® — to uczynit m.in. Hegel.

Filozofia starozytna jest w cato$ci taka, jak geniusz filozofii z ostat-
niej Biesiady okreslit Sokratesa teorie uczenia sie przez przypomina-
nie: ,,Mylit sie tedy Sokrates, i niewinnie zapewne, ale mamit i siebie
i innych ta grg rozumowaq"?%. Filozofia przedchrze$cijanska jest wiec
pewna intelektualng gra toczacg sie dookota prawdy, ale nie mogaca jej
0siggnac.

Wydaje sie wiec, ze Semenenko wyznaczyt w Polsce sposéb recep-
cji filozoficznej Platona przez innych myslicieli katolickich. W duzej
mierze wzorzec ten zastosowany bedzie w pracach Stefana Pawlickie-
go, takze w tej czesci jego historycznofilozoficznej pracy, ktéra poswie-
cit Platonowi. Wobec chrzes$cijanstwa mys$l starozytna nie przedstawia-
ta dla nich, co zrozumiate, wielkiej warto$ci. Pamietali jednak, ze Platon
byt bliski niektérym ideom chrzescijaniskim, a to czynito go wyjatkowym
na tle jego epoki. Co wiecej, jak po latach wspominal Pawlicki, kiedy
po raz pierwszy w 1868 r. spotkat Semenenke, sam bedac juz od kilku
lat wyktadowca filozofii greckiej w Szkole Gtownej, rozprawial z nim —
wsrod wielu innych zagadnien filozoficznych — takze o Platonie. Doszli
wowczas obaj do zgody, ze studiowanie Platona i Arystotelesa przynosi-
o i zawsze bedzie przynosi¢ ludzkosci pozytek?®’.

264+ P Semenenko, Biesiady filozoficzne. V, s. 147.

265 Por.: P. Smolikowski, System filozoficzny X. Piotra Semenenki, ,,Przeglad Koscielny"
T. 51904, z. 26, s. 109-110.

266 P Semenenko, Biesiady filozoficzne. VI, s. 27.

267 S. Pawlicki, Moje pierwsze spotkanie z O. P. Semenenkq. Kartka ze wspomniern,
.Czas" nr 463, 7 X 1913, s. 3.
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Plato in Peter Semenenko's ,,Philosophical Dialogues”

Semenenko wrote , Philosophical Dialogues” in Italy and published between
1859-1861 in Polish Catholic Magazine , Przeglad Poznanski"”. The dialogues
are dedicated mainly to Greek philosophy, especially to Plato. They have also
platonic form — the form of dialogues and refer to ,,The Symposium". Moreover,
they are unique in all Semenenko's writings, both because of form and subject.
In his dialogues Semenenko tried to show similarities and differences between
Plato's and Christianity's views. He was able to reach a compromise, which was
later accepted by Polish thinkers.

Stowa klucze: Platon, Piotr Semenenko, Biesiady filozoficzne, filozofia,
platonizm, chrzescijanstwo, Uczta, dialogi, Bogdan Janski
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Wstep

. Piotr Semenenko!, polski zmartwychwstaniec oraz wspottworca
polskiej szkoty duchowosci, peten zachwytu nad tajemnicg Zmar-
twychwstania Panskiego pisatl: ,,Zmartwychwstanie, najdrozsi, to moja
w szczegodlnosci nadzieja, to w przykrosci nadzieja nasza, nadzieja,
dla ktorej zyjemy, stowo, pod ktéorym walczymy dla Boga, choragiew,
pod ktora nam is¢ kazat, znak, ktéry na nas potozyt"2?. Przypomnijmy,

! Piotr Semenenko urodzit sie 29.06.1814 r. w Dolistowie k. Tykocina. W miodosci utra-
cit wiare i odzyskat jg dopiero pod wptywem Bogdana Janskiego. Wstapit tez do wspdlnoty
zatozonej przez Janskiego w Paryzu, ktéra stata sie zalgzkiem Zgromadzenia Zmartwych-
wstania Panskiego. W 1836 1. rozpoczat studia teologiczne w Collége Stanislas, a nastep-
nie kontynuowat nauke na Uniwersytecie Gregorianskim w Rzymie, gdzie uzyskat tytut
doktora teologii. Swiecenia kaplanskie przyjal w 1841 r., a rok pézniej ztozyt §luby zakon-
ne w nowej Wspoélnocie Braci od Zmartwychwstania. Po $mierci Janskiego napisat pierw-
szg regule i zostal wybrany przetozonym. W 1873 1. podczas kapituly przyjat urzad ge-
nerala Zgromadzenia i piastowal go az do $mierci. Umart w Paryzu 18.11.1886 r., a jego
doczesne szczatki ztozono w Rzymie. W 1956 1. rozpoczeto proces beatyfikacyjny Seme-
nenki. Byt on jednym z najwybitniejszych polskich teologéw XIX w. oraz filozofem, dusz-
pasterzem, kaznodzieja oraz rekolekcjonistg. Zastynal rowniez jako spowiednik i kierow-
nik duchowy oraz or¢gdownik sprawy polskiej przy Stolicy Apostolskiej. Zatozyt w Rzymie
Kolegium Polskie i zainspirowat powstanie kilku zenskich zgromadzen zakonnych, m.in.:
niepokalanek i zmartwychwstanek. Pozostawit wiele pism, zwtaszcza z dziedziny teologii.

2 Por. ON, s. 209.
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ze ten hymn na cze$¢ zmartwychwstania wygtaszat ten, ktéry w mto-
dosci utracit wiare i bigdzit z dala od Boga. Semenenko osobiscie do-
Swiadczyt przejscia przez duchowa $mier¢ do nowego zycia mocq la-
ski Zmartwychwstatego Pana, ktéry w swym mitosierdziu przemienit go
w apostota zmartwychwstania. Tajemnica paschalna zdominowata zy-
cie duchowe i twérczos$c¢ teologiczng o. Piotra Semenenki. Doswiadcze-
nie osobistego zmartwychwstania stato sie podstawg stworzonej przez
niego paschalnej doktryny zycia duchowego, ktéra charakteryzuje pas-
chalna dynamika umierania sobie i powstawania z martwych we wspot-
pracy z taska Bozg. Rozwazanie tej tajemnicy ozywialo jego osobistg
wiare, rozpalato nadzieje i umacniato mitos$¢, dlatego w swych pismach
1 kazaniach ukazywat chrzes$cijanom blask tajemnicy paschalnej, uczyt,
jak przezywac ja w calej pelni i jak wspoétdziata¢ z taska Zmartwych-
wstatego Pana. Niniejszy artykul przedstawia ogoélng wizje tajemnicy
zmartwychwstania w ujeciu Autora, sposob jej interioryzacji w zyciu
chrzescijanskim oraz owoce duchowego zmartwychwstania w zjedno-
czeniu z Bogiem?.

1. Tajemnica zmartwychwstania

Zmartwychwstanie jest najwiekszg tajemnicq chrzescijanskiej wiary,
poniewaz ogtasza ostateczne zwyciestwo nad $miercig, przynosi dar zy-
cia wiecznego, a wraz z nim najwyzsze dobro: obecno$¢ i panowanie Bo-
ga w czlowieku. Chrystus Zmartwychwstaty nadaje w ten sposéb ludz-
kiej egzystencji zupelnie nowa jakos¢: wiecznos$¢, ktora jest nieskonczo-
nym posiadaniem Boga w mitosci i kontemplowaniem Jego Oblicza na
wieki. Istotg zmartwychwstania Wcielonego Syna Bozego jest wiec zjed-
noczenie z Bogiem oraz przemiana ludzkiej natury Jezusa przez catko-
wite ubdstwienie jej. Zmartwychwstaty Pan zyje nowym zyciem w obec-
nosci Boga Ojca, w wiecznym objeciu mitoéci Ducha Swietego®.

Zmartwychwstanie to stan prawdziwego blogostawienstwa i zrédto
szczescia dla calego wszech$wiata. Stanowi ono ostateczne zwyciestwo
Bozej prawdy, dobra i mitos$ci, poniewaz odtad zadna sita, ze $miercig
wlgcznie, nie jest w stanie ich unicestwi¢. W Zmartwychwstatym Pa-
nu Bog-Stworzyciel manifestuje w sposob kategoryczny i ostateczny

3 Por. D. Korcz, Zycie w rytmie Paschy, Krakow 2010.
4 Por. ON, s. 204-205, 209, 212-214, 235; Cwiczenia, s. 172, 232, 392; Credo, s. 241;
Kazania I, s. 401.
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swojg wszechmocng obecnos$¢ oraz przejmuje peilng wtadze nad ca-
tym stworzeniem. W Chrystusie Zmartwychwstalym zostaje objawiony
1 ofiarowany ludziom dar synostwa Bozego, czyli dostep w zjednoczeniu
z Synem Bozym do nieskonczonej mitosci Ojca niebieskiego, do Boga
w Trojcy Swietej Jedynego. W ten sposéb Zmartwychwstaty Pan na no-
wo wigze cztowieka z Bogiem weztem mitosci, zerwanym przez grzech
pierworodny, podnoszac go do godnos$ci Syna Bozego®.

Autor stawia w centrum swych rozwazan nad tajemnicg zmartwych-
wstania osobe Chrystusa, przez ktoérego i w ktorym $mier¢ przesta-
je by¢ wylgcznie koncem ludzkiej egzystencji, stajac sie paschalnym
przejsciem do zmartwychwstania, do nowego zycia, ktoére cechuje nie-
Smiertelnos¢. W Chrystusie Ukrzyzowanym i Zmartwychwstatym umie-
ra i konczy sie ludzkie zycie, a jednocze$nie rozpoczyna si¢ nowe zycie
Boze, zycie wieczne. Paschalne przej$cie przez $mier¢ i wyniszczenie
Wecielonego Syna Bozego sg poczatkiem nowego, zmartwychwstatego
stworzenia oraz nowej epoki w dziejach wszechs$wiata®.

Semenenko ukazujgc znaczenie zmartwychwstania Chrystusa przed-
stawia elementy charakteryzujgce nowa jakos$¢ zycia po zmartwych-
wstaniu. W tym celu Autor analizuje trzy ewangeliczne znaki: grob, po-
sta¢ aniota i piecze¢ umieszczong na kamieniu nagrobnym (por. Mk 16,
1-8; Mt 28, 1-8; Lk 24, 1-12)7. Kamien zamykajgcy grob Chrystusa sym-
bolizuje $mier¢ Jego ciata spowodowang ludzkim grzechem nieczystej
mitosci do stworzen, ktére cztowiek postawit na miejscu naleznym Bo-
gu. Gréb przywalony gtazem stanowi metafore ciezkiego jarzma niewoli
cztowieka spetanego wiezami namietnos$ci i nieczystego przywigzania
do stworzen oraz przyttaczajacego dusze ciezaru zmystowosci. Kamien
odsuniety od grobu przez aniola jest symbolem dziatania taski Bozej,
ktéra dokonuje cudu wskrzeszenia ludzkiego ciata Chrystusa. Wskutek
dziatania paschalnej taski Bozej cialo Jezusa wraz ze sfera uczuciowa
zostaje uswiecone, przemienione i przebdstwione, doswiadczajgc stanu
pelni wolnosci i swobody. Zmartwychwstate ciato Chrystusa zyje i staje
sie niewyczerpanym zrodtem dobr duchowych, ktére przepeiniaja Jego
serce i sprawiajg, ze emanuje On dobrem, pokojem i radoscig®. W inter-
pretacji Autora, postac¢ aniota jasnosci oznacza paschalng taske Bozego

5 Por. ON, s. 205-206, 209, 215-217, 235; Cwiczenia, s. 172, 233, 392; Credo, s. 243;
Kazania I, s. 406.

6 Por. Meka, s. 190, 193, 203-208; Cwiczenia, s. 221-227; Kazania I, s. 10; Kazania II,
s. 298-299; ON, s. 241.

7 Por. Cwiczenia, s. 229-230.

8 Por. Cwiczenia, s. 229; Kazania II, s. 309.
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Swiatta, ktore wskrzesza wladze poznawczg Jezusa i o$wieca ja Bozym
$wiattem. Po ukrzyzowaniu i $mierci rozumu spowodowanej ludzka py-
cha umyst Zmartwychwstatego Pana przechodzi pod Boze panowanie.
Zmartwychwstaty rozum Jezusa, wypelniony Boza $wiatto$cig i mitos-
cig staje sie Boskim zrodlem, z ktérego wyplywa Boza Prawda. Calko-
wicie przemieniony i przebostwiony rozum Chrystusowy zawiera petnie
wiedzy i madrosci Bozej °. Trzeci symbol, piecze¢ zamykajgca wejscie do
grobu to, zdaniem o. Piotra, znak bezsilno$ci i niemocy ludzkiej woli Je-
zusa, do ktorej doprowadzita samowola cztowieka dazacego do zdoby-
cia mocy i panowania wbrew Bogu oraz odrzucajacego Jego wole. Pie-
czec¢ symbolizuje smier¢ ludzkiej duszy Chrystusa, do ktérej przyczyni-
li sie grzesznicy kierujgcy sie egoistyczng mitoscia i czynnos$cia wlasng.
Po ukrzyzowaniu i $mierci taska Boza rozrywa piecze¢, uwalnia ludz-
ka wiladze dziatania Chrystusa. Paschalna taska podnosi jg na poziom
Bozego zycia nadprzyrodzonego, umozliwiajgc przejscie duszy Jezusa
przez $mier¢ do zmartwychwstania i chwaty. Wola i dusza Zmartwych-
wstatego Pana staje sie odtad Zrédiem Bozej wszechmocy i potegi, zyjac
1 promieniujac na zewnatrz nowym zyciem, ktdrego wytaczna tres¢ sta-
nowi mito$¢ Boza®®.

Semenenko stwierdza, ze zmartwychwstanie wiadz ludzkiej natury
Jezusa jest pelng realizacja Bozego planu mitosci, w mys$l ktérego mia-
ly one petni¢ role kanatéw udzielania sie¢ Bozej Natury i Osoby cztowie-
kowi. Zmartwychwstaty Chrystus w swoim przebdstwionym Czlowie-
czenstwie wypelnia Bozy zamyst w sposob doskonaty, poniewaz Jego
ludzki rozum prze$wietla Boza prawda, Jego ludzkie serce (ciato) prze-
peinia Boze dobro, natomiast Jego wole (dusze) catkowicie przenika mi-
tos¢ Boza. W ten sposéb trzy wiadze ludzkiej natury w Zmartwychwsta-
tym Panu zostaly przebdstwione i napeinione Bogiem udzielajgcym sie
pod postacia: Prawdy, Dobra i Prawa (Mitos$ci), az do peinego i wiecz-
nego zjednoczenia Czlowieczenstwa Chrystusa z Bogiem w mito$ci'’.
Autor porownuje zmartwychwstanie wtadz ludzkiej natury Jezusa do
otrzymania insygniow wladzy krélewskiej. Ludzki rozum Zmartwych-
wstatego Pana otrzymuje korone jasnosci i prawdy, stajac sie odtad naj-
czystszym i jedynym zréodiem Prawdy Bozej. Serce (ciato) Zmartwych-
wstatego Chrystusa zostaje okryte krélewska szata Dobra Bozego, ktore
je ogarnia, napelnia i nasyca, przemieniajgc w zrodto dobra i stodyczy.

9 Por. Cyviczenia, s. 231; Kazania II, s. 309.
10 Por. Cwiczenia, s. 231; Credo, s. 242-243; Kazania II, s. 309; Kazania III, s. 277.
11 Por. Cwiczenia, s. 231.
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Natomiast Jego ludzka wola otrzymuje berto, symbol Boskiej mocy, wta-
dzy i panowania, aby odtad zy¢ mito$cia i przez nig panowac¢ w wiecz-
nej jednosci z Bogiem Ojcem. Na koncu zmartwychwstata natura ludz-
ka Wcielonego Syna Bozego zostaje wprowadzona w tryumfie na tron
Bozy, by zy¢ i panowa¢ w wiecznej chwale krélestwa Bozego 2. Prze-
bostwione i zmartwychwstate Cialo Chrystusa, wedtug o. Piotra, w pet-
ni uczestniczy w wiecznych i btogostawionych godach krélestwa Boze-
go. Zmartwychwstaly Chrystus w swoim Czlowieczenstwie przebywa
w wiecznej chwale doskonale zjednoczony z Bogiem w mito$ci Ducha
Swietego. Podniesienie zmartwychwstalego Czlowieczenstwa Jezusa
do nadprzyrodzonej wspélnoty Tréjcy Swietej sprawia, ze zostaje ono
wyposazone w nadprzyrodzone dary, ktéorymi hojnie obdarza i ubogaca
odkupiong ludzkos¢®.

2. Nasladowanie Chrystusa w Misterium Paschalnym

W ujeciu Semenenki nasladowanie Chrystusa jest duchowym wej-
$ciem i wspotuczestnictwem chrzescijanina w Misterium Paschalnym
Zbawiciela. Laska Boza uzdalnia cztowieka do przejscia wraz z Jezu-
sem przez cierpienie i $mier¢ do radosci nowego zycia w zmartwych-
wstaniu. Zbawiciel wzywa chrze$cijanina do nasladowania Go w tajem-
nicy Jego Paschy w stowach: ,, Jesli kto$ chce péj$¢ za Mna, niech sie za-
prze samego siebie, niech wezmie krzyz swoj i niech Mnie nasladuje”
(Mk 8, 34). Cztowiek, nasladujac Jezusa w tajemnicy paschalnej, stawia
krzyz w centrum swego zycia duchowego i podejmuje $wiadomag i do-
browolna decyzje przyjecia go z wszelkimi konsekwencjami, wigczajgc
$mier¢, oraz niesienia go na wzo6r Chrystusa i razem z Nim do konca®.
Swiadoma decyzja dobrowolnego i radykalnego péjécia droga krzyzowa
za Chrystusem posiada, zdaniem o. Piotra, fundamentalne znaczenie
dla catego zycia duchowego chrzes$cijanina, poniewaz ona jest wyrazem
postusznej mitosci, na ktorej opiera sie cata relacja cztowieka z Bogiem.
Konsekwencja tej decyzji, podejmowanej kazdego dnia jako akt wolnej
woli, jest czynna realizacja woli Boga, ktérg umacnia stata i wytrwata
postawa wyrzeczenia, posunieta az do znienawidzenia siebie. Zrédlem

12 Por, ON, s. 204, 212; Cwiczenia, s. 233.

13 Por. ON, s. 204, 212; Kazania III, s. 100.

14 Por. Kazania I, s. 95, 221, 337; Zycie, s. 209, 342; Cwiczenia, s. 106-107, 218-219;
LD, s. 69; Mistyka, s. 50; Meka, s. 197, 225.
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tak radykalnej postawy jest cnota mitosci, ktéra nieustannie pogtebia
wiez chrzescijanina z Chrystusem?®.

Zdaniem o. Piotra, chrzescijanin dgzacy do $wieto$ci dobrowol-
nie przyjmuje droge meki i cierpienia, postusznie kroczac za Jezusem
i z Jezusem dzwigajacym krzyz, stajac sie jednoczes$nie uczestnikiem
Jego Misterium Paschalnego. W takie] postawie rozpoczyna on wraz
z Chrystusem droge meki, ktora staje sie jego osobista, mitosng odpo-
wiedzig na mito$¢ Zbawiciela objawiong w Misterium Paschalnym. Zba-
wiciel mocg paschalnej taski prowadzi i podtrzymuje cztowieka niosa-
cego krzyz oraz o$wieca jego umyst, by poznat prawde i zrozumiat sens
i cel swej duchowej drogi krzyzowej. Otwierajac sie¢ w pokorze na swiat-
to Bozej prawdy, chrzescijanin idacy za Chrystusem u$wiadamia sobie,
ze krzyz jest konsekwencja jego osobistego grzechu, ktéry powoduje
cierpienie i nieuchronnie prowadzi do $mierci. Dostrzega on w krzy-
zu wyraz gniewu Boga, ktory potepia i pragnie zniszczy¢ zio i grzech
w zyciu czlowieka. W ten sposob chrzescijanin dochodzi do przekona-
nia, ze cierpienie i $mier¢ sg wpisane w jego ludzka, grzeszng egzysten-
cje jako sprawiedliwy wyrok Boga'®. Autor twierdzi, ze Chrystus Ukrzy-
zowany i Zmartwychwstaty o$wieca i napelnia pokojem umyst chrzes-
cijanina podazajacego za Nim. Jezus us$wiadamia mu nadprzyrodzony
wymiar niesionego krzyza, ktory przyjety z mitoscig jako dobrowolne
poddanie sie woli Boga, zostaje przemieniony mocg taski Ukrzyzowane-
go Zbawiciela w drzewo zycia. Cztowiek, niosac duchowy krzyz, nasla-
duje synowska postawe Jezusa wobec Boga Ojca. Wierzy i ufa, ze zosta-
nie ogarniety taskg mitosiernej mito$ci Bozej, ktéra w darze przebacze-
nia oczysci go z grzechu, usprawiedliwi i pozwoli powstac¢ ze $mierci do
nowego zycia mitoscig w komunii z Bogiem oraz stac¢ sie nowym, zmar-
twychwstatym stworzeniem?!’. Chrzescijanin nasladujgcy paschalng po-
stawe Chrystusa wobec cierpienia i $mierci zostaje, wediug o. Piotra,
obdarzony moca Bozej taski uzdalniajacej go do udzwigniecia ciezaru
cierpienia i zniesienia trudu zwigzanego z wypelnieniem woli Boga. Ta-
jemnica krzyza w zyciu duchowym polega wiec na $wiadomym wspoti-
dziataniu cztowieka z taskg Boza i otwieraniu sie na obecno$¢ Boga,
ktéry dzwiga z nim jego ciezkie jarzmo, udzielajgc mu swej Bozej mocy

15 Por. Cwiczenia, s. 106-108; Zycie, s. 198-199, 206-209; Meka, s. 172-173, 175-180,
194, 197-199.

16 Por, Cwiczenia, s. 214-215, 219, 228; Meka, s. 156, 163, 169, 197; LD, s. 64.

17 Por. Meka, s. 81, 162-163, 197, 225; Kazania I, s. 95, 400-401; Cwiczenia, s. 219,
221-222, 228-229; LD, s. 67-69; Zycie, s. 209.
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oraz umiera w nim i zmartwychwstaje. Nasladowanie cierpigcego Je-
zusa staje sie wiec wspolcierpieniem i wspotumieraniem ze Zbawicie-
lem, ktory przeprowadza chrzes$cijanina przez krzyz, zwyciezajgc z nim
wszelkie trudnosci i pokusy, oczyszczajgc go oraz dajgc mu taske cierp-
liwej wytrwatosci i wiernosci Bogu i jego przykazaniom!. Semenenko
podkresla, ze postawa ufnos$ci 1 nadzieja powinna cechowac chrzesci-
janina kroczacego duchowq drogq nasladowania Jezusa i uczestnictwa
w Jego Paschalnym Misterium. Czlowiek, ktérego serce przepetnia na-
dzieja na zjednoczenie z Bogiem, wspotdziata wiernie i wytrwale z pas-
chalng taska Bozg, $wiadomie poddajgc sie jej oczyszczajacemu i uswie-
cajacemu dziataniu. Postusznie przyjmuje on krzyz woli Bozej i zwigza-
ne z nim cierpienie jako duchowe wspoétukrzyzowanie z Chrystusem.
Nasladowca Zbawiciela w postawie catkowitego oddania siebie Jezuso-
wiw mito$ci trwa z Nim w cierpieniu z ufng nadziejg, ze Chrystus stop-
niowo doprowadzi go do przejscia przez duchowy krzyz i $mier¢ do no-
wosci zycia w zmartwychwstaniu®®.

Semenenko uwaza, ze podstawowym warunkiem nasladowania Je-
zusa w Misterium Paschalnym jest rozwijanie w sobie postawy wyrze-
czenia sie siebie. Powinna ona wyptywac nie z przymusu, lecz z synow-
skiej mito$ci do Boga, na wzér Wcielonego Syna Bozego. Wyrzeczenie
wigze sie z catkowitym odrzuceniem pokusy mitosci i czynnosci wlasnej
oraz otwarciem sie i przyjeciem woli Bozej, a takze pragnieniem wier-
nego wypetnienia jej do konca. Swiadome i dobrowolne wyrzekanie sie
swojego 'ja’', swojej osoby, konsekwentnie realizowane przez chrzesci-
janina jest nieodlacznie zwigzane z paschalnym dos$wiadczeniem du-
chowego krzyza i cierpieniem wewnetrznym. Codzienna realizacja woli
Boga i podporzgdkowanie jej calej ludzkiej egzystencji wymaga samo-
zaparcia, poniewaz osiggniecie celu, ktéry wskazuje cztowiekowi Bog,
wigze sie z walkag duchowgq, pokonywaniem trudnosci, przeszkod i do-
$wiadczeniem niepowodzen. Jednak, zdaniem Autora, podjecie dro-
gi krzyza jest koniecznym warunkiem nasladowania Chrystusa, ktéry
przemienia paschalng taska krzyz duchowej meki, cierpienia i $mier-
ci chrzes$cijanina, pozwalajgc mu doswiadczy¢ Bozej obecnosci i mocy
mitosci, ktéra z niej wyptywa?’. Semenenko dostrzega, ze wyrzeczenie,

18 Por. Kazania I, s. 402-406; Kazania I, s. 95; Meka, s. 197-199, 225; LD, s. 68-69; Zy-
cie, s. 209.

19 Por. Kazania I, s. 398-399; Meka, s. 197, 225; Zycie, s. 362; RZ, s. 17.

20 Por. Cwiczenia, s. 106, 215; Meka, s. 81, 197-199; Mistyka, s. 50; Kazania I, s. 371;
LD, s. 63-64, 69; Zycie, s. 209.
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jako niesienie osobistego krzyza z Chrystusem w Misterium Paschal-
nym, owocuje catkowitym oczyszczeniem serca przez umartwienie, ro-
zumu przez upokorzenie i woli przez postuszenstwo wobec woli Bozej.
Chrzescijanin 'przybija’ do krzyza 'gwozdzmi' wyrzeczenia wtadze swej
natury, aby osiggnac¢ stan czystosci serca, ubostwa ducha, czyli rozumu,
1 postuszenstwa woli poddanej Bogu. Wyrzeczenie jest wiec $wiadomym
i dobrowolnym uczestnictwem w Misterium Paschalnym Zbawiciela po-
przez duchowe ukrzyzowanie siebie z Jezusem i u$miercenie wlasnego
'Ja' na krzyzu woli Bozej?!.

Paschalna postawa wyrzeczenia, bedaca wyrazem nasladowania
Chrystusa i wspétuczestnictwa w Jego Misterium Paschalnym, prowa-
dzi do paschalnego przejscia osoby chrzescijanina przez Smier¢, do do-
$wiadczenia duchowego przebicia widcznig. Celem u$miercenia ludz-
kiego 'ja' w zyciu duchowym jest, wedtug Autora, paschalne przejs$cie
do zmartwychwstania z Chrystusem. Wyrzeczenie sie siebie na wzor Je-
zusa jest wiec ukrzyzowaniem swego egoistycznego 'ja’' wraz z jego nie-
czystym przywigzaniem do stworzen, az do catkowitego usmiercenia
milosci i czynnosci wiasnej. Postawa wyrzeczenia z mitosci do Boga na
wzor Jezusa jest tez skutecznym $rodkiem utatwiajacym petna i wytgacz-
na koncentracje na Bogu i Jego woli, ktéra jest jedynym celem egzysten-
Cji chrzes$cijanina oraz gwarantuje mu petng wolno$¢ w stosunku do sa-
mego siebie i do dobr stworzonych??.

3. Zmartwychwstanie jako zjednoczenie z Bogiem

Zmartwychwstanie mistyczne jako zjednoczenie z Bogiem stanowi
ostateczne przejs$cie cztowieka przez $mier¢ sobie i w sobie do nowego
zycia z Bogiem, w Bogu i przez Boga. Ten stan w zyciu duchowym ozna-
cza, wedlug o. Piotra, definitywne przejscie z przyrodzonego zycia mitos-
cig 1 czynnoscig wtasng na poziom nadprzyrodzonego zycia, w ktérym
dominujgca role ma Boza taska i mito$¢. Zmartwychwstanie duchowe
jest rowniez ostatecznym przejsciem ze Smiertelnej pustki ludzkiego ni-
cestwa do uczestnictwa w nieskonczonej pelni wiecznego i nie$miertel-
nego bytu Bozego. W interpretacji Autora, zmartwychwstanie cztowieka

21 Por, Cwiczenia, s. 106-107; Meka, s. 172, 175-178, 194, 197-198; LD, s. 55-56, 64,
67-70; Zycie, s. 209.

22 Por. Cwiczenia, s. 106-108; Meka, s. 172-173, 175-180, 194, 197-199; LD, s. 55-57,
64, 67-72; Zycie, s. 209, 277.
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do zycia w zjednoczeniu z Bogiem jest nowym stworzeniem oraz egzy-
stencja w blasku i $wietle Bozej prawdy, ktéra o$wieca ludzki umyst, zy-
ciem Bozym dobrem, ktdore zaspokaja i uszczesliwia serce, i zyciem Bo-
zg, zyciodajng mitoscig, ktéra wypelnia i ozywia wole oraz cala osobe
cztowieka. Ten duchowy stan jest owocem tajemniczego dzialania taski
Bozej mitosci, przemieniajgcej cztowieka w Oblubienice Bozg, ktéra zo-
staje poslubiona przez Boga, jej jedynego Oblubienca?.

Semenenko, opisujac mistyczne zmartwychwstanie w poszczegol-
nych wtadzach ludzkiej natury zjednoczonych z Bogiem w Chrystusie,
stwierdza, ze jest ono wypelnieniem stéw proroctwa odnoszacych sie do
Chrystusa: ,,Jam Alfa i Omega, Pierwszy i Ostatni, Poczatek i Koniec"
(Ap 22, 13). W czlowieku, ktéry przeszedt do nowego zmartwychwsta-
tego zycia w zjednoczeniu z Bogiem, Chrystus jest Alfg i Omega jego
wladzy poznawczej. Zmartwychwstaly Pan catkowicie wypeinia ludz-
ki umyst przenikniety wiarg, bedac w nim i dla niego jedynym zréodiem
prawdy, jedynym kryterium sgdéw i opinii. Poczatkiem i koncem my-
$li zmartwychwstatego rozumu jest Chrystus, ktéry go ozywia i o$wie-
ca, 1 ktéoremu jest on oddany w mitosci. Cziowiek zjednoczony z Bogiem
kocha go catym umystem, gdy jego umyst pograza sie i trwa w Bogu,
a on mituje Bozg prawde ponad wszystko. Mistyczne zmartwychwsta-
nie wladzy poznawczej jest wiec zyciem rozumnej mitosci, Swiadomej
swej catkowitej przynaleznos$ci do Boga, ktory jest Panem i wtascicielem
ludzkiego umystu, i ku ktéremu czlowiek kieruje wszystkie swe mysli.
Rozumna mitos¢ to efekt panowania we wladzy poznawczej Chrystusa
Zmartwychwstatego, ktory wypetnia catg swiadomos¢ cztowieka, stajac
sie jego prawdziwg i jedyng $wiadomos$cig?*.

Chrystus Zmartwychwstaty jest, wedtug o. Piotra, poczatkiem i kon-
cem wtadzy uczuciowej, ktéra mistycznie zmartwychwstata do nowe-
go zycia w jednosci z Bogiem w mito$ci. Zmartwychwstaty Pan, ktore-
mu przepelniony Boza miloscig cztowiek oddat cate swe serce, bierze je
w posiadanie i wypelnia catkowicie swg mitosng obecnoscig. Dla zmar-
twychwstatego i zjednoczonego z Bogiem serca Pan Jezus jest jedynym
punktem odniesienia, jedynym pragnieniem i pozadaniem. Z drugiej
strony serce wypelniajg tylko i wytacznie Boze pragnienia i S$wiete, czy-
ste pozadanie Boga, ktore jest darem Bozej taski i owocem obecnosci
Chrystusa w nim. Syn Bozy, ktéry ozywia i wypelnia ludzkie uczucia,

23 Por. Cwiczenia, s. 220, 390; Kazania I, s. 128-129, 176-178; Pustynia, s. 16-19; RZ,
s. 17.
24 Por. Cwiczenia, s. 348-349, 350-351, 391-392; ON, s. 193-194; Pustynia, s. 12-16.
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jest jedynym dobrem serca jako zrodlo i poczatek uczuc¢ oraz jako ich cel
i ostateczne spelnienie. Zmartwychwstaty Pan staje sie prawdziwg we-
wnetrzng pociechg i rozkoszg serca jako jej przyczyna, a zarazem stwa-
rza i ukierunkowuje na siebie jego uczucia jako ich upragnione, wieczne
i nieprzemijajgce szczescie. Cztowiek ze swej strony kocha catym swym
sercem Boga i jest z Nim zjednoczony sercem, gdy osoba Chrystusa i Je-
go mito$¢ jest jedyna tresciag jego uczu¢ oraz catkowitym zaspokojeniem
wszystkich jego pragnien?.

Semenenko uwaza, ze mistycznie zmartwychwstala wtadza dziata-
nia, a wraz z nig cata osoba cztowieka, jednoczy sie z Bogiem w mi-
tosci, gdy Chrystus jest w niej i dla niej pierwszy i ostatni, czyli jedy-
ny. Zjednoczenie z Bogiem dokonuje sie, gdy Zmartwychwstaty Jezus
staje sie jedynym Panem i wta$cicielem oraz kierownikiem i przewod-
nikiem ludzkiej woli i catego ludzkiego zycia oraz dziatania. Chrystus
zjednoczony z czlowiekiem w milosci wypetnia jego ludzka wole, kto-
rq on otrzymat od Niego w darze mitosci, oraz dziata w niej i przez nig,
bedac zleceniodawca, wykonawcg i odbiorcqg wszystkich ludzkich ak-
tow, ich poczatkiem, Zrédtem, mocg sprawczg i wykonawczg oraz ce-
lem i uwienczeniem. Dziatanie cztowieka zjednoczonego z Bogiem jest
dziataniem Chrystusowym, Bozym, poniewaz ztgczony on jest ze Zmar-
twychwstaltym w mitosci i wypetnia wole Boza w sposob doskonaty jak
Chrystus, a raczej pozwala, by Jezus wypetniat swg Boska wole w nim
i przez niego. Zmartwychwstanie woli jest, zdaniem Autora, owocem
wspotdziatania chrzes$cijanina z laska Chrystusa obecnego w nim, kto-
ry doprowadza to wzajemne wspoidziatanie do doskonato$ci, przez co
staje sie prawdziwg realizacjg i ostatecznym dopelnieniem przykaza-
nia mitosci Boga calym umystem, catym sercem i cata wolg w mitosnym
zjednoczeniu z Nim?6.

Zakonczenie

Zmartwychwstanie w ujeciu Semenenki stanowi punkt odniesienia
i cel zycia chrzes$cijanskiego, ktore w blasku Zmartwychwstatego Pa-
na nabiera tresci i sensu oraz otwiera sie na perspektywe wiecznosci,
ktérg oferuje Zbawiciel. Wizje tajemnicy zmartwychwstania w zyciu

25 Por. ¢wiczenia, s. 348-349, 350-351, 391; ON, s. 196-197.
26 Por. Cwiczenia, s. 345, 348-349, 350-351, 392; ON, s. 185-186, 200-201.
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duchowym chrzes$cijanina proponowang przez o. Piotra charakteryzuje
teologiczna jednos$¢ Misterium Paschalnego Chrystusa oraz mozliwo$¢
interioryzacji Paschy Zbawiciela w chrzescijaninie dazacym do $wie-
tosci. Konsekwencja takiego ujecia jest ukazanie paschalnej dynami-
ki przechodzenia przez $mier¢ sobie do nowego zycia, ktore jest darem
Zmartwychwstalego Pana i owocem Jego Paschy. Ten paschalny dyna-
mizm umierania i zmartwychwstawania jest obecny w catym zyciu du-
chowym od momentu chrztu swietego, az do zjednoczenia z Bogiem.

Koncepcja Semenenki posiada wybitnie chrystocentryczny i perso-
nalistyczny charakter. Osobowa relacja chrzescijanina z Chrystusem,
oparta na cnotach teologalnych i prowadzgca do zjednoczenia z Nim
w mitosci, stanowi fundament zycia duchowego. Stad tez Autor kresli
droge duchowego nasladowania Jezusa i wspoétuczestnictwa w Jego
mece, $mierci i zmartwychwstaniu, ktérg cechuje postawa wyrzeczenia,
wyplywajaca ze $wiadomej i dobrowolnej odpowiedzi chrzescijanina
na mito$¢ Boga objawiong w Misterium Paschalnym. Wspo6tumieranie
i wspoétzmartwychwstanie z Chrystusem jest mozliwe tylko dzieki la-
sce Bozej, ktdrej prymat w zyciu duchowym Autor uznaje za niezbedny
czynnik w drodze do $wieto$ci. Postuszne, wierne i wytrwate wspoéidzia-
tanie z paschalng laska Zbawiciela owocuje stanem $mierci mistycz-
nej oraz przejsciem do nowego zycia przez Chrystusa, z Chrystusem
i w Chrystusie, a w konsekwencji do zjednoczenia z Bogiem w mitos$ci.
Duchowe zmartwychwstanie i krélowanie Boga i Jego mitosci w czto-
wieku stanowi dla Autora szczyt zycia religijnego. Jak pisze o. Piotr:
~Zmartwychwstanie! Ten jest poczatek Krélestwa Bozego, zupelnego,
doskonatego, ostatecznego, wiekuistego"?’.

Wykaz skrotow

Credo — P Semenenko, Credo, chrzescijanskie prawdy wiary,
Krakow 1907.

Cwiczenia - P Semenenko, Cwiczenia duchowne, Krakéow 1903.

Kazania I — P Semenenko, Kazania na niedziele i §wieta roku kos-

cielnego, Lwow 1913, t. L.
Kazania II - P Semenenko, Kazania na niedziele i $wieta roku kos-
cielnego, Lwow 1913, t. I1.

27 Por. ON, s. 209.
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Kazania III P. Semenenko, Kazania przygodne, Krakow 1923, t. I.
LD — P. Semenenko, Listy duchowne, Krakéw 1924.

Meka — P Semenenko, Meka i $mieré¢ Pana naszego Jezusa
Chrystusa, Krakow 1903.

Mistyka — P Semenenko, Mistyka ufozona podtug nauk konfe-
rencyjnych Piotra Semenenki, Krakéw 1896.

ON — P Semenenko, Ojcze nasz, Krakow 1896.

Pustynia — P Semenenko, Z Panem na pustynie, Paryz 1861.

RZ — P Semenenko, Rozmyslania nad zyciem zakonnym,
[w:] ,Veritate et Caritate. Materialy Miedzynarodowe-
go Centrum Duchowos$ci CR" 1, Rzym 1996.

Zycie — P Semenenko, Zycie wewnetrzne, Lwow 1931.

I1 Mistero della Risurrezione secondo P. Pietro
Semenenko CR

I1 Mistero della Risurrezione presentato negli scritti del P. Pietro Semenenko,
risurrezionista polacco e cofondatore della scuola della spiritualita polacca, di-
venta il fondamento e lo scopo della vita cristiana. Lo splendore del Signore Ri-
sorto illumina un cristiano, lo aiuta a trovare il senso e significato della vita e lo
apre alla prospettiva dell'eternita e dell'immortalita offertegli dal Salvatore. La
visione della Risurrezione nell'itinerario della vita spirituale cristiana, proposta
da P. Pietro, é caratterizzata da un presupposto teologico dell'unita del Mistero
Pasquale di Cristo e dalla possibilita di vivere la Pasqua del Signore in profon-
dita. In conseguenza 1'approccio dell’Autore mostra in maniera evdente la dina-
mica pasquale della vita spirituale, che consiste nel processo di passare per la
morte dell'egoismo e della superbia dell'io umano alla vita nuova, soprannatu-
rale, donata dal Signore Risorto, come frutto della sua Pasqua. Il dinamismo pa-
squale del morire e risorgere é presente in tutta la vita spirituale, cominciando
dal Sacramento del Battesimo fino all'unione con Dio nell’amore.

Lapproccio di Semenenko é di carattere cristocentrico e personalistico. I1
fondamento della vita spirituale é la relazione personale di un cristiano con Ge-
su, che si basa sulle tre virtu teologali e tende verso la piena unione con Lui
nell'amore. Partendo da questo presupposto 1'Autore disegna la via dell'imita-
zione del Cristo e della conpartecipazione alla sua passione, morte e risurrezio-
ne. La partecipazione di un cristiano nel Mistero Pasquale & preceduta dalla li-
bera e consapevole decisione personale, e consiste nell'atteggiamento del rin-
negamento di sé, che esprime la risporta dell'uomo all'amore di Dio manifestato
a lui nel Figlio di Dio fatto uomo. E' la grazia di Dio che rende possibile il morire
irisorgere di un cristiano insieme a Cristo, percié6 Semenenko afferma e sottoli-
nea il primato della grazia nella vita spirituale, considerandolo una conditio sine
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qua non. La collaborazione con la grazia pasquale, caratterizzata dallo spirito
obbediente, fedele e costante, permette a un cristiano di arrivare allo stato del-
la morte mistica, cioé al passaggio alla vita nuova, vissuta con Cristo, per Cristo
e in Cristo. L'azione di grazia trasforma e santifica I'uomo unendolo a Dio nell'a-
more. La risurrezione spirituale di un cristiano e 1'esistenza pervasa dall'amo-
re di Dio sono per p. Pietro la meta della vita spirituale, che da quel momento
si realizza nella dimensione soprannaturale. Luomo risorto, perfettamente uni-
to con il Figlio di Dio, diventa una nuova creazione e raggiunge la sempre piu
perfetta somiglianza con Dio nell'amore.

Stowa klucze: Bozy plan, chrystocentryzm, chrystoformizacja, cnoty te-
ologalne, czynnos$¢ wtasna, dynamika paschalna, faska, meka, mitosé,
mifo$¢ wiasna, misterium paschalne, nasladowanie Chrystusa, natura,
nicestwo, nowe stworzenie, pascha, prymat taski, przebdstwienie, prze-
mienienie, rozum, serce, Smieré, Smier¢ mistyczna, wola, wspdétdziatanie
z taskq, wyrzeczenie, zjednoczenie z Bogiem, zmartwychwstanie
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BOGDAN JANSKI WOBEC FILOZOFII

czen Janskiego, ks. Piotr Semenenko, znany polski filozof katolicki

XIX wieku, nazwat swojego mistrza ,,umystem prawdziwie wyzszym,
mezem ze wszech miar niepospolitym", , panujacym w naszej historii umy-
stowej od roku 1830 do roku 1840"!. Zapewniat czytelnikéw, ze w , Bie-
siadach filozoficznych" wskrzesza Janskiego , ze strony umystowej”, jako
.swego Sokratesa', ze ,istota i tre$¢ [Biesiad] jest nam i jemu wspoélna.
Ma on tedy prawo do naszego dzieta"2. O filozofowaniu Janskiego przy
Adamie Mickiewiczu wspominat poeta: ,wiele filozofowal"s. Réwniez
znany lekarz Wiktor Szokalski odnotowat: ,,uwidaczniat si¢ w nim umyst
gteboko mys$lacy'4. Podobnie Zygmunt Krasinski zapisat: ,napotkanych
[...] budowal mowgq i myslami'®. I Wiadystaw Zamoyski uwazat, ze spus-
cizna po Janskim moze ,przemowic¢ gteboko"® do wspoéiczesnych. Byly
wspotbrat Janskiego, Jozef Jerzy Koztowski, wspominat o Janskim: ,1g-
czyt on w sobie [...] wiele $wiatla"’. Semenenko bardzo trafnie nazwat
Janskiego swoim Sokratesem, bo podobnie jak ten starozytny filozof dziet

! Ks. P. Semenenko, Biesiady filozoficzne, ,, Przeglad Poznanski",T. 27 (1859), s. 118 n.
2 Tamze

3 A. Mickiewicz, Dzieta, Krakéw 1955, T. 15, s. 54.

4 Arch. Hist. i Filoz. Medyc., T. 3 (1925), z. 1, s. 136-137.

5 Listy do J. Lubomirskiego, Warszawa 1965, s. 377.

6 Zapis w liscie C. Platera. Rks, Biblioteka w Koérniku, sygn. 2432, K. 147 v.

7 Boze btogostaw!, Rks, Biblioteka Polska w Paryzu, sygn. 478, s. 318.
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filozoficznych nie zostawit, filozofowat ustnie przy r6znych spotkaniach,
czesto wobec pojedynczych rodakéw, Francuzéw, Anglikéw, Niemcow,
co odnotowywat stenograficznie w swoim Dzienniku. Rowniez w listach
przekazywal czasem gtebokie mys$li dla adresatow.

Wazne jest pytanie, czy sam Janski uwazat sie za filozofa? — Odpo-
wiedz na nie zapisat w Dzienniku, nazywajgc sie filozofem, ktory z po-
wodow materialnych musiat sie zaja¢ ,statystyka, nie tyle geograficzna,
a nawet liczbowaq jak poligraficzng, instytucji towarzyskich [tj. spotecz-
nych] dotyczaca", by zapewni¢ sobie utrzymanie. ,\W dzisiejszej epoce
traktatow filozofii [...] pisa¢ prawie niepodobno'®. , Tu znajac jezyki [fran-
cuski, niemiecki, angielski, facinski, grecki i wtoski|, majgc sporo wiado-
mosci uniwersalnych, bede mogt wkrotce dac¢ sie poznac jako uczony—
specjalista... [zosta¢] czlonkiem towarzystw uczonych"®. Sprzedawanie
wiedzy i umiejetnosci byto wiec ,,zajeciem chlebowym", ale filozofowanie
pozostato stalym zamitowaniem Janskiego do konca 1835 roku.

1. Filozoficzne poszukiwania

Bogdan Janski byt w szkole uczniem wszechstronnie uzdolnionym,
tak w przedmiotach $cistych, jak i humanistycznych. Miat dobry stuch,
utatwiajacy mu uwazanie na lekcjach i na wyktadach, nastepnie zro-
zumienie i zapamietanie. Lubit czyta¢. P6Zniej wspominal, jak to dzie-
ki rannemu wstawaniu z jasnym umystem i z zapalem do wiedzy ta-
two ,nauczy?t sie greckiego (...) czyta¢ ksigzki francuskie (...) [zrozu-
miec¢] taki lub inny system filozoficzny itd."!°. Zainteresowanie filozofig
zaczelo sie pod wplywem Kks. dr. Stefana Rostkowskiego, benedyktyna
i prefekta Szkoty Wojewddzkiej w Puttusku. Jego lekcje z dogmatyki po-
budzity umyst zdolnego czternastolatka do napisania ,rozprawy o nie-
$miertelnosci duszy " w 1820 r. Na studiach warszawskich w roku aka-
demickim wyktady miodego profesora Krystyna Lacha-Szyrmy rozwi-
nety w Bogdanie fascynacje filozoficzng; nazwal siebie ,spirytualistg,
kantystg"!2. Pobudzito go to do studiowania dodatkowo , Systemu rozu-
mu" Emanuela Kanta.

8 B. Janski, Dziennik [dalej: Dz.], zapis z 7.08.1832 1.

9 Tamze.

10 Dz. zapis z 24.05.1839 1.

11 Dz. Rks Archiwum Zmartwychwstancéw w Rzymie [dalej: ACRR], sygn. 8627, s. 234.
12 Tamze.
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Niestety w nastepnych latach, w atmosferze sensacji wsréd starszych
kolegéw, zaczat rozczytywac¢ sie w ,,Systemie natury”, nazywanym bi-
blig materializmu, skazana na spalenie przez francuski parlament. Ta
ksigzka Holbacha, wydana pod pseudonimem Mirabeau w najtanszej
szacie graficznej, na szarym papierze, krazyta wsréod akademickiej mto-
dziezy jako pokatna lektura zakazana i szerzyla spustoszenie w jej umy-
stach swoim sensualizmem, materializmem, determinizmem, ateizmem
i hedonizmem. Jej tres¢ uzupeiniat jeszcze ,System spoteczny” tegoz
autora, tchnacy nienawiscig do religii, szczegolnie do chrzescijanstwa.
Janski stat sie ofiarg zawartej w nich ideologii, ktéra byta sprzymierzen-
cem rozbudzonych sit jego dojrzewajacego organizmu, przygtuszajac
skutecznie gtos sumienia'®. Uniwersyteckie wyktady filozofii greckiej
i szkockiej (zdrowego rozsadku), a nawet lektura Sniadeckich i Kottata-
ja nie zdotaty wyzwoli¢ Janskiego ze szpon materializmu, fatalizmu, he-
donizmu 1 antychrzescijanskiego rewolucjonizmu. Dopiero pod koniec
studiéw powr6t do lektury Biblii oraz spoteczna interpretacja Nowego
Testamentu ztagodzita jego fobie wobec chrzescijanstwa: zaczat znowu
»szanowac¢ Chrystusa Pana"!4. Napisal nawet rozprawe o reformie spo-
tecznej ,,na drodze ewangelijnej"!. Jednak nie zaprzestat zajmowac sie,
a nawet ttumaczy¢ z francuskiego wymienionych ksigzek Holbacha, do-
dajac do nich jeszcze jego ,Moralnos¢ powszechng"?®.

Kilka lat p6zniej Janski okreslit okres swoich studiéw warszawskich
~egzaltacja filozoficzng"'’, kiedy to poczut niesmak ,w skromnych
pracach''® uczelni, a namietnie rozczytywat sie w dzietach encyklope-
dystow. Dzieki swoim niezwyklym zdolno$ciom zdotatl tez bardzo po-
mys$lnie zakonczy¢ swoje studia, uzyskujac magisterium obojga praw,
nastepnie ekonomii politycznej, a nawet, drogg konkursu, otrzymac¢ no-
minacje na profesora tworzonej wtasnie w Warszawie politechniki. Po
podr6zy naukowej miat zorganizowac¢ katedre handlowosci, z prawem
handlowym, geografia i historig handlu i przemystu®®.

Pierwsze gtebokie zachwianie ateizmu i materializmu nastgpito na
tle zdarzen i przezy¢ z 1828 r., wywotanych nagta $miercig kolegow

13 ACRR, rks 8591, s. 11-37/8.

14 ACRR, rks 8627, s. 965.

15 List L. Krélikowskiego do E. Calliera drukowany w jego ksigzce Bogdan Janski, Po-
znan 1867, cz. 3, s. 11.

16 Dz. s. 239.

17 Dz.s. 238.

18 Tamze.

19 ACRR, rks 8495, s. 153.
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i przyjaciét, najpierw Jézefa Puchiewicza w Paryzu (17.04), potem Teo-
dora Olechowskiego latem w Berlinie. Janski w drodze do Paryza od-
wiedzit jego grob i gorzko zaptakal. Fakt poswiecenia sie¢ dla ratowania
Olesi Zawadzkiej i $lub z nig (23.10) w Przewodowie, kiedy to zdobyt sie
nawet na spowiedz u ks. Baltazara Prusinskiego i Komunie $w. w Parafii
Gzy, rowniez spowodowat rekatolicyzacje, ale na kroétko.

Na poczatku pierwszego pobytu w Paryzu 10 stycznia 1929 r. tak wy-
razit swojg wole dokonczenia powrotu do katolicyzmu: ,Szczerze chce
szuka¢ Boga na drodze prawdy, powinnosci i udoskonalenia umystu"?.
Bardzo liczyt w tym na pomoc najswiatlejszych ludzi zachodniej Euro-
pY. @ w zwiazku z tym przeczytal nie tylko ogromna liczbe ksigzek z pra-
wa handlowego oraz historii i geografii handlu i przemystu, lecz row-
niez dziet filozoféw od starozytnosci do XVIII wieku; niestety réwniez
ideologéw nienawisci do religii, zwanych encyklopedystami. Dopiero
wyktady Armanda Bazarda oraz innych wybitnych saintsimonistéw, lu-
dzi wysoko wyksztatconych, zawieraty bardzo pozytywne opinie o reli-
gii i jej znaczeniu w zyciu spolecznym. Byt to pierwszy maly, ale trwa-
ly kroczek ku Panu Bogu — deistyczny panteizm z duzg domieszka ele-
mentéw chrzescijanskich. Bardzo odpowiadato Janskiemu, ze Bazard
akcentowat raczej solidarystyczng socjologie i ekonomie?!, co taczylto
sie z jego wlasnymi pogladami z Warszawy.

Kleska powstania listopadowego, w ktérym zgingt ojciec Bogdana,
Piotr, i niektérzy krewni, nastepnie roztam saintsimonizmu oraz nagla
$Smier¢ Bazarda skierowaly Bogdana do dalszych poszukiwan intelektu-
alnych, ktére skonczyty sie pelnym powrotem do katolicyzmu. Trwato to
jednak kilka lat. Zaczeto sie od studiowania dawnych autoréw chrzes-
cijanskich do zagadnienia rozwoju religii. Pomogty dyskusje z filozofem
skotysta Piotrem Royer-Collardem i czytanie poetycko-filozoficznych
dziet Piotra Ballanche'a. Czytat tez Tomasza Moore'a ,,O grzecznym Ir-
landczyku szukajacym jakiej$ religii”, dziela konwertyty d'Ecksteina,
d'Maistre'a, ks. Felicyta Lamennais'go, prof. Rochrbachera, a szczegdl-
nie ks. Olimpiusza Gerbeta, filozofa i teologa??. Sprzyjajaca atmosfere
stworzyly rowniez wyklady filozofa prawa Lerminiera i twdrcy socjali-
zmu chrzescijanskiego E B. J. Bucheza, ktoére go necity w 1832 r., jak
pozniej dzieta tego ostatniego.

20 ACRR, rks 8606, s. 640.
21 Doktryna Saint-Simona, Warszawa 1961.
22 Dz. s. 242.
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Te lektury, wyklady nie przyjmowat biernie, wkiadat ogromny wysi-
tek myslowy i znalazt bardzo pozytecznych pomocnikow w redaktorach
czasopisma ,LAvenir"”. Zaczely sie state dyskusije filozoficzne Janskiego
z r6znymi Francuzami, rowniez w redakcji ,Revue Encyclopedique”, od
1831 do konca 1834 r., najintensywniej w 1832 r. Sam okresli pézniej ten
czas ,jako catodzienne i czesto calonocne burze mysli"? lub tez ,trapig-
cq bez ustanku umysiowsq i moralng burze"?‘. Najczesciej dotyczyly one
epistemologii i antropologii, socjologii, metafizyki i religiologii. W dyspu-
tach: ,,0 przeznaczeniu i zyciu przysztym"?, , o spirytualizmie"?5, ,,O spi-
rytualizmie i katolicyzmie" najchetniej uczestniczyt Marcin Benoiste, ad-
wokat z krolewskiej komisji?’; Janski popiera przed nim ,katolickg teorie
pewnosci"?; rozprawiat o ,metodzie, o namietno$ci i wierze"?’, ,,0 r6z-
nicy miedzy cztowiekiem i jego dzielem, miedzy pieknem a dobrem'?°,
,0 upadku saintsimonizmu'"?!, ,0 fourieryzmie'3?, ,o teorii pewnosci,
o konieczno$ci i wolno$ci"*. Dnia 23 sierpnia 1832 r. Janski z Benoiste'm
dyskutowali z filozofem Piotrem Leroux w redakcji ,Przegladu” na te-
maty religijne i koscielne, az Bogdan wyszed! ,,z glowa skotatang". Po
tych dyskusjach Janski dostarczyl pozytywne ksigzki swoim rozmoéw-
com: Benoiste'owi ,Rozwazania o Francji" d'Maistre'a® i rozmawiat
zZ nim ,,0 fatszu i prawdzie naszych czaséw". 25 paZzdziernika zaniést
Benoiste'owi dzieta ks. Gerbeta®. W listopadzie rozprawiat z nim o filo-
zofach Bonaldzie i Leibnitzu oraz o ,,zasadzie pewno$ci"%. Wcze$niej sam
»pracowat nad filozofem Fichtem"%.

Juz w styczniu 1832 r. Janski zapisat w Dzienniku ,,spokojniejszy [je-
stem], kiedy doszediem do uznania wyzszo$ci umystu nad naturg's®.
Wkroétce uzyt tego argumentu w dyspucie z niemieckim filozofem

23 List do L. Kroélikowskiego, ACRR, rks 8569/9, s. 1070.
24 List do H. Jaroszynskiego, ACRR, rks 8599, s. 165.
% Dz. 06.02.1832.

26 Dz. 06.03.1832.

27 Dz., 10.05.1831.

28 Dz., 21.05.1832, oraz 07. 03. 1832.

2 Dz., 28.05.1832.

30 Tamze.

31 Dz., 02.06.1832.

32 Dz., 14.06.1832.

33 Dz., 17.08.1832.

34 Dz., 01.07.1835.

35 Tamze.

36 Dz, 23.11.1835.

37 Dz., s. 146.

38 Tamze.
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Henrykiem Arensem z Getyngi i z Janem Reynaud, redaktorem , Prze-
gladu” i filozofem: , Dyskusja z Arensem o spirytualizmie. Ja go do-
wodze szczegolnie przez wyzszos¢ pierwiastkowa ludzkosci nad Swia-
tem zewnetrznym"%®. Dyskusje filozoficzne trwaty dalej z rozmaitymi
wybitnymi Paryzanami i emigrantami: np. z Ablem Transonem o fo-
urieryzmie®., Przed Gustawem d'Eichthalem Janski ,bronit jednos-
ci katolickiej"4!. W tym czasie zaczal spotykac¢ sie z ks. Henrykiem
Lacordaire'm*? oraz z redaktorami ,L'Aveniru”, szczegoélnie z ksiedzem
Gerbetem*? i spostrzegt ,,do czego w istocie materializm prowadzi"**.
Dyskutowat tez z emigrantami, m.in. z kolegg warszawskim Leonem
Olszewskim o filozofii i checi kursu improwizowanego z zagadnien fi-
lozofii**. U swojego warszawskiego profesora Stanistawa Kunatta bronit
nzasady autorytetu'*®. Mochnaccy proponowali mu , profesorstwo dla
Polakéw "4, Myslac o tym, uznal, ze wystapitby wéwczas jako ,spirytu-
alista z zamiarem dania mocnej inspiracji religijnej"*. W dyskusji z le-
karzem Janem Brawackim uznat juz za bardzo obce sobie ,,zasady jego
materializmu"#. Na poczatku maja 1832 r. w redakcji ,,Przegladu” od-
byt dyspute z Leroux, filozofem i publicystg®. W tejze redakcji rozpra-
wiat takze o orientalizmie i chrystianizmie® z ks. Aleksandrem Pulaw-
skim dyskutowatl o ,liberalizmie i o potrzebnych w nim zmianach"*?,
nastepnie z Jozafatem Ostrowskim ,,0 wolnosci i moralnosci czynéw
ludzkich"33, potepiajac liberalizm. W rozmowie z lekarzem Teodorem
Rostkowskim powtoérzyt tezy o moralnych konsekwencjach materiali-
zmu®4, Z artysta Antonim Oleszczynskim dzielit sie myslami filozoficz-
no-religijnymi*>. W redakcji , Przegladu”. W tym czasie interesowat sie

39 Dz., s. 165.

10 Dz., 08.02.1832.
41 Dz, 09.02.1832.
4 Dz., 28.02.101.03.1832.
43 Dz., 04.03.1832.
4 Dz, 06.07.1832.
4 Dz., 02.03.1832.
46 Dz., 09.04.1832.
47 Tamze.

4 Dz., 10.04.1832.
49 Dz., 16.04.1832.
5% Dz., 02.05.1832.
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52 Dz., 21.05.1832.
5 Dz., 03.06.1832.
% Dz., 08.06.1832.
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iczytatl ,Teodycee" Leibnitza®® i o metafizyce Ludwika Bautaina®’. Z by-
tym wyktadowcag warszawskim Jozefem Hubem rozprawiat o ,saintsi-
monizmie, o katolicyzmie, o wolnos$ci i d'Maistre'>8, Podobne rozmowy
i dyskusje odbywat z Francuzami: Piotrem Dugied, Ludwikiem Gadeb-
led i Mercierem, z niemieckim poeta Henrykiem Heine oraz Polakami
chemikiem Filipem Walterem, politykiem Adamem Gurowskim, publi-
cystami Janem Czynskim, Michatem Podczaszynskim, Janem Kazimie-
rzem Ordyncem itd., a najczesciej z poeta Adamem Celinskim i filozo-
fujacym Piotrem Semenenkq, z ktorymi mieszkat.

2. Ku filozofii chrzescijanskiej

Dnia 23 lipca 1832 r. Janski zanotowat: ,Wpada mi na mys$l kilka uwag
o filozofiach narodowych i politykach kosmopolitycznych">°. Oto te uwa-
gi, owoc ostatnich przemyslen: ,,Po zgruchotaniu jednego wezta spotecz-
nego, wspolnej wiary, jednym z najwazniejszych a koniecznych wypad-
kow [tj. skutkow] u ludéw Zachodniej Europy byto rozdzielenie sie ich
mnieman o najgtéwniejszych podstawach mysli ludzkiej: o naturze, po-
czatku i1 koncu czlowieka i ludzkosci. Stad powstanie filozofii narodo-
wych —szkocka, niemiecka, francuska. U nas szcze$ciem jest religia, a nie
ma filozofii narodowej, nie ma kosmopolityzmu, a jest patriotyzm. Pole
najprzyjazniejsze dla filozofii i polityki. Nieszczesciem warunki dobroci
1jednej i drugiej nie sg przez wielu w zyciu przyjmowane. Co do prakty-
ki za$ kazdy zegoistniwszy wyobrazenia najogoélniejsze, teoretyczne po-
diug swych czasowych intereséw i namietnosci tworzyt zasady polityczne
dla calej ludzkosci. Stad Francja chce dawa¢ catemu $wiatu konstytucje,
Anglia recepty na tworzenie ztota, Niemcy sztuke uczonosci, madrosci. —
Moga i na przysztos$¢ by¢ rozmaite filozofie rozmaitych szkoéi, ale nie roz-
maite filozofie rozmaitych narodéw. Bedg rozmaite polityki rozmaitych
narodéw, bo rozmaite sg interesy narodéw. — Przeciez filozofia (...) da-
zgc do prawdy jednej dla wszystkich, ttumaczgc czasowos¢ przez pryncy-
pia odwieczne, powinna by¢ ogdélna, dla wszystkich jedng. Polityka prze-
ciwnie: zaspokojeniem intereséw czasowych zajeta, powinna by¢ nade
wszystko miejscowa, narodowa. Jej podstawag ma by¢ factum skonczone,

% Dz., 27.06.1832.
7 Dz., 30.06.1832.
% Dz., 14.07.1832.
% Dz., s. 199.
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historia, jak pierwszej zywiotem mito$¢ doskonatej, nieskonczonej praw-
dy. —Jak w planie Opatrznosci factum ciagle sie idealizuje, $wiat cztowie-
czy, ciato duchownieje (historia, filozofia), tak polityka, przez rozwiniecie
sie srodkéw wewnetrznych i zewnetrznych, tworzacych zycie narodow
z narodowej dazy do przemiany na kosmopolityczna. Istotng wszakze jest
rzeczg, aby istniejac w czasie, bedac warunkowq dopeiniata warunkéw
swego bytu, aby nie wyprzedzata faktow; a stad na polityce miejscowej,
na patriotyzmie musi by¢ oparta. Narod, ktory traci swoj patriotyzm nie
moze miec¢ zadnej polityki, bo przestaje by¢ narodem. — Polityki narodowe
jednoczg sie przez moralnos$c¢ religijng, jak filozofia urozmaica sie przez
jezyki narodéw. W filozofii [jest] tylko rozmaito$¢ formy, w polityce i for-
my 1 pryncypiow, w ekonomii politycznej toz samo. Stad rozdziat bogactw
stosowny do hierarchii oséb; a ta wsparta na historii, na polityce. O ilez
przesady narodowe wplywac¢ moga na rozwiniecie sie w nim filozofii? —
Przesady naleza do sfery historii — a jezeli one sg religijne, to religia ta-
ka jest do zmiany przed tworzeniem filozofii; a zatem tam tylko filozofia,
gdzie uczucie religijne prawdziwe...".

.Filozofia antyreligijna [o$wiecenia] prowadzi spoteczenstwa, naro-
dy do kompletnej dyssolucji [czyli rozktadu], catg ludzko$¢ do samoboj-
stwa i btedne sq jej twierdzenia o naturze, poczatku i celach cztowie-
ka, spoteczenstw i swiata (...) o nowej nauce spotecznej. Z tego falszu
jej stanowiska wynika, ze sadzi zZle o instytucjach przesztych i zle radzi
o instytucjach przysztych"s!.

Janski wcigz odczuwat niedosyt prawdy, przezywal wahania i watpli-
wosci, kontynuowat poszukiwania w dzietach najuczenszego spoteczen-
stwa Zachodniej Europy. Po lekturze filozofa prawa Lerminiera o saint-
simonizmie nachodzity go mysli: , dlugie rozmysly i miotania. Wracam
w mys$li do mej teorii, spokrewnionej z widokami [pogladami] w czesci
Lamennais'ego, w czes$ci Bucheza, w czesci Leroux"®?; tj. tradycjona-
lizm, socjalizm chrzescijanski i przekonanie o odkupienczym postepie
ludzkos$ci. Janski uznat tez, ze ,nie mozna dzisiaj postepowac¢ ani w wi-
dokach kompletnego socjalizmu, ani indywidualizmu"®3.

W maju 1833 roku Janski czytat kurs filozofii Comte'a w , Roczni-
kach Filozofii Chrzescijanskiej"”, ukazujgcych sie od 1830 r. w Paryzu®.

50 ACRR, rks 8608, s. 882.

61 Tamze, s. 876-877.

52 Dz., s. 204, zapis z 19.08.1832.
63 Tamze, s. 204.

64 Dz., s. 168.
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Czytat tez mistyka Piotra Poireta ,,LOeconomie divine" i wspo6tczesng fi-
lozofie niemieckq, a od poczatku 1834 roku coraz bardziej przechodzit
do filozofii i teologii chrzescijanskiej®. Tg droga doszedt do przekona-
nia, ze ,pewnos¢ pochodzi najzupeiniej z taski Bozej: kto kocha Boga
i blizniego w tym mieszka prawda"®. Ale wiedzie¢ o tym nie wystarczy-
to, bo ,,my$l zyje dopiero w czynie (...) jest naszq"%. Nalezalo odzyska¢
taske Boza czynami sakramentalnymi, ale przed tym uciekat jeszcze na-
dal w filozofowanie, prawie do konca 1834 roku. — Zastanawiat sie ,jak
odr6zni¢ znikome od wiecznego, kgkol od pszenicy? O ile mozna chcie¢
zna¢ prawde? — Prawda [przeciez moze by¢] doskonata i niedoskonata,
zupelna i niezupetna, bezwzgledna i wzgledna. — Jak jej szukac¢? — Praw-
da ludzka na ziemi [tkwi] w czasie. (Czas [to] poczatek, srodek i koniec).
Jak uporzadkowac¢ swoje mysli i nabyte wiadomos$ci? — Dalsze zadanie:
czy nalezy od razu odkrywac¢ zupelng prawde, czy stopniowo? — Wczes-
no$¢ i niewczesnosc¢ (...) Czy jest kiedy nie czas mowi¢ do ludzi, a obo-
wigzek przyjaciela prawdy milczenia i usuniecia sie z towarzystwa?" Po-
stanowit ,,oddac¢ sie zupelnie sprawie prawdy" natychmiast®®. Nadal szu-
kat jej w dzietach $wiattych katolickich filozoféw i teologéw, zwlaszcza
$w. Franciszka Salezego, ks. prof. Olimpiusza Gerbeta oraz mistykoéw®.
Po6t roku pézniej usitowat dokona¢ syntezy ostatnich przemyslen pod
tytutem ,Zebranie w jedno mej mysli": , I gdziez mam najprzdd stangc,
aby rozezna¢, osadzi¢, uszykowa¢ moje ktétliwe, zawile, niepewne wy-
obrazenia [tj. poglady]? — Na czym sie oprzec¢? Jak wej$¢ na to stanowi-
sko, skad mys$l pierwsza, jak wyjs¢ ze stanowiska, jak ujrzec¢ cel, jak wy-
tkng¢ droge...? — Boze, o$wie¢ mie! — Jak potozy¢ pierwsze zadanie? —
Cel: zbawienie, szczescie. Przeszio$¢, terazniejszos¢, przysztosé... Ja
i nie ja; ludzko$¢ i natura... Poczatek i przeznaczenie cztowieka (posred-
nictwo...). Teoria postepu, prawo ruchéw... Odgadniecie sposobow aso-
cjacji... Czlowiek-typ... Teoria dobrego i ztego... Teoria, praktyka... itd.
itd. — Mysl, uczucie, czyn... Wola i taska... PoSwiecenie, interes... — Jak
rozmaite sg stanowiska! — Jak rozmaitos$¢ te sprowadzi¢ do jednosci? Pra-
wo 1 rodzaje stanowisk. Konieczny wzglad we wszelkiej teorii umiejetno-
$ci: 1. O ile logiczno$¢, systematycznos¢, naukowos$¢ ma pewnos¢ w so-
bie, niezawisle od praktycznosci, o ile zawista [jest] od praktyczno$ciina

5 Dz., 25.01.1834.

66 Dz., 19.02.1834.

67 Tamze.

68 Tamze.

5 Tamze, zapis z 30.03.1834.
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spoélnym pryncypium wsparta? — A zatem w sobie samej logicznie, scjen-
tyficznie niekompletna? 2. O ile koniecznie zmieszana jest z wiarg, ze
sztukq, z cnotg? — Ograniczono$¢ i blaho$¢ umiejetnosci (ograniczono$¢
i btaho$¢ naszego zycia fizycznego i umystowego, i catego). Idea o nich
ze wspolistnienia w nas uczucia nieskonczonosci i skonczonosci. Wartos¢
tego powodu pod wzgledem teoretycznym i praktycznym. O ile przez te-
orie obja¢ mozna wszelkie wypadki zycia i calego cztowieka postepowa-
nie? — O ile mysl absolutnie moze panowa¢ nad czuciem i czynem? Czy
nie ostabiatoby uczu¢ i czynéw to ciggte sprowadzanie [ich] pod prawid-
to mysli, sprowadzanie ich myslg do jedno$ci?"”°

Z zamiaru syntezy przeszed! do nowej analizy. Niestety odpowiedzi
na te wazne pytania nie zachowaly sie w spusciznie Janskiego na pis-
mie. Przeszkodzila mu czasochtonna praca zarobkowa nad encyklope-
dycznymi hastami, o ktére wcigz go ponaglano. Zapisat tylko, ze , pierw-
szy krok ku prawdzie [byl] w kwestii metafizycznej o duchu i materii
(niknie panteizm). Dalej — postep [ewolucyjny]: uznanie potrzeby dla
niego poczatku i kierunku, konca" czyli dziatania Mysli. ,,Chrystianizm
[jest] objawieniem ostatecznych przeznaczen [czlowieka] wyzszych nad
wszelkie czasowe". Istnieje koniecznos¢ ,,tadow: wiary, mitosci, wtadzy
(...) wiedzy, przyjemnosci, wolnosci"’!.

Na przetomie 1834/35 roku Janski umacnial sie umystowo lekturg
Jo6zefa Hoene-Wronskiego, Franciszka Coessina i Franciszka Molitora.
Latem zamierzat pisa¢ ,,0 fatszu i prawdzie naszych czaséw"72. Nawig-
zal kontakty z redakcja , L'Université Catholique” i z ,LEncyclopedie
Catholique"”® i podjat wspoétprace z ich redaktorami Karolem Letellie-
rem, Augustem Bonettim i Janem Danielou. Nawigzat kontakty z ks.
Franciszkiem Koryckim i usilowat go doksztatca¢, rozprawiajgc o , filo-
zofii moralnej"’4, dostarczat mu kazania ks. Lacordaire'a’. Byty to po-
czatki jego apostolstwa, bo na przetomie 1834/35 roku odbyt dtuga spo-
wiedz i pozbyt sie wszelkich watpliwosci: ,\Wiara nasza $wieta, nie tylko
sie nie sprzeciwia rozumowi, owszem jest jego pierwiastkiem, prawem,
zyciem. Kazdy zdrowy rozum przyjac¢ ja powinien i moze. Daje sie ona
przez rozum usprawiedliwi¢ najjasniej, najoczywisciej"’®.

70 Dz., s. 228-230.
I Dz., s. 246.

2 Dz., s. 274, 282.
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W koncu pazdziernika 1835 roku naszta go jednak bardzo krytycz-
na mysl: ,,Czy nie jestem ja i czy nie zostaje dzisiaj mtodziez katolika-
mi przez ostabienie jedynie wladz rozumujgcych, przez brak odwagi,
przez jaka$ rozpacz racjonalng (...)". Pytal siebie: ,Jakie przekonania
mam? Jakich mi jeszcze brakuje? Tu kwestia teologii mistycznej (...) fi-
lozofii historii, zasad filozofii"””. Oczywiscie po tej surowej samokrytyce
czes$ciej siegat po dzieta mistykéw i znanych filozoféw katolickich. Tak
wzmocniony zaczat planowac stowarzyszenie pod nazwa Stuzba Naro-
dowa. Uwazat, ze jest ,potrzebna az do zupelnego odrodzenia religij-
nego ludu, poprawienia obyczajow i zwyczajow narodowych, rozlania
po catej ludnosci oswiaty i dobrego bytu, postanowienia narodu silnym,
wyksztatconym [odpowiednio] do [poziomu innych] spotecznosci ludow
chrzescijanskich; dla oparcia sie arystokracji samolubnej (...) i fatszy-
wej demokracji, i fatszywej filozofii, i bezboznemu industrializmowi"78.

Od poczatku 1836 roku Janski wyktadal miedzy innymi filozofie,
gtownie filozofie historii dla panien Komaréwnych”. Rozpoczat w zato-
zonej swojej wspolnocie katolickiej ,,konferencje naukowe'?°. Prowadzit
tez nadal dyskusje z emigrantami, np. z lekarzem Wiodzimierzem Dmo-
chowskim ,,0 wszechwtadztwie i zasadzie pewno$ci'8. Po wazniejszej
z tych dyskusji Janski zapisatl: ,,Rozmowa z nim uroczysta, dtuga, ktéra
objasnita go o wielu trudnosciach (...) i nic nie miat do odpowiedzenia"®?.
Natomiast ,,urzgdzenie konferencji naukowych" u siebie?® tak uzasadnit
13 wrzes$nia 1836 roku: ,Stuzy¢ one maja za przygotowanie do naszych
prac (...). Obejmowac¢ beda w ogdlnym zarysie teorie ogoélng, encyklo-
pedyczna nauk, czyli umiejetno$¢ powszechng, umiejetnos$¢ spoteczng,
filozofie chrze$cijanska i polityke polska. — Idzie mi w tych naukach:
1. o wprowadzenie jednos$ci, porzadku, prawdy w nasze mys$li — kaz-
dego w szczegdlnosci i wszystkich spotem (o teorie zycia indywidual-
nego i spotecznego). O umiejetno$¢, madros¢, doskonatosé¢ — 2. A stad
o wprowadzenie jednosci, porzadku, doskonalos$ci w czyny i w cale zy-
cie (o sztuke zycia indywidualnego i spotecznego)"#. — , Poczatek na-
uki umiejetnosci, madrosci, mito$ci prawdy, mitosci Boga i blizniego.

77 Dz., s. 850.
78 Dz., s. 853.
7 Dz., s. 341, 344.
80 Dz., s. 755.
81 Dz., s. 377.
82 Dz., s. 390.
8 Dz., s. 415.
84 Dz., s. 342.
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Warunki moralne znajomos$ci prawdy — $wieto$¢ zycia. — 1. Co to jest
prawda? — Bezwzgledna, wzgledna, konieczna, konwencjonalna, mate-
matyczna (fizyczna), moralna, subiektywna, obiektywna; (pryncypium
pewnosci); kryterium, metoda. — 2. Wiara — rozum: stosunek miedzy re-
ligia a umiejetnoscia; granice, wewnetrzny organizm umiejetnosci. Za-
wislo$¢ wzajemna rozmaitych jej czesci, organow. Zawislos¢ jej od sta-
nu religijnego, spotecznego, duchownego i $wieckiego'8.

Janski widziat pilng potrzebe zorganizowania szkoét emigracyjnych,
,urzgdzenia uniwersytetu narodowego katolickiego polskiego'8®, po-
trzebnego dla emigrantow we Francji i rodakéw z kraju, gdzie carskie
wtadze zamknety uczelnie wilenskg i warszawskg w 1832 roku. 9 li-
stopada 1836 r. zapisat projekt ,,0 kursie dla Towarzystwa Dam Pol-
skich w Paryzu'"%. Pézniej nachodzily go mys$li o ,,zrobieniu sie w ja-
kim$ kolegium profesorem filozofii (...) przettumaczywszy jakies$ dzieto
niemieckie"8. W tym czasie odnotowat tez bardzo wazny punkt o swo-
im wysitku intelektualnym: ,,Ciggle ku prawdzie i dobru chciatem i$¢
i szedtem. Wiec i zaszedlem"%. Odtad z jeszcze wiekszym zapatem
dzielit sie prawdg, co odnotowat: ,, Konferencje codzienne zadecydowa-
ne i zaczete". Oczywiscie w paryskim domu dla zebranych wspétbra-
ci wspdlnoty. Dla klerykow swoich zorganizowat doksztalcanie na miej-
scu z jezykow starozytnych, z hebrajskim wigcznie oraz z socjologii®!.
Planowat przejecie wydawnictwa, drukarni i ksiegarni polskiej w Pary-
zu od spoiki Januszkiewicz—Jetowicki®?, aby szybciej rozkrzewia¢ praw-
de. Zabiegal o burse dla Polakéw przy belgijskim Uniwersytecie Katoli-
ckim w Lovanium, co zrealizowat dzieki pomocy Montalemberta®. Pod-
czas rekolekcji u trapistdw miewal natchnienia ,,0 naszym powotaniu
asocjacyjnym'®, czyli o katolickich stowarzyszeniach wszelkich umie-
jetnosci skupionych w tzw. Stuzbie Narodowej®>. W celu podniesienia
poziomu intelektualnego polskiego duchowienstwa widziat potrzebe
zalozenia w Rzymie kolegium polskiego, jakie majg inne narodowosci®.

85 Dz., s. 413.

86 Dz., s. 843.

87 ACRR, rks 8528, s. 247.
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89 Dz., s. 473.
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91 Dz., s. 487, 940.

92 ACRR, rks 8592, s. 1181.
9% Dz., s. 567.

9 Dz., s. 623.

9% Dz., s. 676-677; rks 8593 s. 1192-1193.
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3. Od filozofii do teologii

Od czasu zatozenia wspdlnoty katolickiej w Paryzu Janski intereso-
watl sie tylko filozofig chrzescijaniska oraz teologia, zwtaszcza teologia
duchowosci, tzn. ascetyka i mistyka. Filozofia Swiecka byta juz tylko dla
niego ,teorig natury i ludzkos$ci", a w ,,praktyce ekonomiga, polityka"?’.
Spetnito sie jego przeczucie sprzed kilku lat, ze ,,czyn i mys$l stworzo-
na przez mitos¢ prawdziwego Boga nie moze by¢ biedna"%. Pomoc ta-
ski Zbawiciela uwolnita go od kilkuletniej psychicznej burzy, data mu
pewnos¢ w mysleniu i pokdj wewnetrzny duszy. Na poczatku 1830 ro-
ku opisal przyjacielowi swdj tragiczny stan duchowy: ,,Gdyby$ mogt wi-
dzie¢ te fatalne fale (...), co miotaly bez litosci wszystkimi mymi uczu-
ciami! Widzie¢ okropny chaos we wszystkich moich myslach i checiach,
1 czynach! Zaburzona calg spokojnos$¢ duszy, silacqg sie cala jej dziatal-
no$¢ na uspokojenie trapigcej mnie bez ustanku umystowej i moralnej
burzy! (...) Ile to trzeba bylo usitowan, ciagtych trudéw i zgryzot, nim
sie udato spostrzec na stratach tej nieszczesnej zamiany" katolicyzmu
na ideologie o$wieceniowg! ,I odkopa¢ z gruzéw dawnego charakte-
ru dawne zasady, odzyska¢ stracong spokojnos¢”®®. Z matg przerwa do
konca 1834 roku trwala jeszcze ciezka ,,praca okoto ducha, wewnetrzna,
osobista; przy tym ciggte niepokoje (...) calodzienne i czesto catonoc-
ne burze mysli, tesknoty za Krolestwem Bozym''%. — Natomiast po mo-
ralnym nawrdéceniu i korzystaniu z sakramentow Zbawiciela dzielit sie
swojg rados$cia z odzyskania prawdy w liscie do swego profesora z War-
szawy Skarbka: , Stary grzesznik, apostata — nattuktszy sie po najkret-
szych 1 najdzikszych bezdrozach biedu i mamony $wiata od trzech lat
syn marnotrawny, wrocitem w dom Ojca: z pokorng wiarg katolik (...).
To jedyna moja pociecha i pokrzepienie (...), ze [udato mi sie] wydoby¢
spod despotyzmu filozoficznych przesadow [o$wiecenia] i przez odzy-
skanie prawdziwej wiary uwieczni¢ prawdziwe nadzieje"!%!. Podobnie
powiadomit brata, lekarza: , Nabladziwszy sie po rozmaitych filozofiach
1 filantropiach, po dtugich walkach, prébach i rozmyslaniach, przekona-
tem sie nareszcie w gtebi duszy, ze pojmowanie tylko chrzescijanskie,

9 ACRR, rks 8608, s. 876.

% ACRR, rks 8627, s. 123.

% ACRR, rks 8599, s. 166-167.
190° ACRR, rks 8568/9, s. 1071.
101 ACRR, rks 8642, s. 1114.
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katolickie naszej natury, naszego poczatku i konca, i poczatku i kon-
ca znaczenia wszystkiego jest prawdziwe (...). Tylko religia katolicka
jedna odkrywa najwyzsze, powszechne prawo zycia, daje $rodki re-
perowania naszej zepsutej radykalnie natury i dopiecia celé6w naszej
egzystencji't2,

W innym li$cie pisat: ,,Po cigglych badaniach, poszukiwaniach, na-
ukach, do$wiadczeniach poznatem nareszcie prawde wieczng w na-
uce Chrystusa Pana i w ustanowionym przez Niego Kosciele Powszech-
nym (...). Warunkiem koniecznym jest, zeby$ zmienit nareszcie wyob-
razenia materialistowskie o czlowieku i naszej naturze (...). A uwierzyt
w dusze, w Boga; bez czego logicznie nie ma moralno$ci, cnoty, praw-
dy, spoteczenstwa''%. ,Chciatbym przed tobg odwota¢ wiele moich my-
$li, wyobrazen, zasad, ktore niegdys$ jako prawdziwe przed toba popie-
ralem; a o ktorych fatszu i zgubnos$ci, po dtugim do$wiadczeniu, pil-
nej rozwadze jak najmocniej jestem przekonany. Chce mowic¢ o naszych
niegdy$ wyobrazeniach filozoficznych i religijnych. Rzecz ta jest naj-
wiekszej dla cztowieka wagi. Bodaj bys$ (...) wrécit jak ja na droge praw-
dy i zywota wiecznego''%4. Nawotywat tez warszawskiego prawnika:
Wracaj i ty do domu Ojca Przedwiecznego przez posrednictwo Mito-
$ci Jego Wcielonej Chrystusa!1% O dzieciach dalszej krewnej napisat
do niej: ,,O, bodaj by przyjety i moje najuroczystsze $swiadectwo o (...)
prawdzie, wynikte z dtugiego doswiadczenia i ditugich poszukiwan, ro-
bionych w kraju wérod ludzi mianych za najo$wiecenszych (...): praw-
da jest tylko w Ko$ciele Swietym (...). Po dtugich burzach mysli i serca
stangtem u portu i, przez nieskonczone Mitosierdzie Boze, otworzyly
mi sie oczy na prawde. Jatem sie i podjatem sie jej catq dusza i calymi
sifami. W niej mam pokdj i cate moje szczescie"% Kolege ze studiow
przekonywat, ze prawdziwe ,,wszelkie dobro dla cztowieka i ludzkosci,
wszelki postep, doskonato$¢, madros¢, zbawienie przez Chrystusa tylko
iw spotecznosci powszechnej przez Niego samego zatozonej"!"’. Do ga-
licyjskiej arystokratki pisat Janski: ,W Chrystusie Panu, w Jego Boskiej
nauce i w Jego Kosciele jest dla nas wszystko: wszystka prawda, wszyst-
ko dobro, dla pojedynczych ludzi i catych narodéw; w niej fundament
dla wszystkich nauk i sztuk; w niej reguta jedyna dla zycia prywatnego

102 ACRR, rks 8543, s. 1018.
13" ACRR, rks 8520, s. 227.

104 ACRR, rks 8519, s. 223.

195 ACRR, rks 8568/4, s. 1128.
196 ACRR, rks 8648, s. 1039.
107 ACRR, 1ks 8476, s. 104.
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i publicznego; przez nig tylko i zbawienie wieczne, i doczesna ulga we
wszystkich cierpieniach ludzkosci, z pierwotnego zepsucia naszej na-
tury wynikle, przez nia tylko i porzadek w spoteczno$ci moze byc¢ bez
ucisku, i wolno$¢ bez nierzadu, i wtasnos¢ i familia w bezpieczenstwie,
i przez nia tylko'"108,

Po uwolnieniu sie od nienawistnej oSwieceniowej ideologii antykato-
lickiej Janski zdotat na state ,,wydoby¢ sie spod despotyzmu przesadéw
filozoficznych"1% i byt przekonany, ze , najwiecej robi sie [dobra] przez
mitos¢ dobrego, a nie logiczno$¢ pojec¢"!®. Zapewne dlatego do kon-
ca zycia pozostata mu juz z filozofii tylko socjologia i problem, ze , kaz-
dy dzis stan, kazda klasa ma osobny $wiat (...). Kazdy cztowiek ma swéj
$Swiat", ze panuje ,egoizm"!'!. Do $mierci rozmyslat i zabiegatl ,jakby
zaprowadzi¢ organizmowq jednos$¢ w spotecznosci”2. W swojg ostat-
nig podroz wzigt $wiezo ukazujgce sie tomy Bucheza, twoércy chrzesci-
janskiego socjalizmu.

Bogdan Janski and philosophy

The article concentrates on B. Janski's quest for the truth and how his phi-
losophical views were changing in the course of his life. Bogdan Janski always
had strived for the truth and social change. Finally, he found the truth in God,
Christianity and the Catholic Church.

Stowa klucze: Bogdan Jarnski, filozofia, teologia, prawda
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a trzy stopnie mito$ci Ojczyzny.
T Pierwszy stopien, ktory nazywamy uczulym, instynktowym, na-
logowym; dziwnie silny, rzewny, teskny, cho¢ ciemny i nie pojmujacy sie,
zwykly jest ludom mtodym, pasterskim lub rolniczym i ludziom, pozba-
wionym os$wiaty, ale tez wolnym od wad i zepsucia cywilizacji, juz przej-
rzatej i chylgcej sie ku starosci.

Cztowiek, organiczne i zarazem duchowe jestestwo, przychodzac na
$Swiat, nim wladze duchowe sie rozwing, zyje w stosunku bliskim, bez-
posrednim ze wszystkim, co go otacza. Miedzy organizmem cztowieka,
a miejscem, w ktéorym sie urodzit, ktérym oddychat, pokarmem, ktérym
sie zywil, ciasny zachodzi i sympatyczny stosunek. Nastepnie, widoki,
ktére ogladat za mtodu, gory o szczytach, $niegiem pokrytych, szumig-
ce lasy lub huczace morze, szare czy btekitne niebo az do barwy ziele-
ni, do $piewu ptaszat, do nuty nianki, kolyszacej go na reku, wszystko
to dziwnie sie wraza w pamie¢, odbija w wyobrazni i stanowi niejako tto
i krajobraz, do ktérego nawykto nasze jestestwo, bez ktérego dziwnie
zy¢ trudno, bolesnie, czesto niepodobna...

* Przedruk za: B. Zulinska, System wychowawczy Bogdana Janskiego, Warszawa 1936.
Przypisy pochodza od autorki, chyba ze zaznaczono inaczej. Redakcja tekstu: Wojciech
Mleczko CR.
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...Niejeden tesknote za krajem zyciem przyplacit.

Ale czy taka mitos¢ Ojczyzny dostateczna chrzescijaninowi, ba ro-
zumnemu czlowiekowi? Nie, bo i rumak stepowy strzygt uchem, rzat
wesolo i kopiac ziemie pie$cit sie ze stepem, szeroka matka swoja.

Nie, nie dosy¢ takiego patriotyzmu i wstyd by byt na nim poprzestac.

Drugim, wyzszym juz niezmiernie stopniem mitosci Ojczyzny, ktory
nie wyklucza, co w pierwszym pieknego i tkliwego, tylko sie wiecej zna
i posiada, jest patriotyzm umystowy, albo rozumowy. Ten polega gtow-
nie na zakochaniu sie w zyciu historycznym, umystowym i moralnym
swego narodu, pewnym utozsamieniem z nim wtasnej istoty.

Zywiotami takiego patriotyzmu sa gtéwnie dzieje, jezyk, pi$émienni-
ctwo, sztuki, prawodawstwo, zwyczaje, wspomnienia, zywioly — dzia-
tacze, wyzsze od poprzednich, bo juz nieograniczone tylko, nie uczu-
te, ale rozumne. W miare jednak starzenia sie narodu, psucia a raczej
wzrostu samolubstwa w wydatniejszych jego jednostkach, Ojczyzna
przestaje by¢ przedmiotem mitosci, staje sie nim sobie sam cztowiek.
Ojczyzna wtedy zostaje $rodkiem tylko, punktem podpory, podstawg
dziatan, obrebem, posrod ktorego sie porusza, rozwija czynnos¢ poje-
dyncza, dazgca do nie$Smiertelnosci ziemskiej, staje sie materiatem, kto-
ry mys$liwola indywidudéw obrabia, przetwarza na obraz i podobienstwo
swoje; stowem, z oblubienicy uwielbianej, Ojczyzna zostaje stuzebnicg.
Taki patriotyzm, niestety, zbyt powszechny miedzy nami. Silny, namiet-
ny, ale skrzywiony, nieptodny samolubstwem i indywidualizmem. Mi-
tos¢ to wylaczna, zalotna, zazdrosna. Niejeden datby wszystko dla Oj-
czyzny, ale tez sam jeden chce nig rozporzadzac i tyle i dopdty jej stuzy,
dopoki nig moze kierowac i rzadzi¢ podtug woli swoje;j.

Aby unikna¢ tego nierzadu i nie kochac¢ Ojczyzny dla siebie samego,
trzeba jg pokocha¢ w Bogu i dla Boga. Wtenczas nie bedziemy niewol-
nikami rodzinnej ziemi, ani nas samych, zachowujgc przecie, co czyste-
go i z uczuciowej i rozumnej mitos$ci...

...Kazdy naréd jest niby osobnym tonem w wielkiej harmonii Bozej,
rozgrywajacej sie w dziejach $wiata, niby gwiazdg osobng w wielkiej
konstelacji idei Boskiej o ludzkim rodzaju...

...Narodowosci katolickie sg jakoby stupami, na ktorych sie opie-
ra i wznosi ku niebu koputa jednos$ci katolickiej, uwienczona krzyzem
Zbawiciela, 1 wigze r6znos¢ w jednos$¢ harmonijng, tak iz narodowosci
katolickie, nie bedgc warunkiem trwania Kosciota, wchodzg z nim w ca-
fos¢ wspaniatg, stad ich dzielno$¢, pewna niespozytos¢ i nieSmiertel-
nosc¢ doczesna.
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Mitos¢ Ojczyzny w Bogu, w pojeciu katolickim, cho¢ jest zrazu uczu-
ciem mieszanym, u szczytu swego zlewa sie z czystg juz duchowqg mi-
loscig matki naszej Kosciota, a nastepnie z samgz mitoscig niebieskiego
Jej Oblubienca, Gtowy i Pana"!.

Sposrod wszystkich ideatéw wspodiczesnej pedagogii wysuwa sie na
plan pierwszy ideat obywatelski, panstwowy.

Spoteczenstwa otrzasaja sie z wszelkich miazmatéw miedzynaro-
dowych i wyrazniej, niz kiedykolwiek, podkreslajg potrzebe wychowa-
nia w duchu tradycji narodowych. — I dlatego, musimy podnie$¢ zastu-
gi ks. H. Kajsiewicza?. ktory pierwszy w potowie XIX wieku zaczat wal-
czy¢ z przesadnym nacjonalizmem.

Poglady swe zawdzieczat do pewnego stopnia Bohdanowi Janskie-
mu?, ktérego byt wychowankiem i synem duchownym.

W notatkach swych z r. 1831 tak pisze ten wielki apostol emigracji
(Janski):

.Przez Ojczyzne rozumieja zwykle tradycje narodowe poganskie:
chwaty, zwyciestw, swietnosci ziemskiej, mocy ziemskiej; podniecajg
pyche narodowa i mitos¢ zwierzeca kraju i rasy. Chrzescijanin powinien
raczej szukac¢ w niej tradycji chrzescijanskich, zwigzujacych kraj i rase
w jedno$¢ pewng chrze$cijanska, w przyszie krolestwo Boze'*.

Bohdan Janski swe ptomienne uczucie i mocarng wole oddat stuz-
bie narodowej, a mito$¢ ma intuicje, niemal dar proroczy i umie odkry¢
to, co dla suchego rozumowania jest zakryte. Od razu przewidziat, do-
kad doprowadzi szowinizm i stawianie narodu nad Boga, i podjal ha-
sto Adama Mickiewicza: ,,O ile polepszycie dusze wasze, o tyle powiek-
szycie granice Polski" (Ksiegi Pielgrzymstwa). — Janski mogt sie oprzec
na wieszczu, bo ten — jak pisze Wielogtowski — ,,oderwal Bohdana od
rzeczy ziemskich i dawszy mu lot ku niebu na swieczniku chrzes$cijan-
skim w tulactwie postawit. Janski wpit sie takomo w czysty zdro6j stowa

! H. Kajsiewicz CR, Kazanie o trojakim zyciu i trojakim patriotyzmie, Paryz 1843.

2 Hieronim Kajsiewicz (1812-1873) — wspolzatozyciel zmartwychwstancéow i wielolet-
ni przetozony tego zgromadzenia. Wybitny duszpasterz i kaznodzieja. Zob. A. Kardas,
Droga charyzmatyczna Hieronima Kajsiewicza, Krakéw 2006 (przyp. red.).

8 Stuga Bozy Bogdan Janski (1807-1840) — swiecki apostot Wielkiej Emigracji, inicja-
tor polskiego odrodzenia religijnego, zatozyciel Zgromadzenia Zmartwychwstania Pan-
skiego, redaktor, publicysta, ekonomista, wydawca i ttumacz. Zob. B. Micewski, Bogdan
Janski zalozyciel zmartwychwstanicéw 1807—-1840, Warszawa 1983 (przyp. red.).

4 P. Smolikowski CR, Historja Zgromadzenia Zmartwychwstania Panskiego, tom I, Kra-
kow 1925, s. 74.
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Bozego, jak brzoza polska nad brzegiem wody, ssal rdzeniem calym,
krwig i wierzchotkiem Boska ochlode prawd ewangelicznych'>.

Czy to w artykutach, pisanych w ,Pielgrzymie"”, czy konferencjach
do wspoétbraci, czy osobistych notatkach — wszedzie przebija idea mito-
$ci Ojczyzny, przestoneczniona mitoscig ludzkosci, a ktérej wyktadni-
kiem ma by¢ praca nad wlasng doskonalo$cig, praca nad charakterem.

A jak mowi dzisiejsza pedagogia i wszyscy przedstawiciele mysli pe-
dagogicznej, zaczawszy od jej nestora Foerstera, a skonczywszy cho¢-
by na obecnym ministrze o$wiaty Swietostawskim? Wszyscy zadaja te-
zyzny moralnej, pracy nad charakterem. A gdy zechcemy wyjs$¢ od psy-
chologii i oprzemy sie na ankietach urzgdzanych wsréd mtodziezy, to
skonstatujemy wielkie pragnienie idealu i pracy wewnetrznej.

I gdyby w Polsce byto wiecej wiary w genialnos$¢ Polakow — to bysmy,
przyjawszy idealy pierwszych Zmartwychwstancow, mogli stang¢ jako
pionierzy tego kierunku wychowawczego, ktéry dzis przypisuje sie Fo-
ersterowi. — A jesli nawet siegamy do tradycji narodowych, to zatrzymu-
jemy sie na ,,Chowannie" Trentowskiego (dzielo poZniejsze, niz notat-
ki Janskiego). Wielki polski filozof ma niezapomniang zastuge, bo stwo-
rzyt naukowy system pedagogiczny, czego nie mamy u Janskiego, ale
sama idea wewnetrznego przeobrazenia jednostki skrystalizowata sie
na emigracji.

W system wychowawczy ujal te zasady i rozwingt ks. Pawet Smoli-
kowski® w swych ,,Rozmys$laniach” i ,Dyrektorium"’. Matka Marceli-
na Darowska?® osnuta na nich swoja ,,Pedagogike" i ,Regulamin”. Jasno
réwniez sformutowane wskazania mamy w Regule Zmartwychwstan-
cow, ktorej pierwszy szkic skreslit Janski w Paryzu w r. 1836.

Tam w paragrafie 8 czytamy:

,Poniewaz zycie cztowieka sktada sie z drobnych jego postepowa-
nia sposob6w tak z ludzmi, jako z Bogiem i wzgledem siebie samego,
przeto najmocniej pilnowac sie tego powinnismy, aby strzec sie tego

> Tamze.

6 Stuga Bozy ks. Pawet Smolikowski CR (1849-1926) — pierwszy zmartwychwstaniec
wys$wiecony w obrzadku bizantyjskim (1873 r.). Pracowal jako wychowawca w Bulgarii,
we Lwowie i Krakowie. Byt dlugoletnim rektorem Papieskiego Kolegium Polskiego w Rzy-
mie. Przez 10 lat pelnit funkcje przelozonego generalnego Zgromadzenia Zmartwych-
wstania Panskiego. Zob. J. Mrowczynski, Stuga Bozy ksiqdz Pawel Smolikowski CR (zycie
i dzieto), Krakéw 2000 (przyp. red.).

7 Zob. P. Smolikowski, O wychowaniu. Zbidr tekstéw pedagogicznych, red. W. Mlecz-
ko CR, Krakéw 2010.

8 Marcelina Darowska (1827-1911) — wspéizatozycielka Siostr Niepokalanek, beatyfi-
kowana w 1996 r. (przyp. red.).
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wszystkiego, co cechuje cztowieka rozrzuconego, niespokojnego i nie-
cierpliwego i to nie tylko dlatego, ze powierzchownos$¢ nasza powinna
by¢ budujacg, przykiadng i tak wymowne, jak dobre kazanie dla bliz-
nich, ale nadto dlatego, ze powierzchownos$¢ ditugo zostawac nie moze
w sprzecznos$ci ze stanem wewnetrznym cztowieka; musi by¢ zwalczo-
ne przez dusze, jezeli ta pracuje i korzysta z task Boskich lub zwycieza,
jezeli stucha¢ bedziemy ciata, krwi i zmystéw naszych"®.

Mamy tu poruszone dwa zagadnienia:

1. przyktad wychowawcy, jako gtéwny Srodek edukacji moralnej;

2. konieczno$¢ i doniostos¢ sztuki opanowania sie.

Dzisiejsza pedagogia wcigz to podkresla, by przez opanowywanie ze-
wnetrznych objawoéw wzruszen hamowac i uszlachetnia¢ same wzru-
szenia, podporzadkowujgc je wyzszym zdolno$ciom duszy.

Osobistos¢ wychowawcy dziata na mocy dyfuzji psychicznejina tym
samym prawie pedagogia opiera wptyw srodowiska i catej atmosfery, ja-
ka to srodowisko stwarza. Sprawa ta wylonita sie w wieku XX po przyj-
$ciu do glosu praw psychoanalizy.

Bardzo wyraznie juz o tym pisze w roku 1883 ks. Walerian Kalinka
CR! w sprawozdaniu z internatu we Lwowie!!:

»Dla mtodego nie ten tylko wptyw moze by¢ szkodliwy, ktéremu on
ulega podczas nauk szkolnych, ale i ten, z ktérym on sie spotyka po ich
ukonczeniu, i owszem, atmosfera, w ktorej mtody znajdzie si¢ pozniej,
w wieku swego dorastania, tym mocniej na niego oddziatywac¢ bedzie,
im mniej sie z nig oswoil przy nauce szkolnej. Doswiadczenie uczy, ze
mtodzieniec, cho¢by po katolicku, najpoczciwiej, ale w pewnym od-
osobnieniu wychowany, nastepnie gdy wejdzie w stosunek z kolega-
mi, ktorych dawniej nie mial, gdy ujrzy zty przyktad, ktérego dawniej
nie widziat, zbyt tatwo mu sie podda, albo w najlepszym razie, chowa-
jac dla niebie swoje poczciwe zasady, nie bedzie miat dosy¢ odwagi, by

9 P. Smolikowski CR, Historja Zgromadzenia..., dz. cyt., s. 95.

10 Ks. Walerian Kalinka CR (1826-1886) — znany historyk i wychowawca. W 1868 r. wsta-
pit do zmartwychwstancow, a w 1870 r. otrzymat $wiecenia kaptanskie. Zatozyt domu i in-
ternat zmartwychwstancéw we Lwowie. Zob. J. Mréwczynski, Ks. Walerian Kalinka. Zycie
i dzialalno$é, Poznan-Warszawa-Lublin 1972 (przyp. red.).

11 Internat Ruski we Lwowie (1881-1946) zostat zalozony przez ks. W. Kalinke CR
w 1881 roku. Zmartwychwstancy pracowali w nim nad wychowywaniem elit ukrainskich
i nad pojednaniem Polakéw i Rusinéw (Ukraincéw), zyjacych na jednej ziemi. Z poczat-
ku internat byt przeznaczony dla mtodziezy ruskiej, jednak w po6zniejszych latach zdecy-
dowano sie na przyjecie miodziezy polskiej. Kazdego roku wzrastala liczba zapiséow, tak
ze w 1886 1. bylto juz ponad 60 uczniow (w p6zniejszych latach liczba chiopcéw dochodzi-
fa do 150). Internat stat sie¢ modelowa instytucja i wkrotce zdobyt uznanie miasta. Dziata-
niem Internatu osobiscie byt zainteresowany papiez Leon XIII (przyp. red.).
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przeciw zlemu, ktore go uderzy, oburzy¢ sie jawnie i stanowczo. Lepiej
jest, naszym zdaniem, jezeli mtodzieniec rosnie i dojrzewa w tej atmo-
sferze, w ktorej zy¢ i pracowac nadal bedzie jego przeznaczeniem, lepiej
zwlaszcza, kiedy udziatem jego ma by¢ stuzba publiczna. — Zgorszenie
nie zamaci jego duszy tak tatwo, bo sie z nim juz poprzednio stykat, zty
przyktad nie pociggnie go swojg nowoscia, bo wie od dawna, co o nim
sadzi¢. Nikt nie ustrzeze cnoty, ktéra sama sie nie strzeze, kontrola ze-
wnetrzna sama jedna nie wystarczy, ona jest konieczng, ale wtedy do-
piero skuteczng by¢ moze, kiedy stuzy ku wzmocnieniu i uzupeinieniu
tej kontroli wewnetrznej, ktérg mtody sam nad sobg sprawuje.

Atoli przyznajemy, ze taki system wychowania o wiele jest trudniej-
szy, 1 duzo pilniejszej i gtebszej wymaga czujnosci i pracy, niz sie to
dzieje z mlodziezg, chowang w zamknieciu domowym. Trzeba do te-
go wielu warunkéw, a naprzdd, aby cate wychowanie nie stowem tyl-
ko, lecz nade wszystko zywym przykladem przetozonych utwierdza-
to uczniow na drodze prawdy i obowigzku, trzeba po wtoére ciagtego
porozumienia przelozonych z uczniami i niezachwianej ze strony ucz-
niow ufnosci, aby wszystko cokolwiek ich uderzy i zgorszy poza domem,
w domu otwarcie i szczerze powiedzieli, i by przeciw temu skutecznie
oddzialywa¢ mozna, trzeba na koniec i tym samym, aby cate wychowa-
nie miato ceche rodzinnego stosunku, ktory jedynie wzajemna milo$cig
wytworzy¢ i utrzymac sie da''2.

Ale najidealniejsza atmosfera wychowawcza nie pomoze, o ile nie
zaprzegniemy dzieci do wspotpracy. Juz Platon mowi: ,Za gtéwne za-
danie wychowania uwazam da¢ dziecku wta$ciwy rozped, ktory by du-
sze jego poprowadzit do umitowania tego, w czym sie ma sta¢ mistrzem
w wieku dojrzalym".

Jest w tym odwotanie sie do pierwiastka twérczego, na ktéry taki na-
cisk ktada obecne programy szkolne.

Ale tworczos¢ dziecka uzalezniona jest od rozwigzania kwestii dozo-
ru i kontroli.

Oto co pisze o tym ks. Smolikowski w sprawozdaniu z internatu we
Lwowie za rok 1886:

. Pierwsze zadanie dla mtodego w szkole jest nauczy¢ sie pracowac,
mowi ks. Kalinka — to rzecz o wiele trudniejsza, niz naby¢ te lub inng
umiejetnosc¢ i przejs¢ dobrze egzamin; to pietno w duszy, wycisniete na

12 Sprawozdanie roczne wydane staraniem Opieki nad internatem we Lwowie, 1883,
s. 7.
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zawsze, to zdobycz na cate zycie. Dozér w wychowaniu, tak potrzebny,
moze by¢ czasem zbyteczny, a nawet szkodliwy, jezeli dziecko nawyk-
nie nic bez niego nie robi¢. Ot6z nauczy¢ je pracowac, chociaz nad nim
nie cigzy kontrola Przetozonego, pracowac nie z bojazni ani nawet dla
dobrego w szkole postepu, ale jedynie z poczucia obowigzku, to dopiero
rzecz godna chrzescijanskiego wychowania. Poczucie obowigzku to do-
zorca, ktérego nikt nie zastgpi, i tylko o takim, co styszy w duszy gtos te-
go dozorcy, mozna powiedzie¢, ze jest dobrze wychowanym" 3.

Kontrole starszych ma zastgapi¢ samokontrola. Mistrzem w niej oka-
zal sie Bohdan Janski jeszcze w czasie swych studiéw w Londynie, gdzie
bawil z ramienia sekty St. Simonistéow.

I tak pod datg 30 X 1830 r. czytamy: , Uznalem za rzecz potrzeb-
na kontrolowac sie codziennie z mych uczu¢, wyobrazen i czynow..."t4.
A kontrolujac czynit postanowienia na przyszio$¢ —i ten refleks na przy-
szlo$¢ prostowat jego wole. ,\Wszakze stan moj obecny zalezy takze od
przysziosci — niechze ona bedzie nowg dla mnie nauka, nowym warun-
kiem mej doskonato$ci"*®. I skrupulatnie nie tylko liczy sie z czynow, ale
$ledzi intencje, by jg prostowa¢ w swietle wyznawanego ideatu.

A gdy przejrzat i przekonat sie, ze ideal woéwczas wyznawany nie
miat sity przeobrazajgcej duszy, zwrocit sie do tego najwiekszego, ja-
kim jest ideal chrzescijanski, do tej sity, jaka bije z uczucia religijnego,
a ktorej zrédta siegajg najwyzszych szczytow. W zapiskach londynskich
pod datg 15 XI 1830 czytamy: ,Dlatego wtasnie ciggle dawniej nie po-
prawialem sie, mimo do$wiadczenia, zem na dos$wiadczenie mog? ra-
chowa¢; nie miatem wielkiego uczucia, wielkiego wyobrazenia, wielkiej
nadziei, co by mnie poprawito catego i w najdrobniejszym objawieniu
mego zycia. Bladzilem wczoraj, gdy mnie opanowatla zgryzota, uczucie
mej stabosci...".

(17 X1 1830): ,,... dlaczego nie zylem, ozywiony w kazdej chwili przez
uczucie religijne? dlaczego zapomniatem o Bogu? Bo nie staratem sie
kazdego czynu, kazdej mys$li zrobi¢ $cista manifestacjg mego religijne-
go uczucia"'®. (25 XI): ,,...bede mocnym, bede roztropnym, spokojnym,
jezeli w kazdym akcie mego zycia bede religijnym, jezeli pokonam na-
togi i przesady mej przesztosci, uSmierze do reszty uczucia, co przez nia

13 Sprawozdanie roczne wydane staraniem Opieki nad internatem we Lwowie, 1886,
s. 13.

4 P. Smolikowski CR, Historja Zgromadzenia..., dz. cyt., s. 12.

15 Tamze.

16 Tamze, s. 14.
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zostaly utworzone - i ozywiony ciggle jednym, wielkim, $wietym uczu-
ciem, uczuciem mej misji, splodze w mysli, w czynie, we mnie calym,
$wietg wielkg harmonie, moc i madros¢"'’.

Ideat umacnia wychowanka od wewnatrz, od zewnatrz za$ pomocg
dla jego stabej woli sg wszelkie przepisy i regulaminy. — Polska natura
buntuje sie przeciw wszelkim wiezom i nie znosi bezdusznych przepisow,
dlatego tez stusznie uczynit Jan Kozmian'® (cztonek bractwa zatozone-
go przez Mickiewicza i Janskiego 1834 r.), podajac tylko ogélne dyrek-
tywy w regulaminie dla chtopcow, ktérymi mial sie zajag¢ w 1840 r. imie-
niem powstajacego juz Zgromadzenia Zmartwychwstancow. Juz w Col-
legium Nobilium Konarski utozy! regulamin, ale wida¢ tam wyraznie
obce wplywy i wzory, gtéwnie z Collegium Nazarenum w Rzymie. Re-
gulamin Kozmiana bierze pod uwage psychike Polakéw i jest ciekawym
dokumentem historycznym (podany w , Historii Zgromadzenia"). Tam
miedzy innymi czytamy: , Praca wewnetrzna domu podlega porzadko-
wym przepisom dobrowolnie przez kazdego ucznia przyjetym. W po-
stepowaniu z mlodzieza, w dozwolonych jej zabawach staramy sie uni-
kac¢ zbytecznego wymagania wszelkiej drobiazgowosci; zyczymy sobie
nawet kazdemu mtodemu szlachetne okazywa¢ zaufanie, nigdy jednak
Z oczu niebezpieczenstw poblazania nie tracgac. Mocno pragniemy, o ile
mozna, utatwia¢ mitodziezy naszej wstep do dobrych towarzystw, zapo-
znawac ja z ludzmi wyzszego moralnego lub umystowego usposobienia.
Co do praktyki religijnej zagdamy, zeby miodzi ludzie w niedziele i §wie-
ta do kosciota uczeszczali, starajgc sie zresztg o dobrych spowiednikow,
tym ostatnim caly kierunek zostawiamy. Dajemy baczenie, aby miesz-
kanie byto porzadne, sposéb zycia wygodny'®. Ks. Semenenko?® popra-
wit ostatnie zdanie w ten sposoéb: ,,co do praktyki religijnej, zgdamy wy-
pelnienia tego, co Ko$ciot sw. nakazuje, aby wypetnia¢, dalszy kieru-
nek duchowny zostawiajac $wiatlym na to uproszonym spowiednikom".

17 Tamze, s. 15.

18 Jan Kozmian (1814-1877) — reformator spoteczny, publicysta, wydawca, ksigdz.
Brat udzial w powstaniu listopadowym w 1831 r. W 1832 r. wyemigrowal do Francji.
W 1838 r. ukonczy? studia prawnicze. Z czasem stat si¢ jednym z najwazniejszych wspot-
pracownikéw Bogdana Janskiego. Redaktor ,, Przegladu Poznanskiego" Kaptan od 1860 r.;
protonotariusz apostolski i kanonik kapituly metropolitarnej w Poznaniu. Zob. P. Matusik,
Religia i naréd. Zycie i mysl Jana KoZzmiana, Poznan 1998 (przyp. red.)

19 P Smolikowski CR, Historya Zgromadzenia Zmartwychwstania Panskiego, tom II,
Krakow 1893, s. 322-324.

20 Stuga Bozy ks. Piotr Semenenko CR (1814-1886), swiecenia kaptanskie otrzymat
w Rzymie w 1841 r., wspoéizatozyciel zmartwychwstancéw i diugoletni przetozony gene-
ralny tego zgromadzenia (1842-1845 oraz 1873-1886), jeden z najwybitniejszych teolo-
gow i filozofow katolickich drugiej potowy XIX w. (przyp. red.).
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Zmiana ta jest zasadnicza, gdyz Kos$cidét moze swe rozporzgdzenia zmie-
nia¢, pogtebia¢, rozszerza¢ (np. o czestej Komunii $w.).

Z tych przepisoéw uderza wielka swoboda i szeroko$¢ ducha tak dale-
ka od wszelkiej tresury i ciasnoty: ta swoboda i szeroko$¢, ktora do dzis
cechuje system wychowawczy Zgromadzenia.

W obecnych prospektach czytamy: ,W zakladach wychowawczych
XX. Zmartwychwstancow wychowuje sie miodziez katolicka w duchu
religijno-patriotycznym.

Ideg przewodnia w wychowaniu mtodziezy jest troska o nalezyte
przygotowanie do zycia.

W metodach wychowawczych uwzglednia sie przede wszystkim in-
dywidualnos$¢ wychowanka. Wyrobienie w wychowankach samodziel-
nos$ci oraz silnego i prawego charakteru dobrego obywatela — katolika,
jest posrednim celem metod wychowawczych Zaktadu.

Dziatanie z przekonania, jakiego wymaga sie od wychowankow, ma
doprowadzi¢ wychowanka do ukochania na state tych zasad i obowigz-
kéw, z ktérymi w zyciu nigdy rozstac sie nie powinien. Dlatego wszelkie
praktyki religijno-spoteczne, poza $cisle w ogolnosci obowigzujacymi,
nie s wychowankom naktadane, lecz zalecane, aby przyjecie ich i uko-
chanie nastgpito z gtebszych pobudek, na skutek zrozumienia ich war-
tosci. Zycie wychowankéw w Zaktadzie w ogélnosci rozumie sie jako
probe ich przysztego zycia samodzielnego. Troska Zaktadu jest, aby at-
mosfera panowata w nim jak najbardziej rodzinna, ogdlnego i wzajem-
nego sobie zaufania — nie koszarowego".

A w regulaminie Zakladéw SS. Zmartwychwstania P-go: ,Par. 1. Za-
ktad zastepuje wychowankom dom rodzinny. Totez jak do miejsca dro-
giego 1 bliskiego winny sie dziewczynki odnosi¢ do Zaktadu, dbajac
0 jego dobre imie i przyczyniajac sie wedtug moznos$ci do harmonii, po-
rzadku ogdlnego i dopomagajgc do osiggniecia celu, jaki Zaklad sobie
zakresla. Cel ten, to stuzba Bogu i OjczyZnie przez wyrabianie charakte-
6w, przygotowanie powierzonych dusz do przysztych obowigzkéw oby-
watelskich, spotecznych, rodzinnych, zawodowych. Zycie wspélne i za-
leznos$¢ od Sidstr Wychowawczyn najlepsza jest do tego sposobnoscig.

Szczegodlniejszym zadaniem Zakladu jest tepienie wad narodowych
inabywanie przeciwnych cnét. Starac sie wiec bedg wychowanki w imie
dobra ogo6lnego o wyrabianie w sobie: obowigzkowosci, punktualnosci,
karnosci, porzadku".

,Par. 5. Niestosowanie sie do regulaminu dowodzi braku checi do pra-
cy nad sobg, nie poddawania sie wplywowi wychowawczemu Zaktadu.



166 Barbara Zulinska CR

Konsekwencjg uporczywego niepostuszenstwa musiatoby by¢ opusz-
czenie Zaktadu, ale kazda wychowanka przychodzi tu po to, by ksztat-
towata swoja wole ku dobremu i najchetniej niedogodnos$ciom karnosci
spotecznej sie poddaje, by wzrasta¢ w mitosci u Boga i u ludzi"?!.

Tak ujmowane przepisy maja Zrédio w wielkim poszanowaniu indy-
widualnosci, tej mysli Bozej, ktéra tkwi w kazdej duszy.

W prowadzeniu dusz, nie grzeszgc ani surowoscig niewczesng, ani
zbytnig tagodnoscig, pilnie strzegac sie narzucania wlasnego zdania
1 wtasnej woli, a $ledzac przede wszystkim drogi Bozej i prowadzac po
niej dusze, zmierzac¢ do tego bedg, aby kazda wedtug powotania i drogi
swojej, przyszta do prawdziwej doskonatosci"?2.

Janski bardzo czesto wspominat o tym $ledzeniu mys$li Bozej, o tym
uwzglednianiu indywidualnosci: , Strzec sie, zeby nie gig¢ wszystkiego
dobrego, ktére sie obecnie moze zrobi¢, pod pewng forma jedng, sobie
ulubiong, ogdlng, ale jak kto moze, do czego go Bég powotywa"2. A to,
co pisal, popierat przyktadem. Dlatego $ledzil, badat, jak trafi¢ do ktére-
gos$ z emigrantow, by oddziata¢ skutecznie. Do biednych szedt z jatmuz-
ng, do uczonych i majacych pretensje do uczonosci z filozofig i wiedzg,
do arystokraciji ,,z kwiatem w butonierce i cygarem w ustach".

Najlepiej to sie uwypukla w stosunku do Piotra Semenenki, ktéry ja-
ko mtodzieniec wyzbyty z wiary dzieciecej i z najprzewrotniejszymi te-
oriami rewolucyjnymi, $ledzony byt przez policje i przymierat z gtodu.
Janski poznat sie, ze gwattownos¢ polityczna sztuczng byta w Seme-
nence, z przyrody fagodnym i rozwaznym a do zycia umystowego raczej,
jak do czynnego stworzonym. , Litujac sie przeto jego duszy i marnowa-
nych zdolnos$ci, zachodzit go z daleka, tagodno$cig swoja przyswajat,
a rozmowa uczacg i zajmujgca dumnemu miodziencowi imponowat"?4.

Duzo sie dzisiaj mowi o wychowaniu spotecznym, o szkole jako zja-
wisku spotecznym, o stosunku jednostki do spoteczenstwa, a 100 lat te-
mu te zagadnienia realizowat Janski z Mickiewiczem. , Nie tylko starat
sie pojedyncze dusze nawraca¢, ale zaraz je tgczy¢ w pewng chrzesci-
janska gromade. Byto to juz prawdziwie Bractwo Zjednoczonych. A jak
mu o te jednos¢ chodzito! Jak sie o nig modlit"?°.

21 Regulamin dla uczennic internatéw SS. Zmartwychwstania Pariskiego, Warszawa
1933.

22 Regula 1880, par. 208, w: P. Smolikowski CR, Historya Zgromadzenia Zmartwych-
wstania Panskiego, tom III, Krakow 1895, s. 383.

2 P. Smolikowski CR, Historja Zgromadzenia..., tom I, s. 96.

24 Tamze.

25 Tamze, s. 247.
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W zapiskach z r. 1834 czytamy: ,Wytacza sie dzi§ walna utarczka
w wielkiej krucjacie o Boga, o Chrystusa, o mito$¢, o prawde, o spra-
wiedliwo$¢ chrzescijaniska w polityce, we filozofii, w spotecznos$ci i wias-
nos$ci, w duchu i ciele, w catym zyciu publicznym i prywatnym. Do tej
$wietej krucjaty zapisaniscie na cate zycie krzyzowcami”.

Zespolenie sie coraz blizsze w jedno ciato wszystkich ludzi dobrej
woli, chcacych by¢ prawdziwymi chrze$cijanami, w jeden niejako za-
kon $wiecki dobrowolny, w ktérym by z tejze dobrej woli wszystko byto
wspolne i jedno serce i dusza jednal!"?6.

n-..Dzi$ przyszia mi mys$l — pisze 12 lipca 1835 r. — czyli caty cel w emi-
gracji i w kraju nie da sie tak oznaczy¢: dazy¢ do tego, aby$my, emigra-
cja i narod, stali sie wzorem zycia chrzescijanskiego we wszystkich na-
szych mys$lach, stowach i czynach. Stad poprawa literatury i obyczajow,
modlitwa o $wietos¢". Bractwo tedy nic konczy sie z koncem emigracji.
.1z powrotem do kraju — pisze Janski — egzystencja bractwa jest potrzeb-
na az do zupelnego odrodzenia religijnego ludu, poprawienia obycza-
jow i zwyczajéw narodowych, rozlania po catej ludno$ci oswiaty i dobre-
go bytu, pozostawienia narodu silnym i wyksztatconym do wspdélnosci
ludow chrzes$cijanskich"?’.

To samo zagadnienie porusza w liscie do A. Celinskiego? (1837 r.):
n...Jzywac¢ niezmordowanie wszystkich osobistych wplywow i stosun-
kéw na chwate Boga i dobro blizniego, wiec $cigga¢ na tono Kosciota
ludzi pomordowanych na bezdrozach btedu, prowadzi¢ wracajacych do
religii az do zupelnego z Bogiem (zjednoczenia sig, ktérego cudowna
rzeczywisto$cig jest Komunia $w., a wiec w sobie samych pracowac bez-
przestannie nad dopelnieniem tego $wietego zjednoczenia.

Dlatego, bracia moi, radzitbym wam miec¢ za najpierwszy cel i naj-
gtowniejsze mitowanie, praktyke zycia chrzescijanskiego i apostolstwo
na utworzenie spotecznosci, pragngcej zy¢ zupeinie w duchu Chrystu-
sowym.

...Uprawia¢ naprzdd trzeba grunt religijny, rozkrzewia¢ wiare i mi-
tos¢ chrzescijanska, wskrzesi¢, rozszerzy¢, umocni¢, wprowadzié
w praktyczne zycie pewng mase uczuc¢ i mysli prawdziwie religijnych

26 Z rekopisu.

27 P. Smolikowski CR, Historja Zgromadzenia..., tom I, s. 69.

28 Adam Celinski (1809-1837) uczestniczyt w powstaniu listopadowym a nastepnie
emigrowat do Francji. Pod koniec 1834 r. zetknat sie z B. Janskim, ktory przyczynit sie do
jego nawrdcenia i odrodzenia moralnego. Odtad zaczal nowe zycie i stat sie jednym z naj-
zarliwszych apostoldw tego odrodzenia religijnego na emigracji. Poeta (przyp. red.).
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i chrzes$cijanskich, nim co$ ogoélniejszego dobrego sie dopeini. Dtuzsza
to droga i ciasna, ale ona tylko prosta i pewna"?.

Gdy sie czyta te stowa, to od razu ma sie odpowiedz dla skrajnych
pradow socjologicznych. I dzisiejsza pedagogia opiera sie o te podsta-
wy i przez to grozi jej zmaterializowanie. Jezeli jednak zechce wciggnac¢
w swoj program wyzej przytoczone zasady Braci Zjednoczonych z Wiel-
kiej Emigracji, to nie tylko ustrzeze sie od niebezpiecznej skrajnosci, ale
moze stworzy¢ nowe wartosci i metody.

Trzeba koniecznie widzie¢ dobro jednostki, nie tylko dobro ogoétu.
Kazdy cztowiek z natury swej chce by¢ kochanym, chce, by si¢ nim za-
jeto, chce, by z nim postepowano jak z wolnym obywatelem. Polacy po-
czucie tej swobody i praw indywidualnosci majg w stokro¢ wyzszym
stopniu. Odczut to i rozwingt genialnie Mickiewicz w swych wyktadach
paryskich i dla tej idei zyskat swych pierwszych Braci Zjednoczonych.
Wszyscy oni kochali jednostke, szanowali jej prawa, a rbwnoczes$nie ro-
zumieli, ze tylko gromada, grupa, zrzeszenie potrafi co$ trwatego uczy-
ni¢. Wcigz wzmianki o tym spotykamy w notatkach Janskiego, do czego
bez watpienia przyczynily sie jego studia spoteczne w szkole st. simo-
nistow. Janski pozostawit nam nadto prospekt pisma: ,Pamietnik"”, kto-
re miato szerzy¢ zasady spotecznej solidarnosci wsrod emigracji. My-
$li tam zawarte sgq bardzo ciekawe ze wzgledu na role socjologii w cza-
sach dzisiejszych. Gdy inni byli zajeci czczym filozofowaniem, Janski
pracowal nad udoskonaleniem programu dla Polski. Podziwia¢ nale-
zy wszechstronnos$¢ zainteresowan, ktore to pismo miato obejmowac,
a obok tej uniwersalnosci wielki patriotyzm.

.Grzeszyltby ciezko — pisze — kto by z wylgcznym zamitowaniem spe-
kulacyjnym tym sie zajmowat i chciat sie dzi§ poswieci¢ czemu innemu,
krom poszukiwania $rodku najrychlejszego, a skutecznego prowadze-
nia wojny o wskrzeszenie naszej umeczonej, ukochanej Polski"3.

Trzecim znamieniem tego prospektu jest pochylenie praktyczne i go-
spodarskie. Na pierwszym miejscu stawia ekonomie polityczng, bo
pragnie dla Polski nie tylko odrodzenia politycznego, ale i gospodarcze-
go. Pismo ma zawiera¢ nastepujgce rozprawy:

I. Rozprawy w rozmaitych przedmiotach nauk politycznych, filozo-
ficznych, historycznych, przyrodzonych etc.

II. Dzieje spoteczne.

29 P. Smolikowski CR, Historja Zgromadzenia..., tom I, s. 53-55.
30 Ks. Tudyka, Bohdan Jarnski — wydane jako rekopis.
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ITI. Okoélnik literacki, zawierajagcy wiadomosci o dzietach nowo wy-
chodzacych we Francji, Anglii, Niemczech etc. i o pracach towarzystw
naukowych.

IV. Wiadomosci gospodarskie, przemystowe itp. doniesienia o odkry-
ciach, udoskonaleniach w przemysle rolniczym, fabrycznym i handlo-
wym, o bankach oraz o rozmaitych instytucjach ekonomicznych, admi-
nistracyjnych i finansowych"3%.

Janski pragnat, by to pismo byto dla wszystkich, , Audytorium moje
jest wielkie" — pisze —1i dlatego uzy¢ chce metody syntetycznej, a wiezig
pogladow ma by¢ mito$¢ Boga i blizniego (czy co innego méwig ency-
kliki Leona XIII i Piusa XI7?).

,Duch mitosci i prawdy rosnie i upowszechnia sie nie mocg tego
$Swiata (gwaltem, przemoca, sitq cezara, fizyczng, przez miecz) — ale mo-
cq swoja wtasng, ktora jest z Boga, (stowem i zyciem, petnig Boga — na-
uczaniem i przyktadem, poswieceniem sie dla mitosci i prawdy).

Stad apostolstwo prawdy dopelnia¢ sie¢ winno nie przez miecz, pod-
step i przymus — ale przez nauke i przyktad mitosci i prawdy, przez zu-
pelne dla nich po$wiecenie sie — ze zrzeczeniem sie nawet wlasnej obro-
ny przez gwaltt i miecz".

W rozprawie tej stawia sobie pytanie, na czym polega postep ludzko-
$ciiodpowiada, ze na umoralnieniu tego, co niemoralne.

.Na c6z — pisze — pomnazanie bogactw, jesliby ich uzywanie mia-
fo by¢ przeciwne uswieceniu”. A jednak nie jest skrajnym spirytualistg,
cho¢ wiele méwi o uduchowieniu ludzkosci, albowiem podkresla nie-
jednokrotnie, ze caly $wiat zewnetrzny przyczynia sie do rozwinigcia
ludzkosci w spoteczenstwie. Jest szczerym demokratq, ale nie radyka-
tem, krytykuje polskie natogi wywyzszenia sie i géorowania, ale rownos¢
buduje na jednosci z Bogiem i w Bogu i nastawieniu zycia na cel osta-
teczny. Wiele mysli poswieca koniecznos$ci wprowadzenia zasad chrzes-
cijanskich w zycie towarzyskie i za warunek stawia, by gniew dla wro-
ga zamieni¢ w mito$¢ dla niego. Czy to nie najpiekniejsze rozbrojenie?

Porusza takze sprawe stosunkéw matzenskich oswiadczajgc sie kate-
gorycznie za rodzing i jednozenstwem.

W zapiskach osobistych pietnuje zasady St. Simona, ktory chce, aby:
~Matzenstwo zniesiono, a dzieci zaraz po urodzeniu oddawane by¢
miaty obcym ludziom, aby nie znaty rodzicéw, ani rodzice swych dzieci,

31 Z rekopisu.
32 Pielgrzym". Studia spot. Janskiego ku dobru emigracji i Ojczyzny (rekop.).
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a tak szczegodlne przywigzania, by nie zniszczyty rownosci”®. A gdy to
pietnowat — to jeszcze nie byl ,nawréconym"”, jedynie zdrowy instynkt
narodowy i ludzki nie pozwalal mu mysle¢ o innej koncepcji.

Echa pogladow spotecznych Janskiego odzywajg sie¢ w zyciu i pis-
mach Semenenki, Kajsiewicza i Regule Zgromadzenia Zmartwychwsta-
nia. Od razu widzieli oni w kazdym Polaku nie tylko jego samego, jego
dobro i szczescie, ale tych wszystkich, z ktérymi sie w zyciu zetkna, kto-
rych ku $wiattu poprowadzi¢ moga.

»~INawrocony, nawracat gorliwie drugich — pisze ze swej strony Witwi-
cki o Janskim. — Stodycza i dobrocig swojg rzadkg wszystkich sobie uj-
mowatl, nauka i niepospolitg w rzeczach Ko$ciota biegtoscig oswiecat, po-
boznym i przyktadnym zyciem budowat... Ile to trudéw i zabiegéw podej-
mowac, ile bredni i obrzydliwosci stuchag, ile anielskiej cierpliwo$ci mie¢
on musial, nim tego lub owego kochajacego kolege, niby republikanina,
niby filozofa w nierozumie przekonat, w hardosci uskromit, w obyczajach
naprawil, na Msze $w. zawiddt, przed konfesjonat postawit”34.

To, co czynili i co pisali (np. o parafiach O. Semenenki), wyprzedza-
o na cale lata program dzisiejszej Akcji Katolickiej. Nie pomineli takze
i strony charytatywnej, tak aktualnej we wspoétczesnej dobie.

.Jak Chrystus Pan ubogi z jalmuzn sobie dawanych innym ubogim
udzielat, tak i to Zgromadzenie wedlug moznosci swojej, chetnie bedzie
wspieralo ubogich. — Par. 217. Przy wspieraniu ubogich, zaopatrujac po-
trzeby ich doczesne, bedzie ciggle miato na pamieci potrzeby ich duszy"*.

,Kto rozumie, ile trzeba zycia w danym spoleczenstwie, dzielnosci,
hartu, aby wydato z siebie zakon, ten z tego samego juz tytutu podziwia¢
bedzie ten caty ruch religijny. Bracia $wieccy rozebrali miedzy soba réz-
ne dzielnice Paryza i zajmowali sie chorymi i biednymi; stad powstata in-
stytucja: Konferencja $w. Kazimierza. Krolikowski®¢, brat $wiecki, zato-
zyt , Towarzystwo czci i chleba". Zalozono Towarzystwo do wydawania
ksigzek religijnych. Mickiewicz mial przettumaczy¢ Wyznania $w. Au-
gustyna. Inicjatorem byt Witwicki®¥’, takze brat $wiecki. My$l dziennika

33 P. Smolikowski CR, Historja Zgromadzenia..., tom I, s. 7.

34 S. Witwicki, Wieczory pielgrzyma, 11.

3 Regula z 1850 r. (par. 216 1 217).

3 Karol Rafat Krolikowski (1806-1871) uczestniczyt w powstaniu listopadowym a na-
stepnie wyemigrowat do Francji. Wspoipracowat z B. Janskim, kierowat wydawnictwem ka-
tolickim zmartwychwstancéw oraz wspieral ich akcje charytatywna w Paryzu (przyp. red.).

37 Stefan Witwicki (1801-1847) — poeta, publicysta. Przyjaciel B. Janskiego i czlonek
jego Domku. Na lozu $mierci zlozyt sluby zakonne w Zgromadzeniu Zmartwychwstan-
cow (przyp. red.).
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katolickiego podjat Kozmian, jeden z gtéwnych braci $wieckich. Zatozyli
bracia szkole rzemie$lniczg dla Polakéw w Paryzu, a nawet szkoétke woj-
skowq. Za swego zycia, biurem wywiadowczym byl sam Janski, o ktérym
pisat Mickiewicz, ze: , 0 catej sprawie Polonii ma r6zne wiadomosci poli-
tyczne i religijne38.

To wszystko, co tu moze zbyt luznie podatam, splata sie na swoisty
system wychowania.

Bez watpienia byly i wplywy obce, przede wszystkim system wycho-
wawczy w College St. Stanislas w Paryzu, o ktorym pisat ks. Delagar-
de w 1881.

Wiadomo bowiem, ze ks. Kajsiewicz i Semenenko tam pracowali
przed wyjazdem do Rzymu (szczeg6ty o tym mamy w ksigzce o. Smo-
likowskiego p. t. Obudzenie sie ducha religijnego ws$réd Polakéw
w XIX wieku z 1925 1.).

Naturalnie, ze Zmartwychwstancy, w mysl wskazan Janskiego, prze-
Swietlili to pierwiastkiem narodowym, uwzgledniajac przede wszystkim
nasze wady i zalety, o ktéorych tak swietnie pisat ks. Kalinka w swych
wiekopomnych dzietach historycznych.

Najsilniejszy atak przypuscili Zmartwychwstancy do woli Polaka, tak
nieskorej do postuszenstwa, tak niewytrwatej, cho¢by w najszlachet-
niejszych zamierzeniach.

Podda¢, odda¢ wole ludzkg Bogu jest zadaniem Kosciota dzisiaj. Aby
do tego przyjs$¢, trzeba obudzi¢ mitos$¢ ludzi ku Bogu. Aby zas$ obudzi¢,
trzeba ludziom pokaza¢, ze Bog ich kocha, ze ich pierwszy ukochal.
Gtosi¢ tedy $wiatu, ze Bog jest Bogiem mitosci, jesli kiedy, to dzi$ jest
koniecznym.

»Ale w naszych czasach wolnos$¢ cztowieka tak wyniesiono, ze i wol-
no$¢ sumienia i tolerancje rozumiejq jako bezwzgledng wolnos$¢ robie-
nia, co sie chce (cho¢by i ztego), i wierzenia, w co sie chce, i nauczania,
czego sie chce, a prawa cztowieka stawiajg z wytgczeniem praw Boga.
Rozbudzila sie zgdza niezaleznosci, niezaleznosci od wszelkiej wtadzy,
a wiec i od Bozej; idzie o obalenie wszelkiego zakonu Bozego, o wpro-
wadzenie na jego miejsce zakonu cztowieka. Ko$ciot, powiada ks. Se-
menenko, spotyka dzi$ wole ludzka, chcgaca zy¢ swoim wiasnym zyciem,
nieznoszgca zadnego jarzma, zadnej zaleznosci. Spoteczenstwo szuka
dzi$ samo swej drogi; chce sie urzadzi¢ po swojemu, nie ogladajac sie na

38 P. Smolikowski CR, Obudzenie sie ducha religijnego wsréd Polakéw w XIX wieku,
Krakow 1925, s. 137.
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Boga. To pokusa dzisiejszych czasow. I Boga cztowiek nie chce. Boi sie,
by, przyjmujac Boga, nie musiat zrzec sie wolnosci i niezalezno$ci"3°.

Jeszcze gorzej przedstawia sie sprawa wytrwatosci.

Ks. Kalinka pisze:

,Powiadajq, Zze nam, Polakom, zacza¢ jest tatwo, dokonczy¢ najtrud-
niej. U Polaka rozum bystry, tatwy, peten wyzszych zdolnosci, przy
tym rzewnos¢ i gteboko$¢ uczucia, ofiarno$¢ i ofiarnosci bezinteresow-
nos$¢, jakich niewiele gdzieindziej. U nas chwyci¢ mysi piekng w zapa-
le 1 wcieli¢ jg w siebie, polecie¢ za pedem serca az do heroizmu, dobro
publiczne, jak wtasne pokocha¢, to rzecz prosta i jakby codzienna. C6z,
kiedy przy tylu wielkich przymiotach, brak nam wytrwatosci, a bez niej
tamte niewiele znaczy, jesli nawet nie zaszkodzg.

Kazde przedsiewziecie nasze jest, jak potok bystry, ktéry z niesty-
chanym pedem spod skaly wytryska i, pienigc sie i rwac brzegi, plynie
zartko, pilno mu stac sie wielka rzekg, ktora p6t Swiata ma przebiec, c6z
kiedy wnet potem wolnieje i w piaskach mizernie tonie, albo wysycha.
Gdybysmy do tych daréw, ktéorymi nas Bog obdarzyt, umieli doda¢ cho¢
troche wytrwatos$ci — mato narodéw mogtoby nam sprostac¢, i niejeden,
co nas dzi$ wyprzedzit, zostatby daleko za nami'"4°.

Wytrwato$ci poswieca réwniez przesliczne kazanie ks. Kajsiewicz.

Braku jej szuka w niezrozumieniu obowigzkow ,tej sprawiedliwosci
pierwszej, Scistej, nieodzownej". Wytrwatos¢ uwaza za oznake godnosci
i meskosci cztowieka.

I konczy:

,Dopoki zapat, korzystaj z zapatu. Kiedy wiatr dmie pomyslny, rozwin
wszystkie zagle w fodzi; ale wérdd burzy nie opuszczaj rudla, wsréd ci-
szy nie len sie poci¢ przy wiosle. Madry zeglarzu, nie rozbijaj sie¢ w por-
cie, nie tra¢ pracy tyle i naktadu, nie len sie ja¢ wiadra, nie daj sie zalac¢
wciskajgcej sie fali smutku i bolesci; my$l o koncu, pamietaj, ze koniec
dobry wszystko naprawia, tym bardziej wszystko uswieca"4!.

Za jeden z najskuteczniejszych srodkoéw uwazali Zmartwychwstancy
Samorzad uczniowski.

Wspomina juz o tym Kozmian w wyzej wymienionym regulaminie z 1.
1840, ale dopiero skonkretyzowat go Kalinka i wprowadzit w internacie
we Lwowie wraz z o. Smolikowskim.

39 P. Smolikowski CR, Semenenko jako filozof..., Chicago 1921.
40 Sprawozdanie z internatu we Lwowie, 1884 r.
41 Kazania, tom I, str. 132.
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W sprawozdaniach rocznych raz po raz sa wzmianki o organizacji je-
go, o zbawiennych skutkach itd.

Miedzy innymi czytamy:

»Ale na samej sumiennosci uczniéw trudno oprzec¢ cate wychowanie
iporzadek Zaktadu, bo nie mozna na wszystkich rachowa¢ i rachowa¢, ze
od razu przyjda do takiego delikatnego sumienia. Nauczmy wiec, ze nie
tylko Pan Bég tak chce, ze to ich obowigzek zachowa¢ wszelkie prze-
pisy, ich sie tyczace, i stucha¢ przetozonych, ale ze to nawet lezy w ich
wlasnym interesie. Opieramy wiec wychowanie na poczuciu wspolne-
go interesu. Niech majg udziat w rzadzie, niech rozumieja korzysc¢ z po-
rzadku, a to ich zarazem nauczy wielu rzeczy. Kazdy szczegét bedzie
budzit ich uwage, beda sie nad kazdg rzeczg zastanawiali. W przestrze-
ganiu wiec zatem porzadku postugujemy sie nimi samymi, i tak cata
rzecz jest utozona, ze wszystko idzie porzadnie, spokojnie, bez koniecz-
nej obecnosci przetozonego. Obecnos$c¢ przy nich senioréw, sposrdd nich
zamianowanych, 1zejszg im jest i skuteczniejsza, niz przetozonych, bo
wiecej sie czuja wtedy zostawieni wlasnemu sumieniowi.

Taki system wychowania zmusza ich do panowania nad sobg i dopo-
maga do wyrobienia charakteru. Dzieci przyucza sie do szanowania i ule-
gania wladzy, cho¢ w rownym, a nawet nizszym sobie, ucza sie prowadzi¢
innych, uczg sie przelozenstwa, poznajg zawczasu jego ciezar, odpowie-
dzialno$¢. Tak wciggamy ich do wspdlnej pracy nad nimi samymi, a sta-
ramy sie przy tym o$mieli¢ ich do szczero$ci, dajac im zupeing swobode.

Jest miedzy uczniami towarzystwo, ktdre, précz naukowego zadania,
ma na celu strzec dobrego ducha w Zaktadzie, ukiada, jak Bractwo, co
miesigc swoj dziennik (15 ark.) z tym, byle nie dotykali osobistos$ci i za-
chowali przyzwoita forme, mogg wylewac swe zale i skargi. Nieraz tez
pytamy ich sami o zdanie w rzeczach, ich sie tyczacych.

W wielu rzeczach dobrg umieli da¢ rade. Takie postepowanie uszla-
chetnia ich, podnosi, tatwiej przychodzi nalozy¢ na nich rzecz, od nich
samych wyszta, a w kazdym razie to rozwigzuje jezyki uczniom. Latwiej
mozna ich pozna¢, a tym samym nimi kierowac¢"42.

Historycy pedagogii w imie prawdy powinni przytaczac te szczegoty,
by wykaza¢, ze nie Foerster byt pierwszym, ktory przenidst system gmin
szkolnych amerykanskich na grunt europejski, ale, ze w Polsce juz od
roku 1883 samorzad byl realizowany w sposéb demokratyczny, a nie ra-
dykalny, jak np. u Ferriera.

42 Sprawozdanie z internatu z roku 1887, s.13.
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System wychowawczy Zmartwychwstancow, zrodzony w sercu Jan-
skiego, realizowany czy to w pracy duszpasterskiej, czy apostolskiej, czy
wychowawczej, pomatu krzept i nabierat linii zdecydowanych.

Pieknie o tym pisat 0. Semenenko w liscie do o. Kalinki: ,,Podziwiam
w tym razie Opatrznos¢ Bozg, jak ona do podobnego skutku madrze,
a nieznacznie rzeczy doprowadzita. Miatem ci ja od poczatku mys$l po-
dobng. Ale to byta my$l nieforemna, ktéra wtedy nie mogta wejs¢ dobrze
w zycie. Trzeba bylo tych przej$¢, przez ktoreSmy przeszli, abysmy na-
reszcie natrafili na mys$l Bozg, czyli raczej, aby sie ona sama nam odsto-
nita. Mam nadzieje, ze wyda on niezliczone owoce btogostawienstwa,
chodzi tylko o to, aby ten system wychowawczy, raz szczesliwie znale-
ziony, i utrzymac, i wyksztaici¢, rozszerzy¢ i przekazac'4.

Zakonczmy stowami ks. Karola Grabowskiego*, ktéry po pierwszym
zetknieciu sie ze Zgromadzeniem tak napisat:

,Gdyby Zmartwychwstancy zadnego innego celu nie mieli, a tylkonad
tym jednym, wewnetrznym pracowali, wprowadzajac go w zycie i uczac
mtodziez, co sie do nich garnie, zy¢ wedtug powyzszych zasad, czysto
gruntownie chrze$cijanskich, juz by mieli dostateczny cel istnienia i juz
by zastuzyli zaja¢ miejsce wsréd zakonéw w Kosciele Chrystusowym,
juz by odpowiednio nosili nazwe chwalebng Zmartwychwstania"4.

43 List" z roku 1883.

4 Ks. Karol Grabowski CR (1836-1895) zostat kaptanem w 1861 r., do zmartwych-
wstancow wstapit w r. 1869. Przez wiele lat pracowatl w Papieskim Kolegium Polskim
w Rzymie (przyp. red.).

4 P. Smolikowski CR, Dyrektorium.
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DoN GiacoMo VIOLI
MODENA

ESPLORATORI DELLA PASQUA
E PORTATORI DEL RISORTO*

Un grazie commosso

adre Generale, Padre Assistente Generale, Consiglieri e Membri

della Curia Generalizia, Padre Superiore di questa casa in Roma,
Padre Rettore del Seminario, Seminaristi, caro fra Pietro, e tutti voi
qui presenti, il Signore Risorto vi dia Pace. Desidero ringraziare padre
Steve e padre Evandro e tutti voi per il cortese invito che mi avete ri-
volto e che mi onora grandemente. All'importanza dell'uditorio non cor-
risponde certo la bravura dell'oratore. Supplira 1'affetto e la stima che
provo per voi e che sento forte nei miei confronti. L'invito che mi avete
rivolto da un lato mi fa tremare, dall'altro mi fa sentire ancora una volta
a casa. Alla difesa del mio dottorato (il 7 giugno 2007) ringraziai pubbli-
camente i Resurrezionisti di questa casa romana, per l'accoglienza che
mi hanno riservato in tempi in cui avevo grande , bisogno di Resurre-
zione". Da poco era mancato mio Padre, figura importantissima per la
mia vita e la mia fede.

* Conferenza alla Curia Generale della Congregazione della Resurrezione: Roma, 17
febbraio 2010, 174° della fondazione della Congregazione dei Resurrezionisti.
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Tra voi come ,,proselito”

Quando mi avete invitato mi sono chiesto in che veste vengo a voi
0oggi. A quale titolo? La Sacra Scrittura mi ha suggerito la mia identi-
ta nei vostri confronti. Vengo a voi come un ,proselito”. Il termine de-
riva dal verbo greco proserchomai, che significa ,,avvicinarsi, accostar-
si”, il termine greco nella LXX traduce 1'ebraico ger che & ,lo straniero
di passaggio”, ,,quello che € venuto a stanziarsi nel territorio”, qui a ca-
sa vostra! Nel NT il termine proselito indica il ,,simpatizzante”, cioe co-
lui che guarda con stima ed interesse tali da fargli cambiare vita, anche
se non ha ancora fatto i passi di un nuovo ingresso. Vi parlero da prose-
lito: straniero residente, avvicinatosi con interesse e stima, conquistato
dal vostro carisma e dalla vostra accoglienza.

Il Mercoledi delle Ceneri 1836"

E ora il tema. 174 anni fa, il Mercoledi delle Ceneri 1836 il sogno del
ventinovenne Bogdan, prendeva forma concreta: affitta una casa a Pari-
gi e con Pietro, Gerolamo ed altri giovani crea una piccola comunita se-
condo il modello dei primi cristiani menzionati negli Atti degli Apostoli.
Scelgono Bogdan Janski come , Fratello Maggiore". Quella piccola so-
cieta divenne l'inizio della fondazione della Congregazione dei Resur-
rezionisti. Tratto distintivo della giovane comunita, come scrive Geroni-
mo nei suoi ricordi é: ,ritrovare la chiamata di Dio per servire i fratelli”.

Vorrei partire da questi dati per offrirvi una riflessione ,,da proselito
dei Resurrezionisti”. La chiamata di Dio, anzitutto, il tema biblico-litur-
gico del deserto, in cui il Mercoledi delle Ceneri ci immette e la prospet-
tiva pasquale cui mira. Entro questi riferimenti sento forte il dono che
siete per la Chiesa: Fratelli Maggiori chiamati da Dio per aiutare i cri-
stiani prima, e I'umanita intera poi, a vivere il deserto della vita in pro-
spettiva pasquale. Provo a spiegarmi meglio con l'aiuto di un episodio
biblico di rara intensita. E' quello degli esploratori della Terra Promessa,
presente in due racconti: in Dt 1 e in Nm 13. Considero il testo di Nu-
meri di cui tentero una lettura spirituale.
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Nm 13,1-33 Esplorazione della terra

Il Signore parlo a Mose e disse: 2"Manda uomini a esplorare la terra
di Canaan che sto per dare agli Israeliti. Manderete un uomo per ogni
tribu dei suoi padri: tutti siano principi fra loro"”. *Mose li mando dal de-
serto di Paran, secondo il comando del Signore; quegli uomini erano
tutti capi degli Israeliti.

“Questi erano i loro nomi: per la tribu di Ruben, Sammua figlio di Zac-
cur; Sper la tribu di Simeone, Safat figlio di Ori; per la tribu di Giuda, Ca-
leb figlio di Iefunneé; “per la tribu1 di Issacar, Igal figlio di Giuseppe; 8per
la tribti di Efraim, Osea figlio di Nun; °per la tribt1 di Beniamino, Palti fi-
glio di Rafu; °per la tribu di Zabulon, Gaddiel figlio di Sodi; 'per la tri-
bu di Giuseppe, cioe per la tribu di Manasse, Gaddi figlio di Susi; per
la tribu di Dan, Ammiel figlio di Ghemalli; **per la tribu di Aser, Setur fi-
glio di Michele; per la tribu di Neftali, Nacbi figlio di Vofsi; ¥per la tri-
bu di Gad, Gheuel figlio di Machi. *Questi sono i nomi degli uomini che
Mosé mando a esplorare la terra. Mose diede a Osea, figlio di Nun, il no-
me di Giosue.

"Mosé dunque li mando a esplorare la terra di Canaan e disse loro:
»Salite attraverso il Negheb; poi salirete alla regione montana !%e osser-
verete che terra sia, che popolo 1'abiti, se forte o debole, se scarso o nu-
meroso; come sia la regione che esso abita, se buona o cattiva, e come
siano le citta dove abita, se siano accampamenti o luoghi fortificati; 2°co-
me sia il terreno, se grasso o magro, se vi siano alberi o no. Siate corag-
giosi e prendete dei frutti del luogo". Erano i giorni delle primizie dell'u-
va.?! Salirono dunque ed esplorarono la terra dal deserto di Sin fino a Re-
cob, all'ingresso di Camat. 22 Salirono attraverso il Negheb e arrivarono
fino a Ebron, dove erano Achiman, Sesai e Talmai, discendenti di Anak.
Ebron era stata edificata sette anni prima di Tanis d'Egitto. 2Giunsero fi-
no alla valle di Escol e la tagliarono un tralcio con un grappolo d'uva,
che portarono in due con una stanga, e presero anche melagrane e fichi.
24Quel luogo fu chiamato valle di Escol a causa del grappolo d'uva che
gli Israeliti vi avevano tagliato. 2°Al termine di quaranta giorni tornaro-
no dall'esplorazione della terra 2° e andarono da Mose e Aronne e da tut-
ta la comunita degli Israeliti nel deserto di Paran, verso Kades; riferirono
ogni cosa a loro e a tutta la comunita e mostrarono loro i frutti della terra.

2’Raccontarono: ,Siamo andati nella terra alla quale tu ci avevi man-
dato; vi scorrono davvero latte e miele e questi sono i suoi frutti. 2Ma
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il popolo che abita quella terra € potente, le citta sono fortificate e assai
grandi e vi abbiamo anche visto i discendenti di Anak. 2°Gli Amaleciti
abitano la regione del Negheb; gli Ittiti, i Gebusei e gli Amorrei le mon-
tagne; 1 Cananei abitano presso il mare e lungo la riva del Giordano".
30Caleb fece tacere il popolo davanti a Mosé e disse: ,,Dobbiamo salire
e conquistarla, perché certo vi riusciremo"”. 3'Ma gli uomini che vi erano
andati con lui dissero: ,Non riusciremo ad andare contro questo popolo,
perché é piu forte di noi”. #E diffusero tra gli Israeliti il discredito sulla
terra che avevano esplorato, dicendo: , La terra che abbiamo attraversato
per esplorarla € una terra che divora i suoi abitanti; tutto il popolo che vi
abbiamo visto e gente di alta statura. **Vi abbiamo visto i giganti, discen-
denti di Anak, della razza dei giganti, di fronte ai quali ci sembrava di es-
sere come locuste, e cosi dovevamo sembrare a loro"” (Testo CEI 2008).

Una prima lettura: qualche suggestione del testo.

— Prima di vedere quale significato spirituale puo avere per noi que-
sto racconto, vediamo qualche punto del testo in sé. Primo dato da rile-
vare é che di fronte all "ignoto paese che sta dinanzi, di fronte ai possibi-
li rischi che si possono incontrare, Dio invia alcuni uomini ad esplorare
la Terra di Canaan (v. 2). 11 testo ebraico usa il verbo sdlaH (n5u) ver-
bo missionario a noi ben noto nella forma greca di apostello (&mootéA\w).
Una decisione sovrana di Dio costituisce dentro il popolo d'Israele alcu-
ni uomini come apostoli, inviati speciali.

— Nasce un gruppo diverso da quello dei 12 che avevano sorveglia-
to lo svolgimento del censimento di Nm 1,5-16 e avevano portato le of-
ferte di ogni tribu per 1'altare (Nm 7). Dodici nuovi nomi con dodici sto-
rie, dodici volti, non fascicoli, persone non dipendenti. Per indicare la
sovrana scelta di Dio sui suoi messaggeri il Vangelo di Marco dira che
Gesu ha chiamato a sé ,,quelli che egli voleva" (Mc 3,13). Il messagge-
ro non si autocandida, non esce da elezioni democratiche con l'iter del-
le primarie, ma viene dall'elezione di Dio: mistero di un Dio che chiama
quelli che Lui vuole, non quanti si raccomandano con curricula eccezio-
nali. La chiamata e di Dio, e per alcuni, e ad essa si associa una preci-
sa missione per un beneficio che & per tutti. Questo nuovo gruppo avra
una funzione speciale e nuova.

—I1 motivo dell'invio e esplorare la Terra di Canaan che Dio sta
per dare. Prepararsi ad accogliere il dono di Dio. Alla missione di Dio
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& sempre legata una eredita. Anzitutto il verbo twr (71n) significa ,,esplo-
rare, investigare, considerare, valutare". Legato al tema dell'esplorare,
c'é l'idea di ricerca, studio, saper cogliere il valore, 1'altezza la larghez-
za, la profondita (Ef 3,18), del dono che Dio vuole fare: La Terra di Ca-
naan. La Terra Promessa, il punto d'arrivo dell'esodo. Il luogo dove fini-
ra il pellegrinare, dove saremo a casa, dove non ci sara piu da spostare
la tenda o chiedere il permesso di passare la notte. Esplorare per poter
dire con parresia che il deserto con le sue asprezze e anche le sue oasi
sono realta penultima. Esplorare il dono che si sta per ricevere, non si-
gnifica guastare la sorpresa, ma ridare tensione alla ricerca, ridestare la
fiducia nel donatore e convincere che il deserto finira.

Per un gruppo ormai stanco e sfiduciato &€ prezioso il resoconto dell'e-
sploratore che dice ,,coraggio, rimettiamoci in moto, ormai siete arriva-
ti, guardate qua e tutto vero, , gustate e vedete quanto &€ buono il Signo-
re". Agli esploratori & chiesto di ,salire”. Il verbo & dld (75y) ed é rivol-
to all'imperativo (v. 17). , Salire" e la condizione per vedere, per capire;
laggiu in basso, fermi, € impossibile farsi una corretta idea della terra di
Canaan. Salire per avere la prospettiva del Creatore, del Donatore. Dal
verbo ,salire” deriva il termine e il concetto di sacrificio: cio che & gra-
dito a Dio, perché tolto dalla normalita e messo a parte per Dio, anzi fat-
to salire nella dimora divina. , Salite... siate coraggiosi e portate 1 frutti
della terra"”. Da sempre salire e difficile, richiede sforzo, comporta sudo-
re e sirischiano le vertigini che provoca il vuoto sotto i piedi.

Esploratore e portatore

Il segreto per farsi credere ¢ affiancare alle parole delle prove, dei fat-
ti che testimonino la verita di quanto si € detto. Questo vale per 1'esplo-
ratore, sara credibile se sostiene la sua testimonianza con prove convin-
centi. Ecco allora gli esploratori dopo quaranta giorni con il segno elo-
quente ed insindacabile che il dono offerto da Dio merita: le proporzioni
del grappolo sono tali che a portarlo non basta uno solo ma necessitano
due uomini (v. 23) che diverranno uno dei simboli d'Israele. Una imma-
gine simile la troviamo nella pesca miracolosa quando dopo una notte
insonne e infruttuosa le reti gettate sulla parola di Gesu quasi si spez-
zavano e una barca non era sufficiente (Lc 5,7).

Portare i frutti della Terra Promessa &€ importante, € indispensabile
per convincere a lasciare il deserto e muovere verso Canaan. Il ritorno
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degli esploratori e incoraggiante: la terra e buona, il paese e fertile ,vi
scorrono davvero latte e miele e questi sono i suoi frutti” (v. 27). Questa
e la testimonianza che 1i attende un paese ricco che sara per loro prin-
cipio di vita abbondante e sicura.

Le difficolta ci sono

Gli esploratori non celano le difficolta: la terra di Canaan € veramen-
te bella pero ,il popolo che abita quella terra € potente, le citta sono for-
tificate e assai grandi e vi abbiamo anche visto i discendenti di Anak.
Gli Amaleciti abitano la regione del Negheb; gli Ittiti, i Gebusei e gli
Amorrei le montagne; i Cananei abitano presso il mare e lungo la riva
del Giordano" (vv. 28-29). Fin qui gli esploratori descrivono semplice-
mente quello che hanno visto senza dare giudizi sulla capacita d'Israe-
le di avere la meglio sui nemici. E' una fotografia obiettiva.

I1 tentativo di Caleb e il peccato del popolo

Intanto tra gli esploratori Caleb prende la parola e dice: ,,Dobbiamo
salire e conquistarla, perché certo vi riusciremo" (v. 30). Ha fiducia in
Dio, ritiene di dover dire una parola di fede prima che prenda il soprav-
vento il timore. Infatti, a questo punto gli altri esploratori che vi erano
andati con lui rompono gli argini e lasciano il campo vinto alla paura:
,Non riusciremo ad andare contro questo popolo, perché e piu forte di
noi" (v. 31). La paura inconscia di morire fa dimenticare i frutti della ter-
ra stravolge il volto stesso di Dio come colui che sta per donare una ter-
ra di morte. ,E diffusero tra gli Israeliti il discredito sulla terra che ave-
vano esplorato, dicendo: La terra che abbiamo attraversato per esplorar-
la € una terra che divora i suoi abitanti; tutto il popolo che vi abbiamo
visto € gente di alta statura. Vi abbiamo visto i giganti, discendenti di
Anak, della razza dei giganti, di fronte ai quali ci sembrava di essere co-
me locuste, e cosi dovevamo sembrare a loro" (vv. 32-33). Senza con-
sultare Dio, né Mose, il popolo comincia produrre una sua interpreta-
zione dei fatti, generata da una paura che per giustificarsi ha bisogno
di ingigantire le cose, dipingendo la realta in modo iperbolico e fanta-
sioso, esagerato e falso. La paura dovuta alla mancanza di fede scivo-
la nella mormorazione, € gia ribellione. , Allora tutta la comunita alzo la
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voce e diede in alte grida; quella notte il popolo pianse. Tutti gli Israeli-
ti mormorarono contro Mosé e contro Aronne e tutta la comunita disse
loro: ,,'Fossimo morti in terra d'Egitto o fossimo morti in questo deserto!
E perché il Signore ci fa entrare in questa terra per cadere di spada? Le
nostre mogli e i nostri bambini saranno preda. Non sarebbe meglio per
noi tornare in Egitto?’ Si dissero 1'un 1'altro: 'Su, diamoci un capo e tor-
niamo in Egitto'" (14,1-4). Il verbo ebraico Iwn (1%), tradotto con il gre-
co diagonguzo (Stayoyyvlw) ,mormorare”, ,sussurrare nelle tende" ,insi-
nuare brontolando", verbo della defezione nel deserto, della mancan-
za di fede in Dio e in Mose (Es 15,24; 16,2...), che naturalmente porta
a consumare la ribellione. La terra dove scorre latte e miele ora ¢ la ter-
ra della spada e I'unico modo per salvarsi € nominare un anti Mose, un
anticondottiero e tornare all'ombra delle piramidi. Solo la mediazione
di Mose e di Aronne fermera Dio ottenendo perdono.

Una rilettura pasquale-esistenziale

Questi sono solo alcuni aspetti di un testo molto ricco e non sempli-
ce, che ora, ,,da proselito”, vorrei rileggere in prospettiva pasquale-esi-
stenziale evidenziando alcuni dati per i quali il brano puo fungere da
prefigurazione di un mistero piu grande che vi vede coinvolti in prima
persona.

— Prima considerazione € che Dio suscita dal Vangelo carismi diver-
si per la vita e la santita della Chiesa (LG). Ad alcuni ha ispirato la po-
verta evangelica, ad altri la preghiera e il lavoro, ad altri la predicazio-
ne, a voi Dio vi ha chiamati per essere un gruppo scelto, come i 12 in-
viati del deserto, diverso dagli altri nella Chiesa, per essere esploratori
della Risurrezione.

— Esploratore per immergerci nel mistero che ci sorpassa, che ci ge-
nera dal quale proveniamo e verso il quale stiamo andando. Esplorato-
ri della Risurrezione sono quelli che si inoltrano nel mistero attraverso
la frequentazione appassionata e assidua del Risorto, la ricerca di Lui:
con tutto il cuore, la mente e le forze. Essere esploratori per voi signifi-
ca sondare le profondita di un carisma, che ha gli stessi orizzonti del mi-
stero di Cristo. Possiate essere esploratori entusiasti, capaci di commo-
zione e azione, tenaci nel salire, nel senso del termine ebraico dla (n?:;)
di una salita che diventa sacrificio gradito, offerta pura, ascesi, ricer-
ca e tensione verso il dono della terra Promessa, verso la Pasqua senza
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tramonto (dalla liturgia). Una salita che & tale solo se diventa , kenosi"
verso i fratelli. Presi tra gli uomini a vantaggio degli uomini per le co-
se che riguardano Dio (Eb 5,1), che dopo Pasqua ¢ il Crocifisso Risorto!
Esploratori nel senso di conoscere in modo esperienziale Gesu, rinno-
vando personalmente e comunitariamente 1'esperienza della misericor-
dia di Dio: la piu grande alleata dell'uomo.

Esploratori di un carisma che nasce per tutto il popolo santo di Dio
e raggiungera il suo scopo se gli inviati da esploratori diventano anche
portatori. E' la logica del ,,Contemplata aliis tradere".

— Portatori. Ma di cosa? Cos'é oggi quel grappolo dalle dimensioni
straordinarie portato da due esploratori? , Figura Christi pendentis in li-
gno". Cosi affermava Evagrio verso il 430 (Altercatio inter Theophilum
et Simonem: PL 20,1175). Portatori di Cristo dunque, , Cristofori". Prima
di tutto, i portatori sono gli esploratori. Porterete Cristo se l'avrete cer-
cato e sappiamo dalla Scrittura che il Signore si lascia trovare da chi lo
cerca (1Cr 28,9; Sap 6,12).

— Portare 1'annuncio di salvezza ,,a chi sta nelle tenebre e nell'ombra
della morte" (Sal 107,10). Annunciare che é risorto e oggi la crisi della
Chiesa e crisi del kerigma, quanti nelle nostre parrocchie fanno tavole ro-
tonde su come avvicinare alla Chiesa... Pochi annunciano che Cristo & Ri-
sorto. Molte sono le parole nei palazzi ecclesiastici, pochi i fatti per stra-
da. Mi colpisce l'attivita evangelizzatrice e caritativa dei vostri fondato-
ri: come i cristiani degli Atti sono veramente ,,quelli della strada” (At 9,2).

— Portatori di m%:g ,pace" il dono, dell'attesa messianica, il dono del
cenacolo, il grande dono del Risorto: ,,pace a voi". Portare la pace in un
mondo che non conosce, e confonde con il silenzio delle armi. Qui sia-
mo al margine del Campo Marzio che in tutto il periodo repubblicano
era il luogo del popolo in armi che guidato dal dio Marte proteggiava la
pace dell'imperium. I1 dono del Risorto ¢ altro. E' la §dlé6m (23¢) che non
ha nulla a che vedere con la pax augusta celebrata dall'ara pacis sul
lungo Tevere. Scriveva Tacito delle legioni romane: ,,Ubi solitudinem fa-
ciunt pacem appellant" (Agricola). La pace di Dio e tutt'altra cosa. Porta-
tori di Cristo, portatori della pace con i suoi sottotitoli: unita, concordia,
stima, fiducia, benessere. La pace e cio che manca nelle famiglie, nelle
comunita, nella societa.

— Portatori, non portatore di Cristo: non da soli, come cavalieri soli-
tari, o monadi leibniziane, ma come comunita di salvati che ha appeso
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alla croce il documento della propria condanna (Col 2,14). Come Gesu li
hé inviati a due a due (Lc 10,2) per testimoniare la comunione cosi Cri-
sto, prefigurato nel grappolo d'uva & portato da due esploratori che ri-
tornano nella comunita con un dono per tutti che non opera delle loro
mani. E mentre la comunita porta Gesu scopre di essere portata da Lui.
Cosl dicono i1 Padri della Chiesa di Simeone che mentre hd in braccio
Gesu Bambino scopre che e Lui a sostenerlo.

— Portatori di Cristo, ,,pronti sempre a dare ragione a chi vi chiede il
motivo della vostra speranza, (1Pt 3,15). Custodi della speranza in un
mondo ,sazio e disperato”, come diceva il Card. Biffi, che ,pende in un
punto del tempo che fugge", affermava Seneca, o che € naufrago in un
universo senza senso, come predicava Sartre. Custodi e araldi della spe-
ranza in una societa che ingannata da Satan, distorge la nostalgia di Ri-
surrezione in ribellione e continua ad additare degli ,,anti-mose"” come
guide per tornare nell'inferno dell'Egitto. Oggi c'é bisogno di voi, troppi
falsi profeti promettono paradisi finti che sono anticamera dell'inferno.
Custodi della speranza in un mondo che non ha piu ne logos né nomos
in balia del non senso e della legge delle pulsioni, del piu forte e del piu
furbo. Campioni della speranza, profeti del Sabato Santo quando tut-
to dice e finita. C'é bisogno di voi per una societa migliore, capace di
scommettere sulla vita perche € ha incontrato il Vivente. In un mondo
ridotto a grande cimitero (Giovanni Paolo II) il Signore vi chiama a por-
tare l'annuncio di resurrezione: ,,Alzati tu che dormi e Cristo ti ridara vi-
ta". C'e bisogno di Resurrezionisti che gridino come S. Sefino di Sarof:
,Gioia mia Cristo e risorto"”. La Chiesa rischia il peccato degli esplora-
tori: sapere dove ¢ la Terra Promessa, ma rimanere colpevolmente pigra
e zitta mentre il popolo sta voltando le spalle a Dio e sceglie altri mae-
stri. Come 1'angelo della Risurrezione dobbiamo gridare: ,,Chi cercate
tra I morti colui che € vivo, non e qui!".

— C'¢e infinito bisogno di Apostoli della Resurrezione che si affian-
chino ai fratelli che da porta Damasco o dalla porta di Giaffa stanno al-
lontanandosi da Gerusalemme, e delusi ed amareggiati, sono convin-
ti di aver sbagliato a credere e vanno verso Emmaus. Quanti battezzati
lasciano la comunita ed entrano nella notte. Un sacco di sette, gruppi,
maghi raccolgono i nostri fratelli delusi che per vari motivi erano tra noi
e non sono stati capaci di riconoscere i segni della terra promessa.

— C'e urgenza di portare, riportare, Cristo lungo le strade a scorri-
mento veloce dei nostri abbandoni: quanto bisogno di questi apostoli.
Quanto bisogno di Resurrezionisti intorno a Gerusalemme a recuperare
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quelli che la comunita non ha convinto, quelli che non hanno retto lo
scandalo della Croce, quelli che si sono scandalizzati di Pietro e di Giu-
da, quelli che speravano in un Gesu con la spada, e vanno via. Portato-
ri di Gesu significa fare come Gesu ha fatto: mettersi accanto, ascolta-
re, suscitare la domanda, ascoltare ancora, entrare nelle pieghe della lo-
ro notte e intervenire con verita e carita, scuotere, spiegare le Scritture,
entrare nelle loro case e spezzare con loro il pane eucaristico. E' 1'ansia
per la pecorella smarrita da cercare, curare, rieducare, ri-inserire.

— Mi ha commosso la testimonianza di Bodgan nei bassifondi di Pa-
rigi a prendersi cura dei morti viventi. La societa cambiera per strada,
non a tavolino, come hanno fatto i vostri Fondatori, come ha fatto Gesu.

—Termino con un'immagine che € un augurio: cari Resurrezionisti,
esploratori e portatori, nella quaresima del mondo, siate gli araldi del-
la Trasfigurazione: vedendo voi, nel cuore del deserto, vogliamo ave-
re un po' di Tabor, fateci vedere il Risorto quando tutti parlano di morte
e di abbandono. Siate per noi momento di Trasfigurazione, parlateci di
Risurrezione quando tutto intorno regna la notte e 1' egoismo. Cosi, da
proselito, grato ed affezionato, a nome di tanti in tutto il mondo, vi chie-
do di aiutarci a trasfigurarci, in attesa del canto dell’Exultet nella Pasqua
senza fine, dove ,scorre il latte e il miele"”, di cui voi oggi siete per noi
coraggiosi esploratori e generosi portatori. Grazie.

Eksploratorzy Paschy i glosiciele Zmartwychwstalego

Artykut jest zapisem konferencji wygtoszonej 17 lutego 2010 r. w domu gene-
ralnym zmartwychwstancéw w Rzymie z okazji 174. rocznicy powstania Zgro-
madzenia Zmartwychwstania Panskiego. Autor, nawigzujac do roli zwiadowcow
wystanych przez Mojzesza do Kanaanu, zacheca zmartwychwstancow, aby by-
li eksploratorami tajemnicy paschalnej Jezusa oraz apostolami Zmartwychwsta-
tego. Dzieki takiej postawie zakonnikéw Chrystus bedzie jeszcze bardziej obec-
ny we wspotczesnym $wiecie.

Stowa klucze: zmartwychwstancy, Pascha, Mojzesz, Kanaan, wystanni-
cy, zmartwychwstanie, apostot, Bogdan Janski
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Seria: Biblioteka Klasyki Polskiej Myséli Politycznej (XXVII).
Wstepem opatrzyt Bogdan Szlachta.



186 Wojciech Mleczko CR

Piotr Semenenko CR

Mistyka

Poznan 2009, ss. 314

Uniwersytet im. Adama Mickiewicza, Wydziat Teologiczny
Seria: Pisarze mistyczno-ascetyczni Polski (3).

Redakcja i wprowadzenie: Feliks Lenort.

Opracowanie tekstu, postowie, aneks: Justyna Iwaszkiewicz.

Piotr Semenenko CR

O Maryi

Wyd. ALLELUJA, Krakow 2010, ss. 170

Seria: Congregationis Radices (20).

Wstepem opatrzyt ks. Damian Korcz CR.

Zbiodr tekstéw ,maryjnych"” o. Semenenki. Zawiera zrodta uprzednio
drukowane, jak rowniez rekopisy publikowane po raz pierwszy.

Pawel Smolikowski CR

O wychowaniu. Zbiér tekstéw pedagogicznych

Krakow 2010, ss. 290

Seria: Ksigznica Zeszytow Historyczno-Teologicznych (3).

Zebral, opracowat i wstepem opatrzyt ks. Wojciech Mleczko CR.

Wprowadzenie: ks. prof. dr hab. Janusz Mastalski.

Zbiodr tekstow z teorii, praktyki i historii apostolatu wychowawczego
Zgromadzenia Zmartwychwstania Panskiego. Jest to pierwsza ksigzka
zawierajaca pelny zakres tworczosci stugi Bozego o. Pawta Smolikow-
skiego CR w tej materii. Zawiera teksty uprzednio drukowane, jak i wie-
le drukowanych po raz pierwszy.

Opracowania

Stefan Koperek CR

Hymn Chwaly. Liturgia w zyciu Ko$ciota (wybdr artykutéw)
Wyd. ALLELUJA, Krakéw 2009, ss. 713

Redakcja: ks. Janusz Mieczkowski.

Stefan Koperek CR, Artur Kardas CR

Francuscy promotorzy zycia duchowego Bogdana Janiskiego

[w:] Historia vita memoriae. Prace dedykowane ksiedzu profesoro-
wi Stanistawowi Ludwikowi Piechowi, pod red. J. Bednarczyka, Krakéw
2009, s. 337-393.
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Damian Korcz CR

Zycie w rytmie Paschy

Wyd. ALLELUJA, Krakow 2010, ss. 266

Publikacja rozprawy doktorskiej pt. Misterium Paschalne w zyciu du-
chowym chrzescijanina na podstawie pism o. Pioira Semenenki CR.

Ks. Janusz Krdlikowski

Wkiad Piotra Semenenki CR do teologii zycia duchowego w Polsce

Tresé konferencji o. Piotra Semenenki w Rzymie w Karmelu Santo Egi-
dio 1866

[w:] Maryja Oblubienica Ducha Swietego, redakcja: Anna Gasior,
ks. Janusz Krélikowski, ks. Piotr Labuda, Tarnéw 2009, s. 99-108.

Wojciech Mleczko CR

Ks. Pawetl Smolikowski CR jako rektor Papieskiego Kolegium Polskie-
go w Rzymie

nPolonia Sacra. Czasopismo WT UPJPII w Krakowie" 26(70)/2010,
Ss. 241-255.

Jozef Myjak, wspotpraca Tomasz Staszewski
...Matko Boska Sulistawska ratuj... Monografia Sanktuarium
Staszow-Sandomierz 2010, ss. 204 + ilustracje.

Kazimierz Wéjtowicz CR

Kaptanistwo pierwszych zmartwychwstaficéw (Semenenki i Kajsiewi-
cza). Studium historyczno-formacyjne

Wyd. ALLELUJA, Krakow 2010, ss. 226

Seria: Congregationis Radices (21).

Wpisani w Zmariwychwstanie. 85 lat Parafii Rzymskokatolickiej
pw. Zmartwychwstania Panskiego Poznan-Wilda, zatozonej i prowadzo-
nej przez zmartwychwstancow

Wyd. ALLELUJA, 2009, ss. 368

Redakcja: Romana Zygmunt.
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I TEKST MISTYCZNY

+Rara hora et parva mora — Rzadko i krotko".
$w. Bernard z Clairvaux!

Zjawisko mistyczne

Wostatnim czasie stowo mistyka nie tylko jest uzywane w rozmaitych,
najbardziej dziwnych i przeciwstawnych znaczeniach, ale takze
stosuje sie je w sposob catkowicie beztroski i nieodpowiedzialny. Jesli ja-
kas rzecz lub zjawisko odbiega od tego, co pospolite i jakos zaskakuje, je-
$li jakas$ refleksja wyraza poszukiwanie czego$ ,wznio$lejszego", nieza-
leznie od tego, czy dotyczy sfery religijnej, czy sfery swieckiej, szybko zo-
staje zakwalifikowana jako mistyczna. Taki sposob postepowania daje sie
zauwazy¢ nie tylko w Polsce, ale jest on rozpowszechniony takze w in-
nych $rodowiskach. Wymys$lono nawet , cybermistyke', majacg powsta-
wac¢ na gruncie komunikacji elektronicznej, jakby komunikacja sama
przez sie mogla by¢ jakas sita duchowaq?. Ogdlnie obecne zamieszanie po-
jeciowe mozna odnotowac¢ w licznych publikacjach teologicznych, takze

! Bernard z Clairvaux, Sermoni sul Cantico dei cantici (23, 6, 15), cz. 1, Milano 2006,
s. 322 (Opere di san Bernardo t. 5/1).
2 Por. Cybermystik, red. L. Di Blasi, Paderborn — Miinchen 2006.
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z dziedziny duchowos$ci. Cokolwiek by zostato powiedziane i zapropo-
nowane, nawet najbardziej banalne, od razu jest kwalifikowane jako mi-
styczne. Mnozg sie rozmaite , mistyki codzienno$ci”, ,mistyki sztuki”,
,mistyki matzenstwa", ,mistyki seksu" itd. Stowo , mistyka" szeroko we-
szto do tytuléw ksigzek traktujgcych o réznorodnych aspektach zycia
chrzescijanskiego, w ktérych na temat mistyki w sensie wlasciwym nie
ma ani zdania. Zamiast propagowania autentycznej mistyki, ktora jest
rzeczywiscie niezwykle waznym zagadnieniem zwigzanym z wiarg i zy-
ciem Kosciola, proponuje sie jakie$ ezoteryczne mistycyzmy, degradu-
jac to, co istotne w zjawisku mistycznym?. Zdaje sig, ze pierwszorzedng
role odgrywa w tym przypadku wzglad komercyjny, gdyz dostrzezono —
co zresztg zastugiwatoby na duza uwage — ze to, co mistyczne, budzi sze-
rokie i rosngce zainteresowanie. Prawda, niestety, nie ma wiekszego zna-
czenia, byle towar sie sprzedawat.

Biorgc pod uwage zarysowany kontekst, nalezy uznac¢ za bardzo waz-
ne i aktualne zadanie — odnoszgce sie zaréwno do teologa, jak i do histo-
ryka duchowosci oraz do kazdego badacza zjawisk dotyczacych zycia we-
wnetrznego — znalezienia nie tyle definicji mistyki, co raczej jednoznacz-
nego nakre$lenia zakresu zjawiska duchowego, do ktérego mozna by
zastosowac¢ miano mistyki. Druga kwestia, ktéra jawi sie tutaj jako bardzo
wazna, a pozostaje scisle zlgczona z problematykg zjawiska mistycznego,
dotyczy $cistego okres$lenia, ktory tekst literacki moze by¢ uznany za mi-
styczny. Jest to zagadnienie o decydujacym znaczeniu dla teologii i histo-
rii mistyki. Tylko na takiej podstawie bedzie mozna stwierdzi¢, kogo nale-
zy uznac za mistyka, kto nim rzeczywiscie byt w historii i jest nim obecnie.

Aby odpowiedzie¢ na postawione tutaj kwestie, proponuje spojrze-
nie na mistyke w perspektywie historycznej, szczegolnie odnoszac sie
do $redniowiecza, ktore charakteryzuje sie wielo$cig odnotowanych do-
$wiadczen mistycznych oraz bogactwem literatury mistycznej*. Jesli cho-
dzi zas$ o Sredniowieczne rozumienie mistyki przez teologie, to odznacza
sie ono daleko idaca jednoznacznoscia, ktorej dzisiaj, jak juz zaznaczono,
wiasciwie nie sposéb znalez¢.

W $redniowieczu zasadniczo moéwi sie o mistyce tylko w sen-
sie religijnym, a jesli chodzi o Sredniowiecze zachodnie — o mistyce

3 Por. T. Merton, Drogowskazy. Fatszywa mistyka, mistycyzm, pokdj monastyczny,
Wroctaw 1998.

4 Por. K. Ruh, Geschichte der abendldndnischen Mystik. II. Frauenmystik und Franzi-
skanische Mystik der Friihzeit, Minchen 1993; B. McGinn, The flowering of mysticism.
Men and women in the new mysticism. 1200-1350, [b.m.w.] 1998.
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chrzes$cijanskiej, a wiec o mistyce, ktéra odnosi sie do Boga osobowego
i trynitarnego objawionego w Jezusie Chrystusie. Z zakresu zaintereso-
wan mistyka wyklucza sie wiec, coraz modniejsze dzisiaj, wszelkie typy
mistyki bezosobowej, zwigzanej z religiami azjatyckimi.

W ramach naszych poszukiwan interesuje nas zatem pewien, dos¢
szeroki, zbior tekstéw spisanych przede wszystkim w jezyku tacinskim,
cho¢ nie brakuje takze tekstow w innych jezykach europejskich. Zarow-
no z racji teoretycznych, jak i praktycznych, pomijamy pisma zydow-
skie i arabskie, zwigzane z religijno$cia islamskg, krazace po Europie.
Z jednej strony, do zainteresowania sie takimi pismami konieczna byta-
by pogtebiona znajomos$¢ judaizmu i islamu, a z drugiej — wiadomo na
przyktad, ze pisma zydowskie nie mialy wtasciwie zadnego wptywu na
$Sredniowiecznych autoréw katolickich. Zupetnie inng kwestig pozosta-
je oddziatywanie starozytnego tekstu zydowskiego, ktérym jest Piesn
nad piesniami, majaca kluczowe znaczenie dla catej chrzescijanskiej li-
teratury mistycznej, poczawszy od XII wieku az do dzisiaj. Jest to jed-
nak kwestia dotyczgca przede wszystkim egzegezy biblijnej i praktycz-
nego odniesienia Biblii do duchowosci chrzescijanskiej. Na boku mozna
pozostawi¢ réwniez mistyke islamska, ktérej wplywy daja sie zauwazy¢
tylko u nielicznych pisarzy duchowych. Jedynym wyjatkiem pozostaje
stynny Rajmund Lullo (1235-1316)°.

Starajac sie okresli¢ nature zjawiska mistycznego, odnosimy sie wiec
do Zrédet pisanych przez autoréw chrzescijanskich nalezacych do $rod-
kowego i poznego Sredniowiecza. Nalezy tutaj ponadto zauwazy¢, ze
we wczesnym Sredniowieczu, czyli miedzy VII a XI wiekiem, mistyki po
prostu nie ma, przynajmniej w takim znaczeniu, za jakim opowiemy sie
w tym miejscu.

Gdy szukamy okre$lenia mistyki, wcigz niezastgpione pozostaje opar-
cie sie na dziele Jana Gersona De mystica teologia (1408 1.), w ktorej za-
warl on klasycznag definicje mistyki jako cognitio Dei experimentalis®.
Gerson, oczywiscie, nie jest catkowicie oryginalny w swojej propozycji,
poniewaz sytuuje sie na linii tradycji, ktérej podstawy dos¢ doktadnie

5 Por. J. Judycka, Rajmund Lull wobec mysli islamu, , Acta mediaevalia” 18(2005),
s. 213-236.

6 Jan Gerson, De mystica theologia 1, 6, 28. Cytowanie wedlug: Jean Gerson, Teolo-
gia mistica, Cinisello Balsamo 1992, s. 150 (wydanie tacinsko-wtoskie). Na temat teolo-
gii mistyki w ujeciu Jana Gersona por. Y. Masur-Matusevich, Le siecle d’or de la mystique
francaise: un autre regard. Etude de la littérature spirituelle de Jean Gerson (1363—1429)
a Jacques Lefevre d’EtapIes (14502-1537%), Paris 2004; M. Vial, Jean Gerson, théoricien de
la théologie mystique, Paris 2006.
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1 spojnie opracowali $w. Tomasz z Akwinu i $w. Bonawentura. Akwina-
ta definiowat wiec mistyke jako: cognitio divinae bonitatis seu voluntatis
affectiva seu experimentalis, dum quis experitur in seipso gustum divi-
nae dulcedinis et complecentiam divinae voluntatis’. Bonawentura pisze
w odniesieniu do mistyki: Optimus enim modus cognescendi Deum est
per experimentum dulcedinis®. Niekwestionowang zastuga Gersona po-
zostaje to, ze dokonat syntezy wielkiej tradycji scholastycznej oraz sku-
tecznie ja rozpowszechnil. Nie ulega watpliwosci, ze wiaczyt do tej syn-
tezy wiele wlasnych przemyslen i osobistych doswiadczen, ale jej zako-
rzenienie scholastyczne jest oczywiste.

W mistyce Bég nie tylko jawi sie jako przedmiot wiary i dedukcji ro-
zumowej, ale Jego rzeczywistosc¢ jest przedmiotem doswiadczenia prze-
zywanego. To, w co inni wierzg na podstawie Pism natchnionych i nau-
czania koscielnego, mistycy znajg na podstawie osobistego doswiadcze-
nia, przezywanego dogiebnie w duchu i ciele.

Okreslenie Gersona cognitio Dei experimentalis jest na ogé! znane
wsrod teologéw, nawet tych, ktérzy nie zajmuja sie wprost mistykg, po-
niewaz w znacznym stopniu odzwierciedla ono jej potoczne rozumie-
nie. Nie oznacza to jednak, ze stanowi przedmiot jakiej$ szczegodlnej
uwagi ze strony teologii. Aby giebiej zrozumie¢ okres$lenie Gersona,
trzeba siegng¢ do obecnego w jego dziele petnego okreslenia mistyki,
gdyz jest ono bardziej szczeg6towe, uwzgledniajgc rozne aspekty ztozo-
nego zjawiska mistycznego. Pelne okreslenie Gersona ma nastepujaca
postac¢: Theologia mystica est cognitio Dei experimentalis habita de Deo
per amoris unitivi complexum. Milo$¢, a wiec element osobowy i emo-
cjonalny, jest cze$cig integrujgca mistyki. To samo odnosi sie do innych
okreslen, ktdre stosuje Gerson w réznych miejscach swojego traktatu,
zawsze uwypuklajagc w doswiadczeniu mistycznym role mito$ci zwraca-
jacej sie do Boga: per amoris desiderium (za Dionizym Areopagitg, pod
ktorego wptywem pozostawat), per amorem fervidum et purum badz po
prostu per amorem. Nalezy wiec podkres$li¢, ze zaréwno doswiadczenie
osobowe, jak i uczestniczenie emocjonalne sq dla Gersona nieodzowny-
mi elementami mistyki. Podobnie zresztg ujmujg zagadnienie Tomasz
z Akwinu i Bonawentura. W konsekwencji, od razu pojawia sie trudnos$¢
odnos$nie do zakwalifikowania pism wielu autoréw, nawet tych, ktorzy
zazwyczaj sa zaliczani do autorow mistycznych. Na przyklad, pisma

7 Tomasz z Akwinu, Summa theologiae 1I-1I q. 97 a. 2, ad 2.
8 Bonawentura, Commentarius in quattuor libros Sententiarum III d. 35 q. 1 conc. 5.
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Mistrza Eckharta, tradycyjnie uznawane za mistyczne, nie odpowiadajg
sformutowanemu kryterium, poniewaz zwraca on uwage wylgcznie na
intelektualny sposob zblizania sie do Boga, podczas gdy kwestia mito-
$ci w jego pismach pojawia sie tylko marginalnie®.

W tym miejscu trzeba postawi¢ sie pytanie o relacje mistyki chrzes-
cijanskiej do doktryny Kosciota. Innymi stowy, czy zjawisko mistyczne
domaga sie ortodoksji ze strony mistyka. W wydaniu Lexikon fiir Theo-
logie und Kirche z lat trzydziestych XX wieku definiuje sie mistyke ja-
ko ,dogmatyke przezywang"!. Okreslenie to wptyneto na ujmowanie
mistyki w wielu syntezach i opracowaniach encyklopedycznych. Wie-
lu badaczy mistyki podtrzymuje to kryterium. Z historycznego punktu
widzenia takie ujecie nie jest zadowalajgce, nawet jesli jest utrzymywa-
ne takze przez niektorych dzisiejszych mediewistow. A. Haas, mediewi-
sta szwajcarski, uwaza na przyklad, ze doswiadczenia mistyczne byly-
by pozbawione sensu, gdyby nie zostaty oficjalnie zatwierdzone przez
Kosciot!!. Dla historyka natomiast liczy sie, czy kto$ miat takie doswiad-
czenia, a nie to, czy Koscidl je zatwierdzil. Kryterium zatwierdzenia jest
tym bardziej problematyczne, ze doswiadczen mistycznych, ktére zy-
skalyby oficjalng aprobate, jest w Kosciele skrajnie niewiele. Jego przy-
jecie oznaczaloby zatem zbytnie zawezenie zagadnienia.

Czy definicja Jana Gersona nie jest zbyt szeroka i ogolna, skoro moz-
na ja zastosowac¢ do wielu sytuacji zycia religijnego i duchowego? Czy
wierny nie doznaje autentycznego poruszenia emocjonalnego, przezy-
wajac obecnos¢ Boga w naturze, w Eucharystii, w bliznim? Nalezy wiec
przyjac takie kryterium, ktére pozwolitoby odrézni¢ mistyka od wierzg-
cego poboznego i od jakiegokolwiek charyzmatyka. Jedynym decydu-
jacym kryterium sg doswiadczenia wewnetrznego, osobistego, emocjo-
nalnego zjednoczenia z Bogiem, majgce miejsce juz w tym zyciu. Jest
rzeczg nieunikniong potozenie nacisku na elitarng — mimo ze jest otwar-
te na wszystkich, jak podkresla wspoéiczesna teologia — oraz ekstatycz-
ng nature do$wiadczenia mistycznego (extasis). Gdyby$my nie dokonali
takiego zatozenia, to wtedy cata literatura pobozna, wszystkie modlitwy
dziekczynne za otrzymane taski, wszystkie , ksiegi cudow", interpretacje

® Por. Mistrz Eckhart, Traktaty, tt. W. Szymona, Poznan 1987; tenze, Kazania i traktaty,
tt. J. Prokopiuk, Warszawa 1988. Na krytyczng analize zastugiwataby praca B. McGinna:
Mistyczna mys$l Mistrza Eckharta cztowieka, przed ktérym Bdg niczego nie skryl, tt. S. Szy-
manski, Krakéw 2009.

10 A. Mager, Mystik, [w:] Lexikon fiir Theologie und Kirche (1935), t. 7, kol. 406.

11 Por. A. Haas, Was ist Mystik?, [w:] Abendldndische Mystik im Mittelalter. Symposion
Kloster Engelberg 1984, red. K. Ruh, Stuttgart 1986, s. 334.
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historii jako miejsca dziatania Bozego itd. nalezatoby wtaczy¢ do literatu-
ry mistycznej. Jesli chce sie stosowa¢ miano mistyki do poboznosci, reli-
gijnosci, duchowosci, a nawet kontemplacji itd., to gubi sie sama mistyke.

Wydaje sie wiec w najwyzszym stopniu konieczne zawezenie zjawi-
ska mistycznego do sytuacji rzadkich, intensywnych, porywajacych, po-
ruszajgcych, czyli do zjednoczenia mistycznego w najwezszym sensie.
Chodzi wiec o do$wiadczenie szczytowe (peak-experience), to znaczy
zjawisko o najwyzszej intensywnos$ci emocjonalnej i/lub intelektualne;j,
ktore obejmuje cztowieka w jego catosci. Jest to doSwiadczenie, ktérego —
jak potwierdza historia mistyki — nie mozna catkowicie wyrazi¢ stowami.
Jest ono opisywane jako petne przenikniecie sie duszy (cztowieka) z Bo-
giem, najczesciej majgce charakter ekstatyczny, jak zostalo juz zaznaczo-
ne. Za Karlem Rahnerem mozna je okresli¢ jako ,,absolutng blisko$¢" Bo-
ga i cztowieka2.

Na podstawie takiego zawezonego rozumienia zjednoczenia mi-
stycznego mozna unikng¢ dwuznacznos$ci, pojawiajacych sie na przy-
ktad w licznych wypowiedziach na temat modlitwy, w ktoérych utozsa-
mia sie modlitwe kontemplacyjna (medytacje) z mistykq. Jest to bardzo
czesto powtarzajacy sie btad. Kontemplacja jest drogg prowadzacg do
mistyki i jej podstawowym aktem, ale ona sama nie jest tozsama z mi-
styka. Podobne dwuznacznosci daje sie zauwazy¢ w licznych, majgcych
odznaczac¢ sie duchem ,ekumenicznym", opracowaniach na temat wiel-
kich religii, w ktorych sprowadza sie do wspélnego mianownika obec-
ne w nich dos$wiadczenia religijne. Ograniczanie sie do badania feno-
menologicznego tych doswiadczen (bez stawiania zasadniczych pytan
o ich nature, a wiec ontologie) i ich pewna nieokreslono$¢ pozwalajg na
tatwe znalezienie miedzy nimi podobienstw?s,

Historia mistyki pokazuje wyraznie, ze jest w niej uprawniona dale-
ko idgca r6znorodnos¢ form, pozwalajaca na osiggniecie doswiadczenia
mistycznego. Zadna forma nie jest jako$ uprzywilejowana z punktu wi-
dzenia teologicznego. Wszystko wskazuje na to, ze ewentualne uwarun-
kowanie ma przede wszystkim charakter psychologiczny. Kwestii tej nie
podejmujemy w tym miejscu, gdyz wykracza ona poza zakres niniejszych
refleksji. Zdajemy sobie w kazdym razie sprawe z wagi zagadnienia.

12 K. Rahner, Visioni e profezie. Mistica ed eseprienza della trascendenza, Milano
1995, s. 133. Por. tenze, Mystik. VI. Theologisch, Lexikon fiir Theologie und Kirche (1962),
t. 7, kol. 743-745.

13 Por. Mysticism and Religious Traditions, red. S. T. Katz, Oxford 1983.
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Tutaj przypominamy tylko cztery zasadnicze formy, w ktérych wyraza sie
mistyka chrzes$cijanska:

— mistyka oblubiencza (np. $w. Bernard z Clairvaux, Hadewijch),

— mistyka pasyjna (np. $w. Franciszek z Asyzu, $w. Katarzyna ze Sieny),

— mistyka Dziecigtka Jezus (np. Walef z Melrose, Friedrich Sunder) ',

— mistyka esencjalna (np. Chmura niewiedzy, Ruysbroek).

Kwestig drugorzedng jest pytanie sie o to, czy zjednoczenie mistycz-
ne jest doswiadczane jako wynik zstepowania Boga do duszy czy wste-
powania duszy do Boga. Podczas gdy w mistyce esencjalnej nie jest ko-
nieczne odniesienie do wcielenia, poniewaz zjednoczenie dokonuje sie
bezposrednio miedzy Bogiem i dusza (na przyktad Eckhart rzadko mé-
wi o Jezusie), inne formy mistyki posiadaja zasadnicza koncentracje
chrystologiczng (Oblubieniec, Maz bolesci, Dziecko), chociaz ostatecz-
nie zmierzaja do istoty Bozej.

Literatura mistyczna

Przechodzac do poszukiwan zmierzajgcych do udzielenia odpowie-
dzi na pytanie, ktory tekst mozna uznac¢ za mistyczny, zacznijmy od do-
konania wstepnej eliminacji:

a. Byloby zasadniczym i bezkrytycznym btedem kierowanie sie w wy-
borze tekstow mistycznych samym tytutem jakiego$ pisma. W ta-
kim postepowaniu trzeba by za dzieto mistyczne uzna¢ na przy-
ktad rozprawe Leibniza Von der wahren Theologia mystica (1696).
Tymczasem faktycznie podejmuje ona problematyke filozoficzno-
-gnozeologiczng, w ktorej dokonuje sie zestawienia miedzy rze-
czywisto$ciami duchowymi i liczbami w systemie dwdjkowym.

b. Podobnie jak nie wszystkie pisma jakiegos$ lekarza muszg doty-
czy¢ medycyny, tak nie wszystkie pisma, ktérych autorem jest ja-
ki$ mistyk, majg charakter mistyczny, a wiec sam autor nie moze
stanowi¢ kryterium kwalifikacji pism. Zgodnie z zasadami wypra-
cowanymi przez hermeneutyke, nalezy trzymac sie Scistego roz-
réznienia miedzy intentio operis i intentio auctoris. Nie wszyst-
kie pisma $w. Bernarda z Clairvaux moga wiec zosta¢ zakwalifiko-
wane jako pisma mistyczne. Nie mozna wszystkich pism mistyka

14 Ta forma mistyki jest stosunkowo rzadka i niedoceniana w badaniach mistyki. Wie-
le elementow tej formy mistyki mozna znalez¢ w pismach Leonii Nastat: Uwierzylam mi-
fosci. Dziennik duchowy, wybdr listow, Rzeszow 2000.
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uzna¢ za mistyczne, nawet jesli wptyw do$swiadczenia mistyczne-
go moze sie w nich jako$ odbija¢, a nawet wptywac¢ na konkretne
ujecie podejmowanych zagadnien.

c. Skoro istnieje tendencja do mowienia o mistyce jako fenomenie
globalnym, obecnym w catej historii Kos$ciota, i skoro usituje sie
uznac wielu autoréw, zwtaszcza wczesnosredniowiecznych, za au-
torow mistycznych, trzeba zwréci¢ uwage, ze miedzy VII i XI wie-
kiem nie istnieje, w ramach tradycji tacinskiej, zaden tekst, kto-
ry opisywaltby doswiadczenie ekstatyczno-jednoczgce, ani nie ma
refleksji teoretycznej nad takimi zjawiskami. Owszem, teologia
wczesnochrze$cijanska stanowi nieodzowne przygotowanie do po-
jawienia sie pewnych zjawisk, a nawet jest im bardzo bliska. Do-
starcza ona koniecznych podstaw teologii duchowos$ci — ksztattujgc
obraz Boga i opisujac drogi rozwoju duchowego wierzgacego — ktore
stanowig konieczny etap dojscia do przezy¢ mistycznych, ale pis-
ma z tej dziedziny nie sg jeszcze pismami mistycznymi®s.

Pierwsze przejawy do$swiadczenia mistycznego w sensie $cistym moz-
na znalez¢ w pismach sw. Piotra Damiana i w medytacjach $w. Anzelma,
badz do przypisywanych tym autorom (pomijamy tutaj kwestie watpli-
wosci dotyczacych autorstwa), a wiec pod koniec XI wieku. Utozsamie-
nie literatury monastycznej odnoszacej sie do kontemplacji, tak zwanej
,teologii monastycznej"”, z mistyka, jak czynig Jean Leclercq lub Ber-
nard McGinn, pozbawia zagadnienie oryginalnosci'®. Czytajac uwagi
tego ostatniego o domniemanych elementach mistycznych w monasty-
cyzmie wczesnos$redniowiecznym (miedzy Grzegorzem Wielkim i Grze-
gorzem VII), w ,,mistyce monastycznej"”, jak méwi, z fatwos$cig mozna
zauwazyc¢, ze teksty z tej epoki, owszem, podejmujg kwestie samotnosci,
milczenia, medytacji, kontemplacji, a wiec kwestie, ktére tacza sie z do-
$wiadczeniem mistycznym, stanowigc jego nieodzowne przygotowanie,
ale sq one pozbawione jakiegokolwiek bezposredniego odniesienia do
ekstatycznego zjednoczenia duszy z Bogiem.

Dopiero od konca XI wieku zaczyna sie pojawia¢ literatura, w kto-
rej znajdujemy liczne i ré6znorodne opisy doswiadczen mistycznych; sg
one tak liczne, ze nie uwzglednia wszystkich nawet tak monumentalne
opracowanie, jak Dictionnaire de spiritualité. Wér6éd pism dotyczacych

15 Por. B. McGinn, Fundamenty mistyki (do V wieku), tI. T. Dekert, Krakow 2009.

16 Por. B. McGinn, Mystik. I11. Historisch-theologisch, Lexikon fiir Theologie und Kirche
(2006) t. 7, kol. 589-590. Por. takze Duchowos¢ chrzescijanska, t. 1. Poczqtki do XII wieku,
red. B. McGinn, J. Meyendorff, J. Leclercq, tt. P. Blumczynski, S. Patlewicz, Krakéw 2010.
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duchowosci i zjawisk duchowych istnieje bardzo okres$lona grupa teks-
tow, od ktorych trzeba zacza¢ zainteresowanie tekstami mistyczny-
mi. Wprawdzie z r6zng intensywnoscig, ale mozna je wskaza¢ w kaz-
dej epoce w drugim tysigcleciu. Za centrum literatury mistycznej nale-
zy przede wszystkim uznac¢ teksty, ktére — idac za najnowsza literaturg
niemieckg — mozna zakwalifikowac¢ jako Ego-Dokumente. Autorem te-
go okres$lenia jest W. Schulze!’. Cho¢ okre$lenie nie ma jeszcze diugiej
historii, jest dzisiaj bardzo powszechnie stosowane ze wzgledu na jego
wyjatkowa trafno$¢. Obejmuje ono autobiografie, wspomnienia, wyzna-
nia, listy, modlitwy, liryke itd.

Wszystkie inne formy pisane, ktore swiadczg o zjawiskach mistycz-
nych i zawierajg wyniki prowadzonych w tym zakresie badan, stanowiag
dla mistyki co$ w rodzaju infrastruktury akademickiej, gdyz napisane
sa ,,obojetnym" jezykiem analizy systematycznej, a wiec nie relacjonujg
wprost doswiadczen mistycznych. Czytajgc liczne traktaty scholastycz-
ne na temat mistyki od pézZznego sredniowiecza az do wieku XX, za-
uwaza sie bez trudu, ze sposéb traktowania doswiadczen mistycznych
nie rézni sie od dyskusji nad zagadnieniami z dziedziny prawa kano-
nicznego czy teologii moralnej. Tymczasem do$wiadczenia bezposred-
nio przezywane sa referowane przy pomocy jezyka goracego, porywa-
jacego, niejednokrotnie pelnego dramatycznych napiec¢ i zwrotéw. Dla
uchwycenia do$wiadczen mistycznych mistycy czesto odwotujg sie do
$srodkéw poetyckich, zwlaszcza o charakterze lirycznym, metaforycz-
nym i symbolicznym, ktére w swoim zatozeniu stuza wyrazeniu tego, co
niewyrazalne.

Dla zilustrowania zagadnienia mozna by tutaj powola¢ sie na mi-
styczki $sredniowieczne, u ktorych znajduja sie teksty tego typu. Nalezg
do nich: Aniela z Foligno, Mechtylda z Magdeburga, Gertruda z Hel-
fty, Hadewijch. Wéréd mistykéw na uwage zastuguje chociazby Hen-
ryk Suzo. Jako przykiad niech postuzy mato znana mistyczka $rednio-
wieczna, beginka wiedenska Agnes Blannbekin (f 1315), ktéra tak opi-
suje swoje doswiadczenie: C. 179: Quomodo totaliter rapta fuit in deum.
Tandem subito absorpta est intus in lumen mirificum et inflammata ig-
ne divino. Ibique totaliter rapta est in deum, ut nec se ipsam adverteret
nec aliud quam dei infinitam suavitatem, bonitatem et dulcedinem, qua

17 W, Schulze, Ego-Dokumente, w: Von Aufbruch und Utopie. Perspektiven einer neu-
en Gesellschaftsgeschichte des Mittelalters; fiir und mit Ferdinand Seibt aus Anlass seines
65. Geburtstag, red. B. Lundt, H. Reimoller, K6ln 1992, s. 417-450; tenze, Ego-Dokumen-
te, Berlin 1996.
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deum contuens fruebatur. Sicque inebriata est deo, ut etiam, si reditu-
ra esset ad esse proprium vel si aliter esse haberet, quam ibi habuit, non
pensavit. Sicque se sensit deo in deo unitam, ut, quidquid vellet, qui-
dquid desideraret, quaecunque scire cuperet, omnia ei praesto essent.
Dixit quoque ineffabilia fore, quae ibi cognovit; nec per se, nec per simi-
litudinem aliquam explicari posse paucis exceptis, quae infra subscrip-
ta sunt?s.

Centrum opisanego doswiadczenia mistycznego stanowi catkowite
zjednoczenie duszy z Bogiem: deo in deo unitam. W opisie wykorzystu-
je sie liczne toposy jezyka mistycznego: raptus, fruitio, ebrietas, sapien-
tia, ineffabilitas, utozsamienie woli ludzkiej w wolg boska (voluntas).
Inflammata, suavitas, dulcedo — sg wyrazeniami, ktére dowodzg ewi-
dentnego poruszenia psychiczno-cielesnego widzacej, jak réwniez jej
dogtebnego zaangazowania emocjonalnego. Ten tekst nalezy do Ego-
-Dokumente, mimo iz nie zostal on spisany przez sama mistyczke. Spi-
sujgcy wyznania przekazat wiernie to, co ustyszal; jego rola w stosunku
do opisywanego zjawiska jest bierna — nie byt redaktorem tekstu; sta-
ral sie tylko jak najwierniej wyrazi¢ niemieckie stowa swojej penitent-
ki w jezyku tacinskim, dla potwierdzenia wiernosci wykonanej pracy
wigczajac do opisu nawet niektore stowa w jezyku niemieckim. Fakt, ze
zwlaszcza mistyczki nie piszg wtasnorecznie w niczym nie pomniejsza
jakosci opisywanych do$wiadczen i nie kwestionuje jakos$ci mistycznej
samych pism. Jak wiadomo, byloby tak samo trudne szuka¢ autogra-
fow mistykow, jak wiekszosci poetow Sredniowiecznych. Mamy tylko
bardzo rzadkie przypadki pism napisanych wtasnorecznie — posiadamy
do dyspozycji jedynie dwie stronice zapisane osobis$cie przez $w. Bry-
gide w jezyku staroszwedzkim. Zazwyczaj mamy do dyspozycji kopie
lub opracowania kopii. Wywotuje to pewne trudnosci, 1gcznie z budze-
niem podejrzen pod adresem niektérych pism, uznawanych za interpo-
lacje lirycznag jakich$ ogolnych doswiadczen. Chociaz i takie przypadki
sa mozliwe, to nie mozna radykalizowa¢ zajetego stanowiska. Jak wiel-
ka wage przykladali sekretarze do wiernego przekazania spisywanych
tresci, $wiadczy wypowiedz Rajmunda z Kapuil spisujgcego wyznania
$w. Katarzyny ze Sieny i dokonujgcego ich ttumaczenia na jezyk tacin-
ski. Napisal o wykonanej przez siebie pracy: ,Niechaj nikt nie mysli, ze
do tych tekstow, ktore wzigtem z dzieta Katarzyny i przettumaczylem,

18 Leben und Offenbarungen der Wiener Begine Agnes Blannbekin (f 1315), wyd. i ti.
P. Dinzelbacher, R. Vogeler, Géppingen 1994, s. 370.
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dodatem co$ wtasnego. Biore na $wiadka samg Pierwszg Prawde, o kto6-
rej tam jest mowa, ze wspomniane dwa tematy, tak jak je zawiera jej
ksigzka, ktorg podyktowata, ja z jezyka potocznego przettumaczylem na
lacine, nic nie dodajac i niczego nie zmieniajgc, owszem na ile potrafi-
tem, zachowatem takze porzadek stéw i staratem sig, na ile to jest zgod-
ne z jezykiem tacinskim, ttumaczy¢ tekst dostownie"?°.

W podobnej sytuacji znajduja sie pisma wielu mistyczek i mistykow,
nie tylko w $redniowieczu, ale i w okresie péZniejszym, gdy na przyktad
pewne zjawiska znamy tylko z opisOw o charakterze biograficznym, spi-
sanych na podstawie $wiadectw danych przez samych mistykéw i ludzi
z nimi zwigzanych, czy tez w oparciu o pozostawione notatki interpreto-
wane w $wietle relacji $wiadkow.

Skoro w wiekszosci przypadkéw dotyczgcych sredniowiecza bytoby
rzeczg niemozliwg dowies¢ z absolutna pewnos$cig autentycznosci hi-
storycznej opowiadanego doswiadczenia, nie traktuje sie kryterium au-
tentycznos$ci jako decydujgcego dla przypisania jakiego$ tekstu do lite-
ratury mistycznej. Wystarczy, ze jest prawdopodobne, iz do niej nalezy.
Mimo ze rozrdznienie miedzy tekstem autentycznym i tekstem fikcyj-
nym zawsze jest wazne dla historyka mentalnosci, to nie mozna na tej
podstawie decydowa¢ o uwzglednieniu czy tez wykluczeniu jakiego$
tekstu z grupy tekstow mistycznych. W wielu przypadkach nie mozna
powiedzie¢ niczego pewnego o pochodzeniu tekstéw. Poniewaz jednak
chodzi o literature, to nie ma powodu, by wyklucza¢ teksty fikcyjne, by-
leby mowity o doswiadczeniu ekstatycznego zjednoczenia z Bogiem.

Pomijajac problem autentycznosci, wedtug proponowanej definicji,
kazdy tekst, ktéry dotyczy relacji autobiograficznej lub biograficznej
o doswiadczeniu mistycznym lub ktory zawiera analize takiego doswiad-
czenia z punktu widzenia dogmatycznego, filozoficznego, historycznego
itd., moze by¢ uznany za przykiad literatury mistycznej. Nalezg zatem do
niej wszystkie Ego-Dokumente, wszystkie biografie mistykow, ktore trak-
tujg o ich zyciu wewnetrznym, a takze refleksje teoretyczne o mozliwos-
ciach i formach zjednoczenia mistycznego, jak ma miejsce u Bernarda,
Bonawentury, Gersona, Jakuba z Paradyza?® itd. Nalezy jednak wyklu-
czy¢ liczne pisma, ktdre tradycyjnie sg zaliczane do literatury mistycz-
nej, a ktore zawieraja najczesciej jakie$ proroctwa i wizje. Za przyktad

19 Rajmund z Kapui, Zywot $wietej Katarzyny ze Sieny, tt. K. Suszyto, Poznan 2010,
s. 335.

20 Por. K. Gérski, Teologia mistyczna Jakuba z Paradyza, ,,Roczniki Filozoficzne KUL'
27 (1979) z. 1, s. 217-230.
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mogaq stuzy¢ dzieta Hildegardy z Bringen, czy wiekszo$¢ wspomnianych
wyzej traktatéw i kazan Mistrza Eckharta. Nie da sie nigdzie pokazac,
ze Mistrz Eckhart miat jakie$ doSwiadczenie zjednoczenia z Bogiem.
Takze Hildegarda z Bringen nie miata takich doswiadczen. Owszem, po-
dziwiata dzieta $w. Bernarda, ale rzadko wspomina Jezusa w swoich pis-
mach —nic nie dowodzi przezycia przez nig doswiadczen z dziedziny mi-
styki oblubienczej. Podobnie jest z jej przyjaciotka, Elzbieta z Schonau,
u ktérej nie ma doswiadczen zjednoczenia z Bogiem.

Nalezy wykluczy¢ takze teksty autorow, ktorzy z calg pewnoscig mieli
doswiadczenia ekstatyczne — na przyktad Cwiczenia Gertrudy z Helfty —
poniewaz te gtebokie teologicznie i psychologicznie medytacje nie od-
zwierciedlajg wprost takich doswiadczen. Dotyczy to takze wielu dziet
autora niezwykle waznego komentarza mistycznego do Pies$ni na pies-
niami — Bernarda z Clairvaux, dzieta wspomnianego Rajmunda Lulla
Ksiega o Przyjacielu i Ukochanym, listow duchowych Henryka Suzo,
ktérego autobiografie natomiast nalezy zaliczy¢ do najwazniejszych
przyktadow tekstu mistycznego?! itd. Taka zawezona koncepcja mistyki
zaklada wiec wykluczenie niektorych postaci sredniowiecznych, ktére
weszly juz do kanonu historii mistyki. To samo dotyczy historii mistyki
polskiej, cho¢ tutaj wcigz jesteSmy na poczatku badan. Gdyby$my uzna-
li istnienie jakiegos Scistego ,kanonu" w tej dziedzinie, to bezkrytycz-
nie wykluczyliby$my tym samym wszelkg dyskusje.

Wydaje sie, ze w tym miejscu trzeba sformutowac kilka uwag odnos-
nie do zjawisk wizjonerskich, ktore znajdujg sie w biografiach oraz pis-
mach $wietych, i nie tylko. W wiekszosci przypadkéw teksty te nie majg
bezposrednich i uzasadnionych zwigzkéw z mistykg. Wiekszo$¢ z nich
mowi o ukazywaniu sie swietych, symbolach, duchach, czy nawet de-
monach, ale nie wynika z nich jaka$ osobista zazyto$¢ z Bogiem, czy
tez, a nawet tym bardziej, zjednoczenie duszy z Bogiem. Celem takich
manifestacji jest czesto przekazanie jakiego$ polecenia (np. zatozenie
klasztoru, czy zbudowanie ko$ciota), czy tez informacji o stanie taski
osoby zywej lub zmartej, ale nie sq one odzwierciedleniem mitujgcego
kosztowania Boga. Nawet jesli wizje tego typu staja sie udziatem misty-
ka, nie majg wiele wspolnego z mistykq; jako przyktad moga stuzy¢ ob-
jawienia sw. Brygidy Szwedzkiej.

Mozna wiec powiedzie¢, ze wizjoner niekoniecznie jest mistykiem,
podczas gdy nie zna sie mistyka, ktory nie byl przynajmniej w jakims

21 Por. Henryk Suzo, Zycie, t. W. Szymona, Poznan 1990.
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stopniu ,widzacym", nawet je$li mozna teoretycznie zredukowac do-
$wiadczenie mistyczne do zjawiska pozbawionego wyobrazen i obra-
zow. Jako przyktad mozna poda¢ mistyke nadrenskag. Gdy Mistrz Ec-
khart — mistyk wytacznie teoretyczny — uczy o narodzinach Boga w du-
szy, chodzi oczywiscie o temat nalezgcy do mistyki jednoczacej, to
jednak opisuje je w kluczu bardziej ontologicznym niz doswiadczalnym.
Nigdzie nie powiedziatl, ze osobiscie przezyl narodziny duchowe.

Natomiast hymn Jesu dulcis memoria, wywodzacy sie ze srodowiska
cysterskiego, przypisywany takze $w. Bernardowi z Clairvaux, stanowi
jeden z rzadkich i wyjatkowych przypadkéw sredniowiecznej literatury
religijnej, ktory trzeba zakwalifikowa¢ jako mistyczny w sensie $cistym,
poniewaz w catosci dotyczy on mitosci do Jezusa i zjednoczenia z Nim.??
Jan natomiast nalezy okresli¢ Objawienia $w. Brygidy Szwedzkiej? Czy
jest to tekst o charakterze mistycznym? Trzeba powiedzie¢, ze wtasciwie
znajduje sie w nich tylko niewielki fragment, kté6ry mozna uznac¢ za mi-
styczny. Relacjonuje on rozmowe miedzy oblubienicg i Bogiem, w kto6-
rej pojawiajg sie pojecia nalezace do jezyka mistycznego: ,,obja¢", ,,po-
catunek”, ,;stodycz"”, ,mitos¢" itd. Wszystkie inne wizje i opisy majg cha-
rakter proroctw, napomnien, grozb itd.?%. Brygida odegrata niewatpliwie
wazna role w rozwoju mistyki pasyjnej, ale ona sama nie doswiadczyta
jej w swoim ciele, jak miato miejsce w przypadku wielu mistykéw — ona
widziata sceny bélu Chrystusa, ale nie przezyta go osobiscie?t. Podob-
nych przyktadéw mozna by pokaza¢ duzo wiecej.

Na podstawie dotychczasowych analiz mozna powiedzie¢, ze mamy

do dyspozycji trzy pierwszorzedne kategorie tekstow mistycznych:

a. Teksty mistyczne w sensie najbardziej scistym, to znaczy takie,
ktére mowig o doswiadczeniach zjednoczenia duszy z Bogiem.

b. Teksty w duzej czesci mistyczne, ktérych centrum stanowi wyda-
rzenie zjednoczenia, chociaz podejmujg réwniez inne zagadnie-
nia, na przyklad dotyczace rozwoju zycia duchowego.

c. Teksty o r6znym charakterze, ale zawierajace fragmenty mistyczne.

Wsréd tych tekstow nalezy pierwszorzednie wyrdzni¢ pisma zakwa-

lifikowane jako Ego-Dokumente, odnoszace sie do mistyki praktycznej

22 Por. Anonimo Cistercense del XII secolo, Jesus dulcis memoria, red. M. Fioroni, Mi-
lano 2004.

2 Por. Brygida Wielka, Objawienia i inne dziela, tt. J. Hojnowski, S. Kafel, T. Wiete-
cha, Krakow 2004.

24 Por. P. Dinzelbacher, S. Brigida e la mistica del suo tempo, w: Santa Brigida profe-
ta dei tempi nuovi. Atti dell’Incontro internazionale di studio (Roma, 3-7 ottobre 1991), Ro-
ma 1993, s. 267-302.
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oraz dziela spekulatywne na temat zjawiska mistycznego i drég, ktore
do niego prowadzg. Nie ulega watpliwosci, iz nalezy uwzgledni¢ tak-
ze pewng grupe pism podejmujgcych refleksje teoretyczne o przezywa-
nych doswiadczeniach. Do pism mistycznych nalezy wiec zaliczy¢ trak-
taty Ruysbroeka czy Teologie mistycznq Jana Gersona.

Jesli przyjmie sie takie zawezone rozumienie tekstu mistycznego,
pojawiaja sie pewne trudnosci i zastrzezenia, zwlaszcza ze strony tych,
dla ktérych przymiotnik ,mistyczny"” posiada sens zupetnie dowol-
ny i przyzwyczaili sie do jego uzywania. Pojecia s jednak tym uzytecz-
niejsze, im bardziej sg $ciste. Jan Gerson pisat o mistykach: , Sunt alii,
quanquam rariores, qui [...] sociantur ei [Deo] velut amicus ad amicum,
ymmo suaviori familiaritate coniunguntur eidem sicut sponsa ad spon-
sum — Niektérzy, raczej bardzo nieliczni, [...] taczg sie z Nim jak przyja-
ciel z przyjacielem, co wiecej, jednocza sie z Nim stodsza zazylo$cig niz
oblubienica z oblubienicem"?’. Mistyka traci wielkie znaczenie ducho-
we, eklezjalne i historyczne, jesli zostanie pozbawiona charakteru eli-
tarnego, a wiec przestanie by¢ darem udzielonym , raczej bardzo nie-
licznym", 1 udzielanym raczej rzadko. Takie bylo juz przekonanie Ber-
narda z Clairvaux: Rara hora et parva mora.

La mistica e il testo mistico

Nel persente articolo si cerca una definizione della mistica e del testo misti-
co. La questione rimane continuamente essenziale, in quanto la parola misti-
ca viene utilizzata in modo irrespnsabile, perdendo il significato proprio. Come
punto di partenza viene presa la celebre definizione di Giovanni Gerson secon-
do cui la mistica & cognitio Dei experimantalis. E' una definizione che mantiene
la sua validita metodologica e indica la specificita della mistica, legata profon-
damente all'eseprienza cristiana. Laltra questione riguarda la concezione del
testo mistico. Anche in questo caso occorre mantenere 1'attenzione metodologi-
ca per non perdere di vista la specificita del testo mistico. La defnizione del te-
sto mistico € essenziale per studiare la storia della mistica e le questioni riguar-
danti il linguaggio mistico. In ambedue questioni si tratta della vitalita della fe-
de cristiana e della cultura.

Stowa klucze: wiara, mistyka, tekst mistyczny

25 Jan Gerson, De mystica teologia 2, 1 (s. 220-221).
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ALCHEMIA NASZEGO OBCOWANIA
(I JEDNOCZENIA SIE) Z BOGIEM

Ichemia — obcowanie i zespolenie duszy ludzkiej z Bogiem, Boska
alchemia taski jest przedmiotem ponizszych rozwazan'. Na pocza-
tek kilka slow wyjas$nienia. Tytut tych raczej ,luznych"” i nienaukowych
rozwazan zostat zainspirowany lekturg znanej ksigzki Jana Parandow-
skiego?. Samo stowo ,alchemia"” jest godne krétkiego objasnienia, po-
niewaz zazwyczaj kojarzy sie ono wylacznie z ré6znego rodzaju pseu-
donaukowymi i ezoterycznymi zabiegami w celu pozyskania eliksiru
nieSmiertelnosci. Pochodzenie stowa ,,alchemia” nie jest jasne. Wedtug
niektérych mamy tu do czynienia z terminem arabskim, bedgacym juz
kombinacjg arabskiego rodzajnika okreslonego al i greckiego cztonu
chemeia/chemia: al-kimiya’: al- + kimiya’, na oznaczenie ,,chemii”, tj. , fu-
zji" (z greckiego czasownika cheo — ,wylewam, rozlewam"). Inna inter-
pretacja dowodzi, ze i drugi czton jest arabskim stowem chema - ,ta-
jemnica, sekret”. Twierdzi sie tez jeszcze, ze mamy tu poznogreckie
khémeia, khumeia, od greckiej nazwy Egiptu Khemia.
Zaktada sie, ze poczatku sztuki zwanej ,alchemiq” nalezy szu-
ka¢ w hellenistycznej Aleksandrii apud Aegyptum (jak ja wtedy nazy-
wano) w okresie $wietno$ci jej naukowego rozkwitu. Alchemia zostata

! Zostaly one zaproponowane ksiezom i braciom z Kolegium Polskiego w Rzymie,
24 kwietnia 2009 roku i maja charakter bardziej kolokwialny niz literacki.
2 Jan Parandowski, Alchemia stowa, Warszawa 61986 [1955].
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przeniesiona pézniej na grunt europejski w recepcji sredniowiecznego
islamu?®. Po raz pierwszy termin ten zostal prawdopodobnie uzyty przez
wspoéiczesnego Konstantynowi Wielkiemu (jestesmy juz w IV wieku)
Giulio Firmico na oznaczenie efemerycznej wiedzy, czy sztuki, prze-
jetej od Arabow, ktéra rzekomo pozwalata tak stapia¢ ze soba metale
nieszlachetne, by z tej fuzji powstawato szlachetne i cenne ztoto. Albo
tez dawata mozliwo$¢ komponowania lekarstwa zdolnego do leczenia
wszystkich choréb, albo produkowania eliksiru wiecznej mtodosci i nie-
$Smiertelnosci. Stala sie zatem alchemia rodzajem filozofii chemii, sztu-
ka produkcji niezwyktych i cennych rzeczy (zloto, panaceum, eliksir
dtugowiecznosci), przy uzyciu prostych i nieszlachetnych elementéw.

Alchemia moze by¢ traktowana z jednej strony jako tajemnicze proby
badania zwigzkéw cztowieka z kosmosem i jego Stwoércg od strony filozo-
fii relacji, ktora przeksztaica grzesznika w byt doskonaly (ezoteryzm); al-
bo jako préba transmutacji podstawowych i nieszlachetnych metali w zto-
to, katalize ptynéw w eliksir zycia, panaceum, czy kamien filozoficzny
(egzoteryzm).

O ile fakt ezoteryzmu, egzoreryzmu i pseudonaukowosci nalezy spo-
kojnie poniechag¢, o tyle same zabiegi uzywania prostych elementéw w ce-
lu pozyskiwania ,lekarstwa nieSmiertelnosci” bardzo nas interesuja, oczy-
wi$cie z punktu widzenia wymownej analogii. Chodzi o takie mieszanie
prostych i nie-cennych elementow, ktore doprowadzi do wielkich rze-
czy: zlota madrosci, panaceum na biedy moralne i eliksiru zmartwych-
wstania.

W s$wietle tak pojetej (duchowej) alchemii podstawowe pytania, ktore
powinni$smy sobie zadawac¢ czesto, a przynajmniej w kluczowych momen-
tach roku liturgicznego tak bytyby sformutowane: ,Czy obcujemy z Bo-
giem zywym?", , Jak to czynimy?", ,Jakie sa skutki tego obcowania?"”

Psalm 15 — Kto jest godzien obcowa¢ z Bogiem?

Jahwe, kto moze gosci¢ w Twym $wietym Namiocie,
kto jest godzien przebywac¢ na Twej Swietej gorze?
Ten, kto prowadzi zywot nieskalany

1 pelni sprawiedliwos$¢,

3 Dla zainteresowanych jedynie alchemia: L. Thorndike, A History of Magic and Exper-
imental Science (1923-1950; VIII toméw); A. J. Hopkins, Alchemy. Child of Greek Philo-
sophy (1943); C. A. Burland, The Arts of the Alchemists (1967); J. Lindsay, The Origins of
Alchemy in Graeco-Roman Egypt (1970).
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kto zywi w sercu mysli prawe

ijezykiem swym nie szerzy oszczerstw;

kto nie wyrzadza zta blizniemu swemu

ani nie rzuca potwarzy na swego przyjaciela;

kto odtraconego ma w pogardzie,

ale tych, ktoérzy sie Jahwe boja, darzy szacunkiem;
kto nie narusza przysiegi danej przyjacielowi,

nie pozycza pieniedzy na lichwe

inie da sie przekupi¢ darami przeciw niewinnemau.
Kto tak postepuje, nigdy sie nie zachwieje.

My gos$cimy w swietym miejscu Boga Ojca dzieki przebitemu boko-
wi Syna. Kluczem jest dla nas jest greckie nu,ssw , ktu¢, zgac¢, pchnac,
przebija¢" (J 19,34) — przebicie boku Jezusa otwiera podwoje Ojcow-
skiego Domu. Misterium Paschalne otwiera nam na o$ciez drzwi do-
mu Ojca, gdzie czeka na nas przygotowane mieszkanie (por. J 14,2-3).

Ko$ciot w Laodycei (Ap 3,20) wie jednak, ze istnieje ryzyko przeocze-
nia lub zlekcewazenia faktu otwartych drzwi. Chodzi o Boskiego Gos-
cia, ktory stoi u bram naszego zycia i serca, i kotacze. Niebo dobija sie
do nas ofiarujac mieszkania juz przygotowane na miare naszego zycia.

Nasze chrzes$cijanskie zycie jest zyciem wiary. ,\Wiara — to obcowanie
z tajemnicg Boga" (Jan Pawet 11, Redemptoris Mater, 17), a ,,uwierzy¢ —
to znaczy «powierzy¢ siebie» samej istotnej prawdzie stéw Boga zywe-
go, znajac i uznajac z pokorg, «jak niezbadane sa Jego wyroki i niezgte-
bione Jego drogi»" (Jan Pawet II, Redemptoris Mater, 14).

Z Bogiem czlowiek obcuje poprzez wiare, ktéra przelewa sie (gre-
ckie: cheo — czes$¢ stowa al-chemia!) w mito$¢. Ta ,wiara, ktéra dzia-
ta przez mito$c¢" (Gal 5,6) jest podstawowym znakiem wewnetrznego
prowadzenia przez Ducha Swietego. Coraz bardziej dawa¢ sie wciggac
w zycie Boze, coraz bardziej otwiera¢ sie na Boga i powierza¢ Jemu jest
najgtebszym sensem i ostatecznym celem zycia chrzes$cijanina.
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I
Vacare Deo

Sw. Anzelm z Aosty we wstepie do swego Proslogion'u stawia zasade
credo ut intelligam (,wierze by zrozumiec"):

Vaca aliquantulum Deo, et requiesce aliquantulum in eo. 'Intra in cubicu-
lum' mentis tue, exclude omnia praeter deum et quae te iuvent ad querendum
eum, et 'clauso ostio' quaere eum. Dic nunc, totum 'cor meum’, dic nunc deo:
'quaero vultum tuum; vultum tuum, domine, requiro'.

Na troche cho¢ oddaj sie do dyspozycji Bogu i odpocznij w nim nieco. Wejdz
do izdebki (Mt 6, 6 in abscondito, w ukryciu) twojego umystu, pozostaw na ze-
wnatrz wszystko z wyjatkiem Boga i tego, co sprzyja jego poszukiwaniu, i za-
mknawszy drzwi szukaj go. Rzeknij teraz, o serce moje cale niepodzielne, rzeknij
teraz Bogu: , Szukam Twojego oblicza; twojego oblicza, Panie, szukam" (Ps 26, 8).

Vacare Deo — ,,uwolni¢ sie dla Boga", ,uczyni¢ wakacje dla Boga" —
przynalezy do tradycji monastycznej, ktéra podkresla nie tyle opuszcze-
nie $wiata, ile raczej oddanie przede wszystkim przestrzeni zycia Jedy-
nemu Bogu.

Dla nas — ekspertow od spraw Bozych — budzenie pragnienia petni
zycia Bozego jest niezmiernie potrzebne. Przez to wychylanie si¢ ku Bo-
gu wyrabia sie w naszej duszy zgoda na tajemnice, postepuje pogliebie-
nie powierzania siebie samego Bogu. Gdy tego brakuje, wtedy (nieste-
ty) nasz peten elegancji cynizm zawodowy, albo duszpasterska arogan-
cja, stajg sie juz nawet nie maska, ale drugq natura.

Chodzi zatem o osadzenie relacji z Bogiem na glebi prawdy, a nie
na skutecznosci kosmetyki zewnetrznej, poniewaz nasze ,bycie-w-Bo-
gu" jest jedynie skutecznym sposobem pasterzowania w imieniu Jezu-
sa Chrystusa.

Na pytanie o sposob spotykania sie z Bogiem (Czy na gérze? Czy
w $wigtyni?), Jezus kieruje Samarytanke od razu do tego, co najistot-
niejsze. ,,Nadchodzi godzina, owszem juz jest, kiedy to prawdziwi czci-
ciele beda oddawac¢ czes¢ Ojcu w Duchu i Prawdzie, a takich to czcicie-
li chce mie¢ Ojciec” (J 4,23)°.

4 Anselmo D'Aosta, Proslogion. Gaunilone, Difesa dell’insipiente. Risposta di Ansel-
mo a Gaunilone, ed. Italo Sciuto; testo latino a fronte, Rusconi Libri; Milano 1996, s. 88—
89 (1.97).

5 Wojciech Giertych OF, ,W Drodze" 8(300)/1998.
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Sw. Augustyn zacheca w De vera religione, 39,72: ,,szukaj w tobie sa-
mym: in te ipsum redi, in interiore homine habitat veritas".

Do alchemii obcowania z Bogiem nalezy zatem ta podstawowa ka-
tegoria: vacatio a Deo cztowieka, w ktérym — z natury jego stworze-
nia — zamieszkuje Prawda, a niej jej atrapy. Szukanie Prawdy, szukanie
oblicza Bozego w samym jadrze naszego jestestwa jest w praktyce ni-
czym innym jak bytowaniem cztowieka mistycznego, ktoéry oczyszcza
sie w obliczu Prawdy i dzieki Prawdzie.

Cztowiek mistyczny to ten, kogo pragnieniem i celem jest bezustan-
ne obcowanie i zjednoczenie sie Bogiem w Prawdzie, innymi stowy
w Chrystusie. Zatem kazdy autentyczny chrze$cijanin jest cztowiekiem
mistycznym, z racji swojego powotania do wiary.

Wiara jest poczatkiem prawdziwego zycia. Prosta wiara jest odwaz-
nym pragnieniem poznania, bycia poznanym i przemienionym w Chry-
stusa, wedtug formuty Pawlowej z Gal 2,20-21:

Teraz za$ juz nie ja zyje, lecz zyje we mnie Chrystus. Cho¢ nadal prowadze
zycie w ciele, jednak obecne zycie moje jest zyciem wiary w Syna Bozego, kto-
ry umilowat mnie i samego siebie wydat za mnie. Nie moge odrzuci¢ taski da-
nej przez Boga.

Powiedzenie wyjete z Psalmu 46: ,,Zatrzymajcie sie i poznajcie, ze Ja
jestem Bogiem" (Vacate et videte, quoniam ego sum Deus — Ps 46, 11)
$w. Jan od Krzyza interpretowat w ten sposob:

Uspokdijcie sie i zobaczcie, zem ja jest Bogiem. Innymi stowy: uwolnijcie sie
od wszystkich rzeczy, tak wewnetrznie, jak i zewnetrznie, a zobaczycie, ze ja je-
stem Bogiem (Droga na gére Karmel, 11, 15,5).

Psalm 50, 13 mowi:

Nie odrzucaj mnie od swego oblicza i nie odbieraj mi $wietego ducha swego!

To niezwykle trudne zadanie pozostawania w izdebce serca $w. An-
zelm widzi w perspektywie osoby Boga i , kazdej rzeczy, ktéra sprzy-
ja jego poszukiwaniu". Nasze pragnienie tego vacatio a Deo jest banal-
nie nieodzownym warunkiem zycia, ktore tylko w Nim moze mie¢ sens.
Od nas oczekuje sie przyzwolenia, oddania przestrzeni, ,pola”, Bogu.
W istocie swojej vacare Deo jest konkretnym ruchem w kierunku Praw-
dy. Prostym elementem: punktem wyj$cia do poddania sie Prawdzie.
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IT
Ruminatio Scripturae

Drugim podstawowym elementem alchemii obcowania z Bogiem wy-
daje sie by¢ ruminatio Scripturae — przezuwanie Stowa. Jest ono rodza-
jem sakramentu. Jest doskonatym sposobem schodzenia do gtebi same-
go siebie poprzez odzwierciedlenie siebie w odwiecznym Stowie. Jest
schodzeniem do gtebi wtasnego jestestwa, gdzie ,na dnie duszy" — jak
mowi Mistrz Eckhart — zamieszkuje Prawda.

Wchodzac do wtasnego wnetrza poprzez ,przezuwanie" zywego
1 skutecznego Stowa, ktore zdolne jest uczynic¢ to, co samo zapoczatko-
walo w momencie naszego poczecia stajemy sie odporni na zagrozenia
indywidualizmu.

Bog przemawiajac za pomocq tysiecy ludzkich stéw Pisma Swietego
okazuje sie Bogiem dialogu, jaki Duch prowadzi w celu ozywienia i ura-
towania ludzkos$ci poprzez Stowo Wcielone — poprzez Chrystusa. Sto-
wo posiada dynamike (moc) Ducha Swietego, a jest to dynamika komu-
nikacji os6b — zbawczy dialog.

Mistrz Eckhart, XIII-wieczny niemiecki dominikanin méwi o istnie-
niu w kazdym cztowieku ,iskierki Ducha" (,zrédia", ,,gtebi duszy"”, ,wa-
rownego miasteczka'") — najbardziej szlachetnej wtadzy, , ktora jest miej-
scem, gdzie urzeczywistnia sie obecno$¢ Boga". Kazdemu z nas, poprzez
poczecie i narodzenie sie ,,zadana" zostaje , mysl serca”, ktora dojrzewa
w gtebi ludzkiego jestestwa przez cate nasze zycie i ktérqg mozna poznac
bez wiekszego trudu, cho¢ w rzeczywistosci i faktycznie , tylko niewiele
dusz zyje w swym wnetrzu i z niego (...)". Ta ,,mys$l serca"”, czy jak to ina-
czej mozna nazwac, jest — czy powinna by¢ —w statym dialogu ze Stowem
Wrcielonym, pelnym Ducha. Kontrapunktem mojego najgtebszego ,ja",
przyczyna rozwoju ,iskierki Ducha" jest Odwieczne Stowo, ktérego moje
prawdziwe ,ja" chce by¢ jedynie wiernym ,,przystowkiem".

Wedtug Mistrza Eckharta Bog juz przebywa w ludzkiej duszy, a ona
sama zanurzona jest w wiecznosci. Bég, zatem zyje w nas, a droga misty-
ka wiedzie do poznania Go w giebi wtasnej duszy. Mistykiem jest kaz-
dy chrzescijanin, ktéry nie daje sie sparalizowac czy to przez zwyczaj-
ny i codzienny, czy tez przez intelektualnie wyrafinowany i zewnetrznie
elegancki egocentryzm.

Paradoks alchemii obcowania z Bogiem polega na tym, ze wej-
$cie w siebie nie jest koncesja dla mojego ,ja", ale staje sie rodzajem
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permanentnego vacatio wylacznie dla Boga, dzieki Stowu, ktore jest
Stowem Pisma Swietego.

Angelus Silesius, XVII-wieczny poeta z Wroctawia®, w spolszczonym
przez Adama Mickiewicza dwuwierszu, daje nam te przestroge:

Wotlasz Boga; On czesto chodzi po kryjomu
I puka do drzwi twoich, ale$ rzadko w domu.

Bdg, ,,chodzi po kryjomu" w sakramencie Stowa Bozego. To jest Je-
go inicjatywa i Jego dar. Nam pozostawione jest jedynie przyzwolenie
na Jego Stowo, a nie wysitek ,$ciggniecia” Go pod dach naszego egoi-
zmu. Stowo (jedyne i wieczne) wypowiedziane jest lekarstwem dla mo-
jej duszy.

II1
Gelassenheit

Stowo Boze zacheca mnie do rezygnacji z siebie. Za przyktadem Ma-
ryi i przez analogie aniol zwraca sie i do nas ze stowami btogostawien-
stwa: jeste$ btogostawiony, poniewaz uwierzyte$s Stowu danemu ci od
Pana.

Dobrowolnej i dobrze umotywowanej rezygnacji z wlasnej woli, po-
Znanie co owa rezygnacja oznacza, stopniowe az do catkowitego odda-
nie Bogu, ktore Mistrz Eckhart nazywa ,,odosobnieniem" (Gelassenheit)’
jest trzecim elementem alchemii obcowania z Bogiem, a zarazem jest
jej petnig i kresem. Mozna te rezygnacje okresli¢, jako ufne i odwazne

¢ Johann Scheffler, przyjal pseudonim (religijny) Aniot Slazak (Angelus Silesius).
Urodzony w 1624 we Wroctawiu i tam zmarty w 1677. Pochodzit z rodziny luteranskie-
go mieszczanina wroctawskiego i byt wszechstronnie wyksztatcony. Studiowal medycy-
ne, historie i filozofie w Strasburgu, Lejdzie i Padwie, gdzie uzyskat tytut doktora. Inte-
resowal sie myslg wielkich mistykéw i teozoféw, jak na przykiad: Johann Ruysbroeck,
Jakub Boehme, Mistrz Eckhart, Daniel Czepko z Brzegu, Abraham von Frankenberg.
W 1653 roku przeszed! na wiare rzymskokatolicka, przyjmujac na chrzcie imie Angelus.
Jest powszechnie uznawany za najwybitniejszy poete mistycznego niemieckiego Baro-
ku. Jego najwybitniejsze dzieto to Cherubinischer Wandersmann (Cherubowy Wedrowiec).
Jest zbior 1600 dwuwierszowych aforyzméw w formie wierszowej zwanej aleksandrynami
o tre$ci mistyczno-filozoficznej.

7 Por. ,Gelassenheit” jako pojecie filozoficzne i religijne (mistyczne) w: F. Kambar-
tel, Gelassenheit, [w:] Enzyklopddie Philosophie und Wissenschaftstheorie, t. III, 22008;
E. A. Panzig, Geldzenheit und Abegescheidenheit. Eine Einfithrung in das theologische
Denken des Meister Eckhart, Leipzig 2005.
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przyjmowanie wszystkiego, co niesie zycie. Jest to pelne odwagi zawie-
rzenie sie Ojcu Jezusa Chrystusa. Tym niemniej i niestety takie okresle-
nia moga traci¢ kaznodziejstwem.

Chodzi bowiem o to, ze punktem wyj$cia naszego prawdziwego obco-
wania z Bogiem jest zwyczajna, dobra wola, ale nie ona przede wszyst-
kim. Podtrzymywanie dobrej woli nie wymaga sity charakteru. Sama
bowiem zdolno$¢ stawiania sobie wymagan jest konieczna, ale moze
frustrowa¢, gdy nie udaje sie wypetni¢ tego, co zostato obiecane lub
zaplanowane. Postawione wymagania zmuszaja do czegos, co jest czy-
stym i silnym pragnieniem serca: , Panie moéj Boze, szukam Twego ob-
licza", ,pragne”, ,chce". Jednakze rezultaty tego pragnienia pozostaja
calkowicie poza nasza kontrola, a brak dobrych owocéw pozgdania mo-
ze prowokowac¢ gleboka frustracje. Cztowiek widzi siebie w swojej nie-
mocy, w swoim obnazeniu i nicosci. Prawda odstania sie jednak tym,
ktérzy sie na nig otwieraja.

Praktycznie to witasnie nico$¢ jest gwarancjg zjednoczenia z pelnig
Prawdy, bycia wchlonietym przez Prawde. ,,Bo to, co najwyzsze nie mo-
ze sie ostac¢ bez tego, co najnizsze"®. To ona nas wyzwala (zob. J 8, 32).
To, co najwyzsze wyzwala to, co najnizsze i w tym wyzwoleniu znajdu-
je wypelnienie misji mitosci. Natomiast ktamstwo wymaga konstrukcji
i ukrywania, i nie ma mozliwo$ci oddania sie przez mito$¢ na pastwe
kleski. Nie ma potrzeby najnizszego, bo chce konstruowa¢, a nie dawac.
Chce otwiera¢ a nie pozwala¢ sie otworzy¢.

»>Szukam Twego oblicza oznacza': pozwalam, by Prawda, ktéra zamiesz-
kuje we mnie odstonita sie. Etymologia rzeczownika a-Iétheia wyraznie to
pokazuje — prawda to wszystko to, co nie jest zapomnieniem i ukryciem.

Gdybysmy tylko zechcieli da¢ sie przywotywac¢ przez Boga! Niestety,
czesto opacznie rozumiemy Jego sposéb dziatania, gdy probujemy wydo-
by¢ prawde, ktéra w nas umies$cit. Poznanie Prawdy i oddanie sie Prawdzie
to dwuczton zaleznosci, ktéry posiada charakter sprzezenia zwrotnego.

Oddanie sie Prawdzie jest podstawa stanu duchowego zwanego ,,0d-
osobnieniem" (Gelassenheit). Idee powierzenia sie i catkowitego podda-
nia sie Prawdzie mozna bez trudu odnalez¢ w Ewangelii Jana. Duch Bo-
zy Paraklet jest nazwany , przewodnikiem", ktéry stopniowo, ale w spo-
s6b pewny i skuteczny prowadzi uczniéw do catej prawdy. Przewodzac
nam w drodze czyni to w ,calej prawdzie"”, mozliwej w konkretnym mo-
mencie.

8 O nasladowaniu Chrystusa, 11.2.14.
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Wszystko jest taska"” — mowila $w. Teresa z Lisieux dodajac: ,trzeba
jedynie we wszystkim widzie¢ dziatanie Jezusa". Parafrazujgc mozna
powiedziec: ,,wszystko jest taskg, trzeba tylko we wszystkim poddac sie
Prawdzie". Wszystko jest taskg otrzymywang za posrednictwem ,,inne-
go'" Parakleta, ktory od Zmartwychwstania jest uczniom dany.

Jednak wyznanie wiary ,wszystko jest laska" poddane jest przez
pragmatycznie i racjonalistycznie nastawionego wspoélczesnego czto-
wieka powaznej krytyce. Uwazamy, ze trzeba by¢ realistg i mie¢ zdrowy
rozsadek, brac¢ zycie ,na trzezwo", i widzie¢, jak wiele rzeczy banalnych
i codziennych przeczy tezie o obecnosci Boga we wszystkim. Tu jednak
przychodzi nam z pomoca ruminatio Scripturae. , Przezuwanie" Stowa
Bozego nalezy bowiem rozumie¢ réwniez jako akt zawierzenia niezwy-
ktej dynamice Stowa, poniewaz stato sie ono Ciatem i to Ciatem Zmar-
twychwstatego.

Przypominamy sobie modlitwe Psalmisty, ktory stwierdza: , Twoje sto-
wo jest $wiattem na mojej $ciezce” (Ps 119, 105). Oraz: ,,Ukazesz mi
$ciezke zycia" (Ps 16, 11). Przezuwanie Stowa, ktére jest Swiattem co-
dziennosci, staje sie zatem pomoca i umocnieniem.

Poucze cie i wskaze droge, ktora pdjdziesz; umocnie moje spojrzenie na to-
bie (Ps 32, 8).

Pan $wiattem i zbawieniem moim (Ps 27, 1).

Albowiem w Tobie jest zrodio zycia i w Twej $wiatto$ci ogladamy $wiattos¢
(Ps 36, 10).

Mnie w zalazku widzialty Twoje oczy i w Twojej ksiedze zostaly spisane
wszystkie dni, ktore zostaly przeznaczone, chociaz zaden z nich [jeszcze] nie
nastat (Ps 139, 16).

W tlonie Ojca, otrzymalem fundament bezpieczenstwa i cokolwiek
nie jest tonem Ojca (J 1,18) stanowi fundament trwogi i bolu®. Doty-
czy to Wcielenia Boskiego Stowa i dotyczy réwniez mnie, ktéry w tym
wcieleniu ma udzial poprzez moje jestestwo w ciele. To, co Stary Testa-
ment méwi na temat Stowa Boga zostato ostatecznie przetransponowa-
ne na Jezusa Chrystusa. Wcielone Stowo, przebite, jak Baranek stojgcy
,ha nogach" na wiekuistej Goérze Syjon, jest nie tylko $wiattem pozna-
nia na $ciezce zycia, ale jest przede wszystkim Pasterzem, ktory wiedzie

9 Por. W. Stinissen, Maly przewodnik po zmaganiach wiary, ,W Drodze" 7(420)/2008.
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do jego zrodet. Stowo jest Pasterzem. Prawda jest Pasterzem naszego je-
stestwa (por. Ap 5, 14).

Oddanie sie Prawdzie, ktéra jest ,,jakby zabitym, zywym Barankiem"
(Ap 5, 6) stanowi samo jadro rzeczywistos$ci ,odosobnienia"” (Gelassen-
heit). To oddanie jest jak eros z Uczty Platona, jak mitosne pragnienie
Absolutu przez dusze ludzka ($w. Augustyn), mitosny ,niepokdj serca”,
unicestwienie sie przed Bogiem (jak w rzymskim ko$ciele Santa Maria
della Vittoria, twarzg w twarz z arcydzietem Lorenzo Berniniego — Eks-
tazq $w. Teresy) '° — to tylko nieudolne proby nazwania rzeczywistosci,
ktérej nie trzeba nazywac¢, poniewaz jest niewyrazalna i nienazywalna.

,Odosobnienie” to odwrotno$¢ nieszczescia, jakim jest ucieczka od
samego siebie w poszukiwaniu wilasnego spokoju lub , przysypianie”
nad samym sobg. Mozna ,przysypia¢” nad Zywym Stowem z powodu
stabosci intelektu i woli, ale ,,przysypianie” nad swoim witasnym ,ja",
czy proba ucieczki od wlasnego ,ja" staje sie zastonag dla Prawdy, jest
rodzajem niecheci wobec Prawdy, zawstydzeniem niosgcym S$mier¢.
Jest zluda usprawiedliwienia i tylko fatamorgana wyjasnien.

,Odosobnienie" to co$ wiecej nawet niz usilne, Jakubowe pragnie-
nie wiedzy (,jakie jest twoje imie?") i potrzeba otrzymania daru (,nie
puszcze cie, dopoki mi nie pobtogostawisz")!'. To co$ wiecej niz wyma-
ganie czy choc¢by trwozne zyczenie, by Bég nie zdradzit tej formy wier-
nosci, ktérej my od niego oczekujemy, ktérg my staramy sie narzucic¢. To
co$ wiecej niz wymaganie czy pragnienie by Bég sprawit sie dla mnie
Bogiem, by mnie nie zawiddl, by mnie nie porzucit w biedzie i nedzy.
Odosobnienie to zdanie sie na Stowo. Syn Bozy nam to uzmystowit na
krzyzu, uciekajac sie do stowa Psalmu i na tym stowie zawieszajac caty
ciezar odosobnienia.

Z tego tez powodu ,,odosobnienie” jest do pewnego tylko stopnia po-
réwnywalne z agonig Syna Bozego w Getsemani i na Krzyzu. Jest ono
jak zawartos$¢ Psalmu, ktory wyraza w modlitewnej bezradnos$ci praw-
dziwy stan duszy cztowieka opuszczonego przez Boga i catkowitg zgo-
de na taki stan ze wzgledu na Boga, a nie ze wzgledu na Jego uprzed-
nio wyrazong obietnice.

,Odosobnienia" nie da sie kontrolowac¢. ,,Odosobnienie” to ten rodzaj
paradoksalnego ubdstwa, ktére zdaje sie by¢ ubdstwem samego Boga.

10 'W. Chmielewski, Czfowiek mistyczny, ,W Drodze" 5(345)/2002; J. A. Ktoczowski,
Drogi cztowieka mistycznego, Krakow 2001.
11 Por. Rdz 32, 27.30.
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Moglismy je zaledwie musna¢ naszym przytlumionym zrozumieniem
rozwazajac Stowo Boze w godzinach konania Jezusa.

,Odosobnienie" to stan niewyobrazalnego pozbawienia, ktére wszyst-
ko odejmuje, by tylko Bdg, a nie jego dary — nawet najcenniejsze tak jak
samo zycie — byt wszystkim we wszystkim. Wiecej, ,,odosobnienie” to
wewnetrzna, niekontrolowana a zatem porazajgaca obecnosc¢ pustki, po-
chlaniajgca moc ciemnos$ci, w ktorej nawet B6g nie wydaje sie juz by¢
Bogiem. Ale to , odosobnienie” jest mozliwe tylko dlatego, ze to Bég
wlasnie, 1 tylko On, jako wierny samemu sobie, moze na nie pozwolic.
Moze dla nas tego chcie¢, jak Pasterz, ktory przez ciemng doline pro-
wadzi do zrédet zycia.

Boga dla Boga porzuci¢,

Nadzieje dla nadziei odda¢,
Ukrzyzowaniem Niewinnego sie wzmocni¢,
Smierciq sie zawczasu nie smucic.

Rzeczywisto$¢ ,,odosobnienia"” (Gelassenheit) w bardzo prosty spo-
sob wyraza duchowy spadkobierca mistyki renanskiej i jej najwybitniej-
szego przedstawiciela Mistrza Eckhart'a — wspomniany wyzej, mistycz-
ny poeta barokowy z Wroctawia, Angelus Silesius:

Die Ros' ist ohne warum, sie bliihet, weil sie bliihet,
Sie acht' nicht ihrer selbst, fragt nicht, ob man sie siehet. (1.289)

Ro6za nie ma ,dlaczego": rozkwita bo rozkwita.
Na siebie nie zwraca uwagi, nie prosi by na nig patrzec.

W tych stowach nie ma ani cienia arogancji istnienia w swoim ksztat-
cie naturalnym, ani chetpliwo$ci, ani zadania wyjasnien, ani rozpa-
czy z powodu ich braku. Wewnetrzne , dlaczego” istnienia rézy zosta-
je w pelni ztozone w gtebi samego istnienia. Zostaje, by tak powiedzie¢,
powierzone bezwarunkowo Temu, ktdry sam jest Istnieniem-w-akcie-
-istnienia.

* k%
Oto na zakonczenie gars¢ wybranych dwuwierszy z ,Cherubowego

Wedrowca", z pierwszej ksiegi przemyslnych, paradoksalnych rymow
pelnych znaczenia:
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8. B4g nie moze zy¢ beze mnie
Ja wiem, beze mnie Bé6g ni chwili zy¢ nie moze,
Gdy sczezne ja, Ty takze oddasz ducha, Boze.

22. Oddanie sie
Jak ty sie Bogu dasz, tak twoim On zostanie,
W tym samym stopniu tez pomocnym ci sie stanie.

24. Masz sie sta¢ niczym, niczego nie chcie¢
Jeslis wcigz czyms$, co$ wiesz, co$ kochasz i co$ masz,
Niewolnys$, uwierz mi, swoj ciezar jeszcze pchasz.

25. Boga nie pochwycisz
Bdg niczym jest, ni tu, ni teraz Go nie tyka;
Im bardziej chwytasz Go, tym bardziej ci umyka.

61. B6g musi narodzi¢ sie w tobie
Choc¢by tysigckro¢ Bog w Betlejem zrodzony,
A w tobie — nie, to$ jest na wieki zgubiony.

75. Twe pragnienie — twym bozkiem
Gdy od Boga chcesz czegos$, rzekne ci w tym wzgledzie,
I $wietemu pragnienie takie bozkiem bedzie.

76. Niechcenie niczego upodabnia nas do Boga
Spokojem wiecznym Bdég, nie szuka On niczego;
Gdy nie chcesz nic, to sam podobnys jest do Niego.

84. Jak upodobni¢ sie do Boga?
Wszystkiemu innym badz, by by¢ jak Bég na niebie,
Poniechaj potrzeb swych i porzu¢ nawet siebie.

85. Jak ustysze¢ Stowo Boze?
Jezeli w sobie chcesz odwieczne Stowo stysze¢,
Styszenia wyzbadz sie, a Ono zabrzmi w ciszy.

133. Bog jest Wiecznym Teraz
Jezeli Bog Swij byt w Wiecznym Teraz spelnia,
Czemuz nie mialby juz by¢ we mnie jako peinia?

174. Dary nie sa Bogiem
Kto Bozych chce daréw, w zlg sie modli stroneg;
Zamiast wybra¢ Stworce, wielbi co stworzone.

185. To miejsce jest w tobie
Nie tys jest w miejscu tym, to ono w tobie trwal!
Jesli wyrzucisz je, to wieczno$¢ juz jest twa.
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276. Jeden drugiemu poczatkiem i koncem
Bog jest moim kresem, jam poczatkiem Jego,
On wychodzi ze mnie, ja wracam do Niego.

298. Kroélestwo Niebieskie jest w nas
Gdys$ chrzescijaninem jest, to Niebo w sobie masz;
Wiec po co szukasz go i w obce strony gnasz?*?

* kK

Do czego miaty doprowadzi¢ te rozwazania? Miaty one jako cel po-
kaza¢, ze istnieje co$ co mozna okresli¢ jako alchemie naszego obcowa-
nia z Bogiem. Jest to pewnego rodzaju sztuka, ktéra polega na podjeciu
prostych dziatan, na przyjeciu prostych elementéw, dla osiggniecia ce-
lu, jakim jest harmonia bytu Bozego i ludzkiego.

PowiedzieliSmy tylko o trzech prostych elementach zaledwie umoz-
liwiajacych, a nie zapewniajgcych przyjecie Boskiego ,lekarstwa”. Sa
tez inne elementy, na przyktad asceza oczyszczania duszy wediug regut
karmelitanskich czy ignacjanskich.

W powyzej zarysowanej ,alchemii obcowania z Bogiem" proste ele-
menty staja sie punktem wyjscia do bycia gotowym na przyjecie daru
1 ,lekarstwa nie$smiertelnosci”. Ono juz nam zostalo dane we chrzcie
zanurzajacym w $mier¢ i zmartwychwstanie Pana, ale ,jeszcze sie nie
okazalo kim bedziemy", ani tez jak z niego skorzystaliSmy. Ono juz
nam zostato zadane poprzez sakrament stuzby kaplanskiej, i rozwija sie
w sakramencie Pojednania i sprawowanej Eucharystii, ale ostateczny
rezultat jest poza zasiegiem naszej kontroli czy przewidywan.

Sakramenty same w sobie sa jednak elementami ,szlachetnymi”
i, wiekszymi”, bedgcymi catkowicie w sferze daru. Tymczasem naszym
najwazniejszym elementem w alchemii relacji z Bogiem jest nasza ne-
dza, nico$¢ i pustka i faktyczne przyjecie prawdy o naszej catkowitej za-
lezno$ci od Zrédia Zycia. Vacatio a Deo, ruminatio Scripturae i Geles-
senheit, to tylko trzy, z wielu mozliwych elementéw tej alchemii.

Na koniec trzeba powiedzie¢ to, od czego wypadato zacza¢ powyz-
sze rozwazania. Podstawg mowienia o alchemii obcowania z Bogiem nie
sg nawet ani sam fakt posiadania skromnych elementéow dzialania ani
odrobina dobrej woli. To byloby nasze dzieto. Tymczasem to my jesteSmy

12 Przetozyli M. Brykczynski i J. Prokopiuk. Copyright for Polish translation by Fun-
dacja ,,Mysl".
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dzietem. Jestesmy dzietem Mitos$ci, jestesmy Dzie¢mi odwiecznej Praw-
dy. Dowodzi tego prosty fakt naszego istnienia.

ZostaliSmy poczeci w mitosci 1 w grzechu, i obie te rzeczywistosci sg
cze$cia naszej osoby. Ale zostaliSmy tez odkupieni z grzechu i przywro-
ceni wytacznie Mito$ci, a to jest wieczno$¢ juz w nas obecna — Chrystus,
Jednorodzony Syn Bozy. To On jest tym jedynym ,Lekarstwem Nie-
$miertelnos$ci” — niezachwiang przyczyng i niezastuzonym darem Bo-
zej alchemii.

Bog w kazdym moim oddechu,
Blizni w kazdym rodzaju mojej percepcji.

Takiej sobie udzielamy zachety. Takie sobie sktadamy zyczenie.

Alchemy of Our Relationship with God

Alchemy - a bizzarre word and mysterious concept — has been applied to
the meditation upon spiritual life, as an analogy of dynamism of our relation-
ship with God. Three simple and arbitraly chosen elements were proposed as
constitutives of a religious person journey into the union with God. These ele-
ments are vacatio a Deo (leisure for God), ruminatio Scripturae (rumination of
the Scripture), and Gelassenheit (relinquishment). Put together, strived upon,
and practiced may become a sort of alchimical medicine, whereby only Christ
Himself is the Medicus ipse Farmacum Immortalitatis.

Stowa klucze: alchemia, vacatio a Deo, ruminatio Scripturae, farmacum
immmortalitatis, Gelassenheit, Mistrz Eckhart, Angelus Silesius
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DUSZPASTERSTWO ZWIAZKOW
NIESAKRAMENTALNYCH

Status quaestionis, czyli malzenstwo dzisiaj

rzez stulecia swojej refleksji teologicznej Kosciét wypracowat gle-

boka teologie matzenstwa. W sposéb wyjatkowy ta refleksja byta
prowadzona za pontyfikatu Jana Pawta II. Ksigdz Kazimierz Lubowicki
OMI we wstepie do swojego dzieta Duchowo$¢ matzenska w nauczaniu
Jana Pawta II méwigc o dokumentach Magisterium Ko$ciola (obejmu-
jacych nauczanie od Synodu w Elwirze (304) do czaséw Jana Pawta II)
pisze, ze ,dokumenty obejmujgce okres od poczatku Kosciota do 1978
mieszczg sie w szes$ciu tomach i tyle samo liczg dokumenty z lat ponty-
fikatu Jana Pawta I1"'. Ta szczegodlna uwaga jaka Jan Pawet Il poswiecat
rodzinie wydaje sie, ze miala dwojakie zrédio. Przede wszystkim wyni-
kata z umitowania ludzkiej mito$ci. Jak sam wyznaje: , trzeba mtodych
przygotowywa¢ do matzenstwa, trzeba ich uczy¢ mito$ci. Mitos¢ nie jest
do wyuczenia, a rownoczesnie nic nie jest tak bardzo do wyuczenia, jak
mitos¢! Jako miody kaptan nauczytem sie mitowac ludzkg mitos¢'2. Ale
jego troska rodzita sie takze ze $wiadomosci, ze jak nigdy wczesniej
w dziejach ludzkosci matzenstwo znajduje sie w stanie druzgoczacego

1 K. Lubowicki OMI, Duchowos$¢ matzenska w nauczaniu Jana Pawta II, Krakow 2005,
s. 15.
2 Jan Pawet II, Przekroczy¢ prég nadziei, Lublin 1994, s. 102-103.
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kryzysu. Nie ulega watpliwos$ci, ze w obecnych czasach instytucja mat-
zenstwa przezywa kryzys, ktéry wydaje sie zagraza¢ samym fundamen-
tom zwigzku kobiety i mezczyzny. Wzrastajgca ilo$¢ rozwodéw, szerzaca
sie moda na zwigzki nieformalne czy tez propagowanie zwigzkéw ho-
moseksualnych jako réwnoprawnych matzenstwu mezczyzny i kobiety
okreslaja panorame wspoéiczesnego kryzysu.

Z takiego wilasnie punktu widzenia musimy zdoby¢ sie na gorzkie
wyznanie, ze Kosciét spdznit sie z troskg duszpasterskg wobec swoich
dzieci zyjacych w zwigzkach niesakramentalnych?®. I to spdznienie trze-
ba interpretowa¢ w podwdjnej perspektywie. Po pierwsze, spdznienie
dotyczy samego duszpasterstwa oséb rozwiedzionych i ponownie za-
Slubionych. Zbyt watte, zbyt stabe, zbyt ekskluzywne. ,Niewielka licz-
ba osrodkéw prowadzgcych duszpasterstwo zwigzkow niesakramental-
nych nie moze by¢ uznana za wystarczajgca odpowiedZ na wspotczes-
ne wyzwania"4. Po drugie, jeszcze piecdziesigt lat temu Magisterium
Kosciota mogto stusznie deklarowac¢, ze rozwody stanowia prawdziwg
plage spoteczng®. Inne zjawiska, ktére zaciemnialy godnos$¢ i znacze-
nie matzenstwa wobec fenomenu rozwodéw stanowity nieznaczny mar-
gines. Dzisiaj jednak spor toczy sie nie tyle wokot idei nierozerwalno-
$ci matzenstwa ile wokot zasadnosci® samego matzenstwa. Wspotczesna
kultura jak rowniez prawodawstwo wielu europejskich panstw zupetnie
inaczej okresla pozycje matzenstw.

3 Zwiagzkiem niesakramentalnym okresla sie zwigzek cywilny, w ktérym z racji ka-
nonicznych nie sposéb zawrze¢ sakrament matzenstwa. Z takiej definicji wylaczone sa
zwigzki nieformalne a takze osoby pozostajace w zwigzkach cywilnych, ktére mogtyby
zawrze¢ malzenstwo sakramentalne. Prawda jest jednak, ze w duszpasterstwie zwigzkéw
niesakramentalnych, pojawiaja sie¢ osoby, ktérych sytuacja matzenska lub rodzinna jest,
ogdlnie rzecz biorac, nieregularna.

4 Powolanie do zycia w malzenstwie i rodzinie, nr 53, [w:] II Polski Synod Plenarny
(1991 — 1999), Poznan, Pallotinum 2011, s. 45.

5 ,Nie wszedzie za$ godnos$¢ tej instytucji [malzenstwa] jednakim $wieci blaskiem,
gdyz przy¢miewa ja wielozenstwo, plaga rozwodow, tzw. wolna mito$¢ i inne znieksztal-
cenia" (Sobdér Watykanski II, KDK 47).

6 ,W konsekwencji problem wolnych zwigzkéw moze i powinien by¢ analizowany wy-
chodzac od recta ratio. To nie tyle kwestia wiary chrzescijanskiej ile racjonalnosci” (Ponti-
ficio Consiglio per la Famiglia, Famiglia, matrimonio e ,unioni di fatto”, nr 13).
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Ograniczenia duszpasterstwa zwigzkow
niesakramentalnych

Duszpasterstwo os6b rozwiedzionych i ponownie zaslubionych, po-
stulowane przez nauczanie dwoéch ostatnich papiezy, natrafia na szereg
czynnikéw utrudniajacych jego rozwdj. Przede wszystkim Kosciét an-
gazujac sie w te dziatalno$¢ naraza sie na zarzut legitymizacji zdrady
1 niewiernos$ci. Inni podnosza zarzut, ze tego typu duszpasterstwo mo-
ze stanowi¢ swoistg zachete do rozwodu i zawarcia ponownego zwigz-
ku. Zdarza sie rowniez, ze ktos przystepuje do duszpasterstwa zwigz-
koéw niesakramentalnych z mysla, ze znajdzie sie jakas sposobnos$¢, aby
przystepowac¢ do komunii $wietej. Jeszcze inni uczestnictwo w takim
duszpasterstwie traktujq jako sui generis probe zalegalizowania zwigz-
ku na koscielnym forum. Wszystkie te sytuacje, jakkolwiek powaznie by
je nie traktowa¢, grzeszg pewng powierzchownos$cia spojrzenia.

Wydaje sie, ze prawdziwe bariery duszpasterstwa zwigzkéw niesa-
kramentalnych tkwig gdzie indziej. Ojciec Jézef Pucitowski OP powia-
da, ze prawie nie spotkatl ,,wséréd zyjacych w zwigzkach niesakramental-
nych czlowieka, ktory nie miatby przykrych doswiadczen. Sa obrazani
glownie przy okazji koledy albo zatatwiania spraw zwigzanych z chrztem
dziecka. To takie urzedowe chamstwo'’. Duszpasterze wiernych zyjacych
w zwigzkach niesakramentalnych musza sie zmierzy¢ z ogromnym bo-
lem i cierpieniem tych oséb. Z cierpieniem zrodzonym z ich osobistych
decyzji 1 doswiadczen, ale takze z bezdusznos$ci przedstawicieli Kos-
ciota. W 2008 roku, z okazji uroczystosci Objawienia Panskiego, arcy-
biskup Mediolanu, kardynat Dionizy Tettamanzi, skierowat list, nosza-
cy znamienny tytut Pan jest blisko tego, kto ma serce ztamane, do mat-
zonkow w sytuacji separacji, rozwodu i nowego zwiazku. W pierwszej
czesci padaja stowa, ktére zapewne stanowiag probe zaradzenia temu
s,urzedowemu chamstwu": ,Przede wszystkim chce wam powiedziec¢,
Ze nie mozemy uwazac¢ sie nawzajem za osoby obce: wy, dla Kos$cio-
ta i dla Biskupa, jestescie siostrami i bra¢mi kochanymi i oczekiwany-
mi. Moje pragnienie, aby rozmawia¢ z wami, wyplywa ze szczerego
uczucia i przekonania, ze sa w was pytania i cierpienia, ktére czesto
wydaja sie by¢ zaniedbywane albo pomijane przez Kosciét. Chce wam

7 Oni tez sq Kosciolem. Redakcja LISTU rozmawia z o. Jé6zefem Pucitlowskim, dominika-
ninem, historykiem i duszpasterzem, ,List. Miesiecznik katolicki" luty 2010, s. 22.
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zatem powiedzie¢, ze wspolnota chrzescijanska szanuje wasze zyciowe
dos$wiadczenie. Oczywiscie, niektorzy z was doswiadczyli surowosci ze
strony rzeczywistos$ci Kosciota: nie poczuli sie zrozumiani w sytuacji,
ktéra sama w sobie jest trudna i bolesna; by¢ moze nie znalezli nikogo
gotowego wystuchac¢ i poméc; czasami styszeli stowa, ktére wydawaty
sie sagdem bez milosierdzia albo wyrokiem bez prawa apelacji. Mogli za-
tem poczuc sie opuszczeni albo odrzuceni przez Ko$ciot. Pierwsza rzecz
jaka chce zatem wam powiedzie¢, siadajac obok was, jest taka: Ko$ciot
o was nie zapomnial. Tym mniej chce was odrzucic¢ albo uwazac¢ za nie-
godnych. Przychodza mi do gtowy stowa nadziei, ktérymi Jan Pawet II
zwrdécit sie rodzin zgromadzonych z catego $wiata na jubileuszu roku
2000: Wobec tak wielu rozbitych rodzin, Koscidt czuje sie powotany nie
do tego, aby wydad¢ surowy wyrok, ale aby w tak wiele ran wla¢ balsam
Bozego Stowa, ktéremu towarzyszy swiadectwo Bozego milosierdzia. Je-
$li zatem znalaz?! sie kto$ ze wspolnoty chrzescijanskiej na waszej dro-
dze, kto was zranit poprzez swoje zachowanie badz stowo, pragne wy-
razi¢ maj zal z tego powodu i powierzy¢ wszystkich i kazdego z osobna
sgdowi i mitosierdziu Pana'®.

Na to cierpienie, spowodowane $wiadomoscig odrzucenia ze strony
wspolnoty Kosciota®, nakiada sie o wiele powazniejszy problem. Doty-
czy on przekonania o obecnos$ci Boga w zyciu takich oséb. Wiele z nich
stawia sobie pytanie czy ich mito$¢, ich nowy zwigzek, jest odrzuco-
ny przez Boga. Bardzo celnie ujeta to w swoich wyznaniach jedna z bo-
haterek reportazu Marty Wielek, ktéra stawia sobie pytanie kto podsu-
nat jej nowego partnera, z ktéorym zbudowata szczesliwy zwigzek, Bog
czy szatan? Moze popetnita btad i nalezato zy¢ z mezem alkoholikiem
i agresorem niz w zwigzku bez Boga?!® W takiej perspektywie Bég ja-
wi sie jako wrog ludzkiego szcze$cia. Rodzi¢ to moze pokuse rozwigzan,
zwlaszcza duszpasterskich, ktére operujgc na ptaszczyznie czysto ho-
ryzontalnej beda falszowac¢ obiektywnag prawde sytuacji osdb zyjacych

8 D. Tettamanzi, II Signore e vicino a chi ha il cuore ferito. Lettera agli sposi in si-
tuazione di separazione, divorzio e nuova unione, http://www.chiesadimilano.it/or4/
or?uid=ADMlIesy.main.index&oid= 78064&uidx_42=ADMlIappl.docvescovo.DVdettagli
o&titolo=&idautore=2&anno_pubblicazione=&soggetto=7&NPAG=5&NRIG=10&offset
=50&ID=1224 (1.12.2010).

9 Nalezy pamieta¢, ze wedlug Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1917 roku (obowigzy-
wat do 1983 roku kiedy to Jan Pawet II promulgowat nowy Kodeks Prawa Kanonicznego)
osoby wierzgce i rozwiedzione byly uwazane ipso facto infames (kanon 2356) oraz publi-
ce indigni (kanon 855 § 1).

10 Por. M. Wielek, To jest ponad nasze sily, zeby$my sie rozstali!, ,List. Miesiecznik ka-
tolicki"” luty 2010, s. 22.



Duszpasterstwo zwiqzkéw niesakramentalnych 223

w zwigzkach niesakramentalnych. Przestrzega przed tym Benedykt XVI
mowigc, ze ,w niektorych srodowiskach koscielnych rozpowszechni-
o sie przekonanie, ze z duszpasterskiego punktu widzenia dobro oséb
zyjacych w nieuregulowanych sytuacjach matzenskich wymaga jakie-
go$ kanonicznego uregulowania, niezaleznie od waznos$ci lub niewaz-
nosci ich matzenstwa, a wiec niezaleznie od ,,prawdy"” o ich osobiste]j
sytuacji"!l. To wta$nie prawda ich osobistej sytuacji stanowi jedng z za-
sad, ktére wyznaczaja przestrzen duszpasterstwa zwigzkéw niesakra-
mentalnych. Ta przestrzen okreslona jest przez dwie zasady, ktérych nie
wolno nigdy traci¢ z oczu.

Pierwsza zasada wynika z natury sakramentu matzenstwa. Jej jasna
eksplikacje znajdujemy w Familiaris Consortio: ,,Ko$ciot jednak na nowo
potwierdza swoja praktyke, oparta na Pisémie Swietym, niedopuszczania
do komunii eucharystycznej rozwiedzionych, ktérzy zawarli ponowny
zwigzek malzenski. Nie mogg by¢ dopuszczeni do komunii swietej od
chwili, gdy ich stan i sposéb zycia obiektywnie zaprzeczajq tej wiezi mi-
fosci miedzy Chrystusem i Ko$ciotem, ktérg wyraza i urzeczywistnia Eu-
charystia. Jest poza tym inny szczego6lny motyw duszpasterski: dopusz-
czenie ich do Eucharystii wprowadzatoby wiernych w btad lub powodo-
waloby zamet co do nauki Ko$ciota o nierozerwalno$ci matzenstwa'!2.
Oznacza to, ze w duszpasterstwie zwigzkéw niesakramentalnych na-
lezy unika¢ wszystkiego, co mogtoby podda¢ w watpliwo$¢ nauczanie
Kos$ciota o nierozerwalno$ci waznie zawartego matzenstwa. Jest rze-
cza oczywistg, ze poszczegolne Koscioty partykularne muszg zmierzy¢
sie ze zréznicowang wrazliwoscig. Ciekawe w tym wzgledzie sq wska-
z6wki abpa Strasburga, Josepha Doré, ktéry dopuszcza mozliwosé mod-
litwy kaptana w intencji pary zyjacej w zwigzku niesakramentalnym.
We wskazéwkach duszpasterskich na te okoliczno$¢ zaznacza jednak,
ze nalezy bra¢ pod uwage wpltyw jaki moze mie¢ taka modlitwa na ca-
te zgromadzenie i/lub wspdélmalzonka z pierwszego matzenstwa. Stad
tez zaleca, aby na taka modlitwe wybra¢ inny dzien niz ten, w ktérym
zawierac sie bedzie zwigzek cywilny. Tak, aby rozr6zni¢ zaproszenie na
$lub cywilny od zaproszenia na moment modlitwy w intencji nowej pa-
ry. Wedtug arcybiskupa Strasburga nalezy rowniez wybra¢ dla takiej
modlitwy inny ko$ciét niz ten parafialny a w trakcie samej modlitwy nie

11 Benedykt XVI, Do czlonkéw Trybunalu Roty Rzymskiej, 27 stycznia 2007, [za:]
,LOsservatore Romano. Wydanie polskie" 5/2007, s. 32.
12 Jan Pawet I, Familiaris Consortio, 84.
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nalezy wymienia¢ przyrzeczen ani udziela¢ blogostawienstwa ani tez
dokonywac¢ jakichkolwiek zapisow w ksiegach parafialnych?.

Druga zasada natomiast wynika tak z natury sakramentu chrztu jak
i z poslannictwa samego Kosciota. Wierni, ktérzy zawarli sakrament
matzenstwa a potem, po rozwodzie, zawarli zwigzek cywilny, na mocy
chrztu $wietego pozostaja cztonkami Kosciota. I jako ochrzczeni, powin-
ni uczestniczy¢ w zyciu Kosciota. Ten zas jest ,,ustanowiony dla dopro-
wadzenia wszystkich ludzi, a zwlaszcza ochrzczonych, do zbawienia,
nie moze [zatem] pozostawi¢ swemu losowi tych, ktérzy — juz potacze-
ni sakramentalng wiezig matzenskg — probowali zawrze¢ nowe matzen-
stwo. Bedzie tez niestrudzenie podejmowat wysitki, by odda¢ im do dys-
pozycji posiadane przez siebie srodki zbawienia'!“.

Propozycja duszpasterstwa zwigzkow
niesakramentalnych

Powyzsze dwie zasady, ktore okres$laja przestrzen duszpasterstwa
zwigzkéw niesakramentalnych znajdujg swojg interpretacje w kilku
fundamentalnych wypowiedziach Magisterium Kos$ciota. Wymieni¢ na-
lezy tutaj przede wszystkim:

a. Adhortacje Apostolska Familiaris consortio Jana Pawta II z 22 li-

stopada 1981;

b. List Kongregacji Nauki Wiary do biskupéw Kosciota Katolickiego
w sprawie przyjmowania komunii $wietej przez wiernych rozwie-
dzionych i ponownie zaslubionych z 14 wrzesnia 1994;

c. Przemowienie Jana Pawla IT do uczestnikéw XIII Sesji Plenarnej
Papieskiej Rady do spraw Rodziny z 24 stycznia 1997;

d. Adhortacje Apostolska Sacramentum Caritatis Benedykta XVI
z 22 lutego 2007.

Najczesciej zadawanym pytaniem w duszpasterstwie zwigzkoéw nie-
sakramentalnych jest to dotyczgace moznosci przystepowania do komu-
nii $wietej. Odpowiedz Magisterium Kosciota brzmi jednoznacznie. Wy-
starczy chociazby przywota¢ Sacramentum Caritatis Benedykta XVI:

13 P J. Doré, Orientation pour une pastorale des personnes divorcées et divorcées rema-
riées, http://rhinpar.free.fr/divorces_pastorale.htm (1.12.2010).

4 Jan Pawetl II, Familiaris Conosrtio, 84.

15 Przywotalem Sacramentum Caritatis, gdyz ta adhortacja stanowi chronologicz-
nie ostatni powazny dokument Stolicy Apostolskiej, w ktérym porusza si¢ kwesti¢ os6b
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, Synod Biskupéw potwierdzit praktyke Ko$ciota, opartg na Pismie Swie-
tym (por. Mk 10, 2-12), niedopuszczania do sakramentéw oséb rozwie-
dzionych, ktére zawarty nowe zwigzki, poniewaz swoim stanem i sytu-
acja zyciowa obiektywnie zaprzeczaja tej jednosci w mitos$ci pomiedzy
Chrystusem i Kosciotem, ktéra wyraza sie i realizuje w Eucharystii".
(SC 29). Precyzji teologicznej i wiernosci Tradycji towarzyszy jednak
pewna oschto$¢ i oziebtos¢ sformutowan, ktdra nie utatwia dialogu mie-
dzy przedstawicielami Kos$ciota a osobami, ktére widzg w takiej prakty-
ce znak wykluczenia. By¢ moze dobrze bytoby w tym miejscu raz jesz-
cze przywotac list kardynata Mediolanu, ktéry wyrazajac te sama praw-
de probuje jednak wyrazi¢ ja jezykiem wspoiczucia: ,Ze zrozumienia
Stowa Pana wyptywa wskazdwka Kosciota, ze ci, ktorzy zyja w drugim
zwigzku maltzenskim, nie mogq przystapi¢ do komunii $wietej. Dlacze-
go? Poniewaz w eucharystii widzimy znak oblubienczej mitosci Chry-
stusa do nas; milosci, ktora zostaje zanegowana przez matzonkéw zry-
wajgcych pierwsze przymierze i zyjacych w drugim zwigzku. Zrozum-
cie, ze reguta Kosciota nie wypowiada sie na temat wartosci i jakosci
zwigzku, ktéry wigze rozwiedzionych i ponownie zaslubionych. Fakt,
ze bardzo czesto te nowe zwiazki przezywane sa w wielkiej odpowie-
dzialnos$ci i z wzajemna mito$cig, takze do dzieci, nie uchodzi uwadze
Kosciota i jego pasterzy. Nie jest to zatem sad nad osobami i nad ich zy-
ciem, ale konieczna reguta, ktéra méwi, ze te nowe zwigzki, w swojej
prawdzie obiektywnej, nie moga by¢ znakiem jedynej, wiernej i niepo-
dzielnej mitos$ci Jezusa do Kosciota. (...) Jest rowniez btedem mysle¢, ze
reguta dyscyplinujgca przystepowanie do komunii $wietej oznacza, ze
matzonkowie rozwiedzieni i ponownie zaslubieni sq wykluczeni z zycia
wiarg i mitoscig przezywanych wewnatrz wspdlnoty koscielnej"?s.
Swoistym antidotum na te bolesna sytuacje miataby by¢ praktyka ko-
munii $wietej duchowej (zwanej takze komunig $wietg pragnienia). ,Ko-
munia in voto zawiera w sobie trzy elementy, ktére decyduja o jej owoc-
nos$ci. Odnajdujemy je w cytowanej juz definicji: komunia duchowa to
zjednoczenie z obecnym w Eucharystii Jezusem Chrystusem nie przez
przyjecie Go w sposOb sakramentalny, lecz dzieki pragnieniu ptynace-
mu z mitosci i wiary. Jej autentycznos¢ i skuteczno$¢ bedq wiec propor-
cjonalne do pragnienia, ktérego cztowiek doswiadcza, wiary, na ktérej

zyjacych w zwigzkach niesakramentalnych. Ale podobnie zostato to sformutowane w Fa-
miliaris Consortio Jana Pawta II.
16 D. Tettamanzi, Il Signore e vicino a chi ha il cuore ferito..., dz. cyt.
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sie opiera, i mitosci, ktéra mu towarzyszy"'’. Ale i w przypadku komu-
nii $wietej duchowej nie brakuje pewnej dwuznacznosci. Ot6z z jednej
strony ,, proponuje sie przedstawienie w sposdb syntetyczny giéwnych
elementéw doktryny o komunii duchowej czy komunii pragnienia, kto-
ra opiera sie na przywilejach udzielonych w sakramencie chrztu i jest
dla wielu jedyng forma komunii, do ktérej moga przystepowac ze wzgle-
du na obiektywne lub subiektywne niespelnianie warunkéw Komunii
sakramentalnej"!8. Ale kiedy wymienia sie kategorie os6b, ktére sq za-
proszone do praktykowania komunii $wietej duchowej czy pragnienia,
to brakuje w tym katalogu wyraznego wskazania rozwiedzionych i po-
nownie zaslubionych. W zwigzku z tym pojawiaja sie glosy zastrzeze-
nia. ,Praktyka komunii $wietej duchowej pojawita sie nie jako propozy-
cja komunii dla ludzi trwajacych w grzechu, ale jako odpowiedz na zwy-
czaj rzadkiego przyjmowania komunii sakramentalnej"?®.

Osoby zyjace w zwigzkach niesakramentalnych rownie boles$nie
przezywaja odmowe bycia rodzicami chrzestnymi. Kodeks Prawa Kano-
nicznego stanowi, ze do zadania chrzestnego lub chrzestnej moze by¢
dopuszczony katolik, bierzmowany, ktory przyjat juz sakrament Naj-
Swietszej Eucharystii i ktéry prowadzi zycie zgodne z wiarg i odpowia-
dajace funkcji, jaka ma pelni¢. (KPK 874 § 3). Episkopat Polski w in-
strukcji z 1975 roku sprecyzowat te zapisy deklarujac, ze do godnosci
rodzicow chrzestnych nie wolno dopuszcza¢ oso6b zyjacych w zwigzku
niesakramentalnym a takze mtodziezy, ktéra nie uczeszcza na katechi-
zacje. Jesli nawet wspomnienie mtodziezy nieuczeszczajacej na kate-
chizacje pokazuje, ze intencje Episkopatu Polski tworzacego powyzszg
instrukcje miaty charakter bardziej dyscyplinujacy niz teologiczny, to
trudno odmoéwic racji podnoszonym zastrzezeniom odnosnie oséb zyjg-
cych w zwigzkach niesakramentalnych. Raz jeszcze przypomina o sobie
zasada nierozerwalnosci matzenstwa sakramentalnego.

Inaczej chyba sprawa wyglada z instytucja $wiadka chrztu. ,Zadania
$wiadka chrztu sg inne niz chrzestnego. O ile chrzestny ma by¢ gwa-
rantem chrzescijanskiego wychowania osoby ochrzczonej, o tyle $wia-
dek chrztu moze jedynie, w razie potrzeby, zaswiadczy¢, ze chrzest rze-
czywiscie sie odbyl. Przy takim rozumieniu zadania $wiadkéw chrztu

17 M. Martin-Prével, Komunia pragnienia. Dla tych, ktérzy podczas mszy $wietej nie
mogq przystepowac do komunii, Krakéow 2009, s. 40.

18 XI Zwyczajne Zgromadzenie Biskupéw, Eucharystia Zrédiem i szczytem Zycia oraz
misji Kosciola. Instrumentum laboris, 71.

19 W, Smigiel, Troska Kosciola o osoby zyjqce w zwiqzkach niesakramentalnych, ,,Spra-
wy rodziny. Kwartalnik Duszpasterstwa Rodzin" 87/3/2009, s. 91.
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wydaje sie mozliwe, by w sytuacjach wyjatkowych byly powolywa-
ne do tej funkcji osoby, ktére np. zyja w zwigzkach niesakramental-
nych (...) Wydaje sie to do przyjecia, poniewaz $wiadek chrztu jest je-
dynie osobg, ktéra moze potwierdzi¢ fakt udzielenia chrztu, a wiec nie
kims, kogo brak mialby wplyw na wazno$¢ czy godziwo$¢ udzielanego
sakramentu"?’. Niestety, rozporzadzenia poszczegélnych Kurii Bisku-
pich w Polsce osobom zyjacym w zwigzkach niesakramentalnym odbie-
rajg nawet te mozliwos$¢. Trudno dla takich decyzji znaleZ¢ uzasadnie-
nie teologiczne. Wydaje sig, ze mamy do czynienia z surowoscia, ktora
rodzi jedynie frustracje.

Wspomniana juz Adhortacja Apostolska Jana Pawta II Familiaris Con-
sortio jest pierwszym dokumentem w dziejach Kos$ciota, ktory wytycza
pozytywny program duszpasterstwa oséb zyjacych w zwigzkach niesa-
kramentalnych. Papiez zacheca zyjacych w zwigzkach niesakramental-
nych, aby stuchali Stowa Bozego, uczeszczali na Msze $wietg, wytrwali
w modlitwie, pomnazali dzieta mito$ci oraz wspierali inicjatywy wspol-
noty na rzecz sprawiedliwo$ci, wychowywali dzieci w wierze chrze$ci-
janskiej i pielegnowali ducha i czyny pokutne (por. FC 84). Catos¢ tego
przedsiewziecia ma pokazac¢, ze wierni zyjacy w zwigzkach niesakra-
mentalnych uczestniczg w zyciu Ko$ciota i na miare swoich mozliwo-
$ci powinni prowadzi¢ zycie chrzescijanskie. Pozostaje kwestig otwartg
na ile to ich uczestnictwo w zyciu KoSciota, a zwtaszcza w zyciu parafii,
posiada wymiar wspolnotowy. Ksigdz Wiestaw Smigiel pisze, ze ,,0soby
zyjace w zwigzkach niesakramentalnych moga by¢ czlonkami ruchow,
stowarzyszen, wspoélnot i grup koscielnych. Jednak nie mogg przyna-
leze¢ do wspdlnot zycia rodzinnego..."?!. Z drugiej strony wspomnie¢
trzeba o zastrzezeniach kardynata Jozefa Ratzingera, 6wczesnego pre-
fekta Kongregacji Nauki Wiary, ktéry uwazat, ze osobom w zwigzkach
niesakramentalnych nie mozna powierza¢ postug liturgicznych, kate-
chetycznych ani zapraszac¢ ich do Parafialnych czy Diecezjalnych Rad
Duszpasterskich??.

Dwadziescia szes¢ lat pozniej, w Sacramentum Caritatis, Bene-
dykt XVI powtérzy wskazania swojego poprzednika modyfikujac je jed-
nak o pewien istotny szczegdt. I tak ,,0soby rozwiedzione, ktore zawarty

20 B, C}linkowski, Prawo Kosciota na co dzien. Chrzest, Poznan 2001, s. 32-33.

21 W. Smigiel, Troska Kosciola o osoby zyjqce w zwiqzkach niesakramentalnych, dz. cyt.,
s. 90.

22 Por. Congregazione per la Dottrina della Fede, Sulla pastorale dei divoriati risposa-
ti, Roma 2010, s. 16.
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ponowne zwigzki, nadal — pomimo ich sytuacji — przynaleza do Kos$cio-
ta, ktory ze szczegdélng troska im towarzyszy w ich pragnieniu kultywo-
wania, na tyle, na ile to jest mozliwe, chrzescijanskiego stylu zycia po-
przez uczestnictwo we Mszy $w., cho¢ bez przyjmowania Komunii $w.,
stuchanie stowa Bozego, adoracje eucharystyczng, modlitwe, uczestni-
ctwo w zyciu wspoélnotowym, szczerg rozmowe z kaplanem czy ojcem
duchownym [podkreslenie moje], oddawanie sie czynnej mitosci, dzie-
tom pokuty oraz zaangazowaniu w wychowanie dzieci” (SC 29).

Kiedy czyta sie powyzszy akapit Sacramentum Caritatis po raz pierw-
szy powstaje wrazenie, ze Benedykt XVI nawigzuje do sakramentu spo-
wiedzi. Mieliby$my w takim przypadku zachete do spowiedzi bez moz-
liwos$ci rozgrzeszenia. Podobnie zreszta jak zachete do eucharystii bez
mozliwo$ci komunii $wietej sakramentalnej. Ale papiez nie méwi o spo-
wiedzi. Czym jest zatem rozmowa z kaptanem lub ojcem duchownym?
Niewatpliwie stanowi ona sposobnos$¢ skorzystania z madrosci Koscio-
ta. W takim ujeciu moze ona prowadzi¢ takze do poddania sie osgdo-
wi Kosciota. Nie mozna wykluczy¢, ze niektére osoby w takiej rozmo-
wie duchowej szuka¢ bedg réwniez pocieszenia. Zwlaszcza wtedy kie-
dy rozwod czy rozstanie sg sytuacjami niechcianymi. Ale kiedy méwimy
o rozmowie z ojcem duchownym to méwimy o czyms wiecej. O czyms$ co
wykracza poza horyzont naszych czysto ludzkich oczekiwan.

W duchowosci chrze$cijanskiej rozmowa duchowna opiera sie na
prze$wiadczeniu, ze prawdziwym przewodnikiem jest Duch Swiety.
Osoba, ktora prosi o rozmowe duchowng chce sie temu Duchowi pod-
da¢. Natomiast ojciec duchowny to nikt inny jak ten, kto prébuje pomoc
odkry¢ inspiracje Ducha Swietego. Ojciec duchowny ,jest jedynie przej-
rzystym [czyli nie zatrzymujacym na sobie] $wiadkiem Boga, ktory po-
maga poznac i zaakceptowac projekt Boga a takze pomaga wspoipraco-
wac z taska Bozq, aby go zrealizowa¢. Dlatego ten, kto szuka porady ojca
duchownego powinien zwracac sie do niego nie jak do psychoterapeuty
albo doradcy psychologicznego, ale jak do kogo$, kto, pomimo wszyst-
kich swoich stabos$ci i utomnosci, jest posrednikiem Stowa Bozego"?. To
oczywiscie zaklada, ze osoba, ktora staje przed ojcem duchownym, jest
adresatem Bozych natchnien. Bég nie przestaje przemawia¢ do swoje-
go dziecka. Nawet wtedy kiedy zyje ono w zwigzku niesakramental-
nym, czyli takim ktéry oznacza, wediug doktryny Kosciota, powazne

2 L. Jorge Gonzalez, Guidati dallo Spirito. Accompagnamento spirituale di stile inte-
grativo, Vaticano 1998, s. 7.
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naruszenie porzadku moralnego. To gteboko biblijna perspektywa. Wy-
starczy chociazby wspomnie¢ opowie$s¢ o Adamie i Ewie. Po grzechu
pierworodnym otrzymuja synow Abla i Kaina. W tradycji zydowskiej
dziecko zawsze widziane byto jako znak bozego btogostawienstwa. Bog
btogostawigcy grzesznikom i B6g postugujacy sie grzesznikami dla re-
alizacji swoich planow.

Perspektywy duszpasterstwa zwigzkow
niesakramentalnych

Moje osobiste doswiadczenie postugi wspolnocie zwigzkéw niesakra-
mentalnych prowadzi mnie ku nastepujgcym postulatom duszpasterskim.

Przede wszystkim w przepowiadaniu teologii mszy $wietej nalezy pod-
kreslac¢ fakt, ze ,wiez z Chrystusem i Jego Ko$ciotem nie ogranicza sie
do momentu Komunii eucharystycznej. Liczni wierni $wiadczg zresztg
o tym, ze w nakazanej im abstynencji eucharystycznej, i poprzez nig, Pan
rzeczywiscie ich nawiedza, przynoszgc otuche lub pocieszenie, umacnia-
jacikarmigc"?. Raz jeszcze odwotajmy sie do autorytetu Benedykta XVI:
~Nawet wtedy, kiedy nie jest mozliwe przystapienie do sakramentalnej
Komunii, uczestnictwo we Mszy $w. pozostaje konieczne, wazne, znaczg-
ce i owocne" (SC 55). Michel Martin-Prével, odwotujac sie do dokumen-
tow XI Zgromadzenia Ogélnego Synodu Biskupéw, proponuje, aby osoby
z duszpasterstwa zwigzkOow niesakramentalnych wigczaly sie w procesje
komunijna i prosity o btogostawienstwo eucharystyczne?.

Do statych elementéw formacji oséb zyjacych w zwigzkach niesa-
kramentalnych powinny przynalezec¢ rekolekcje. Z jednej strony trzeba
wystrzegac¢ sie sytuacji, ktéra moze prowadzi¢ do stworzenia swoiste-
go duszpasterskiego getta (co zreszta grozi wszelkim wspélnotom i ru-
chom wewnatrz Kosciota) z drugiej strony wspomniane rekolekcje sta-
nowi¢ mogg doskonalg okazje ukazania ich uczestnikom miejsca w Kos-
ciele i w parafii.

Podczas XI Zgromadzenia Ogoélnego Biskupéw (co zreszta znalazto
pozniej odzwierciedlenie w Adhortacji Posynodalnej Sacramentum Ca-
ritatis Benedykta XVI) wielu biskupow postulowato uczyni¢ wszystko co

24 X1 Zgromadzenie Ogo6lne Synodu Biskup6w, [za:] M. Martin-Prével, Komunia prag-
nienia. Dla tych, ktérzy podczas mszy $wietej nie mogq przystepowaé do komunii, Krakow
2009, s. 81.

%5 M. Martin-Prével, Komunia pragnienia..., dz. cyt., s. 81.
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mozliwe, aby zapewni¢ stosowng dziatalno$¢ trybunatéw koscielnych?®.
Majac na uwadze przestroge Benedykta XVI, ze ,,... niektérzy uwazaja,
ze mito$¢ duszpasterska mogtaby usprawiedliwia¢ wszelkie kroki pro-
wadzgce do orzeczenia niewazno$ci wezta matzenskiego, by wyj$¢ na-
przeciw osobom, ktérych sytuacja matzenska jest nieregularna'?’ wy-
daje sie stuszne, aby w parafiach cyklicznie organizowano spotkania
z przedstawicielami takowych trybunatéw. Dotyczy to zwlaszcza para-
fii w mniejszych osrodkach. Takie spotkania bytyby réwniez pozyteczne
dla obalania swoistych mitéw dotyczgcych kwestii finansowych proce-
SOW 0 orzeczenie niewaznosci matzenstwa.

Ksigdz Wiestaw Smigiel?® postuluje stworzenie krajowego centrum
duszpasterstwa zwigzkow niesakramentalnych, ktére nastepnie mogto-
by posiada¢ osrodki w poszczegolnych diecezjach. Z pewnos$cig taka
instytucja bytaby wielkg pomoca dla duszpasterzy, ktérzy na co dzien
spotykajg sie z wiernymi zyjacymi w zwigzkach niesakramentalnych
i bardzo czesto skazani sg na osobistg inwencje duszpasterskg. I nawet
jesli stowo to brzmi dziwnie w terminologii ko$cielnej, to przydataby sie
pewna ,strategia” (wypracowana wtasnie przez taka centralng insty-
tucje i korzystajaca z do$wiadczen istniejgcych juz osrodkéw) duszpa-
sterstwa oso6b zyjacych w zwigzkach niesakramentalnych. Niektérzy be-
da w takiej strategii widzie¢ probe okreslenia mozliwej swietosci?®, in-
ni zobaczg w tym okazje, aby odpowiedzie¢ na przebudzenie religijne
oraz gléd Boga osob zyjacych w zwigzkach niesakramentalnych a jesz-
cze inni dostrzegg w tym przede wszystkim probe zatrzymania w Kos-
ciele osob, ktére bez takowej propozycji duszpasterstwa, odejda bezpo-
wrotnie ze wspoélnoty.

26 Por. Synodus Episcoporum. Bollettino. Elenco finale delle proposizioni. Edizione
italiana, non ufficiale.

27 Benedykt XVI, Do czlonkéw Trybunatu Roty Rzymskiej, 29 stycznia 2010, [za:]
,LOsservatore Romano. Wydanie polskie" 3-4/2010, s. 23.

28 W. Smigiel, Troska Koéciola o osoby Zyjace w zwigzkach niesakramentalnych wr:
Sprawy rodziny. Kwartalnik Duszpasterstwa Rodzin nr 87 (3) 2009 str. 82-95.

29 W tym miejscu chciatbym przywota¢ odwazne stwierdzenie abpa Strasburga, ktory
w opublikowanym 1 maja 2004 dokumencie méwi wia$nie o $wieto$ci na miare mozliwo-
$ci. , L'Eglise, sans les tromper sur la vérité de leur situation, ne prétend pas juger l'intime
de leur conscience. Elle invite les personnes divorcées remariées a vivre cette situation
comme un chemin de sainteté possible, en lien avec la communauté ecclésiale”.
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La pastorale della Chiesa cattolica dei fedeli divorziati
e risposati

Larticolo viene dedicato alla pastorale dei fedeli divorziati e risposati. La
Chiesa, nei documenti del Magistero, sottolinea la speciale attenzione prestata
a questi membri della comunita. La pratica della vita ecclesiale sembra essere
molto piu banale. Anche se il fenomeno del divorzio ai tempi del Vaticano II pa-
reva costituire la vera sfida alla dottrina della Chiesa circa 1'indissolubililta del
matrimonio oggi come tale una tale sfida viene presentata dalle unioni del fatto.
Sembra che la risposta della Chiesa alle domande dei fedeli divorziati e rispo-
stati & arrivata in ritardo. Oggi la tensione fra la posizione della Chiesa e della
societa sorge su un altro campo.

Comunque, la Chiesa non vuole lasciare i suoi figli e le sue figlie che si tro-
vano nella situzione del secondo matrimonio. La loro pastorale viene descrit-
ta da due regole: la prima nasce dalla fedelta alla parola del Signore che espri-
mendo il primordiale progetto del Padre conferma, contro la pratica del mondo
ellenistico e ebreo, 1'indissolubilita del matrimonio contratto in una maniera va-
lida. Ogni pastorale deve poggiarsi sulla verita. La seconda regola invece trova
la sua fonte nella realta del battesimo.

Lo spazio delimitato in questo modo viene interpretato da alcuni interventi del
Magistero, fra cui & necessario menzionare almeno tre. Prima di tutto Familiaris
Consortio (di 21 novembre 1981) di Giovanni Paolo II che sembra essere il primo
documento dove, in una maniera positiva, si parla del divorziati e rispostati. Poi,
la lettera della Congreagazione per la Dottrina della Fede (di 14 settembre 1994)
e alla fine Sacramentum Caritatis di Benedetto XVI (di 22 febbraio 2007).

Stowa klucze: zwigzki niesakramentalne, rozwod, komunia $wieta du-
chowa, komunia $wieta pragnienia, Familiaris consortio, Sacramentum
Caritatis, rozmowa duchowna
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CHORYCH W ZYCIU OSOB WIERZACYCH

modlitwie po Komunii Mszy swietej za chorych czytamy takie

oto stowa: ,,Boze, Ty jeste$ ucieczkg w chorobie, okaz swoja moc
nad Twoimi chorymi stugami i stuzebnicami, aby dzieki Twojemu mi-
fosierdziu odzyskali zdrowie i mogli uczestniczy¢ w zyciu $wietego
Kosciota"!, a w Kolekcie tej samej Eucharystii pada zwrot: ,,Boze, Twdj
Syn dzwigal nasze bolesci i objawit nam tajemnicza warto$¢ cierpie-
nia, wystuchaj nasze prosby za chorego brata (chorg siostre) i wszyst-
kich chorych, spraw, aby pamietali, ze naleza do tych, ktérym Ewange-
lia obiecuje pocieche, i czuli sie zjednoczeni z Chrystusem cierpigcym
za zbawienie $wiata"?.

Z kolei w Katechizmie Kosciota Katolickiego czytamy: , Kosciél wie-
rzy 1 wyznaje, ze wsrod siedmiu sakramentow istnieje jeden specjalnie
przeznaczony do umocnienia 0s6b dotknietych chorobg — namaszczenie
chorych: Swiete namaszczenie chorych zostalo ustanowione przez Pana
naszego Jezusa Chrystusa jako prawdziwy i wlasciwy sakrament Nowe-
go Testamentu, o ktérym wspomina $w. Marek, lecz poleca go wiernym
i ogtasza Jakub, Apostot i brat Pana'?.

! Mszat Rzymski dla diecezji polskich, wyd. 11, Poznan 2010, s. 165" (dalej skrét: MR).
2 MR, s. 164".
3 Katechizm Kosciota Katolickiego, 1511, Poznan 1994 (dalej skrot: KKK).



234 Zbigniew Skéra CR

Niemniej, aby catosciowo spojrze¢ na ten sakrament, nalezy nieco
pochyli¢ sie nad wszystkimi jego aspektami, Zzrédtem pochodzenia, tra-
dycja i praktyka obecng, jak i nad jego szafarzami i przyjmujgcymi.

Biblijne podstawy tego sakramentu

Kiedy cztowiek wierzacy pochyla sie nad stronicami Biblii, to nie-
ustannie spotyka problematyke choroby i zwigzanych z nig cierpien. Co
wiecej zagadnienie to stale nalezato i nalezy do najbardziej rozwaza-
nych probleméw ludzkiej egzystencji. Nie dziwi zatem fakt, iz cztowiek
chory, cierpigcy duchowo i fizycznie czesto stawia pytanie, dlaczego ist-
nieje zto na $wiecie w postaci choroby i jaki jest sens tego cierpienia®.
Wydarzenie choroby niejednokrotnie wywraca nasz swiat catkowicie do
gory nogami, a wyczerpanie, jakiego doswiadcza czlowiek cierpigcy,
zamyka go na to, co duchowe, transcendentne, piekne i Boze’.

Z kart Pisma Swietego Starego Testamentu dowiadujemy sie, ze
W Swiecie, ktory w calosci zalezy od Boga, jako swej przyczyny, cho-
roba réwniez nie stanowi pod tym wzgledem wyjatku: jest rzecza nie-
mozliwg nie widzie¢ w niej ciosow, ktéore Bog wymierza czlowiekowi
(Wj 4, 6; Job 16, 12nn; 19, 21; Ps 39, 11n)"¢. Jednakze ciggla refleksja
Izraelitow doprowadza ich do przekonania, ze przeciez Bog jako Oj-
ciec dobra nie moze chcie¢ dla swych stworzen cierpienia, bolu i choro-
by oraz $mierci, ktora czesto z nimi sie wigze. Stwierdzaja wiec, ze sa-
ma choroba musi by¢ nastepstwem grzechow, ktore cztowiek popeinia
(por. Rdz 3, 16-19), oraz jest ona jednym z przejawéw gniewu Boga na
grzeszny $wiat (por. Wj 9, 1-12)7. Idac dalej tym tropem, zauwazamy
jednak, iz choroba moze sta¢ sie droga nawrocenia, a Boze mitosierdzie
i przebaczenie zapoczatkowuje powrot do zdrowia. Pisze o tym prorok
Izajasz, ktéry oglasza ludowi wybranemu, ze gdy nadejdzie czas, to Bog
przebaczy im wszystkie ich grzechy i uleczy wszelkie choroby, a w no-
wym $wiecie juz ich w ogole nie bedzie (por. 1z 35, 5n; 25, 8; 65, 19)8.

4 Por. KKK, 1500-1502.

> Por. L. R. Llorente, Namaszczenie. Pokrzepienie w cierpieniu, tt. M. Michalska-Der-
latka, Krakéw 2002, s. 43-51.

6 J. Giblet, P. Grelot, Choroba-uleczenie, [w:] X. Leon-Dufour [red.], Stownik Teologii
Biblijnej, tt. K. Romaniuk, Poznan 1994, s. 122.

7 Por. tamze.

8 Por. tamze, s. 123; Por. KKK, 1502.
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Przypatrujac sie za$ kartom Ewangelii, mozemy dostrzec Jezusa, kt6-
ry wspolczuje chorym i uzdrawia ich®. ,,Nie uwazajgc choroby za wyraz
zbyt ciasno pojmowanej zaptaty (por. J 9, 2n), widzi On w niej zto, ktore
ludzi przygniata, nastepstwo grzechu, znak potegi szatana wobec czto-
wieka (Ek 13, 16). Na widok cierpienia rodzi sie w Nim uczucie litosci
(Mt 20, 34) i ona jest motorem Jego dziatania"!°. Sam moéwi, ze zdrowi
nie potrzebujg lekarza, a On przychodzi do chorych. Chrystus tak bar-
dzo wspbliczuje cierpigcym, ze utozsamia sie z nimi: ,bytem chorym,
a odwiedzili$cie Mnie" (Mt 25, 36). Co wiecej Jezus nie tylko uzdra-
wia z choroby fizycznej, ale tez czesto uzdrawianemu odpuszcza grze-
chy, jak to byto z paralitykiem, ktérego czterech dobrych ludzi przynio-
sto na noszach do Zbawiciela (Mk 2, 1-12). Trzeba jednak pamieta¢, iz
we wszystkich przypadkach uzdrawiania Jezus domaga sie wiary od
chorych lub od tych, ktérzy prosza o ich uzdrowienie!l. Uzdrawiajac,
postuguje sie tez znakami, jak dotkniecie $ling i natozenie rak, natoze-
nie blota i obmycie oczu. Chorzy starajg sie tez dotkng¢ Chrystusa, jak
np. kobieta chora na krwotok (Mk 5, 25-34), wierza bowiem, ze otrzy-
majgq zdrowie'2.

Nie inaczej byto takze w czasach apostolskich, kiedy to czytamy
w Dziejach Apostolskich, jak uczniowie Zbawiciela w imie Jezusa do-
konywali cudow uzdrowienia (por. Dz 3, 1nn; 8, 7; 9, 32nn; 14, 8nn;
28, 8n). Sam $w. Pawet w pierwszym liscie do Koryntian (12, 9. 28. 30)
opisuje dar uzdrawiania®®. ,Nawigzujac do tego, co czynili apostoto-
wie (Mk 6, 13), starsi'* namaszczali chorych w imie Pana olejem, cho-
rzy modlili sie wtedy z wiarg i wyznawali swoje grzechy. Zbawiata ich
ta wtasna modlitwa, bo dzieki niej doznawali odpuszczenia grzechow.
Wtedy dopiero mogli sie spodziewac, ze Bog jesli zechce, przywroéci
im zdrowie (por. Jk 5, 14nn)*. Istotny jest jednak fakt zapoczatkowa-
nia uzywania oleju podczas udzielania tej faski Pana — uzdrawiania po-
przez namaszczenie i modlitwe.

Spogladajac zatem jeszcze raz pobieznie na stronice Pisma Swiete-
go mozna powiedzie¢ ogélnie, ze ,cierpienie i choroba, ktérym ludzie
podlegaja na skutek grzechu pierworodnego oraz grzechdéw osobistych,

9 Por. KKK, 1503.

10 J. Giblet, P. Grelot, Choroba-uleczenie, dz. cyt., s. 123-124.

11 Por. KKK, 1504.

2 Por. J. Giblet, P. Grelot, Choroba-uleczenie, dz. cyt., s.124.

13 Por. tamze, s. 124-125.

14 Por. K. Romaniuk, Sakramentologia biblijna, Warszawa 1994, s. 110-114.

15 J. Giblet, P. Grelot, Choroba-uleczenie, dz. cyt., s. 125; Por. KKK, 1506-1510.
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badz tez z racji swych ludzkich ograniczen, stanowig moment odczu-
walnej w sposéb szczegolny stabosci oraz niemoznos$ci wykonywania
codziennych prac i zadan typowo ludzkich. Sg nie tylko zespoleniem
bolu z przeczuciem kresu zycia ziemskiego, ale takze probag, ktorej
wszyscy podlegamy. Job, po wielu cierpieniach i chorobach, rozumie,
ze Bog moze wszystko i ze nie ma nic niemozliwego dla Niego. Po prze-
zytej probie poznaje na nowo i do$wiadczalnie Boga, ktérego dotad znat
tylko «ze styszenia": «obecnie ujrzatem Cie wzrokiem, stad odwotuje, co
powiedziatem, kajam sie w prochu i w popiele"” — stwierdza z catg moca
(Hi 42, 2-6). Ale dlaczego sa jeszcze cierpienia i choroby? «Bo kogo mi-
tuje Pan, tego karze, chioszcze zas kazdego, ktérego za syna przyjmu-
je... Jakiz to bowiem syn, ktérego by ojciec nie karal? Jesli jestescie bez
karania, ktérego uczestnikami stali sie wszyscy, nie jeste$cie synami,
ale dzie¢mi nieprawymi... Wszelkie karcenie na razie nie wydaje sie ra-
dosne, ale smutne, potem jednak przynosi tym, ktérzy go doswiadczyli,
blogi plon sprawiedliwosci” (Hbr 12, 6-11). Moc Chrystusa ukazuje sie
w pelni w stabos$ci cztowieka, ktéry nosi w naczyniu glinianym skarb zy-
cia i taski, otrzymany od Boga. Swiety Pawet cieszy sie z wlasnej stabo-
$ci, w przesladowaniach i utrapieniach znoszonych dla Chrystusa, albo-
wiem wtasénie wtedy, gdy jest staby, czuje sie silny w Chrystusie (por. 2
Kor 12, 9-10). Sam Jezus Chrystus zdobyt uznanie u Ojca dzieki swemu
cierpieniu, prowadzac w ten sposob ludzi do zbawienia i chwaly (por.
Hbr 2, 10; 5, 7-9)"16.

Omawiajac to zagadnienie, nie mozna takze poming¢ faktu prakty-
kowania namaszczen w Biblii. Spotykamy je zazwyczaj w sytuacji na-
maszczania kréla przy okazji koronacji, ustanowieniu proroka, czy tez
poswieceniami réznych przedmiotéw 6éwczesnego kultu jak chociazby
stell, ottarzy, arki czy innych. Namaszczano takze olejami ludzi chorych
i ich rany. Praktykowano takze namaszczanie zmartych jako przygoto-
wanie do innego zycia. Wierzono jednoczes$nie, iz poprzez namaszcze-
nie Bog udziela ludziom swojej mocy, stwierdzajac, iz namaszczeni by-
li oni duchem Jahwe?.

16 B. Testa, Sakramenty KoSciola, tt. L. Balter, Poznan 1998, s. 259.
17 Por. B. Nadolski, Liturgika. Sakramenty, sakramentalia, bfogostawienstwa, t. 111, Po-
znan 1992, s. 135.
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Historia praktyki liturgicznej sakramentu
namaszczenia chorych

Prawie do IV wieku w pismach Ojcow Kos$ciola nie ma wzmianek
o tym sakramencie. Jedynie Hipolit Rzymski wspomina o btogostawieniu
oleju, dla tych, ktoérzy go stosujg, i przynosi on ulge tym, ktérzy go przyj-
mujq. Pierwsze $wiadectwo o namaszczeniu pojawia sie w wieku V i za-
mieszczone jest ono w liScie papieza Innocentego I do biskupa Decencju-
sza (z 19 marca 416 r.). Autor wspomina tam o tym, iz olej ten ma przygo-
towac¢ biskup, ktéry powinien nawiedzac¢ chorych i nim ich namaszczac?@.

Do czaséw Soboru Trydenckiego sakrament ten ewoluuje. Istotne
staje sie juz samo jego stosowanie. Co wiecej jego szafarzami byli nie
tylko prezbiterzy, ale i wierni $wieccy. W praktyce tego sakramentu pod-
kresla sie glownie jego efekty duchowe. Poglebia sie réwniez swiado-
mos$¢, ze jest on pewng formg przygotowania sie na $mier¢ i taczy sie on
z sakramentem pokuty. Olejem tym namaszczano chorych, albo dawano
go do spozycia. R4zne sposoby udzielania tego sakramentu byly przez
Kos$ciot w petni akceptowane, jednakze z biegiem czasu w jego praktyce
zaczely sie rozwija¢ zabobony i naduzycia. Polegaly one na traktowaniu
sakramentu chorych jak lekarstwa o magicznych wtasciwosciach, bez
odniesienia sie do Boga, ktéry przez niego dziata.

Koscidl, nie mogac tego zwalczy¢ za pomocg nauczania, w VIII wie-
ku wycofuje sie z praktyki prywatnego wykorzystywania olejow $wie-
tych i wraca do sposobu, w ktéorym sakramentu chorych udzielajgq kapla-
ni i oni sq odpowiedzialni za to, komu i kiedy go udziela¢.

Od wieku IX pojawiajg sie juz konkretne rytualy tego sakramentu,
a jego szafarzami ponownie stajg sie coraz czesciej prezbiterzy?!®. Dzia-
fo sie tak na skutek ustania praktyki pokuty publicznej, ktéra uniemoz-
liwiata wiernym przystgpienie do tego sakramentu, a pokuta tzw. pry-
watna (taka jak dzisiaj) nie pozbawiata prawa do sakramentu chorych.
Takze wlasnie od tego mniej wiecej czasu, czyli przetomu VIII i IX wie-
ku, spowiedz, namaszczenie chorych i Komunia $w. staje sie normal-
na praktyka zaopatrzenia ciezko chorych i umierajacych. Synody z wie-
ku VIII i IX, a nawet rozporzadzenia wiadcow $wieckich nakazywaty

18 Por. B. Nadolski, Namaszczenie chorych (sakrament), [w:] B. Nadolski, Leksykon Li-
turgii, Poznan 2006, s. 1007-1008; Por. Cz. Krakowiak, Namaszczenie chorych. Sakrament
uzdrowienia, Sandomierz 2005, s. 21.

19 Por. B. Nadolski, Namaszczenie chorych (sakrament), dz. cyt., s. 1007-1008.
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kaplanom zabieranie ze sobg Eucharystii i oleju chorych, aby podczas
wizytowania parafian mozna byto przyj$¢ z pomoca chorym. Wzrost tez
szacunek do tego sakramentu, w rezultacie czego zakazano wiernym
postugiwac sie $wietym olejem, jak to byto w poprzednich wiekach?°.

,Udzielanie namaszczenia nie bylo rozpowszechnione, najczesciej
stosowano je wzgledem duchownych, w klasztorach i w odniesieniu
do ludzi zamoznych. W gre wchodzita staba $wiadomos$¢ religijna oraz
roszczenia finansowe duchownych (przyjat sie zwyczaj wynagradzania
za daleka droge itp.). Poza tym namaszczenie bylo zalecane, a nie na-
kazane. Trzeba wzig¢ tez pod uwage zwigzek z sakramentem pokuty.
Trudne wymagania zados¢uczynienia sprawily, ze pokute odkiadano na
koniec zycia [...] Jeszcze w XI w. panowato przekonanie, ze po otrzy-
maniu namaszczenia i ozdrowieniu nie mozna korzysta¢ z praw mat-
zenskich, je$¢ potraw miesnych, chodzi¢ boso, uzywa¢ przescieradta,
na ktéorym przyjeto sie namaszczenie itp. W rezultacie wierni albo nie
przyjmowali namaszczenia (takze w Polsce), albo odktadali je do mo-
mentu $mierci"?!. Od wieku XVI zaczeto naucza¢, iz mozna cze$ciej niz
raz w roku przyjmowac¢ sakrament namaszczenia chorych.

Warto rowniez tutaj zaznaczy¢, iz jeden z ojcow teologii chrze$cijan-
skiej, $w. Tomasz z Akwinu, nauczal w swoim suplemencie do Summy,
iz tak jak choroba fizyczna potrzebuje lekarstwa fizycznego, tak choroba
duchowa, wywotana grzechem, potrzebuje lekarstwa duchowego, a tym
jest wlasnie 6w sakrament namaszczenia. Leczy on ze stabosci ducho-
wych, ktére wywotujg poczucie pozbawienia mocy nieodzownej do wy-
pelniania czynnosci zwigzanych z zyciem faski i chwaty?2.

Na Soborze Trydenckim (1545-1563) pozwolono, aby udzielano te-
go sakramentu w kazdym nowym niebezpieczenstwie $mierci, jednak-
ze zaczeto podkresla¢ jego ujecie jako ,ostatnie namaszczenie”. Sobor
ten méwit o tym sakramencie jako o pomocy dla tych, ktérzy sa w za-
grozeniu $mierci, mowil takze o jego pomocy w przebaczeniu grzechow.
Bylo to zatem wypetnienie i dopetnienie pokuty w perspektywie catego
zycia chrzescijanskiego. Niemniej poszczegoélne ko$cioty lokalne zajety
sie gorliwie praktyka namaszczenia, a nad jego sprawowaniem czuwa-
li biskupi i dziekani®.

20 Por. tamze, s. 1008-1009; Por. Cz. Krakowiak, Namaszczenie chorych..., dz. cyt.,
s. 22-28.

21 B. Nadolski, Namaszczenie chorych (sakrament), dz. cyt., s. 1009.

22 Por. B. Testa, Sakramenty Kosciola, dz. cyt., s. 279.

2 Por. Cz. Krakowiak, Namaszczenie chorych..., dz. cyt., s. 28-30.
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Powr6t zaréwno do wtasciwego rozumienia, jak i praktyki tego sakra-
mentu zapoczatkowal rodzacy sie Ruch Liturgiczny, a mysli te przejat
i skodyfikowat Sobor Watykanski I1. Co do sakramentu chorych postano-
wiono: ,Liczbe namaszczen nalezy dostosowac¢ do okolicznosci, a mod-
litwy wchodzgce w sktad obrzedu namaszczenia chorych tak przejrze¢,
1 uja¢, aby ich tres¢ odpowiadata réznym stanom chorych przyjmujg-
cych ten sakrament"?’. Nowe obrzedy sakramentu namaszczenia cho-
rych jako obowigzujgce zostaly zatwierdzone 7 grudnia 1972 r. Ich sens
krotko i tresciwie oddaje dekret wprowadzajacy je, w ktorym czytamy:
,Kosciot sprawujgc duszpasterstwo chorych, stuzy samemu Chrystuso-
wi w cierpigcych cztonkach Mistycznego Ciata. Spetnia on polecenie
Pana Jezusa, by troszczy¢ sie o chorych (por. Mk 16, 18), i nasladu-
je Jego przyktad. Jezus bowiem «przeszedt dobrze czynigc i uzdrawia-
jac wszystkich» (por. Dz 18, 38). Troske te okazuje Ko$ciét nie tylko od-
wiedzajac chorych, lecz takze podnoszgc ich na duchu przez sakramen-
talne namaszczenie i pokrzepiajgc sakramentem Eucharystii. Czyni to
w czasie trwania choroby oraz wtedy, gdy chorzy znajdujq sie w niebez-
pieczenstwie $mierci. Modli sie réwniez za nich, polecajgc ich Bogu,
zwlaszcza w ostatnich chwilach zycia"?°.

Teologia sakramentu namaszczenia chorych

Sakrament ten w chwili kryzysu fizycznego i duchowego oraz w cza-
sie izolacji chorobowej jest w jakim$ sensie pomoca dla chorego, jest
bowiem przejawem chrze$cijanskiej wiezi, pomocy, braterstwa i wiary.
Zanosi sie przy nim wspoélne modlitwy, zwoluje sie najblizszg rodzine.
Sakrament ten udziela, czyli sprawia taske, ktérg oznacza, tzn. obecny
jest w nim Chrystus, ktéry solidaryzuje sie z chorym, a takze sam cho-
ry wiacza sie we wspolnote z cierpigcym i uwielbionym Chrystusem.
Wyraza i oznacza to modlitwa litanijna odmawiana podczas tego ob-
rzedu. Mozna zatem powiedzie¢, ze moment kryzysu staje sie momen-
tem taski i spotkania z Chrystusem?®. Ukazuje sie tutaj takze swoista
emanacja osobowosci sakramentalnej cztowieka, ktory nie poddaje sie

2 Sobér Watykanski 11, Konstytucja o Liturgii Swietej — Sacrosanctum Concilium, 75
(dalej skrot: KL).

25 Swieta Kongregacja Kultu Bozego, Dekret z 7 grudnia 1972 1., [w:] Sakramenty cho-
rych. Obrzedy i duszpasterstwo, wyd. II, Katowice 2009, s. 8.

26 Por. B. Nadolski, Namaszczenie chorych (sakrament), dz. cyt., s. 1012-1013.
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cierpieniu, nie pozwala mu si¢ zdominowac i zniewoli¢ poprzez pokuse
odwrécenia umystu, duszy i ducha od Zbawiciela?”.

Sakrament ten dotyczy wszystkich oséb zywych oraz zblizony jest do
Eucharystii z tej racji, iz jego przyjecie wymaga od przyjmujacego prze-
bywania w stanie taski uswiecajacej i dlatego poprzedza go sakrament
pokuty. Namaszczenie jawi sie zatem jako dopelnienie sakramentu po-
jednania?3.

~Sakrament ten udziela choremu taski Ducha Swietego, ktéra po-
maga calemu cztowiekowi do zbawienia, a mianowicie umacnia ufnos¢
w Bogu, uzbraja przeciw pokusom szatana i trwodze $mierci. Dzieki tej
pomocy chory moze nie tylko znosi¢ dolegliwosci choroby, ale takze je
przezwyciezac i odzyskac zdrowie, jezeli jest to pozyteczne dla zbawie-
nia jego duszy. Jezeli jest to potrzebne, namaszczenie odpuszcza grze-
chy i staje sie dopelnieniem chrzescijanskiej pokuty"%.

W $wietym namaszczeniu, ktdre tqczy sie z modlitwg plynaca z wia-
ry (por. Jk 5, 15), wyraza sie wiara. Przede wszystkim powinien jg wzbu-
dzi¢ ten, kto udziela sakramentu i ten, kto go przyjmuje. Chorego zbawi
jego wlasna wiara 1 wiara Kosciota, ktoéry wpatruje sie w $mierc i zmar-
twychwstanie Chrystusa, skad sakrament czerpie swoja skuteczno$¢
(por. Jk 5, 15) i réwnoczes$nie dostrzega przyszie krolestwo, ktérego za-
datek otrzymuje w sakramentach'*°.

Kto moze przyjac¢ sakrament chorych?

Sobdér Watykanski II w swoim podejsciu do reformy liturgii i sakra-
mentéw bardzo jasno okresla zakres ich udzielania, jak i dyspozycji oséb
przyjmujacych dany sakrament. Nie inaczej jest i w przypadku omawia-
nego namaszczenia chorych. Sam rytual w swoim wprowadzeniu teo-
logicznym i pastoralnym w punktach od 8 do 14 méwi o tym. Czytamy
w nich: , List $w. Jakuba stwierdza, ze chorych nalezy namaszczac¢, by
ich podzwignac¢ i zbawi¢. Z wielkg wiec gorliwos$cia i pilnoscig nalezy
udziela¢ tego sakramentu wiernym, ktérych zycie jest zagrozone z po-
wodu choroby lub podesziego wieku.

27 Por. A. J. Nowak, Osobowos¢ sakramentalna, Lublin 2000, s. 84.

28 Por. B. Nadolski, Namaszczenie chorych (sakrament), dz. cyt., s. 1012-1013.

29 Wprowadzenie teologiczne i pastoralne, 6, [w:] Sakramenty chorych. Obrzedy i dusz-
pasterstwo, dz. cyt., s. 17-18 (dalej skrot: SCh).

30 SCh, 7; Por. W. Swierzawski, Sakramenty $wiete. Namaszczenie chorych, wyd. II,
Wroctaw 1984, s. 28-37.
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Dla oceny ciezko$ci choroby wystarczy roztropny prawdopodobny
osad takiego stanu bez zbytniego wahania. W razie potrzeby nalezy za-
siegng¢ rady lekarza.

Sakrament ten mozna powtarza¢, jesli chory po przyjeciu namasz-
czenia wyzdrowiat i ponownie zachorowat albo w czasie trwania tej sa-
me choroby nastgpito powazne pogorszenie.

Przed operacja mozna udzieli¢ namaszczenia chorych, jezeli przy-
czyna operacji jest niebezpieczna choroba.

Osobom w podesztym wieku, ktorych sily opuszczajg, mozna udzie-
li¢ namaszczenia chorych réwniez wtedy, gdy nie zagraza im niebez-
pieczna choroba.

Dzieciom rowniez nalezy udzieli¢ namaszczenia chorych, jezeli
osiggnetly taki poziom umystowy, ze ten sakrament moze im przynies¢
pokrzepienie. W razie watpliwosci, czy osiggnely uzywanie rozumu, na-
lezy udzieli¢ sakramentu.

W katechezie ogolnej i rodzinnej nalezy tak wychowywa¢ wiernych,
aby sami prosili o namaszczenie chorych natychmiast, gdy nadejdzie
wlasciwy moment. Niech go przyjmuja z gleboka wiarg i poboznoscia
i niech wystrzegajq sie ztego zwyczaju odkiadania przyjecia tego sakra-
mentu. Wszystkich, ktoérzy opiekuja sie chorymi, nalezy pouczy¢ o natu-
rze tego sakramentu.

Chorym, ktérzy stracili przytomno$¢ lub uzywanie rozumu, nalezy
udzieli¢ sakramentu, jezeli istnieje prawdopodobienstwo, ze jako wie-
rzgcy prosiliby o to, gdyby byli przytomni's!.

Dalej w punkcie 15 czytamy takze o tym, iz jezeli zachodzi wat-
pliwo$¢, czy chory zmart, czy tez moze jeszcze zyje (np. w przypadku
$mierci klinicznej), nalezy tego sakramentu udzieli¢ warunkowo we-
dtug przepisow, ktére podaje we wtasciwym miejscu rytuat®?.

Takze Kodeks Prawa Kanonicznego precyzuje, kto moze do tego sa-
kramentu przystgpi¢. Innym chrzes$cijanom odigczonym szafarz katoli-
cki moze udzieli¢ tego sakramentu wtedy, gdy nie mogg oni zwrdcic¢ sie
do wtasnego szafarza, sami o namaszczenie poproszg, wyrazajac co do
tego sakramentu wiare katolicka. Oczywiscie musza by¢ tez przygoto-
wani do jego przyjecia i odpowiednio dysponowani*.

31 SCh, 8-14.
32 Por. SCh, 15; Por. Cz. Krakowiak, Namaszczenie chorych ..., dz. cyt., s. 47-51.
3 Por. Kodeks Prawa Kanonicznego, kan. 844 § 3—-4 (dalej skrét: KPK).
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Komu nie wolno udzieli¢ sakramentu namaszczenia
chorych?

Prawodawstwo koscielne jasno okresla osoby, ktérym tego sakramen-
tu nie wolno udzieli¢. I tak nie wolno go udzieli¢ w dwdéch przypadkach,
mianowicie gdy: 1) chory juz zmart®*, oraz gdy 2) chory nie okazuje za-
lu za grzechy lub uparcie trwa w jawnym grzechu ciezkim, lub odma-
wia przyjecia sakramentu®>.

Kto moze by¢ szafarzem sakramentu namaszczenia?

Zarowno KPK jak i rytual namaszczenia jasno méwiq, iz szafarzem
tego sakramentu jest tylko kaptan®t. ,,Zwyczajnie spetniajg te postuge
biskupi, proboszczowie, wikariusze parafialni, kapelani szpitalni oraz
przetozeni [...] wspélnot zakonnych"?7.

Inni kaptani udzielaja tego sakramentu za zgoda tych kaplanow,
o ktorych bylta juz mowa powyzej®.

Co jest potrzebne do sprawowania tego sakramentu
i jak go udzielic?

Kosciot w swojej nauce o sakramentach oraz prawodawstwie na-
uczatl, ze ,wlasciwg materig sakramentu namaszczenia chorych jest olej
z oliwek albo, gdy okoliczno$ci tego wymagajg, inny olej roslinny"%.
Olej ten powinien poswieci¢ biskup?’, czego dokonuje zreszta podczas
uroczystej celebracji Mszy Krzyzma w Wielki Czwartek?!. Samo po-
Swiecenie tego oleju dokonuje sie poprzez formule, ktérg biskup odma-
wia w czasie I Modlitwy Eucharystycznej lub przed doksologig w in-
nych modlitwach eucharystycznych. Formuta ta brzmi: , Boze, Ojcze

34 Por. SCh, 15.

35 Por. tamze; Por. KPK, kan. 1007.

36 Por. KPK, kan. 1007; Por. SCh, 16.

37 Sch, 16; Por. KKK, 1516; Por. KPK, kan. 1003 § 2.
38 Por. SCh, 18.

39 SCh, 20.

40 Por, SCh, 21.

41 Por. MR, s. 119-121.
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wszelkiej pociechy, Ty przez swojego Syna chciate$ leczy¢ cierpienia
chorych, wystuchaj taskawie modlitwy peinej wiary: prosimy Cie, Bo-
ze, ze$lij z niebios Twojego Ducha Swietego Pocieszyciela, by Jego moc
przenikneta ten olej, ktéry za Twoja sprawg wydato zywe drzewo dla po-
krzepienia ciata. Niech Twoje $wiete btogostawienstwo sprawi, by ten
olej stat sie ochrong dla ciata, duszy i ducha kazdego, kto bedzie nim
namaszczony, aby uwalniat od wszelkich cierpien, choréb i stabosci. Bo-
ze, niech to bedzie Twoj $wiety olej dla nas przez Ciebie poswiecony,
w imie naszego Pana Jezusa Chrystusa'4?. Olej ten moze takze w sytu-
acji nadzwyczajnej poswieci¢ kazdy kaplan, ktéry sprawuje sakrament
namaszczenia, ale tylko w czasie tego sakramentu®.

»lak jak wszystkie sakramenty namaszczenie chorych jest celebracja
liturgiczng i wspdélnotowa niezaleznie od tego, czy jest udzielane w ro-
dzinie, w szpitalu czy w Kosciele, jednemu choremu czy catej grupie cho-
rych. Bardzo odpowiednia jest celebracja namaszczenia chorych pod-
czas Eucharystii, pamiatki Paschy Pana. Je$li okolicznosci tego wyma-
gaja, jego celebracja moze by¢ poprzedzona sakramentem pokuty, a po
jego przyjeciu nastepuje Eucharystia. Jako sakrament Paschy Chrystu-
sa Eucharystia powinna by¢ zawsze ostatnim sakramentem ziemskiej
pielgrzymki, «wiatykiem" na «przejscie"” do zycia wiecznego'4.

»Stowo 1 sakrament tworzg nierozerwalng catos¢. Celebracja zaczy-
na sie liturgia stowa, poprzedzong aktem pokutnym. Stowa Chrystusa
i $wiadectwo Apostotéw budzg wiare chorego i wspolnoty, by prosi¢ Pa-
na o moc Jego Ducha"#.

,Celebracja namaszczenia chorych obejmuje przede wszystkim naste-
pujace elementy: «kaptani Kosciota» (Jk 5,14) wkiadajg w milczeniu re-
ce na gtowy chorych i modla sie nad chorymi w wierze Kos$ciota; jest to
epikleza wilasciwa dla tego sakramentu; nastepnie namaszczajg chorego
$wietym olejem, poswieconym, jesli to mozliwe, przez biskupa. Czynno-
$ci liturgiczne wskazuja na taski, jakich ten sakrament udziela chorym'“.

Wedtug zasad ujetych w obrzedach ,,chorego namaszcza sie na czo-
le i na rekach. Formute nalezy tak podzieli¢, by pierwsza czes¢ wypo-
wiedzie¢ przy namaszczaniu czota, druga za$, gdy namaszcza sie rece.
W nagtym wypadku wystarczy dokonac¢ jednego namaszczenia na czole

2 MR, s. 121.
4 Por. SCh, 21 b.
44 KKK, 1517.
4 KKK, 1518.
46 KKK, 1519.
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albo, jezeli szczegodlna sytuacja chorego tego wymaga, na innej bardziej
odpowiedniej czesci ciata, wymawiajac catg formute"4’.

Sama za$ formula sakramentalna wypowiadana przez szafarza brzmi
w jezyku polskim: Przez to $wiete namaszczenie niech Pan w swoim nie-
skoriczonym mitosierdziu wspomoze ciebie faskq Ducha Swietego. Pan,
ktory odpuszcza ci grzechy, niech cie wybawi i taskawie podzwignie*.
Jest to oddanie tekstu tacinskiego obowigzujacego w catym Kosciele:
Per istam sanctam unctiénem et suam piissimam misericérdiam, ddiuvet
te Déminus grdtia Spiritus Sancti, ut a peccdtis liberdtum te salvet atque
propitius dllevet®.

Jak sie przygotowac do przyjecia tego sakramentu?

Biskup Antoni Diugosz w swoim liscie do chorych naucza, iz ,do
przyjecia sakramentu chorych przygotowujemy sie przez cate zycie. Bez
wzgledu na ple¢ i wiek mozemy doswiadczy¢ wiele razy cierpienia fi-
zycznego i psychicznego. Skoro namaszczenie chorych jest darem Boga
dla cztowieka, niosgcym duchowe pomoce, nie mozemy, bedac chory-
mi, ba¢ sie przyja¢ owego sakramentu. Szczegoélnie przechodzenie po-
waznej choroby daje nam prawo do proszenia o laske, o dary, jakie wig-
74 sie z przyjeciem tego sakramentu'*°. I dodaje dalej piekny tekst mod-
litwy: ,,Panie Jezu, pozwol mi przezywac¢ kazda chorobe w lgcznosci
z Twoimi darami, ktére chcesz mi dawa¢ w sakramencie namaszczenia.
Niech wszyscy chorzy z nadzieja 1acza sie z Tobg, kiedy przychodzisz
w tym sakramencie ze swoimi szczegolnymi taskami's?.

Takie podej$cie modlitewne do choroby, cierpienia i starosci (ktéra
zastuguje na ponowne rozbudzenie szacunku i powazania®?), a takze
w obliczu $mierci, Kosciét nieustannie zalecat i zaleca swoim wiernym,
czego przykladem sa chociazby liczne modlitwy w takich sytuacjach
dostepne w r6znego rodzaju modlitewnikach osobistych®. Znalazto to

47 SCh, 23.

4 SCh, 25.

4 Ordo unctionis infirmorum eorumque pastora lis curae, editio typica, Vatican
MCMLXXII, 25.

%0 A. Dtugosz, Namaszczenie chorych. List do chorych i ich opiekunéw. Obrzed sakra-
mentu, Czestochowa 2010, s. 13.

51 Tamze.

52 Por. Jan Pawet II, List Do moich Braci i Sidstr — ludzi w podeszlym wieku, 9.

%3 Por. Droga do nieba, wyd. LVII, Opole 1998, s. 47-50. Por. Resurrectionem tuam con-
fitemur. Modlitewnik zmartwychwstanca, Krakow 2006, s. 230-237.
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réwniez swoje odzwierciedlenie w zapisach prawodawstwa niektérych
zakonowd* oraz w ich poboznych praktykach ujetych w rytuatach czy ce-
remoniatach®.

Warto takze pamieta¢ o walorach estetycznych wyrazajacych sza-
cunek dla tego sakramentu. Chodzi tutaj gtéwnie o przyjmujacych sa-
krament namaszczenia we wilasnym domu. ,Ze wzgledu na obecnego
w sakramentach Chrystusa nalezy odpowiednio przygotowa¢ mieszka-
nie chorego. Obowigzek ten spoczywa na opiekunach chorego. Przed
przybyciem kaplana nalezy przygotowac stét nakryty bialym obrusem.
Na nim stawia sie krzyz (o ile to mozliwe), dwie $§wiece, naczynie z wo-
da $wiecong i matg gatazka (lub kropidtem) do pokropienia oraz tro-
che waty. Jezeli po namaszczeniu chory ma przyja¢ Komunie $w. nale-
Zy jeszcze przygotowac szklanke czystej wody z tyzka stotowa (aby uta-
twi¢ choremu spozycie Hostii).

Dopiero gdy kaptan wchodzi, zapala sie Swiece. W czasie udziela-
nia sakramentu powinni wraz z kaptanem modli¢ sie wszyscy cztonko-
wie rodziny, a jesli to mozliwe, takze sgsiedzi, znajomi i przyjaciele's°.

Czas i miejsce udzielania sakramentu namaszczenia
chorych

Wolno tego sakramentu udziela¢ w kazdym czasie. Nie nalezy jed-
nak odkladac¢ jego przyjecia na czas np. agonii, bo rzeczywiscie wow-
czas moze kojarzy¢ sie wiernym, ze ksigdz przychodzacy do chorego
jest zwiastunem $mierci. Méwi o tym, za Konstytucjg o Liturgii Swie-
tej Soboru Watykanskiego II i Kodeksem Prawa Kanonicznego, Kate-
chizm Kosciota Katolickiego w takich oto stowach: ,Namaszczenie cho-
rych «nie jest sakramentem przeznaczonym tylko dla tych, ktérzy znaj-
duja sie w ostatecznym niebezpieczenstwie utraty zycia. Odpowiednia
zatem pora na przyjecie tego sakramentu jest juz wowczas, gdy wier-
nym zaczyna grozi¢ niebezpieczenstwo $mierci z powodu choroby lub
starosci»"¥,

54 Por. Konstytucje Zgromadzenia Zmartwychwstania Pana Naszego Jezusa Chrystusa,
pkt. 140, Rzym 2001, s. 84.

% Por. Ceremoniat Zakonny Polskiej Prowincji Zgromadzenia Zmartwychwstania Pana
Naszego Jezusa Chrystusa, wyd. studyjne, Krakow 2010, s. 139-154.

% Wprowadzenie, 5, [w:] Diecezjalna Komisja Liturgiczna w Opolu, Sakrament na-
maszczenia chorych, Opole 1986, s. 10-11.

57 KKK, 1514; por. KL, 73; por. KPK, kan. 1004, § 1; por KPK, kan. 1005, 1007.



Ten sam Katechizm w nastepnym punkcie uczy, iz wolno ponownie
udzieli¢ tego sakramentu wéwczas, gdy dany chory, juz namaszczony,
odzyskatl zdrowie, lecz znéw po pewnym czasie zostat dotkniety nowa
ciezka choroba. W ciggu tej samej choroby mozna znéw udzieli¢ sakra-
mentu namaszczenia, gdy stan chorego wyraznie sie pogorszy? 8.

Ponadto we wspdiczesnej praktyce duszpasterskiej Kosciota istnieje
wiele mozliwosci innych terminéw dogodnych i ustanowionych dla cho-
rych i starszych, aby ten sakrament przyja¢ np. w swiatyni miejscowe;.
Moga to by¢ takie okolicznosci jak: 1) praktykowanie przyjecie sakra-
mentu namaszczenia w dniu 11 lutego, kiedy to obchodzi sie¢ w Kosciele
katolickim Swiatowy Dzien Chorego wprowadzony przez papieza Jana
Pawta II, 2) specjalne Msze dla chorych i starszych sprawowane w para-
fiach w wyznaczonym terminie, 3) podczas misji parafialnych lub reko-
lekcji mowi sie o mozliwos$ci przyjecia sakramentu namaszczenia cho-
rych przez osoby starsze lub ciezko chore, ktore nie sg w stanie uczest-
niczy¢ w praktykach misyjnych lub rekolekcyjnych wraz z pozostalymi
parafianami, 4) kazdy termin, dogodny dla chorego lub osoby starszej,
zgloszony wczesniej u miejscowych duszpasterzy.

Zazwyczaj miejscem udzielania omawianego sakramentu jest dom
lub mieszkanie chorego, a takze szpitale. Po Soborze Watykanskim II
takim miejscem jest rowniez koscidl lub kaplica, w tym takze kaplica
szpitalna. W kosciele lub kaplicy udziela sie sakramentu namaszcze-
nia chorym np. przed operacjg, ale tez w ostatnich latach jest to miejsce,
gdzie sprawuje sie liturgie tego sakramentu, czesto podczas Mszy $w.,
dla wiekszej grupy oséb.

Inne praktyki duszpasterstwa wzgledem chorych

W catej panoramie choroby, jaka jawi sie¢ w naszym zyciu, Kosciét sta-
ra sie wyj$¢ naprzeciw ludziom cierpigcym oraz starszym takze w inny
sposob anizeli tylko i wylacznie poprzez sakrament namaszczenia cho-
rych. Nalezy jednak pamieta¢, iz zarbwno omawiany sakrament, jak i in-
ne praktyki stanowig przejaw i wyraz mitosci Chrystusa i Jego Ko$ciota.

W tej mitos$ci powinni stara¢ sie uczestniczy¢ wszyscy chrzescijanie
poprzez odwiedziny os6b chorych i starszych, umacnianie ich w wierze,
a takze spieszenie im z braterskqg pomoca w ich potrzebach®.

% KKK, 1515.
%9 Por. SCh, 42.
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W Mistycznym Ciele Chrystusa, jakim jest Ko$ciét jesli jeden czto-
nek cierpi, wspolcierpig z nim wszystkie cztonki (1 Kor 12, 26). Dlate-
go tak bardzo ceni sie mitosierdzie wzgledem chorych, dzieta charyta-
tywne oraz wzajemnej pomocy, ktdrych celem jest niesienie ulgi wszel-
kim ludzkim potrzebom. Wszystkie za$ wysitki techniki zmierzajgce do
przedluzenia zycia biologicznego i kazda serdeczng troske o chorych,
bez wzgledu na to, od kogo pochodzi, mozna uwazac za przygotowanie
do przyjecia Ewangelii i za forme udziatu w postudze Chrystusa, ktéry
niesie ulge chorym"e°,

»Dlatego wszyscy ochrzczeni powinni uwazac¢ za swoéj szczegol-
ny obowigzek uczestniczenie w postudze wzajemnej mifosci cztonkow
Chrystusa tak przez walke z choroba i spelnianie uczynkéw mitosci
wzgledem chorych, jak tez przez udziat w sprawowaniu sakramentow
przeznaczonych dla chorych. Sakramenty te, podobnie jak i inne, ma-
ja charakter wspdlnotowy, co w miare moznos$ci powinno znalez¢ wyraz
w ich sprawowaniu'®!.

»Szczegoblny udziat w niesieniu ulg chorym maja krewni i wszyscy,
ktorzy z jakiegokolwiek tytutu nimi sie opiekujg. Oni to przede wszyst-
kim powinni pokrzepia¢ chorych stowami wiary i wsp6lng modlitwa;
polecac¢ ich cierpigcemu i uwielbionemu Panu, a nawet zacheca¢, aby
laczyli sie dobrowolnie z meka i Smiercig Chrystusa i w ten sposéb przy-
sparzali dobra ludowi Bozemu. Kiedy za$ stan zdrowia sie pogarsza,
obowigzkiem krewnych i opiekunow jest w pore powiadomic¢ probosz-
cza, chorego za$ delikatnie i roztropnie przygotowac do przyjecia sakra-
mentéw w odpowiednim czasie"%2.

Duszpasterstwo chorych w szczegélny sposob zaleca regularne odwie-
dziny chorych przez kaptanow. Sg to zazwyczaj comiesieczne odwiedzi-
ny u chorych przy okazji pierwszego pigtku lub pierwszej soboty miesig-
ca (w zaleznosci od diecezji), a takze z okazji Swigt Wielkanocy i Boze-
go Narodzenia, jak i odpustu parafialnego. W czasie tych comiesiecznych
i okoliczno$ciowych wizyt chorzy i starsi moga przyja¢ Komunie swieta
i przystapi¢ do sakramentu pokuty®.

»Duszpasterze powinni troszczy¢ sie o to, by chorzy i starsi mogli przyj-
mowac Eucharystie czesto, a nawet, jesli to mozliwe, codziennie, zwtaszcza

60 SCh, 32.

61 SCh, 33.

62 SCh, 34.

8 Por. Wprowadzenie, 6, [w:] Diecezjalna Komisja Liturgiczna w Opolu, Sakrament...,
dz. cyt., s. 11; por. SCh, 35, 43.
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w okresie wielkanocnym, chociaz nie chorujg ciezko i nie zagraza im nie-
bezpieczenstwo $mierci. Tym, ktérzy nie moga przyja¢ Komunii swietej
pod postacig chleba, wolno jej udzieli¢ tylko pod postacig wina'®4.

Niemniej aby te praktyki powiodly sie, wymaga to ciagtej katechezy
skierowanej do wiernych. Jest to przejawem wychowywania do petnie-
nia dzietl mitosierdzia wzgledem duszy i ciata, co stanowi jeden z prio-
rytetow duszpasterstwa i jest $wiadectwem zywotnosci chrze$cijanskiej
wspolnoty®. W tej postudze milosierdzia realizuje sie wezwanie do ko-
munii i solidarnosci cztonkéw Mistycznego Ciata Chrystusa®. Doko-
nuje sie to takze poprzez wspodlprace grup parafialnych, wspoélnot, po-
boznych wiernych i wreszcie samych rodzin z duszpasterzami. Tworza
sie wowczas grupy — zespoly pomocnikéw duszpasterzy, ktorzy nie tyl-
ko wyszukujg osoby chore i starsze we wspoélnocie parafialnej, lecz tak-
ze otaczajg je troska przez odwiedziny, wsparcie duchowe, zwykta roz-
mowe, jak i katecheze itp.%.

A czym jest Wiatyk?

Mimo iz sam Wiatyk jako taki nie jest tematem tego artykutu, to wypa-
da tutaj takze krotko o nim wspomnie¢. Bedzie to tylko przywotanie kil-
ku wzmianek zamieszczonych w obrzedach sakramentu chorych, w kto-
rych odnos$nie Wiatyku podaje sie takie oto informacje: , Przy przej$ciu
z tego zycia do wiecznos$ci cztowiek wierzacy zostaje umocniony Wia-
tykiem Ciata i Krwi Chrystusa i otrzymuje zadatek zmartwychwstania,
zgodnie ze stowami Pana: «Kto spozywa moje Cialo i pije moja Krew,
ma zycie wieczne, a Ja go wskrzesze w dniu ostatecznym” (J 6, 54).
O ile to mozliwe, Wiatyk nalezy przyjmowac podczas Mszy $w., by cho-
ry mogt otrzymac¢ Komunie $w. pod dwiema postaciami, a takze i z tej
przyczyny, ze Komunia $w. przyjmowana jako Wiatyk jest szczegolnym
znakiem uczestnictwa w tajemnicy $mierci Pana i Jego przejscia do Oj-
ca, sprawowanej w Ofierze Mszy $w.

8 Komunia $wieta i kult Eucharystii poza Mszq $wietq. Dostosowane do zwyczajéw die-
cezji polskich, 14, Katowice 1985, s. 17.

5 Por. Kongregacja do Spraw Duchowienstwa, Instrukcja Kaplan pasterz i przewodnik
wspdlnoty parafialnej, 22.

% Por. Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, 84-85.

67 Por. A. Rumun, Duszpasterstwo ludzi starszych, [w:] J. Charytanski [red.], Ludzie
chorzy i starsi w Kosciele, Warszawa 1981, s. 147-151; por. L. R. Llorente, Namaszczenie.
Pokrzepienie..., dz. cyt., s. 96-98.
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Do przyjecia Wiatyku zobowigzani sq wszyscy ochrzczeni, ktérzy mo-
ga przyja¢ Eucharystie. W niebezpieczenstwie $mierci, niezaleznie od
przyczyny, z ktérej ono wynika, obowigzuje wszystkich wiernych przy-
kazanie przyjecia Komunii $w. Duszpasterze powinni czuwa¢, aby nie
odktadano udzielania tego Sakramentu, lecz aby wierni zostali nim po-
krzepieni, dopoki majg petna $wiadomosc.

Zaleca sie nadto, by wierny przed przyjeciem Wiatyku odnowit przy-
mierze chrztu swietego, przez ktéry zostat wigczony w grono dzieci Bo-
zych i stat sie wspoétdziedzicem obiecanego zycia wiecznego.

Zwyczajnymi szafarzami Wiatyku sq: proboszcz i wikariusze para-
fialni, kapelani oraz przetozony wspolnoty w kleryckich instytutach za-
konnych i stowarzyszeniach zycia apostolskiego w stosunku do wszyst-
kich domownikow.

W nagtlej potrzebie albo za pozwoleniem, przynajmniej domys$lnym,
kompetentnego szafarza kazdy kaptan lub diakon moze udzieli¢ Wiaty-
ku. W razie braku kaptana i diakona kazdy wierny prawnie wyznaczony
do udzielania Komunii moze zanie$¢ Wiatyk's,

»Na wypadki szczegélne, w ktérych wierny z powodu nagtej choroby
lub innych przyczyn znajdzie sie niespodziewanie w niebezpieczenstwie
$mierci, jest przewidziany obrzed potaczony, podczas ktérego udziela sie
choremu sakramentu pokuty, namaszczenia i Eucharystii jako Wiatyku.

Gdy niebezpieczenstwo $mierci jest bliskie i nie ma czasu na to, by
udzieli¢ wszystkich sakramentéw wediug podanego wyzej porzadku,
woéwczas najpierw umozliwia sie choremu odbycie sakramentalnej spo-
wiedzi, w koniecznym wypadku ogdlnej, nastepnie udziela mu si¢ Wia-
tyku, do przyjecia ktérego w niebezpieczenstwie Smierci kazdy wier-
ny jest obowigzany. Potem dopiero, jezeli czas pozwala, nalezy udzieli¢
Swietego namaszczenia. Jezeli chory z powodu stabo$ci nie moze przy-
ja¢ Komunii $w., nalezy mu udzieli¢ namaszczenia chorych"®°.

Spostrzezenia ogolne i zakonczenie

Patrzgc na powyzsze zapisy tego artykutu, jak i na praktyke dusz-
pasterska, zastanawia fakt, ze tak mato ludzi nadal chce przystapi¢
do sakramentu namaszczenia chorych. Nasuwa sie refleksja, iz nadal
pokutuje w mentalnosci wspdiczesnego cztowieka (zaréwno chorego,

% SCh, 26-29.
% SCh, 30.
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starszego, jak i zdrowego) przekonanie, ze sakrament ten ma sprowa-
dzi¢ $mier¢, a nie umocnienie i zycie. Mozna zatem powiedzie¢, za
przywolywanym juz bp. Dtugoszem, iz ,,czesto zdrowi boja sie mysleé
o cierpieniu i chorobie, dlatego nie chcg wzywac¢ ksiedza do chorych.
Tymczasem rzeczywistym celem sakramentu chorych jest doprowadze-
nie do autentycznego spotkania chorego z Chrystusem w cierpieniu, tak
by chory zjednoczyt sie z Chrystusowym cierpieniem, a przez to aby je-
go cierpienie otrzymato nadprzyrodzony wymiar.

Sakramentu namaszczenia nie mozna utozsamiac¢ z lekarstwem cia-
ta czy tez magicznym dziataniem. Sakrament jest znakiem, ze Chry-
stus jest obecny z chorym. Chory jest przyjmowany i ogarniety mitos$cig
zmartwychwstatego Jezusa"’°.

Nalezy takze pamietac¢ o tym, iz jako ludzie wierzacy, a wiec z zato-
zenia wypetniajgcy IV przykazanie Boze (czci ojca i matki), mamy obo-
wigzek troski duchowej i fizycznej o swoich bliskich, takze w wymia-
rze sakramentalnym, ktéry stanowi najwyzszy wyraz naszego kultu’!.
,Niezbywalnym obowigzkiem dzieci wobec rodzicow czy rodziny wo-
bec osoby chorej lub starszej jest zadbanie o przyjecie namaszczenia
chorych. Najblizsi powinni zadbac¢ réwniez o to, aby chory, ktory juz zo-
stal zaopatrzony $wietymi sakramentami, mégt w czasie choroby czes-
ciej przyjmowac Komunie swietg, a takze przed $miercig przyja¢ Eucha-
rystie jako Wiatyk na droge do domu Ojca"”2.

Skoro zatem Ko$ciot w swej madrosci chce otoczy¢ chorych, cierpia-
cych i starszych darem samego Chrystusa poprzez btogostawienstwo
(np. obrzed btogostawienstwa starcow pozostajagcych w domu”?; obrzed
btogostawienstwa chorych’, czy tez obrzed bilogostawienstwa placéwek
medycznych’’), namaszczenie — konsekracje ciata chorego’®, zjednocze-
nie w Mszy’?, Komunii i sakramencie, to dlaczego tak czesto poszczegol-
ne czlonki tego Mistycznego Ciata wzbraniajg sie przed tym?

70 A. Dtugosz, Namaszczenie chorych. List do chorych..., dz. cyt., s. 12.

7t Por. S. C. Napidérkowski, Z Chrystusem w znakach. Zarys sakramentologii ogdlnej,
Niepokalanow 2006, s. 69-70.

72 R. Nowacki, U. Haskiewicz, G. Sztandera [red.], Rytual domowy. Rok rodziny kato-
lickiej, Wtoctawek 2010, s. 149.

73 Obrzedy blogostawienstw dostosowane do zwyczajoéw diecezji polskich, t. 1, Katowi-
ce 2010, s. 118-132.

74 Tamze, s. 133-146.

75 Tamze, s. 254-260.

76 Por. A. Diugosz, Namaszczenie chorych. List do chorych..., dz. cyt., s. 9.

77 Por. Msza za chorych, [w:] MR, ss. 164-165; Msza za umierajqgcych, [w:] MR, s. 165-
166; Msza przy udzielaniu Wiatyku, w: MR, s. 77; Msza o faske dobrej $mierci, w: MR,
s. 178-179.
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Zastanawia, dlaczego w obliczu choroby i cierpienia nie chcemy
przyjac taski umocnienia, pokoju i odwagi, by przezwycieza¢ trudnosci
zwigzane ze stanem ciezkiej choroby lub niedotestwem staro$ci? Dla-
czego odrzucamy dar Ducha Swietego, ktéry ma w nas odnowi¢ ufnos¢
i wiare w Boga oraz umacnia przeciw pokusom ztego ducha, przeciw
pokusie zniechecenia i trwogi przed $miercig?’é.

Warto zatem na koniec jeszcze raz przytoczy¢ dla przypomnienia, iz
»skutki specjalnej taski sakramentu namaszczenia chorych sg nastepu-
jace:

— zjednoczenie chorego z mekg Chrystusa dla jego wtasnego dobra
oraz dla dobra catego Kosciota;
umocnienie, pokéj i odwaga, by przyjmowac¢ po chrzescijansku
cierpienia, choroby lub starosci;
przebaczenie grzechow, jesli chory nie mogt go otrzymac przez sa-
krament pokuty;
powr6t do zdrowia, jesli to stuzy dobru duchowemu;

— przygotowanie na przejscie do zycia wiecznego"’®.

Reasumujgc wszystko to, co do tej pory zostalo powiedziane, nalezy
pamieta¢, iz choroba jest objawieniem sie cztowiekowi Boga Wszech-
mogacego w tajemnicy cierpienia i $mierci, przez jakie przeszed?t takze
nasz Pan i Zbawiciel Jezus Chrystus, ktoéry wskazuje nam droge i eta-
Py przejscia przez nie wiasnie w sakramencie namaszczenia®. Ujmu-
je to tre$¢ jednej z modlitw po namaszczeniu: , Panie, Jezu Chryste, Ty
przyjates ludzka nature, aby uwolni¢ ludzi od grzechéw i chorob. Wej-
rzyj taskawie na swojego stuge, ktory (swoja stuzebnice, ktéra) oczekuje
uzdrowienia duszy i ciala. W Twoje imie namasciliémy go (ja) $wietym
olejem. Pokrzep go (ja) swoja moca i udziel mu (jej) pociechy, aby odzy-
skat (a) sity i przezwyciezy? (a) zto. Daj mu (jej) ufnos¢, ze jego (jej) cier-
pienia przyniosa owoc, skoro pozwolite$ mu (jej) uczestniczy¢ w swojej
mece. Ktéry zyjesz i krolujesz na wieki wiekow '8!,

78 Por. KKK, 1520.

7 KKK, 1532.

80 Por. M. Malinski, Po co sakramenty, Wroctaw 1984, s. 336; por. tamze, s. 328-336.
81 SCh, 100 B.
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Sickness and the Sacrament of the Anointing
of the Sick in Christians’ Life

Introduction

Traditionally referred to as Extreme Unction or Last Rites, the Sacrament
of the Anointing of the Sick was previously most commonly administered to
the dying, for the remission of sins and the provision of spiritual strength and
health. In modern times, however, its use has been expanded to all who are
gravely ill or are about to undergo a serious operation, and the Church stress-
es a secondary effect of the sacrament: to help a person recover his health. Like
Confession, Holy Communion, to which it is closely linked, the Sacrament of
the Anointing of the Sick can be repeated as often as is necessary.

Biblical Roots

The modern celebration of the Sacrament of the Anointing of the Sick recalls
the early Christian use, going back to biblical times. When Christ sent His dis-
ciples out to preach, ,they cast out many devils, and anointed with oil many that
were sick, and healed them" (Mark 6, 13). James 5, 14-15 ties physical heal-
ing to the forgiveness of sins: , Is any man sick among you? Let him bring in the
priests of the church, and let them pray over him, anointing him with oil in the
name of the Lord. And the prayer of faith shall save the sick man: and the Lord
shall raise him up: and if he be in sins, they shall be forgiven him".

Who May Receive the Sacrament?

Following this biblical understanding, the Catechism of the Catholic Church
notes that: The Anointing of the Sick ,,is not a sacrament for those only who are at
the point of death. Hence, as soon as anyone of the faithful begins to be in dan-
ger of death from sickness or old age, the fitting time for him to receive this sac-
rament has certainly already arrived".

When in doubt, priests should err on the side of caution and provide the sac-
rament to the faithful who request it.

The Form of the Sacrament

The essential rite of the sacrament consists in the priest (or priests, in the
case of the Eastern Churches) laying hands on the sick, anointing him with
blessed oil (usually olive oil blessed by a bishop, but in an emergency, any veg-
etable oil will suffice), and praying , Through this holy anointing may the Lord
in his love and mercy help you with the grace of the Holy Spirit. May the Lord
who frees you from sin save you and raise you up”.

When circumstances permit, the Church recommends that the sacrament
take place during Mass, or at least that it be preceded by Confession and fol-
lowed by Holy Communion.
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The Minister of the Sacrament

Only priests (including bishops) can administer the Sacrament of the Anoint-
ing of the Sick, since, when the sacrament was instituted during Christ's send-
ing out of His disciples, it was confined to the men who would become the orig-
inal bishops of the Church.

The Effects of the Sacrament

Received in faith and in a state of grace, the Sacrament of the Anointing of
the Sick provides the recipient with a number of graces, including the fortitude
to resist temptation in the face of death, when he is weakest; a union with the
Passion of Christ, which makes his suffering holy; and the grace to prepare for
death, so that he may meet God in hope rather than in fear. If the recipient was
not able to receive the Sacrament of Confession, Anointing also provides for-
giveness of sins. And, if it will aid in the salvation of his soul, Anointing may re-
store the recipient's health.

Stowa klucze: sakrament namaszczenia, namaszczenie, sakrament,
olej, choroba, cierpienie, staro$¢, uzdrowienie, Komunia chorych
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POLE EWANGELIZACJI CZY FRONT?
— 20 LAT KATECHIZACJI W SZKOLE

...rzeczywiscie zyjemy w epoce, w kitdrej konieczna jest no-
wa ewangelizacja; w ktérej Ewangelia powinna by¢ gloszo-
na w swojej wielkiej, ciggle aktualnej racjonalnosci, a zara-
zem gloszenie to winno mie¢ moc przekraczajqcq to, co ra-
cjonalne, aby dociera¢ w nasze mySlenie i rozumienie?
Benedykt XVI

Dokiadnie 20 lat temu 2 sierpnia 1990 roku, na mocy instrukcji wydanej
przez 6wczesnego ministra Edukacji Narodowej, religia na nowo stata
sie przedmiotem nauczanym w polskiej szkole. Okragla rocznica tego wy-
darzenia przyniosta ozywiong dyskusje na temat jakosci lekcji religii i za-
sadnosci jej obecnosci w szkolnych murach. Na przetomie ostatnich dwéch
dziesiecioleci dokonato sie wiele przeobrazen w polskiej rzeczywistosci, co
pociagneto za sobg takze zmiany w przestrzeni wspoélnoty Kosciota.

Przywotana na wstepie wypowiedZ Benedykta XVI wyraza $wiado-
mos$¢ istnienia nowych czynnikoéw, ktére zmieniajg oblicze wspoélnoty
wierzacych, a takze troske papieza o to, aby Ewangelia na nowo wnikne-
ta w przestrzen ludzkiego mys$lenia i rozumienia.

! Benedykt XVI, w rozmowie z Peterem Seewaldem, [w:] Swiattosé swiata, Krakéw
2011, s. 146.
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Juz Ojcowie Synodalni zebrani na IV Zgromadzeniu Ogoélnym Syno-
du Biskupow, poswieconym katechizacji, ktére odbyto sie w pazdzierni-
ku 1977 r., stwierdzili ze "...katecheza potrzebuje stalej odnowy przez
pewne pogliebienie samego jej pojecia i jej podstaw pedagogicznych,
przez poszukiwanie stosownego dla niej jezyka, przez wykorzystanie
nowych srodkéw do skutecznego przekazu wtasnego oredzia"?. To sta-
nowi najwieksze wyzwanie dla Kosciota, niezaleznie od tego, czy kate-
cheza nauczana jest w szkole, czy w parafii. Istotne jest, aby przekazy-
wane tresci odnosily zamierzony skutek.

1. Twierdza do zdobycia

Przekazywanie dzisiaj mlodemu pokoleniu Ewangelii napotyka na
wiele przeciwnosci i jak sie okazuje nie sa to przeszkody natury tech-
nicznej ani tez nie jest to sprawa miejsca, lecz mury, ktérych funda-
menty tkwig w samym cztowieku. Wéréd nich chciatbym zaprezentowad
cztery, ktére stanowig dzisiaj powazne wyzwanie dla Kos$ciota i dla gto-
szonej przez niego Ewangelii: obojetnos$¢, poczucie bezsensu, wtérny
analfabetyzm religijny i nieumiejetnos$¢ stuchania.

+Religia tak jest potrzebna szkole, jak benzyna do silnika diesla.
A moéwigc serio, nikt nikomu nie kaze chodzi¢ na lekcje religii. A dla-
czego wiec tyle mtodziezy uczeszcza na lekcje?"3. To jedna z wielu wy-
powiedzi, jakie mozna przeczyta¢ na forach internetowych w dyskusji
podjetej w zwigzku z rocznicg wprowadzenia religii do szkot. Przyto-
czony tekst oddaje podejscie sporej grupy katechizowanych, ktérzy nie
potrafig odpowiedziec¢ sobie na pytanie, dlaczego przychodza na lekcje
religii, skoro mozna z nich zrezygnowac i jaki jest sens jej nauczania.

Piotr Dardzinski z Centrum Mysli Jana Pawta II, mowiac o dzisiej-
szej mtodziezy, zauwaza w niej ,,niechec¢ do upodmiotowienia sie, do od-
grywania wtasnej, samodzielnej roli, do zabierania pokoleniowego gto-
su w dyskusjach"4. Mtodzi ludzie u progu dorostosci coraz czesciej ma-
ja problem z okresleniem celdw, ktore zamierzajg realizowac, nie majg

2 Jan Pawet 11, Adhortacja Apostolska o katechizacji w naszych czasach Catechaesi tra-
dendae, 17, Krakow 1979.

3 http://wiadomosci.gazeta.pl/Wiadomosci/1,80708,8337490,Zamiast_salek
katechetycznych w_szkolach sal-ki informatyczne .html?obxx=8337490&order=najno
wsze&page=4#opinions (odczyt z 25 lutego 2011 1.).

4 P Dardzinski, Religijny potencjat miodego pokolenia, [w:] Portret miodego pokolenia,
Gdansk 2009, s. 33.
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umiejetnosci precyzowania i nadawania kierunku swojej przysziosci,
nie wykazuja tez zainteresowania, aby ten stan rzeczy zmieni¢. Poje-
cie przysziosci staje sie dla nich pojeciem odleglym. Zatem kateche-
ta, przekraczajac prog szkoty, napotyka na jedna z najpowazniejszych
przeszkdd — zderza sie bowiem z postawa biernosci i obojetnosci.

Osoby wypisujace sie z religii, ktérych wedtug danych jest coraz wie-
cej, nie czynig tego z powodoéw $wiatopogladowych, ale najczesciej z le-
nistwa. Zwtaszcza w szkotach, w ktérych nie zatroszczono sie o lekcje
etyki dla rezygnujacych z religii, taka decyzja wynika po prostu z che-
ci pozbycia sie dodatkowego obowigzku. Niewielki procent z tych ucz-
niéw podejmuje taka decyzje ze wzgledu na odmienng wiare. Niewielu
potrafi uzasadni¢, jakie sq przyczyny rezygnacji z uczeszczania na kate-
cheze. To oznacza, ze w pojeciu wielu mtodych ludzi katechizacja staje
sie sprawa niekonieczng, a nawet zbedng. Nie jest to jednak tylko i wy-
lacznie problem katechezy, taki stan jest objawem gitebszego kryzysu,
ktoéry charakteryzuje sie: postawg relatywizmu, znudzeniem oraz awer-
sja do stawianych wymagan.

Wspomniany pasywizm bardzo czesto idzie w parze z poczuciem bez-
sensu. Juz Jan Pawet II w adhortacji poswieconej sytuacji Ko$ciota w Eu-
ropie zauwazyt: ,,Obraz jutra jest czesto bezbarwny i niepewny. Bardziej
boimy sie przysziosci, niz jej pragniemy. Niepokojgca oznaka tego jest
miedzy innymi wewnetrzna pustka dreczaca wielu ludzi i utrata sensu
zycia"?. To poczucie bezsensu bardzo szybko przeradza sie w syndrom
spotecznej samotnosci, w ktorej mtody cztowiek staje sie jednostkg co-
raz bardziej wyizolowang, zyjaca poza spoteczenstwem®. Szybkie tem-
po zycia sprawia, ze dzieciom i mlodziezy nie poswieca sie wystarcza-
jaco duzo uwagi w rodzinie. To, co serwuje sie im zamiast skradzionego
czasu na relacje, bycie razem i rozmowe, powoduje, ze w srodowisku ro-
dzinnym, a w konsekwencji i w spoleczenstwie, powstaja wyalienowa-
ne twierdze nie do zdobycia. Mlodzi ludzie, porzuceni przez spoleczen-
stwo zajete sobg, organizujg swo6j wiasny $wiat na ustalonych przez sie-
bie zasadach, gdzie nieprzekraczalne dotad granice przestajq istniec.
Prowadzi to nierzadko do autodestrukcji.

Kolejng barierg, z ktorg zderza si¢ katecheta, jest niewiedza, a nawet
wtoérny analfabetyzm religijny. Warto przytoczy¢ w tym miejscu wypowiedz
Benedykta XVI dotyczaca katechizacji w krajach Europy Zachodnie;j.

5 Jan Pawet 11, Adhortacja Apostolska Ecclesia in Europa, Krakéw 2003, s. 14.
6 J. Mastalski, Chrzescijanin wobec agresji w rodzinie, Krakow 2006, s. 265.
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Papiez, powotujac sie na przyktad Niemiec, stwierdza: ,W Niemczech
kazde dziecko do trzynastego roku zycia uczy sie religii. Jest niepojete,
dlaczego tak mato z ich nauki pozostaje. Biskupi musza rzeczywiscie po-
waznie zastanowic sie i znalez¢ odpowiedz na pytanie, jak mozna dac ka-
techezie nowe serce, nowe oblicze"’.

Wspomniany przez Benedykta XVI problem dotyczy rowniez polskiej
rzeczywistos$ci. Okazuje sie, ze wielu katolikow w Polsce posiada po-
wazne braki z zakresu wiedzy religijnej i nie zna podstawowych prawd
wiary. Podejmujac te kwestie wchodzimy w problem, z ktéorym boryka
sie polska edukacja. Wspotczesny nastolatek coraz czesciej stwierdza,
ze tres$ci przekazywane w szkole nie sg i nie bedg mu potrzebne, a szko-
1a jest jedynie niechcianym obowigzkiem.

Ks. Janusz Mastalski, analizujgc sytuacje wspotczesnego nastolatka
w szkole, pisze o tzw. postawie ,5 b", z ktérg mozna utozsami¢ coraz
wieksze grono ucznidow i wymienia cechy charakterystyczne dla takiej
postawy. Sg to:

* brak motywacji do zaangazowania w realizacje programu,

* bierno$¢ na lekcjach,

* bezradnos$¢ ucznia wobec zalewu informacji, w jego mniemaniu

niepotrzebnych,

* poczucie beznadziejnosci catej sytuacji edukacyjnej,

* bezkompromisowoS¢ w ocenie szkotys.

Coraz czesciej wsrod uczgcych méwi sie o swoistej ,,odpornosci na
wiedze" edukowanych obecnie uczniéw. Przy ogromnym dostepie do
informacji zauwaza sie jednoczes$nie nieumiejetnosc¢ selekcji i przetwa-
rzania tych danych. Wobec zalewu ogromnej ilo$ci wiadomos$ci, mto-
dy czlowiek przestaje stucha¢, a jesli stucha to tylko tego, co sam we-
dtug wtasnych kryteriéw uzna za interesujace. Daje o sobie znac¢ co$, co
mozna nazwac ,,syndromem widza'", polegajacym na tym, ze zaangazo-
wanie ucznia zostaje sprowadzone do minimum lub zera, natomiast na-
uczyciel musi udowodni¢ na lekcji, ze tresci, ktére przekazuje, sa inte-
resujgce i przydadza sie w zyciu.

Jesli do potoku stéw i informacji dolozymy kolejne czynniki generu-
jace nieumiejetnosc¢ stuchania, tj. nieustanny pos$piech w pracy, w domu
i w szkole, poszerzajgce sie obszary anonimowosci, wynalazki cywiliza-
cyjne zastepujace stuchanie zywej istoty (TV, komputer, radio, Internet,

7 Benedykt XVI, w rozmowie z Peterem Seewaldem, [w:] Swiattosé $wiata, dz. cyt.,
s. 150.
8 J. Mastalski, Samotnos¢ globalnego nastolatka, Krakow 2007, s. 196.
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telefon komoérkowy), coraz wieksze natezenie hatasu®, to okaze sie, ze
dotarcie z przekazem Ewangelii staje sie coraz trudniejsze. Zachwia-
na zostaje bowiem komunikacja interpersonalna. Czlowiek pozbawio-
ny wrazliwosci stuchania nie tylko nie potrafi nie tylko podja¢ twoércze-
go dialogu, ale ma takze trudnosci z wyrazaniem siebie.

Przywotane powyzej przeszkody, na jakie napotyka katecheta, nie
stanowig, jak wielu chciatoby stwierdzi¢, dowodéw na bezzasadno$¢
katechizacji w szkole, lecz obnazajg kondycje miodego pokolenia, do
ktérego z dotarciem ze swoim przestaniem bedzie coraz trudniej nie tyl-
ko Kosciotowi, ale wszystkim, ktdrzy sq i bedgq odpowiedzialni za ksztal-
cenie oraz wychowywanie mtodziezy. Jednoczes$nie kazda przeszkoda,
zwlaszcza jesli stoi na drodze dotarcia do cztowieka, prowokuje do tego,
aby szuka¢ sposobu, jak jg pokonac.

2. Katecheta na froncie?

Przed katechety stoi zatem wielkie wyzwanie, aby utorowa¢ stowom
Ewangelii droge do zycia miodego czlowieka, danego nam z catym ba-
gazem doswiadczen globalnej cywilizacji i ukazac¢ aktualno$¢ nauki Kos-
ciota tu i teraz. Niestety rowniez sami katecheci narazeni sg na czynniki,
ktore ograniczajg skuteczny dialog w relacji uczen — nauczyciel i tworza
bariery dla owocnego przekazu przestania Ewangelii.

Podjeta dyskusja na temat katechezy w szkole pozwolita wreszcie wyra-
Zi¢ gtos$no jeden z najpowazniejszych problemoéw, z jakim boryka sie wspoét-
czesny katecheta — jest to poczucie samotnosci. Janusz Skotarczak, dtugo-
letni katecheta i niewatpliwie do$wiadczony specjalista w swojej dziedzi-
nie, w ksigzce Katecheta w potrzasku pisze: ,,Z moich spotkan i rozméw
z katechetami wynika, ze w miejsce dawnych pewnosci otwiera sie dla
wielu pustka. Wielu z katechetdw, szczegdlnie tych przygniecionych przez
»katechetyczng samotno$c¢”, zyje w , katechetycznym potrzasku" i potrze-
buje wsparcia. Potrzebuje, aby kto$ zainteresowat sie tym, co robig" . Ta
samotnos$c¢ rodzi sie z wielu czynnikow, ktorym warto sie przyjrzec.

Jednym z pierwszych jest poczucie niezrozumienia przez struktu-
ry odpowiedzialne za katechizacje i cho¢ katechezie poswieca sie sporo
miejsca w zyciu Kosciola, to jednak ciggle istnieje niedosyt. Zachodzace

9 M. Sniezynski, Sztuka dialogu. Teoretyczne zatozenia a szkolna i akademicka rzeczy-
wistosé, Krakéw 2008, s. 29.
10 J. Skotarczak, R. Szymkowiak, Katecheta w potrzasku, Poznan 2010, s. 14.
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w niebywale szybkim tempie zmiany w zyciu spotecznym domagajq si¢
nieustannej weryfikacji podejmowanych przez Kosciot dziatan, w tym oczy-
wiscie katechizacji. I niekoniecznie chodzi tutaj o tworzenie nowych struk-
tur odpowiadajacych wspotczesnym osiggnieciom cywilizacyjnym. Cho¢
obecne mozliwos$ci techniki moga poméc i pomagaja czesto w przepowia-
daniu Ewangelii, to jednak nie na pogoni za nowinkami polega prawdzi-
wa reforma katechezy i KosSciota, ktory potrzebuje nade wszystko $wieto-
$ci, a nie nowych urzadzen, aby odpowiedzie¢ na potrzeby cztowieka?!.

Istnieje takze duzy rozdzwiek miedzy tymi, ktérzy sq praktykami
i kosztujg na co dzien smaku katechetycznej postugi, a tymi, ktérzy sa
czesto tylko teoretykami odpowiedzialnymi za tworzenie programow
i pisanie podrecznikéw?!?. Warunkiem polepszenia pracy katechetycznej
jest rzetelna wspotpraca miedzy katechetami a przedstawicielami wy-
dziatow katechetycznych. Jest niezmiernie wazne wstuchanie sie tych
ostatnich w coraz bardziej donos$ny gtos tych, ktdrzy podjeli prace ja-
ko katecheci badz zostali przez swoich przetozonych do niej skierowa-
ni. Jesli méwi sie dzisiaj o tym, ze nauczyciel czuje sie niezrozumiany,
to oznacza, ze nie zostaje wystuchany i nie ma mozliwo$ci wyartykuto-
wania catego szkolnego doswiadczenia. Ciggle jeszcze wazniejsze sa
statystyki, ktérym podporzadkowany zostaje nauczyciel i jest to pogte-
biajaca sie tendencja, ktora utatwia ,,zamiatanie pod dywan" palacych
problemoéw polskiej szkoly, a w tym takze katechezy.

Niedostatecznie lub wcale nie zostat podjety w publicznej debacie
problem katechetéw z przymusu. Dotyczy to szczegodlnie duchowien-
stwa, wsrdd ktérego ciggle jeszcze obowigzuje zasada, ze prawie kaz-
dy nowo wys$wiecony ksigdz musi podja¢ katechizacje. Swiezo upieczo-
ny magister teologii jako nauczyciel zderza sie z trudna rzeczywistoscig
i cho¢ pod wzgledem merytorycznym moze by¢ dobrze przygotowany,
to jednak nie zawsze przektada sie to na relacje z uczniem, radzenie so-
bie z dyscypling, z tzw. uczniem trudnym. Wychodza wéwczas powazne
braki w osobowosci cztowieka jako nauczyciela, a takze braki w prak-
tycznym przygotowaniu do pracy pedagogicznej. Tymczasem w dobie
kryzysu zawodu nauczyciela i niedoceniania go oraz z powodu bezsil-
no$ci w procesie wychowawczym, wielu nauczycieli zmaga sie z syn-
dromem utraconego autorytetu®s.

11 J. Ratzinger, Raport o stanie wiary, Marki 2005, s. 48.

12 J. Skotarczak, R. Szymkowiak, Katecheta w potrzasku, dz. cyt., s. 11.

13 J. Mastalski, Szkolne interakcje zaburzajqce skuteczne wychowanie, Krakéow 2005,
s. 18.



Pole ewangelizacji czy front? — 20 lat katechizacji w szkole 261

Nalezatoby zatem dokonywa¢ weryfikacji, czy dana osoba poradzi
sobie w pracy katechetycznej, ustalajac jasne kryteria, ktérych spetnie-
nie umozliwia podjecie wspomnianego zawodu. Mimo ze nie funkcjo-
nuje to w polskiej o$wiacie, to moze warto podjac¢ te kwestie w dziedzi-
nie katechizacji, przyczyniajac sie tym samym do rekonstrukcji niszczo-
nego etosu nauczyciela.

Niepokojaca sytuacja w sSrodowisku szkolnym dostarcza rowniez ko-
lejnych powodéw, by czu¢ sie osamotnionym w konfrontacji z uczniem
1 nie zawsze sprzyja wspieraniu nauczyciela w pracy z wychowankiem.
Wiele szko6t walczy dzisiaj o przetrwanie, a uczen staje sie swoistym to-
warem i kartg przetargowa, ktéra zapewni byt danej placéwce o$wia-
towej. Sam proces edukacyjny, poddawany cigglym eksperymentom,
przezywa kryzys zmierzajacy wedlug znawcéw tematu w kierunku im-
plozji, a wiec gwaltownego zatamania sie istniejacego modelu!. Tego
typu dziatania odbijajg sie negatywnie na procesie dydaktycznym i pe-
dagogicznym. Okazuje sie wiec, ze problemy wspoétczesnego katechety
to tak naprawde trudnosci, ktére dotykajg wspodtczesnych nauczycieli.

Poczucie bezradnosci to kolejny generator samotnosci. Szereg wy-
zwan, jakie stawia przed katecheta spotkanie z uczniem, dzwigajacym
nierzadko na swoich barkach ciezar trudnych doswiadczen, mobilizuje
nauczyciela do podejmowania prob dotarcia do ucznia, ale jednoczes$nie
staje sie nietatwq lekcja ztozona z wielu porazek, gdzie nawet sprawdzo-
ne metody zawodzg. W takiej sytuacji bardzo tatwo jest podda¢ sie po-
kusie zniechecenia i uzna¢ podejmowany trud za daremny. Warto w tym
miejscu przytoczy¢ stowa Pawta VI, zatroskanego o tych, ktorzy stajg sie
ewangelizatorami na niwie wspoétczesnej ludzkoéci: ,Swiat, ktéry pomi-
mo niezliczonych znakéw zaprzeczania Boga, jednak — co jest paradok-
sem — szuka Go po drogach nieoczekiwanych i bolesnie odczuwa Jego
potrzebe; zada gtosicieli Ewangelii, ktérzy by mowili o Bogu znanym
sobie i bliskim, jakby Go niewidzialnego widzieli. Swiat zada i wyma-
ga od nas prostoty zycia, cnoty modlitwy, mito$ci do wszystkich, szcze-
golnie matych i biednych, postuszenstwa i pokory, zapomnienia o sobie
iwyrzeczenia"?. Papiez kitadzie nacisk na pielegnowanie w sobie wraz-
liwosci ewangelizatora, ktory stale zyje w gotowosci do stuzby i wie, ze
teraz jest czas ewangelizacji a owo ,teraz" trwa nieustannie. Pawet VI
jednoczes$nie stawia wysoka poprzeczke ewangelizujacym ukazujac, ze

14 Tenze, Samotnos¢ globalnego nastolatka, dz. cyt., s. 354.
15 Pawet VI, Adhortacja Apostolska Evangelii nuntiandi, 76, Wroctaw 2001.
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jest to misja, ktéra jest wymagajaca przede wszystkim od tych, ktorzy
niosa Ewangelie. Wyrzeczenie, ofiara i zapomnienie o sobie sq rowniez
wpisane w te postuge.

Nalezy zwroci¢ takze uwage na kwestie gospodarowania, a wtas-
ciwie inwestowania w przestrzen duchowa katechety. Im wieksze wy-
zwanie, tym wieksze stajg sie potrzeby duchowe podejmujgcego owo
wyzwanie. Na skutek zaniedban na tym polu pojawiajg sie¢ dwa nie-
pokojace objawy: kryzys wiary i idacy za tym czesto syndrom wypa-
lenia zawodowego. Temat ten zostal szeroko podjety we wspoiczesnej
literaturze jako wazny znak czasu. Wyczerpanie emocjonalne, trudno-
$ci w komunikacji i zanizone poczucie wlasnej wartosci, to symptomy
wspomnianego wypalenia’®.

Cieszy fakt, ze w toczacej sie dyskusji na temat katechezy znalazto
sie miejsce dla zamanifestowania potrzeb katechizujgcych. Przedsta-
wione problemy, z ktéorymi borykaja sie katecheci, odkrywajg, jak wiel-
kie sq oczekiwania wspoéiczesnego $wiata wobec tych, ktérzy majq by¢
specjalistami w sprawach duchowych i jak wielki naktad sit i energii
pociaga za sobg katechizacja. Z powyzszych wniosk6w wylania sie tak-
ze pewna nieudolnos¢ struktur odpowiedzialnych za katechizacje i nie-
umiejetnos¢ zatroszczenia sie o tych, ktorzy katechizujq oraz udzielenia
im wymaganego wsparcia, by mogli owocniej i z satysfakcjg wypetniac
swojg misje. To prowadzi niestety do tworzenia negatywnego obrazu ka-
techezy, w ktéorym przypomina ona terytorium walki, a katecheta przed-
stawiony jest jako ten, ktérego wystano na pierwsza linie frontu. Nie jest
to jednak obraz, ktéry koreluje z nauczaniem Kosciota, ktéremu blizsza
jest ewangeliczna scena cudownego potowu ryb, bedaca ikong powota-
nia do dzieta ewangelizacji.

3. Na polu ewangelizacji

W wydanym dokumencie ,Verbum Domini. O Stowie Bozym w zyciu
I misji KoSciota”, papiez Benedykt XVI po raz kolejny przypomniat wie-
rzacym o koniecznos$ci zaangazowania sie¢ w missio ad gentes: ,\W zad-
nym wypadku Ko$ciot nie moze ograniczy¢ sie do duszpasterstwa ,,za-
chowawczego", przeznaczonego dla tych, ktorzy juz znajag Ewangelie
Chrystusa. Misyjny zapal jest wyrazna oznaka dojrzato$ci wspolnoty

16 S. Morgalla, Wypalenie — palqcy znak czasu?, ,Zeszyty Duchowe" 57(2009), s. 4.
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koscielnej. Ojcowie zdecydowanie dali ponadto wyraz $wiadomosci, ze
stowo Boze jest zbawcza prawda, ktérej potrzebuje kazdy cztowiek we
wszystkich czasach. Dlatego oredzie musi by¢ wyrazne. Kosciél musi
i$¢ do wszystkich w mocy Ducha (por. 1Kor 2, 5) i w profetyczny spo-
sob dalej broni¢ prawa i wolno$ci cztowieka do stuchania stowa Boze-
go, szukajgc najskuteczniejszych srodkow, aby je gtosi¢, nawet kosztem
przesladowan. Kosciét czuje sie w obowigzku wszystkim gtosi¢ Stowo,
ktore zbawia (por. Rz 1, 14)""7.

Przytoczone stowa adhortacji przywotuja do porzadku tych, ktorzy
przygnieceni trudno$ciami katechizowania chcieliby gtoszenie Ewan-
gelii zamkna¢ w murach kosciota i pogtebia¢ jedynie wiare tych, ktorzy
juz znalezli swoje miejsce w Kosciele i podjeli w nim systematyczna for-
macje. Mnozgce sie nowe zagrozenia i przeciwnosci w przestrzeni ka-
techetycznej nie moga stac¢ sie powodem zdezerterowania, ale powinny
prowadzi¢ do podjecia konstruktywnej dyskusji, ktéra prowadzi do kon-
kretnych dziatan uskuteczniajgcych role i wysitek katechety.

Moéwigc dzisiaj o katechizacji nie sposéb nie przywota¢ pojecia nowej
ewangelizacji. Aleksandra Baloniak, katechetka z dtugoletnim stazem,
tak pisze o swojej przygodzie z katecheza: , Praca z mtodymi w szko-
le ponadgimnazjalnej — a wlasciwie nawet juz w gimnazjum — to poszu-
kiwanie klucza do ich serc. Na lekcjach religii we wspoiczesnej szko-
le wcale nie chodzi o to, aby nauczy¢ , matego katechizmu" albo prawd
wiary, ale by pomé6c mtodemu cztowiekowi uwierzy¢ i zrozumie¢ swo-
je cztowieczenstwo w Swietle Objawienia. Uczniowie szkot ponadgim-
nazjalnych, ktérzy przychodza na lekcje, to — w wiekszo$ci — osoby nie-
wierzgce, watpigce, poszukujgce, ktére tak naprawde chetnie uwierza,
jesli zobacza w tym sens”!®. Potrzebujemy zatem tego pierwszego gto-
szenia Ewangelii, a przede wszystkim gtebokiej $wiadomosci, ze jest to
pierwszorzedne i naturalne postannictwo Kos$ciota, a jednym ze $rod-
kow ewangelizacji jest nauczanie katechetyczne®. To przekonanie bie-
rze sie nie tylko ze znajomosci dokumentéw Kosciola i nawolywania
kolejnych papiezy, ale przede wszystkim z bycia samemu ewangelizo-
wanym. Jest to pierwszy wazny krok, ktéry prowadzi do przeciwdziata-
nia wszelkim przejawom samotnosci, o ktorej byta mowa, a takze sta-
je sie konkretng propozycja przebicia sie przez mur obojetnosci i po-
czucia bezsensu mlodego pokolenia. Okazuje sie jednak, ze mimo swej

17 Benedykt XVI, Adhortacja Apostolska Verbum Domini, 95, Krakéw 2010.
18 A. Batoniak, Czy Bdg jest im potrzebny?, ,W Drodze" 9(2010), s. 21.
19 Pawet VI, Adhortacja Apostolska Evangelii nuntiandi, 14,44, Wroctaw 2001.
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powszechnos$ci w Kosciele samo stowo ,,ewangelizacja” ciagle jeszcze
spotyka sie z niezrozumieniem takze wsrod podejmujgcych katechiza-
cje. Ten obszar pozostaje ciggle mocno zaniedbany rowniez w dziedzi-
nie formacji katechetéw $wieckich i duchownych.

Wedtug kard. Leona Suenensa ,, przyczyng kryzysu ewangelizacji nie
jest w pierwszym rzedzie brak katechistow czy oso6b nauczajacych re-
ligii lub teologii, ale zbyt mata liczba chrzescijan (mezczyzn i kobiet)
napetnionych rados$cig Pana, troszczacych sie o przekazywanie rado-
$ci i pokoju, ktéore ptyng z doswiadczenia Boga'?°. Trzeba w tym miej-
scu zaznaczy¢, ze kryzys ewangelizacji pocigga za soba rowniez kryzys
katechizacji. Te pojecia sa ze sobg sciSle zwigzane. Co zatem oznacza
,by¢ zewangelizowanym"? Mozna wymieni¢ trzy cechy charakteryzu-
jace osobe zewangelizowanag:

a. osobiste doswiadczenie zbawienia,

b. rado$¢ z ewangelizowania, nawet wtedy, kiedy trzeba zasiewac

ptaczac,

c. zapat ducha pierwszych Apostotow?!.

Kolejnym antidotum na bolaczki wspoéiczesnej katechizacji jest
wspolnota. Chcac utrzymac w sobie entuzjazm, jaki niesie do$wiadcze-
nie Ewangelizacji, a jednoczesnie nie zatamac sie z powodu przeciwno-
$ci, katecheta potrzebuje braterskiego zaplecza. Naglaca potrzebe od-
budowania i odkrycia na nowo wartosci wspolnoty odstania wypowiedzZ
dwudziestowiecznego filozofa Jean Paul Audeta: , Trzeba za wszelka ce-
ne i jak najszybciej odtworzy¢ w Kosciele podstawowa wspolnote, zdol-
na przywroéci¢ miedzy nami autentyczne chrzescijanskie braterstwo.
W przeciwnym razie poczucie zniechecenia, jalowos¢ i rozproszenie
beda nas dalej nekaly niezaleznie od wszelkich préb reformy i wysit-
kéw, azeby sie gromadzi¢"?2. Powstajgce coraz liczniej mniejsze i wiek-
sze wspolnoty wewnatrz kos$ciota budzg nowa nadzieje i staja sie odpo-
wiedzig na zapotrzebowanie wspoiczesnych chrzescijan, ztaknionych
gtebokich relacji, a takze wsparcia na drodze wiary. Tak jak dzisiejszy
cztowiek, czesto samotny i anonimowy w globalnym $wiecie, potrzebu-
je rekonstrukcji pojecia i do$wiadczenia braterstwa, tak i wspoélczesny
katecheta osamotniony na polu katechizacji wymaga natychmiastowe-
go zakorzenienia w jakiej$ matej wspélnocie. Zycie wspdlnotowe niesie

20 L. Suenens, Chrzescijanin u progu nowego wieku, Krakow 2006, s. 27-28.

21 Pawet VI, Adhortacja Apostolska Evangelii nuntiandi, 80, Wroctaw 2001.

22 J. P Audet, Le projet évangélique de Jésus, Paris 1969, [za:] L. Suenens, Chrzescija-
nin u progu nowego wieku, Krakow 2006, s. 54.
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bowiem za sobg poczucie bezpieczenstwa i wspiera apostolskie oddzia-
tywanie?’. Trudno jest podejmowac¢ dzielo ewangelizacji, nauczania
1 wychowania w izolacji i osamotnieniu.

Bycie we wspdlnocie to rowniez mozliwo$¢ ciggtego inwestowania
w swojg duchowo$¢ poprzez permanentng formacje, ktéra chroni przed
wypaleniem i pozwala na przezywanie doswiadczenia wiary z nowg
$wiezoscig. Poza tym to w matej wspolnocie cztowiek uczy sie dialogu,
w ktorym moze zakomunikowac siebie, ale takze uczy sie stuchania na-
wet wtedy, gdy jest ono trudne.

Waznym pojeciem, ktéremu trzeba przywrdéci¢ nalezne miejsce, réw-
niez w katechezie, jest nadzieja. Jest to stowo, ktére pojawia sie najczes-
ciej w dokumencie Jana Pawta II Ecclesia in Europa. To wlasnie Ewan-
gelia nadziei ma sta¢ sie przedmiotem gtoszenia, celebracji i stuzby. To
bezcenny depozyt powierzony chrzescijanom, ale nie po to, aby go za-
trzymac dla siebie. Jest on "...§wiatlem, ktdre rozjasnia i wyznacza twoja
droge; jest mocg, ktéra podtrzymuje cie w probach; jest proroctwem no-
wego $wiata; jest wskazaniem nowego poczatku; jest wezwaniem wszyst-
kich, wierzacych i niewierzacych, by wytyczali wcigz nowe drogi pro-
wadzace do «Europy ducha', aby stata sie ona prawdziwym «wspolnym
domem", gdzie jest rado$¢ zycia"?*. Tam gdzie wkrada sie zwatpienie
w sens ewangelizacji pojawia sie zwatpienie w chrzes$cijanska nadzieje,
ktora jest ponad wszelkimi obliczeniami i kpi sobie ze statystyk?s. Pozwa-
la ona formowa¢ wizje, ktéra siega daleko w przysztos$¢, nie zatrzymujac
sie wylacznie na tym, co dzisiaj i wznoszac sie ponad wszelkie niepowo-
dzenia. Poza tym to wlasnie nadzieja pozwala cierpliwie odkrywa¢ pokta-
dy dobra w cztowieku, ktory zwatpit w siebie i czesto poraniony dokonuje
na sobie autodestrukcji, demolujac przy tym najblizsze otoczenie.

Okragte rocznice zmuszaja wiec do intensywnych przemyslen i pod-
sumowan. Dwudziestolecie szkolnej katechizacji tez stato sie okazjg do
wyrazenia mys$li na temat jakosci i znaczenia lekcji religii. Jednak spro-
wadzanie przez wielu dyskusji o katechezie do pytania, czy powinna
odbywac sie w szkole czy przy parafii, jest zawezaniem tematu i pomi-
janiem waznych kwestii wynikajgcych z istoty katechezy. Tu nie chodzi
o przestrzen, ale o konkretnego cztowieka, do ktérego chcemy dotrze¢
Z waznym przeslaniem.

2 Odnowa w Duchu Swietym a stuzba cziowiekowi, red. L. Suenens, Krakéw 2007,
s. 74.

24 Jan Pawet I, Adhortacja Apostolska Ecclesia in Europa, 121, Krakéw 2003.

2 L. Suenens, Chrzescijanin u progu nowego wieku, Krakow 2006, s. 58.
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W artykule Joanny Podgérskiej ,,Samotnos$¢ katechety” poswieco-
nym sytuacji nauczycieli religii mozna przeczyta¢: ,Wielu katechetow
ma poczucie, ze Kosciot wystat ich na front i pozostawit samym sobie'26.
Czy jednak mozna sprowadzi¢ spotkanie uczen — katecheta do walki
na froncie? Jesli przyjmiemy taki obraz, to trudno mowi¢ o spotkaniu
a wiec unicestwione zostaje rowniez pojecie daru w odniesieniu do 0so-
by. Jesli mozna méwic¢ o walce, to niewatpliwie front, na ktérym walczy
katecheta to najpierw jego duchowa przestrzen, gdzie zmaga sie o swo-
ja tozsamos$¢, powoltanie, swoje ,,by¢"” nad , miec¢"”. Jesli podejmie walke
o siebie wsparty przez wspdlnote Kosciota, to réwniez zdobedzie sie nie
na walke z uczniem, ale na walke o czltowieka, o jego zbawienie.

Champ d'évangélisation ou champ de bataille? — 20éme
anniversaire de la réligion a 1'école

Le vingtiéme anniversaire de l'introduction de la réligion aux écoles a amené
les responsables de la catéchisation a dresser un bilan de leur travail. Cette oc-
casion a permis d'exprimer la joie de la réussite mais aussi de démontrer les ca-
rences du systeme et les défis lancés par les réalités de 1'Eglise contemporai-
ne et surtout par l'attitude des adolescents. Un catéchiste qui franchit le seuil
de I'école doit faire face aux obstacles qui rendent la transmission de 1'Evangile
extrémement difficile, voire impossible. Le comportement des éleves se cara-
ctérise par l'indifférence, le manque de sens de la vie, l'ignorance, 1'incapacité
a écouter. La condition de 1'enseignant n'en est pas moins difficile. Il y a de
nombreux facteurs qui font pourrir le fruit de son travail et qui générent des fru-
strations. Le sens de la solitude et de ne pas étre compris, la perplexité envers
les difficultés rencontrées, les probléemes de spiritualité et la crise du systéeme
d'éducation, ce sont les ennuis auxquels un catéchiste doit trouver un antido-
te. Pour surmonter ledites obstacles qui apparaissent dans l'enseignement de la
réligion aux écoles, il faut de nouveau examiner la question de 1'évangélisation,
découvrir la valeur de la commnauté et réhabiliter la notion de l'espoir.

Stowa klucze: katechizacja, katecheta, katechizowad, uczen, szkoia,
edukacja, nauczyciel, mtodziez, mtode pokolenie, samotno$¢, obojet-
nos¢, poczucie bezsensu, kryzys, poczucie niezrozumienia, Ewangelia,
ewangelizacja, nowa ewangelizacja, ewangelizator, ewangelizowad, po-
le ewangelizacji, front, wspdélnota, nadzieja

%6 J. Podgorska, Samotnos¢ katechety, ,,Polityka" 50(2010), s. 34.



Zeszyty Historyczno-Teologiczne,
Numer 15-16(2009-2010)
s. 267-290

P1oTR STARMACH CR
SOSNOWIEC

BEEDNA KONCEPCJA ESCHATOLOGICZNA
W SEKTACH O CHARAKTERZE
ADWENTYSTYCZNYM I APOKALIPTYCZNYM

Zrédto poszukiwan - ludzkie oczekiwania i przekonania

d niepamietnych czasow czlowiek, interesujgc sie samym soba,

stawiat sobie pytanie: Kim jestem? Skad sie wzigtem i dokad poda-
zam? Co znaczy by¢ cztowiekiem? Pytania, ktére zadawat, wydawaly sie
pozornie proste i oczywiste, ostatecznie jednak zawsze nalezaly do naj-
trudniejszych, jakie mozna byto sobie postawic!.

Podstawgq ich zadawania zawsze bylo przekonanie, ze cztowiek piel-
grzymuje od poczatku dziejow. Jest pielgrzymem, ktory znaczy dzieje
$Swiata. To on pozostawia po sobie $lady w postaci intelektualnych, fizycz-
nych i duchowych dokonan. Pielgrzymuje i poszukuje, gdyz niespokoj-
ne jest jego serce, ktore ciggle pragnie czego$ glebszego i bardziej wyra-
zistego. To odczucie nie pozwala mu zbudowa¢ domu tutaj na ziemi, aby
odpocza¢, zatrzymac sie¢ w nim na zawsze. Jego mys$li i pragnienia wy-
daja sie biec dalej — ku gorze, ku wznioslejszym ideom. Biegnie wiec nie-
ustannie, zmieniajgc miejsca, rozglada sie i zawiedziony znowu idzie da-
lej, jakby skazany na wedréwke?.

! M. Gajewski, Sekty i nowe ruchy religijne, Krakéw 2009, s. 8.
2 A. Zwolinski, Encyklopedia konica swiata, Krakéw 2009, s. 5.
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Szukajgc, probuje odnies¢ sie do czego$ transcendentnego, przekra-
czajacego ludzkie istnienie i poznanie. Poszukuje wyttumaczenia i bez-
piecznego punktu odniesienia — gwarancji, iz podaza we wtasciwym
kierunku. Jego poszukiwanie jest proba zlokalizowania autorytetu po-
twierdzajacego przyszio$¢. Jesli nie znajduje bezpiecznej przystani,
gdyz Bog wydaje mu sie kims$ odleglym i niedostrzegalnym, zawiedzio-
ny otaczajaca go rzeczywistos$cig, doswiadczajgc bolu i cierpienia ist-
nienia, zaczyna szukac realizacji swoich pragnien?.

Te sytuacje poteguje doswiadczenie zta. Gdy go doswiadcza, znowu
zaczyna niecierpliwie spoglada¢ w niebo, domagajgc sie interwencji bo-
stwa, myslac o jakim$ radykalnym i szybkim rozwigzaniu, ktérego doko-
na wszechpotezna sita*.

Gdy jednak ,,ostatecznie zostaje zawiedziony'?, jego cato$ciowe spoj-
rzenie na $wiat, negatywne do$wiadczenie i odczucie ogélnego zepsu-
cia oraz odrzucenie prawdy, prowadza go w konsekwencji do podjecia
konkretnych dziatan, ktére zmierzaja do naprawienia badz ostateczne-
go rozwigzania tego, z czym sie nie zgadza i czego nie moze przyjacs.

Jedynym wyj$ciem jest wiec dla takiego czlowieka mys$l o unicestwie-
niu tego, czego nie da sie naprawic¢ oraz agresja wobec swiata, ktéry jest
zly i zepsuty i ktory nadaje sie tylko do ostatecznego zniszczenia. Takie
przekonanie prowadzi go do poszukiwania sposobéw zawigzania ruchu
i szukania zwolennikow, ktérzy beda nastawieni agresywnie wobec ist-
niejacego $Swiata i pozwola mu zrealizowa¢ oczekiwanag wizje’.

Historyczne uwarunkowania btednych hipotez

Cata historia zbawienia, jakg przedstawia nam Biblia, jest objawie-
niem sie woli Boga wzgledem cztowieka, ktéry juz od poczatku poprzez
wybor zta oddalit sie od Boga i odrzucit propozycje zycia w przyjazni
i harmonii ze Stworca. Bog jednak, bedac wierny swoim odwiecznym

3 T. D. kukaszuk, Ostateczny los czfowieka i §wiata w Swietle wiary katolickiej, s. 5-6.

¢ E. Konderak, Kiedy zla juz nie bedzie, ,List" 10(312)/2010, s. 3.

> Sekty o nastawieniu apokaliptycznym i katastroficznym proponujg zbawienie przez
ludzkie staranie, ktére moze przybra¢ forme poddania sie pewnym rytom lub obrzedom,
zajmowania sie zalecana dziatalnoscig lub osiggania wymaganych doswiadczen. Sekty
wymagajg od ludzi, aby poprzez swoje zaangazowanie i prace sami przygotowali swoje
zbawienie. Por. W. Nowak, Sekty w Polsce a miodziez, Olsztyn 1995, s. 39.

6 A. Zwolinski, Drogami sekt, Krakow 1998, s. 10-11.

7 Tamze, s. 10.
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postanowieniom, przez wieki upominat sie o cztowieka, probujac spro-
wadzi¢ go na dobrag droge wiernosci i postuszenstwa. Prowadzit go po-
przez réznorakie doswiadczenia. Proponowat i zawigzywal coraz to
nowe przymierza. Posylat swoich prorokéw, przez ktérych napominat
i wzywat. Ostatecznie, gdy nadeszta petnia czaséw, po to by wypetni-
ly sie wszelkie przepowiednie prorokow, postat Bog swego Syna jako
ofiare przebtagalng, odkupiencza za wine popetniong przez pierwsze-
go Adama i pierwszg Ewe. Ofiara Chrystusa przyniosta catkowite i osta-
teczne odkupienie, a przepowiadanie o krélestwie Bozym catkowicie
pokazato ostateczny cel i kierunek dla czlowieka bedacego w drodze
pielgrzymowania. Chrystus, nauczajac, dat obietnice wiecznego szczes-
cia dla tych, ktérzy beda Mu wierni, oraz perspektywe rychlego nadej-
$cia konca czasow dla wytrwatych i sprawiedliwych?.

Po zmartwychwstaniu i wniebowstgpieniu Jezusa, w Palestynie, ktora
stata sie kolebkg rozwijajacego sie chrzescijanstwa w Imperium Rzym-
skim, z uwagi na narastajgce niepokoje spoleczne oraz trudnosci eg-
zystencjalne, zaczeta bardzo szybko odzywac¢ tendencja ponownego
1 ostatecznego przyjscia Chrystusa. Chrzescijanie oraz wszyscy, kto-
rzy mieli styczno$¢ z nowatorska ideologia pozostawiong przez Chry-
stusa, zaczeli dopatrywac¢ sie w znakach czasu, iZ moment ponownego
przyjscia Chrystusa wydaje sie bliski. Powyzsze nastroje doprowadzity
do tego, ze Judea juz w pierwszym stuleciu po Chrystusie roita sie od
przeréznych pseudomesjaszy, samozwanczych glosicieli zbawienia, na-
ciggaczy i oszustow, wrézbitow i prorokow?, ktérzy zaczeli podsycac at-
mosfere nieuchronnos$ci konca ztego swiata, utozsamianego z istniejg-
cym Imperium Rzymskim. W tym niespokojnym czasie do znaczacych
prekursorow obwieszczajacych nieuchronny koniec mozna bylo z cata
pewnoscig zaliczy¢ chociazby Jesusa Ben Ananiasa'® i Tedeudasa?!.

Na tym poditozu zaczeta zywo dojrzewac i rozwija¢ sie ideologia
millenaryzmu, bazujaca na biblijnych przekonaniach!? i wynikajgca

8 K. Romaniuk, Krétki zarys historii zbawienia, Warszawa 1987, s. 39-45, 111-123.
9 D. Zimmerling, Od konica do konica, Warszawa 2000, s. 60-74.

10 Ow czlowiek, niewyksztalcony wiesniak, przemierzat w $wieto Szataséw ulice Je-
rozolimy i jak glosi naoczny $wiadek — historyk Jozef Flawiusz, dzien i noc gtosit ludziom
przestanie dotyczgce konca swiata.

11 Dziatal on w latach czterdziestych pierwszego stulecia po Chrystusie. Nakazywat
swoim zwolennikom, by szli jego $ladem w kierunku Jordanu, ktérego wody on rozdzie-
1i i wprowadzi do nowej ziemi.

12 Chodzi tu przede wszystkim o fragment z 20 rozdziatu Apokalipsy wersety 1-7,
w ktérym wyrazenie ,tysigc lat" (gr. chilia ete) wystepuje szes¢ razy. Oto te stowa w prze-
ktadzie Biblii Tysigclecia (wyd. IV): Potem ujrzatem aniola, zstepujqcego z nieba, ktéry
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posrednio z faktu przesladowan chrzescijan, ktére nasility sie w II wie-
ku chrzescijanstwa. Wyznawcy Chrystusa pierwszych wiekéw bar-
dzo mocno byli zorientowani ku , koncowi zycia"”, ktéry dla nich sta-
nowit poczatek nowego, lepszego zycia. Chrzescijanska duchowo$¢ na
tym etapie miata wiec charakter $cisle eschatologiczny. Zdawano so-
bie sprawe, odwotujac sie do stow swego Mistrza, ze koniec $wiata po-
przedza przesladowania, inwazja poganstwa, rozliczne niepokoje spo-
teczne. Kiedy wiec te zapowiedzi zaczety wyraznie odnosi¢ sie do rze-
czywistosci, przekonanie o konicu $wiata nabrato rozpedu. Przekonania
te jednak na pierwotnym etapie mialy charakter poprawny ideologicz-
nie i wigzaly sie raczej z usposobieniem duchowym, nakazujacym zycie
w gotowosci i prawowiernos¢ zgodnie z duchem Ewangeliits.

Sama ideologia millenaryzmu!* pojawila sie juz w nauczaniu Papia-
sza, biskupa Hierapolis, ktéry inspirujgc sie Apokalipsa mowigcg o ty-
sigcletnim panowaniu sprawiedliwych z Chrystusem, wnioskuje, ze na-
stanie krolestwo ziemskie nieznajace rozkoszy zmystowych, a jedynie
duchowe. Jego doktryna spotkata sie z przyjeciem Ojcow Kosciota, acz-
kolwiek w 373 roku synod pod przewodnictwem papieza Damazego
I potepit ja jako heretycka?!®.

miat klucz od Czelusci i wielki fancuch w rece. I pochwycil Smoka, Weza starodawne-
go, ktérym jest diabel i szatan, i zwiqzal go na tysiqc lat. I wtrqcit go do Czelusci, i zamknaqt,
i piecze¢ nad nim polozyl, by juz nie zwodzil narodéw, az tysiqc lat sie dopeini. A potem
ma by¢ na krétki czas uwolniony. I ujrzatem trony — a na nich zasiedli [sedziowie], i dano
im wiadze sqdzenia — I ujrzatem dusze Scietych dla $wiadectwa Jezusa i dla Stowa Boze-
go, i tych, ktdrzy poktonu nie oddali Bestii ani jej obrazowi i nie wzieli sobie znamienia na
czolo ani na reke. Ozyli oni i tysiqc lat krélowali z Chrystusem. A nie ozyli inni ze zmartych,
az tysiqc lat sie skonczylo. To jest pierwsze zmartwychwstanie. Blogostawiony i Swiety, kto
ma udziat w pierwszym zmartwychwstaniu: nad tymi nie ma wladzy smier¢ druga, lecz be-
dq kaptanami Boga i Chrystusa i bedq z Nim krolowa¢ tysiqc lat. A gdy sie skonczy tysiqc
lat, z wiezienia swego szatan zostanie zwolniony.

13 Millenaryzm, [w:] H. Masson, Stownik herezji w KoSciele katolickim, Katowice 1993,
s. 214.

14 Millenaryzm lub milenaryzm (tac. mille tysigc), takze chiliazm (gr. chilioi tysigc) —
poglad religijny gloszacy bliskie nadejscie tysigcletniego panowania kroélestwa Bozego;
oparta na Biblii wiara w Millenium, czyli Tysigclecie, ktére ma by¢ okresem zbawienia
i szczesliwosci na ziemi. W eschatologii niektérych wyznan chrze$cijanskich mozna wy-
rézni¢ nastepujgce koncepcje millenium: premillenaryzm — powr6t Chrystusa zapoczatku-
je Millenium, ktére zakonczy sie Sadem; postmillenaryzm — Tysiaclecie zakonczy sie po-
wrotem Chrystusa i Sadem Ostatecznym; amillenaryzm — Millenium pojmowane symbo-
licznie. Por. Millenaryzm, [w:] G. Mather, L. Nichols, Stownik sekt, Warszawa 2006, s. 282.

15 Pomimo ze w II i III w. poglady chiliastyczne byly w Kosciele powszechnie wyzna-
wane i propagowane przez najwybitniejszych pisarzy chrzescijanskich, juz wtedy poja-
wili sie przeciwnicy tej nauki. Cze$¢ z nich zwalczata chrystianizm w ogoéle. Gtéwnie po-
lemizowali z nimi tacy pisarze, jak Justyn czy Ireneusz. Z drugiej strony czes$¢ zwolen-
nikéw chiliazmu wypaczylo te nauke, puszczajagc wodze wyobrazni i utozsamiajac ten
tysigcletni okres z wszelkimi materialistycznymi i zmystowymi skrajno$ciami. Spotkato
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W V w. po Chrystusie tendencje millenarystyczne zaczely $cislej wig-
za¢ sie z sytuacjg spoteczng na arenie miedzynarodowej. Najazd Hu-
néw i Wandaléw na Rzym, Saracenow, Normandw oraz Madziar6w po-
tegowaly lek i niepokoj, zapowiadajgc bliski koniec. Okoto roku 1000
Z uwagi na zbiezno$¢ czasowq nabraty one wiekszej intensywnosci i za-
czely dotyka¢ coraz to nizsze warstwy spoteczenstwa. Sytuacja byta tak
napieta, iz na przetomie X i XI wieku nawet ws$réd samych duchownych
pojawity sie kazania o charakterze biblijnym, odwotujgce sie do pro-
roctw, w ktorych wyraznie wskazywano na nadej$cie Antychrysta i bli-
ski Sad Ostateczny. Burgundzki mnich Raul Glaber w dziele pt. ,,Histo-
rie" podat kronike wydarzen: cudéw i nieszczes¢, ktére nastapity w ty-
sieczng rocznice narodzin Zbawiciela’s.

W $redniowieczu ruchy millenarystyczne zaczety dotykac¢ przede
wszystkim pelnych pasji fanatykéw oraz ubogich pragnacych polepsze-
nia materialnych warunkéw zycia. Spontanicznie przyjmowali proroctwa
zapowiadajgce bliski koniec $wiata jako forme sprawiedliwej odptaty za
krzywdy doznane w ciggu swojego nedznego zycia. W XVI w. w Westfa-
lii, w M1nster, fanatyczni kaznodzieje zalozyli organizacje ,,Nowe Jeruza-
lem", ktéra jako jedyna miata sie ostac¢ po zblizajgcej sie katastrofie. Wy-
brali kréla, mesjasza, ktory przez rok miat sprawowac rzady az do kon-
ca $wiata, i pod swoja opieke mieli zebra¢ wszystkich pokrzywdzonych'’.

Rownolegle do licznie wzrastajgcych ruchow millenarystycznych
rozkwitata katastroficzna literatura opierajgca sie na pradawnych pro-
roctwach, regularnie odtwarzanych w okresie zawirowan's.

W historii wéréd propagatoréw millenarystycznych wizji szczegol-
nie zapisat sie Michel Nostredeme, popularnie zwany Nostradamusem.
Urodzit sie¢ on w Saint-Remy w Prowansji, w rodzinie nawréconych na
chrzescijanstwo Zydéw i ksztalcit sie w zawodzie lekarza. Jego zainte-
resowania podazaly jednak bardziej w kierunku astrologii niz checi nie-
sienia pomocy medycznej ludziom?.

W kulturze popularnej Nostradamus zastynal gtéwnie z proroctw spi-
sywanych przezen w formie rymowanych czterowierszy grupowanych

sie to z krytyka niektérych przywédcow chrzescijanskich, ktérzy w rezultacie odrzucili
millenaryzm. Zaliczali si¢ do nich Kasjusz, kaptan rzymski, oraz Dionizy, biskup Aleksan-
drii i uczen Orygenesa (z III w.). Millenaryzm, [w:] H. Masson, Stownik herezji w KoSciele
katolickim, dz. cyt., s. 214.

16 Millenaryzm, [w:] A. Zwolinski, Encyklopedia kornica $wiata, Krakéw 2009, s. 233.

17 J. Vernette, Przewodnik po zjawiskach nadnaturalnych, Krakow 2009, s. 236.

18 Tamze.

19 Tamze, s. 238.



272 Piotr Starmach CR

po sto zwrotek. Wiekszo$¢ tych ksiag, od ilosci zwrotek zwanych centu-
riami, opisuje katastrofy, takie jak plagi, trzesienia ziemi, wojny, powo-
dzie, inwazje, morderstwa czy bitwy — wszystkie nie datowane. Giéwny
i jednoczacy temat tych tekstow to nieuchronna inwazja sit Islamu na
Europe ze wschodu i potudnia pod przewodnictwem Antychrysta. Wy-
daje sie, ze wizje te powstalty pod wplywem aktualnych wowczas wy-
darzen zwigzanych z podbojami dokonywanymi przez Imperium Ot-
tomanskie. Wszystkie wizje prezentowane sg w kontekscie rzekome-
go nieuchronnie juz nadchodzacego konca $wiata. Takie przekonanie
nie bylo w owych czasach odosobnione i spowodowato powstanie wtedy
licznych podobnych , proroctw" — nie wytgczajac kolekcji spisanej (cho¢
nieopublikowanej) przez Krzysztofa Kolumba. Nostradamus byt astrolo-
giem i rozumowat jak astrolog. Jego obliczenia horoskopowe odnoszace
sie do dowolnie wybranego momentu zawieraly w sobie — wedtug nie-
ktérych — calg wiedze o przesztosci i o przysztosci tego zdarzenia. We-
dtug logiki twoércy zabieg byt zawsze prosty i oczywisty, gdyz wystarczy-
o odjac¢ lub doda¢ odpowiednig ilo$¢ lat obiegu ktérej$ z planet i mozna
byto z pewna dozg prawdopodobienstwa przewidzie¢ pewne okolicz-
no$ci. Nostradamus sugeruje zatem, ze wydarzenia, ktérych opis dat
w centuriach, odnosza sie do trzech czasow, czyli trzech kolejnych cykli,
ktore nalezy uwzgledni¢ w interpretacji przepowiedni?.

Epoka o$wiecenia i racjonalizmu przyniosta nowe spojrzenie na kwe-
stie ostateczne. Idea millenaryzmu, jako wyktadni rzeczy ostatecznych,
zaczeta gasng¢, ustepujgc miejsca innym trendom. Dotychczasowa posta-
wa wobec zycia oraz orientacja na $wiat pozaziemski zaczeta coraz bar-
dziej koncentrowac sie na sprawach ludzkich, przyziemnych. Osiggniecia
ludzkiego rozumu, a szczegolnie naukowe odkrycia Kopernika, Galileu-
sza, Francisa Bacona, daly podstawe do przekonania, ze wiele zalezy tyl-
ko od cztowieka i jego umiejetnosci. Po wszelkich wojnach i spekulacjach
na plaszczyznie religijnej zaczal wiec dominowac $wiecki styl mys$lenia?!.

Przewarto$ciowanie i zmiane orientacji rozumowania w odniesieniu do
kwestii ostatecznych dali tacy filozofowie, jak Kartezjusz (1596-1650), Ba-
ruch Spinoza (1632-1677) oraz Gottfried Wilhelm Leibniz (1646-1716).
René Descartes wyszedt z zatozenia, ze w zasadzie we wszystko mozna
watpi¢. Pozostaje jednak jeden fakt, co do ktérego istnienia jest pewnos¢,
tzn. moje watpiace ,ja". Zasada oczywistego poznania przez rozum ma

20 Por, Zrodlo za: http://infra.org.pl/swiat-tajemnic/jasnowidze-i-proroctwa/231-nostra-
damus-nieznany, (odczyt z 25 stycznia 2011).
21 E. Riparelli, Herezje chrzescijaniskie — dawne i wspdlczesne, Warszawa 2008, s. 88-98.
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decydujgce znaczenie. Spinoza poszedt! o krok dalej. Wedtug niego Bog
nie jest osoba stojacq ponad stworzeniem. Jest tozsamy ze swiatem, tkwi
w nim jako logiczna prawidlowos¢, a wiec istnieje tylko jedna droga do
poznania Go, metoda logiczno-racjonalna. Takze wedtug Leibniza Bég
przenika wszechs$wiat, ale jako zycie i ruch. O$wiecenie i racjonalizm sta-
nowig owoce tego, co mozna zgromadzi¢ jako plon nauki. Upowszechnia
sie r6znego rodzaju teorie i nauki, dochodzac do przekonania, ze istotne
jest tylko to, co mozna udowodni¢ za pomocg rozumu. Wszystko, co nie da
sie udowodni¢ za pomocg rozumu, nie ma zadnej wartosci. Nowy $wiat
jest zsekularyzowany, a Ko$ciét odgrywa w nim niewielka role?2.

Wyobrazenia na temat konca $wiata i jego odnowy w odniesieniu do
prezentowych idei podlegaja epokowym zmianom, zupelnie inny jest
teraz punkt odniesienia. Uwaga jest skierowana nie na niebo, lecz na
ziemie. Przyszly, ziemski raj jest mozliwy bez udziatu nieba. Cztowiek
dzieki postepowi uwazany jest za zdolnego do samodzielnego stworze-
nia raju. Wizerunek Boga sie zmienit, a ,,panstwowe ideologie" Thoma-
sa Hobbesa i Johna Locka stworzyly przekonanie o tym, ze cztowiek jest
w stanie przy pomocy wilasnych racjonalnych intencji stworzy¢ popraw-
ny aparat ustrojowy dajacy gwarancje szczescia?.

Racjonalizm epoki klasycyzmu odrzucit caty kosmiczny melodramat
konca $wiata i przyjat idee postepu dokonanego przez samego cztowie-
ka. Kant doszed! do przekonania, ze idea konca $wiata opiera sie wy-
tacznie na braku wiary w ludzka celowos¢ historii i postepu?t. Wszelkie
apokaliptyczne wizje trzeba byto wiec odrzuci¢ jako przesad. Dodatko-
wo Kant dowodzi tezy, ze wszelkie , kranicowe wizje" biora sie z idei de-
prawacji natury ludzkiej. Kiedy cztowiek nie moze by¢ z siebie dumny,
zaczyna oczekiwac destrukcji swojej istoty. Cztowiek oswiecenia zajmu-
je miejsce Boga i zaczyna ufa¢ w swojg nieskonczong doskonatos¢, do-
prowadzajac do znikniecia apokalipsy z jego horyzontu mys$lenia, a te-
leologia historii wypiera teologie. Wiara w apokalipsy religijne zaczyna
sie osadzac wytacznie na moralnym osgdzie skorumpowanego $wiata?’.

22 D. Zimmerling, Od korica do korica, Warszawa 2000, s. 160-161.

23 Tamze, s. 162-163.

24 Krytyka apokaliptycyzmu jest zwykle przeprowadzana u Kanta w imie rozumu
i $wiatta racjonalno$ci. Wychodzi on z przekonania, ze istnieje racjonalne $wiatto, ktére
jest $wiattem rozumu. Krytyka apokaliptycyzmu oglasza koniec apokaliptycyzmu, moéwi
prawde o apokaliptycyzmie, sama wiec — wraz ze swoimi objawieniami i deklamacjami —
ma wymiar eschatologiczny. Por. J. D. Caputo, Heidegger and Derrida: Cold Hermeneu-
tics, ,Journal of the British Society for Phenomenology" 3/1986, s. 252-274.

%5 Ch. Godin, Koniec ludzkosci, Krakow 2004, s. 38.
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Nastepstwem propagowania wszechpoteznego rozumu stat sie wie-
loptaszczyznowy rozwéj. Sytuacja bytowa w wyniku rozwoju technicz-
nego zaczela sie polepszac¢, jednakowo wprowadzajac rozdzwiek mie-
dzy klasami ludzi. Zaczeto upatrywac niebezpieczenstwa w zbyt szyb-
kim rozwoju. Zaczeto brakowa¢ sity ludzkiej, ktéra bylaby w stanie
utrzymac¢ owoce rozwoju i dobrobytu, niz za§ demograficzny powodo-
wal zatamanie dotychczasowych osiggniec¢ i w ocenie zdawat sie przy-
nosi¢ kres ludzkosci. Do gtosu po rewolucji francuskiej zaczety docho-
dzi¢ kwestie spoleczne, co dato nowe spojrzenie na rzeczy ostateczne.
Panstwa agrarne staty sie industrialnymi, a to przyczynito sie¢ do po-
wstania calej armii ludzi z warstw nizszych, w sktad ktorej wchodzili ro-
botnicy rolni i czeladnicy?.

Za tendencjg ubozenia spoleczenstwa pojawil sie wzrost demogra-
ficzny, ktéry stat sie podstawg do nowych zaskakujacych wnioskow.
Niektorzy analitycy, patrzac na cate rzesze nieprzekwalifikowanych
pracownikow, zaczeli dopatrywac sie niebezpieczenstwa konca $swiata
w zaskakujaco szybkim wzroscie liczby ludnos$ci. Zaczeto dochodzi¢ do
przekonania, ze wzrost techniczny, odpowiedzialny za kondycje i zy-
wotno$¢ $wiata, jest niewspotmierny do rosnacej liczby mieszkancow?’.

Odpowiedzig na te hipotezy byta filozofia Engelsa i Marksa, ktéra
koniec $wiata, a zarazem poczatek nowej ery ,,zbawienia ludzkosci" wi-
dziata w walce klasowej socjalistéw i kapitalistow. Teza ta zakladala, ze
jedynie rownos¢ spoteczna budowana na etyce rozumu i wolnosci bez
jakichkolwiek wplywoéw religijnych moze przyniesc¢ ,,zbawienie"”, a row-
no$¢ miedzyludzka jest gwarantem rownowagdi i stabilno$ci stosunkéow
miedzy ludzmi?s.

Po dwoch wojnach swiatowych, ktére przyniosty eksterminacje ludz-
kosci i ktére usprawnity techniczne metody eliminowania i unicestwia-
nia ludzkosci (chociazby przez wymyslenie bomby atomowej), hipotezy
dotyczace konca ludzko$ci ponownie wroécily na , religijne tory". Ponow-
nie zaczeto wyrazac swoje przekonania, siegajac do biblijnej apokalipsy.
W konsekwencji doprowadzito to do takiego skutku, ze zaczeto odczy-
tywac¢ koniec w perspektywie eksploatacji nie tylko rodzaju ludzkiego,
ale przede wszystkim w wyczerpujacej eksploatacji zasobéw ziem-
skich. Ostatecznie w rozpatrywaniu kwestii ostatecznych wiek dwu-
dziesty zapisal sie w mnogosci i przekrojowosci hipotez oscylujacych

26 D. Zimmerling, Od konica do korica, dz. cyt., s. 170.
27 Ch. Godin, Koniec ludzkosci, dz. cyt., s. 178.
28 D. Zimmerling, Od korica do korica, dz. cyt., s. 176-177.
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wokot tematéw wyniszczenia srodowiska i w konsekwencji wygasnie-
cia rodzaju ludzkiego. Jedynym sposobem ratunku dla ludzkos$ci stala
sie w przekonaniu licznych ruchéw o charakterze sekciarskim odnowa
przyjazni z r6znorako rozumianym bostwem?.

Charakterystyka zjawiska — proba definicji
i klasyfikacji

Adwentyzm od poczatku jako tendencja bedaca baza wielu ideolo-
gii sekciarskich byt i nadal jest uniwersalng doktryna, ktorej przewod-
nia mysl to oczekiwanie konca $wiata. Jego date ustalato sie na pod-
stawie wymyslonych i catkowicie nieuzasadnionych wyliczen. Wszyscy
cztonkowie réznorakich gatezi i odtamow sekciarskich, analizujgc wtas-
ne pisma okreslane mianem ,wtasnych przektadéw Biblii"?°, wychodzili
z zalozenia, ze wszelkie informacje co do datacji konca ludzkosci za-
warte sa w chronologii biblijnej. Wszystkim wypowiedziom towarzyszy-
ly wizje co do formy zniszczenia i jakosci ,nowego $wiata", ktéry sie wy-
toni. W zwigzku z pewnymi oczekiwaniami co do przysztosci lansowany
byt model zycia i postepowania, ktéry miat przynies¢ oczekiwany sku-
tek w postaci szczesliwosci ,,nowego raju” i nowej ziemi'3?.

Motywy i oczekiwania apokaliptyczne3? wystepowaty w kazdej epoce
ikulturze, nabierajac niekiedy bardzo waznego znaczenia w zyciu wielu
grup spolecznych. Przykladem moze by¢ wiele koncepcji apokaliptycz-
nych majgcych zwigzek z nowotestamentalng ideg millenium. Przed-
stawiajg one swoiste interpretacje prowadzace do przekonania, ze $wiat
zmierza ku nieuchronnej zagtadzie, ktdrej nastepstwem bedzie surowy
sad nad grzesznym $wiatem i ludzkos$cig. Kazda istota niemieszczaca
sie w prawidlach przedstawianych przez konkretne grupy sekciarskie
bedzie musiata przyja¢ konsekwencje swojego wyboru®.

29 Tamze, s. 181-193.

30 Sekty dodajg do Biblii ludzkie Zrédio autorytetu, utrzymujac, ze jedynie stuszna in-
terpretacja Biblii, to ta proponowana przez przywédce lub w tonie organizacji. Por. W. No-
wak, Sekty w Polsce a mlodziez, Olsztyn 1995, s. 105.

31 Adwentyzm, [w:] C. V. Manzares, Prekursorzy Nowej Ery, Warszawa 1994, s. 19.

32 Apokaliptycyzm — nurt, ktérego celem jest interpretacja przysztos$ci oparta na wi-
zji prorockiej. Jest ideq pelng grozy, odnoszacq sie do przysziosci, szczegodlnie do czaséw
zwigzanych z koncem $wiata. Por. Apokalipsa, w: Encyklopedia Gazety Wyborczej, Wyd.
Agora oraz PWN, t. 1, Warszawa 2005, s. 473.

3 Apokalipsa, w: A. Zwolinski, Encyklopedia Kofica Swiata, Krakéw 2009, s. 60.
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Mozna z calym przekonaniem stwierdzi¢, ze nurty o charakterze
apokaliptycznym majg w swoich zatozeniach swoisty ,terroryzm mille-
narystyczny". Akty ideologicznego terroru podejmowane sg przez fana-
tykow religijnych w imie wzniostych i nierealnych celéw za pomoca r6z-
norakich srodkow34.

Bardzo trudno jest dokona¢ rozrdéznienia, czy sekta zalicza sie do
grupy o charakterze adwentystycznym czy apokaliptycznym. Wigze si¢
to z trudnoscia samej definicji sekty. Analizujgc typologie sekt, mozna
zauwazyc¢, ze niektore podziaty uwzgledniajg rozréznienie na s. adwen-
tystyczne i s. apokaliptyczne, a niektdore sprowadzaja to zjawisko do jed-
nego, okreslajac je w zaleznos$ci od wybranej typologii. Bywajq jeszcze
takie zrédta, ktére uzywaja zupetnie odmiennego pojecia, aby okresli¢
zaistniate zjawisko3®.

Podstawowym dokumentem katolickim, na ktérym mozna oprze¢ for-
mowanie kryteriow podziatéw sekt i nowych ruchéw, jest raport pt. Sek-
ty albo nowe ruchy religijne. Wyzwanie duszpasterskie. Zostat wydany
przez Watykan na podstawie ok. 75 wypowiedzi i dokumentacji otrzy-
manych do 30 pazdziernika 1985 od 75 regionalnych i krajowych Kon-
ferencji Episkopatow?®.

Raport, dokonujac klasyfikacji sekt i wyr6ézniajac charakterystycz-
ne przyczyny przynaleznosci, wskazuje, iz niektére sekty wychodzg od
stwierdzenia i bazujg na przekonaniu, ze ,, $wiat dzisiejszy cechuje gesta
sie¢ wspolzaleznosci; pelno w nim wrogosci i konfliktéw, gwattu i stra-
chu przed zaglada. Ludzie lekaja sie o wtasng przyszios¢, czesto popa-
daja w rozpacz, czuja sie pozbawieni pomocy, nadziei i sity. Oczekujg
znakéw nadziei i wyjécia z tej sytuacji. Niektorzy zywiq pragnienie — co
prawda, dos¢ nieokreslone — ulepszenia tego Swiata. Uzywane terminy
to: wizja, przebudzenie, zaangazowanie, nowos$¢, nowy tad, droga wyj-
$cia, alternatywy, cele, nadzieja. Sekty zdajg sie oferowacd: ,,nowa wizje"
cztowieka, ludzkosci, historii, wszech$wiata. Obiecujg nadej$cie nowej
ery, nowego wieku"?’.

Biskup Zygmunt Pawtowicz, podejmujgc probe klasyfikacji ruchéw
sekciarskich dziatajacych na terenie Polski, umieszcza sekty podejmujg-
ce tematyke konca $wiata w typie sekt postugujqcych sie Bibliq. Zalicza

34 G. Mikrut i K. Wiktor, Sekty za zamknietymi drzwiami, Krakow 2004, s. 222.

3 E. Mudrak, Fenomen sekt, dz. cyt., s. 32—40.

36 Sekty albo nowe ruchy religijne. Wyzwanie duszpasterskie, [w:] Z. Pawtowicz, Leksy-
kon Koscioléw, ruchéw religijnych i sekt w Polsce, Czestochowa 2008, s. 305-316.

37 Tamze, nr 2.1.8, s. 311.
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tutaj $wiadkéw Jehowy oraz mormonow. Odnoszac sie do wyzej wy-
mienianego raportu opublikowanego przez Stolice Apostolskg, stwier-
dza, ze w ciagu dziejow Kosciola powstawatly r6zne wspolnoty religijne
o charakterze millenarystycznym i apokaliptycznym (katastroficznym),
ktére gtosity nadejscie konca $wiata i tysigcletniego krélestwa. Siegaty
one do Biblii jako Zrédta swych przekonan?®.

Ksigdz Andrzej Zwolinski wyréznia w zaprezentowanym przez siebie
podziale sekty, ktore sa agresywne wobec Swiata zewnetrznego. W po-
danym typie umieszcza sekty podejmujgce problematyke konca $wia-
ta. Definiujgc, stwierdza, ze sa to takie grupy, ktore traktujg i odbie-
raja $wiat jako zdecydowanie zty i zepsuty. Twierdza, ze nadaje sie on
tylko do zagtady. W sektach o tego typu nastawieniu do $wiata, troskli-
wie pielegnowany jest mit wroga i katastrofizm. Ten katastrofizm wska-
Zuje na unicestwienie $wiata, jego wartosci, tradycji, instytucji, az do
unicestwienia zycia fizycznego. Pesymizm mys$lenia i odczuwania pop-
arty jest szeregiem obrazow i doswiadczen spotecznych przywolywa-
nych z najnowszej historii i ze wspotczesnosci. Majg one swiadczy¢
o zlu $wiata i uzasadnia¢ jego radykalne zanegowanie przez sekte. Jako
przyktad podaje Ruch Hare Kryszna oraz Ruch Dzieci Bozych®®.

Socjolog religii Bryan R. Wilson w prezentowanej typologii umiesz-
cza sekty podejmujace kwestie konca swiata w grupie sekt o charakte-
rze rewolucyjnym, zaliczajgc do nich sekty adwentystyczne i millenary-
styczne. Podaje, iz sekty o takim podtozu dqza do obalenia panujacego
na $wiecie porzadku spotecznego, nawet uzywajgc przemocy. Los czto-
wieka i $wiata jest precyzowany przez odpowiednie proroctwa i przepo-
wiednie. Do takich grup zaliczani sq: Swiadkowie Jehowy, chrystadel-
fianie, kwintomonarchianie“°.

Stosujac podejscie socjologiczne oraz okreslajac w sposéb krytyczny
poziom relacji grupy wyznaniowej do spoleczenstwa, T. Paleczny spo-
$réd wielu sekt wyrdznia takie, ktére maja charakter mesjanistyczny.
Cechuje je jasno wyznaczony cel ideologiczny lub religijny, ktérym jest
spelnienie waznej misji dziejowej. Zadania te pochodzg wedtug czton-
kéw prosto od Boga i nalezy je doktadnie wypetniac4!.

Powyzsza typologia i charakterystyka stwierdza w sposob jednoznacz-
ny, ze zasadniczym przestaniem prezentowanym przez réznorakie ruchy

38 Z. Pawtowicz, Leksykon Koscioléw, ruchdéw religijnych i sekt w Polsce, dz. cyt., s. 142.
39 A. Zwolinski, Drogami sekt, dz. cyt., s. 11.

40 W. Piwowarski, Socjologia religii, Lublin 1996, s. 230.

41 T. Paleczny, Sekty w poszukiwaniu utraconego raju, Krakow 1998, s. 143.
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sekciarskie jest wskazanie na nieprawidiowos$ci istniejgcego $wiata,
a w konsekwencji unicestwienie czego$, co jest zte, a co w konsekwencji
da mozliwo$¢ wyzwolenia 1 stworzenia czego$ lepszego, czego$, co be-
dzie niejako alternatywaq dla istnienia i cztowieka*?.

Bledna koncepcja na przykladzie wybranych sekt
Sekty adwentystyczne:

Adwentysci

Jednym z tych, ktérzy podjeli sie zadania okreslenia konca swia-
ta 1 ogtosili, ze zdotali odnalez¢ 6w klucz, byl baptysta William Mil-
ler (1782-1849). Jego negatywne postrzeganie znakéw czasu dopro-
wadzito go do przekonania, ze jedynie w Biblii jest czlowiek w stanie
znalez¢ ratunek dla siebie, trzeba wiec okresli¢ czas konca, by wtasci-
wie sie do niego przygotowac. Miller na podstawie wiasnej interpreta-
cji niektérych tekstow biblijnych (giéwnie Ksiegi Daniela i Apokalip-
sy) wskazat po raz pierwszy na rok 1843 jako date konca $wiata. Wyni-
kami swoich dociekan podzielil sie nastepnie z innymi. Nie ograniczyt
sie jednak tylko do odszukania daty konca, lecz podat réwniez szczego-
towy scenariusz wydarzen, ktérych nalezy oczekiwac¢. Jego nauke moz-
na stresci¢ nastepujaco — Chrystus powrdéci na ziemie w apokaliptycznej
atmosferze (z nieba spadnie na ziemie ogien i oczysci ja z wszelkiego
zta). Oczyszczona ziemia stanie sie miejscem zamieszkania ludzi spra-
wiedliwych na tysiac lat. Przy koncu tysiacletniego krolestwa na ziemi
pod rzadami Chrystusa Kréla Bog ozywi grzesznikow i dokona nad ni-
mi sadu, tzn. uzna ich za niegodnych zycia wiecznego i unicestwi. Ad-
wentysci wywodzili sie z wielu réznych wyznan chrzescijanskich (pro-
testanckich). Pracujgcy na rzecz ruchu adwentystyczni kaznodzieje za-
pewniali wszystkich, ze celem adwentyzmu nie jest stworzenie nowego
wyznania, lecz jedynie przekazanie jak najszerszemu ogotowi ludzi
waznego odkrycia Millera i przygotowanie ich na zblizajgcy sie kres ist-
nienia tego $wiata*:.

42 Tamze.
4 E, Baginski, Swiadkowie Jehowy — pochodzenie i historia, Krakéw 2004, s. 23-24.
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Swiadkowie Jehowy

Ruch Swiadkéw Jehowy nie pojawit sie nagle, o czym $wiadczy ge-
neza nazewnictwa. Organizacja pierwotnie zostata powotana do istnie-
nia pod nazwa Badaczy Pisma Swietego i przez lata figurowata pod ta-
kim tytutem. Odmienno$¢ stanowisk odno$nie do interpretacji Pisma
Swietego oraz publiczna kompromitacja z powodu gtoszonych nauk
(szczegolnie dotyczacych konca $swiata) doprowadzita do tego, ze w sa-
mej strukturze Badaczy zaczely sie tworzy¢ liczne grupy, ktére uzurpo-
waly sobie prawo do nazywania siebie , prawdziwymi Badaczami"”. Sy-
tuacja ta doprowadzita do powaznego kryzysu w catym ruchu i w kon-
sekwencji do wyodrebnienia sie jednej z grup, ktora przyjeta nazwe
Swiadkéw Jehowy, istniejacej do dzisiaj. Formalnej i ostatecznej zmiany
w tej kwestii dokonat dopiero w roku 1931 nastepca Ch. Russella, zato-
zyciela sekty — J. E Rutherford, podczas trwania Kongresu sekty w Co-
lumbus w USA*.

Sam proces ksztattowania sie pierwotnej organizacji Badaczy, kt6-
ra przerodzita sie nastepnie w organizacje Swiadkéw Jehowy byt wy-
nikiem dziatania wielu czynnikéw. Zdaniem znawcow sekty (m.in.
G. Marinellego), przyczynily sie one i stworzyly odpowiedni klimat do
powstania ,, ruchu badackiego”, nadajac mu specyficzng range i obli-
cze®. Profesor Bernard Blandre, znany francuski badacz sekt, uwaza, ze
adwentyzm, z ktérego wytonili sie Badacze Pisma Swietego, a w konse-
kwencji Swiadkowie Jehowy, podobnie jak i wiele innych sekt i ruchéw
religijnych powstatych w XIX wieku, zrodzil sie z napiecia, jakie towa-
rzyszylo przejsciu ze $wiata cywilizacji rolniczej do swiata uprzemysto-
wionego (wplyw rewolucji przemyslowej). Nastepstwem gwaltownych
przemian w kazdej niemal dziedzinie zycia oraz wzrostu natezenia ne-
gatywnych zjawisk bylo narastajace poczucie zagrozenia pewnych cze-
$ci spoteczenstwa, zwlaszcza na kontynencie amerykanskim. To gtow-
nie z tych kregow spoteczenstwa wywodzili sie ludzie, ktérym wydawa-
o sig, ze obecny $wiat zmierza nieuchronnie ku koncowi. A poniewaz
byli chrze$cijanami, siegali po Biblie, ktora jako wierzacy protestanci
darzyli najwyzszym autorytetem. Wszyscy oni spodziewali sig, ze w Bi-
blii uda sie im odnalez¢ klucz, przy pomocy ktérego bedg mogli odczy-
tac czasy i chwile, kiedy to nastgpi“®.

4 E. Baginski, Siewcy kgkolu, Krakow 2002, s. 43.

4 G. Marinelli, Testimoni di Geova: storia, dottrina, probierni, prassi, Ferrara 1988,
s. 17-24.

46 B. Blandre, La storia dei Testimoni di Geova, Milano 1989, s. 14.
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Wyzej wymienione czynniki sg wyraznym potwierdzeniem, iz kon-
cepcja Swiadkéw Jehowy ma charakter millenarystyczny i zapowiada
tysigcletnie krolestwo na ziemi, zapewniajac niewyobrazalng szczesli-
wos¢ dla wybranych?’.

Jak sama nazwa wskazuje, misja Swiadkéw jest dawanie $wiade-
ctwa. Poteguje ja i usprawnia przekonanie o nieuchronnym koncu $wia-
ta, Armagedonie, ktéry ostatecznie przypieczetuje zwyciestwo Swiad-
kéw w spetnianej misji. Jako spadkobiercy misji adwentystycznej uwa-
zajq sie za faktyczne ogniwo diugiego tancucha $wiadkéw, do ktorych
nalezeli: Abel, Henoch, Noe, Abraham, Mojzesz, Jan Chrzciciel. Szcze-
golng czcig darzg Biblie — Stowo Boga Jehowy, stwoércy nieba i ziemi.

Ich doktryna odrzuca dogmat o Tréjcy Swietej, cho¢ gtosi, ze Jezus
Chrystus byt pierwszg istota stworzong przez Boga i na tysigclecie stat
sie Panem pdzniejszego stworzenia jako doskonaty aniot*s. W czasie od
dawna ustalonym przez Boga wecielil sie w czlowieka, dal swiadectwo
i umart na palu, potem zmartwychwstat, wstapit do nieba, gdzie Jeho-
wa postawit go na czele swojego krélestwa. Krélestwo jego bedzie nie-
widzialne, a dostapi go jedynie 144.000 wybranych. Nastanie na ziemi
okres tysigca lat, przedtem dojdzie jednak do Armagedonu, decydujg-
cej walki dobra ze ztem, w ktoérej rozstrzygna sie losy $wiata®. Doktryna
Russella, zatozyciela Swiadkéw Jehowy, zawiera wéréd wielu pouczen
takze nauke o przysztym zyciu ludzi. To przyszie zycie bedzie sie toczy-
to w krélestwie Bozym. Krélestwo gtoszone przez Russella zapanuje tu,
na Ziemi, ale bedzie ono oazq spokoju i radoSci*®.

W zwigzku wiec z powyzsza koncepcja nie bedzie istnialo niebo
ani piekto. Obraz swojego Krélestwa malujg Swiadkowie Jehowy jako
twor nadzwyczajny w swej wspaniatosci. Russell zapowiedzial po pro-
stu raj na ziemi, ktéry zapewni z jednej strony opieka Jehowy, a z dru-
giej nowoczesna technika. Zniknie automatycznie wszystko, co trapi
ludzkos$¢: wojny, giod, choroby, bieda i niedostatek. Ludzie stang sie
dobrzy i wspaniali, nie bedzie staro$ci ani $mierci, a wszyscy zacho-
wajgq wieczng miodos¢. Zapanuje powszechny pokoéj i gwarancja dla zy-
cia ludzkiego. Morderstwa, kradzieze i jakiekolwiek wystepki stang sie
nie do pomys$lenia. Rzad nad tym rajem obejma patriarchowie Starego

47 A. Datko, Krélestwo Boze w krzywym zwierciadle, ,Effatha" 1(47)/1996, s. 10.

48 []:). a.], Jak przezy¢ koniec swiata?, ,,Sekty i Fakty" 1(38/39)/2009, s. 40-41.

49 Swiadkowie Jehowy, [w:] H. Masson, Stownik herezji w Kosciele katolickim, dz. cyt.,
s. 275.

%0 [b. a.], Reasoning, wyd. Watch Tower Bible and Tract Society of New York, Brooklyn
1985, s. 232.
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Testamentu, a siedzibg ich bedzie Kalifornia. Z tego centrum dowodze-
nia sprawowac beda wtadze nad $wiatem 5.

Swiadkowie Jehowy realizm krélestwa Bozego biorg z podobienstwa
do odrodzonego , krélestwa izraelskiego", ktérego wtadcy zasiadali na
.tronie Jehowy" (daja tutaj poréwnanie z domem, ktéry chociaz zostat
spalony, bedzie nie tylko ,odnowiony"”, ale — jak zapewniajg — bedzie
on wygladat nawet ,lepiej niz poprzednio"”). To odrodzone i odnowio-
ne Krélestwo bedzie zatem kontynuacjg krélestwa zydowskiego, ponie-
waz Jezus, ,Kroél z krolewskiego rodu wywodzgcego sie od Judy", po-
tozyt juz ,,fundament mesjanskiego krolestwa Bozego" z chwilg , powo-
fania apostolow". Apostotowie byli wiec ,pierwszymi z grona 144 000
niebianskich wspoét krolow Jezusa Chrystusa”, ktérych zobowigzat On
do ,$wiadczenia" o Krélestwie wszystkim narodom. Wiernymi kontynu-
atorami tej misji na niebywata skale sg $wiadkowie Jehowy, ktérych gto-
szenie Krolestwa obejmuje miedzy innymi wielki program wychowaw-
czy: przekonywanie ludzi, aby podporzadkowali si¢ prawom i zasadom
krolestwa Bozego, bedacych rekojmig pokoju i jednosci, ktérych nie po-
trafia zapewni¢ rzady ludzkie. Wszystko to jest — konkluduja przywod-
cy sekty w Brooklynie — widocznym dowodem realnosci krolestwa Boze-
go. Swiadkowie Jehowy nauczajg, ze gtéwnym celem powotania krole-
stwa Bozego nie jest wybawienie ludzi, lecz uswiecenie imienia Jehowy
i utwierdzenie Jego zwierzchnictwa®2.

Mormoni

Zatozyciel amerykanskiej sekty Joseph Smith urodzit si¢ w 1805 ro-
ku jako czwarte dziecko w bardzo biednej wielodzietnej rodzinie wiej-
skiego nauczyciela, grabarza i wizjonera. Jego matka zajmowala sie
spirytyzmem i magig. Dorastat w trudnej atmosferze, nie zawsze byt ak-
ceptowany przez spoteczenstwo i otoczenie. Byt on cztowiekiem o do$¢
niskim poziomie intelektualnym i kulturalnym. Z latwoscig jednak
potrafit przytacza¢ i wymysla¢ rézne historyjki, ktére zjednywaty mu
przyjaciot i zwolennikéw. Juz jako kilkunastoletni chiopak zetknat sie
z protestantami i ich nauczaniem. Przedstawiane przez nich kateche-
zy szybko zaczety powodowac u niego kryzys wiary oraz nasuwac pyta-
nia o prawdziwo$¢ Kosciota i wybdr religijnej przynalezno$ci. Wszelkie
przemyslenia doprowadzity go w konsekwencji do przekonania, ze jego

1 A. Datko, Krélestwo Boze w krzywym zwierciadle, dz. cyt., s. 10.
52 E. Baginski, Krélestwo Boze w nauczaniu Swiadkéw Jehowy, Krakow 1998, s. 14.
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misjg 1 powolaniem jest zostanie prorokiem. W kwietniu 1830 Smith
wraz z piecioma przyjacioimi zatozyl Kosciot Chrystusa, wkrotce na-
zwany Kosciolem Jezusa Chrystusa Swietych w Dniach Ostatnich. Jézef
Smith zostal jego przywddca az do 27 czerwca 1844 r., kiedy zostat za-
mordowany w miejscowos$ci Carthage (w stanie Illinois). Wediug dok-
tryny mormonskiej, jako 14-letni chiopiec w trakcie modlitwy doznat
wizji religijnej, w ktérej ukazali mu sie Bog Ojciec i Syn Bozy — Jezus
Chrystus, ktorzy przekazali mu, aby na razie nie przystepowat do zad-
nego z koscioldw i ze zostanie powiadomiony p6zniej, co ma uczynic.
Okoto trzech lat pézniej — 21 i 22 wrze$nia 1823 r. — miat sie mu ukazac
prorok Moroni, ktéry mu przekazal, ze na gorze Cumorach znajdzie zto-
te ptytki z wyrytymi na nich inskrypcjami w jezyku reformowanym egip-
skim. Ich tekst przettumaczony przez Josepha Smitha — jak twierdzit
pod wptywem boskiego natchnienia, zawart w Ksiedze Mormona, ktéra
zostata po raz pierwszy opublikowana 26 marca 1830 roku®.

U podstaw nauki mormonéw miesci sie zasada: caly rozwdj $wia-
ta podlega prawu rozwoju, a wszelakie zycie wznosi sie na coraz wyz-
szy stopien doskonalo$ci. Bog jako najwyzszy punkt odniesienia nie jest
jednym i jedynym, nie jest w petni doskonaty, lecz podlega prawu cig-
gtego rozwoju. Bég, Syn i Duch Swiety traktowani sg jako osobni, rézni
od siebie Bogowie. Podlegaja oni nieustannej metamorfozie w osigga-
niu doskonatosci. Jezus jest Jehowa, ,starszym bratem ludzkosci”, kto-
ry jako jedyny bezgrzeszny syn czlowieczy wziagl na siebie grzechy lu-
dzi. Jego ofiara zapewnita ludziom odpuszczenie grzechow i zycie po
$mierci. Warunkiem jego osiggniecia jest wypeinianie nakazéw mor-
monskich i zycie w , ko$ciele mormonskim". Inaczej méwigc odkupie-
nia mogg dostapi¢ tylko mormoni. Podazanie ku zbawieniu wigze sie
z wypelnianiem konkretnych czynéw ludzkich, ktérych warto$¢ ocenia-
na jest w duchu ewangelii. Zbawienie i zycie wieczne lezy wiec tylko
w gestii praktykujacego mormona3.

%3 M. Gajewski, Sekty i nowe ruchy religijne, Krakéw 2009, s. 68. Por. G. Przybyszew-
ski, Mormoni, ,Sekty i Fakty" 4(37)/2008, s. 38-39.
3 Z. Pawlowicz, Leksykon Ko$ciotdéw, ruchéw..., dz. cyt., s. 159-161.
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Sekty apokaliptyczne (katastroficzne)

Zakon Swiatyni Slonca

Sekta ta zostata zatozona w 1974 1. przez Josepha Di Mambro i Luca
Joureta. Zakon wedtug zatozycieli miat by¢ spadkobiercqg Templariuszy
iich duchowej tradycji. Cztonkowie kultu mieli za zadanie przygotowac¢
ziemie na ponowne nadej$cie Jezusa i pomdéc w wielkiej przemianie
$Swiata, gdzie ,,duch” mial w koncu zwyciezy¢ ,materie”. Di Mambro
(urodzony we Francji) od dziecka wzrastat w okultystycznej fascyna-
cjiiw 1956 r. wstapit do Starozytnego i Mistycznego Zakonu Rézanego
Krzyza, ktory przedstawiat sie jako spadkobierca szesnastowiecznych
Rézokrzyzowcow. Podobng droge zyciowa przeszed! Jouret (urodzony
w Kongo — wéwczas belgijskiej kolonii), ktéry oficjalnie byt lekarzem,
w zyciu prywatnym za$ wielkim mistrzem Odnowionego Zakonu Swig-
tyni — kolejnej grupy czerpigcej z tradycji tak Templariuszy, jak i R6zo-
krzyzowcéw. Spotkanie obu tych ludzi zakonczylo sie¢ powotaniem Za-
konu Swiatyni Stonca. Jouret szybko i fatwo wzbudzat zaufanie ludzi.
Pomagata mu w tym jego powszechnie szanowana lekarska profesja. Na
dodatek byt efektownym moéwcea i jego wyktady na temat mistycyzmu
1 Rozokrzyzowcow przyciggaly wielu zainteresowanych tematem lu-
dzi. Na tych wyktadach przekonywat, ze jest w bezposrednim kontakcie
z wielkimi mistrzami oryginalnego ruchu Rézokrzyzowcéw, ktorzy mieli
ukrywac¢ sie pod Zurychem. Swoje wyktady Jouret zawsze ilustrowal
rozmaitymi do$wiadczeniami spirytystycznymi i szybko udato mu sie
przekonac¢ spora grupe stuchaczy o nadchodzacej apokalipsie i o schro-
nieniu, jakie mozna znalez¢ w Zakonie Swigtyni Storica. W swoim naj-
lepszym okresie (w 1989 r.) zakon zdotat zebra¢ ponad 500 czitonkéw
w Szwajcarii, Francji, a nawet Australii i na Martynice, jednak z czasem
zaczelo pojawiac sie coraz wiecej watpliwosci. Mistrzowie rézokrzyzo-
wi—mimo zapewnien Di Mambro — nigdy nie objawili si¢ cztonkom sek-
ty nawet jako $wietliste istoty, by potwierdzi¢, ze wybrana przez zakon
droga jest wtasciwa. Kryzys nastapit w momencie, kiedy syn Di Mamb-
ro — Elie — cztonek $cistej elity kultu, rozczarowany organizacja ujaw-
nit wiele spirytystycznych sztuczek, jakich jego ojciec wraz z Jouretem
uzywali do kontroli wspotwyznawcow. Od tego momentu zakon zaczal
topnie¢ w oczach i Di Mambro wraz z Jouretem rozpoczeli pospiesz-
ne przygotowania do podrézy wraz z resztg wspotwyznawcow w ,inny
wymiar" (lub dostownie — na tamten $wiat), co skonczyto sie masowym
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samobdjstwem/morderstwem w pazdzierniku 1994 i zamkneto sie osta-
tecznie liczbg 74 ofiar kultu®.

Swigtynia Ludu

Swigtynie Ludu zatozyt w 1953 roku James Warren Jones. Kongre-
gacja Jonesa, ztozona gtownie z czarnoskérych cztonkéw, wyraznie ro-
sta dzieki jego osobistej charyzmie oraz okazywanej poczatkowo trosce
o biedote miejskg. W 1965 r. grupa wyniosta sie z Kalifornii. Z teolo-
gicznego punktu widzenia Jones byt poczatkowo pod wptywem chrzes-
cijanstwa. W miare jak rosto w nim przekonanie o wtasnej wyjagtkowo-
$ci — jako autorytetu, zostaly przez niego odrzucone resztki religijnej or-
todoksji. W catoksztalcie oceny jego poglady byly mieszanka wtasnego
rozumienia religii i polityki. Wraz ze swoimi zwolennikami zamieszkat
w dzungli w Gujanie (1200 oso6b). Ci, ktérym udato sie przetrwa¢, opisu-
ja lidera jako chorego psychicznie dyktatora owtadnietego psychoza nu-
klearnego konca $wiata. Wzgledem swoich poddanych stosowat terror,
absolutnie przekonany o swojej nieomylnosci. Ktadl nacisk na wspdl-
notowy wymiar zycia ludzkiego. W tym celu zatozyt osade o nazwie Jo-
nestown. Zorganizowal prywatng armie aniotow, ktéra miata strzec po-
rzadku i wprowadzi¢ adeptow w nowy wymiar przysziego $wiata. Do-
mys$lajac sie konica swej misji i czekajagcego go aresztowania za wszelkie
naduzycia — w tym seksualne, zdecydowat sie na samozagtade, pocig-
gajac za soba swoich wyznawcow. Z oficjalnych informacji wiadomo, ze
podczas tzw. biatej nocy zmusit swoich podwtadnych do wypicia lemo-
niady z cyjankiem. Ostateczna liczba zabitych wyniosta 913 ofiar®®.

Szczep Dawidowy

David Koresh urodzit sie jako Vernon Howell i od najmtodszych lat
przejawial dwie obsesje, jedng byta gitara elekiryczna, a druga Biblia.
Tak jak i jego matka, David przyjat chrzest w protestanckim kosciele Ad-
wentystéw Dnia Siddmego. Od pierwszych dni David dat sie poznac jako
bardzo niespokojny duch i cztowiek o bezkompromisowych pogladach
religijnych. Peten watpliwos$ci co do linii religijnej Adwentystow, David
przeniost sie do sekty, ktora wydzielila sie z Adwentystéw Dnia Siod-
mego i nosita nazwe Branch Davidians (Oddziat, Szczep Dawidowy)®’.

55 7r6dlo za: http:/nowaatlantyda.com/2010/09/22/zakon-swiatyni-slonca (odczyt
z 22 listopada 2010). Por. [b. a.], Ofiary sekt katastroficznych, , List" 10(312)/2010, s. 23.

6 Swigtynia Ludu, [w:] C. V. Manzanares, Prekursorzy Nowej Ery, dz. cyt., s. 62 — 63.

57 Sekte te zalozyl w latach trzydziestych bulgarski emigrant, sprzedawca pralek, Vic-
tor Hutlew.
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Tam zakochat sie w przywddczyni sekty, 67-letniej Lois Roden, wdowie
po zalozycielu sekty, Benie Rodenie. David przejal przywodztwo gru-
py 1 na dwa lata przed $miercig Lois, w roku 1984, poslubit Rachele Jo-
nes, 14-letnig cérke Perry'ego Jonesa, ktory byl cztonkiem sekty. David
wraz Z matzonkq udat sie do Izraela, gdzie — jak twierdzili oboje — David
otrzymat konfirmacje (co$ jakby ,krzak gorejacy"”) tego, ze David jest
pomazancem Bozym. Po powrocie David wzigl za zone siostre Racheli,
12-letnig Michelle, a w roku 1987 wziat sobie kolejne trzy zony. Nastep-
nie przejal oficjalnie wtadze w sekcie, ogtaszajac, ze jest postannikiem
Boga naznaczonym do otwarcia Si6édmej Pieczeci z Apokalipsy. David
utrzymywat, ze posiada te tajemniczg wiedze, ktora jest niezbedna do
zakonczenia boskiego planu, a otrzymat ja w czasie swojej krotkiej byt-
no$ci w niebie. Wie, ze aby ten plan wypetni¢, musi sie liczy¢ z trudnos-
ciami, ktére spadnag na niego ze strony rzadu Stanow Zjednoczonych.
I nie pomylit sie, bo kiedy zaczal gromadzenie broni i amunicji w sie-
dzibie sekty w Waco w Teksasie, agenci rozpoczeli intensywne $ledz-
two w sprawie sekty i samego Davida. Oblezenie rozpoczeto sie w lutym
1993. W efekcie najscia na sekte czterech agentéw oraz szesciu czlon-
kéw sekty poniosto smier¢. Rozpoczeto to diugie i tragiczne w skutkach
oblezenie. W dniu 19 kwietnia 1993 niemal wszyscy jej cztonkowie, ko-
biety i dzieci, tacznie okoto 80 osob, sptoneli zywcem. Ci, ktérzy zdota-
li uciec, zostali aresztowani i p6zniej skazani na wieloletnie wyroki wie-
zienia. Czlonkowie sekty, ktérzy przetrwali te napas¢, pozostajac czy to
w wiezieniach stanowych, czy na wolnosci, wierzyli, ze w dniu 13 grud-
nia 1996 roku, czyli 1335 dni od dnia $mieci, zgodnie z proroctwem Da-
niela (Ksiega Daniela 12, 9) David Koresh zmartwychwstanie i obejmie
wladze na ziemi. Kiedy to nie nastgpito, wielu z nich odeszto z sekty®s.

Prawdziwa Rosyjska Cerkiew Prawostawna

Sekta ta jest ,,najmiodszym tworem" o charakterze apokaliptycznym.
Liczy ona 29 cztonkéw zamieszkujacych wioske Nikolskoje (zwanej row-
niez Poganowka) pod Penzq, na zapadtej rosyjskiej prowincji. O czton-
kach sekty zaczeto by¢ gtosno, kiedy zeszli pod ziemie, zeby tam ocze-
kiwa¢ rychtego konca $wiata (maj 2008). Fanatycy zabrali ze sobg do
przygotowanych podziemnych cel réwniez kilkoro matych dzieci. Przy-
wodca sekty, niejaki Piotr Kuzniecow, byly elektryk i budowlaniec,

¢ Zrodlo za: http://www.kryminalistyka.fr.pl/forensic_sprawy koresh.php (odczyt
z 28 listopada 2010). Por. Raport o niektdérych zjawiskach zwiqzanych z dziatalnosciq sekt,
wyd. Ministerstwo Spraw Wewnetrznych i Administracji, Warszawa 2000, s. 6.
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z niewiadomych powodow nie zamknat si¢ w bunkrze. Pozostat we wsi,
aby zabezpieczy¢ rzekomo sekcie kontakt ze $wiatem zewnetrznym.
Czlonkéw sekty werbowat z Rosiji, Biatorusi i Ukrainy. Podczas tego in-
cydentu wokot bunkra straz trzymata milicja, przyjezdzali specjali$ci do
prowadzenia negocjacji, wlgczyl sie w rozmowy niegdys$ znany oligar-
cha, dzi$ hodowca owiec German Stierligow (ktory od kilku lat zyje z ro-
dzing na odludziu i tez czeka na koniec $wiata). Zachecali oni zatozy-
ciela, by przekonat swoich wspotwyznawcéw do wyjscia na zewnatrz.
Ostatecznie skierowano Kuzniecowa do szpitala na badania psychia-
tryczne, a cztonkowie sekty pozostali w zamknietej grocie o dtugosci 50
metrow. Czlonkowie sekty zyja w catkowitej izolacji. Twierdzg, ze sq wy-
branymi i majg oczekiwac na koniec Swiata. Pozostawanie w zamknie-
ciu daje gwarancje przetrwania. Na pytanie o powdd takiego wyboru
cztonkowie sekty zgodnie odpowiadaja, ze juz sie do$¢ nacierpieli na
tym pelnym zta $wiecie. Sytuacja wydaje sie nierozwigzywalna, a ofi-
cjalne zrédta nie podajg, w jaki sposob ta sprawa toczy sie dalej. Oficjal-
ni przedstawiciele Cerkwi wyrazili zaniepokojenie losem nieszczesnych
ludzi, ktérym przewrdécono w glowach.

Kosciol Ostatniego Przykazania

Na koniec zepsutego $swiata z niecierpliwoscig czeka mnostwo roz-
nych ludzi w r6znych krajach. W Rosji o rzad dusz z Cerkwia rywalizu-
je tez spory zastep ,,nauczycieli prawdy", jak cho¢by Wissarion — twoérca
,Kosciola Ostatniego Przykazania" dzialajacego na Syberii. Wissarion
dba o swoj wizerunek medialny — spotyka sie z uczonymi, dziennikarza-
mi, udziela wywiadow, ma strone internetowg, na ktorej kazdy uzytkow-
nik sieci moze zada¢ mu pytanie, wydaje wznioste duchowo kalendarze
(na jednym z kalendarzy pt. ,,Czysto$¢"” wyobrazona jest wiotka blondy-
neczka, naga od pasa w goére i jednorozec). Kult Wissariona szerzy sie
réwniez w Butgarii. Jego wyznawcy oddajg mu wszystko, wyrzekaja sie
ziemskiego majatku w imie czystos$ci, nie jedza prawie nic poza korzon-
kami, nie posylaja dzieci do szko6t™.

% G. Fels, Czy juz w maju 2008 nastgpi koniec swiata?, ,,Sekty i Fakty" 11(34)/2008,
s. 24-25. Por. A. Labuszewska, 17 mgnien Rosji, zrédlo za: http://labuszewska.blog.onet.
pl/1,AR3_2007-12_2007-12-01_2007-12-31,index.html (odczyt z 28 listopada 2010).
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Whnioski koncowe

Podstawgq skianiajgca do przyjecia wyzej wymienionych wizji dotycza-
cych konca $wiata i zrozumienia pewnych zachowan jest zawsze szuka-
nie i ofiarowanie przez drugg strone — mocniejsza i dominujgca — , lepszej
alternatywy", ,nowego zycia". Dokonuje sie¢ to przez namowe, sugestie,
perswazje. W istocie ludzkiej istniejg olbrzymie potrzeby co do gwaran-
Cji szczescia, pewnej stabilnosci, ulozonego zycia. Cztowiek napotykajac
na coraz to nowe problemy, obserwujgc upadajace badz chwiejgce sie au-
torytety, zaczyna szuka¢ mozliwo$ci wyrazenia dezaprobaty wobec zaist-
niatej sytuacji. Jego postawa zaczyna byc¢ przepelniona buntem, nostal-
gia za wyimaginowanym $wiatem, w ktéorym pragnie zy¢. Ma dos$¢ tego
$wiata, w ktérym musi zy¢, oraz Boga, ktéry wydaje sie go nie rozumie¢
1 nie dostrzegac¢. Bedac w takiej sytuacji, postanawia przyjac oferte , pew-
nej przysztosci”. Ofiarowanie nowego zycia wigze sie jednak zawsze
z konsekwencja przyjecia pewnej propozycji i programu. Nie otrzymu-
je sie tego szczescia od razu, lecz po spelnieniu wielu czynnos$ci w przy-
szlos$ci. Taka osoba zostaje poddana indoktrynacji, a w konsekwencji cat-
kowitej zaleznosci od kierownictwa danej sekty®.

Podane wyzej przyktady bardzo mocno wskazujg na fakt, iz ludzkos¢
nie potrafi i nie moze zy¢ bez wiary chrze$cijanskiej, bez Boga jako daw-
cy zycia. Wszelkie spekulacje na temat konca swiata i jego datacji wpro-
wadzaja w zycie ludzkie niepok¢j i stawiajg Boga w ocenie jako niewia-
rygodnego i niestownego. Jezus Chrystus w swojej misji i nauczaniu wy-
raznie wskazuje na , krélestwo niebieskie”, ktére ma charakter duchowy.
By wejs$¢ do niego, trzeba sie nawrocic 1 uwierzy¢ stowu Ewangelii. Trze-
ba wyzwoli¢ sie z mocy ducha ciemnos$ci, poddajac sie mocy Ducha Bo-
zego, ktorego Chrystus przynosi ludziom. Owe kroélestwo jest miejscem
niewyobrazalnego szczescia, w ktéorym czlowiek obcuje na zawsze z ko-
chajacym Panem i Stworcg. , Krolestwo Boze" jest krolestwem powszech-
nym, odzwierciedlajacym w sobie istnienie nieskonczonego Boga, bez
ograniczen i podzialow charakteryzujacych krélestwa ziemskie.

Jako podstawowy warunek Jezus stawia przyjecie chrztu, nawrdcenie
i uwierzenie w Niego. Powierzajac Apostotom konkretne zadanie, zwra-
ca sie do nich w stowach ,,gtoscie Ewangelie wszelkiemu stworzeniu!"!,

50 A. Zwolinski, Sekty...dlaczego?, Warszawa 2003, s. 135.
61 Mk 16, 15 (Biblia Tysigclecia, wyd. IV).
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,hauczajcie wszystkie narody"®? za pomocg przepowiadania, ktére ma
budzi¢ ,nawrécenie i odpuszczenie grzechéw "%, Ponadto Jezus wyraznie
wskazuje, ze miejscem zbawienia cztowieka jest Kosciot — jeden, swiety,
powszechny, apostolski, bowiem w nim znajduje sie peinia srodkéw zba-
wienia. Co do swojej przysztosci cztowiek nie musi sie leka¢ ani obawiac.
Jest ona wynikiem gwarancji i obietnicy danej przez Jezusa, owocem Je-
go zbawczej i odkupienczej meki, $mierci i zmartwychwstania.

Moéwigc o krélestwie niebieskim, Jezus wyraZznie wskazuje, ze jest
ono zapowiedzig przysztego krolestwa, ktorego dostapia wszyscy, kto-
rzy w Niego uwierzg. Wskazuje na przemijalnos¢ Swiata, nietrwatos¢
przybytku ziemskiego w odniesieniu do krolestwa Ojca niebieskiego,
w ktérym jest pelnia szcze$cia. Jako koniec ludzkosci Jezus wskazu-
je na moment Jego ponownego przyjécia: ,,Zniwem jest koniec $wiata,
a zencami sg aniotowie. Jak wiec zbiera sie kakol i spala w ogniu, tak
bedzie na koncu $wiata. Syn Cztowieczy wysle swoich anioléw i zbio-
rg z Jego krolestwa wszystkie zgorszenia i tych, ktorzy dopuszczajg
sie nieprawosci, i wrzucg ich do rozpalonego pieca. Tam bedzie ptacz
1 zgrzytanie zebow. Wtedy ,sprawiedliwi beda jasniec jak stonce w kro-
lestwie swego Ojca'%.

Spotykajac sie z réznorodnymi kuszacymi propozycjami poznania
przysztosci badz jej zagwarantowania, zawsze nalezy ocenic¢ skutki, ja-
kie moga one przynie$¢. Sw. Pawet wyraznie stwierdza, ze ,ani oko nie
widziato, ani ucho nie styszato, ani serce cztowieka nie zdotato poja¢,
jak wielkie rzeczy przygotowat Bog tym, ktérzy Go mitujq"®°.

Chrystus za$ sam nas ostrzega, aby$Smy nie dali sie tatwo manipulo-
wacinie ulegli pokusie tatwowierno$ci wzgledem fatszywych prorokéw:
Strzezcie sie fatszywych prorokow, ktorzy przychodza do was w owczej
skorze, a wewnatrz sq drapieznymi wilkami. Poznacie ich po ich owo-
cach. Czy zbiera sie winogrona z ciernia albo z ostu figi? Tak kazde do-
bre drzewo wydaje dobre owoce, a zle drzewo wydaje zte owoce. Nie
moze dobre drzewo wydac¢ ztych owocéw ani zte drzewo wydac¢ dobrych
owocow. Kazde drzewo, ktére nie wydaje dobrego owocu, bedzie wycie-
te 1 w ogien wrzucone. A wiec: poznacie ich po ich owocach. Nie kazdy,
ktéry Mi mowi: «Panie, Panie!”, wejdzie do krolestwa niebieskiego, lecz
ten, kto spetnia wole mojego Ojca, ktory jest w niebie. Wielu powie Mi

62 Mt 28, 19 (Biblia Tysiaclecia, wyd. IV).
6 Pk 24, 47 (Biblia Tysiaclecia, wyd. IV).
64 Mt, 13, 39b-43 (Biblia Tysigclecia, wyd. IV).
65 1 Kor 2, 9 (Biblia Tysiaclecia, wyd. IV).
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w owym dniu: «Panie, Panie, czy nie prorokowali$my moca Twego imie-
nia i nie wyrzucaliSmy zlych duchéw moca Twego imienia, i nie czyni-
liSmy wielu cudéw mocg Twego imienia?» Wtedy o$wiadcze im: «Ni-
gdy was nie znalem. Odejdzcie ode Mnie wy, ktoérzy dopuszczacie si¢
nieprawo$ci!»®.

Budujmy wiec swoje zycie na Bogu, wstuchujac sie w stowa Ewange-
lii pozostawione nam przez Chrystusa. Ufajmy Bozej Opatrzno$ci i miej-
my na uwadze, ze nic zlego nam sie nie moze sta¢, bo On jest z nami po
wszystkie dni, az do skonczenia $wiata.

The Incorrect Eschatologic Concept in Sects of
Adventistic and Apocaliptic Character

The article undertakes the problems of end of world. It portrays the history
of beginnings of the ideology connected with end of world. It outlines the cause
for the existence of sects that are of apocalyptic character. The article’s focus is:
sects as those, problems of end of world, as well as reasons for desired member-
ship to such groups. It presents the results of activity of such sects and the dan-
ger of their activity. It sets out that one who is devoid of the belief in God, be-
gins to seek in one's life something different, which will satisfy his emptiness
and expectations. It exhibits the error in man's ruthless confidence only in his
intuition and reason. Any search without God is the result of human pride and
the conviction about total influence on fates of world. The rescue for mankind is
in giving oneself up to God and faith in Him. Only faith and God guarantee hu-
mankind safety and salvation.

Stowa klucze: Adwentysci, adwentyzm, apokalipsa, doktryna, grupa,
ideologia, katastrofizm, koniec S$wiata, krélestwo niebieskie, millena-
ryzm, Mormoni, Prawdziwa Rosyjska Cerkiew Prawostawna, ruch, sekta,
Szczep Dawidowy, Swiadkowie Jehowy, Swigtynia Ludu, Zakon Swiqty-
ni Stonica, wizja

86 Mt 7, 15-23 (Biblia Tysiaclecia, wyd. IV).
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CHARYZMAT PROROCTWA W KATOLICKIEJ
ODNOWIE CHARYZMATYCZNEJ

d dnia Pie¢dziesigtnicy Duch Swiety jest tym, ktory inspiruje proro-

ctwa, aby pobudzi¢ wspolnote chrzescijanska do rozwoju lub prze-
miany zycia. Poprzez wybranych i postusznych ludzi przynosi On czlon-
kom Ciata Chrystusowego $wiatto i umocnienie konieczne do wypetnie-
nia misji, zwlaszcza w trudnych chwilach przesladowan. Bog udziela
tego daru, by wzbudzi¢ poznanie Jego zamystéw i nakazow.

Niniejszy artykut, podejmujacy zagadnienie charyzmatu proro-
ctwa w katolickiej odnowie charyzmatycznej, sktada sie z trzech cze-
$ci. Pierwsza cze$¢ zarysowuje nowe wylanie Ducha Swietego, ktére
ma miejsce od poczatku XX wieku, poczynajac od $rodowisk protestan-
ckich, pozniej trafiajgc do Kosciota katolickiego i Polski. Zostaje poda-
na takze krétka definicja tzw. chrztu w Duchu Swietym. Druga czesc¢
koncentruje sie na samym darze proroctwa i opisuje go w swietle Pisma
Swietego i katolickiej literatury przedmiotu. Podjete zostaly zagadnie-
nia takie, jak: czym jest charyzmat proroctwa, komu zostaje udzielony,
jak sie objawia, jaka moze by¢ tre$¢ przestania, jak si¢ go rozeznaje oraz
jakie sa zagrozenia i kontrowersje wokot tego daru.

Z kolei trzecia czes$¢ jest proba przedstawienia (w bardzo pobieznym
zarysie, na podstawie wlasnego doswiadczenia) charyzmatu proroctwa
w zyciu 1 postudze Katolickiej Wspdlnoty Chrystusa Zmartwychwstate-
go ,Galilea".
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1. Nowe wylanie Ducha Swietego w XX wieku

Duch Swiety dokonuje w Kosciele ciggtej Pie¢dziesigtnicy, zsytajac na
niego i kazdego z wierzacych swoje dary, czyli charyzmaty. Wspotczesnie
wigze sie to doswiadczenie szczegolnie z udzielaniem ,,chrztu w Duchu
Swietym", poprzez ktéry nastepuje szczegélne otwarcie sie chrzeécijani-
na na dziatanie Ducha Swietego i przyjecie Jego charyzmat6éw!.

Powszechnie przyjmuje sie, ze wspolczesne ruchy charyzmatyczne
majg swe poczatki w Kosciele protestanckim. Na poczgtku XX w. gru-
py chrzescijan poszukujacych intensywniejszych doznan religijnych (To-
peka 1901 r., Los Angeles 1906 r.), inspirowane tekstem Dziejéw Apostol-
skich, postanowity modli¢ sie o dary Ducha Swietego. Ludzie ci, przezyw-
szy dziatanie Ducha Swietego i obdarowanie Jego charyzmatami, zaczeli
dawac¢ o tym publiczne $wiadectwo. Doswiadczenie zaczeto sie szybko
rozprzestrzenia¢, cho¢ napotkato tez na odrzucenie i czesty sprzeciw?.

Z kolei zaistnienie ruchu charyzmatycznego w Kosciele katolickim
inspirowaly kontakty katolikéw ze $rodowiskami protestanckimi, po-
$réd ktorych byt obecny ruch neozielono$wigtkowy. Zasadnicze znacze-
nie w rozwoju tego ruchu odegraty srodowiska uniwersyteckie Pittsbur-
gaw USA (1967). Réwniez na niwie Ko$ciota katolickiego przebudzenie
charyzmatyczne ogarnia coraz to wieksze kregi oséb.3.

Natomiast w Polsce poczatki Odnowy w Duchu Swietym siegaja ro-
ku 1975. Rok ten w Ruchu Swiatlo-Zycie zostal obwotany rokiem Du-
cha Swietego i duzo modlono sie wtedy o nowa Pie¢dziesigtnice. Zdarza-
ly sie pojedyncze przypadki do$wiadczenia wylania Ducha Swietego na
poszczegodlne osoby. W 1977 r. ks. Bronistaw Dembowski, majac doswiad-
czenie Odnowy w Stanach Zjednoczonych, zaktada wspolnote modlitew-
na w Warszawie. Doswiadczenie zaczyna sie szybko rozpowszechniac*.

Wylanie Ducha Swietego (tzw. chrzest w Duchu Swietym) moze na-
stgpi¢ albo przez modlitwe i wtozenie rak innych osoéb, albo sponta-
nicznie. Powoduje zdecydowana przemiane czlowieka, jakby chodzi-
to o nowe narodzenie. Duch Swiety w istocie uaktywnia taske chrztu,

L Por. L. J. Suenens, Nowe Zeslanie Ducha Swietego?, Poznan 1988.

2 S. C. Napiérkowski, Ruch charyzmatyczny w protestantyzmie, ZN KUL XIX (1976) 3,
s. 23-36.

3 P. G. Mansfield, Jakby nowa Pieédziesiqtnica — Poczqtek katolickiej Odnowy w Duchu
Swietym, Warszawa 1993, s. 30-55.

4 A. Grefkowicz, Duch Swiety czy charyzmaty? Odnowa w Polsce, ,,Post Scriptum. Li-
stowy kwartalnik" 1, s. 54-56.
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aby mogta rodzi¢ owoce. Zasadniczymi owocami sg: smak Stowa Boze-
go, modlitwa, uwielbienie, umitowanie sakramentéw, zaufanie wobec
Opatrznosci, nowe zrozumienie spraw Boskich i ludzkich. Wylaniu Du-
cha Swietego moga towarzyszy¢, oprocz istotnych charyzmatéw mito-
$ci, wiary, mocy, madrosci, $wiatta, charyzmaty bardziej widowiskowe:
mowienie jezykami, dar proroctwa lub uzdrawiania®.

Nalezy zwr6ci¢ uwage, ze wsrdd niektorych chrzescijan i katolikéw tzw.
nowe wylanie Ducha Swietego, chrzest w Duchu Swietym i caty ruch cha-
ryzmatyczny wzbudza wiele kontrowersji oraz powoduje ostrg krytyke®.

2. Charyzmat proroctwa w Pismie Swietym i literaturze
przedmiotu

Rozwazania na temat charyzmatu proroctwa nalezy zacza¢ od po-
dania definicji samego charyzmatu. Wedtug $w. Pawla, charyzmaty
(gr. — dary taski) to dobrowolne dary Ducha Swietego, udzielone dla
zbudowania wspolnoty, czyli inaczej moéwigc, Kosciota (1 Kor 14, 3-4),
przy czym rozumie sie, ze tym, co buduje, jest przede wszystkim mitos$¢
(1 Kor 8, 1). Apostot Pawet nie podaje nam zadnego spisu charyzma-
tow, oprécz czterech okazjonalnych list (1 Kor 12, 7-11; 14, 1-7; Rz 12,
6-8; Ef 4, 11). Jednakze ustanawia on hierarchie charyzmatéw w od-
niesieniu do wiary i mitosci, od ktérych wszystko zalezy. Na szczycie
umieszcza proroctwo’. Z kolei Katechizm KoSciota Katolickiego poda-
je nastepujacqg definicje: ,,charyzmaty, zar6wno nadzwyczajne, jak row-
niez proste i zwyczajne, sa taskami Ducha Swietego, bezposrednio lub
posrednio stuzacymi Kos$ciotowi; zostajg udzielone w celu budowania
Kosciota, dla dobra ludzi oraz ze wzgledu na potrzeby $wiata"s.

2.1. Czym jest charyzmat proroctwa?

Pismo Swiete po$wieca darowi proroctwa wiele miejsca. W Starym Te-
stamencie Duch Bozy byt w tak oczywisty sposob zwigzany z proroctwem,
ze kiedy umart ostatni z prorokéw, sadzono, ze Duch odstapit od Izraela®.

5 M. Herbard, Charyzmatycy. Zarys historii Odnowy w Duchu Swietym, Krakéw 1994, s. 19.

6 Zob. np. K. Stehlin, Ruch charyzmatyczny — czy to jest katolickie?, Warszawa 1997.

7 R. Laurentin, Nieznany Duch Swiety. Odkrywanie Jego doswiadczenia i Jego Osoby,
Krakow 1998, s. 183.

8 KKK 799.

9 Na temat proroctwa w ST zob.: L. Stachowiak, Prorocy jako zjawisko religijne sta-
rozytnego wschodu, ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne" t. XXV, z. 1 (1978), s. 23-36;
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Kosciot pierwszych wiekéw uwazat dar Ducha za pierwszorzedny dla
chrzescijanstwa. Wedtug Apostota Narodéw dar proroctwa jest bardzo
cennym charyzmatem — pisze on: ,,Starajcie sie posig$¢ mitos¢, troszczcie
sie o dary duchowe, szczegdlnie zas o dar proroctwa!” (1 Kor 14, 1). Na-
lezy odnotowa¢, ze Nowy Testament wskazuje niejako na aspekt wspol-
notowy proroctwa, a $w. Pawel nakazuje wrecz troske o 6w dar?®.

W podstawowych dokumentach dotyczgcych odnowy charyzmatycz-
nej, tzw. Dokumentach z Malines, czytamy: ,Charyzmat proroctwa nale-
zy do zwyczajnego zycia Kosciota lokalnego i nie powinien by¢ traktowa-
ny jako niezwykta taska. Prawdziwe proroctwo gtosi wole i stowo Boga,
kieruje Boze $wiatto na dzien dzisiejszy. Proroctwo napomina, ostrzega,
pociesza i koryguje oraz stuzy ku budowaniu Kos$ciota (1 Kor 14, 1-5)".

Charyzmat proroctwa dotyka do$wiadczenia wspoélnotowego. Proro-
ctwo to przekaz od Boga dla grupy, ktéry trescig i stylem przypomina
najczesciej proroctwa biblijne. Odnowa w Duchu Swietym, za $w. Pa-
wlem, rozumie ten dar jako majgcy stuzy¢ zbudowaniu wspdélnoty!2.

Zasadniczo charyzmat proroctwa polega na przekazywaniu po-
chodzacych od Ducha Swietego stéw pociechy i zachety do dobrego.
Sw. Pawet tak okre$la cel proroctwa: ,ku zbudowaniu ludzi, ku ich po-
krzepieniu i pociesze" (1 Kor 14, 3).

Podsumowujac, mozna stwierdzi¢, ze charyzmat proroctwa polega na
mowieniu w imieniu Boga, na przekazywaniu specjalnej wiadomosci
wspolnocie od Pana, a wszystko z bezposredniej inspiracji ze strony Du-
cha Swietego. Sa to jednak wiadomosci ograniczone, zaréwno gdy cho-
dzi o tres¢ przestania, jak i liczbe stuchaczy.

2.2. Dla kogo?

Swiety Pawet uwaza Apostoléw za pierwszych sposréd charyzmaty-
kéw oraz kilkakrotnie wspomina prorokéw jako tych, ktérzy stoja bez-
posrednio za Apostotami: , I tak ustanowit B6g w Kosciele najprzéd apo-
stolow, po wtére prorokéw..." (1 Kor 12, 28). Swiety Pawet nie precyzuje

J. Homerski, Postannictwo prorokéw Starego Testamentu, ,,Analecta Cracoviensia" XXVII
(1995), s. 141-151.

10 F A. Sullivan, Charyzmaty i odnowa charyzmatyczna. Studium biblijne i teologicz-
ne, Warszawa 1992, s. 82-85.

1t Dokumenty z Malines. Przyjdz Duchu Swiety. Podstawowe dokumenty dotyczgce Od-
nowy w Duchu Swietym w Kosciele katolickim, pod red. kard. L. J. Suenensa, Krakéw
1998, s. 73.

12 Ch. Massabki, Odnowa w Duchu Swietym nadziejq Kosciofa, Krakéw 1986, s. 40;
F A. Sullivan, Charyzmaty..., dz. cyt., s. 50, 85.
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tego terminu, ale jedynie podkresla, ze prorocy sa cztonkami wspolnoty,
majacymi w niej role decydujaca (zob. 1 Kor 12, 28)13.

Prorok jest przekazicielem stéw samego Boga. Autorem tych stéw jest
Duch Swiety. Dar Ducha Swietego za posrednictwem Stowa uobecnia
sie i dziata w $wiecie od poczatkow dziejéw zbawienia.

Podczas seminarium naukowego zorganizowanego przez The Society
of Biblical Literature w 1973 1. na temat wczesnochrzescijanskiego pro-
roctwa zostata zredagowana nastepujaca definicja proroka: ,W pierwot-
nym Kosciele prorokiem okreslano czlowieka bezposrednio natchnio-
nego przez Boga, przez zmartwychwstatego Chrystusa lub przez Ducha
Swietego, ktory otrzymawszy zrozumiate wyrocznie prorockie, byt przy-
naglony, aby je ogtosi¢ Kosciotowi lub szerszej spotecznosci w imieniu
wspolnoty chrze$cijanskiej"!4.

Z kolei Karl Rahner stwierdza: "...prorokiem mozna nazwac¢ kazda
osobe, ktora jest upowazniona do przekazywania objawienia Bozego
i ktora nie tylko doswiadcza taski samoudzielania sie¢ Boga ludziom, ale
kierowana i uwierzytelniana przez Boga takze obiektywizuje (interpre-
tuje) je w sposéb bezbtedny (...) zgodny z konkretng sytuacja wtasciwa
jej samej i jej otoczeniu"®.

Jest to charyzmat, ktory kazdy moze otrzymac¢ jako chwilowy dar?s.
Dlatego niestuszne jest utozsamianie tego daru ze $wietoscia danej oso-
by'”. Duch Bozy nie utozsamia sie¢ z czlowiekiem namaszczonym, ale
pozostaje w nim autonomiczny i jako taki wptywa na czlowieka. We-
wnetrzny dynamizm proroka ujawnia sie gtownie w potedze i skutecz-
nosci jego stowa's.

2.3. Jak sie objawia?

Jak wiemy ze Starego Testamentu, charyzmat prorocki zwigzany jest
zZ Duchem Bozym, ktory przychodzi, spada, spoczywa na cztowieku, wy-
lewa sie, umacniajgc jego sity i zdolnosci i udzielajac mu nowych sif,

13 FE A. Sullivan, Charyzmaty..., dz. cyt., s. 78-79.

14 Zob. W. Cyran, Co mdéwi Duch do Kosciotéw. Dar proroctwa w KoSciele, cz. 1: Chary-
zmat proroctwa, Czestochowa 2002, s. 9.

15 K. Rahner, H. Vorgimler, Maly sfownik teologiczny, Warszawa 1987, s. 362.

16 F A. Sullivan, Charyzmaty..., dz. cyt, s. 101. Por. Ch. Massabki, Odnowa w Duchu
Swietym..., dz. cyt., s. 40.

7 Maria Anna, Dar prorokowania [notatki z wyktadu], ,Biuletyn Ekumeniczny"” 11—
12/1979, s. 36.

18 7. Radziwotek, Dary Ducha Swietego w zyciu chrzedcijariskim. Studium biblijne na
podstawie ,,Corpus Paulinum”, Legnica 2006, s. 180.
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czynigc z niego innego cztowieka (1 Sm 10, 6), cho¢ nie zawsze jest to
widoczne dla oczu®®.

Swiety Pawet wyraznie oddziela proroctwo chrze$cijanskie od zacho-
wan ekstatycznych. W 1 Kor 14, 32-33 czytamy, ze natchnienia pro-
rokéw majgq by¢ im poddane, a nie odwrotnie. Z drugiej strony, przyj-
$cie Ducha Swietego z darem prorockim moze napawac¢ proroka entu-
zjazmem, radoscig lub smutkiem, moze go pobudzi¢, ale nie pozbawia
go $wiadomosci czy panowania nad sobg (jak to sie dzieje w transie).
W chwili do$wiadczenia powotania lub objawienia prorok moze doznac¢
stabosci swej ludzkiej kondycji wobec potegi objawiajgcego sie Boga,
moze przezywac niemoc fizyczng, nawet chwilowy upadek na ziemie?’.

W ruchu charyzmatycznym dar proroctwa weryfikowany jest podczas
spotkan modlitewnych. Jeden z obecnych moze poczu¢ w pewnym mo-
mencie potrzebe powiedzenia czego$. Nie ma gotowej mysli w gtowie,
lecz tylko stowa, ktére przychodza jedno po drugim. Méwi zazwyczaj
w pierwszej osobie, gtosem pewnym, bez leku i bez ekscytacji. Moze si¢
zdarzy¢, ze w normalnych warunkach strach nie pozwolitby tej osobie
publicznie wydoby¢ z siebie zadnego stowa. Tu glos jest na pozdér normal-
ny, ale ton i sita wypowiedzi nie pasujg czesto do charakteru méwigcego?!.

Proroctwa moga by¢ niekiedy wypowiadane w jezyku niezrozumia-
tym, czyli za posrednictwem glosolalii. W takim przypadku Duch Swie-
ty daje tej samej osobie lub komu$ innemu charyzmat ttumaczenia je-
zyka. Moze to by¢ takze fragment z Pisma Swietego albo obraz. W rze-
czywisto$ci istnieje wiele rodzajéw proroctw: moga mie¢ one forme
napomnienia, przestrogi, nauczania badz modlitwy?2.

2.4. Tres¢ proroctwa

Proroctwo najczesciej ma tre$¢ pocieszenia lub napomnienia, a bar-
dzo rzadko pewnego rodzaju przepowiadania przysztos$ci?. Istote pro-
roctwa probuje posumowac F. A. Sullivan: , Przez proroctwo rozumiem
oredzie, ktore jest w rzeczywistos$ci stowem od Pana. Zawiera ono to, co

19 Tamze.

? Tamze, s. 182.

21 J, Koztowski, Zycie w Duchu Swietym, £6dz 1998, s. 166-168.

22 http://www.oaza.pl/cdm/siloe/sil9-4.html (odczyt z 22 listopada 2006).

2 W ruchu Odnowy moéwi sie o przypadkach «proroctwa», ktére zapowiadaty przyszte
wydarzenia, odstanialy tajniki serc, objawiaty jakie$ konkretne, opatrznosciowe wezwa-
nie. Ale w wiekszosci przypadkéow chodzi o zwykle, budujace pouczenia. Por. Y. Congar,
Wierze w Ducha Swietego, t. 2, Warszawa 1995, s. 216; Z. Pasek, Ruch zielonoswiqtkowy.
Préba monogratfii, Krakéw 1992, s. 67-70.
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grupa ma uslyszec¢ z woli Pana, a nie jedynie to, co mowigcy uwaza za
przeznaczone dla przekazania grupie"?4.

Na ogo6t proroctwa, ktére mozna ustysze¢ na spotkaniach modlitew-
nych odnowy charyzmatycznej maja na celu doda¢ odwagi, nadziei i uf-
no$ci, majg pocieszy¢ i zapewni¢ o ojcowskiej mitosci ze strony Boga.
Tak rzeczywiscie pojmowat je tez $w. Pawel: , Ten zas$, kto prorokuje, mo-
wi ku zbudowaniu ludzi, ku ich pokrzepieniu i pociesze" (1 Kor 14, 3).
Nie sa to nigdy rozkazy, grozby, lecz co najwyzej delikatne napomnie-
nia. Jesli gtéwnym celem bytoby naprowadzenie na inng droge, odbywa
sie to w atmosferze ojcowskiej serdecznos$ci. Nie ma nigdy stow przera-
zajacych, deprymujacych czy ponizajacych?.

Nieraz moze by¢ zawarty w proroctwie element ujawnienia wyda-
rzen przysztych, ale cel pozostaje ten sam: doda¢ odwagi, nadziei, uf-
nosci. Pocieszy¢ i da¢ znak mitosci. Jest to glos samego Jezusa, ktory
chce moéwi¢ poprzez Ducha Swietego, chce zapewnié, ze jest wcigz zy-
wy 1 obecny wsréd swoich wiernych, ze troszczy sie o kazdego i zna na-
sze osobiste problemy?°.

2.5. Rozeznanie

Dar proroctwa potrzebuje specjalnego rozeznania?’, co potwierdza tak
Stary?8, jak i Nowy Testament. Nawet cuda czynione przez proroka nie
$wiadcza o autentyczno$ci jego natchnienia (zob. Mt 24, 22-24; 1J 4, 1-3;
Ap 2, 20). Potrzeba zatem w tej materii rozeznawania duchéw (zob. 1 Kor
12, 10; 14, 29; 1 Tes 5, 19-22). Czynnikami potwierdzajacymi prawdzi-
wo$¢ oredzia sq: prawos$¢ moralna, ortodoksja i zgodno$¢ z nauczaniem
Jezusa (zob. 1 J 4, 2-3; 1 Kor 12, 3) oraz owoce, jakie przynosi jego dzia-
fanie?®. Do oceny proroctwa zachecajg takze Didache i Pasterz Hermasa®°.

We wszystkich swoich zestawieniach objaw6w Ducha, $w. Pawet nie-
ustannie powraca do sprawy proroctwa lub proroka. Najwcze$niej odno-
towang wzmianke o proroctwie w gminie chrzescijanskiej odnajdujemy

24 F A. Sullivan, Charyzmaty..., dz. cyt, s. 101.

25 H. Miihlen, Odnowa w Duchu Swietym. Wdrozenie w podstawowe doswiadczenie
chrzescijanskie, Krakéw 1997, s. 268-270.

%6 G. Polok, W objeciach Ducha Swietego. Ruch Odnowy w Duchu Swietym w zyciu
Kosciota, Bytom 2001, s. 155-157.

27 Dokumenty z Malines..., dz. cyt., s. 73

28 Np. Pwt 18, 18-22.

29 B. Dembowski, Zamiast wstepu, [w:] R. Laurentin, Trzy charyzmaty, Krakéw 1986,
s. 6; E A. Sullivan, Charyzmaty..., dz. cyt, s. 82-89; Maria Anna, Dar prorokowania...,
dz. cyt., s. 38.

30 F A. Sullivan, Charyzmaty..., dz. cyt, s. 92-93.
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w najstarszym liscie Apostota, w 1 Tes 5, 19-20, w ktorym broni tego da-
ru wobec tych, ktérzy podchodza don krytycznie. Pojawiajace sie wsrod
chrzescijan w Tesalonice proroctwo stwarzato pewien problem i dlatego
niektérzy chcieli sie go pozby¢. Pawet akceptuje ten dar jako pochodzg-
cy od Ducha Swietego, ale z zastrzezeniem, aby podchodzi¢ ostroznie
i bada¢, jednak ,,Ducha nie gasi¢".

Kryteria oceny autentycznos$ci proroctwa w katolickim ruchu chary-
zmatycznym mozna przedstawi¢ w nastepujacych punktach:

1.

Powinno zosta¢ osgdzone przez wspdlnote, ktorej zostat dany
przez Ducha Swietego dar rozeznania®2.

. W tresci proroctwa powinny by¢ elementy dodajgce odwagi, po-

cieszajgce, tagodnie napominajace, wlewajgce w serce nadzie-
je. Jesli istnieja w nim elementy przedstawiajace grozby, wyrzu-
ty, przepowiadajace kary, ktére zasiewaja w duszach strach, przy-
gnebienie i dezorientacje, proroctwo takie powinno by¢ osadzone
jako fatszywe.

. Gléwnym celem powinna by¢ chwala Boza. Wypowiadane stowa

powinny wyptywac z obfitosci mitosci Bozej.

. Pewnos$¢, ze proroctwo dotyczace przysziosci jest autentyczne,

mozna osiggnac¢ dopiero wtedy, gdy zostanie spetnione, totez trze-
ba podchodzi¢ do przepowiedni z ostroznoscig i pewng rezerwa.
Nie zaleca sie zbyt szczegdétowego analizowania poszczegolnych
stéw, ale uchwycenie i zatrzymanie sie na sensie i znaczeniu pod-
stawowym.

. Tre$¢ proroctwa musi by¢ zgodna z Pismem Swietym i naucza-

niem Kos$ciota. Jesli tak nie jest, fatszywos¢ jest ewidentna, bo-
wiem Duch Swiety nie moze przeczy¢ samemu sobie.

Informacje zawarte w tre$ci proroctwa powinny kierowa¢ nas ku
zyciu nadprzyrodzonemu, rozwija¢ w nas zycie Chrystusa, pogte-
bia¢ wzajemna mitos¢ braterska, budowac¢ Mistyczne Cialo Pana.
Jezeli natomiast tres¢ proroctwa pobudzi niezdrowg ciekawo$¢,
wywota fale chorobliwych pragnien, odwréci naszg uwage od Bo-
ga — bez watpienia bedzie je mozna osadzi¢ jako fatszywe?3.

31 7. Radziwotek, Dary Ducha Swietego..., dz. cyt., s. 181.

32 Trzeba pamieta¢, ze gléwnym miejscem rozeznania trafnosci danego proroctwa jest
serce tego, kogo to proroctwo dotyczy. Zob. C. Sekalski, Na chorych rece kiasé bedq. Mod-
litwa wstawiennicza we wspdélnocie, Krakow 2002, s. 50.

3 www.szalom.vel.pl/kim/charyzmaty.htm (odczyt z 5 grudnia 2006).
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2.6. Zagrozenia i kontrowersje

Niestety moga sie zdarzac¢ proroctwa fatszywe albo nie w pelni po-
chodzgce od Boga, kiedy np. osoba prorokujgca dotacza do stow Bozych
$wiadomie lub nie$wiadomie swoje wtasne przestania. Dlatego proro-
ctwa powinny by¢ rozeznawane przez wspoélnote i jej pasterza (teologa).

Falszywe proroctwa nie byty rzadkoscig w pierwotnych gminach,
skoro $w. Jan Apostol uwaza za konieczne ostrzec wiernych: , Umitowa-
ni, nie dowierzajcie kazdemu duchowi, ale badajcie duchy, czy sa z Bo-
ga, gdyz wielu fatszywych prorokéw pojawito sie na swiecie" (1 J 4, 1)3.

Wedtug o. Fio Mascarenhasa SJ, znawcy problemu, owocem praw-
dziwego proroctwa jest mitos¢, rados¢ i pokdj, natomiast fatszywe pro-
roctwo przynosi smutek i rozbija jedno$¢ wspolnoty®.

Charyzmaty moga by¢ uzywane niewlasciwie, mianowicie wéwczas,
kiedy charyzmatyk nie szuka chwaty Boga ani dobra blizniego, lecz kie-
ruje sie pycha i mito$cig wtasng, innymi stowy, kiedy ma na uwadze
osobiste korzy$ci: wzbudzanie podziwu lub podporzgdkowanie sobie in-
nych. Réwniez charyzmatyka moze dotkng¢ zniewolenie przez jakie$
zto. Jak juz powiedzieliSmy, charyzmaty nie sg oznaka $wietosci.
Dzisiejszy sceptycyzm wobec daru proroctwa wynika z jego niezwykio-
$ci, zlego rozumienia jego funkcji oraz kojarzenia go wylacznie z da-
rem Kos$ciola czasow apostolskich3¢, jak rowniez wynika z zaprezento-
wanych powyzej zagrozen.

3. Charyzmat proroctwa w zyciu i postudze Wspolnoty
Chrystusa Zmartwychwstalego ,,Galilea"”

Wspolnota Chrystusa Zmartwychwstatego , Galilea"” jest katolicka
wspolnota charyzmatyczno-modlitewno-ewangelizacyjng, ktora naro-
dzita sie w 1992 r. we wsi Stryszawa-Siwcéwka, koto Suchej Beskidz-
kiej, w wojewd6dztwie matopolskim, gdzie mie$ci sie jej gtéwna siedziba:
Centrum Ewangelizacji i Modlitwy ,Wzgodrze Milosierdzia". Zatozycie-
lem i pasterzem, czyli duchowym opiekunem wspolnoty jest o. Krzysztof

3 A Kowalczyk, Charyzmaty w $wietle Pisma Swietego, www.ien.gda.pl/marana_tha/
wyklady/ W15.html (odczyt z 5 grudnia 2006). ’

35 FE Mascarenhas, Krétki przewodnik po Odnowie w Duchu Swietym, Krakow 2001,
s. 28.

3 F. A. Sullivan, Charyzmaty..., dz. cyt, s. 100.
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Czerwionka CR?. Wspoélnota prowadzi Szkole Nowej Ewangelizacji
$w. Marka.

We Wspdlnocie jest okoto 1000 oséb réznego wieku i stanu. Ob-
szar dziatania Wspolnoty zostat podzielony na regiony, tzw. winnice.
Obecnie (stan na koniec 2010 r.) funkcjonuje siedem winnic: Strysza-
wa, Slqsk, Czestochowa, Chetm, Warszawa, Radom i Wieden. Podsta-
wowym miejscem spotkan w winnicach sg tzw. Domy Zmartwychwsta-
nia. Sa to prywatne domy animatoréw, gdzie spotyka sie ok. 5-12 oséb
na modlitwie, czytaniu Stowa Bozego, a takze dzieleniu sie swoim do-
$wiadczeniem zycia wiary i problemami dnia codziennego. We wszyst-
kich winnicach jest 111 Doméw Zmartwychwstania. We wspélnocie ist-
niejg rowniez tzw. szczepy winne (usamodzielniajgce sie regiony, pod-
legajace bezposrednio pod Centrum w Stryszawie, a ktére w przysztosci
moga przeksztalci¢ sie w winnice). Obecnie istniejg 4 szczepy winne:
Pomorski (Gdansk, Ziocieniec), Zamojski (Zamos¢, Tomaszéw Lubel-
ski, Bitgoraj, Krasnobrod), Bulgaria (Warna, Szumen, Malczika), Wiel-
ka Brytania (Londyn, Redhill, Milford)). Istniejg takze pojedyncze Do-
my Zmartwychwstania w Norwegii i Niemczech (Norymberga). Spot-
kania w Domach Zmartwychwstania odbywaja sie raz na tydzien, cata
winnica spotyka sie na tzw. $wietowaniu raz w miesigcu, a cata Wspol-
nota na Zjezdzie Wspdlnoty raz w roku w Stryszawie. Oczywiscie oprocz
tych spotkan formalnych cztonkowie Wspdlnoty spotykaja sie z wielu in-
nych okazji: czuwan, kurséw, formacji wewngtrzwspoélnotowych czy po
prostu spotkan prywatnych?®,

Wracajgc do zagadnienia, czyli charyzmatu proroctwa, nalezy stwier-
dzi¢, ze jest on silnie obecny w zyciu i postudze tej wspdélnoty. Objawia

37 Ks.mgrlic. Krzysztof Czerwionka CR, ur. 03.05.1960 r., zakonnik Zgromadzenia Zmar-
twychwstania Pana Naszego Jezusa Chrystusa, przyjat swiecenia kaplanskie w 1987 roku.
Doswiadczyt osobistego nawrécenia i zycia formacjg Ruchu Swiatto-Zycie. Zyjac charyzma-
tem Zgromadzenia Zmartwychwstania Panskiego oraz odczytujac znaki czasu i wezwanie
Ojca Swietego Jana Pawta IT do Nowej Ewangelizacji, podjat w 1992 roku dzieto zatozenia
Wspoélnoty ,,Galilea” oraz Szkoly Nowej Ewangelizacji $w. Marka. Jego gléwna inspiracja
byta idea wspdélnego zycia oraz wspotpraca duchownych i $wieckich dla ewangelizacji —wg
mys$li Bogdana Janskiego, zawartej w Konstytucjach Zgromadzenia Zmartwychwstancow.
Zob. K. Czerwionka, Jeden Duch i Jedno Serce, Stryszawa 2004, s. 124; Konstytucje Zgro-
madzenia Zmartwychwstania Pana Naszego Jezusa Chrystusa, Rzym 2001, Misja oraz par.
196. W 1998 r. XV Kapituta Polskiej Prowincji Zgromadzenia Zmartwychwstania Panskie-
go uznala, ze wspolnota realizuje charyzmat i misje Zgromadzenia oraz wiaczyta ja w swo-
je wewnetrzne struktury. W zwigzku z decyzja Kapituly o. Prowincjat Adam Piasecki CR
wydal dekret uznajgcy Wspolnote Chrystusa Zmartwychwstatego ,,Galilea" i Szkole Nowej
Ewangelizacji $w. Marka za dzieta Polskiej Prowincji Zmartwychwstancow. Zob. , Keryg-
mat. Biuletyn Wspoélnoty Chrystusa Zmartwychwstalego Galilea", 2003, nr 8, s. 15.

3 http://www.galilea.pl/www/wspolnota.html (odczyt z 5 grudnia 2010).
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sie on w czasie spotkan modlitewnych i postugi ewangelizacyjnej. Juz sa-
me zalozenia programowe Szkoly Nowej Ewangelizacji (ktdéra jest gtow-
nym zewnetrznym przejawem dziatalnosci Wspolnoty) zaktadajg jednosé¢
trzech elementéw: kerygmatu, charyzmatéw i wspolnoty (KEKAKO: KE-
risma, KArisma, KOinonia)®. Jednym z kurséow autorskich SNE $w. Mar-
ka w Stryszawie jest kurs , Eliasz"”, majacy na celu przyjecie, rozeznanie
i rozwiniecie daru proroctwa przez osobe*.

Planowanie dziatan Wspolnoty na kolejny rok jest poprzedzone gte-
boka modlitwa zarzgdu Wspdélnoty i wstuchiwaniem sie w gtos Pana
przemawiajacego w darze proroctwa (przekaz bezposredni, w darze je-
zykéw z ttumaczeniem, poprzez obrazy i fragmenty Pisma Swietego)
oraz rozeznawaniem uslyszanego przestania.

Do postugiwania darem proroctwa osoby we wspoélnocie sa dopuszcza-
ne po przejsciu odpowiedniego rozeznania. Czas takiego rozeznania zale-
zy od poszczegolnych przypadkow. Zwykle trwa od kilku miesiecy do roku.

Zatozyciel i pasterz wspolnoty, o. K. Czerwionka CR, w jednym ze swoich na-
uczan tak opisuje dar proroctwa w kontekscie modlitwy wstawienniczej:

Dar proroctwa to stowa albo obraz, ktore otrzymujemy podczas modlitwy.
Czasem moze by¢ to stowo, ktére jest fragmentem Pisma Swietego. Ale najczes-
ciej proroctwo to wewnetrzne stowo lub obraz, ktére Bog daje modlgcemu sie
dla osoby chorej. Dar proroctwa w niezwykty sposob buduje wiare chorego oraz
daje jej $wiadomos¢, ze BAg sie o nig troszczy i pamieta. Czesto B6g méwi przez
wstawiennika takie na przyktad stowa, skierowane bezposrednio do osoby cho-
rej: ,,Nigdy cie nie zostawie. Przychodze i dotykam Cie, kocham Cie". Styszac te
stowa, osoba czesto jest wewnetrznie poruszona, zaczyna ptakac¢ i mowi: A ja
cale zycie czutam sie samotna i miatam pretensje do Boga". I w ten sposob sto-
wo prorockie otwiera jg na uzdrowienie.

Proroctwo jest zawsze skierowane bezposrednio do osoby, za ktérg sie mod-
limy. Nie uzywamy tutaj takich sformutowan jak: ,,Pan méwi do ciebie...". Pro-
roctwo jest bezposrednie: , Ja kocham ciebie. Jestem tutaj”. Jezeli osoba nigdy
nie slyszata o takiej formie modlitwy, mozemy powiedzie¢: , Ufam, ze B6g mé-
wi do Ciebie. On moéwi...".

Obraz natomiast moze przypomnie¢ jakie$ wydarzenie, ktére miato miejsce
w zyciu chorego i pom6c odkry¢ mu prawdziwy problem. Obraz moze tez da¢ na-
dzieje na przyszto$¢. Kiedys modliliSmy sie za pewne matzenstwo i Pan dat mi
obraz potaczonych rak. Ten obraz pokazat mi z jednej strony ich prawdziwy prob-
lem zwigzany z wewnetrznym rozbiciem relacji matzenskiej, w ktorej kazdy szedt
w swojg strone, a z drugiej strony dawat nadzieje i pokrzepienie na przyszio$c.

39 Scuola di Evangelizzazione Sant'Andrea, Progetto Pastorale KEKAKO, 2005, www.
nuova-evangelizazzione.it (odczyt z 5 grudnia 2009).
40 www.galilea.cal.pl/szkola/kursy.html (odczyt z 5 grudnia 2009).
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Ufam, ze Pan poprzez ten obraz zapowiadal rozpoczecie procesu uzdrowienia
i zjednoczenia*!.

W tym miejscu chciatbym przej$¢ do mojego osobistego doswiadcze-
nia. Opisze dwie wybrane, rzeczywiscie zaistniate sytuacje. Pierwsza
miata miejsce w czasie blogostawienia nowego animatora Domu Zmar-
twychwstania. Modlitwa byla prowadzona przez ks. K. Czerwionke CR.
Po chwili wspélnej 1 spontanicznej modlitwy blogostawienstwa i $pie-
wie w jezykach, gdy nastala cisza, ojciec Krzysztof zaczal $piewac¢ w da-
rze glosolalii. Po krotkim czasie jedna z oséb ze wspolnoty (z rozezna-
nym darem) zaczela ttumaczy¢ przestanie. Po zakonczonym $piewie
i ttumaczeniu kolejna osoba oznajmita, ze ma taki i taki obraz. Z kolei
inna stwierdzita, ze widzi konkretne sigla z Pisma Swietego i odczyta-
la dany fragment. Gdy pézniej rozmawiatem z o. Krzysztofem na ten te-
mat, ustyszalem, ze gdy wypowiedziane stowo, obraz i fragment z Bi-
blii uktadaja sie jak puzzle —idq po tej samej linii tematycznej (ta sama
tre$¢, r6zne formy), oznacza to, ze jest to proroctwo rzeczywiscie pocho-
dzace od Pana. Tak wta$nie byto w opisanym przypadku.

Druga sytuacja dotyka mnie osobi$cie i miata miejsce latem 2006 ro-
ku. W tym czasie uczestniczytem w kilku kursach w ramach Szkoly No-
wej Ewangelizacji w Stryszawie. Na jednym z kurséw w czasie modli-
twy wstawienniczej nade mng ustyszatem proroctwo, ktoére przenikne-
to mnie dogiebnie. Trafiato ono doktadnie w moj stan duchowy i relacje
z Panem Bogiem. Nie jest mozliwe, aby osoba modlgca sie nade mna
mogta tak celnie trafi¢, nie znata tez tak dobrze mojej sytuacji. Na doda-
tek przestanie pokrywato sie z moim wewnetrznym rozeznaniem. Ale na
tym nie koniec: dwa tygodnie po6zniej, w czasie kolejnej indywidualnej
modlitwy wstawienniczej, prowadzonej przez inng osobe, ustyszatem to
samo przestanie co wczesniej (nawet uzyte stowa byly prawie identycz-
ne!). Jak mam nie wierzy¢, wobec takich znakéw, w autentycznosé¢ usty-
szanego przestania? Teraz nie tylko z teorii wierze i wiem, ze Duch Swie-
ty udziela swoich daréw dla budowania Kosciota. W tym wypadku daru
proroctwa, ktory przeciez ,nalezy do zwyczajnego zycia Kos$ciota lokal-
nego i nie powinien by¢ traktowany jako niezwykta taska".

4 K. Czerwionka, Jeden duch i jedno serce, Stryszawa 2004, s. 106 (nauczanie z kursu
o modlitwie wstawienniczej ,,Abraham").
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Zakonczenie

Charyzmat proroctwa nalezy do najwazniejszych daréw Ducha Swie-
tego. W niezwykty sposob buduje on wiare poszczegdélnych oséb oraz ca-
tego Kosciola, czego doswiadczytem osobiscie. W Dokumentach z Ma-
lines czytamy: ,,Duch Swiety jest poczatkiem i Zrédtem wspélnotowego
zycia Kosciota. Funkcja proroka natomiast uwazana byla za nieodigcz-
na czes$¢ postugi i misji Kosciota"42. Dzieki Bogu coraz wieksza liczba
wiernych otwiera sie na ten charyzmat. Oczywiscie istniejg pewne nie-
bezpieczenstwa zwigzane z postugiwaniem tym darem, jednakze przy
wlasciwym rozeznaniu i formacji duchowej proroka moga one zostac
zminimalizowane.

Wyrazam nadzieje, ze niniejszy artykut przyczyni sie do lepszego zro-
zumienia charyzmatu proroctwa, ktérym Duch Swiety obdarza chrzes-
cijan, a szczegolnie hojnie tych, ktorzy odkrywajg swoja droge duchowg
w tzw. ruchu czy odnowie charyzmatyczne;.

Charism of Prophecy in the Catholic Charismatical
Renewal

The article is composed of three parts. The first one depicts the new outpour-
ing of the Holy Spirit, which has taken place since the beginning of the XX Cen-
tury: first in protestant circles, then in the Catholic Church and finally in Po-
land. A short definition of what is sometimes referred to as ,,baptism in the Ho-
ly Spirit” is also given. The second part concentrates on the gift of prophecy and
describes it in the light of Sacred Scripture and relevant Catholic literature. Also
covered in the article are the questions of: what is the gift of prophecy, to whom
is it given, how does it manifest itself, what content a message can have, how
can it be discerned and what are the dangers and controversies around this gift.
The final part is an attempt to roughly describe this gift in the life and ministry
of the Catholic Community of the Risen Christ named , Galilee".

Stowa klucze: proroctwo, charyzmaty, rozeznanie, katolicka odnowa
charyzmatyczna, Duch Swiety, Wspdlnota Chrystusa Zmartwychwstate-
go ,Galilea”, chrzest w Duchu Swietym

42 Dokumenty z Malines..., dz. cyt., s. 73






