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OD REDAKCJI

Zradoéciq przekazujemy czytelnikom kolejny, tym razem podwojny
numer ,, Zeszytéw Historyczno-Teologicznych". Jednocze$nie pro-
simy o wyrozumiato$¢ z powodu opdznienia. Spowodowane ono zostato
pewnymi zmianami organizacyjno-strukturalnymi, ktére posrednio do-
tknety takze redakcje naszego czasopisma.

Rok akademicki 2006/2007, jak sie p6zniej okazato, byt ostatnim ro-
kiem nauczania filozofii i teologii w Collegium Resurrectianum. Orze-
czeniem Przetozonego Polskiej Prowincji Zmartwychwstancow i jego
Rady Collegium zawiesilo swoja dziatalnos¢. Te trudng decyzje podje-
to w zwigzku z niska iloscig studentéw oraz wysokimi kosztami funk-
cjonowania. W konsekwencji od roku akademickiego 2007/2008 mtodzi
zmartwychwstancy uczeszczaja na wyktady do Papieskiej Akademii Te-
ologicznej w Krakowie.

W zwigzku z powyzszym, zmiany musiaty nastapi¢ takze w prawno-
organizacyjno-redakcyjnej odpowiedzialnos$ci za ,Zeszyty Historyczno-
Teologiczne". Dla przypomnienia, nasze czasopismo istnieje od 1993 ro-
ku (zalozone zostato przez ks. A. Kardasia, jako organ Archiwum Pol-
skiej Prowincji Zmartwychwstancow), a od 1999 roku (czyli numeru
4-5) funkcjonowato jako Rocznik Collegium Resurrectianum. Biezacy, po-
dwdjny numer jest numerem przejsciowym: dokumentuje ostatni rok ist-
nienia Collegium, a zarazem staje sie publikacja Prowincjalnej Komisji
Studiow Zmartwychwstanczych. W tym miejscu nie sposéb nie wspom-
niec¢ i nie wyrazi¢ wdziecznosci poprzedniemu redaktorowi , Zeszytow...",
ks. Bernardowi Hylli CR, ktérego staraniem ukazato sie dziewie¢ w pelni
profesjonalnych merytorycznie i edytorsko numeréw naszego periodyku.

Po zarysowaniu nowej sytuacji nadchodzi na reszcie czas, aby zapre-
zentowac tres¢ podwdéjnego numeru (13-14/2008) ,,Zeszytow Historycz-
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no-Teologicznych". Sktada sie on z trzech tradycyjnych juz cze$ci oraz
jednej wyjatkowo dodanej.

I tak, cze$¢ pierwsza (GAUDEAMUS IGITUR) dokumentuje inaugura-
cje roku akademickiego 2006/2007 — jedenastego, a zarazem ostatniego
w dotychczasowej historii Collegium Resurrectianum. Polecamy uwa-
dze wyklad inauguracyjny dr. Marcina Rebesa, pt. Miedzy religiq, wia-
rq i rozumem. Spor o istnienie oraz przedstawienie Boga w filozofii i teo-
logii, oraz sprawozdanie z obrony o$miu prac magisterskich, z ktérych
wiekszos$¢ spetniata wymogi prac licencjackich, a dwie juz za takie zo-
staly uznane.

Wyjatkowo dodana (oby jak najczesciej) cze$¢ druga (OPERA AD LAU-
REAM) przybliza tematyke trzech dysertacji doktorskich obronionych
przez zmartwychwstancow w 2006 roku oraz jednej niedawno opubliko-
wanej przez Wydawnictwo ALLELUJA. Cieszymy sie rozprawami z teo-
logii (B. Zaranski, Droga przemiany i postepu duchowego w zyciu Bog-
dana Janskiego na podstawie jego pism), z historii (A. Karda$, Udziat
Hieronima Kajsiewicza w ksztattowaniu modelu zycia zmartwychwstan-
cow), z filologii (W. J6zwiak, Pismiennictwo polskiej misji unickiej w Bul-
garii w II potowie XIX wieku) oraz z prawa kanonicznego (A. Sosnow-
ski, Limpedimento matrimoniale del voto perpetuo di castitd (can. 1088
C.I.C.). Evoluzione storica e legislazione vigente).

Czes¢ trzecia (CONGREGATIONIS RADICES) zawiera materiaty z konfe-
rencji naukowej ,Bogdan Janski: obecnos$¢ w historii i aktualno$¢ we
wspolczesnosci”, ktora miala miejsce 19 kwietnia 2007 roku w Centrum
Resurrectionis w Krakowie, a zorganizowana zostala w ramach obcho-
dow 200. rocznicy urodzin Zatozyciela zmartwychwstancow. Nic wiec
dziwnego, ze prelegenci przypatrywali sie tej wybitnej postaci XIX wie-
ku z r6znych stron. Ks. J. Grabowski analizuje kulturotwérczy wymiar
apostolatu Janskiego, a pan J. Kuzicki przedstawia role laikatu w jego
my$li. Z kolei, pani K. Swierszcz ukazuje wysitki Brata Starszego w po-
szukiwaniu prawdy, a ks. B. Zaranski CR opisuje role kryzysow w du-
chowej drodze Stugi Bozego. Ks. A. Kardas CR dopelnia obrazu, zary-
sowujgc tto dziatalnosci Bogdana Janskiego (emigracja polistopadowa).
W tej czesci zebrano takze inne artykuty, ktére oscylujg wokot tematy-
ki zmartwychwstanczej: pani J. Hebda, wnikliwie przeszukujgc archi-
wa krakowskiego IPN-u, opisuje przebieg likwidacji Nizszego Semina-
rium Duchownego Zgromadzenia Zmartwychwstancéw, dokonanego
przez SB w 1952 roku; ks. W. Mleczko CR prébuje zarysowa¢ gtéwne
osie zmartwychwstanczego systemu wychowawczego.
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W cze$ci czwartej (QUAESTIUNCULAE ET DISPUTATIONES) zebrano arty-
kuly réznych autorow (czesciowo wyktadowcéw Collegium Resurrec-
tianum) o niejednorodnej tematyce. Ks. J. Mastalski nie tylko ukazu-
je syndromy cztowieka dorostego w dobie globalizmu, ktére prowadza
do dekonstrukcji tozsamosci, ale takze daje wskazéwki, jak im przeciw-
dziata¢. Pan D. H. Valsecchi okiem filozofa przyglada sie powiesciom
Juliusza Verne'a, odnajdujac w nich tematyke religijng. Numer zamyka
tekst pana M. Zgérniaka o sztuce w Paryzu w dobie Wielkiej Emigra-
cji, zaopatrzony w stosowne ilustracje (jest to poszerzona wersja refera-
tu wygtoszonego na sesji o Bogdanie Janskim).

Kolegium redakcyjne wyraza nadzieje, ze biezgcy numer ,,Zeszytéw
Historyczno-Teologicznych"” bedzie dla drogich czytelnikow lekturg po-
zyteczng, przyjemna i inspirujgca.






(GAUDEAMUS IGITUR







NOTA KRONIKARSKA

INAUGURACJA
ROKU AKADEMICKIEGO 2006/2007

Przemowienie rektora Collegium Resurrectianum

Dzisiejszq uroczysto$¢ inauguracji nowego roku akademickie-
go w Collegium Resurrectianum rozpoczeliSmy Mszg $wietg, po-
wierzajgc Panu Zmartwychwstalemu cala naszg wspoélnote. Dziekuje
wszystkim tu zgromadzonym za obecnos¢, za wspélng modlitwe i za ra-
dosne $wietowanie.

Stowa glebokiej wdziecznosci kieruje do Najprzewielebniejszego Oj-
ca Prowincjata Adama Piaseckiego CR za przewodniczenie dzisiejszej
Eucharystii, za wygtoszong homilie i za wszelka troske o nasza wspoélno-
te seminaryjng. Witam rowniez asystenta prowincjalnego o. Andrzeja Na-
piecka CR, ekonoma prowincjalnego o. Romualda Péttoraka CR i ojcow
radnych prowincjalnych: o. Marka Flasinskiego CR, o. Czeslawa Ka-
szubowskiego CR i 0. Rafata Goline CR.

Serdecznie witam dziekana Papieskiej Akademii Teologicznej, ks.
prof. dra hab. Jana Daniela Szczurka i sktadam podziekowanie za wspo61-
prace z naszym Collegium, majgc nadzieje, ze bedzie sie ona owocnie
rozwijala. Dziekuje o. Stefanowi Koperkowi CR, dtugoletniemu dzieka-
nowi Wydzialu Teologicznego PAT i naszemu wspoélibratu, ktéry zawsze
dbat o nasze Collegium jak o wlasne podworko.

Stowa powitania kieruje do pana dra Marcina Rebesa, ktéry wygtosi
dzisiaj wyklad inauguracyjny z zakresu filozofii Boga i poszukiwan do-
wodow Jego istnienia.
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Z radosciag witam ks. Wieslawa Baniaka i ks. Piotra Telege ze Zgro-
madzenia Stug Mitosci, ktoérzy sag odpowiedzialni za formacje kandyda-
tow do ich wspdlnoty zakonnej. Witam ks. Stanistawa Semika SDB, rek-
tora Seminarium Salezjanskiego, z ktorym wigze nas gieboka przyjazn
od poczatkéw istnienia naszego seminarium.

Pozdrawiam i witam wszystkich profesorow i wyktadowcow nasze-
go seminarium, witam tez moich najblizszych wspotpracownikéw: o.
Dariusza Tabora CR, wicerektora i wyktadowce, o. Bogustawa Borzysz-
kowskiego CR, ojca duchownego i wyktadowce, oraz o. J6zefa Domo-
radzkiego CR, ekonoma. Sktadam tez podziekowanie wszystkim obec-
nym tu wspoétbraciom i wszystkim osobom, ktére w jakikolwiek sposéb
przyczynity sie do przygotowania tej uroczystosci. Wspominam przede
wszystkim przetozonego tego domu zakonnego, o. Wiestawa Spiewaka
CR, ktéry obecnie przebywa w szpitalu.

W sposdb szczegolny witam wszystkich klerykow, bez ktérych oczy-
wiscie nasze dzisiejsze spotkanie nie miatoby sensu, zwtaszcza tych
najmtodszych (szesciu zmartwychwstancéw i trzech guanellianow),
ktorzy dzisiaj ztozg slubowanie i1 zostang wpisani w poczet studentow
Collegium Resurrectianum!

Najprzewielebniejszy Ojcze Prowincjale, Magnificencjo, Ksieze
Dziekanie Wydziatu Teologicznego Papieskiej Akademii Teologicznej,
Czcigodni Profesorowie, Szanowni Panstwo, Drodzy Wspdibracia, Dro-
dzy Studenci!

Stalo sie zwyczajem Collegium Resurrectianum poswiecanie kazdego
roku akademickiego jakiemu$ szczegdlnemu tematowi, zaczerpniete-
mu z Magisterium Kosciota albo z Tradycji Zgromadzenia Zmartwych-
wstania Panskiego. W ten oto sposob ubiegty rok akademicki koncen-
trowat sie na tajemnicy Maryi, «ktora — wedtug stéw papieza Jana Pa-
wila II — petniej niz ktokolwiek inny odpowiedziata na Boze powotanie,
stata sie stuzebnicag i1 uczennicg Stowa tak dalece, ze poczeta w swym
sercu i w swym ciele Stowo — ktére stato sie cztowiekiem — aby ofiaro-
wac je ludzkosci, zostata powotana, aby wychowywa¢ jedynego i wiecz-
nego Kaptana" (Pastores dabo vobis, 82).

W tym roku akademickim chcemy i$¢ $ladami Bogdana Janskiego,
Zalozyciela naszej wspolnoty zakonnej. Temat ten zasugerowat postu-
lator generalny procesu kanonizacyjnego naszego Zatozyciela, o. Wie-
staw Spiewak CR. 27 marca 2007 roku przypada bowiem 200. roczni-
ca urodzin Bogdana Janskiego. Jego proces kanonizacyjny, na pozio-
mie diecezjalnym, powinien zakonczyc¢ sie w tym roku akademickim.



Inauguracja roku akademickiego 2006/2007 15

W czasie tegorocznej formacji bedziemy sie wpatrywali w tg wspania-
1g posta¢, uczac sie od niego stuzy¢ drugiemu cztowiekowi, bo prze-
ciez, zgodnie z jego stowami, mamy tworzy¢ nowych ludzi, pamietajac,
ze nasz Starszy Brat wymaga od kazdego z nas, by sta¢ sie wpierw no-
wym czlowiekiem (por. Pod sztandarem Zmartwychwstatego Zbawicie-
la, s. 21). Stawanie sie nowym czlowiekiem dokonuje sie poprzez for-
macje, ktéra wedtug Magisterium Kos$ciota dokonuje sie na czterech po-
ziomach: ludzkim, duchowym, intelektualnym i pastoralnym. Formacja
ludzka zajmuje tu uprzywilejowane miejsce 1 jest warunkiem sine qua
non jakiejkolwiek formacji zakonnej czy kaptanskiej (por. Istruzione del-
la Congregazione per I'Educazione Cattolica circa i criteri di discerni-
mento vocazionale riguardo alle persone con tendenze omosessuali in
vista della loro ammissione al Seminario e agli Ordini sacri, 3). W te-
gorocznym programie formacyjnym bedziemy starali si¢ pogiebi¢ na-
sze zycie duchowe i intelektualne, nie zapominajgc o fundamentalnej
prawdzie przypomnianej przez naszego Zalozyciela, ze najpierw sami
mamy sta¢ sie nowymi ludzmi.

Na zakonczenie pragne podziekowac¢ wszystkim formatorom i pro-
fesorom za zaangazowanie w tegoroczny program formacyjny. Wam
za$, drodzy seminarzy$ci, zycze, byscie umieli dobrze wykorzystac
wiedze, jakg bedziecie tu zdobywali, 1 idac $ladami Bogdana Janskie-
go, stawali sie nowymi ludzmi, zdolnymi skutecznie odnawia¢ nasze
spoteczenstwo.

Powierzajac sie macierzystej opiece Matki Bozej Sulistawskiej, Pa-
tronce Prowincji Polskiej Zgromadzenia Zmartwychwstania Panskie-
go, 1 wstawiennictwu patronéw naszego Zgromadzenia: $wietego Joze-
fa i Swietego Kajetana, ten kolejny rok akademicki 2006/2007, jedenasty
juz rok nauczania teologii w Collegium Resurrectianum i 10 rok umowy
afiliacyjnej z Wydziatem Teologicznym Papieskiej Akademii Teologicz-
nej ogtaszam za otwarty.

Andrzej Sosnowski CR
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MIEDZY RELIGIA, WIARA T ROZUMEM

Spor o istnienie oraz przedstawienie Boga w filozofii i teologii

Niedoskonala jest nasza wiedza,
niedoskonale nasze przemawianie z natchnienia Bozego.
Gdy przyjdzie zycie doskonate,
niedoskonale zniknie.
Gdy bylem dzieckiem,
moéwitem jak dziecko,
mySlatem jak dziecko,
rozumowalem jak dziecko.
Gdy stafem sie dojrzalem czlowiekiem,
pozbytem sie cech dziecinnych.
Teraz widzimy niejasno jak w zwierciadle,
potem zobaczymy bezposrednio — twarzq w twarz.
Teraz poznaje czesSciowo,
potem poznam [calkowicie],
tak jak sam jestem poznany.
Teraz wazne sq trzy rzeczy:
wiara,
nadzieja,
mitos¢.
A z nich najwieksza jest mitosé.
1 Kor 13, 9-13
L]
Zycie doczesne naznaczone jest pewnymi granicami poznawczy-
mi. Nie poznajemy samych rzeczy bezposrednio, lecz przez zjawi-
ska. Niepelne poznanie nie pozwala ignorowac¢ wiedzy i rozumu. Boga
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mozna poznac¢ przez zmysly tylko cze$ciowo i w sposob niedoskonaly.
Gdy zobaczymy Boga bezposrednio, wiara stanie sie pewnoscig i prze-
ksztalci sie w wiedze. Pojecie tej wiedzy nie ma nic wspoélnego z wiedzg
przez zmysty. Bezposrednie poznanie oznacza partycypacje w logosie
Boga. Ze wzgledu na ograniczenia umystu nie mozemy tej bezposred-
niosci dozna¢. Btad rozumu wynika z faktu, ze tresci poznawcze, mimo
iz nalezg do rozumu, pochodza od zmystéw. Te jednak na rézne sposo-
by nas tudzg i doprowadzajg do btednych wnioskéw. Poznawanie Boga
przy pomocy witadz rozumu jest bardzo wazne. Bég, wyposazajac czto-
wieka w rozum i wolng wole, dal mu sposobnos$¢ korzystania z tych da-
réw. Réwniez obserwujgc rzeczywisto$¢ Bozg i doswiadczajac jej, szu-
kamy pewnego logosu. Nie musi by¢ on jednak dyskursem w znaczeniu
logicznym opartym na przyczynie, skutku i celu. Wspotczesna filozofia
odbiega od tego typu rozwigzan. Partycypacja w rozumie Boga oznacza
mowe z Nieskoniczonym, ktory mnie wzywa 1 wybiera do relacji etycz-
nej. Nie ma w niej miejsca na logike przyczyny i skutku, lecz eschatolo-
gii. Na poczatku chrzescijanstwa postugiwano sie jednak filozofig przy-
czynowg, aby wykaza¢ stusznos$¢ pogladu o istnieniu Boga. Przeobraza-
nie sie teorii filozoficznej wyrasta z przeslanek religijnych i etycznych.
Skoro logos jest czym$ waznym, postarajmy sie zastanowi¢ nad para
stéw, ktére znajdujg sie w temacie naszego wyktadu. Mamy tu na mysli
pojecia: religia i wiara.

1. Znaczenie pojec religia i wiara
Definicja terminéw: religia, wiara i rozum (religio,
fides et ratio)

Przyjmujac dwa pojecia takie, jak religia i wiara, musimy ustosun-
kowa¢ sie do réznic 1 podobienstw miedzy nimi. Gdy uda nam sie uka-
zac¢ tq réznice, mozemy przejs¢ do rozumu, ktéry wiare w Boga prébu-
je uzasadni¢ i przedstawi¢. Stowo religio, religionis moze oznaczac: po
pierwsze, obawe, skrupuly, wqipliwosci, nieuzasadniony lek przed boga-
mi i ich karami, lek zabobonny; po drugie, poczucie obecnosci sily nad-
naturalnej (boskiej), bojazn religijnq, nastawienie religijne, religijno$¢,
poboznosc¢; po trzecie, site szczegdlnq, nietykalnosé, swietosé, tabu, po
czwarte, wzglqd wymuszajqcy zgodnosé z formami kultowymi (moralny-
mi), powinnos¢ kultowq (religijna), praktyke religijng (kultowa), ceremo-
nie, zwyczaj, rytual, nakaz kultowy, system praktyk kultowych, kult.
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Pojecie religii przejeto wspoicze$nie znaczenie od rzeczownika cul-
tus, -us, ktéry oznacza m.in. ksztafcenie, ksztattowanie, urabianie; kult,
czesé¢ (dla bostwa); akt (forma) czci (boskiej, kultu), oddanie, przywiq-
zanie, lojalnos$¢, wiernosé, szacunek. Rzeczownik ten odwotuje sie do
czasownika colo, colere, colui, cultum. Zawiera on w sobie takie zna-
czenia, jak: czcié, otaczac czciq (kogo$), oddawaé czesé (komus), miec
w poszanowaniu, szanowac (kogos); by¢ czcicielem (kogo$, bostwa); de-
os colere = czci¢ bogéw; dawa’é ciggle dowody szacunku; praktykowad
(kult), wykonywaé, spetniac (praktyki kultowe, obrzedy); religionem co-
lere = praktykowad kult. Religia w pierwotnym znaczeniu jednak ozna-
cza wiez. W stowniku wyrazow obcych mozemy przeczytac, ze religia
jest ,,zespolem wierzen w sity nadprzyrodzone oraz zwigzanych z ni-
mi obrzedow (praktyk), zasad moralnych i form organizacji spotecznych
(instytucji religijnych)"!. Religio to jednak wiez fgczaca cztowieka z Bo-
giem oraz cztowieka z cztowiekiem w obecnosci Boga. Wiez nie potrze-
buje jednak potwierdzenia, lecz najwazniejsze jest dla niej to, ze: Bg
jest. Dowodzenia jak i akcydensy posiadane sg wobec tego faktu wtor-
ne. Obecnie religie charakteryzuje zewnetrzny obraz wiary w konkret-
nego Boga. Religia jest jednak wiezig i wspolnotg. W pewnym sensie
jest pokrewna stowu ecclesia, Kosciét. Jak sie jednak majg do siebie re-
ligia i kult? Jakie sg ich relacje wzajemne? Dynamiczny charakter cul-
tus przechodzi z aktéw wiary w jej zachowanie bez szczegdlnej reflek-
sji, bez dyskursu, namystu nad prawdami. Dla Bergsona istniejg dwa ty-
py religii: religia statyczna i religia dynamiczna. Religia statyczna jest
oparta na intelekcie i ustanowionych kanonach. W odréznieniu od niej
religia dynamiczna wyrasta z wiedzy intuicyjnej. Tworcami religii dyna-
micznej sg prorocy, Swieci 1 mistycy. Ten drugi typ religii jest w pewien
sposob bliski religii jako wierze. Dochodzi¢ mozemy do prawd albo za
pomocg rozumu, albo intuicji.

Religia domaga sie rozumu i iluminacji, aby powstrzymac¢ egocen-
tryczne myslenie o Bogu. Bezmys$lnos¢ prawd prowadzi do deprawaciji
religii. Niebezpiecznym dla religii i kultu jest przejmowanie metod po-
litycznych i postugiwanie sie nimi do realizacji wlasnych celow. Mimo
ogromnego wysitku intelektualnego w okresie $redniowiecza dokonu-
je sie przewarto$ciowanie religii ze wzgledu na potaczenie religii i wia-
dzy. Ten wymiar polityczny zawiera sie w stynnej maksymie: Cuius re-
gio, eius religio (czyj kraj, tego religia). Wtadca wyznacza religie swoim

! Stownik wyrazéw obcych, pod redakcjg Jana Tokarskiego.
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poddanym. Religia, ktdra jest wieziag doswiadczenia blisko$ci Boga, sta-
je sie kultem panstwowym. W tym tez kontek$cie odbywaja sie obec-
nie spory o religie. Stad tez pojawia sie zagrozenie fanatyzmem. Reli-
gia fanatyczna de facto nie ma zadnego odniesienia do Boga, aczkol-
wiek znieksztatca znaczenie religii, a takze kultu. Teologia i filozofia
stoja przed ogromnym wyzwaniem ukazania prawdziwej drogi do Bo-
ga, pozbawionej wszelkiego fanatyzmu. Fanatyzm i ideologia wyrasta
tak ze zgubnej checi dominacji nad drugim cztowiekiem, jak i absolu-
tyzacji mnie 1 mojej osoby. Spaczenie wizerunku religii domaga sie sie-
gania do pierwszych wiekéw chrzescijanstwa i do wiary jej wyznawcow.
Skompromitowane przez wojny o tak zwanym podtozu religijnym, poje-
cie religii musi ponownie wyrasta¢ z wiary, ufno$ci Bogu. W ten sposéb
mozna radykalnie uporac sie z mylnym utozsamieniem religii z fanaty-
zmem, czy ideologig. W XX wieku najwiekszym zagrozeniem byta ideo-
logia. Wspotczes$nie zagrozenie te przerodzito sie w fanatyzm religii. Po-
jecie religii jest mimo zafalszowania bardzo istotne i dlatego trzeba jed-
nak odkry¢ jej prawdziwe znaczenie.

Religia domaga sie glebszej analizy doswiadczenia 1 przezycia wie-
7zi z Bogiem, ktora okres$la sie mianem wiary. Pojecie wiary wywodzi
sie z tacinskiego stowa fides, -ei. Oznacza ono: opieke, piecze, obro-
ne, ochrone; poreke, poreczenie, rekojmie, gwarancje, przyrzeczenie, za-
pewnienie (dobrego traktowania, bezpieczenstwa), spetnienie przyrze-
czenia (zyczenia, wrézby), a takze wiarygodnosé, wiernos¢, lojalnosé,
rzetelnos¢, stownosé¢, sumiennosé, honor; zaufanie, dobrq opinie, poczu-
cie obowiqzku, lojalnosé, wierno$é (wobec kogo$); swiadectwo, potwier-
dzenie, miarodajno$é, oczywisto$é, wierno$é, pewnosé; prawdziwe zna-
czenie (wyrazenia) oraz wiare, przekonanie, zaufanie. Fides ma tez zna-
czenie stricte chrze$cijanskie jako: wspdlnota wiary ludzi ochrzczonych.
Rzeczownik fides odnosi nas do czasownika: fido, fidere, fisus sum, kto-
ry oznacza: wierzy¢ (w cos), ufaé, poktadaé ufnosé /nadzieje/ (w czyms),
polegaé¢ (na czyms$), zawierzy¢ (czemus) oraz odwazac sie, oSmielac sie
(na co$); miec¢ ufnosé, ufaé (ze zachodzi jakis fakt). Wiara (fides) na réz-
ne sposoby jest interpretowana, badz jako wiara w Boga, jako wyznanie
wiary, badz tez zaufanie. Wiara moze oznaczac¢ subiektywne przezycia
lub kanon dogmatow i norm. Jest ona rozumiana subiektywnie.

W odréznieniu od znaczenia religii wiara nie jest obawa, lekiem, ale
zaufaniem, ufnoscig. Widzimy przy pierwszym spojrzeniu, ze te dwa
terminy, religia i wiara, odnoszg sie do relacji cztowieka z Bogiem, lecz
odmienne sg co do doswiadczenia przezycia tej wiezi. Gdy religia lgczy
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sie z poczuciem leku (pierwsze znaczenie), wiara jest ufnoscia i lojal-
nos$cia. Religia wyrasta z tradycji Imperium Rzymskiego i wierzen w bo-
gow Olimpu, ktorzy nigdy nie sg doskonali i nieSmiertelni. Fides to gre-
cka pistis, majaca charakter ogromnej giebi wyptywajacej z bezposred-
niej relacji z Bogiem.

2. Dwa typy wiary: wiara Bogu i wiara w Boga

Skoro odroznilismy religie od wiary, musimy zastanowic¢ sie nad po-
dziatem w obrebie samej wiary. Pomocne jest dla nas w tym przypadku
rozréznienie zaprezentowane przez Martina Bubera. W Dwdch typach
wiary Martin Buber przedstawia dwa rodzaje wiary: zaufanie cztowieka
do Boga oraz uznanie pewnych tresci wiary, ktére prowadzg do Boga.
Ro6znica miedzy nimi opiera sie na réznicy miedzy zaufaniem i uzna-
niem. Pierwszy typ jest trwaniem w blisko$ci Boga, drugi jest nawréce-
niem. Rozréznienie, na ktdre powotuje sie Buber, funkcjonuje w chrzes-
cijanstwie w postaci aktu wiary (fides qua) i tre$ci wiary (fides quae).
Zaufanie do Boga nie wyklucza racjonalnego myslenia i préoby zracjo-
nalizowania $wiata spostrzeganego. Chodzi tu raczej o zrédto i pierw-
szenstwo doswiadczenia. Uznanie wymusza pewne uzasadnienie, lecz
zaufanie nie. Zaufanie jest relacjg cztowieka do cztowieka i ma wymiar
etyczny. Uznanie jest utwierdzeniem mnie w pewnym przekonaniu, po-
twierdzeniem prawdziwosci. Filozofia podobnie jak teologia coraz czes-
ciej sklania sie ku zaufaniu, wiernosci. Wiara oparta na uznaniu podob-
na jest do walki Heglowskiej miedzy panem i niewolnikiem. Miedzy ni-
mi walka jest walka o uznanie.

Wiara ma charakter subiektywny i zwraca uwage na doswiadczenie
wewnetrzne, przezycie spotkania z Bogiem. Wiara szuka zrozumienia,
gdyz przezycie domaga sie obiektywizacji. Przedmioty wiary 1 rozumu
moga by¢ rozwazane w rézny sposob i za pomocg réznych metod. Wia-
ra oprocz przezycia wewnetrznego potrzebuje zewnetrznego wyrazu. Ta
manifestacja wlasnych przezy¢ moze by¢ bardzo gieboka, ale takze in-
fantylna. W historii wiele styszato sie o sporze, czy wiare mozna uzasad-
ni¢ przez rozum. Czy wiara sama wystarcza bez dowodéw? Czy rozum
iwiara sg komplementarne, czy sie wykluczajg? Ostatni wiek w Europie
doprowadzit do destrukcji, tzn. podziatu miedzy $wiatem rozumu i wia-
ry. Wynikato to z systemowego odrézniania tego, co naukowe, od tego,
co religijne. Religia przybierala postac¢ ideologii. Mozemy sobie posta-
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wi¢ kolejne pytanie, czy zdanie religia szuka zrozumienia jest tozsame
z wiara szuka zrozumienia. W pierwszym przypadku moéwimy o socjo-
logii religii, w drugim o teologii albo filozofii. Z tego pytania wypty-
wa pewna nauka, ze wiara ma charakter subiektywny, religia natomiast
obiektywny. Religia jest wiezia ludzi, ktérzy wierza w jednego Boga.
Wiara jest przezyciem wewnetrznym zachowywanym w pewnych posta-
wach. Z punktu widzenia wiary przezywanej problem dowodzenia ist-
nienia Boga jest niepotrzebny. Przezywanie pieckna $wiata moze wply-
wac na nasze przezycia. Widzgc piekny $wiat, doswiadczamy dobroci
Boga. Doznania te antycypowane sa przez relacje cztowieka z Bogiem.
Przeswiadczeniu o istnieniu Boga moze towarzyszy¢ przezycie estetycz-
ne. Przypisywanie poszczegoOlnych przymiotow Bogu wyplywa z idei,
ktore sa zdeponowane w cztowieku. Mozna przyznac racje tym, ktérzy
ujmujgq rozum jako teoretyczng nauke, ze rozum cztowieka nie jest po-
trzebny do potwierdzenia istnienia Boga. Gdy jednak rozum utozsami-
my z Boskim logosem, sytuacja sie odwraca i nie mozemy zakwestio-
nowac¢ stuszno$ci zaprzegniecia rozumu do udowodnienia stusznosci
wiary. Bog daje mozliwosci wejscia z Nim w dialog, w dyskurs. Rozdzie-
lenie rozumu i wiary musi w takim wypadku prowadzi¢ do btednych
wnioskow. Odwotajmy sie tutaj do stéw $w. Pawta z listu do Koryntian:
wiara, nadzieja 1 mito§¢. Nie ma w niej mowy o rozumie, ale widzimy
skonczony charakter nadziei, ktora przechodzi w wiedze i pewnos¢. Tyl-
ko mito$¢ jest wieczna. Mito$¢ jest wiarg Bogu. Wiara w Boga przera-
dza sie w pewnos¢, lecz wiara Bogu jest zaufaniem, mitoscia Tego, kto-
ry nas przerasta. Jesli wiara przemija, co pozostaje? Pewnos$c¢? Pewnos¢
jest rozumem, kt6ry nie poznaje za pomoca przyczyny i skutku, lecz in-
tuicji, iluminacji, objawienia. Wspoiczesna filozofia wskazuje na zrézni-
cowanie w obrebie samego rozumu. Poznanie rozumowe jest partycypa-
cja w madrosci Boga.

Religia moze drwi¢ z rozumu i lekcewazy¢ rozum w znaczeniu spe-
kulatywnym, lecz nie moze zaprzeczy¢ stusznos$ci jego istnienia. Wta-
dza rozumu odnosi sie pierwotnie do logosu. W prologu Ewangelii
$w. Jana logos oznacza stowo, lecz oprécz wspomnianego znaczenia,
ma ono takze inne, takie jak: nauka, wiedza, zdanie, mqdro$¢ Boga, ale
takze rozum. Arche filozofii inspirowanej przez teologie jest logos, ktore
jest caloscig wiedzy absolutnej i doskonalej. B6g moze nam jej uzyczac
przez iluminacje lub uzywanie rozumu.
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Na poczgtku byto Stowo,

a stowo byto u Boga,

1 Bogiem byto Stowo.

Ono bylo na poczqtku u Boga.

Wszystko przez Nie sie stalo,

a bez Niego nic sie nie stato.
J1,1-3

Logos w pierwotnym znaczeniu ma inny sens niz potoczne rozumie-
nie. Oznacza on gromadzié¢ ze sobq, skupia¢. Rozum 1gczy pewna wie-
dze, zdania i stowa w jedng syntetycznag catosc¢. Istniejg rézne metody
poznawania prawdy, takie jak iluminacja, objawienie, intuicja lub dzia-
tanie rozumu. Utrzymywano, Ze rozum nie przystaje do objawienia, jest
jego opozycja. Ta absurdalna alternatywa wynikata z platonskiej teo-
rii idei. Swiat cielesny, zmystowy byt na antypodach doskonatego $wia-
ta idei. Z czasem $wiat idei utozsamiano z rozumem Boga, a $wiat zmy-
stéw z rozumem czlowieka. Dopiero z czasem pojawiaja sie filozofie
rozgraniczajgce $wiat zmystéw od $wiata rozumu. Zauwazano ogrom-
ng dysproporcje miedzy rozumem Boga i rozumem czlowieka. Nie rozu-
miano, ze istnieja takze btedy rozumu i btedy zmystéw, jak prosty patyk
umieszczony w naczyniu z woda, ktéry wydaje sie ztamany, pochylony.
Rozumowi cztowieka dana jest jednak mozliwo$¢ partycypacji w rozu-
mie Boskim. Odbywa sie to w relacji etycznej. Zanim przedmiotem zain-
teresowania stat sie cztowiek i jego etyka, probowano wykaza¢ istnienie
rozumu doskonatego na réznych plaszczyznach aposterioryczno-aprio-
rycznych. Istnienie Boga udowadniano przez jego przymioty. Istnienie
i przypadto$¢ nie sa identyczne i nie sg tozsame.

3. Dowodzenie istnienia Boga i Jego przymiotow.
Dowody kosmologiczne, ontologiczne i fizyko-
teologiczne

Wiara w Boga szuka zrozumienia i uzasadnienia. Rozum i wiara byty
dwoma srodkami do doswiadczania obecnosci Boga. Poniewaz cztowiek
jest istotga obdarzong rozumem i wolng wolg, probuje zrozumie¢ zamyst
swego Stworcy. Tam, gdzie jednak istniejg granice rozumu, przychodzi
do pomocy wiara. Nie moze ona latac¢ dziury niewiedzy. Wiara i rozum
muszg i8¢ ze sobg w parze i wzajemnie sie uzupetnia¢. Proby udowod-
nienia poczatkowo stuzyly za obrone wiary przed niewierzacymi lub
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ludzmi innej wiary. Apologetyka wymusila szukanie dowodéw istnie-
nia Boga. Sw. Anzelm, $w. Tomasz (drogi $wietego Tomasza) oraz Kar-
tezjusz 1 inni filozofowie przedstawiali argumenty za istnieniem Boga,
probujac wykazac¢, ze jego istnienie jest konieczne. Argumenty za ist-
nieniem istoty najwyzszej przejmowano w oparciu o filozofie grecka,
m.in. Arystotelesa. Sw. Augustyn postugiwat sie pojeciem Boga w na-
szym umy$éle. Sw. Tomasz natomiast dowodzi Jego istnienia z ruchu
(Pierwszy poruszyciel), ze skonczono$ci $wiata (Pierwsza przyczyna),
przygodnosci bytu (Byt konieczny), ze stopniowalno$ci doskonatosci
(Byt najdoskonalszy), z celowo$ci przyrody (Intelekt rzadzacy wszyst-
kimi bytami). Chrzes$cijaniska apologetyka postuzyla sie grecka filozofig
w celu wykazania stusznosci wiary w Boga. Dziedziny, w ktérej bada sie
granice rozumu, nazywa sie filozofig, natomiast, gdy przedmiotem jest
wiara, mamy do czynienia z teologig. Ufno$¢ Bogu i wykorzystywanie
wladz rozumu do czynienia sobie swiata bardziej zrozumiatym sg ze so-
bg komplementarne. B6g w swojej madrosci nie wymaga od nas poswie-
cenia rozumu na rzecz wiary. Wiara i rozum to dwa narzedzia w rekach
czlowieka, ktore prowadzg do rzeczywistosci ponadziemskiej. W Sred-
niowieczu nikt nie oczekiwat, ze cztowiek jest w stanie poznac¢ prawde
absolutng w spos6b doskonaty.

Do tego czasu nie istnialo rozwarstwienie miedzy tym, co poznajemy,
tzn. fenomenami, a tym, co jest takie, jakie jest, czyli rzeczami samymi
w sobie. Udowodnienie Boga i Jego istnienia przestato opiera¢ sie na
przyczynie i skutku. Odrzucenie argumentow kosmologicznych, onto-
logicznych i fizyko-teologicznych zawdzieczamy Immanuelowi Kanto-
wi. Autor Krytyk rozréznia dwa rodzaje poznania: teoretyczne oraz prak-
tyczne. Wedle jego interpretacji poznanie teoretyczne ma miejsce wow-
czas, gdy ,poznaje to, co istnieje"?. W odrdéznieniu od tego poznanie
praktyczne jest , przedstawieniem sobie, co istnie¢ powinno". W oparciu
0 poznanie teoretyczne i praktyczne oraz zalozenie, ze mamy do czy-
nienia w obu przypadkach z niewatpliwag pewnoscia, aczkolwiek uwa-
runkowang, wowczas mozemy twierdzi¢, ze to, co jest uwarunkowa-
ne, ma charakter albo konieczny, albo przypadkowy. Takim przyktadem
jest prawo moralne, ktore jest bezwzglednie konieczne, chociaz postu-
lowane. Argumentem przemawiajacym za istnieniem bytu doskonate-
go i mozliwoscia jego odczuwania zawdzieczamy intelektowi i wolno-
$ci. Spor o wolnos¢, wolng wole cztowieka 1 celowos¢ swiata jest jednym

2 1. Kant, Krytyka czystego rozumu, t. 11, s. 373.
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z podstawowych problemoéw religii, lecz nie wiary. Czy czlowiek moze
pozna¢ nature Boga? Czy ma do tego mozliwo$ci poznawcze? Czy moz-
na pozna¢ Boga rozumem? Poznajemy Boga, lecz jak napisat sw. Pawet,
w stopniu niedoskonatym. Dopdki jest on niedoskonaty, istnienie Boga
bedzie mozliwos$cig, lecz nie konieczno$cia.

Wszelkie dowodzenie istnienia Boga nigdy nie moze dotyczy¢ ko-
niecznos$ci, lecz jedynie mozliwosci. Uzasadnienie istnienie Boga moz-
liwe jest wytacznie w wolnej woli obecnej w obrebie praktycznego rozu-
mu. Istnienie Boga jest ideg regulatywna, dotychczas jednak traktowa-
no je jako konstytutywng. Poniewaz spostrzegamy $wiat przez zmysly,
nie mamy dostepu do rzeczy samych w sobie, podobnie jest z Bogiem.
Posiadamy jednak pewne idee, jak niesSmiertelnos$¢ duszy, wolnos$c¢ oraz
istnienie Boga. Wszelkie dowodzenie odbywa sie przez kryterium przy-
czyny i skutku oraz z zastosowaniem analogii do wypowiadania sadow.
Dotyczy to jednak zjawisk, a nie rzeczy samych w sobie. Oprocz wyda-
wania sgdow i konstruowania zdan podlegajacych koncepcji prawdy ja-
ko prawdziwo$ci jest tez sfera etyczna, ktéra ukazuje dialog cztowieka
z Bogiem. Rozmowa ta, ktéra jest asymetryczna ze wzgledu na trans-
cendencje Boga, wyraza sie zaufaniem i powierzeniem. Odbiega ona od
koncepciji filozoficznej opartej na walce o uznanie.

Po Kancie zaczeto zajmowac sie uzasadnieniem istnienia Boga przez
etyke 1 nauke o moralnosci. Najwiekszym problemem, ktéry podwa-
zat istnienie lub uzasadniat istnienie Absolutu, byta moralnos¢. Z tej
to racji podwazanie stuszno$ci uprawiania etyki podwazato prawdzi-
wo$¢ istnienia Boga. Najwiekszym ciosem zadanym wierze byta kryty-
ka nietzscheanska. Glebsza analiza doprowadzita dalej do konkluzji, ze
religia chrzescijanska nie jest religig resentymentu i etyka odwetu, lecz
krytycznym ujeciem etyki i religii. Racjonalny dyskurs sprawil, ze za-
rzut skierowany pod adresem chrzescijanstwa wzmocnit doktrynalnie
Kosciot.

4. Wspoiczesne zainteresowanie filozofii kwestia Boga.
Rozum inspirowany relacja etyczna

Uzasadnienie istnienia Boga w historii filozofii i teologii osadzato sie
zasadniczo na dowodach ontologiczno-kosmologicznych. Wspotczes-
nie tendencja ta sie zmienita i dlatego mamy do czynienia z argumen-
tami etyczno-antropologicznymi wyrastajagcymi z relacji cztowieka do
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Boga i innego czlowieka. Rozumienie i wiara schodzi na ziemie i znaj-
duje swoj wyraz w twarzy innego czlowieka, kté6ry wzywa mnie do he-
roizmu. Przedstawicielami tego pogladu jest Emmanuel Levinas, Mar-
tin Buber, Franz Rosenzweig oraz Jozef Tischner. Transcendencja Bo-
ga jest najbardziej wyrazna w relacji z Innym, ktéry mnie przekracza.
Logos, ktory wyrasta z etyki, odrzucajacy przyczyne i skutek, ugrun-
towany jest na idei dobra i wybrania. MyS$lenie to opiera si¢ na me-
tafizyce i idei nieskonczonos$ci. Logika ta nie wyrasta z potrzeby, lecz
pragnienia. Blisko$¢ w relacji transcendentnej scharakteryzowana jest
przez skdre i twarz. Etyczna relacja mnie z Innym oznacza transcenden-
cje, ktéra nie niweluje réznic, lecz ukazuje najlepiej absolutng separa-
cje miedzy mng i Innym. Ja nie jestem Innym i Inny nie jest mng, lecz
nie przeszkadza to w relacji transcendentnej. Dyskurs racjonalny uczyt
nas ksztattowa¢ myslenie wedle prawidet przyczyny, skutku i celowosci.
W ten sposdb myslenia wkrada sie zarozumialo$¢ wkraczania w $wiat,
ktory sie wczes$niej znato. Jezeli odkrywamy skutek, znajdujemy przy-
czyne oraz dochodzimy do jakiego$ celu, przekonujemy sie o uprzed-
nim wyznaczeniu praw tego $wiata. Prawdziwa metafizyka kroczy jed-
nak po $wiecie, ktory jest nam nieznany. ,Pragnienie metafizyczne nie
szuka powrotu, bo jest pragnieniem krainy, w ktorej wcale sie nie uro-
dziliSmy. Kraju catkiem obcego, ktéry nigdy nie byt naszg ojczyzng i do
ktérego nigdy nie zawedrujemy. Pragnienie metafizyczne nie opiera sie
na zadnym uprzednim powinowactwie. Jest pragnieniem, ktérego nie
sposob zaspokoi¢'3. Levinas odréznia pragnienie od potrzeby. Pragnie-
nie nie mozna zaspokoi¢, podobnie jak dobro, poniewaz kieruje sie ono
wlasng logikg. Potrzeba jest uwiktana w zaspokojenie braku. Logika jej
ugruntowana jest na stosunku przyczyny i skutku.

Postugujac sie pojeciem zaufania w filozofii Bubera i Levinasa, do-
chodzimy do waznego przeobrazenia sie rozumienia religii w $wiecie
zydowskim i chrze$cijanskim. Mam tu na mysli przestanie siostry Fau-
styny Kowalskiej: ,Jezu, ufam Tobie". Ten rodzaj wiary jest zaufaniem,
bliskoscig serca i rozumu, ktéry antycypuje wiare w Boga. Argumenty
o Bogu, ktory jest najwyzszg przyczyng, pierwszym poruszycielem, sg
zepchniete na drugi plan. Nie mozna jednak lekcewazy¢ istnienia po-
rzadku i celu w $wiecie. Na pewno nie mozemy by¢ przekonani, ze je-
steSmy w stanie udowodnic¢ istnienie Boga w sposob racjonalny. Moze-

3 E. Levinas, Cafos¢ i nieskoniczonosé, s. 19.
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my jednak spowodowa¢, ze wiara, wykorzystujac site rozumu, bedzie
usuwac naiwno$c¢ i antropologizacje rozumienia Boga.

Among religion, faith and reason. A dispute about
existence and presentation of God in philosophy
and theology

The author starts with giving definition of religion, faith and reason, as well
as showing similarities and differences among them. Religion is not a kind of fa-
natism or ideology but it means trust in God. Secondly, he describes two types of
faith: believing God and believing in God. Thirdly, the author depicts how it is
done to prove God's existence and His divine attributes. Cosmological, ontolog-
ical and physic-theological proofs are mentioned. Finally, he describes contem-
porary philosophy's interest in God's issue, where reason is inspired by ethic re-
lation in discovering what the faith is: trust, closeness of heart and reason.

Stowa klucze: religia, wiara, rozum, Bég, natura, Logos, filozofia, teolo-
gia, etyka, intelekt, wolnos¢, moralnosé, Sw. Anzelm, $w. Tomasz, Arysto-
teles. Sw. Augustyn, I. Kant, F. Nietzsche, E. Levinas, M. Buber, F. Rosen-
zweig, J. Tischner
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ROZPRAWY MAGISTERSKIE

2 lutego 2007 roku dziewieciu absolwentow

Collegium Resurrectianum przystapito do eg-
zaminu ex universa theologia oraz do egzaminu ma-
gisterskiego przed Komisja Egzaminacyjng Wydzia-
tu Teologicznego Papieskiej Akademii Teologicznej
w Krakowie, pod przewodnictwem prodziekana Wy-
dzialu Teologicznego ks. prof. dr. hab. Lukasza Ka-
mykowskiego. W skiad Komisji wchodzili: ks. prof.
dr hab. Jana Orzeszyna (teologia moralna), ks. dr Ro-
man Bogacz (teologia biblijna) oraz o. dr Piotr Choj-
nacki OCist (teologia dogmatyczna). Obecni byli
réwniez promotorzy prac magisterskich: ks. prof. dr
hab. Stefan Koperek CR, ks. prof. dr hab. Andrzej
Zwolinski, ks. dr hab. Janusz Mastalski, prof. PAT,
0. dr Dariusz Kasprzak OFMCap, a takze o. Tade-
usz Gajda CR, przetozony Polskiej Prowincji Zmar-
twychwstancow, oraz rektor Collegium ks. dr Andrzej
Sosnowski CR. Decyzjg Rady Wydziatu Teologiczne-
go Papieskiej Akademii Teologicznej z dnia 23 lute-
go 2007 roku wszystkim absolwentom Collegium zo-
stal nadany tytut zawodowy magistra.

Ogromng rado$¢ budzi fakt, ze wszyscy alumni
przystapili zarowno do egzaminu ex universa theo-
logia, jak i do egzaminu magisterskiego. Uzyskane
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oceny $wiadcza o ogromnym zaangazowaniu w po-
szukiwania i studiowanie teologii w Collegium Re-
surrectianum. Miejmy nadzieje, ze nowl magistrzy
teologii beda potrafili wykorzysta¢ zdobyta wiedze
w czekajacej ich pracy duszpasterskiej.

Ponizej przedstawiamy tematy i streszczenia te-
gorocznych prac magisterskich.

Roman Abdutow CR
Zmartwychwstancy w polemice z towianczykami

Praca magisterska napisana na seminarium z katolickiej nauki spo-
tecznej, na Wydziale Teologicznym PAT w Krakowie, pod kierunkiem
ks. prof. dr. hab. Andrzeja Zwolinskiego.

W pracy omoéwiony zostat problem polemiki miedzy Zgromadzeniem
Zmartwychwstancéw a sekta towianczykow. Oprocz analizy wypowiedzi
oraz dziatalno$ci obydwu wspélnot zawarty jest takze ich rys historycz-
ny. Pierwszy rozdziat zajmuje sie oméwieniem sylwetki Andrzeja Towian-
skiego oraz geneza powstania sekty. Podjeto takze analize ideologii zato-
zonej przez niego wspolnoty oraz relacje z Adamem Mickiewiczem.

Rozdziat drugi omawia zagadnienie powstania Zgromadzenia Zmar-
twychwstancéw oraz specyfiki jego dziatalnosci. Poruszony zostat réw-
niez problem kontaktow Adama Mickiewicza z cztonkami tej wspolno-
ty. Trzeci, ostatni rozdziatl jest refleksjg nad konkretnymi wypowiedzia-
mi dziataczy sekty towianczykow oraz definitywnej odpowiedzi na nie
ludzi Kosciotla, filozoféw i zmartwychwstancow.

Juliusz Figlak CR

Zadania politykoéw i1 rzqdzqcych w Swietle nauczania
Jana Pawia I1

Praca magisterska napisana na seminarium z katolickiej nauki spo-
tecznej, na Wydziale Teologicznym PAT w Krakowie, pod kierunkiem
ks. prof. dr. hab. Andrzeja Zwolinskiego.

W pracy omowiony zostal problem zadan i obowigzkow, jakie Jan Pa-
wet IT stawia przed politykami i rzgdzacymi w swoim nauczaniu. Oprocz
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analizy nauczania papieskiego zawarty jest tutaj takze rys historycz-
ny. Pierwszy rozdziat zajmuje si¢ wyjasnieniem etymologicznym poje-
cia polityki oraz podejmuje refleksje historyczng nad dziatalno$ciag poli-
tyczng na przestrzeni wiekow. Rozdziatl drugi jest analizg licznych teks-
tow z nauczania Jana Pawla II skierowanych do sprawujacych wiadze
1 proba wskazania na najistotniejsze. Trzeci, ostatni rozdziat jest reflek-
sja nad konkretnymi obowigzkami i zadaniami politykéw i rzgdzacych,
jakie wylaniaja sie z nauczania Jana Pawla II.

Krzysztof Janik CR

Wychowanie do wartosci mtodziezy wieku szkolnego
w Swietle literatury przedmiotu

Praca magisterska napisana na seminarium z pedagogiki, na Wy-
dziale Teologicznym PAT w Krakowie, pod kierunkiem ks. prof. PAT dr.
hab. Janusza Mastalskiego.

W pracy omowiono proces wychowania mtodziezy do warto$ci w opar-
ciu o wybrana literature przedmiotu. W pierwszym rozdziale autor wy-
jasnia definicje pojecia wychowania. Zostaty ujete psychologiczne pod-
stawy powyzszego procesu oraz wychowanie rozpatrywane w ujeciu
teologii. Tematyka drugiego rozdziatu jest skupiona wokot pojecia war-
tosci; ukazano takze teologiczny wymiar warto$ci oraz ich filozoficzne
ujecie. W trzecim rozdziale autor przedstawia trzy zasadnicze $rodowi-
ska, w ktorych dokonuje sie proces wychowania mtodziezy do warto$ci;
a sq to: rodzina, szkota i Kosciot. Ostatni, czwarty rozdziat koncentru-
je sie na ksztattowaniu sumienia; przedstawiono w nim takze metody
ksztattowania osobowosci.

Pawel Kruczek CR

Przezywanie Eucharystii przez osoby uposledzone
w stopniu lekkim (na podstawie badan przeprowadzonych
w wybranych zaktadach opiekunczych)

Praca magisterska napisana na seminarium z pedagogiki, na Wy-
dziale Teologicznym PAT w Krakowie, pod kierunkiem ks. prof. PAT dr.
hab. Janusza Mastalskiego.



Rozprawy magisterskie 31

Celem pracy bylo zbadanie wrazliwos$ci religijnej odnosnie do Eu-
charystii u os6b uposledzonych umystowo w stopniu lekkim. Podstawg
do podjecia problemu zawartego w temacie byly badania przeprowadzo-
ne w trzech réznych zaktadach opiekunczych: w Zawadzkiem, Moca-
rzewie i Nowym Saczu. Rozdzial pierwszy ukazuje wspdlczesne pogla-
dy na temat uposledzenia umysiowego oraz role oligofrenopedagogiki
w ksztalttowaniu postaw i warto$ci chrzescijanskich u oséb uposledzo-
nych. Drugi rozdziat, rozpoczynajgac od charakterystyki warsztatu ba-
dawczego, odwoluje sie do literatury z zakresu metodologii badan peda-
gogicznych, a takze przedstawia zasadnicza problematyke pracy. Roz-
dziat trzeci zwraca szczegélng uwage na ksztaltowanie wiary i postaw
religijnych u os6b uposledzonych w stopniu lekkim. Podejmuje takie
zagadnienia, jak codzienna modlitwa oligofrenikéw, pojmowanie przez
nich sakramentu pokuty i sakramentu Eucharystii. Przedmiotem roz-
wazan rozdziatu czwartego jest swiadomos¢ przezywania Eucharystii
przez oligofrenikow stopnia lekkiego ze szczegélnym uwzglednieniem
ich zachowan zewnetrznych i przezy¢ wewnetrznych.

Szczepan Matula CR

Teologia zmartwychwstania w mowie pogrzebowej ,,O zyciu
brata Satyra” sw. Ambrozego

Praca magisterska napisana na seminarium z patrologii, na Wydzia-
le Teologicznym PAT w Krakowie, pod kierunkiem o. dr. Dariusza Ka-
sprzaka OFMCap.

Tematem pracy jest teologia zmartwychwstania w ujeciu $w. Amb-
rozego. Pierwszy rozdziat dotyczy teologii zmartwychwstania przed
$w. Ambrozym, a zwlaszcza problematyki zmartwychwstania w my-
$li Ojcow Apostolskich, Apologetow greckich oraz wybranych pisarzy
ITI wieku. Rozdziat drugi ukazuje podstawy wiary w zmartwychwstanie
w mowie , O zyciu brata Satyra". Sw. Ambrozy nawigzuje w niej zar6w-
no do Starego, jak i Nowego Testamentu, wyjasniajgc, czym jest wyda-
rzenie zmartwychwstania Chrystusa. Trzeci rozdzial prezentuje teologie
zmartwychwstania ciat oraz ich przymioty.
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Wojciech Mleczko CR

Szkota Wyzsza im. Bogdana Janskiego w nurcie systemow
edukacji chrzescijanskiej

Praca magisterska napisana na seminarium z pedagogiki, na Wy-
dziale Teologicznym PAT w Krakowie, pod kierunkiem ks. prof. PAT dr.
hab. Janusza Mastalskiego.

W pracy zaprezentowano (w formie monografii pedagogicznej) Szko-
te Wyzsza im. Bogdana Janskiego (zatozong w 1993 r.) w kontekscie na-
uczania Kosciota katolickiego o wychowaniu i uniwersytecie. Rozdzial
pierwszy przedstawia istote i znaczenie wychowania chrzescijanskiego
oraz wybrane chrze$cijanskie systemy wychowawcze (pijarow, salezja-
néw, urszulanek, niepokalanek i zmartwychwstanek), ze szczegélnym
uwzglednieniem zmartwychwstanczego systemu pedagogicznego. Dru-
gi rozdziat ukazuje katolickg nauke o uniwersytecie — jego roli spotecznej
1 wychowawczej, a takze o specyficznej jego odmianie, zwanej uniwersy-
tetem katolickim. Rozdzial trzeci, rozpoczynajgc od zarysu zmartwych-
wstanczej tradycji edukacyjnej, opisuje historie i strukture Szkoty Wyz-
szej im. Bogdana Janskiego. Przedmiotem rozwazan czwartego rozdziatu
bylo zagadnienie edukacji w omawianej szkole wyzszej: przedstawiono
misje i zadania szkoty, oferte edukacyjna oraz program formacyjno-wy-
chowawczy. W rozprawie zaprezentowano stan na koniec 2005 roku.

Zbigniew Skora CR

Historyczno-teologiczne ujecie zagadnienia milczenia
i ciszy w liturgii sakramentéw

Praca magisterska napisana na seminarium z teologii liturgii, na Wy-
dziale Teologicznym PAT w Krakowie, pod kierunkiem ks. prof. dr. hab.
Stefana Koperka CR.

W pracy omoéwiony zostal temat wystepowania oraz znaczenia mil-
czenia 1 ciszy w celebrowaniu liturgii sakramentéw. Oprocz ujecia te-
ologicznego jest tutaj rowniez zawarty rys historyczny. Pierwszy roz-
dziat zajmuje sie podbudowgq biblijng, a takze psychologiczng i filozo-
ficzng, zagadnienia ciszy i milczenia na przestrzeni historii zbawienia
(w Biblii) oraz w zyciu cztowieka. Rozdziat drugi jest ukazaniem zasto-
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sowania chwil milczenia i ciszy w celebrowaniu liturgii na przestrze-
ni wiekow do czaséw Soboru Watykanskiego II oraz jest prébg ich teo-
logicznej interpretacji. Ostatni, trzeci rozdzial jest ukazaniem miejsca
milczenia i ciszy we wspoélczes$nie sprawowanej liturgii wraz z jej poso-
borowa teologia i znaczeniem personalistyczno-transcendentnym.

Damian Stachowiak CR
Przebaczenie w rodzinie w Swietle literatury przedmiotu

Praca magisterska napisana na seminarium z pedagogiki, na Wy-
dziale Teologicznym PAT w Krakowie, pod kierunkiem ks. prof. PAT dr.
hab. Janusza Mastalskiego.

W pracy omoéwiono zagadnienie przebaczenia, ukazujac jego zna-
czenie w ksztattowaniu sie i utrzymywaniu wiezi pomiedzy cztonkami
wspolnoty rodzinnej. W pierwszym rozdziale podjeto prébe zdefiniowa-
nia pojecia przebaczenia. Rozdziat drugi podejmuje zagadnienie prze-
baczenia w relacjach matzenskich. W trzecim rozdziale autor przedsta-
wit znaczenie przebaczenia dla wiezi rodzicielskich. Czwarty rozdziat
ukazuje, w jaki sposob pojecie przebaczenia wptywa na ksztaltowanie
sie wiezi miedzy rodzenstwem.

Piotr Starmach CR

Nauka Swiadkéw Jehowy zagrozeniem w ksztattowaniu
zycia rodziny

Praca magisterska napisana na seminarium z katolickiej nauki spo-
tecznej, na Wydziale Teologicznym PAT w Krakowie, pod kierunkiem
ks. prof. dr. hab. Andrzeja Zwoliniskiego.

W pracy zostal oméwiony wplyw dziatalnoéci nauki Swiadkéw Jeho-
wy na ksztaltowanie sie zycia rodzinnego. Praca przedstawia zagroze-
nia, jakie powoduje dziatalno$¢ Towarzystwa , Straznica". Pierwszy roz-
dzial ukazuje historyczne uwarunkowania istnienia i dzialalnosci ru-
chu z uwzglednieniem genezy powstania. Drugi rozdzial ukazuje role
i miejsce rodziny w nauczaniu Swiadkéw Jehowy. Przedstawia meto-
dy formacji intelektualno-duchowej oraz socjologiczny model rodziny
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w ujeciu Swiadkéw Jehowy. Ostatnia cze$¢ przedstawia zagrozenia
plynace dla rodziny z aktywnej dziatalnosci Towarzystwa , Straznica".
Ostatni, trzeci rozdzial jest wykiladnig Kosciola katolickiego na tema-
ty zwigzane z zyciem, formacja rodziny. Ukazuje ponadto cele, zadania
rodziny oraz duszpasterskie formy pomocy rodzinom dotknietym przez
dziatalno$¢ Swiadkéw Jehowy.



OPERA AD LAUREAM

ROZPRAWY DOKTORSKIE

Rok 2006 byl wyjatkowy dla zmartwychwstan-
czego Srodowiska naukowego. W tym czasie

trzech naszych Wspoéibraci obronito rozprawy dok-
torskie i uzyskato stopnie naukowe, a mianowicie:
ks. Andrzej Sosnowski CR — doktora prawa kano-
nicznego, ks. Artur Kardas CR — doktora nauk hu-
manistycznych, ks. Bronistaw Zaranski CR - dokto-
ra teologii. Ponizej publikujemy opis bibliograficzny
oraz miejsce ogloszenia drukiem, a takze stresz-
czenia dysertacji. Ponadto, przywotujemy obronio-
ng kilka lat temu rozprawe p. Wojciecha J6zwiaka,
ktéra wilasnie zostata wydana przez Wydawnictwo
ALLELUJA.
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Andrzej Sosnowski CR

L'impedimento matrimoniale del voto perpetuo di castita
(can. 1088 C.I.C.). Evoluzione storica e legislazione vigente
(Przeszkoda matzenska wieczystego slubu czystoSci

(kan. 1088 KPK)

Praca doktorska napisana pod kierunkiem ks. prof. Janusza Kowa-
la SJ. Obroniona 23 czerwca 2006 roku na Wydziale Prawa Kanonicz-
nego Papieskiego Uniwersytetu Gregorianskiego w Rzymie. Komi-
sji przewodniczyt ks. prof. Damian Astigueta SJ, za$ recenzentem byt
ks. prof. Yuji Sugawara SJ.

Praca doktorska zostata opublikowana w cato$ci w Rzymie w 2007 ro-
ku przez Editrice Pontificia Universita Gregoriana w kolekcji Tesi Gre-
goriana, Serie Diritto Canonico, nr 75.

Pomyst zajecia sie przeszkoda $lubu zakonnego czysto$ci narodzit sie
po lekturze coraz liczniejszych artykutow na temat tej przeszkody mat-
zenskiej, jednakze w wiekszosci przypadkéw nie byly to opracowania
calosciowe, a przeszkoda $lubow zakonnych zajmowano sie przy oka-
zjl tematu opuszczenia instytutu zakonnego, dyspensy kanonicznej lub
przeszkod matzenskich w ogoélnosci. Z tego powodu ta rozprawa miata
wypelnic¢ te luke i przyczyni¢ sie do gtebszego zapoznania sie z tema-
tyka przeszkody slubow zakonnych. Aby osiggnac ten cel zastosowano
metode historyczno-analityczng i porownawczg.

Badania naukowe ograniczaja sie do prawodawstwa koscielnego, bez
uwzgledniania prawa cywilnego, z wyjatkiem praw $wieckich pierwsze-
go tysigclecia, ktérym zostata poswiecona niewielka czes$¢ pierwszego
rozdziatu. Nie podejmuje sie tez problematyki przeszkody celibatu (kan.
1087), ktora czesto dotyczy zakonnika wyswieconego, ktéry usituje za-
wrze¢ matzenstwo. Temat ten nie zostat jednak catkowicie przemilcza-
ny i w rozprawie znajdziemy liczne odniesienia do specyficznej sytua-
cji zakonnikow przynalezacych do stanu duchownego, ktorzy opuszcza-
ja instytut zakonny i usitujg zawrze¢ matzenstwo. Dysertacja w zasadzie
ogranicza sie do prawodawstwa lacinskiego i nie zajmuje sie kan. 805
KKKW, chociaz z nalezytqg uwagg zostaly przestudiowane dokumenty
soborowe i synodalne pierwszego tysigclecia, ktére byty wspdélne dla
Kosciota tacinskiego i Ko$ciolow wschodnich.

Rozprawa doktorska sktada sie z czterech rozdzialow Scisle ze sobg
powiazanych. Jako kryterium podziatu wybrano wydarzenia z historii
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Kosciota, ktdre wywarlty najwiekszy wptyw na rozwdj doktryny kanoni-
stycznej dotyczgcej przeszkody slubow zakonnych.

W pierwszym rozdziale, obejmujgcym okres od poczatkéw Kosciota
az do Reformy Gregorianskiej, zajeto sie problematyka zrozumienia $lu-
bu czystosci, ktory sktadali niektérzy chrzescijanie, i ich ewentualnego
malzenstwa, zawartego pomimo zlozonego $lubu. Od samego poczat-
ku historii Ko$ciola spotykamy licznych braci i siostry w wierze, ktorzy
chcac nasladowa¢ Chrystusa czystego, ubogiego i postusznego, dobro-
wolnie wyrzekali sie naturalnego prawa do maltzenstwa, sktadajgc trzy
$luby: czystos$ci, ubostwa 1 postuszenstwa, ktore staly sie nieodzowne,
aby méc mowic¢ o przynaleznos$ci do stanu zakonnego. Na szczegélng
uwage zastuguje tu doskonata czystos¢, slubowana Chrystusowi, kto-
ra charakteryzowala wszystkie pierwsze formy ascezy chrze$cijanskiej,
tzn. ascetéw, dziewic, wdoéw, eremitow i cenobitow. Jesli nawet bisku-
pl nieustannie zachecali do wiernosci powolaniu, to nie istniat jeszcze
formalny zakaz opuszczenia raz wybranej drogi zyciowej, aby zawrzec
matzenstwo.

Ogromnag role w instytucjonalizacji zycia konsekrowanego na wy-
laczng stuzbe Bogu miaty pierwsze reguly zakonne, szukajgce sposobu
na uporzadkowanie porzgdku wewnatrz tworzgcych sie wspolnot. Dzie-
ki Regulom $w. Pachomiusza, $w. Bazylego, $w. Augustyna i $w. Bene-
dykta mozemy stwierdzi¢, ze daly one wiekszg stabilno$¢ zyciu mni-
szemu. Pierwsi prawodawcy zycia zakonnego starali sie, by wstepujacy
do stanu zakonnego zawsze pozostali wierni swojemu powolaniu. Nie
oznaczato to jednak braku mozliwos$ci wykluczenia ze wspoélnoty oséb
nienadajgcych sie do tego rodzaju zycia i nie wykluczano mozliwosci
dobrowolnego opuszczenia klasztoru ze strony samych mnichéw, z po-
wodu stabosci natury ludzkiej. Autorzy Regut nie wchodza w problema-
tyke mozliwos$ci zawarcia matzenstwa przez bytych mnichow, poniewaz
Reguly sg formag prawa partykularnego dla poszczegolnych zakonow,
czyli dotyczg tych, ktorzy chca zy¢ wedlug $lubdow, a nie tych, ktorzy
opuscili zycie zakonne.

Doktadniejsze normy dotyczgce oséb konsekrowanych, ktore opusz-
czajac klasztory, zawieraly zwigzki malzenskie, znajdziemy w prawo-
dawstwie soborowym i synodalnym. Poczawszy od IV wieku, sobory i sy-
nody wzywajg do wiernosci konsekracji zakonnej; zakazujg dziewicom
mieszka¢ razem z mezczyznami i przewidujg diugie pokuty dla tych,
ktoérzy opuszczajq stan zakonny i zawierajg matzenstwo. Synody nie sg
jednak w stanie da¢ jednolitego prawa, i tak niektore nie wzywajg do
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opuszczenia wspotmatzonkéw przed podjeciem pokuty (Synod w Wa-
lencji — 374), inne uwazatly taka separacje za warunek sine qua non po-
dejmowanej pokuty (Drugi Synod w Toledo — 400), jeszcze inne przewi-
dywaly nawet kare ekskomuniki dla tych, ktérzy tamigc $lub czystosci,
zawierali matzenstwo (Synod irlandzki — 450-456). Dopiero Sobér Chal-
cedonski (451) wprowadzit prawo, wediug ktérego dziewice i mnisi nie
mogli zawrze¢ zwigzku malzenskiego pod karg ekskomuniki, jednak-
ze biskupi byli proszeni o zachowanie mitosiernej wyrozumiatosci dla
0s0b tamigcych to prawo. Podobne normy powtarzali papieze. Na pod-
stawie norm soborowych mozna z calg pewno$cia stwierdzi¢, ze mat-
zenstwo zawarte przez dziewice lub mnicha bylo niegodne, jednakze
nie mozna powiedzie¢ tego o waznosci matzenstwa. Niewiernos¢ kon-
sekracji zakonnej byta uwazana za powazne przestepstwo, ktére nie mo-
gto pozosta¢ bez kary, jednakze zawsze pamietano o mitosiernej wyro-
zumiatosci dla grzesznikow. Rowniez prawodawca $swiecki czut sie od-
powiedzialny, aby da¢ prawa w tej dziedzinie, jednakze nie mogt on sie
wypowiadac¢ na temat waznos$ci takich matzenstw. Z tego powodu pra-
wo $wieckie starato sie usankcjonowac przepisy koscielne i najczesciej
ex-zakonnika pozbawiano wszystkich doébr materialnych, jakie wnidst
do klasztoru.

Drugi rozdzial obejmuje okres od soborow lateranskich do Soboru
Trydenckiego. Jest to czas dynamicznego rozwoju prawodawstwa kos-
cielnego, w tym réwniez dyscypliny zakonnej i prawa matzenskiego. To
Soboér Lateranski IT (1139) expressis verbis stwierdza, ze malzenstwo
mnicha, mniszki lub zakonnika nie jest prawdziwym zwigzkiem mat-
zenskim. Takie stwierdzenie, cho¢ poprzedzone przez Synod w Pizie
(1134), musi by¢ uwazane za prawdziwg przeszkode zrywajgca $lubu
zakonnego czystos$ci. W konsekwencji kazdy zwigzek matzenski zawar-
ty pomimo istnienia $lubu zakonnego czystosci od tej chwili musi by¢
uwazany za niewazny. W podobny sposob wyraza sie Aleksander III
(1159-1181), wedlug ktérego chociaz kazdy $lub czystos$ci sprzeciwia
sie matzenstwu, to jednak tylko $§lub zakonny czyni je niewaznym.

Prawodawstwo soborow lateranskich, potwierdzone przez papie-
7y, znajduje sie wiec w opozycji z wczes$niejsza dyscypling koscielng,
gdy $lub czystos$ci nie miat mocy zrywajacej, lecz jedynie czynit mat-
zenstwo niegodziwym. Z tego powodu kanonisci i teologowie, zaczyna-
jac od Gracjana, wprowadzili rozré6znienie miedzy $lubem uroczystym
i prostym, podkreslajac, ze jedynie $lub uroczysty czyni matzenstwo
niewaznym. Takie rozwigzanie znalazto poparcie u papiezy Aleksan-
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dra III (1159-1181) i Celestyna III (1191-1198), ktorzy chociaz podkre-
$laja obowigzywalnos$¢ kazdego $lubu ztozonego Bogu, poniewaz przed
Bogiem $lub prosty jest tak samo wazny jak uroczysty, to jednak tylko ze
$lubu uroczystego rodzi sie przeszkoda zrywajgca. Niezwykle waznym
dla tematu przeszkody zrywajacej $lubu zakonnego czystosci jest dekre-
tat Bonifacego VIII (1294-1303) Quod votum, w ktérym skutek uniewaz-
niajacy malzenstwo przypisuje sie jedynie $lubom uroczystym, ztozo-
nym w zakonie kanonicznie erygowanym przez Kosciét. Wediug Boni-
facego VIII uroczysty charakter slubéw zakonnych i ich skutki prawne
pochodza z pozytywnego prawa koscielnego.

Rozwigzania kanoniczne soboréw i papiezy powinny by¢ rozwaza-
ne w kontekscie historycznym dyskusji teologiczno-kanonicznych od-
nos$nie natury $slubéw zakonnych i przeszkody zrywajgcej $lubu uroczy-
stego, jak rowniez mozliwo$ci ich dyspensowania. Komentatorzy De-
kretu Gracjana i kanonisci (np. Rufinus, Magister Rolandus, Stefanus
Tonacensis, Gandolfus, sw. Rajmund z Penafort czy Johannes Teutoni-
cus) zgodnie twierdzg, ze uroczysty $lub zawsze czyni niewaznym mat-
zenstwo, ale $lub ten musi by¢ zwigzany z zyciem zakonnym. Podobnie
twierdzi Henryk z Suzy, podkreslajac, ze z natury swojej $lub nie unie-
waznia malzenstwa, ale dzieje sie tak przez ustawodawstwo kos$cielne,
czyli to Kosciot jedynie slubom uroczystym przypisuje skutek uniewaz-
niajagcy matzenstwo.

Inny problem dotyczyt mozliwosci dyspensowania ze $lubu zakon-
nego czystosci, zwtaszcza po dekretale Cum ad monasterium, w ktorym
Innocenty IIT (1198-1216) twierdzi, ze nawet papiez nie moze dyspen-
sowac¢ ze $lubu zakonnego czysto$ci. Wedtug tej opinii, potwierdzonej
przez teologow, jak sw. Tomasz z Akwinu, ale réwniez przez $w. Raj-
munda z Penafort, $luby zakonne sg nieodwotywalne i zawsze nalezy
je zachowywac¢. Aby podkresli¢ wage konsekracji zakonnej, $w. Tomasz
uzywa przyktadu kielicha, ktory zostat konsekrowany i przeznaczony
do uzytku liturgicznego. Takiego kielicha wedtug $w. Tomasza nie moz-
na przeznaczy¢ do innego uzytku, totez analogicznie papiez nie mo-
ze zmieni¢ statusu osoby, pozwalajac, by zakonnik przestat by¢ zakon-
nikiem, stat sie swieckim i zawart zwigzek matzenski. Z kolei Vincen-
tius Hispanus i Johannes Teutonicus twierdzili, ze wedlug dekretatu
Cum ad monasterium papiez nie moze dyspensowac zakonnika ze $lu-
bu czystosci i jednoczes$nie pozwoli¢ mu na zachowanie stanu zakonne-
go. Czyli papiez nie moze pozwoli¢, by zakonnik zawart zwigzek mat-
zenski 1 pozostal zakonnikiem, ale moze sprawi¢, by zakonnik opus-
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cit stan zakonny i w ten sposob moglby zaréwno nabywa¢ dobra, jak
1 zawrze¢ zwigzek maltzenski. Z taka opinig zgadzajq sie Henryk z Su-
zy 1 Jan d'Andrea, twierdzac, ze skoro uroczystos¢ slubow i skutek zry-
wajacy tych slubéw wobec malzenstwa pochodza z prawa koscielnego,
wiec papiez moze dyspensowac ze $lubow w sensie rozdzielnym, tzn.
pozwoli¢ zakonnikowi na opuszczenie zycia zakonnego, a potem na za-
warcie malzenstwa.

Pomimo ze wiekszo$¢ kanonistow zgadzata sie z tg opinig, w prak-
tyce spotykamy sie zaledwie z kilkoma przypadkami jej udzielenia, co
mozna usprawiedliwi¢ ogoélnie przyjeta zasada semel monachus semper
monachus.

Okres od Soboru Trydenckiego (1545-1563) do promulgowania Ko-
deksu Prawa Kanonicznego z 1917 roku, ktdrym zajmuje sie trzeci roz-
dziat, charakteryzuje sie pogtebieniem nauki teologiczno-prawniczej
na temat zycia maltzenskiego i zakonnego. Giebsza refleksja byla czes-
ciowo wymuszona przez reformacje, ktdra bardzo mocno krytykowala
podstawy zycia zakonnego i w spos6b nier6wnomierny wywyzszata zy-
cie malizenskie, stawiajac je w opozycji do zycia zakonnego. W konse-
kwencji wielu zakonnikéw porzucito dotychczasowe zycie, wychodzac
nawet ze wspoélnoty Kosciota, co doprowadzito do gtebokiego kryzysu
cale zycie zakonne. W celu przywrdcenia utraconego porzadku Sobor
Trydencki zajat sie problemem wiernosci konsekracji zakonnej. Odpo-
wiadajgc na pesymizm antropologiczny, charakteryzujacy reformacje,
ktory gtosit, ze cztowiek jest tak bardzo dotkniety grzechem pierwo-
rodnym, ze nie jest w stanie wypelni¢ wszelkich §lubéw czy obietnic
sktadanych Bogu, Sobér podkres$la, iz B6g zawsze daje taske wytrwa-
nia wszystkim powotanym, ale cztowiek musi z tg taska wspodipracowac.
Sobdr potwierdzit dotychczasowg dyscypline, wedlug ktdérej duchowni
i zakonnicy o $lubach uroczystych podlegajg przeszkodzie zrywajacej
1 nie mogg waznie zawrze¢ malzenstwa, chociaz nie zajal sie proble-
mem natury tej przeszkody. Dla podkreslenia znaczenia zycia zakonne-
go Ojcowie Soborowi podkreslali wyniosto$¢ dziewictwa i czystosci $lu-
bowanej Bogu, jak réwniez biblijne podstawy formy zycia konsekrowa-
nego na wylgczng stuzbe Bogu.

W studiowaniu przeszkody slubéw zakonnych nie mozna oming¢ Kon-
stytucji apostolskiej Ascendente Domino Grzegorza XIII (1572-1583),
ktdra expressis verbis nazywa zakonnikami profeséw o slubach prostych
przynalezgcych do Towarzystwa Jezusowego i w konsekwencji uzna-
je ich za niezdolnych do zawarcia matzenstwa. W ten sposéb zostala
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potwierdzona dyscyplina kos$cielna obecna od dekretatu Quod votum Bo-
nifacego VIII, wedtug ktérej uroczysto$¢ slubéw pochodzi z ustanowie-
nia koscielnego. Konstytucja Grzegorza XIII, chociaz dotyczyta tylko je-
zZuitdw, miala ogromne znaczenie, poniewaz zroéwnata skutki prawne $lu-
bu prostego i uroczystego ztozonego w Towarzystwie Jezusowym, a przez
to otwarta droge do pelnego uznania $lubow prostych za zakonne.

Z tematem przeszkody $luboéw zakonnych i dyspensowania od nich
jest zwigzany fenomen powstawania nowych wspélnot, zyjacych na
sposob zakonny, ktérych cztonkowie skladali sluby proste. Nowe insty-
tuty musialy zmierzy¢ sie z wieloma trudnos$ciami, zanim uzyskaly pet-
ne uznanie prawne w Kosciele. Jedynie dzieki Konstytucji apostolskiej
Conditae a Christo Leona XIII (1878-1903) zgromadzenia zakonne za-
czely by¢ traktowane jako w pelni przynalezgce do stanu zakonnego,
chociaz byly jasno odréznione od tradycyjnych zakonéw o $lubach uro-
czystych. Czlonkowie nowych instytutéw sktadali sluby proste, przez
autorOw uznane za nie mniej wazne niz te uroczyste, jednakze $luby te
nie powodowaly niewazno$ci ewentualnego maltzenstwa, lecz zakazy-
waly jego zawierania.

Innym tematem zwigzanym z przeszkodg $lubow zakonnych jest dys-
pensa ze $lubéw. Tradycyjnie dopuszczato sie dyspense ze slubéw pro-
stych 1 byla ona udzielana z powaznych i proporcjonalnych do wagi
takiego aktu powodéw. Chociaz w teorii nie istnial problem udziele-
nia dyspensy ze $lubéw uroczystych, to w praktyce spotykamy nielicz-
ne przypadki udzielenia takowej dyspensy, a i te przytaczane przez au-
toréw sa niekiedy mylone z zamiang uroczystego $lubu doskonatej czy-
stosci w zakonie na $lub czysto$ci matzenskiej w zakonie rycerskim lub
na jakies$ dzieto mitosierdzia.

Tradycyjne rozréznienie na $luby proste i uroczyste zostato zachowa-
ne réwniez w Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1917 roku, gdzie kan.
1058 §1 stanowil, iz malzenstwo jest zakazane dla kazdego, kto zlozyl
prosty $lub dziewictwa, doskonatej czystosci, niewstepowania w zwig-
zek matzenski, otrzymania $wiecen czy wstgpienia do zakonu, zas wg
kan. 1073 niewaznie usitujg zawrze¢ malzenstwo ci, ktérzy sa zwigzani
$lubami uroczystymi. Wyjatek stanowili bracia wspotpracownicy Towa-
rzystwa Jezusowego, ktorzy podlegali przeszkodzie zrywajgcej chociaz
skladali sluby proste. Kodeks z 1917 roku przewidywal réwniez usunie-
cie z instytutu, ale takie wydalenie nie pociggato za sobg zwolnienia ze
$lubéw, czyli zakonnik wydalony z instytutu zakonnego byt ciagle zwig-
zany Slubem czystos$ci i podlegat przeszkodzie do matzenstwa. W przy-
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padku zakonnika wydalonego z instytutu, ktory chcial zawrzec¢ zwigzek
matzenski, nalezato prosi¢ o dyspense, ktora byta zwigzana z indultem
sekularyzacji (kan. 640 §1).

Ostatni rozdziat zajmuje sie aktualnym prawodawstwem dotyczacym
przeszkody matzenskiej wieczystego $lubu czystosci. Kodeks, promul-
gowany przez Jana Pawta IT w 1983 roku, upraszcza cala dyscypline do-
tyczacqg przeszkod matzenskich i slubéw zakonnych. Zostaty zniesio-
ne przeszkody zakazujace, za$ rozréznienie na sluby proste i uroczy-
ste nie ma zadnego znaczenia odnosnie do naszego tematu. Kan. 1088
stanowi: «Niewaznie usilujg zawrze¢ matzenstwo ci, ktérzy sa zwigzani
wieczystym $lubem publicznym czysto$ci w instytucie zakonnym», czy-
li nie podlegajg tej przeszkodzie inne kategorie oséb konsekrowanych
i cztonkowie stowarzyszen zycia apostolskiego.

Aktualny Kodeks stara sie wspiera¢ wierno$¢ konsekracji zakonnej
1jedynie w przypadkach nadzwyczajnych i z bardzo powaznych przyczyn
dopuszcza mozliwos¢ opuszczenia zycia zakonnego. Zakonnicy, jak i in-
ne osoby konsekrowane, sg wezwani do wiernego nasladowania Chry-
stusa czystego, ubogiego i postusznego i nie moga tatwo, czesto bez gteb-
szego zastanowienia sie nad wlasnym powotaniem, zmieni¢ decyzji, by
zawrze¢ zwigzek matzenski. Stan zakonny i matzenski sq niekompatybil-
ne, dlatego prawodawca koscielny usankcjonowat te niekompatybilnos¢,
ustanawiajgc przeszkode slubow wieczystych. Kosciot jest jednak swia-
domy stabos$ci natury ludzkiej, stad w historii wida¢ tg mitosierng wyro-
zumialos¢ dla bladzgcych, do ktorej wzywat Sobor Chalcedonski. Z tej
samej perspektywy nalezy patrze¢ na prawne mozliwosci opuszczenia
stanu zakonnego i pelnego powrotu do zycia $wieckiego, dajac bylym
zakonnikom mozliwos¢ zawarcia sakramentalnego zwigzku matzenskie-
go. Oprocz tego, w przypadku niektorych przestepstw, taksatywnie wyli-
czonych w kan. 694 §1, wsrdd ktorych jest usitowanie zawarcia matzen-
stwa, nawet tylko cywilnego, Kodeks przewiduje wydalenie ipso iure z in-
stytutu zakonnego, co na podstawie kan. 701 pociaga za sobg zwolnienie
z wszystkich obowigzkéw zycia zakonnego.

Niestety wydalenie ipso facto z instytutu i automatyczne zwolnie-
nie z obowigzkow zycia zakonnego, czyli rowniez ze Slubow, w prakty-
ce czyni malo skuteczng przeszkode $lubéw zakonnych. Skoro zakon-
nik usilujgcy zawrze¢ malzenstwo, nawet tylko cywilne, zostaje ipso fac-
fo wydalony z instytutu i jednoczes$nie zostaje zwolniony ze wszystkich
obowigzkéw zycia zakonnego, to de facto staje sie zdolny do zawarcia ka-
nonicznego maltzenstwa, gdyz bedac zwolnionym ze $lubow, nie podlega
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przeszkodzie, o ktérej mowi kan. 1088. Teze o nieskutecznos$ci przeszko-
dy $lubéw potwierdza odpowiedz Kongregaciji ds. Instytutéw Zycia Kon-
sekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego z 28 stycznia 1997 ro-
ku (Prot.N. 6140/97). Wydaje sie wiec, ze bytoby lepiej, gdyby zwolnienie
Z obowigzkéw zycia zakonnego nie nastepowato automatycznie, lecz by-
o skutkiem dziatania kompetentnej wtadzy koscielnej, ktora poprzez de-
kret zwalniataby ze $lubow zakonnych. W ten sposéb akt usitowania za-
warcia matzenstwa i akt zwolnienia ze slubéw bytyby dobrze rozdzielo-
ne 1 dzieki temu przeszkoda maltzenska slubéw zakonnych zachowataby
skutecznos$¢ kanoniczng, jak jg posiadata w Kodeksie z 1917 roku.

ks. Artur Kardas CR

Udzial Hieronima Kajsiewicza w ksztattowaniu modelu
zycia zmartwychwstancow

Praca doktorska napisana pod kierunkiem ks. prof. dr hab. Jozefa
Mareckiego, obroniona 9 listopada 2006 roku na Wydziale Historii Ko$-
ciota Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie.

Opublikowana jako: Droga charyzmatyczna Hieronima Kajsiewicza,
Wyd. ALLELUJA, Krakow 2006.

Gdyby sprobowac porownac zycie ksiedza Hieronima Kajsiewicza CR
(1812-1873) do ktorejs z przypowiesci ewangelicznych, to podobne by-
toby do historii kupca poszukujqcego pieknych peret. Gdy znalazt drogo-
cenngq perte, poszedt, sprzedat wszystko, co miat, i kupit jg (Mt 13, 45-46).
Istotnie, Kajsiewicz w swej wczesnej mtodosci poszukiwal gorgczkowo
wlasnej tozsamosci i poczatkowo sadzit, ze zrealizuje sie jako prawnik,
literat lub publicysta. Na emigracji po powstaniu listopadowym zaanga-
zowal sie takze w dziatalno$¢ polityczng, dzieki ktorej szybko robit ka-
riere. Pomagata mu w tym pewnos¢ siebie i sSwiadomos$¢ niepospolitych
zdolnosci. Opatrznos¢ przygotowala mu jednak inng , kariere”, ktérej —
gdy ja rozpoznat — oddat sie bez reszty. Wraz z Bogdanem Janskim i Pio-
trem Semenenkaq stat sie wspottwoércg Zgromadzenia Zmartwychwstania
Panskiego. Przedwczesna $mierc¢ Janskiego wymagala od coraz bardziej
konsolidujgcej sie wspoélnoty usystematyzowania charyzmatu Zatozy-
ciela i przekazania go nastepnym pokoleniom zmartwychwstancow. Te-
go trudnego zadania podjeli sie przede wszystkim pierwsi i najwierniej-
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si uczniowie: Kajsiewicz oraz Semenenko. Praca ta trwata kilka lat, gdyz
mtoda i niewielkg kongregacje dotykaty niespodziewane trudnosci i cier-
pienia. Ksigdz Kajsiewicz w 1873 roku, w roku swojej $mierci, po diugo-
letnim przewodzeniu wspdlnocie jako jej przetozony generalny, pozosta-
wial Zgromadzenie z okre$lonym charyzmatem i misjg oraz z silnym fun-
damentem dalszego rozwoju dzialalnosci apostolskiej.

1. Zasadniczy cel pracy

Wybitny wspoétczesny historyk, Timoty Garton Ash!, w jednym z wy-
wiadéw powiedziat: , historycy sq [...] grozni dla narodu, przypominaja
nam bowiem o tym, co sie zdarzyto, a nie o tym, co wspolnota chciataby
pamietac. Tak wiec moja praca jako historyka polega przede wszystkim
na tym, by pozna¢ fakty, dowiedzie¢ sig, jak sie rzeczy miaty, i chro-
ni¢ te wiedze"2. Dysertacja doktorska Udziat ks. Hieronima Kajsiewicza
w ksztaltowaniu modelu zycia zmartwychwstancow, ktéora w publikacji
ksigzkowej otrzymala tytul: Droga charyzmatyczna Hieronima Kajsie-
wicza, jest pierwsza préoba (po 1913 roku) wylonienia z zycia wybitne-
go zmartwychwstanca faktow odnoszgcych sie do motywow i oséb, kto-
re pomogly mu na drodze ku nawr6ceniu, utozsamieniu sie z chary-
zmatem Zatozyciela — Bogdana Janskiego oraz ku jego stopniowemu
pogiebieniu i rozwinieciu.

2. Etapy drogi do charyzmatu zmartwychwstanczego

Trudno znalez¢ cztowieka bez miejsca i czasu, w ktérym zyt, dlatego
w pracy starano sie podkresli¢ przede wszystkim znaczenie doswiadcze-
nia zycia rodzinnego, dodajmy — dotgd bardzo mato znanego, jakie Hie-
ronim Kajsiewicz poniost na emigracje po upadku powstania listopado-
wego, oraz niezwyklos$¢ srodowiska Wielkiej Emigracji. Pierwszym eta-
pem jego drogi do charyzmatu zmartwychwstanczego byto nawrdcenie
z obojetnosci religijnej, w ktérej nie odbiegat od wiekszo$ci emigrantow.
Pomogt mu w tym Adam Mickiewicz. Na pierwsze spotkanie z Wiesz-
czem szedl, nie zdajac sobie sprawy, ze obok rozmoéw o literaturze, ktérg
Kajsiewicz namietnie kochat, prowadzi¢ bedzie rozmowy o Bogu, religii
1 Kosciele. Efektem rozwijajgcej sie znajomosci byt u mtodego emigranta
wzrost $wiadomosci religijnej 1 powr6t do praktyki sakramentalne;j.

! Timothy Ash (ur. 1955 1.), historyk najnowszych czasow, politolog, wykladoweca, ese-
ista; specjalizuje sie w problematyce Europy Srodkowej i Wschodniej; autor wielu publi-
kacji.

2 T. Ash, Gdzie widzie¢ przysztosé, ,,Rzeczpospolita”, nr 77(7066): 2005, s. 5.
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Glebszej dojrzalosci wewnetrznej nabierat jednak Kajsiewicz prze-
de wszystkim pod wplywem Bogdana Janskiego, z ktérym zwigzat sie
$cislej w czerwcu 1835 roku. U jego boku, angazujac sie w dziatalnosc¢
Bractwa Stuzby Narodowej, poznawat Ewangelie, wspoiczesne prady
reformatorskie w Kosciele — szczegdlnie francuskim — oraz stykat sie
Z wybitnymi osobowosciami, ktére byly mu przyktadem gorliwosci i ot-
wartosci chrzes$cijanskiej. Odkryt tez warto$¢ zycia religijnego wspol-
noty, w ktorej doswiadczal coraz silniej osobistego spotkania z Bogiem.
Byt to drugi etap, ktéry zakonczy? sie dla niego gruntowana spowiedzig
Swietq z catego dotychczasowego zycia, zaniechaniem planéw robienia
kariery prawniczej i literackiej oraz — co najistotniejsze — rozeznaniem
powotania kaptanskiego i zakonnego. Stato sie tak, gdyz zafascynowat
go program religijnej i moralnej odnowy oraz duchowos¢ jego tworcy
— Janskiego. Zasadniczym elementem tego programu bylo powotanie
do zycia ,stuzby duchownej” — kaptanéw kongregacji zakonnej, ktorzy
poprzez nowatorskie formy duszpasterzowania, odczytujac ,znaki cza-
su", pracowaliby nad odrodzeniem spoteczenstwa polskiego na emigra-
cji i w kraju oraz wsréd innych naroddéw, szczegolnie stowianskich.

Po czasie wahan i niepewnosci Hieronim Kajsiewicz przytaczy? sie do
wspolnoty religijnej, zalgzka Zgromadzenia Zmartwychwstania Panskie-
go, jakim byt ,Domek Janskiego". To wtasnie tam Kajsiewicz wzrastat re-
ligijnie w duchu Zatozyciela wspoélnoty. Formacja duchowa i stosowane
przez Janskiego srodki pobozno$ci mocno odcisnely sie w duszy miodego
iwrazliwego emigranta (etap trzeci). Odtad duchowos¢ Fundatora byta dla
niego droggq do oddawania chwaly Bogu poprzez dazenie do wlasnej $wie-
tosci. Zgtebiat te droge, poszukiwat jej nowych wyrazow — rozwijat jg. Czy-
nit tak dlatego, gdyz gteboko wierzyt w charyzmat Bozy podarowany Jan-
skiemu z mitosci do cztowieka, w trosce o jego zbawienie. Stad brato sie
u Kajsiewicza heroiczne wrecz zaangazowanie w kodyfikacje charyzma-
tu (etap czwarty) i prace apostolska Zgromadzenia (etap piaty).

3. Zaslugi dla Zgromadzenia i KoSciota

Dzieki zainicjowaniu przez niego dziatan misji apostolskiej na nowych
obszarach i zwigzanego z tym apostolatu wychowawczego oraz eduka-
cyjnego stworzyt podwaliny pod system wychowawczy zmartwychwstan-
cow. Rowniez dzieki gorliwemu kaznodziejstwu, kierownictwu duchowe-
mu, pomocy przy zakladaniu zenskich zgromadzen zakonnych, a przede
wszystkim dzieki prowadzeniu gtebokiego zycia wewnetrznego, poto-
zyt fundamenty pod szkote duchowosci zmartwychwstanczej. Pozostawit
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takze — cho¢ rowniez nieusystematyzowang — wizje filozofii i teologii na-
rodu. Kajsiewicz jest zatem wspolzalozycielem Zgromadzenia nie tyl-
ko dlatego, ze byl jednym z pierwszych, ktéorzy zrozumieli znaczenie
charyzmatu i misji Janskiego, ale tez dlatego, Ze nieustannie je zgle-
bial i rozwijal. Rozeznawszy wole Bozg wzgledem siebie, oddat sie jej
bezgranicznie. Byt cztowiekiem obdarzonym wielkim temperamentem,
wiedzga, odwagaq i niezwykla inteligencjg. W istocie byt romantykiem, kto-
ry od wczesnej mtodosci z pasjg traktowat wszystko, do czego przyktadat
reke, nie znosit potowicznosci i niekonsekwencji. Nalezal do tych nielicz-
nych, a tak cenionych w zyciu publicznym ludzi, ktérzy nigdy nie znizajg
sie do schlebiania panujgcym nastrojom. Pozostawat wierny Kos$ciotowi
1 swojej tozsamosci, bez wzgledu na ceng, jaka przychodzito mu placi¢.
W dyskusjach i polemikach z r6znymi ludzmi starat sie by¢ absolutnie
uczciwy, a jego odwaga w podejmowaniu decyzji wynikata z faktu poszu-
kiwania jedynie woli Bozej.

Zasadniczos$¢ pogladow i bezkompromisowos$¢ szly w parze z szero-
ko$cig jego humanistycznych horyzontéw. Od wczesnych lat szkolnych
interesowat sie literaturg, poezja, publicystyka, pozniej teologia i ascety-
ka, historig oraz nowoczesnymi pradami filozoficznymi i teologicznymi,
a takze spotecznymi. Zdobywanie wiedzy traktowat jako potrzebe cza-
su pozwalajgca lepiej zrozumie¢ czlowieka. Z tego wzgledu afirmowat
wiedze i kulture, promowat i wspierat kazde przedsiewziecie edukacyjne
i wychowawcze. Potrafit doceni¢ wage dobrej szkoty, ktéra od wczesnych
lat zycia cztowieka rozwijalaby rozum, serce oraz wole. Zdawat sobie tak-
ze sprawe i z tego, ze uksztaltowanych liberatéw nie da sie przekonac do
zmiany pogladow i postaw zyciowych — wierzyl, ze mozna po prostu wy-
chowac¢ nowe pokolenie, ktdére z czasem przejmie ster zycia narodowego
1 koscielnego w swoje rece. Jego madros¢ polegata na wcielaniu w zycie
dtugofalowego programu — zgodnie z wizjg Janskiego — programu, kto-
rego owocow nie spodziewat sie ogladac¢. Uwazal, iz calty wysitek nalezy
skupi¢ na ksztaltowaniu wewnetrznej dojrzatosci cztowieka.

Ksigdz Kajsiewicz byt przede wszystkim zarliwym krzewicielem
Ewangelii na wszystkich ptaszczyznach zycia cztowieka. Nie ograniczat
sie tylko do ambony, ale — jak sie wyrazit w Kazaniu o postepie religij-
nym — uwazat ,nauke ewangeliczng za program do dzialania, nie za teze
do dysputy 3. Z tego wzgledu tak bardzo zalezalo mu na rozwoju zadan

3 H. Kajsiewicz, Kazanie o postepie religijnym, w: Pisma. Kazania przygodne, t. 1, Ber-
lin 1870, s. 119.
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apostolskich Zgromadzenia. Dynamiczna reakcja Kajsiewicza na potrze-
by czasu byta dowodem na to, ze Kosciét jest nieustannie zywy i spetnia
swoja role w dziele zbawczym cztowieka. Za glownego przeciwnika uwa-
zal on katolicyzm letni, niechlujny myslowo, a nade wszystko nieswiado-
my samego siebie. Bycia gorgcym i zaangazowanym katolikiem wyma-
gal wiec przede wszystkim od kaptanow, warstw oSwieconych, ziemian-
skich czy inteligenckich po to, aby dojrzale wptywali na inne warstwy
spoleczne. Zastuga ksiedza Kajsiewicza tkwita nie tylko w tym, co sam
pisat i mowil, ale — nawet bardziej — w tym, co robil, zgodnie z zasada ver-
ba docent, exempla trahunt. Nie byl wolny od stabosci, ale cate jego doj-
rzate zycie byto konsekwentng realizacjg tego, co odczytat jako wole Bo-
zg wzgledem siebie 1 wspdlnoty, ktérej przewodzil.

Hieronim Kajsiewicz miat dar nawigzywania kontaktu zaré6wno z sub-
telnymi arystokratami i artystami, jak i z prostymi ludzmi. To prede-
stynowato go do bycia takze dobrym wychowawcg mtodziezy zakonnej
wlasnego Zgromadzenia, ktéra miata do niego wielkie zaufanie. Jedna
z gléwnych zalet Kajsiewicza byto tgczenie naturalnych zdolnosci przy-
wodczych z umiejetnoscig stuchania i z tym, co nazywa sie darem do-
brej rady. Miedzy innymi z tego wzgledu cieszy? sie wyjgtkowym zaufa-
niem papieza Piusa IX i Kurii Rzymskiej. Miat bardzo dobre stosunki
takze z najwazniejszymi srodowiskami katolickimi i ich przedstawicie-
lami, gléwnie w Rzymie i w Paryzu, a takze w wielu osrodkach na zie-
miach polskich. Pomagato mu to miedzy innymi w rzetelnym informo-
waniu Stolicy Swietej o rzeczywistym stanie Ko$ciota polskiego pod za-
borami. Z tego powodu nieufnie spoglgdaly na niego rzady Rosji, Prus
i Austrii. Jego polskie i europejskie kontakty, z ktérych czesto korzystali
inni, musiaty rzeczywiscie imponowac. Rodzito to nawet swego rodzaju
mit Kajsiewicza jako szarej eminencji polskiego Kos$ciola.

Trzeba zauwazy¢, ze praca kaptanska nie byta dla niego powodem
do zdobywania stopni kariery duchownej — wszystko, co robit, wynika-
1o z poczucia obowigzku i wiernosci powotaniu kaptanskiemu i zakon-
nemu, zgodnie z charyzmatem Janskiego. Wiasnie catkowite zaangazo-
wanie sie w prace oraz autentycznos¢ jego postawy byly waznymi czyn-
nikami niezwyktego autorytetu.

Rezultaty swojej wymagajacej i trudnej pracy mogt obserwowac osobi-
$cie. Kiedy obejmowat funkcje przetozonego generalnego Zgromadzenia
w 1855 roku, kongregacja zakonna liczyta zaledwie kilkunastu czlonkéw,
a pola jej pracy apostolskiej ograniczaly sie do Rzymu i Paryza. Wewnatrz
wspolnoty brak byto silnej wiary 1 nadziei na realizacje ambitnych pla-
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now zapisow Reguty z 1850 roku. Natomiast podczas obrad ostatniej zwo-
fanej za jego zycia Kapituty (w 1871 roku) widziat juz wspdlnote, ktérej dat
mocne podstawy rozwoju, poszerzajac pola pracy duszpasterskiej, i ktorej
cztonkowie rozwijali wiasne zycie duchowe oraz zycie religijne wiernych
w roznych czesciach Europy, Stanéw Zjednoczonych i Kanady.

4. Warto nasladowaé...

Zycie Hieronima Kajsiewicza jest warte poznania, skupia sie w nim
bowiem jak w soczewce nie tylko caly szereg powaznych problemoéow zy-
cia religijnego Europy XIX wieku, ale tez aktualnos$¢ przestania i postaw
religijnych. Godna nasladowania jest jego postuga kaptanska, w ktorej
nie pozostawal obojetny wobec przezywanych przez pojedynczego czto-
wieka problemoéw. ,Co po stowach! — moéwit — pokazcie czynem lepiej
czym jeste$cie, jakiej sprawy i jak broni¢ mys$licie"4. Jego zycie byto ucie-
lesnieniem tych stéw. Stuzyt z oddaniem ewangelicznej prawdzie: Pozna-
cie prawde, a prawda was wyzwoli (J 8, 32). Nie zna ona bowiem kom-
promisow ,ani oportunistycznego uciekania sie do ludzkiej dyplomacji.
Trzeba dac¢ $wiadectwo prawdzie, takze za cene przesladowan [...]".

Ksiadz Kajsiewicz glosit prawde Ewangelii wszystkim — zar6wno tym
stajgcym po lewej, jak 1 po prawej stronie éwczesnej sceny polityczne;.
Walczyt o zasady, unikajgc ponizenia i upokorzenia kogokolwiek. Go-
dzien nasladowania jest rowniez jego duch misyjny i docieranie wszedzie
tam, gdzie bylo to szczegodlnie potrzebne — bez ogladania sie na ludzkie
wzgledy i poméwienia. ,Wreszcie — trafnie napisat ksigadz Jozef Guzdek
— poznanie zyciorysu ks. Kajsiewicza, ewolucji jego pogladow na wol-
nos¢, »daje do myslenia« dzisiejszym duszpasterzom mtodziezy; uczy ich
cierpliwosci i wytrwatos$ci w dziele »nowej ewangelizacji«. Niewatpliwie
— Sledzac koleje zycia wybitnego zmartwychwstanca — odkrywamy, ze
i on w wieku mtodzienczym popeinit wiele biedéw. [...] Na drodze jego
zycia znalezli sie zar6wno réwiesnicy, jak i duszpasterze, ktérzy pomogli
mu odkry¢ skarb wolnosci, nierozdzielnie zwigzanej z odpowiedzialnos-
cig. Z tego plynie nadzieja, ze »kto szuka, ten znajdzie« — znajdzie Bo-
ga i odkryje ewangeliczny wymiar wolnosci. Wiecej, z tego ptynie takze
apel, by nie rezygnowac z cztowieka, ktory przezywa kryzys wiary, ktory
pogubit sie na drogach zycia, aby wytrwale mu towarzyszy¢"e.

4 Tenze, Kazanie o rzqdach Opatrznosci, w: Pisma. Kazania przygodne, t. 1, Berlin
1870, s. 20.

5 Jan Pawet II, Wstancie, chodZzmy!, Krakéw 2004, s. 147.

6 J. Guzdek, Ksiqdz Hieronim Kajsiewicz (1812-1873) — apostol ewangelicznej wolnosci
w stowie i czynie, ,,Zeszyty Historyczno-Teologiczne", nr 4-5: 1999, s. 87.
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Duchowos¢ i dziatalno$¢ apostolska ksiedza Hieronima Kajsiewicza
jest nie tylko godna przypomnienia i szacunku, ale przede wszystkim
potrzebuje gruntownych studiow i analiz w r6znych kierunkach, ktore
powinni podjac¢ szczegdlnie jego duchowi synowie, aby lepiej odnalez¢
sie na drodze zmartwychwstanczego powotania. Ksigdz Kajsiewicz nie
tylko dzi$§ ma co$ waznego do powiedzenia duchownym, ale i $wieckim;
jest on przyktadem cztowieka zyjacego charyzmatem Bogdana Janskie-
go, ktérego duchowos$¢ pozwala odwazniej i z rado$cig wejs¢ na droge
prowadzaca do $wietosci.

ks. Bronistaw Zaranski CR

Droga przemiany i postepu duchowego w zyciu Bogdana
Janskiego na podstawie jego pism

Praca doktorska napisana pod kierunkiem ks. prof. PAT dr hab. Jana
Machniaka na Seminarium Naukowym z Teologii Duchowosci, obronio-
na 22 listopada 2006 roku na Wydziale Teologicznym Papieskiej Akade-
mii Teologicznej w Krakowie.

Opublikowana jako: Powrdt do Boga zatozyciela zmartwychwstan-
céw, Wyd. ALLELUJA, Krakéw 2007.

Stuga Bozy Bogdan Janski, konwertyta i mistyk, cztowiek swiecki
1 Zalozyciel Zgromadzenia Ksiezy Zmartwychwstancow, jest bohaterem
rozprawy, ktérej temat brzmi: Droga przemiany i postepu duchowego
w zyciu B.J. na podstawie jego pism.
Chcac zaprezentowac niniejszg dysertacje porusze cztery kwestie:
I. Momenty inspiracji w wyborze tematyki rozprawy.
II. Zatozenia badawcze.
ITI. Realizacja zatozen w opracowaniu rozprawy.
IV. Propozycje dla dalszych kierunkéw badan.

I. Momenty inspiracji w wyborze tematyki rozprawy

Co mnie zainspirowalo do obrania tak szacownego obiektu badan,
jakim jest Stuga Bozy Bogdan Janski i jego zycie duchowe? Pierwot-
nym tematem pracy doktorskiej, ktéry podjatem, byly: Charyzmatotwor-
cze elementy szkoty duchowosci zmartwychwstarnczej. Na zmiane tema-
tyki wplynely 3 powody:
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1.Zwrdcono sie do mnie, abym opracowal do Leksykonu duchowoSsci
katolickiej, ktéry zostat wydany na KUL-u w 2002 r., hasto pt.: ,Zmar-
twychwstancza duchowosc¢". Przekazujgc opracowane hasto, wspomnia-
lem, ze jest to tematem mojej rozprawy doktorskiej. W odpowiedzi usty-
szatem: ,Dziwie sie, ze ojciec nie zaczyna od korzeni, czyli od Janskie-
go, ktory jest u poczatkow tej duchowosci”.

2. Druga racjg byto to, ze ks. prof. Stanistaw Urbanski, ktéry byt
pierwszym doktorem habilitowanym w Polsce powojennej z teologii du-
chowosci, jako tworca , polskiej badawczej szkoty duchowosci”, stat sie
odkrywca ,,szkoly duchowosci zmartwychwstanczej”. Ks. profesor obok
0. Piotra Semenenki podkres$la szczegolng role Bogdana Janskiego.

3. Trzecim motywem stat sie fakt, ze pracujac w SW im. Bogdana Jan-
skiego w Warszawie, prowadzitem zajecia w ramach warsztatow eduka-
cji integralnej. Tematem wiodgacym bylo zagadnienie: Kreatywnos$¢ oso-
by ludzkiej jako podmiotu dzialania w Srodowisku na przykladzie Bog-
dana Janskiego. To wszystko spowodowalo, ze podjatem badania nad
duchowoscig Zatozyciela zmartwychwstancow.

I1. Zalozenia badawcze

Zalozenia badawcze nie rodza sie ,ni stad, ni zowad". Maja one
zwigzek ze zrodlami, ktore stanowiag podstawe wszelkich badan. Dla-
tego pierwszym krokiem bylo spenetrowanie zrddet. Bogdan Janski,
osobowos¢ niezwykle ciekawa i bardzo bogata, zyt w latach 1807-1840.
Zmarl majgc 33 lata. Pozostawit po sobie listy pisane do braci, krewnych
1 przyjaciotl. A przyjaciot miat wsrod filozoféow, przemystowcow, spolecz-
nikéw, a takze wsrdd profesorow uczelni. Listy te pozostajace do tej po-
ry w rekopisach, mozna odnalez¢ w mikrofilmach, czeSciowo w maszy-
nopisach czy przepisane na komputerze.

Pozostawit takze notatki spisane ze spotkan i dyskusji na tematy po-
lityczne, spoleczne, filozoficzne, religijne, czy tez noty dotyczace studio-
wanych dziel. Notatki te zostaly wydane drukiem w Rzymie w 2000 1. pod
wspollnym tytutem Dziennik B. Jariskiego. Wérdd tych notatek znajduje-
my pisane in extenso rachunki sumienia jako przygotowanie do okreso-
wych spowiedzi czy do spowiedzi generalnej z catego zycia. Znajdujemy
takze przemyslenia jako owoc medytacji czy rekolekcji, ktére odbywat
u benedyktynow w Solesmes czy u cystersow w La Trappe.

Literatura stanowigca zrodlo rozprawy pisana jest w réznych kon-
wencjach. Przy tym jest bardzo zréznicowana pod wzgledem tresci i for-
my. Jednak analiza tych zrédet pozwolita uchwyci¢ gtéwny kierunek
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zycia duchowego Bogdana Janskiego, ktérym dla niego stato sie poszu-
kiwanie prawdy. Poszukiwania te stanowig o$ zmagan duchowych. Pa-
trzac na zycie duchowe Zalozyciela zmartwychwstancow, daje sie za-
uwazy¢ 3 momenty:

1-o0. Poszukiwanie prawdy jako gtéwny nurt zycia.

2-0. Dostrzezona prawda wyznacza jego droge przemiany, a jej im-
presje maja swoje odniesienie do rozwoju catego zycia duchowego.

3-0. Jego rozwoj duchowy uzalezniony jest od fundamentalnych za-
lozen ptynacych z jednej strony z wiary, a z drugiej strony ze zrozumie-
nia samego siebie.

Tak tez zostata uksztattowana rozprawa, ktéra nosi tytut: Droga prze-
miany 1 postepu duchowego w zyciu Bogdana Janskiego na podstawie
jego pism.

ITI. Realizacja zalozen w opracowaniu dysertacji

1-0. Zgodnie z 1. zalozeniem gtéwny nurt zycia Bogdana Janskiego,
jakim jest poszukiwanie prawdy, omawia pierwszy rozdziat pod tytutem:
Zaleznos¢ duchowa Bogdana Janskiego od srodowiska. Rozdziat ten mo-
wi o tym, ze w zyciu Janskiego poszukiwanie prawdy ,na wlasng reke",
jako gtéwny nurt zycia, objawilo sie jako uzaleznienie od srodowiska.
Stato sie to na zasadzie, ze duch ludzki w swojej tworczej sile nie znosi
pustki. Odszed?! od wiary gtoszonej przez Kos$ciol, ktorej — jak sadzit — nie
zrozumiat, poniewaz ona stata sie jego udzialem na drodze indoktrynacji.
Skutki jednak odejscia od wiary nie okazaly sie pozytywne.

Porzucajac nadprzyrodzong wiare, musial zawierzy¢ ludziom, ktérzy
mowig 1 twierdzg co$ o tym czy o tamtym. Natomiast przeswiadczenie
ludzi, jako wynik idei przenikajgcych spoleczenstwo, albo niesie pew-
ne wartosci, albo je eliminuje. Epoka, w ktorej zyt Bogdan Janski, na
podiozu XVIII-wiecznego ,kryzysu sumienia" zrodzita umysty propa-
gujgce ,niezaleznos¢ mysli”. Jednak ta niezalezno$¢ mysli miata pole-
gac¢ na tym, aby akceptowac tylko to, co rozum uzna za prawdziwe. Ta-
ka doktryna spowodowata , przewrét umystowy"”, ktéry nazwano epokg
,0Swiecenia".

Mtodziencze fascynacje naszego Stugi Bozego mozliwo$cia ludz-
kiego umystu sprawiajg, ze w filozofii zaczyna szuka¢ odpowiedzi na
istotne dla niego pytania, odnosnie celu i sensu zycia. Przebiega rézne
kierunki filozoficzne, jakie zaiskrzyly na przestrzeni wiekéw. Czasem
je odrzuca, a czasem zachtystuje sie sita przekonywujgcych argumen-
tow. Ale chec¢ doswiadczenia na sobie skutkéw tych idei sprawia, ze nie
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potrafi ani wzbi¢ sie ponad te prady, ani ich nalezycie oceni¢. Zagubio-
ny w wielo$ci pogladéw, schodzi najpierw na droge ,religii naturalnej”,
jaka byt deizm. Nastepnie poprzez idee materialistyczne schodzi na po-
ziom ateizmu.

Zapalonym propagatorem ateizmu byt Julien Offray de La Mettrie.
Przekonuje on Janskiego, ze czlowiek moze by¢ szczesliwy tylko wte-
dy, gdy odrzuci Boga. Tak ksztaltowane racje rozumowe w poszukiwa-
niu celu i sensu zycia, zwracajg go ku jego stabosciom i namietno$ciom.
Dopiero teraz, kiedy siegnatl — jak sam moéwi — , moralnej toni"”, uswia-
damia sobie, ze ateizm trwa na zasadzie ukrytego ktamstwa. On prze-
ciez $wiadomie odrzucit Boga i zeszed?! na pozycje gloryfikujace ateizm,
by znalez¢ szczescie. Efekt jednak takiej postawy byt odwrotny. Czuje
sie nie tylko zagubiony, ale jest nieszczesliwy! I to do tego stopnia, ze
rodzi sie¢ w nim my$l odebrania sobie zycia i zakonczenia tej nieszczes-
nej zabawy.

Aby odzyska¢ pierwotng réwnowage, konstatuje: nalezy wroci¢ do
Boga. I to wbrew temu, co méwi J.O. de La Mettrie czy baron von Hol-
bach. Wroci¢ wbrew twierdzeniom ateizmu. Ateizm jako ostatni akt
»ludzkiej madrosci” spowodowal powazny kryzys w zyciu Janskiego.
Kryzys ten zgda teraz zajecia odpowiedniego stanowiska na miare ra-
cji rozumowych. Nie chcgc wracac¢ do chrzescijanstwa i do katolicyzmu,
droge wyjscia widzi tylko w ruchu spoteczno-etycznym zainicjowanym
przez Saint-Simona.

Ruch ten swoim programem tak spoteczno-politycznym, jak i etycz-
no-moralnym bardzo odpowiadat Janskiemu. Jednak przekonat sie, ze
réwniez i ten ruch, jako efekt kombinacji ludzkiego rozumu, nie wska-
zuje czlowiekowi wlasciwego celu. Byla to — jak zapisze — , ostatnia ilu-
zja" jego zycia. Aby odnalez¢ cel zycia, spokdj i rado$¢, postanawia po-
wréci¢ do ,,poboznosci puttuskiej”. Powréci¢ do Boga, bo tylko Chry-
stus, ktory jest w Kosciele, wskazuje cztowiekowi ,prawde zycia". Tak
wyglada poszukiwanie prawdy jako gtéwny nurt zycia Janskiego, opi-
sany w pierwszym rozdziale.

2-0. Zgodnie z I czescia 2 zalozenia badawczego, ktére mowi, ze ,,do-
strzezona prawda wyznacza droge przemiany", zostaje opracowany II
rozdzial pod tytulem: Mefanoia poczqtkiem chrzescijarniskiej drogi zy-
cia. Nalezy zwro6ci¢ uwage, ze wedlug Bogdana nawrocenie nie stano-
wi jednorazowego aktu. Nawrdcenie to permanentny rozwéj duchowy.
Aby wiec zrozumie¢, w jaki sposéb Brat Starszy — jak go nazywano — od-
nalazt prawde 1 w jaki sposob ta prawda uksztattowata jego zycie du-
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chowe, nalezalo wydoby¢ z pism Janskiego aktualny obraz jego zycia
w momencie kryzysu. To bowiem stato sie pierwszym krokiem ku na-
wroceniu.

Nastepnym krokiem byto wejscie na droge filozofii ,,zdrowego rozsad-
ku", ktorej twoérca byt Thomas Reid. Poniewaz Reid byl Szkotem dlate-
go tez filozofia ta nosi miano ,filozofii szkockiej". To ze swej strony spo-
wodowalo zblizenie do chrzescijanstwa. Rozpoznajac wplyw filozofii na
Zatozyciela zmartwychwstancow, jakby ewolucyjnie ukazuje jego droge
powrotu do katolicyzmu. Na tej jego drodze wielki wplyw miaty cztery
wybitne osobistos$ci francuskie, a ws$rdd nich Joseph de Maistre i Rene
— Francois de Chateaubriand. Janski stopniowo poprzez tradycjonalizm
wchodzi coraz gitebiej w prawdy wiary. Dokonuje sie to poprzez studium
teologicznych dziet, jak réwniez poprzez osobiste kontakty z teologami
i filozofami takimi, jak Pere Olympe Gerbet, p6zniejszy biskup Parpig-
nan, ks. Lacordaire, a szczegolnie opat Solesmes Dom Geranger i inni.

Te zrodtowe analizy pozwalajg przej$¢ do zaprezentowania jego dro-
gi ,zywej wiary". Chodzito o to, aby wydoby¢ wszystko, co miato zob-
razowac jego powrdt do wiary. Szczegolne znaczenie odegraly idee
ks. de Lamennais, ktére umocnity jego rozumienie wiary. Skoro jednak
papiez Grzegorz XVI ostrzegl, ze rozum pomaga nam wierzy¢, ale nie
moze by¢ podstawa wiary, nasz Stuga Bozy byt na tyle mocny w wierze,
ze potrafit przekroczy¢ ludzki fundament wiary, aby pozosta¢ wiernym
Bogu. Podczas gdy ks. de Lamennais, urazony przestrogq papieza, ob-
stajac przy swoim, wystepuje z Kosciota, by do konca zycia nie pojed-
nac sie z Bogiem.

Szczegoblne znaczenie dla nawrdcenia Janskiego ma analiza granicz-
nego momentu drogi przemiany, jakim jest moment sakramentalnego na-
wrécenia. Przemiana ta jednak, dokonana w nawréceniu sakramental-
nym, nie moze by¢ wedtug Janskiego pelnig nawrocenia. Jest ona ztoze-
niem swoich sit przez cztowieka w mocy Bozego daru. To ze swojej strony
prowadzi go do nawrdcenia osobowego, jako petne mitosci , poddanie sie
we wszystkim Panu Bogu'". Nawrdcenie osobowe, jako ,zakochanie sie
w Bogu", staje sie zasada nawrocenia osobowosciowego, ktére wyraza sie
w conversio continua, jako ,,oddanie sie ze wszystkim Panu Bogu".

Natomiast III rozdziat pt.: Chrystocentryzm drogi duchowej" odpo-
wiada II czesci, drugiego zatozenia badawczego. Mowi ono o tym, ze
.impresje dostrzezonej prawdy [ktorg glosi Chrystus], maja swoje od-
niesienie do rozwoju catego zycia duchowego". Rozdziat ten kontynu-
uje mysl nawrocenia 1 ukazuje Chrystusa jako fundament doskonatosci
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chrzescijanskiej. Bogdan stawia Chrystusa w centralnym punkcie swo-
jego rozwoju duchowego. Stad wiasnie tytut tego rozdziatu. Rozdziat
ten ukazuje conversio continua jako droge cigglego nawrocenia, na kto-
rej wedlug Janskiego cztowiek utozsamia sie z Chrystusem. ,Wzrasta-
nie w Chrystusie”, ktére zmierza do , utozsamienia sie¢ z Chrystusem”,
jest droga postepu statego nawrocenia, $wiadczgcego o ekspansji krole-
stwa Bozego w cztowieku. Ze wzgledu na bardzo osobisty stosunek B.J.
do Maryi Bogarodzicy wydawato sie koniecznym ukazanie Maryi na je-
go chrystocentrycznej drodze. Ona bowiem wedltug niego prowadzi go
do Chrystusa. Jako Stuzebnica Panska staje sie dla Stugi Bozego wzo-
rem na drodze pokory, a takze wzorem na drodze czysto$ci jako Oblu-
bienica Ducha sw. Cata swoja poboznos¢ do Boga-Rodzicy Janski odzy-
skal w Solesmes i w La Trappe. I tu mata dygresija.

Bedac wraz z moim bratem ks. Kazimierzem 17 VIII 1997 r. w La
Trappe, zwiedzalismy klasztor i1 te zakatki, gdzie mogitby by¢ i modli¢
sie nasz Brat Starszy Bogdan Janski. W ko$ciele natrafitem na figure
Krélowej — Matki Mitosierdzia. Byta to figura naturalnej wielkosci, kto-
ra stol na postumencie, gdzie umieszczona jest w j. francuskim zna-
na nam wszystkim modlitwa: ,Witaj Krolowo, Matko Mitosierdzia". Ta
modlitwa wywieziona z La Trappe stata sie dla naszego Zatozyciela dru-
ga ulubiong modlitwa maryjng, obok modlitwy , Pod Twoja obrone".

Kiedy odwiedzitem sklepik z pamigtkami, zobaczytem mata, 16-centy-
metrowa figurke podobng do tej z kosciola. Cena wydawata sie przystep-
na — 53 Fr. Postanowilem jg kupi¢. Kiedy podszediem do kasy brat zakon-
ny pyta: ,A czy ojciec wie, ile ona kosztuje?" Pokazuje mu: 53 Fr. ,Nie,
ona kosztuje 530 Fr. Jest to replika wykonana w czarnym debie przez te-
go samego zakonnika-rzezbiarza co i ta w ko$ciele. Ma ona juz przeszio
200 lat. Dotad przechowywana byla w magazynie i wreszcie postanowili-
$my jg sprzedac". Kupitem jg, bo ona ma dla mnie znaczenie relikwii po
Zalozycielu. W taki sposoéb, nie liczgc tej dygresji, zostata ukazana droga
przemiany i postepu duchowego naszego Stugi Bozego.

3-o0. Jednak jak wskazujg zatozenia, realizujgc program badawczy
w dysertacji, nalezy stwierdzi¢, ze rozwoj duchowy Zatozyciela zmar-
twychwstancow uzalezniony byl od fundamentalnych zatozen ptyna-
cych z wiary i ze zrozumienia samego siebie. Sg to istotne momenty,
ktore wskazujg na gtebie doktryny chrzescijanskiej. Doktryna ta dla Za-
lozyciela staje sie tak nosna, ze wyznacza droge przemiany i rozwoju
duchowego. Zgodnie z zatozeniami ukazuje jg IV rozdziat rozprawy pt.:
Dokiryna duchowa.
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Doktryna ta — mozna by powiedzie¢ — wskazuje jakby na , stupy gra-
niczne", na ktérych opiera sie droga przemiany i postepu duchowe-
go naszego Bogdana. Ale nie tylko. Ona zarazem stanowi zrab ducho-
wosci, ktora jest podstawa szkoty zmartwychwstanczej. Tymi ,stupami
granicznymi” sq: a) harmonia ducha i ciata, b) zwigzek Bozych prawd
z czlowiekiem, c) sakramentalna moc ,nowego zycia", ktora staje sie
udziatem cztowieka we wspoélnocie Kosciota.

Poniewaz Chrystus jest Zbawicielem catego cztowieka, dlatego w du-
chowosci zmartwychwstanczej tak wazna jest antropologia. Wazne jest
zrozumienie czlowieka jako istoty duchowo-cielesnej w jej substancjal-
nej jednosci jako osoby, ktéra nie podlegajac koniecznosci, cieszy sie
wolnoscig.

Zalozyciel zmartwychwstancéw nie rozpatruje prawd i tajemnic Bo-
zych, abstrahujac od powigzania z nim samym. Dlatego wtasnie pod-
stawy filozoficzno-antropologiczne poprzez korelacje z fundamentami
teologiczno-dogmatycznymi pozwalajg Bratu Starszemu dostrzec we-
wnetrzng logike grzechu i Odkupienia. Nasz Bogdan az nadto wyraz-
nie dostrzegt, ze na jego szukanie celu poza Stwoérca— Bog odpowiada
Odkupieniem. Odkupieniem jako petnym mitosci darem taski. W swiet-
le takiego dziatania Bozego ukazuje mu sie wartos¢ taski Bozej w zyciu
czlowieka. Ale zarazem dostrzega potrzebe wspoéipracy z tym darem ta-
ski na drodze mitosci. To wlasnie poprzez mito$¢ wzajemng dochodzi
sie do pelni mistycznego zjednoczenia z Bogiem.

Jednak Bogdan Janski jest zarazem wielkim realistg. Wie, ze to nie
dokonuje sie tylko na miare ,, dobrych checi”. Dokonuje sie to natomiast
poprzez praktyczne ksztattowanie zycia z wiary. A to zycie polega na
wiernosci Bozemu Stowu. Stowo to ze swojej strony pozostajac w $cislej
wiezi z sakramentalng mocg ,nowego zycia", pozwala wej$¢ w tajemni-
ce Boga-Cztowieka i prowadzi do jednos$ci z Chrystusem. A to wszystko
razem dokonuje sie we wspolnocie Kosciola pod przewodnictwem Pio-
tra, ktory zostal ustanowiony przez samego Chrystusa.

IV. Propozycje dla dalszych kierunkéw badan

Jak do tej pory jesteSmy u poczatkéw badan nad duchowos$cig Stu-
gi Bozego. Omawiana dzi$ dysertacja zgodnie z zalozeniem, stanowi
jedynie syntetyczny zarys drogi duchowej z jej przemiang i postepem.
Synteza ta wymaga jednak pogtebienia we wszystkich kierunkach, aby
duchowo$¢ naszego Zatozyciela mogta sta¢ sie naszym odniesieniem.
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26 marca ubiegtego roku mineto 200 lat od urodzenia Zatozyciela
zmartwychwstancow. Nie mozna z pewno$cig odtozy¢ jego spuscizny
ad calendas grecas, na czas nieokreslony.

Wraz z pisaniem tej rozprawy nasunely mi sie nastepujace kwestie.

1. Nalezy wyraznie ukaza¢ role B.J. w szkole duchowos$ci zmar-
twychwstanczej. Sam ks. P. Semenenko przyznaje mu szczegdlne miej-
sce w uksztaltowaniu Zgromadzenia i jego ducha. , Przechodzit i on —
jak napisze Semenenko — przez ciemnosci, ale pierwszy powital owo
Swiatto wschodzace. A wtedy i1 sam zaswiecit jako gwiazda zwiastunka
dnia juz nadesztego, jako zapowiednia $wiattosci juz panowac¢ majace;j.
Nie, dtugo wprawdzie niést on pochodnie w reku, ale dosy¢ aby droge
pokaza¢" (Bies. fil, s. 6).

2. Wydaje sie koniecznym pogtebienie zrozumienia nawroécenia jako
drogi zycia duchowego i jego etapow.

3. Rozeznanie szczegdélowe antropologii, czyli poznanie cztowieka.

4. Kryzysy, jakich dos$wiadczal B.J., nalezy uznac¢ za prawo jego wilas-
nego rozwoju duchowego, co z pewnoscig bedzie miato swoje odzwier-
ciedlenie w duchowos$ci zmartwychwstancze;j.

5. Nalezy takze ujawni¢ zjednoczenie z Bogiem i przezycia mistycz-
ne Stugi Bozego.

B.J. w swoim bogactwie osobowosci jest postacig, nad ktérg moze po-
chyli¢ sie jeszcze wielu badaczy. A z pewno$cia bytoby szczegélnym mo-
mentem dla Zgromadzenia, i nie tylko dla Zgromadzenia, gdyby nastg-
pila jego beatyfikacja. W naszych czasach stalby sie z pewno$cig wzo-
rem i patronem tak wielu osobowosci dzi$ zagubionych i przetraconych
w swoim zyciu. A niechybnie wielu ludziom dodalby odwagi na drodze
powrotu do Boga i budowania siebie z pomocg Bozej taski, dzieki krea-
tywnym mozliwos$ciom, jakie B6g zakodowat w naturze cztowieka.

x k%

Praca ta zostata napisana pod kierunkiem ks. prof. PAT dra hab. Jana
Machniaka na Seminarium Naukowym z Teologii Duchowos$ci. Obro-
niona zostata 22 listopada 2006 r. na Papieskiej Akademii Teologicznej
w Krakowie.

Recenzentami byli: ks. prof. dr hab. Stanistaw Urbanski z Uniwer-
sytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego i o. prof. dr hab. Jerzy Gogola
OCD z Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie.
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Niniejszg rozprawe doktorskg wydano w Wydawnictwie Zmartwych-
wstancéw ALLELUJA w Krakowie w 2007 1. pod tytutem: Powrdt do Bo-
ga Zalozyciela zmartwychwstancow.

Wojciech Jozwiak

Pismiennictwo polskiej misji unickiej w Butgarii
w II pofowie XIX wieku

Praca doktorska napisana pod kierunkiem prof. dr hab. Aleksandra
Naumowa, obroniona we wrzesniu 2001 roku na Wydziale Filologii Pol-
skiej i Klasycznej UAM w Poznaniu.

Opublikowana jako: PiSmiennictwo polskiej misji unickiej na terenie
Butgarii w drugiej potowie XIX wieku, Wyd. ALLELUJA, Krakow 2008.

Ponadpiec¢dziesiecioletni okres dziatalno$ci w Adrianopolu cztonkéw
Zgromadzenia Zmartwychwstania Panskiego mozna rozpatrywac tro-
jako, w zaleznos$ci od Srodkéw, ktoére wybrali misjonarze, aby powiek-
szy¢ liczbe Bulgaréw uznajacych zwierzchnos¢ Rzymu. Do wyznaczo-
nego, wspolnego celu prowadzily trzy drogi: religijno-propagandowa,
o$wiatowo-wychowawcza oraz informacyjna. We wszystkich tych prze-
jawach dziatalnosci prounijnej niezwykle istotng role odgrywato pis-
miennictwo, ktérego ttumaczami, autorami, a czesto 1 wydawcami by-
li cztonkowie misji.

Dziatalnos$¢ religijna misjonarzy to przede wszystkim sprawowanie
liturgii i postuga stowa (homilie). Gloszone mowy pochwalne przepo-
jone byly czesto tre$ciami propagandowymi. Kaznodzieje zachecali do
przystepowania do unii, wykorzystujac wszelkie sposoby, aby utwier-
dzi¢ wiernych i przekonac¢ ludnos¢ prawostawng o wyzszosci Kosciota
zachodniego oraz tkwieniu w btedzie i ,,ciemnocie” Cerkwi prawostaw-
nej i Kosciota protestanckiego. Misjonarze czesto postugiwali sie przy-
ktadami swietych, wykorzystujac postaci wspolne dla obu Kosciotow,
jak i czczone tylko przez prawostawnych badz katolikéw, np. §$. Cyryl
i Metody, sw. Jozef czy $w. Jozafat Kuncewicz. Kult pierwszego kanoni-
zowanego unickiego meczennika zmartwychwstancy starali sie rozpo-
wszechni¢ wsréod Butgaréw. Nieprzypadkowo zostal on wybrany patro-
nem misji, a dzieki specjalnej zgodzie biskupa zakonnicy wigczyli jego
imie do kalendarza liturgicznego.
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Z dziatalnoscia religijno-propagandowa wigzala sie takze zakrojona na
szeroka skale praca translatorska oraz autorska adrianopolskich misjona-
rzy. Celem zmartwychwstancow bylo dostarczenie wiernym niezbednych
ksigzek religijnych, wskazujgcych gtéwne prawdy Kosciota zachodniego
(katechizmy i modlitewniki), oraz zapoznanie z klasyka zachodniej litera-
tury religijnej — butgarski przektad O nasladowaniu Chrystusa.

Katechizmy spelnialy role podobng do gtoszonych moéw pochwal-
nych. Mialy przekona¢ czytelnikéw, ze przystepujgc do unii z Rzymem,
wybrali jedyna droge prowadzacg do zbawienia. Publikacje te, doty-
kajac tematéw spornych (, Filioque" czy czysciec), czesto omawialy je,
ukazujgc i omawiajgc bledna interpretacje innych Ko$cioléw chrzesci-
janskich. Modlitewniki dostarczaly tekstow niezbednych podczas litur-
gii oraz w zyciu codziennym.

Autorzy w agitacji prounijnej nierzadko postugiwali sie argumentem
o odwiecznej (tj. od chrztu Borysa) przynaleznosci Butgarii do Kosciota
zachodniego, a unia z Rzymem byla nazywana powrotem pod jurysdyk-
cje papieza. Wydarzenia historyczne i — przedstawione w pracy — nie-
mal nieprzerwane proby nawigzania kontaktow butgarsko-papieskich,
w pewnym stopniu usprawiedliwiajg i potwierdzaja te opinie.

Niezwykle waznym — takze dla Butgarow nie zwigzanych w zaden
sposOb z unig — przejawem dzialalnosci adrianopolskich misjonarzy by-
la ich praca o$wiatowo-wychowawcza. Do prowadzonego przez zmar-
twychwstancéw pierwszego w Adrianopolu gimnazjum od 1880 do 1914
r. zostalo zapisanych 3096 uczniéw, z ktérych egzamin maturalny (la-
ta 1884-1914) zdato 737. Wéréd absolwentow szkoty znalezli sie ludzie
piastujacy w wolnej Butgarii wazne i odpowiedzialne, czesto rzagdowe
stanowiska: konsulowie, parlamentarzysci, wysocy oficerowie, sedzio-
wie oraz burmistrzowie Sofii, Ptowdiwu i Starej Zagory®. Niewatpliwie
$wiadczyto to o wysokim poziomie nauczania w szkole ktadgcej nacisk
na nauke jezykow i starajacej sie cywilizowac i europeizowa¢ Bulga-
row®. Misjonarze zapewnili swym maturzystom mozliwo$¢ kontynuo-

7 Cze$¢ uczniow konczyla szkole bez egzaminu dojrzatosci, inni nie dotrwali do kon-
ca nauki i odchodzili badz zostali wyrzuceni w jej trakcie.

8 Liste nazwisk znanych w Bulgarii uczniéw i absolwentéw adrianopolskiego gim-
nazjum zmartwychwstancow zamiescit Georgi Kertew w swej pracy lorayu u 6vieapu
u ol lnomo na omyum! ev3kpecenyu 6 O0punv 1863 — 1918, Codus 1936, s. 91-92.

9,0 ile dziatalno$¢ zmartwychwstancow w Ameryce odbywala sie prawie wyltacznie
na gruncie narodowym polskim, o tyle w Adrianopolu byla to moze wazniejsza placéwka
cywilizacyjna na prowincji Turcji europejskiej [...]. Przy klasztorze od wielu lat jest szkota,
w ktorej sie ksztalci pareset mtodziezy i ktora sie cieszy stusznym poparciem i uznaniem
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wania nauki na studiach wyzszych. Wysylali mtodziez na uniwersytety
w Rzymie i we Lwowie (osiem os6b dzieki pomocy zmartwychwstancow
ukonczylo tam farmacje, medycyne i chemie).

Dzieki dziatalno$ci o$wiatowej zakonnikéw wzrosta liczba butgarsko-
jezycznych podrecznikow — pisanych i ttumaczonych przez misjonarzy,
a poprzez zachecanie ucznidéw do czytania i ttumaczenia na jezyk but-
garski literatury europejskiej oraz umozliwienie publikacji pierwszych
prob translatorskich zwiekszyli ilo$¢ tekstow z literatury powszechnej
dostepnych dla przecietnego — nie znajgcego zadnego jezyka zachod-
niego — Bulgara. Poczynania te byly niezwykle wazne i cenne w mo-
mencie tworzenia od podstaw butgarskiej oswiaty, gdyz w okresie od-
rodzenia narodowego oraz wyzwolonej Bulgarii zapotrzebowanie spo-
leczne na tego typu teksty stawato sie coraz wieksze.

Uprawiana przez zmartwychwstancow dziatalno$¢ informacyjna
miala na celu reklame bulgarskiej akcji unijnej na arenie europejskiej,
gtéwnie wsrdd Polakéw zamieszkalych na terenie kraju i na emigra-
cji. Listy misjonarzy pojawiajgce sie w polskiej prasie, a takze ksigzki
przedstawiajace historie Bulgarii oraz sytuacje Butgaréw w niewoli tu-
reckiej, miaty przekonac¢ o cigzgcej na Polakach szczegodlnej odpowie-
dzialno$ci za sukces butgarskiej akcji, a tym samym naktoni¢ do niesie-
nia pomocy finansowej adrianopolskiej misji. Dzieki tym wysylanym na
biezgco informacjom nasi rodacy byli doskonale zorientowani w poste-
pach unii butgarskiej i potrzebach adrianopolskiej misji.

Praca polskich zakonnikéw zyskiwala przychylnos$¢ Butgaréw, giow-
nie ze wzgledu na wyrédzniajacy sie (przynajmniej teoretycznie) na tle
innych pracujacych w Butgarii zakonéw, stosunek zakonnikéw do ry-
tu wschodniego, butgarskich tradycji narodowych 1 zwyczajéw. Nie la-
tynizowali Butgaréw — takie dzialania doprowadzity np. do fiaska akcji
unijnej mieszkancéw Kukusz w 1859 r., nie narzucali im obrzadku za-
chodniego, dazyli do jak najpetniejszej asymilacji z ludnos$cig miejsco-
wa, starali sie poprzez swa dziatalnos¢ odpiera¢ antykatolickie i anty-
unijne zarzuty przeciwnikéw unii oraz obala¢ rozpowszechniane przez
tych samych ludzi opinie o wszechpotedze i wszechobecnosci jezuitow.

PiSmiennictwo autorstwa czlonkéw polskiej misji w Adrianopolu ot-
worzyto nowy — unicki (a tym samym, zapisany cyrylicg) rozdziat, w nie-

wladz tureckich i publiczno$ci”. Opinie ta wygtosit J6zef Retinger w 1936 1. Retinger H.
Jozef, Polacy w cywilizacjach swiata, Gdansk 1991, s. 129.
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wielkim stopniu poznanej i zbadanej historii XIX-wiecznej butgarskiej
literatury katolickiej'°.

Butgarskie piSmiennictwo unickie nie doczekato sie jeszcze zadnego
opracowania, a jego badanie utrudnia duze rozproszenie, badz tez bez-
powrotne zniszczenie tekstéw oraz nieufnos¢ butgarskich duchownych
unickich wobec badaczy chcgcych zgtebic¢ ich spuscizne.

Odnaleziony, zgromadzony oraz poddany analizie material dostar-
czyt dowodow $wiadczgcych o wpltywie unickich zmartwychwstancow
na europeizacje Bulgarow oraz na rozwoj butgarskiej oswiaty i kultury.

Nie wszystkie projekty udato sie misjonarzom zrealizowa¢ (nie ukon-
czono np. ttumaczenia Biblii), nie wszystkie przygotowane rekopisy
opublikowa¢, a nawet nie wszystkie wydrukowane materialy rozkolpor-
towac¢. Wybuch I wojny $wiatowej zakonczyt dziatalnos$¢ misji, ktéra mi-
mo kontynuowania pracy w Starej Zagorze i Matko Tyrnowo, nie dorow-
nata swietnosci placéwki w Adrianopolu — piSmiennictwo nie rozwijato
sie oraz nie uruchomiono drukarni. Misjonarze nie ustrzegli sie w swej
pracy btedow. Nie wszystkie publikacje byly rownie wywazone w opi-
niach i gtoszonych sgdach. Nie zawsze szczytne zalozenia teoretyczne
realizowano w praktyce. Niektérzy zakonnicy odnosili sie niechetnie
do rytu wschodniego i wschodnich obyczajow. Misjonarzom zdarzato
sie okazywac¢ swym butgarskim podopiecznym lekcewazenie, czy wrecz
wrogos$¢. Dawali jej réwniez czesto wyraz w swych listach i niektérych
publikacjach, szczegélnie tych przeznaczonych dla polskich czytelni-
kéw, gdzie Bulgarzy przedstawiani byli jako ludzie leniwi i zabobonni,
ktérzy swym postepowaniem zasluzyli na niewole turecka i sami skaza-
li sie na zapomnienie.

Duzym problemem misjonarzy byla nieumiejetnos¢ (lub moze nie-
che¢) wspoélpracy z innymi zakonami prowadzgcymi misje na terenie
Butgarii. Zmartwychwstancy, mimo iz wspdlnymi sitami mozna by pro-
wadzi¢ bardziej efektywng dziatalnos¢, traktowali inne misje jako po-
tencjalng konkurencje — za przyktad moga tu postuzy¢ nieporozumie-
nia z zakonem asumpcjonistow, powstate nie tylko z winy polskich za-
konnikow.

Pamieta¢ nalezy, ze Polacy pracowali w czasach niezwykle burzli-
wych dla historii Batkanéw, a co za tym idzie — i Butgarii. Coraz odwaz-
niejsze glosy domagajgce sie niezaleznosci butgarskiej Cerkwi prawo-

10 Tematyka ta zajmowat sie Ljubomir Mileticz (Hawume nasauxanu, ,CoopHux 3a
Hapoonu ymomeopenus, nayka u kuusxchuna”, T. XIX, Codus 1903). Obecnie, wybitnym
specjalistq w tej dziedzinie jest prof. Krasimir Stanczew.
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stawnej oraz zakrojona na szeroka skale protestancka akcja ewangeli-
zacyjna w imperium tureckim sprawity, ze zmartwychwstancy (i unici
w ogéle) byli pod czujng obserwacja niechetnych, czy wrecz wrogich
srodowisk prawostawnych i protestanckich. Zaowocowalo to wydaj-
ng pracq literacky, ktorej efekty mialy trafi¢ na XIX-wieczny bulgar-
ski rynek wydawniczy przed publikacjami innych dziatajgcych na tere-
nie Butgarii Kosciotéw chrzescijaniskich. O tym swoistym wspotzawod-
nictwie $wiadczy choc¢by niedokonczony przektad Biblii (odpowiedz na
tekst firmowany przez protestantéw, lecz w zatozeniu przekitad unicki
miat sie ukazac¢ przez prawostawnym) czy publikacje duzej liczby — za-
pisanych cyrylica, przez co dostepnych dla szerszej liczb czytelnikéw —
katechizmoéw 1 modlitewnikow, ktdre mialy trafi¢ na niedostatecznie ni-
mi nasycony rynek prawostawny!!.

Georgi Kertew w pracy lonsayu u owvaeapu u ol lnomo na omyum!
sv3kpecenyu 6 Oopunsv 1863 — 1818 (Codwus 1936), podatl tytuty czter-
dziestu pieciu pozycji wydanych od 1862 r. do 1912 przez zmartwych-
wstancéw w Adrianopolu!?. Spis ten nie jest wolny od btedéw. Kertew
nie uwzglednit bowiem np. wznowien katechizmu o. Brzeski czy tak
waznej pozycji, jak prawdopodobnie po raz pierwszy przetlumaczo-
ne na jezyk bulgarski Iloopascanue na Hcyca Xpucma (KHUTH YETUPE,
nplBene orb gatuHcku O. [letko Atanacos, Onpunsb 1898) oraz mate-
riatéw informacyjnych, jak réwniez redagowanego przez uczniow ka-
lendarza i czasopisma®.

Wiekszo$¢ adrianopolskich publikacji, na skutek ré6znych niekorzyst-
nych wydarzen historycznych (pierwsza wojna $wiatowa i koniec misji
w Adrianopolu, a nastepnie likwidacja placéwek o$wiatowych na tere-
nie Butgarii po 1945 roku), bezpowrotnie przepadia. Zaledwie ich nie-
wielki procent zachowat sie w Archiwum Zgromadzenia w Rzymie (pie¢
pozycji) oraz w istniejgcej do dzi$ placowce misyjnej w Matko Tyrno-
wo (nie prowadzi juz ona dziatalno$ci oswiatowej), gdzie w cerkwi na
choérze znajduja sie nie skatalogowane pozostalosci bibliotek misyjnych
z Adrianopola, Matko Tyrnowo i Starej Zagory oraz biblioteki unickiego

1 Twan Radew w Hcmupus u kynmypa na bBvieapus ¢ oamu. Bw3pascoane (Bemuko
TbpHOBO 1997) podaje okolo dwudziestu butgarskojezycznych publikacji prawostawnych
wydanych pomiedzy 1859 a 1872 rokiem.

12 T UB. Keprers, HHonsayu u 6vieapu u 0llromo na omyum!] év3kpecenyu 6 O0puns
1863 — 1818, Codust 1936, s. 95-97.

13 Wymienione braki mozna wskaza¢ wylacznie dzieki odnalezieniu przeze mnie po-
minietych tytutéw. Z uwagi na to, ze wiele wydawnictw misji adrianopolskiej zagineto,
nalezy przypuszcza¢, iz w spisie Kertewa moze brakowac jeszcze paru pozycji.
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biskupa rezydujacego w Konstantynopolu. Pewna liczba ksigzek znaj-
duje sie w prywatnych rekach potomkéw uczniow szkot prowadzonych
przez zmartwychwstancow.

Zachowane (gtéwnie w Archiwum Polskiej Prowincji Zmartwych-
wstancow w Krakowie) nie skatalogowane rekopisy ttumaczen $wiad-
cza o tym, ze zakonnicy przygotowywali do druku kolejne pozycje. Jed-
nak niedostatki finansowe, a pézniej koniec adrianopolskiej misji i za-
mkniecie drukarni uniemozliwity realizacje planéw wydawniczych?!4.

Obiektywnie przyznac jednak nalezy, ze pomimo nieuniknionych bte-
dow, praca misyjna, oswiatowo-wychowawcza oraz literacka adriano-
polskich misjonarzy byta wsréd Butgaréw dobrze postrzegana. O zmar-
twychwstancach nie pisano w antyunijnej prasie, ich dziatalno$¢ nie
byla przedmiotem ataku dziataczy bulgarskiego odrodzenia narodowe-
go. O efektach pracy polskich misjonarzy najlepiej $wiadczy ilo$¢ prze-
ttumaczonych, napisanych i opublikowanych tekstéw oraz liczba dzieci
uczacych sie w misyjnych placéwkach oswiatowych.

14 Przyktadem moze tu by¢ Xporonozeiueckor Cnucvks omvw [enrepma, zachowane w re-
kopisie nieznanego autorstwa i nie datowane ttumaczenie fragmentéw pracy J. B. Deler-
ta, Historya kosciola swietego katolickiego, Poznan 1871.
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KULTUROTWORCZY WYMIAR
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1. Chrzescijanskie dzielenie sie kultura

ultura to jedno z najbardziej wieloznacznych poje¢. Na poczatku
X wieku pojecie kultury posiadalo konotacje intelektualng i este-
tyczng. Kultura oznaczala erudycje, finezje umystu, postep w dziedzi-
nie artystycznej i literackiej. Pojecie to odnosito sie do tzw. ,,0s6b kul-
turalnych", do jednostek lub warstw wyksztatconych. To klasyczne lub
humanistyczne rozumienie stowa wcigz sie utrzymuje, ale r6wniez na-
bralo ono znaczenia socjologicznego i historycznego. Czesto uzywane
jest zamiennie z terminem «cywilizacja». W szerokim znaczeniu ozna-
cza ona wszelki dorobek ludzi, utrwalony na réznych polach dziatal-
no$ci (rodzinnym, spotecznym, prawnym, gospodarczym, politycznym,
wychowawczym itd.). Jest wiec caloscig ludzkich zachowan, dziatan
iich efektow?.

Kultura ma charakter spoteczny, jak spoteczne jest ludzkie dziatanie,
oraz charakter historyczny, gdyz przekazywana jest przez tradycje czy to
mniejszych grup (tradycja rodzinna), czy to narodu, czy tez przez trady-
cje ogolnoludzka. Twoérca kultury jest cztowiek, ale jednoczesnie kultu-

1 Por. J. Grabowski, Istota kultury w Swietle teologii §w. Tomasza z Akwinu, w: Drogi
I rozdroza kultury chrzescijariskiej Europy, pod red. naukowgq U. Cierniak, ks. J. Grabow-
skiego, Czestochowa 2003, s. 79-88.
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ra ksztattuje czlowieka, gdyz zyje on w srodowisku spotecznym o jasno
okreslonej kulturze. Spoteczny czy raczej wspolnotowy charakter kul-
tury podkreslat Jan Pawet II. W przemowieniu w siedzibie UNESCO,
2.06.1980 1. papiez powiedzial: , Kultura jest wtasciwym sposobem ist-
nienia i bytowania cztowieka. Cziowiek bytuje zawsze na sposéb jakiejs
kultury sobie wilasciwej, ktéra z kolei stwarza pomiedzy ludzmi wias-
ciwg dla nich wiez, stanowigc o miedzyludzkim i spolecznym charak-

terze ludzkiego bytowania [...] Kultura jest tym, przez co cziowiek jako
czlowiek staje sie bardziej cztowiekiem: bardziej «jest». [...] Wszystko,
co cztowiek «man, o tyle jest [...] kulturotwoércze, o ile cztowiek przez to,

co posiada, moze rownoczesnie peiniej «by¢» jako cztowiek, pelniej sta-
wac sie cztowiekiem we wszystkich wtasciwych cztowieczenstwu wy-
miarach jego bytowania".

Chrzescijaniskie Objawienie dokonato sie w konkretnej ludzkiej kul-
turze. Historycznie chrzescijanstwo jest zwigzane z okreslong kulturg:
najpierw semicka, potem hellenskq i rzymskg, jednak w swej istocie nie
jest zwigzane z jedna kulturg, bo odwotuje sie do kultury kazdego naro-
du. Okreslenie kultury jako chrzescijanskiej wskazuje na obecnosc¢ i ro-
le wiary chrzescijanskiej w jej formowaniu i na wzgledna zgodno$¢ spo-
tecznie uznawanej hierarchii wartosci z wartosciami gtoszonymi przez
Ewangelie?.

W soborowej Konstytucji o Kosciele w $wiecie wspoiczesnym Gau-
dium et spes moéwi sie o prawie do kultury dla wszystkich. Kazdy czto-
wiek i wszystkie grupy spoleczne majg prawo do pelnego rozwoju kul-
turalnego, odpowiadajacego ich wtasnym uzdolnieniom i tradycjom?.
Kultura jest wytworem jednostkowym i spotecznym zarazem, tzn. ze jej
rozwoj zalezny jest nie tylko od wielkich osiggnie¢ poszczegdlnych oséb
— czlonkow spotecznosci, lecz réwniez od ich masowosci.

W dzieleniu sie dobrami kultury w ramach spoteczno$ci ogdlnoludz-
kiej chrzescijanie majg do odegrania bardzo wazna role. Poprzez misje,
dziatalnos$¢ oSwiatowq, charytatywng, moralng, religijng, poprzez oka-
zywanie mitosierdzia, ktérego zréodtem jest mito$¢ Boga, Kosciot wspo-
maga Swiat w dazeniu do osiggniecia jednos$ci opartej na sprawiedliwo-
$ci i pokoju.

Kos$ciot, wskazujgc na konieczno$¢ nawrdcenia intelektualnego i mo-
ralnego, gtoszac kulture sprawiedliwosci, braterstwa i mitosci spotecz-

2 Por. J. Doré, Christianisme et culture, w: ,Nouvelle Revue Théologique" 124(2002),
s. 363-388.
3 Sobdr Watykanski II, Gaudium et spes, 60.
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nej, uczgc zasady jakosci zycia i umiarkowania w posiadaniu i uzywa-
niu doébr materialnych, pracuje na rzecz kultury ogélnoludzkiej.

Kosciot, prowadzgc dziatalno$¢ misyjng, styka sie z réznymi kultu-
rami i zostaje wciggniety w proces inkulturacji. W procesie tym wcie-
la on Ewangelie w r6zne kultury i jednoczesnie wprowadza cate narody
z ich kulturami do swej wspoélnoty, i w ten sposob do wspdlnoty ogolno-
ludzkiej. Wtasciwym kierunkiem rozwoju kultury, wedtug nauki Kos-
ciota, jest wznoszenie rodziny ludzkiej ku wyzszym kategoriom praw-
dy, dobra i piekna oraz ku ocenie tego, co stanowi warto$¢ uniwersalng’.
Tak wiec tworzenie i przekazywanie kultury jest stuzba na rzecz osoby
i spoteczenstw, stanowi ono jedno z najpowazniejszych zadan ludzkiego
wspolzycia i spotecznego rozwoju. Czym zatem jest kultura, ktora two-
rzymy i przekazujemy?

W $wietle nauki Soboru Watykanskiego II przez «kulture» rozumie-
my ,,wszystko, za pomoca czego czltowiek doskonali i rozwija ré6znorod-
ne dary ducha i ciata, usituje dzieki poznaniu i pracy podporzgdkowacd
swojej wladzy swiat, za$ przez postep obyczajéw i réznych instytucji
czyni bardziej ludzkim zycie spoteczne zar6wno w rodzinie, jak i w ca-
lej spotecznosci obywatelskiej, a na przestrzeni dziejéw wyraza, prze-
kazuje i zachowuje w swoich dzietach wielkie doswiadczenia duchowe
1 pragnienia po to, by stuzyly rozwojowi wielu, a nawet catego rodzaju
ludzkiego"®.

Tak pojeta kulture trzeba uwaza¢ za wspolne dobro kazdego naro-
du, za wyraz jego godnosci, wolnosci 1 tworczego zmystu; za swiade-
ctwo jego dziejowej drogi. Tylko w obrebie kultury i poprzez kulture
wiara chrzescijanska tworzy historie. Kos$ciét zacheca wiec katolikéw,
aby z odwaga i tworcza inteligencjg byli obecni w miejscach kultury, ja-
kimi sg szkoly i uniwersytety, osrodki badan naukowych i technicznych,
srodowiska tworczosci artystycznej itp. Celem tej obecnosci jest nie tyl-
ko uznanie i ewentualne oczyszczenie krytycznie ocenianych elemen-
tow istniejgcej kultury, ale takze ich podniesienie poprzez oryginalne
bogactwo Ewangelii i wiary chrzes$cijanskiej’.

Z chrzescijanskiego punktu widzenia kultura jest srodkiem, a nie ce-
lem, ktorym czlowiek postuguje sie w dgzeniu do wilasciwego sobie ce-

4 Por. J. Grabowski, Cywilizacja i kultura chrze$cijaniska w nauczaniu papiezy, w: ,,Cze-
stochowskie Studia Teologiczne" 31(2003), s. 97-119.

5 Gaudium et spes, 57.

6 Tamze, 53.

7 Por. Jan Pawet 11, Christifideles laici, 44.
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lu. Poniewaz cztowiek w swym istnieniu jest istota wieczng, wieczny
wymiar majg tresci, ktéorymi cztowiek zyje, i te tresci absolutne — dobro,
prawda i piekno — znajdujg swojg pelng realizacje nie w kulturze, tylko
w Bogu. Kultura nie jest bytem autonomicznym, ma swoje zrodla w wie-
rze. Lapidarnie sformutowat te my$l wtoski filozof i polityk Rocco But-
tiglione: ,,Chrzescijanin wie doskonale, ze nalezy do pewnej okreslonej
kultury, ale ksztaltuje te kulture w taki sposob, aby dla wszystkich in-
nych ludzkich kultur byta ona droga do ogoélnej i jednocze$nie konkret-
nej Prawdy"s.

2. Integracja wiary z kultura w apostolacie Bogdana
Janskiego

Bogdan Janski, przygotowujac sie do wielkiej spowiedzi generalnej,
pod koniec 1834 roku, pisat: ,Wyznaje teraz jeszcze raz, ze od 12 lat, od
odstgpienia od wiary $wietej, cate moje zycie byto we mnie przyttumie-
niem, wyniszczeniem dobrego, krzewienia ztego"®. Na samym sobie,
w osobistym zyciu wewnetrznym do$swiadczyl sity i znaczenia wiary. Je-
go kultura osobista naznaczona wiarg nabrata nowego wymiaru i per-
spektyw. Przenidst je pozniej na plaszczyzne zycia spotecznego, znaj-
dujgc dla wiary i jej wyznawania konkretne miejsce w kulturze. Zarow-
no w dziataniu, jak i w twoérczosci wyznaczy? religii centralne miejsce.
W sposob naturalny troska Janskiego o dzieto ewangelizacji znalazia
swoj wyraz w dokumentach zatozycielskich Bractwa Stuzby Narodowe;j.
Zasady i cele Bractwa sformutowat nastepujgco: , Nie ograniczac¢ zycia
bractwa w jednej formie zakonnej, ale przez rozmaite, a $cisle ze sobg
zjednoczone formy stowarzyszac¢ sie ku wprowadzeniu zasad chrzesci-
janskich w polityke, edukacje, w literature, w nauki, sztuki, przemyst,
obyczaje 1 cate zycie publiczne i prywatne".

Nieskutecznos$¢ ruchéw politycznych, ktorej Bogdan Janski byt $wia-
domy, nakazywata poszukiwa¢ pewniejszego fundamentu porzadku
spolecznego, anizeli jedynie partyjne spory czy ludzkie sity dziataczy.
Odnalazt je w odnowie religijnej 1 moralnej kazdego z cztonkéw spo-
teczenstwa: ,,Nasza kwestia narodowa to przede wszystkim odrodze-
nie moralne i religijne” — powtarzat. Swiadomo$¢ niewystarczalnos$ci

8 R. Buttiglione, Europa jako pojecie filozoficzne, Lublin 1996, s. 99.
9 B. Janski, Dziennik 1830-1839, oprac. A. Jastrzebski, Rzym 2000, s. 114.
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wszystkich organizacji ludzkich sugerowata poszukiwania boskich zr6-
det mocy, z zachowaniem postawy otwarcia na wszystko, co $wiat czu-
je, czego potrzebuje 1 do czego dazy. Piszac w 1836 roku O zasadach,
celach i urzqdzeniach Konfederacji Patriotycznej Katolikéw, stwierdzit:
,Celem bezposrednim jest utrzymac¢ i umacnia¢ wiare swietg ojcéw na-
szych, jedyna zasade patriotyzmu i wolnosci, jedng rekojmie naszej
przyszlej niepodleglosci tak miedzy tutaczami polskimi, jak w kraju na-
szym ojczystym [...] Srodki, jakie dzi$ unia patriotyczna przedsiebierze,
dla dopiecia tych celéw, polegaja na oglaszaniu drukiem stosownych
pism i okélnikéw, na korespondencji i misjach, na pracach naukowych,
dotyczgcych naszej wiary i naszej sprawy ojczystej, na organizacji we-
wnetrznej unitow i zaprowadzeniu miedzy nimi stosownych ustanowien
religijnych i obywatelskich'°,

Zadziwia niezwykle praktyczne organizacyjnie mys$lenie Janskiego,
przewidujacego koniecznos$¢ stworzenia odpowiednich struktur insty-
tucjonalnych oraz szeregu dziet umozliwiajacych realizacje szczytnych
zatozen, zwtaszcza ze jednoczesnie oddany byt bez miary apostolowa-
niu ewangelicznemu, znajdujac dla niego nowoczesne formy i meto-
dy. Z niezachwiang wiarg, bez cienia watpliwosci, sprawe religii sta-
wiat w centralnym miejscu swych idei i dziatan spoteczno-kulturowych.
Przekonany byt, ze tylko tak ja sytuujac, mozna pogtebic¢ i ubogacic¢ zy-
cie spoteczenstwa i podnies¢ jego byt na wyzszy poziom. Gtéwnym za-
daniem Bractwa Janskiego bylo wprowadzanie ewangelii w kulture
1jednoczesnie ewangelizacja poprzez kulture.

Bogdan Janski — promotor kultury religijnej, planowat zakladanie bi-
bliotek, czytelni, wydawnictw, uniwersytetow. Myslat takze o zatozeniu
pisma politycznego. W prospekcie zamierzonego pisma stwierdzil, ze
gtéwnymi Srodkami odzyskania niepodlegtosci narodowej sa ,popra-
wa, podniesienie, zjednoczenie ducha, nabycie rzeczywistej moralnej
1 umystowej wyzszosci”. Owa moralna i umystowa wyzszos¢, ktorg Jan-
ski z takim optymizmem dostrzega w czlowieku, to mozliwosci, ktdre
trzeba rozwija¢ na fundamencie wiary. W 1837 roku w$réd postanowien
zapisal: ,Zdecydowac po modlitwie kwestie: doskonatosci, mistycyzmu,
oderwania od rzeczy ziemskich i zycia dla Boga, a zarazem zajmowania
sie pewnymi pracami, naukami, dgzeniami doczesnymi — a zatem do-
czesnosci i wiecznosci, zycia wewnetrznego i zewnetrznego'!!.

10 Tamze, s. 432.
11 Tamze, dz. cyt., s. 501.
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Dla Janskiego religia stanowi centrum kultury umystowej, spotecz-
nej i ekonomicznej, za$ uzupetniana studiami, badaniami i praktycz-
na organizacja spoteczna, jest nowatorska propozycja, ktéra wykraczata
poza zakresy idei propagowanych w tamtej epoce. O podkreslaniu ran-
gi wychowania ascetycznego i formacji duchowej, a jednoczes$nie bie-
zgcego Sledzenia rozwoju nauk przyrodniczych i spolecznych, a wiec
szeroko pojetej ewangelizacji kultury, ktora ksztaltuje cztowieka, swiad-
czy wiele pism Bogdana Janskiego. Mozna to dostrzec m.in. w tzw. Te-
stamencie Janskiego, ktory zalozyciel zmartwychwstancow podyktowat
w czerwcu 1840 roku. Wyznaczyl w nim istotne cele: ,posiadac¢ klery-
kéw z wyzszymi $wieceniami, utworzy¢ biblioteke ksigzek katolickich
przy Domu Paryskim, zorganizowa¢ wydawnictwo dla propagowania li-
teratury katolickiej, otworzy¢ szkote zawodowa dla ubogiej mtodziezy,
otworzy¢ szpital dla emigrantéw, zorganizowa¢ szkote dla artystow, ma-
jacych na uwadze potrzebe dobrej sztuki religijnej jako sposobu glosze-
nia ewangelii ..."12,

Ta, jakze wyrazna, wizja Janskiego, ktéra integruje wiare z kultu-
ra, a przez to cztowieka w jego wymiarze intelektualnym i material-
nym z jego duchowgq i nadprzyrodzong sfera zycia, stanowi potwierdze-
nie niepodwazalnej prawdy, ze zadaniem cztowieka jest osiggniecie nie
tylko doskonatosci przyrodzonej, czyli wspoimiernej z uzdolnieniami
1 sitami ludzkiej natury, ale przede wszystkim doskonato$ci nadprzy-
rodzonej, gdyz jesteSmy powotani do uczestnictwa w naturze i zyciu
samego Boga. Bez wspoétdzialania z Bogiem nie ma dziatania ludzkie-
go i tym samym nie ma kultury ani naturalnej, ani tym bardziej nad-
przyrodzonej, albowiem to Bdg jest w was sprawcq i chcenia, i dziata-
nia (Flp 2, 13), albowiem z Niego i przez Niego i dla Niego jest wszystko
(Rz 11, 36). Te stowa Pisma Swietego oczywiscie nie przecza autono-
mii cztowieka. Wszelkie dziatanie ludzkie jest mozliwe tylko wtedy, gdy
wplywa na nie sprawczos$¢ Stworcy. Sprawczos¢ ta nie ogranicza, ale
umozliwia autonomie cztowieka oraz jego wolnos$¢. Pan Bog, gdy dzia-
ta w stworzeniu, dziata zgodnie z naturg tego stworzenia, a wiec gdy
dziata swa taska w cztowieku, szanuje podstawowe jego prawo rozwoju,
ktére sam mu nadat. W ten sposéb sam Bog staje sie wychowawcg czlo-
wieka, gdyz za posrednictwem taski umozliwia kazdemu cztowiekowi
urzeczywistnienie mozliwosci doskonalenia sie. Ludziom naszych cza-
sow, za Bogdanem Janskim, trzeba dostrzec w Bogu Zrédlo i ostatecz-

12 J. Iwicki, Charyzmat zmartwychwstaricéw, Katowice 1990, t. 1, s. 99.
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ny cel kultury, ktoéra, majac swoje zréodto w wierze, ksztattuje cztowieka,
gdyz jest doskonaleniem jego natury przez rozumng i spoteczng wspot-
prace ze Stworcg.

3. Spoleczny wymiar apostolatu Bogdana Janskiego

Janski byt przekonany, ze osobiste nawrédcenie i relacja do Chrystu-
sa 1 Jego Kosciola jest podstawg przezywania swojego powolania przez
czlowieka, ale nie wyczerpuje go. To $wiadectwo i apostolstwo jest kon-
sekwencjg nawrocenia. Trzeba wiec by¢ znakiem dla $wiata, dawac przy-
ktad mitosci, poswiecenia, pracy i nauki. Chodzi tutaj nie tylko o bierne
uczestnictwo w zyciu spotecznym. Chrzescijanin $wiecki, szczegdlnie
ten zagubiony na emigracji, nie moze sie dobrowolnie wyzbywa¢ mozli-
woscl aktywnego wptywania na zycie spoleczne. Bowiem, ,jezeli Swiat
nie ma stac¢ sie pieklem... po$wiecenie i talent kierowa¢ nim musi"!® —
napisze Janski w innym miejscu. W rozumieniu $wiadectwa chrzesci-
janskiego miesci sie przewodzenie i kierowanie, pojmowane w mysli
Janskiego jako talent i zadanie. Rezygnacja z gotowosci podjecia stuzby
zwigzanej z kierowaniem i przewodnictwem w zyciu spotecznym ozna-
czalaby rezygnacje z chrystianizacji Swiata, a wiec rezygnacje z powo-
lania, ktére cztowiek otrzymat od Boga.

Swiadectwo nawréconego chrze$cijanina ma dla Janskiego wymiar
spoteczny i zwigzane jest z pelnieniem konkretnej stuzby. Wymiar ten
nie oznacza akceptacji masowos$ci. Postep spoteczny nastepuje nie ty-
le przez mechanizmy spoleczne, ale przez odradzanie sie¢ pojedyncze
1 stowarzyszanie sie odrodzonych. Dgzenie do ,,wszelkiej doskonatosci”
wigze sie z zacheta do gromadzenia sie i rozwazania stowa Bozego i na-
uczania Kos$ciota, przez co nastepuje odkrywanie drogi i Srodkéw do do-
skonatosci: , Starajcie sie o wszelka doskonatos¢. Zgromadzenie sig, za-
stanawianie 1 wspolne rozbieranie zycia i nauki Chrystusa i jego ucz-
niéw wiele wam odkryje zbawiennych $rodkow "4

Plany Janskiego dotyczgce stowarzyszenia sie osoéb odrodzonych
obejmujg wielo$¢ zrdznicowanych, ale jednocze$nie powigzanych ze
sobg wzajemnie wspolnot, ktére razem, zgodnie realizuja zadania apo-
stolskie. Celem podstawowym jest rechrystianizacja poganiejgcego spo-

13 B. Janski, Pod sztandarem zmartwychwstalego Zbawiciela, oprac. B. Micewski,
Rzym 1988, s. 103.
4 Tamze, s. 102.
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leczenstwa. Ta — jak nazwaliby$Smy dzisiaj — ,nowa ewangelizacja" ma
obja¢ catos$¢ zycia spotecznego we wszystkich jego wymiarach. Realiza-
cja tego dzieta mozliwa i konieczna jest w wymiarze wspdlnotowym, gdyz
w apostolstwie tym uczestniczg wspoélnie $wieccy i duchowni®.

Dla chrzes$cijan $wieckich proponuje wiec Janski wspoélnoty oséb zy-
jacych samotnie i wspolnoty rodzin. Organizacje i zrzeszenia obejmowa-
lyby: zycie duchowne, gospodarke, przemyst, instytucje obywatelskie,
wojskowe, artystyczne i naukowe, dzieta mitosierdzia, srodki spotecz-
nego przekazu, edukacje — stowem: wszystkie sfery zycia spotecznego.
Przestrzennie za$ mialy mie¢ one zasieg daleko wiekszy niz tylko lokal-
ny. Podobny plan organizacji Janski przewidywat rowniez dla nizszych
jednostek administracyjnych, w szczegodlnosci zas dla parafii. Mialy to
by¢ parafie wspolnotowe, wzorowane na starochrzescijanskiej gminie
jerozolimskiej. Centrum tej rodziny parafialnej miato by¢ duchowien-
stwo, kosciot i stuzby duchowe otoczone stowarzyszeniami, bedgcymi
stuzbami parafialnymi organizowanymi na wzo6r dawnych cechéw. Do
stuzb tych zaliczyt Janski réwniez organizacje pedagogiczne, naukowe,
wydawnicze, artystyczne i polityczne majgce realizowac¢ konkretne za-
dania apostolskie, ktore to zadania nalezg do dziedziny kultury?e.

W mysli Bogdana Janskiego kazdy chrzescijanin jest zobowigzany do
apostolstwa 1 kazdy winien je realizowac¢. Dlatego tez chciat uskutecz-
ni¢ apostolstwo zorganizowane, grupowe, we wszystkich stanach i za-
wodach. Stad pragnat mie¢ w gronie swoich apostotéw ludzi réznych
zawodow 1 stanow: bezzennych i zonatych, duchownych i $wieckich,
wojskowych, artystéw, robotnikéw i rolnikéw, ktdrych zadania i obo-
wigzki miaty zmierza¢ do jednego celu. Tego typu akcja apostolska da-
watla szanse skutecznosci i szerokiego oddziatywania spotecznego?’.

Dziatalnos$¢ apostolska winna przyczyniac sie do uswiecenia indywi-
dualnego ludzi, jak i catych spoteczenstw i wszystkich spraw zycia in-
dywidualnego i spotecznego, aby oredzie Chrystusa przenikalo wszel-
kg dzialalno$¢ zycia ludzkiego. Dziatalno$¢ $wieckich kierowana przez
Janskiego szybko rozprzestrzenita sie, bowiem zaangazowani byli w nig
ludzie r6znych stanow, zawodoéw i sfer spotecznych, dobrze przygoto-
wanych do zadan apostolskich.

15 Por. A. Duda, Nowos¢ i uniwersalnos¢ apostolatu Bogdana Jarniskiego, w: ,, Zarzadza-
nie i Edukacja" 4-5/2001, s. 161-170.

16 Por. B. Micewski, Bogdan Janski zafozyciel Zmartwychwstarnicéw 1807-1840, Warsza-
wa 1983, s. 263-264.

17 Por. B. Janski, Dziennik..., dz. cyt., s. 704.
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Na pierwszym miejscu w dzialalno$ci apostolskiej postawit Janski
utworzenie Katolickiego Uniwersytetu Narodowego. Uwazat bowiem,
ze uniwersytet bedzie najlepszym centrum krzewienia idei chrzescijan-
skich. W dalszej kolejnosci: seminaria, misje, szkoty i bractwa przemy-
stowe, domy pokuty i zycia kontemplacyjnego. Widziat r6wniez koniecz-
nos$¢ zaktadania specjalnych komplekséw wiejskich, tzw. ,,grodow”,
ktore wiaczg w akcje apostolska wiesniakoéw. Nie pomingt wiec zadnej
dziedziny zycia, gdyz wyznawat zasade, iz nowoczesne apostolstwo po-
winno wzorowac sie na apostolstwie Chrystusa, ktéry zostat postany do
wszystkich i kazdg dziedzine zycia wlgczyt w swoja dziatalnosc¢.

Uniwersalizm apostolstwa pocigga za sobg powszechno$¢ srodkéw
1 funkcji, ktore sg niezbedne w realizowaniu programu apostolskie-
go. Janski czesto pisat o koniecznos$ci stosowania mozliwie wszystkich
$srodkow, jakie sa dostepne, aby skutecznie budowac¢ krélestwo Boze na
ziemi.

Przed wszelka forma apostolstwa, na pierwszym planie, jako gtéwny
$rodek jego dziatalnosci, Janski stawial modlitwe. Jest ona niezawod-
nym Srodkiem, poniewaz sam Chrystus wskazat jej wartos¢ 1 znaczenie
dla apostolstwa. Nawrdcenie jest dzietem laski, a taske mozna wypro-
si¢ przez modlitwe. Ten, kto wytrwale sie modli, jest prawdziwym narze-
dziem apostolstwa w reku Chrystusa. Modlitwa postawiona jest na po-
czatku wszelkiego apostolstwa réwniez dlatego, ze daje sity do pracy
i wytrwania w dzialaniu oraz potrafi przeobrazi¢ catego cztowieka.

Drugim istotnym Srodkiem apostolstwa byty osobiste kontakty z ludz-
mi. Przybieraly one r6zne formy: rozmowy o tematyce religijnej, czy tez
listy, ktére obok spraw osobistych zawieraty elementy wskazan ducho-
wych. Janski podkreslat czesto, ze apostolstwo przyktadu, stowa i pis-
ma mozliwe jest w kazdej sytuacji i winno by¢ stosowane we wszystkich
mozliwych okolicznosciach oraz dostepne dla kazdego cztowieka!s.

Bogdan Janski mocno tkwit we wspdéiczesnosci. Dostrzegat wiec wiel-
ki wptyw prasy i ksigzki na przemiane mentalnosci i ksztaltowanie po-
gladéw spoteczenstwa. Owczesne $rodki masowego przekazu pragnat
wlgczy¢ w akcje apostolska swieckich. W Dzienniku zaznacza wyraznie,
ze druk uwazac trzeba za jeden z najwazniejszych elementéw dzialania
apostolskiego, poniewaz ,Druk jest dzisiaj takg potega. Przed ttumem
ludzi nic nie bedziem znaczyli, dopoki nie zaczniem drukowa¢"?®. Zna-

18 Tamze, s. 330-331.
19 Tamze, s. 497.
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jac dobrze aktualne problemy wspoiczesnych ludzi, twierdzil, ze nalezy
publikowa¢ to, co w danej chwili jest najbardziej potrzebne.

Janski byt przekonany, ze w ksztalttowaniu postawy religijno-moralnej
chrze$cijanina bardzo wazna role odgrywa Pismo Swiete. Stad jego ha-
sto: ,,Pismo Sw. nalezy uczyni¢ ksiega codziennego uzytku w czytaniu,
rozwazaniu i dyskusji”. Aby jednak mozna byto siegnac¢ po lekture Biblii
iwtasciwie jg rozumie¢ w jezyku ludzi wspoéiczesnych, nalezy na nowo ja
przettumaczy¢ na jezyk ojczysty i zaopatrzy¢ w krytyczne komentarze?°.

Bogdan Janski pragnat oprzec¢ apostolat takze na podstawach nauko-
wych. Dlatego wysunal konieczny postulat wydawania i rozpowszechnia-
nia dziet naukowych o charakterze religijnym, takich jak: dzieta apologe-
tyczne, katechizmy, historie Kos$ciola, dzieta ascetyczne, zywoty swietych
itp. Zwracal tez uwage, by wydawane dzieta mogty dotrze¢ do szerokich
mas ludzi i by¢ przez nie nalezycie rozumiane. Starat sie, aby bracia spod
znaku apostolstwa posiadali wlasne wydawnictwa, tak aby w dzienni-
kach, tygodnikach, periodykach i réznych czasopismach popularno-na-
ukowych zamieszczali swoje artykuty o tresci religijnej i formacyjnej?!.

Praca apostolska, w mysli Janskiego, ma doprowadzi¢ do odrodze-
nia religijnego i moralnego narodu. Obejmuje ono nie tylko indywidu-
alnych cztonkéw narodu, ale réwniez cate zycie spoteczne i narodowe.
Przez wprowadzenie zasad religijnych w polityke, ekonomie, obycza-
je, nauke, kulture i sztuke nastgpi organiczne odrodzenie bytu naro-
du, a takie odrodzenie jest pierwszym i najwazniejszym zadaniem, jakie
cigzy na Polakach. ,Obowigzkiem katolikow — pisze Janski — w dzisiej-
szej epoce rewolucyjnej jest dawac przyktad mitosci, poSwiecenia, pra-
cy, nauki. Wykaza¢ swa postawg, jak przez katolicyzm, tj. przez popra-
we zycia, bez zadnego uzycia srodkow rewolucyjnych, ojczyzna nasza
moze by¢ ocalona"?2.

4. Aktualnos¢ i wyzwanie na progu trzeciego tysiaclecia
Apostolstwo chrzescijan wyraza sie 1 urzeczywistnia w tworzeniu

1 przekazywaniu kultury, co zwtaszcza w naszych czasach stanowi jed-
no z najpowazniejszych zadan spotecznego rozwoju. Zacheta Ko$ciota

20 Tamze, s. 504.

21 Por. B. Micewski, Bogdan Janski..., dz. cyt., s. 235-237.

22 List Bogdana Janskiego do J.B. Zaleskiego, cyt. za T. Macheta, Teologia narodu we-
dlug zatozycieli Zmartwychwstancéw, Rzym 1985, s. 333.
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jest wcigz aktualna, aby wierzgacy z odwaga i twdrczg inteligencja by-
li obecni w uprzywilejowanych miejscach kultury. Celem tej obecno$ci
jest ich podniesienie poprzez oryginalne bogactwo Ewangelii 1 wiary
chrzescijanskiej?.

W dziedzinie ewangelizacji kultury przed wielkim wyzwaniem sta-
ja katolickie szkoty i wyzsze uczelnie. Janski przyjal to wyzwanie i do-
ktadnie realizowatl ten postulat Kosciota, majac $wiadomos$¢, ze podsta-
waq rozwoju kazdej spotecznosci sa dobrze rozpracowane zalozenia te-
oretyczne, metody dziatania oraz baza naukowa. Nie mogla poming¢
tych srodkow akcja apostolska, stad troska Janskiego o szkolnictwo na
réznych stopniach nauczania. Organizacja szkét r6znych stopni, tgcznie
z Katolickim Uniwersytetem Narodowym i Kolegium Polskim w Rzy-
mie, byta przedmiotem wielu projektéow autora Dziennika. Zdawal so-
bie sprawe, ze studia uniwersyteckie o charakterze katolickim podnio-
sq poziom wiedzy teoretycznej z filozofii chrzescijanskiej i teologii oraz
wychowajg 1 przygotuja ludzi do dziatalnosci apostolskiej. Dziedzictwo
Janskiego w tym wymiarze kontynuuja jego spadkobiercy — Zgromadze-
nie Zmartwychwstancow, ktére prowadzi szkoty i uniwersytety w wie-
lu krajach. W koncepcji tych szkoét dostrzega sie i bada oraz stara sie
zaspokoi¢ potrzeby najblizszego srodowiska w réznych ptaszczyznach
zycia spoteczno-kulturalnego i gospodarczego, aktywnie na nie oddzia-
lywujac, poprzez kreowanie wzorcow zachowan, postaw i warto$ci wy-
plywajacych z nauki spotecznej Kosciota.

Wsrdd licznych szkot prowadzonych w duchu zmartwychwstanczym
nie mozna poming¢ Szkoly Wyzszej im. Bogdana Janskiego zatozo-
nej w 1993 roku przez zmartwychwstanca ks. Mariana Piwko. Chrzes-
cijanskie i zmartwychwstancze korzenie Szkoty Wyzszej im. Bogdana
Janskiego odzwierciedlaja sie w misji i zadaniach uczelni, a szczego6l-
nie w planie edukacyjnym, zakladajgcym integralny rozwoj studenta na
plaszczyznie wiedzy, postaw 1 umiejetnosci. Misja uczelni realizuje sie
poprzez: koncepcje szkoty Srodowiskowej, stawanie sie animatorem $ro-
dowiska kulturotworczego, rozwijanie umiejetnosci praktycznej aplika-
cjil wiedzy i rozwijanie integralnego modelu ksztalcenia. Tak wiec dzia-
lalnos¢ szkoly, ktora stanowi spoteczno$¢ niespelna 8 tys. studentow,
zdobywajacych wiedze w szesciu o$rodkach akademickich (Warszawa,
Lomza, Chetm, Elblag, Krakéw, Opole, a od przysztego roku w Zabrzu)

2 Por. J. Grabowski, Chrzescijaniskie dzielenie sie kulturq, w: ,Niedziela" 46(2003)
nr 22, s. 13.
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nie ogranicza sie tylko do szeroko pojetego oddziatywania na studenta,
ale ma w planie aktywne kreowanie rzeczywisto$ci. Koncepcja szkoty
srodowiskowej zaktada, iz uczelnia jest miejscem postrzegania, badania
1 zaspakojania potrzeb najblizszego $rodowiska, na réznych ptaszczy-
znach zycia spoteczno-gospodarczego poprzez aktywne oddzialtywanie
na te plaszczyzny. Szkola Wyzsza chce stac sie animatorem srodowiska
kulturotwoérczego poprzez kreowanie wzorcoOw zachowan, postaw i war-
to$ci wyplywajacych ze spotecznej nauki Kosciota oraz chrzescijanskiej
koncepcji szkoly. Chce takze kreowac¢ znaczgce autorytety spoteczne,
wkomponowane w wyzwania $rodowiska lokalnego. Uczelnia dazy do
rozwijania umiejetnos$ci praktycznej aplikacji wiedzy u swojego absol-
wenta, przeciwstawiajgc sie jej wyalienowaniu w postaci oderwania od
potrzeb realiéw zyciowych i dynamiki rozwoju kompetencji spolecz-
nych i zawodowych. Natomiast rozwijanie integralnego modelu ksztat-
cenia zaktada lgczenie wiedzy, postaw i umiejetnosci w jednolitym or-
ganizmie kultury akademickiej i organizacyjnej szkoty. W celu skutecz-
niejszego realizowania misji szkoty sformulowano konkretne zadania,
zwane , podstawowymi zadaniami Szkoty", jedno z nich brzmi: , podej-
mowanie 1 wspieranie dzialan majgcych na celu promowanie w $wiecie
polskiej kultury, wartosci narodowych i rodzimych organizacji"?4.

* X X

Aktualnos$¢ mysli Bogdana Janskiego i koniecznos$c¢ jej zastosowania
potwierdza poglebiajgce sie negatywne zjawisko oddzielania zycia spo-
tecznego od zasad chrzescijanskich, wynikajace z postepujacego rela-
tywizmu, przeradzajacego sie w neopoganizm. Dualizm ,wiara — zycie"
jest bolesnym rozbiciem zaréwno cztowieka, jak i catych wspoélnot. Bog-
dan Janski byt szczegolnie wrazliwy na potrzebe jednos$ci w zyciu czto-
wieka 1 w zyciu spotecznym. Jednosc¢ zas daje Chrystus i jego Kosciol.
Potrzebna jest wiec rechrystianizacja rozbitych spoteczenstw, dzisiejsza
,howa ewangelizacja", ktéra stanowi palgce zadanie Ko$ciota. Zadania
te podejmowane sa na jednym gruncie, mozna by rzec na jednej plane-
cie, ktora oscyluje miedzy dwoma biegunami: Chrystusem i Jego Ewan-
gelig a kultura.

Ewangelia przeciez ustawicznie odnawia zycie i kulture grzesznego
1 stabego cztowieka, nieustannie oczyszcza i podnosi obyczaje. Dlate-

24 Por. Statut Szkoty Wyzszej im. Bogdana Janskiego: www.janski.edu.pl.
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go Kosciot wypelniajac misje gloszenia Ewangelii, tym samym pobudza
inaktania do kultury zycia osobistego i spotecznego, oraz swojq dziatal-
noscig wychowuje cztowieka do wewnetrznej wolnosci.

Culture-creating Dimension of Bogdan Janski's
Apostolate

Author of the paper firstly describes what the culture is and what is its ro-
le in society. Secondly, he shows role of Christianity in culture forming. Third-
ly, the author depicts Bogdan Janski's concept of integrating faith and culture.
Describing various ideas and plans of B. Janski, he is shown as promoter of re-
ligious culture and evangelisation of culture. B. Janski knew the importance of
lay people’s apostolate and their Christian role in society. At the end, the author
shows B. Janski's University School as one of the examples of realisation ide-
as of B. Janski.

Stowa klucze: kultura, apostolat, Bogdan Janski, chrze$cijanstwo, cywi-
lizacja, cztowiek, spoteczenstwo, Bractwo Stuzby Narodowej, kultura re-
ligijna, ewangelizacja, Szkota Wyzsza im. Bogdana Janiskiego
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LAIKAT W MYSLI BOGDANA JANSKIEGO

1. Posta¢ Bogdana Janskiego na tle Wielkiej Emigracji
we Francji

Bogdan Janski (1807-1840), mtody stypendysta rzadu Krélestwa Pol-
skiego, absolwent Wydziatu Prawa i Administracji Uniwersytetu
Warszawskiego, znalaz! sie na emigracji po klesce powstania listopa-
dowego. Emigranci 6wczes$ni zyli w atmosferze ciggtych ki6tni i napiec
politycznych. Nalezy podkresli¢, ze los tutaczy wybrat Janski dobrowol-
nie, poniewaz nie brat udziatu w powstaniu listopadowym, przebywa-
jac wowczas we Francji. Jednakze solidaryzujac sie z polskim wychodz-
stwem, odméwit powrotu do kraju!.

W czasie Wielkiej Emigracji, mimo niesprzyjajacych warunkéw, a mo-
ze wlasnie dlatego, powstawatly znaczgce dzieta kultury, literatury, sztu-
ki, rodzily sie wazne idee. Jest jednak faktem, ze w tym okresie w$réd
Polakow przebywajgcych poza krajem rozgrywata sie wielka tragedia
podziatéw, jatrzacych sporéw, wzajemnych oskarzen ludzi nalezgacych
do jednego narodu, o ktérego wolnos¢ wczesniej walczyli. Przezywali

! Rzetelna i szczegdtowa biografia apostota tulaczy i pokutnika Wielkiej Emigracji zob.
B. Micewski, Bogdan Janski zatozyciel zmartwychwstancéw 1807-1840, Warszawa 1983.
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oni swoje potozenie jako nienormalne, stad ciggle pojawiajace sie wsrod
nich depresje, samoboéjstwa, choroby, nadmierna drazliwo$¢, niechec¢ do
asymilowania sie w spoteczenstwie francuskim. Wynikato to z oderwa-
nia od uciemiezonego kraju ojczystego, przy rownoczesnym zamiarze
stuzenia mu do konca i pozostawania zawsze gotowym do walki o jego
niepodlegto$¢?. Kryzys zycia emigracyjnego, utrata wiary w rychty po-
wroét do kraju z bronig w reku, a przede wszystkim powszechne poczu-
cie pustki wewnetrznej, wzmogty wéréd emigrantéw potrzebe skupienia
duchowego i oparcia swej egzystencji na religijnych wartosciach.

Rozpacz zycia emigracyjnego doskonale znat Bogdan Janski, za$ po-
czatki Wielkiej Emigracji wigzg sie takze z jego autentyczng konwer-
sja. Przed swoim nawrdceniem gorgcy zwolennik socjalizmu utopijne-
go Saint-Simona, pozostawal w zazylych stosunkach z jego uczniami.
Poza powrotem do wiary katolickiej przezyt on ewolucje od lewicowych
ugrupowan emigracyjnych ku konserwatywnemu obozowi ksiecia Ada-
ma Jerzego Czartoryskiego, aby w koncu doj$¢ do wniosku, ze polity-
ka emigracyjna nie jest zdolna uzdrowi¢ i odrodzi¢ spoleczenstwa pol-
skiego. Jedynej szansy dla swojego narodu zaczgl Janski upatrywac
w autentycznym chrzescijanstwie, wprowadzonym konsekwentnie we
wszystkie sfery zycia spotecznego i osobistego.

W apolitycznym programie odnowy zaproponowanym przez Janskie-
go gtéwng mys$la byto wdrazanie zasad Ewangelii w warunkach rozwi-
jajacego sie zycia spoteczno-gospodarczego pierwszej potowy XIX wie-
ku, stojacego u progu ekspansiji kapitalizmu. Jako zdolny ekonomista,
znajgcy owczesne realia spoteczne, zdawatl sobie sprawe, ze jego pro-
gram ma szanse realizacji pod warunkiem uczestnictwa w nim nie tylko
duchownych, ale takze szerokich rzesz swieckich, odpowiednio uformo-
wanych. Janski pragnal znalez¢ ludzi odpowiedzialnych, ktérzy potra-
filiby sie oprze¢ destrukcyjnemu wpltywowi polskiego indywidualizmu.
Nowe czasy, wyznaczone przez nie realia natchnety Janskiego do szu-
kania nowych form apostolatu?®.

Tematowi zaangazowania $wieckich w $wiecie i Ko$ciele katolickim
nie poswiecit Apostot Wielkiej Emigracji osobnej rozprawy ani nawet
artykutu naukowego. Jednakze jego korespondencja, a zwlaszcza wy-

2 S. Kalembka, Wielka Emigracja 1831-1863, Torun 2003, s. 240-249; A. Witkowska,
Czes¢ i skandale. O emigracyjnym doswiadczeniu Polakéw, Gdansk 1997; B. Zaorska, Ich
mizeria tutacza z gruzlicq w tle, Warszawa 1998.

3 E. Jabtoniska-Deptula, Parafia w zmartwychwstanczej mysli odrodzenia katolicy-
zmu polskiego, ,W drodze", 1978, nr 4, s. 55; tenze, Zmartwychwstarncy, ,Wiez", 6 (1961),
s. 23-24.
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dany Dziennik*, dostarczaja wielu osobistych sadéw i pozwalajg usci-
$li¢ poglady Janskiego dotyczgce laikatu. Nim przejdziemy do ich za-
prezentowania, nalezy przedstawi¢ inspiracje intelektualne autora.

2. Inspiracje duchowe i intelektualne Bogdana
Janskiego

Plan organizacji apostolstwa $wieckich wypracowany przez Bogda-
na Janskiego zmierzal przede wszystkim do osobistego nawrdcenia ja-
ko poczatku i fundamentu dalszego zycia. Wedlug niego kazdy czto-
wiek, niezaleznie od dotychczasowego zycia, profesji, stanu spotecz-
nego, byl powotany do $wietosci. Z tego powotania wynikala jednakze
odpowiedzialnos¢ za wlasny wkiad w misje ewangelizacyjna Kos$cio-
1a katolickiego, ktora miata obja¢ ogromny, chociaz doktadnie niespre-
cyzowany, obszar geograficzny i geopolityczny. Wedlug Janskiego ka-
tolik nie moze by¢ bierny wobec przemian politycznych, spotecznych
1 gospodarczych. Stuzbe publiczng powinien jednakze cechowa¢ nade
wszystko duch pokory. Dla niego polityka musiala opiera¢ sie na za-
sadach chrzescijanskich, za$ chrystianizacja polityki byla szczegdélnym
zadaniem dla swieckich.

Do laikatu odwotywat sie Janski takze ze wzgledow praktycznych.
Bylo to niezwykle istotne w XIX wieku, gdzie wiele panstw prébowa-
1o wszelkimi sposobami ograniczac¢ misje Kosciola, a oficjalne ideologie
byly wrogie zar6wno religii katolickiej, jak i Kosciotowi. Rola $wieckich
byta na tym polu niezastapiona. Janski doskonale znat wspéiczesne mu
prady zmierzajgce do ograniczenia wladzy papieza i Kosciolow party-
kularnych, reprezentowane zaréwno przez panstwo (jézefinizm), jak
i niektérych duchownych (febronizm, jansenizm). Widziat, jakie szkody
wyrzadzity Kosciotowi osiemnastowieczne ideologie, rewolucja francu-
ska i epoka napoleonska. Poza tym z zadowoleniem przyjmowat rozwoj
ruchu $wieckich katolikéw na zachodzie Europy.

Odrodzenie religijne w tadzie europejskim po kongresie wiedenskim
wystgpito w wielu krajach, posiadato rozne formy. Nie bez wplywu na
to pozostawat rozkwitajgcy romantyzm jako swoista formacja kulturowa,
w ktorej niezwykle istotna byta religijnos$¢, mistycyzm. Janski znat przy-

4 B. Janski, Dziennik 1830-1839, odczytal z autografu i opracowal Andrzej Jastrzeb-
ski, Rzym 2000.
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wodcow ruchu katolickiego we Francji zwigzanych z pismem , L' Avenir"
(Ch. Montalemberta, ks. E Lammenais'go), podobnie jak cieszacego sie
duzym autorytetem o. H. D. Lacordaire "a.

Nazwiska, ktore czasem mimochodem padaja w jego Dzienniku,
$wiadczg, ze znat on wszystkich wazniejszych przedstawicieli elity in-
telektualnej 6wczesnego Paryza. Jak przypuszcza s. Alina Merdas, jesz-
cze przed przybyciem do Paryza polskich emigrantow Janski poznat
problematyke spoteczng gtoszong przez krag ks. Lammenais'go. Wie-
dziat chyba réwniez o Kongregacji $w. Piotra i zyciu wspdlnym w La
Chenaie, posiadtosci rodzinnej obu braci Lammenais w Bretanii. Tak
wiec zrédet duchowych inspiracji Janskiego nie nalezy szuka¢ w saint-
simonizmie, ale raczej w kregu Lammenais'go®.

Nieobce byly mu idee tzw. Kongregacji, zajmujgcej sie w gtéwnych
miastach Francji przede wszystkim dziatalnos$cig charytatywna. Z ini-
cjatywy Kongregacji powstalo takze m.in.: ,Société des Bonnes Etu-
des", bedgce rodzajem towarzystwa naukowego, i ,,Société des Bonnes
Livres", promujgce literature katolickg. Wielokrotnie stykat sie z ide-
ami Fryderyka Ozanama, zalozyciela Stowarzyszenia Swietego Win-
centego a Paulo®, ktore dziatalo za posrednictwem tzw. konferenciji.
Poza pomocg najubozszym konferencje realizowaty wiele dziet specja-
listycznych, dotyczgcych np. promocji zawodowej, aby lagodzi¢ dys-
proporcje spoteczne i nadac¢ bardziej , ludzkg twarz" é6wczesnemu kapi-
talizmowi’.

5 Zob. wiecej A. Merdas, Wplyw odnowy religijnej w pierwszej pofowie XIX w. we Fran-
cji na postawe i przemyslenia Bogdana Janskiego, ,Zeszyty Historyczno-Teologiczne
Zmartwychwstancéw", 2 (1996), s. 9-13; tenze, Ocalony wieniec. Chrzescijanstwo Norwi-
da na tle odrodzenia religijnego w porewolucyjnej Francji, Warszawa 1995, s. 93-94; B. Za-
ranski, Inspirujgcy wptyw wybitnych osobisto$ci francuskich na nawrdcenie Bogdana Jan-
skiego, w: Dziedzictwo Bogdana Janskiego. Stuzba Narodowa, pod red. S. Urbanskiego,
Warszawa 2007, s. 53-62.

6 W 1833 roku do wincentynskich dziet charytatywnych dotgczyta Konferencja Sto-
warzyszenia $w. Wincentego a Paulo, ktéra zatozyt wraz ze swymi szescioma przyjacidotmi
bl. Fryderyk Ozanam. Celem, jaki przy$wiecal zatozycielom tego stowarzyszenia, byto
przeniesienie wiary chrzes$cijanskiej na grunt codziennos$ci. Kazdy z cztonkéw stowarzy-
szenia miat pod opieka jedna uboga rodzine, z ktéra sie spotykat regularnie i stuzyt pomo-
ca w zaspokajaniu najpilniejszych potrzeb. Zob. Wiestaw Przygoda, Postuga charytatywna
Kosciofa w Polsce. Studium teologiczno-pastoralne, Lublin 2004, s. 319.

7 J.B. Duroselle, Poczqtki katolicyzmu spofecznego we Francji 1822-1870, przelozy?t
Z. Jakimiak, Warszawa 1961, s. 127-150; K. Morawski, Fryderyk Ozanam, Warszawa 1955.
Na temat dziatalno$ci ruchéw $wieckich katolikow jest bogata literatura w jezyku fran-
cuskim; zob. np. E Mourret, L Eglise contemporaine. Prémiére Partre (1823-1878), Paris
1924, s. 279-282; A. Latreille, J-R., Palanque, E. Delaruelle, R. Rémond, Histoire du catho-
licisme en France. La période contemporaine, Paris 1962, s. 273-292.
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W Dzienniku przewija sie nieustannie posta¢ ks. Desgenettesa, pro-
boszcza parafii Matki Boskiej Zwycieskiej w Paryzu. Z inicjatywy te-
go przedsiebiorczego ksiedza powstato Stowarzyszenie Literackie sw.
Pawta oraz Bractwo Niepokalanego Serca Marii. Stowarzyszenie Lite-
rackie sw. Pawta kierowalo dziataniami pisarzy katolickich, wydawato
réwniez wlasne pismo®. Wiedzial, jak wynika z jego Dziennika, o kon-
gregacjach ks. Pascala-Frantina-Davida de Rauzana, duchownego pa-
ryskiego, ktory w 1814 roku zalozyl kongregacje misjonarzy, ktérych
zadaniem bylo nawracanie porewolucyjnego, zdechrystianizowanego
spoteczenstwa francuskiego®.

Jak mozna przypuszcza¢, Janski znat dziatalno$¢ Wincentego Pal-
lottiego, zalozyciela Stowarzyszenia Apostolstwa Katolickiego, w sktad
ktorego poza duchowymi mieli wchodzi¢ $wieccy'. By¢ moze mys$l two-
rzenia wspolnoty katolikéw miata jaki§ zwigzek z wczes$niejszym za-
angazowaniem Janskiego w niechrzescijanskie zrzeszenia saintsimo-
nistow!l. Jednakze mys$lac o wspolnotach laikatu katolickiego, byt juz
w pelni wyleczony z mrzonek ideologicznych Saint-Simona i jego p6z-
niejszych uczniéw!?. Z idea bractw zakonnych, tercjarskich moégt ze-
tkna¢ sie Janski w okresie swego dziecinstwa i mlodosci, jednakze je-
go biograf, ks. B. Micewski, tego nie potwierdza. Mozliwe jest réwniez,
ze przed wyjazdem do Francji dotarly do niego informacje o dziatajacej
w Krolestwie Kongresowym poltajnej grupie okreslanej jako , Kongre-
gacja Baranka Bozego", zwigzana z redemptorystami z Piotrkowic?!3.

8 J.B. Duroselle, Poczqtki katolicyzmu..., dz. cyt., s. 134-140.

9 Cyt. za: B. Janski, Dziennik..., dz. cyt., s. 645, przypis 1668.

10 A. Hassa, Pallotti a zmartwychwstancy, ,Zeszyty Historyczno-Teologiczne", 12
(2006), s. 215-219.

11 W paryskim schronisku przy ulicy Ménilmontant w 1832 roku kilkunastu saintsi-
monistow z mistrzem Enfantinem prowadzito w odosobnieniu wspélne zycie. Jednak ,,do-
mek" ich zamknieto, a ich mistrza aresztowano. Podobnie poeta Wiktor Pavie, znajomy
Polakéw, wraz z grupka studentéw — ziomkéw z Angers zamieszkal przy ulicy Saint-An-
dré des Arts, poddajac sie dyscyplinie niemal zakonnej. Zob. M. Straszewska, Zycie litera-
ckie Wielkiej Emigracji we Francji 1831-1840, Warszawa 1970, s. 174. Nie mozna jednakze
przypisac¢ Janskiemu inkorporowania wzoréw socjalizmu utopijnego do katolicyzmu.

12 Hieronim Kajsiewicz pisal, ze Janski z saintsimonizmu ,wyniést uczucie potrze-
by spolecznej organizacji, a te rad by byt przeprowadzi¢ w ciele narodowym, a mianowi-
cie w tej jego czes$ci, ktorg miat pod reka, to jest emigracja”. Cyt. za J. Dolina, Bracia Ze-
wnetrzni, ,,Chrzeécijanin w Swiecie”, 49 (1977), s. 31.

13 E. Jablonska-Deptula, Przystosowanie i opdr. Zakony meskie w Krélestwie Kongreso-
wym, Warszawa 1983, s.; tenze, Z problematyki ideologii religijnej i zycia religijnego okre-
su powstania listopadowego, ,Roczniki Humanistyczne"”, 2 (1980), t. 28, s. 29-75. Kon-
gregacjonizm narodzil sie na podlozu ruchu pietystycznego, ktéry byl tworzony przez
redemptorystéw. Na podstawie zachowanych materialéow mozna ustali¢ ok. 20 nazwisk
polskiej arystokracji zwigzanych z tzw. kongregacja piotrkowicka (np. Laura z Potockich
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W 1837 roku, organizujgc wspolnoty $wieckich, Pokutnik emigracji
zamierzat zwigzac sie z francuskimi bractwami, m.in. Bractwem Naj-
Swietsze] Panny Marii; Bractwem Szkaplerza Karmelitanskiego oraz
Bractwem z Saint-Chéron. W zwigzku z powyzszymi uwagami rodzi sie
pytanie: czy w swojej wizji laikatu Janski wzorowat sie na dziatalno$ci
Swieckich katolikow we Francji? Odpowiadajgc na nie, nalezy stwier-
dzi¢, ze jego koncepcja jest w pelni nowatorska. Nie ma tam w zasadzie
widocznych $cistych odwzorowan form i idei ruchéw francuskich. Sa
oczywiscie do niego nawigzania, ale pamietac¢ nalezy, ze mysl Janskie-
go nie mogla by¢ refleksjg czysto teoretyczng bez powiazania z 6wczes-
ng rzeczywistoscig.

3. Intelektualna refleksja Janskiego dotyczaca laikatu

Jak stusznie zauwazyla Ewa Jabtonska-Deptuta, Apostol Wielkiej
Emigracji nie byt typem demagoga, lecz mysliciela intelektualisty. Je-
go koncepcja laikatu byla ws$rdéd emigrantéw targanych namietnos-
ciami narodowymi, wewnetrznymi sporami bardzo atrakcyjna. Janski
starat sie ustali¢ duchowg diagnoze emigracji oraz poszuka¢ srodkow
zaradczych. Pisal: ,,Koniec préznosci i rozpaczy, dumie i abnegacji. Mi-
1o$¢ nie bladzi. Mitos$¢ zyje wiarg i wolnos$cia, a cztowiek mitos$cig Bo-
ga i blizniego. Wiara i wolno$¢ nie umiera pod ciosem przeciwno$ci'4.
Wokot niego gromadzili sie zazwyczaj mtodzi ludzie o r6znych orienta-
cjach politycznych, i to nie tylko emigranci, ale osoby, ktore przebywaty
we Francji z wlasnego wyboru. Uswiadamiajgc sobie znaczenie religii
dla tozsamosci narodowej i rownowagi psychicznej czltowieka, jako je-
den z pierwszych postulowat potrzebe regularnego duszpasterstwa pol-
skiego we Francji. Poza tym widziat on jasno, ze é6wczesny Kosciét tra-
ci kontakt z nowoczesnym spoteczenstwem. Byt to bowiem okres, kiedy
dechrystianizacja przesuwata sie z wyzyn spotecznych ku masom. Spo-
teczenstwo tracito wiez z Kos$ciotem, oddalato sie od niego i poganiato.

Tarnowska, Joanna Grudzinska, Zofia z Badenich Popielowa, gen. Jan Skrzynecki, Jan
Tarnowski, Pawet Popiel, Franciszek Lubieniski). Nalezeli oni do Kongregacji Baranka Bo-
zego lub Towarzystwa Serca Jezusowego. Trudno jednakze ustali¢, jakie byly wzajemne
odniesienia obu tych grup. W swej dziatalno$ci kongregacjonizm nawigzywat do ruchéw
katolickich we Francji i w Wiedniu, gdzie odrodzenie religijne zainicjowat $w. Klemens
Maria Hofbauer. Zob. R.W. Szwed, Dzialalno$¢ spofeczna i polityczna biskupa krakowskie-
go Karola Skérkowskiego, Czestochowa 2003, s. 189-197.
14 B. Janski, Dziennik..., dz. cyt., s. 214.
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Zdawat sobie jednoczes$nie sprawe, ze ludzie Kosciota byli obezwlad-
nieni przez stare formy i $rodki dziatania, tracili kontakt ze spoleczen-
stwem. Znajduje to wyraz w jego zapiskach:

~Wtadza koscielna dzisiejsza nie ma uczucia dzisiejszego czasu, stad nie-
zrecznie, bezskutecznie wptywa na towarzystwo. [...] Dzisiaj duch emancypacji
politycznej, generalizacji o$wiaty (druk), bogactwa (machiny), wzajemne znajo-
mosci i stosunkow (komunikacja itd.) o ilez winien dawniejszy tryb, dawniejsza
czasowq norme koscielna i religijng"?s.

To przesadzilo o ostatecznym zwrdceniu sie Janskiego w kierunku
rzesz $wieckich oraz nowoczesnej kongregacji $wiattych i wyksztalco-
nych ksiezy't. Poczatek Wielkiej Emigracji wigze sie z inauguracja pla-
now Janskiego co do obecnosci swieckich w Kosciele katolickim. Jest to
takze okres powrotu Janskiego do religii katolickiej. W jego zapiskach
1 Dzienniku z 1832 roku spotykamy pierwsze, niesprecyzowane jeszcze
mysli zwigzane z laikatem. Pomyst powolania do istnienia nowej wspol-
noty religijnej pojawit sie w jego notatkach juz w styczniu i lutym 1832
roku. Znalazly sie tam takie sformutowania: ,,Zda¢ sobie sprawe z siebie
i zy¢ z Bogiem. Pierwsza rzecz, do ktérej tu dazy¢ winien jest [...] orga-
nizacja stowarzyszenia"'’. Dnia 10 lutego 1832 roku, snujac mysli wokot
prasy emigracyjnej, z gorycza przezywajac nowe doniesienia o swarach
narodowych, zanotowal w Dzienniku: ,Projekt formowania partii kato-
lickiej i nowochrzescijanskiej polskiej"!8. Pie¢ miesiecy pdzniej mys$l ta
dalej nie dawata mu spokoju, zapisat bowiem: ,,Dumanie o sposobie zy-
cia na przysztos¢, stojac przebywajac z drugimi i uniwersalizowaniu mej
nauki i pracujac"!®. Wspomnie¢ tez trzeba o projekcie Janskiego z prze-
fomu 1832 i 1833 roku zatozenia Zakonu Wychodzcow, ktéry miat za-
jac sie efektywnym zuzytkowaniem czasu emigrantow i pokazaniem im
dr6g moralnej odnowy. Nieco p6zniej, wysytajac , Pielgrzyma Polskiego”
do Krakowa, pisat Janski w tej sprawie do swego przyjaciela, Ludwika
Krolikowskiego, wspominajac mu o swoich projektach utworzenia Zako-
nu Wychodzcow 1 wspoélnej pracy z Adamem Mickiewiczem w tym dzie-
le. Krolikowski najwyrazniej nie zrozumiat pomystu swego przyjaciela,

15 Tamze, s. 259.

16 B. Micewski, Geneza i dziafalno$¢é Misji Polskiej w Paryzu na rzecz emigracji i kraju
w latach 1836-1922, ,Studia Polonijne” 11 (1987), s. 175-176; tenze, Bogdan Janski a pa-
Iqce problemy spoteczne epoki, ,Znak" 214 (1972), s. 513.

17 Cyt. za B. Micewski, Bogdan Janski..., dz. cyt., s. 245.

18 B. Janski, Dziennik..., dz. cyt., s. 128.

19 Tamze, s. 194.
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poniewaz jego reakcjg bylo napisanie anonimowego listu do Mickiewi-
cza, w ktorym powolywat poete na zatozyciela dziwacznego falansteru
emigracyjnego. Janski staral sie szukac¢ emigrantow do ewangelicznej
odnowy katolicyzmu przez tworzenie elitarnych grup. Na poczatku 1834
roku, zdajgc sobie sprawe z 6wczesnych przemian, pod hastem nowo-
czesnos$¢ zapisal: ,,Obowigzkiem przeto dobrego chrzescijanina, pomne-
go w swym zyciu na odwieczne niezmienne powinnos$ci, pomnie¢ tak-
Ze na czasowos$¢" — co mozna interpretowac jako zachete dla swieckich
katolikoéw, aby warunki wspoéiczesne byly wyznacznikami ich pracy apo-
stolskiej. Mysl Janskiego o katolickiej kongregacji dojrzewata w miare
utrwalania sie jego nawrdcenia, nabierajgc coraz wiecej cech religijnych.
Coraz bardziej uscislaly sie tez poglady co do charakteru nowej kongre-
gacji. W gronie najblizszych mu os6b idee Janskiego budzity zywe za-
interesowanie i zaowocowaly powstaniem pierwszych matych wspélnot.
W marcu 1833 roku zorganizowata sie pierwsza taka grupka przy uli-
cy Carrefour de 1'Observatoire 36, nastepnie de Seine, Saint-André des
Arts 68 i ulicy Suréne 14. Zadna z tych grup nie utrzymata sie na state,
oprocz Janskiego przez te pierwsze wspolnoty przewinely sie znane oso-
by, m.in. Adam Mickiewicz, Ignacy Domeyko, Stefan Zan, Jan KoZmian,
Adam Celinski, Piotr Semenenko. Mimo niepowodzenia pierwszych prob
mysl zorganizowania wspolnoty swieckich nie opuszczata Janskiego.
Waznym etapem do urzeczywistnienia idei zaangazowania laikatu by-
1ty jego zapiski z 12 listopada 1834 roku, w ktoérych zaktadat zachecanie
emigrantow do tworzenia stowarzyszen do wspolnej modlitwy i pielegno-
wania ideatdw chrzescijanskich. Pisal wéwczas m.in.:

. 1. My$le¢ o zacheceniu do zgromadzen na wspolng modlitwe i ¢wiczenia
w zyciu praktycznym chrzescijanskim (w grudniu), opracowac zycie $wietych
Polakow; 2. Mysle¢ o utworzeniu w Imie Chrystusa jakiej$ spolecznosci, bra-
ctwa ku obronie wiary i narodowosci — przez staranie sie o wzajemng poprawe
religijng i moralng"?°.

Mysli te wkrotce przerodzity sie w czyny, bowiem 19 grudnia 1834
roku zawigzala sie liczniejsza grupa Braci Zjednoczonych. Ramy forma-

20 Cyt. za B. Micewski, Bogdan Janski..., dz. cyt., s. 246-247. Ks. Bolestaw Micewski,
biograf Janskiego na podstawie dziennika, notatek oraz korespondencji A. Goreckiego,
A. Mickiewicza, S. Witwickiego, B. iJ. Zaleskich, C. Platera, I. Domeyki rozwiewa po6zniej-
szg legende o inicjatywie Adama Mickiewicza w powolaniu do istnienia Braci Zjednoczo-
nych. Pomyst nalezat do Janskiego, ktory 12 listopada 1834 roku zaplanowal, ze w grudniu
bedzie zbieral przyjaciét na wspolng modlitwe i ¢wiczenia w zyciu chrzescijanskim.
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cyjne polegaly tu przede wszystkim na pigtkowych zebraniach po mszy
$wietej, modlitwach i czytaniu Pisma Swietego, a wiec ksztaltowaniu
aktywnej postawy religijnej. W sktad grupy weszly glownie wyzej wy-
mienione osoby z kregu przyjaciét Janskiego i Mickiewicza. Jednakze
praktyka wspdlnych modlitw, lektur i uczestnictwa we mszy $wietej by-
ta zbyt czesto przerywana i dosy¢ szybko zostata ostatecznie zerwana?!.
Przetom 1834 i 1835 roku byt niezwykle wazny w ewolucji mys$li Jan-
skiego dotyczacej laikatu. Niepowodzenie w tworzeniu pierwszej for-
macji nie zniechecito go do podejmowania kolejnych préb. Mysl zawig-
zania nowej formacji dojrzewata stopniowo. Z pierwszej polowy 1835
roku pochodzi wiele niesprecyzowanych jeszcze plandéw zorganizowa-
nia nowej wspdlnoty, kiedy Bracia Zjednoczeni jeszcze dzialali, 2 stycz-
nia 1835 roku zapisal: ,,Mys$l wprowadzenia nowych kwestii na pole
publiczne miedzy Polakami, méwigc o rozmaitych nowatorach, Lamen-
nais, [Hoene — ] Wronski itd."??. W tym czasie zaczal szuka¢ nowych
kandydatéw do zrealizowania swej mys$li, tym razem nie wsréd egzal-
towanych poetéw, ale w kotach emigracyjnej miodziezy, ktérg mogt wy-
chowa¢ do celow swej kongregacji. Pomocnikéw znalazt w osobach
Adama Celinskiego, Piotra Semenenki i Leona Przectawskiego, nastep-
nie Hieronima Kajsiewicza i Edwarda Dunskiego?. W dniu 13 czerwca
1835 roku mysl Janskiego zaczeta nabierac¢ konkretnych ksztattéw, no-
towat wtedy: ,Mam zamiar przeméwic¢ do Piotra [Semenenki] i Adama
[Celinskiego]: o mito$ci przez Chrystusa i na zawsze o Chrystusie jako
zasadzie naszego braterstwa i wspolnego zycia; o obowigzku, ile dzisiaj
wzajemnej modlitwy i wzajemnej poprawy"?*. W tym tez dniu zawia-
zane zostalo Bractwo Stuzby Narodowej, jako kongregacji zajmujacej
sie czynnym apostolstwem i formacja religijng. Czytamy w zatozeniach
programowych nowej wspdélnoty m.in.:

W kraju: bractwa i zwigzki pod r6znymi nazwiskami, zbiegajace sie do jed-
nego celu [...] Procz zwigzku poslubionych bezzenstwu, takze i zwigzek zona-

21 Tamze, s. 248-249.

22 B. Janski, Dziennik..., dz. cyt., s. 266.

23 7 [stycznia] 1835, $roda, zanotowat Janski: ,,Celinskiemu rady..., czytamy razem pa-
re rozdzialéw Biblii, ksiegi Ezdraszowe. Gautier, podpisuje mu oblig na dwudziestego. —
Dalej czytam Biblie, modlitwa i chce sie bra¢ do dziennika. Wtem Semenenko, opowiada
o widzeniach, o pojedynkach Przectawskiego. Podczaszynski, koniecznie przeglada bro-
szury, deklamuje Biblig, bluzni... Sam do Wrotnowskiego, biore Dzien chrze$cijanina La-
mennego, ttumaczony na polskie [...] Mowa z Semenenka o drukach, widzeniach itd."”
Zob. tamze, s. 269.

24 Tamze, s. 287.
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tych. W organizacji naszej majg by¢ zwarte instytucje: duchownych ¢wiczen,
gospodarskie, obywatelskie, wojskowe, artystyczne [...]

Dziatanie. Zwota¢ chcacych dzialania publicznego, jawnego i zaproponowac
im, zeby przed przystapieniem do apostolstwa, zdziata¢ w emigracji uczynki mi-
losierdzia i najwiecej chrzescijanskie:

1) Dla tych, co zdesperowawszy odbierajg sobie zycie — domy przytutku du-

chowego, domy pokuty...

2) Dla stabych, nedznych — bractwa milosierdzia, gospody po wszystkich

punktach wiekszych: Tuluza, Montpellier, Bordeaux.

3) Biblioteki, czytelnie. W to dziatanie wchodzitoby:

a) Zakon rycerski i przemystowy. Osade wojskowq chce zalozy¢ w Anglii,
gdzie by wyktadali: Chrzanowski, Brzozowski, Rézycki.

b) Wydawanie dziet, mianowicie: Zywotéw $wietych i blogostawionych
Polakéw [...]

c) Rozszerzanie czci Swietych Patronéw Polski [...]

d) Wydawanie pism politycznych, zwigzawszy stosunki z Krajem. W pro-
spekcie jak najotwarciej i jak najdoktadniej zdecydowac sie za Papie-
zem. Rozwing¢ wszystkie doktryny: polityczne, socjalne partii naszej
katolickiej"?>.

Plany powotania do zycia Bractwa Stuzby Narodowej nie byly do
konca sprecyzowane. W swoich zapiskach autor zastanawia sig, jaka
bractwo powinno przyja¢ forme dziatalnos$ci:

»Czy to bedzie z poczatku Bractwo Stuzby Narodowej czy Zakon (religijny
i wojskowy)? [...] Jakiez ma by¢ to principium organizujace stowarzyszenie? —
Charakter jego religijny, moralny, naukowy, przemystowy, wojskowy. Wiadza,
hierarchia — obowigzki"?6.

Z pozniejszych jego notatek wynika, ze te rozwazania zaczynaja na-
biera¢ konkretnych ksztattow. W zapiskach z 1835 roku pod wspdlnym
tytutem ,, Bractwo Stuzby Narodowej. Zadania, cel, duch" pisat, ze forma
dziatalnosci bractwa nie powinna sie ogranicza¢ tylko do zycia zakon-
nego, ale opiera¢ sie rowniez na innych stowarzyszeniach os6b niekon-
sekrowanych, ktdrzy zaszczepialiby zasady chrzes$cijanskie na gruncie
swojej pracy, dziatalnosci publicznej?’. Z tym wigzaly sie pewne dyle-

25 Cyt. za E. Jablonska-Deptuta, Problem genezy..., dz. cyt., s. 29-30, przypis 30.

26 B. Janski, Dziennik..., dz. cyt., s. 353.

27, Postanowienie suponuje w nas oczywiscie byt przekonania, ze wbrew opiniom luz-
nym i falszywym doskonato$¢ chrzescijaniskag uwazam za obowigzek nie tylko zakonnikow
i ksiezy, ale i $wieckich, i wszystkich chrze$cijan —i ze dzi$ wszyscy chrze$cijanie nie za-
$lepieni i nie zatopieni w interesach i partiach ziemskich powinni tgczy¢ sie najscislej dla
obrony prawdy $wietej i rozkrzewiania jej na gruncie tak skopanym, sttuczonym przez ty-
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maty, ktore staral sie werbalizowa¢. Zastanawiat sie np. ,Jak potaczy¢
w jedno$¢ te rozmaite formy?; przez jaka organizacje"?®. Od poczatku
przewidywatl rozmaite transformacje stowarzyszenia, jakie mogly nasta-
pi¢ w przysziosci. R6znorodny charakter formacji polgczonych w jeden
nurt tylko wtedy moze efektywnie dziata¢, jezeli przyjmie jednolitg wia-
dze, hierarchie i obowigzki. Snut nawet dalekosiezne (cho¢ z perspekty-
wy emigracyjnej bliskie) plany, ze wraz z powrotem do kraju egzystencja
bractwa bedzie nadal potrzebna az do zupelnego odrodzenia religijne-
go?®. Bractwo Stuzby Narodowej byto pomyslane jako wielkie zrzesze-
nie 0os6b duchownych i $wieckich o monumentalnym wprost programie
religijno-spotecznym. Jego celem bylo zjednoczenie spoleczenstwa pol-
skiego i przebudowa zycia narodowego w oparciu o katolicyzm. Zakon
w $cislym znaczeniu miato stanowi¢ jedno z odgatezien bractwa i byl to
jednoczes$nie najwazniejszy element programowy. Wokét zgromadzenia
zakonnego mialy powsta¢ réznego typu bractwa swieckie, obejmujace
swq dzialalno$ciag zycie religijne, spoteczne i gospodarcze®.

Pomimo czasem nie do konca usystematyzowanych my$li Janskie-
go pewne kwestie w nie ulegaly zadnym watpliwosciom. Podstawa by-
1o przeswiadczenie, ze wspoélnoty $wieckich majg sie opierac¢ z jednej
strony na wierze katolickiej i autorytecie papieza, z drugiej na trady-
cji narodowej i kulturze polskiej. By¢ moze pod wplywem pradéw ul-
tramontanskich i czestych wowczas kontaktéow z Motalembertem Jan-
ski kreslit zarysy nowej formy zaangazowania laikatu poprzez dziatal-
nos$¢ Kongregacji Swietego Piotra3!. Ta forma miata by¢ zarezerwowana
dla najwybitniejszych cztonkéw Bractwa Stuzby Narodowej, niejako
najwyzszy stopien zaangazowania w dziatania bractwa. Nie precyzo-
wal on do konca: czy ostatecznie ma powsta¢ kongregacja, czy bractwo
(rycerstwo). Jednakze w zalozeniach tworcy idei miata to by¢ organi-
zacja zarezerwowana nie tylko dla Polakéw, planowatl obja¢ jej wply-

le katastrof. Zob. Biblioteka Polskiej Akademii Umiejetnosci w Krakowie (dalej: B PAU),
rkps 1835, k. 11-12, b.d. B. Janski do W. Wielogtowskiego.

28 B. Janski, Dziennik..., dz. cyt., s. 354.

29 B. Micewski, Bogdan Janski..., dz. cyt., s. 251, przypis 83.

30 E. Jabtonska-Deptula, Zmartwychwstancy..., dz. cyt., s. 30. Zob. takze B. Janski, Pod
sztandarem zmartwychwstatego Zbawiciela. Wypowiedzi fundatora na temat nowej wspol-
noty w wyborze i ukifadzie ks. Bolestawa Micewskiego, Rzym 1978, s. 53. O rozmowach
z emigrantami pisat: ,Nadchodzi Orpiszewski, nadchodzi Ziomecki. Dtuga z nim rozmo-
wa, serdeczna, powiadam mu o celach naszego bractwa, o tym, ze zaprowadzim kategorie
co do cztonkow. Przystaje na wszystko". Zob. B. Janski, Dziennik..., dz. cyt., s. 381.

31 Wiecej na temat kontaktow Janskiego z wybitnym politykiem francuskim i obron-
cq sprawy polskiej i katolickiej, Karolem Montalambertem, zob. J. Parvi, Montalambert
w obronie niepodleglosci Polski i wiary katolickiej, Warszawa 1994, s. 43, 50.
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wem tez inne narody, oczywiscie w odpowiedniej perspektywie czaso-
wej. W zwigzku z tym wyrazatl nawet poglad, zeby przeksztatci¢ dziata-
jace bractwo w organizacje powszechna: ,Moze rozwijac sie na jezyki,
mozna by bylo rozwing¢ sie w Bractwa Stuzb Narodowych, tylko ze dla
nas trza by wprzéd"®. Kongregacja Swietego Piotra miata, w planach
Janskiego, rozwing¢ sie miedzy samymi polskimi emigrantami, ktérzy
w pismach francuskich wystgpiliby w obronie pozycji papieza i prze-
ciw antypapieskim nurtom protestanckim, rozpropagowaliby w Europie
przesladowania unitow przez rzad carski oraz podjeli dziatalnos¢ apo-
stolskg na rzecz katolicyzmu w Algierii*3. Z tymi pogladami Apostota tu-
laczy wspoétbrzmia jego mysli wyrazone w korespondencji z Julig Wan-
dgq Caboga:

W Chrystusie Panu, w Jego Boskiej Nauce i w Jego swietym Kosciele jest
dla nas wszystko — wszystka prawda, wszystko dobro — dla pojedynczych ludzi
idla catych narodéw, w niej fundament dla wszystkich nauk i sztuk, w niej requ-
la dla zycia prywatnego i publicznego, przez nig tylko zbawienie wieczne i do-
czesna ulga we wszystkich cierpieniach3,

Do oparcia swych bractw na autorytecie Kosciota i papieza wracat
jeszcze wielokrotnie w swoim Dzienniku i notatkach, i tak w 1839 roku
zanotowat: ,,Dobry katolik stucha papieza i w rzeczy niedogmatycznej
i cho¢by rozkaz nie byl, jak nalezy"%.

Inng forma dziatalnos$ci Bractwa Stuzby Narodowej byt zamiar Apo-
stota tutaczy powotania w Paryzu Konfederacji Patriotycznych Katoli-
kéw. Janski w swoich notatkach kilkakrotnie wraca do mysli utworze-
nia bractwa, ktore zajmowaloby sie obrong unitéw: ,,Mysle¢ o utworze-
niu w imie Chrystusa jakiej$ spotecznosci, bractwa ku obronie wiary
i narodowo$ci"3¢. Poprzez te organizacje Janski zamierzat zacie$nic¢ sto-
sunki z innymi narodami, zwlaszcza stowianskimi, poniewaz: ,celem
ostatecznym byto przygotowanie Konfederacji Powszechnej Stowian ku
obronie ich wiary, wolnos$ci i Ojczyzny"%. Organizacja miata realizowa¢
swoje cele poprzez ogtaszanie drukiem pism, ksigzek, prowadzenie ba-
dan naukowych dotyczgcych dziejow narodow stowianskich i ich wia-

32 B. Janski, Dziennik..., dz. cyt., s. 355.

33 Tamze.

34 Cyt. za B. Micewski, Bogdan Janski..., dz. cyt., s. 274.
35 B. Janski, Dziennik..., dz. cyt., s. 692.

36 Tamze, s. 352

37 Tamze, s. 432.
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ry38. Prace naukowe miaty dotyczy¢ ttumaczen dziet katolickich na jezy-
ki stowianskie (szczegoélnie dotyczyto to Czechéw, Serbéw, Ukraincéw).
Wiaze sie to z problemem poczgtkéw likwidacji unii na ziemiach zabra-
nych przez Rosje. Zresztg w tym czasie Janski interesowat sie literatu-
rq i kulturg narodow stowianskich, pisat artykuly o literaturze czeskiej
do pism francuskich3. W nastepnym okresie wracat do projektow uzy-
cia $wieckich w dziataniach w obronie wiary. Z tym wigza sie dylematy
nurtujgce Janskiego:

»1. Albo krucjata przeciw Moskwie, oddanie $wiadectwa przeciw prawdzie
meczenstwem [...] 2. Albo na zupelnym zrzeczeniu sie uzycia wszelkich $rod-
kow ziemskich — schowania miecza w pochwe. Apostolstwo i meczenstwo (za-
kon nowych misjonarzy) 4.

Pod koniec 1835 roku poglady Janskiego dotyczace roli wspdélnoty
laikatu ograniczajg jego zadania jedynie do kwestii religijnych i socjal-
nych. Zdecydowanie odcinajg sie od polityki. Katolickie reformy spo-
teczne i polityczne zmierzajace w kierunku réwnosci i sprawiedliwo-
$ci spotecznej oraz ztagodzenia skutkow kapitalizmu nie miaty by¢ ce-
lem dziatania nowej kongregacji, ale jej pochodng, natomiast gtléwnym
celem miata by¢ rechrystianizacja i ewangelizacja spoteczenstw. Poza
tym Apostol emigracji przewidywatl potrzebe tworzenia szerokiego kre-
gu $wieckich przyjaciot wspdélnoty, ktoérzy pomagaliby jej poprzez mod-
litwy, posty, jalmuzne, podatek braterski, udziat w pracach spotecz-
nych i obowigzkowych kasach pozyczkowych*'. Przewidywatl powsta-

38 Zawigzane stosunkow z ludami nam pobratymczymi, polegajacych najprzod na
udzielaniu im naszych widokdéw, rozeznaniu ich stanu towarzyskiego i obznajmianiu
z nim naszych ziomkoéw. Celem posrednim unii jest usilowanie zwigzania na zasadach
religijnych i obywatelskich unitéw Konfederacji Ogoélnej Tutaczéw Polskich. Celem osta-
tecznym przygotowanie Konfederacji Powszechnej Stowian ku obronie ich wiary, wolno-
$ciiOjezyzny. Srodki, jakie dzi$ unia patriotyczna przedsiebierze, dla dopiecia tych celéw
polegaja: 1)na ogloszeniu drukiem stosownych pism i okélnikéw; 2) na korespondencji
i misjach; 3) na pracach naukowych, dotyczgcych naszej wiary i naszej sprawy ojczystej;
4) na organizacji wewnetrznej unitéw i zaprowadzeniu miedzy nimi stosownych ustano-
wien religijnych i obywatelskich"”. Por. B. Janski, Dziennik..., dz. cyt., s. 432.

39 Tamze, s. 305, 312.

40 Tamze, s. 485.

41 Szczeg6lng wage w dziataniach apostolskich laikatu ktadi Pokutnik emigracji na
duchowy dialog z Bogiem: , A wiec modlitwa, modlitwa, ustawiczna modlitwa w duchu,
we wszystkich mys$lach, uczuciach, pokorna ufna, coraz i coraz goretsza i calg dusza na-
sz, zycie nasze ogarniajgca. A razem coraz i coraz wiekszg czystos¢ duszy i doskonatos¢
zycia chrzescijanskiego we wszystkich uczynkach mitosci ku Bogu i blizniemu to waru-
nek konieczny". Zob. B PAU, rkps 1835, k. 27, B. Janski do W. Wielogtowskiego, 23 lipca
1838 r. W dzienniku zanotowatl: ,, Mitosierny B6g udziela mi zarliwo$ci ducha i rozrzew-
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nie fundacji we wsiach i miastach oraz burs dla uczniéw i przytutkow
dla ubogich. Ludziom z zewnatrz, niezaangazowanym religijnie, starat
sie przedstawic¢ cele i zadania wspolnoty $swieckich#?. Przyktadem jest
cho¢by korespondencja Bogdana Janskiego z Walerym Wielogtowskim,
posiadajacym zamoznych znajomych w Krélestwie Polskim, moggcych
wesprze¢ emigracyjne wspolnoty:

~Mobéw w duchu najszczerszej pokory chrzescijanskiej, prostoty i nieograni-
czonej ufno$ci nie w naszych sitach, ale w samym Panu Bogu trzymajac sie naj-
szczerszej prawdy. I rzeczywisto$¢ terazniejsza i roztropnos¢ radzi, zeby$ procz
ogo6lnych uczu¢ i sadzen patriotycznych i narodowych nie oznaczat dla nas zad-
nej misji i pozycji politycznej i stad nie wystawial nas w zadnej z nikim utarcz-
ce politycznej. Ale za gtéwna rzecz nasza ktadi, jak jest postanowienie prowa-
dzenie zycia chrzescijanskiego jak najdoskonalszego i jak najwiecej chrzesci-
janskiego bez wzgledu na stan duchowny czy $wiecki, malzenski czy bezzenny,
taka czy inna profesje"*.

Bractwo Stuzby Narodowej mato raczej charakter zorganizowanej ak-
cji niz organizacji. Wiekszos$¢ z przedstawionych wyzej projektow Jan-
skiego odnos$nie do utworzenia bractwa byla w fazie plané6w na dalsza
przyszlosc. Jednakze wokot idei bractwa udato sie pokutnikowi emigra-
cji zebra¢ wielu mtodych i szlachetnych ludzi, ktérzy pod wptywem swe-
go mistrza zaczeli przejawiac¢ gorliwos¢ religijng i dziata¢ jako swieccy
apostotowie (np. Adam Celinski, Franciszek Krahnas, Karol Krolikow-
ski)*4. Po to, by dziatania bractwa uczyni¢ bardziej skutecznymi, Jan-
ski zalozy?t $ci$le zorganizowane centrum i rozpoczal zycie we wspol-
nocie z najgorliwszymi swymi wspotpracownikami. Centrum to, nazwa-
ne pozniej ,Domkiem Janskiego", zatozyt Apostol Wielkiej Emigracji
w Paryzu przy ul. Notre Dame des Champs 11 dnia 21 lutego 1836 ro-
ku*. Wéwczas Janski wraz z Piotrem Semenenkq, Hieronimem Kajsie-

nienia. Dzieki Mu nieskonczone. Cale moje zycie powinno by¢ pokuta i modlitwa". Por.
B. Janski, Dziennik..., dz. cyt., 5. 374.

42 B. Micewski, Bogdan Janski..., dz. cyt., s. 260-261.

4 B PAU, rkps 1835, k. 11-12, b.d. B. Janski do W. Wielogtowskiego.

4 Franciszek Krahnas i jego przyjaciele zupetnie podzielali poglady Janskiego: ,,Row-
niez podzielam twe uczucia co do samej checi $ci$lejszego Igczenia sie i do ostatecznej
transformacji réznych stowarzyszen na jedno, ogélne, powszechne, bo inaczej nie bytbym
chrzes$cijaninem, katolikiem w jedno cialo Chrystusa wierzacym i jednego Zbawiciela mi-
tujacym. Na wszystko wiec zgoda. Zob. Biblioteka Polska w Paryzu (dalej BP) Akcesja
3559/11, Franciszek Krahnas do Bogdana Janskiego, 21 pazdziernika 1838 r.

4 Wspominajgc poczatki dziatalnosci, Janski pisat: ,,I zdecydowaliSmy na rozpoczecie
takiego zycia wspoélnego, zatozyli domek w poczatku 1836 r. Byl on gwarancjg wytrwalto-
$ci i ¢wiczenia sie duchowego dla jego czlonkéw, po wtére poswiecajac sie¢ wprzody dla
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wiczem, Edwardem Dunskim, J6zefem Malinskim ogtosili cel i program
nowej wspolnoty religijnej, w sklad ktérej wchodzili $wieccy. W Dzien-
niku zanotowat najpilniejsze potrzeby swojej wspolnoty:

»1) Przywiazac¢ wszystkich nawréconych do wspélnego dzieta, wspolnoscig
poje¢ i praktyk religijnych; 2) Obmysle¢, urzadzic¢ i przedsiewzigé¢ prace spo-
feczne ku naszym celom; 3) Dla ustalenia i utrzymania tego zwigzku spoteczne-
go (przez wspolng wiare, mysli i uczynki)'6.

W Paryzu pokutnik tutaczy prowadzit swe dzieto przez cztery lata.
Na poczatku 1839 roku Janski zatozy?t juz 6 osrodkow, tzw. ,Domkow",
(w Paryzu przy ulicy Boulevard Montparnasse 25; Vavin 13; Notre Da-
me des Champs 31 bis; Avenue St. Cloud 43; w Rzymie przy Piazza
Morgana 24; w Wersalu przy ulicy Montrenil), w ktérych przebywali
nie tylko kandydaci do kaptanstwa, ale takze tzw. bracia zewnetrzni —
Swieccy. W tym czasie z osSrodkami katolickimi Janskiego zwigzanych
byto w ré6znym stopniu przeszlo 67 osdb, z ktérych 11 zostalo ksiez-
mi, pozostali zas§ w wiekszym lub mniejszym stopniu przyczynili sie do
rozwoju idei laikatu. Wspoélnotowe zycie mieszkancow katolickich ,,Do-
mkow" Bogdana Janskiego rozwijalo sie. Sktadaly sie na nie wspoélne
modlitwy, okres$lony czas wstawania, czytania religijne podczas posit-
kéw. Pod przewodnictwem Bogdana Janskiego, jako Brata Starszego
bracia w kazda sobote przystepowali do spowiedzi. W kazdg niedzie-
le laikat katolicki grupowo przystepowatl do Komunii $wietej oraz po-
dejmowano ¢wiczenia duchowe, obejmujgce specjalne modlitwy, czy-
tanie wyjatkéw z Pisma Swietego, a takze uczestnictwo w konferen-
cjach. Wsrod réznych zaje¢, w ktérych uczestniczyli w dni powszednie
czlonkowie wspolnoty znalazty sie ttumaczenia prac o tematyce religij-
nej. Celem tego rodzaju dziatalnosci bylo poszerzenie znajomosci lite-
ratury ascetycznej i rozpropagowanie jej w$réd emigrantéw. Pod kie-
runkiem Janskiego przettumaczono m.in. dzieto ks. Gerberta Euchary-

projektoéw ziemskich chcieliSmy nawrdcenie poswiecic¢ sie najcatkowiciej dla sprawy Bo-
zej, byt on razem dla nas $rodkiem i ogniskiem, ktéreSmy zlozyli wszystek zapat, wszyst-
kie nadzieje, zawigzaniem Stowarzyszenia duchowego cale zycie [...] po trzecie zalozy-
liSmy go w mysli, aby dla kazdego z nawracajacych stawat sie¢ Domem przytutku, popra-
wy, musztry duchowej, choragwia niejako dla tych, ktérzy rownie catkowicie opierajac
projekta wtasnych swych karier chcieli oddac¢ zycie cale, wszystkie swe $rodki na stuzbe
Panu Bogu, po czwarte na obrone i propagowanie prawdy Chrystusowej i jej praktyki we
wszystkich formach zycia". Zob. B PAU, rkps 1835, k. 16, B. Janski do W. Wielogtowskie-
go, 3 lipca (1838 r.).
4 B. Janski, Dziennik..., dz. cyt., s. 397.
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stia 1 Tomasza a Kempis'a O nasSladowaniu Chrystusa. W latach 1837
1 1838 przystgpit Janski do organizowania czytelni katolickiej w zakla-
dach emigracyjnych w Bordeaux i Tuluzie. W 1838 roku zamierzat tak-
ze stworzy¢ wydawnictwo katolickie i naby¢ dla niego drukarnie. Z jego
inspiracji Stefan Witwicki zatozyt Bractwo $§w. Stanistawa, ktére miato
wydawac ksigzki religijne w jezyku polskim*’. Czteroletni okres prze-
wodzenia wspolnotom katolickim w Paryzu przyniost ewolucje intelek-
tualnej refleksji Janskiego dotyczacej roli laikatu we wspoéiczesnym mu
$Swiecie. Ze wzgledu na okolicznosci odszed! w swych rozwazaniach od
koncepcyjnego rozwoju wspolnot swieckich, skupiajac sie na realnym
dziele w postaci organizowania doméw katolickich. Zdawat sobie do-
skonale sprawe, ze wiezig, ktora katolickie wspdlnoty moze utrzymac
w jednosci, jest podstawowa cecha chrze$cijanska, czyli mitos¢ brater-
ska. Do Franciszka Krahnasa pisat:

.Pierwsza z tych cnét jest mitos¢ braterska, bez ktdrej mito$¢ ojczyzny jest
czczem stowem. Dalej gotowos$¢ do abnegacji samego siebie dla dobra ojczyzny,
emigracji, i kazdego z braci [...] ztozenia na ottarzu ojczyzny swoich niecheci,
zto$ci, nienawisci, uraz osobistych, osobistych widokdw, dumy, préznosci, zaro-
zumiatosci, mito$ci wtasnej i wszystkich namietnos$ci i szkodliwych sprawie na-
rodowej'"8.

Powyzsza wypowiedz, jak réwniez inne zawarte w Dzienniku Apo-
stota tutaczy, wskazuje, jak pojmowat on zycie wewnetrzne i doskona-
1os$¢ chrzescijanska. Rozwoj duchowy $wieckich, wedtug Janskiego, byt
mozliwy, jezeli sie dostrzeze i uzna zlo, ktére jest w kazdym cztowieku.
Inng rzecza, jakiej wymagatl od dazgcych do doskonatosci, byto prze-
konanie, ze sam z siebie cztowiek niewiele moze i cata nadzieja na od-
rodzenie religijne, narodowe i spoteczne jest w Boskiej Opatrznosci?®.
Janski napisat 19 lipca 1838 roku krotka regule dla cztonkéw duchow-
nych i $wieckich. Ten pierwszy regulamin ,,Domku", a zarazem pierw-
sza reguta mialy charakter raczej regqulaminéw wewnetrznych wspoélnot
zakonnych. Pisano tam m.in.:

47 J. Iwicki, Charyzmat zmartwychwstancéw. Historia Zgromadzenia Zmartwychwsta-
nia Parniskiego, t. I, 1836-1886, Katowice 1990, s. 59-61; B. Micewski, Bogdan Jariski a pa-
Igce problemy..., dz. cyt., s. 507-509.

48 BP sygn. Akcesja 3559/I1, Archiwum Franciszka Krahnasa.

49 Cyt. za P. Smolikowski, Historia Zgromadzenia Zmartwychwstania Panskiego, t. I,
Krakéw 1925, s. 78.
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»Co dnia powtarzaja usta nasze zal za grzechy i zewnetrzna skruche, i niedo-
trzymane postanowienia poprawy. Co dnia rozum nasz zglebia otchlan upadku
1 przestrzen dzwigania sie w Chrystusie Panu naszym. I chociaz serca nasze ma-
ja swdj udzial w modlitwie, spowiedzi i medytacji naszej, gdy jednak ogolne mak-
symy nielatwo sie daje do szczegdlnych okolicznosci zycia stosowad, i rozlegte
i $wiete teorie w ciasny obreb praktycznego grzesznikow zycia wciela¢">.

Znalazly sie tam takie zalecenia, jak obowigzek milczenia w okreslo-
nych porach, codziennego rachunku sumienia czy konieczno$¢ rozwoju
wiasnego zycia duchowego®!. Jednoczesnie Janski zdawat sobie spra-
we, ze w stosunku do ludzi, ktérzy swiezo otrzasneli sie z ideologii libe-
ralnej, masonskiej, wrogiej religii 1 Kosciolowi katolickiemu, nalezy po-
stepowac¢ niezwykle ostroznie, aby ich nie zraza¢ i wykorzysta¢ apostol-
ski zapat. W innym miejscu zapisat:

+~Wniosek z czytania, ze nie mozna $lepo przyja¢ zwyczajow mnichowskich,
jakie sg, ale siegng¢ do tradycji i robi¢ rzecz zywa, stosownie do potrzeb dzisiej-
szych i podiug wiecznego wzoru doskonalosci"*2.

W latach 1836-1839 Apostot tutaczy rozwijat swoje koncepcje. We-
diug wizji projekt budowanej przez Janskiego wspdlnoty miat obejmo-
wac: 1) duchownych, ktérzy przygotowywac sie beda do kaptanstwa;
b) $wieckich — cztonkéw domow wspoédlnoty, ktorzy beda sie uczyé roz-
nych zawodéw i rodzajow wiedzy w celu kierowania i nauczania w apo-
stolacie; c) braci zewnetrznych, zonatych lub wolnych, ktérzy zyjac po-
za domem wspolnoty, sg z nig powigzani wiezig duchowa oraz prowa-
dzonymi razem pracami apostolskimi. Istotng role przypisywat Janski
wspolnotom parafialnym. Miaty one by¢ nie tylko o$rodkami duszpa-
sterskimi, ale takze miejscem dzialalno$ci wyspecjalizowanych stuzb
parafialnych, zrzeszajacych $wieckich zajmujacych sie o$wiatg, kultu-
rq, organizacja miejsc pracy®®. W ramach dzialalnosci charytatywnej
$wieccy mieli nie tylko pracowa¢ w szpitalach, w przytutkach, ale tak-
ze w tzw. Schroniskach Dobrego Pasterza. Instytucja ta stuzyla przede
wszystkim ratowaniu bliznich z nieszcze$cia nierzadu, od samoboéjstw
i skrajnej nedzy. W swoich notatkach pozostawit niezbyt jasne zapi-
ski dotyczace organizacji bractw przemystowych, a wiec czegos w ro-

50 Tamze, s. 128.

51 Cyt. za J. Iwicki, Charyzmat..., dz. cyt., s. 78-80.

52 Cyt. za P. Smolikowski, Historia Zgromadzenia..., dz. cyt., s. 70.
53 E. Jabtonska-Deptuta, Parafia..., dz. cyt., s. 55-58.
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dzaju religijnych zwigzkéw zawodowych. Myslat o urzgdzeniu cechow,
bractw kazdego rzemiosta i profesji®*. Miat tez pomyst utworzenia w An-
glii przy kosciele czy klasztorze wspolnoty zakonno-wojskowej ztozonej
z polskich emigrantéw. Przy tej wspolnocie planowat rowniez otworzy¢
szkote wojskowg, gdzie miano wyklada¢ przedmioty zwigzane z woj-
skowoscig oraz prowadzi¢ szkolenie wojskowe. Na potrzeby szkoty mia-
la powstac¢ specjalistyczna biblioteka®. W 1838 roku precyzowat swoje
zamiary na najblizsza przyszlos¢, planowat m.in. zatozenie: 1. jakiego$
pisma o profilu katolicko-spotecznym; 2. bibliotek i czytelni katolickiej;
3. szkot dla dzieci emigrantow; 4. doméw pokuty i szpitali. My$lat takze
o powstaniu bezprocentowych bankéw wspolnych oraz warsztatéw pub-
licznych dla polskich emigrantéw. Warsztaty réznych rzemiost zapew-
niajace kilkugodzinne zatrudnienie miaty zosta¢ utworzone w Paryzu.
Na prowincji za$ planowat powstanie warsztatow rolniczych, kwiaciar-
skich, ogrodniczych, rybackich%.

4. Zakonczenie

Charakterystyczng cechq idei Janskiego jest uniwersalizm dziatania
laikatu. Mysl o powszechnosci apostolstwa stale przewija sie w wie-
lu miejscach Dziennika, notatek i korespondencji Apostota tutaczy. We-
dtug niego apostolstwo chrzescijan $wieckich jest konieczne w kazdym
czasie, stad wrecz obowigzek ludzi wierzacych odgadywania znakow
czasu. W mys$li Bogdana Janskiego, co eksponuje ks. Jarostaw Gra-
bowski, kazdy chrze$cijanin zobowigzany jest do apostolstwa i kazdy
powinien je realizowa¢. Stad postulat akcji zorganizowanych, grupo-
wych, we wszystkich stanach i zawodach. Dziatalno$¢ laikatu w Ko$cie-
le i spoteczenstwach powinna przyczyniac sie do uswiecania zaréwno
jednostek, jak i zbiorowosci, tworzgcych narody, panstwa. Janski wsrod
celow, przed realizacja jakich stat laikat, na pierwszym miejscu stawial
cele nadprzyrodzone, tj. obrone wiary katolickiej, ksztattowanie zycia
moralnego i ewangelizacje spoleczenstw. Wychodzac z programem ak-
cji $wieckich, chciat pomdéc Kosciolowi w zwalczaniu btednych teorii

54 B. Micewski, Bogdan Janski a palqce problemy..., dz. cyt., s. 517-519; J. Kuzicki,
Koncepcja dziatalnosci laikatu wg Bogdana Janskiego w kontekScie zadan Swieckich
w KoSciele katolickim, w: Dziedzictwo Bogdana Janskiego..., dz. cyt., s. 109-133.

55 B. Janski, Dziennik..., dz. cyt., s. 509-510, 647.

56 Tamze, s. 644.
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oraz uczyni¢ wszystkich wierzacych odpowiedzialnymi za caly Ko$ciétl,
ktory oni tez tworzyli. Laikat miat, jego zdaniem, dostarczy¢ Koscioto-
wi nowych, niewykorzystywanych dotad na szerokg skale sit. Dzialal-
nos¢ tej grupy wiernych na rzecz rechrystianizacji miata w mysli Apo-
stota Wielkiej Emigracji wewnetrzny porzadek i logike. Najpierw trze-
ba zaczynac od osobistego nawrdcenia i $Swiadectwa wobec najblizszego
otoczenia, nastepnie wptywac na rozwoj religijnosci spotecznosci lokal-
nej, narodu. Kolejny kregiem sg najpierw narody stowianskie, a nastep-
nie sfera cywilizacyjna Zachodu®’.

Zwroéci¢ nalezy uwage na ciagta ewolucje i rozwojowy charakter kon-
cepcji laikatu w dziele Janskiego. Koncepcja Bractwa Stuzby Narodo-
wej wyrazona w 1835 roku w nastepnym okresie konkretyzuje sie. Po-
czatkowo miaty to by¢ niewielkie grupy nawrdéconych emigrantéw, dalej
liczebniejsze wspoélnoty sktadajgce sie $Swiadomych swych zadan katoli-
kéw, aby w konicu objac¢ szerokie srodowiska duzych zbiorowosci. Innym
przyktadem jest cho¢by koncepcja zadan laikatu, ktore poczatkowo Jan-
ski ograniczat do apostolstwa wsréd emigracji polistopadowej, nastep-
nie dochodzily inne cele, jak prowadzenie akcji naukowej, wydawniczej,
charytatywnej, aby w koncu podjg¢ sie obrony wiary i ewangelizacji
spoteczenstw na szczeblu narodowym i miedzynarodowym. W pierw-
szych zapiskach projektowat? tylko indywidualne akcje apostolskie pro-
wadzone ustnie przez swieckich w ich $rodowiskach, w dalszych no-
tatkach wspominat o dziataniach zbiorowych (np. poprzez rozbudowa-
ne plany rekolekcji), aby w koncu zaprzac do ewangelizacji 6wczesne
srodki przekazu, jak prasa, literatura i sztuka chrzescijanska. Przykta-
dy mozna tutaj mnozy¢. Trzydziestotrzyletnie zycie Janskiego, a przede
wszystkim okres ostatnich o$miu lat, to przejaw geniuszu intelektualne-
go na wielu ptaszczyznach, z ktérych wizja laikatu nalezy do najwiek-
szych. Jednakze byt on nie tylko teoretykiem, ale przed wszystkim prak-
tykiem. Rozwazania natury intelektualnej byly szybko wcielane w czyn.
Bractwo Stuzby Narodowej, akcje apostolskie wsrdd emigrantdw na po-
tudniu Francji, utworzenie wspélnot $wieckich, tzw. , Domkow" w Pary-
zu 1 okolicy, a wreszcie powstanie, juz po $mierci tworcy, Zgromadzenia
Zmartwychwstania Panskiego — to egzemplifikacja tego, jak w krétkim
czasie idee przerodzi¢ w praktyczne dzieto.

57 J. Grabowski, Misja chrzescijan $wieckich w mysli i dziafalnosSci Bogdana Jarniskiego
— aktualnosé i wyzwania na progu nowego tysiqclecia, w: Dziedzictiwo Bogdana Janskie-
go..., dz. cyt., s. 138-142, 146-147.
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Il Laicato nel pensiero di Bogdan Janski

La presentazione della figura di Bogdan Janski, fatta dall'autore, sullo sfon-
do della Grande Emigrazione, spiega quali siano le ispirazioni spirituali ed in-
tellettuali che influirono la sua visione del laicato e del loro ruolo nella Chiesa.
Janski conosceva molti tra i piu importanti rappresentanti dell'elite intellettuale
e spirituale di Parigi d'allora come Ch. Montalembert, F. Lammenais, H.D. La-
cordaire, D. Desgenettes, V. Pallotti. Era a conoscenza delle congregazioni dei
laici, delle confraternite, delle associazioni religiose di carattere caritatevole e
missionarie, di quelle che operavano nel sociale, nella promozione della lette-
ratura e della stampa cattolica, che svolgevano le varie attivita culturali e socia-
li. Janski si riferiva a tali associazioni nell'esprimere la sua visione e concezio-
ne del laicato, che risulto del tutto innovatrice. Le caratteristiche peculiari del-
la sua visione furono l'universalismo dell'agire dei laici e la corresponsabilita
della Chiesa. Secondo. Janski, l'apostolato dei laici € sempre indispensabile, da
qui il dovere di tutti i credenti di leggere i segni dei tempi. Tra gli obiettivi da
perseguire dai parte laici metteva la difesa della fede cattolica, la formazione
morale e l'evangelizzazione delle societa. Il laicato poteva fornire alla Chiesa
nuove e non sfruttate energie nella grande opera della re-cristianizzazione. La
re-cristianizzazione seguiva una certa logica: la conversione personale, la testi-
monianza nel proprio ambiente di vita, l'influenza sull'incremento della fede e
della religiosita nella comunita locale, nella nazione, nei popoli slavi e infine in
Europa Occidentale. Janiski non si fermo solo al livello teorico, ma mise in prati-
ca le sue idee attraverso: ,Bractwo Stuzby Narodowej" (confraternita del servi-
zio nazionale), varie iniziative apostoliche tra gli emigranti in Francia meridio-
nale, la formazione di piccole comunita di laici in cosiddette ,,Casette” a Parigi
e nei dintorni, e la fondazione, anche se dopo la morte del fondatore, della Con-
gregazione della Risurrezione di Nostro Signore Gesu Cristo.

Stowa klucze: apostolstwo $§wieckich, bractwa, Domek Janskiego, ewan-
gelizacja, formacja Swieckich, konfraternia, Koscidl, kultura, laikat, na-
réd, stowianie, odnowa religijna, odrodzenie narodowe, nawrdécenie, pa-
rafia, powolanie Swieckich, rechrystianizacja, stowarzyszenia, Srodki
masowego przekazu, $wiadectwo, swieccy, SwietoS¢, Wielka Emigracja,
wspdlnoty, zmartwychwstancy, zycie spoteczne, zycie wewnetrzne
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DROGI I BEZDROZA POSZUKIWANIA
PRAWDY W ZYCIU BOGDANA JANSKIEGO
I WE WSPOLCZESNYM SWIECIE

[...] po dtugich poszukiwaniach i biqgkaniach sie, wrdécitem
calqg duszq na tono KosSciota Powszechnego. A w Chrystusie
Panu uznaje owq Prawde Wiecznq, Bozq. [...] I ktéra oswie-
ca kazdego cztowieka przychodzqcego na $wiat.

Bogdan Janski

Zar(')wno w dziejach przesztych, jak i obecnie, w wieku globaliza-
Cji, przyspieszonego, dokonujacego sie w postepie geometrycznym
rozwoju nauki i techniki mozna zauwazy¢ zachodzace zmiany obrazu
Swiata w mentalnosci wspotczesnego cztowieka. Dawniej byl to obraz
niezmienny. Wszystko wydawato sie trwate, nienaruszalne. W ostatnich
wiekach dzigki licznym odkryciom naukowym w réznych dziedzinach
wiedzy — zwlaszcza w naukach matematyczno-przyrodniczych, medycz-
nych i technicznych, ustalenia naukowe, dotyczace zaré6wno makro- jak
1 mikrokosmosu, poddawane sa ciggtej, niekonczacej sie rewizji. Pocig-
ga to za sobga ustawiczne zmiany cywilizacyjne i kulturowe w zakresie
zycia codziennego. Zmiany te sa przy tym coraz szybsze i coraz giebsze,
czego przyktadem jest wplyw na zycie wspoéiczesnego cztowieka rewo-
lucji elektronicznej i informatycznejt.

! Por. S. Wielgus, Kaptan wobec ofensywy ideologii neomarksizmu I posimodernizmu
we wspdiczesnym Swiecie, w: www.radiomaryja.pl/artykuly, s. 1.
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W konsekwencji tych ustawicznych zmian w swiadomosci dzisiejsze-
go cztowieka coraz cze$ciej rodzi sie podstawowe pytanie obejmujace
cala jego egzystencje: Kim jestem? Jaki jest cel mojego zycia? Dokad
zmierzam? Czy warto w ogole zy¢, jak nalezy zy¢, wedtug jakich idea-
16w 1 warto$ci? Jaka jest ostateczna podstawa rzeczywistosci? Dlacze-
go istnieje zlo? itd. Wspolnym zrédtem tych pytan jest potrzeba sensu,
ktorg cztowiek od poczagtku bardzo mocno odczuwa w swoim sercu. Od
odpowiedzi na te pytania zalezy bowiem, jaki kierunek winien nada¢
wlasnemu zyciu i co naprawde warto uczynic¢ trescig swojego zyciaZ.

Ten proces poszukiwania nie jest i nie moze by¢ obcy zadnemu z nas.
Kazdy cztowiek pragnie wiedzie¢, a wtasciwym przedmiotem tego prag-
nienia jest prawda. Istota ludzka na rézne sposoby i w wielu formach
ukazuje, ze pragnienie prawdy stanowi nieodlgczny element jej natu-
ry. Wrodzong cechg umystu ludzkiego jest sktonnos$¢, wewnetrzna po-
trzeba, czy wrecz wewnetrzne przynaglenie pragnienia odkrycia czego$
najgtebszego, co stanowitoby fundament wszystkich rzeczy, a przede
wszystkim fundament wtasnego zycia osobowego i spotecznego. Inny-
mi stowy, szuka i pragnie odkry¢ ostateczna odpowiedz, najwyzsza war-
to$¢, poza ktérg nie ma juz i nie moze by¢ dalszych pytan ani innych
punktéw odniesienia. Pragnie odkry¢ ostateczng prawde, ktéra pozwoli
mu lepiej rozumie¢ samego siebie, otaczajgca go rzeczywistos$c i coraz
pelniej sie w niej realizowa¢. Hipotezy moga fascynowa¢, ale nie przy-
noszg zaspokojenia. Tymczasem w zyciu kazdego cztowieka przycho-
dzi chwila, kiedy — bez wzgledu na to, czy sie do tego przyznaje czy tez
nie — odczuwa on potrzebe zakorzenienia swojej egzystencji w prawdzie
uznanej za ostateczng, ktéra databy mu pewno$¢ nie podlegajacg juz
zadnym watpliwosciom?. To otwarcie sie na prawde — jak moéwi Jan Pa-
wet II — bierze poczatek z zadziwienia, jakie budzi w cztowieku kontem-
placja tego, co stworzone: ,,cztowiek odkrywa ze zdumieniem, ze zyje
w Swiecie 1 jest zwigzany z innymi istotami podobnymi do siebie, z kto-
rymi tgczy go wspdlne przeznaczenie"4. W tym wta$nie momencie czto-
wiek jako istota rozumna i wolna wchodzi na droge, ktorg bedzie potem
zmierzal do odkrycia coraz to nowych horyzontéw wiedzy prowadzacej
go stopniowo do spotkania z prawda i do zmierzenia sie z nig°.

2 Por. Jan Pawel II, Fides et ratio, 1.
3 Por. tamze, 27.

4 Tamze, 4.

5 Por. tamze.
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To prawdziwe spotkanie z prawda wywotuje w czlowieku wezwanie.
W kazdym wezwaniu obiektywnie zawarta jest zawsze propozycja. Im
wiekszg czlowiek ma inteligencje i wrazliwos¢, tym wyrazniej dostrze-
ga, jak jego zycie jest zwigzane ze spotkaniami i jak kazde z nich stano-
wiwezwanie z zawarta w nim propozycja. Posréd wielkiego wyboru pro-
pozycji, stanowigcych wiasciwie strukture istnienia ludzkiego, cztowiek
z natury swojej czuje sie zmuszony do ,poréwnywania”, do okreslania
wartosci kazdej propozycji, w Swietle catego systemu zasad, oczywisto-
$ci, wymagan stanowiacych jego byt.

To wewnetrzne postepowanie, charakteryzujace zycie kazdego bytu
rozumnego, zapoczatkowuje bezposredniag reakcje u wszystkich, ktorzy
na drodze poszukiwania prawdy spotkali sie z ostateczng Prawdg 1 wo-
bec Niej sie otworzyli®.

Site propozycji owej Prawdy w calej jej intensywno$ci moze zatem
odczuc tylko ten cztowiek, ktéry wytrwale szuka prawdy, ktdry idzie za
prawda i ktory szczerze poswieca sie prawdzie. W r6zny sposob i w roz-
nych epokach cztowiek pokazuje, ze potrafi odkry¢ i wypowiedzie¢ to
wewnetrzne pragnienie prawdy zaszczepione w giebi jego serca. Jed-
nym z nich w XIX wieku byt Stuga Bozy Bogdan Janski.

1. Na drodze jalowego filozofizmu

Poszukiwanie prawdy Bogdan Janski rozpoczyna juz we wczesnym
okresie swojej mtodosci. Pragnie odkry¢ zasadniczg wartos¢, ,jakis"
absolut, a wiec rzeczywistos¢, do ktdorej odnositby wszelkie my$lenie
1 dziatanie, i1 ktora okreslalaby owo myslenie i dziatanie, nadawala mu
gtebszy sens. Nalezy jednak przyzna¢, ze nie zawsze poszukiwanie to
zmierzato konsekwentnie w tak wyraznie okreslonym kierunku. Przy-
rodzone ograniczenia rozumu i niestato$¢ serca czesto zaciemnialy je-
go poszukiwania i sprowadzaly je na btedne drogi. Sprzyjata temu row-
niez — a moze przede wszystkim — filozofia XIX wieku, zwtaszcza atei-
styczna filozofia francuska, stanowigca nowa ,jakos¢". Twierdzita ona,
ze zrodlem prawdy sg wyltacznie nauki pozytywne, dzieki ktérym moz-
na realizowa¢ cele praktyczne, przemienia¢, doskonali¢ $wiat, jakby go

¢ Por. L. Giussani, Sladami chrzescijanskiego do$wiadczenia, Warszawa-Krakéw 1988,
s. 62.
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na nowo stwarza¢, a przez to w pelni uszczesliwia¢ cztowieka’. Z tego
tez wzgledu filozofia oswiecenia nauke tg uznata za rzeczywistos¢ je-
dyng, a wiec posiadajgca przymioty Absolutu. Modelowa nauka, ktéra
odrzucila arystotelesowski typ wiedzy, przez pryzmat matematyki wy-
jasniata rzeczywistos$¢, wyznaczata zakres i sposéb ujmowania $wiata
oraz ksztattowata hierarchie wartosci. Formowana na modelu matema-
tyki nauka miata przez to uczyni¢ ludzi wszechwiedzgacymi, samowy-
starczalnymi, a bedgca jej zastosowaniem technika — wszechmocnymi®.
Organiczne powigzanie nauki z technikg wysunelo jako podstawowe
kryterium skutecznos¢, ktora jak mozna zauwazy¢, do dzisiaj jest pote-
gowana przez postep techniki. Stad niespotykany dotychczas optymizm
1 progresizm nauki i techniki oraz przekonanie, ze wszelkie zmiany pro-
wadzg do postepu i udoskonalenia zycia®.

Wobec takich perspektyw Bég, a wraz z Nim cata rzeczywistos$¢ nad-
przyrodzona, stal sie niepotrzebny ani jako ostateczna racja, kryterium
prawdy wyjasniajace $wiat, ani jako ostateczny sens ludzkich poszuki-
wan, ludzkiego zycia i ludzkich decyzjil®. Ateistyczna filozofia twier-
dzita, ze Swiatly czlowiek to cztowiek uznajgcy za prawde tylko to, co
dostrzega wlasnymi zmystami i pojmuje wlasnym rozumem; cztowiek
odrzucajacy istnienie Opatrznosci i Boze Objawienie. Francuscy filozo-
fowie o$wieceniowi, odwotujgc sie do mysli epikurejczyka i materialisty
Lukrecjusza zawartych w dziele De rerum natura, wysuwali najwazniej-
sze zarzuty przeciw Kosciotowi katolickiemu, okreslajac go jako osto-
je ciemnoty i zacofania, ciemnogréd, nieracjonalne i zniewalajgce czto-
wieka sity oraz jako przeszkode na drodze cziowieka do postepu'l.

Do poje¢ tych rowniez wspoéiczesnie odwotuje sie wielu przeciwni-
kow Kosciota. Czyniag to chociazby tandetne, nihilistyczne czasopisma
1 ich gorliwi czytelnicy. Argumenty te pojawiajg sie nawet w polemi-
kach parlamentarnych, zwlaszcza wtedy, kiedy okre$leni parlamenta-
rzysci domagaja sie tzw. aborcji na zyczenie, przedstawianej przez nich
jako przejaw nowoczesnosci i postepu, a przeciwstawiajacy sie jej Kos-
ciot okreslajag mianem siejgcego ciemnote i zniewolenie przezytku feu-
dalnego!2.

7 Por. Z. J. Zdybicka, Religia a kultura, w: Religia w $wiecie wspdiczesnym, Lublin
2000, s. 170.

8 Por. tamze.

9 Por. tamze, s. 171.

10 Por. tamze.

11 Por. S. Wielgus, Ko$cidt katolicki dzis$, w: www.radiomaryja.pl/artykuty, s. 5.

12 Por. tamze.
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Poprzez swoja krytyke, skierowana przeciwko religii, Kosciotowi ka-
tolickiemu i zastanym strukturom spotecznym oraz politycznym, filo-
zofia oSwiecenia francuskiego odegrala wazna role w wywolaniu rewo-
lucji francuskiej. Stata sie ideologig tej rewolucji, ktéra pod znanymi
hastami: wolno$¢, réwnos$¢ i braterstwo, dokonata epokowego przewro-
tu w zyciu politycznym, spotecznym, a takze ideowym Europejczykéw.
Zgodnie z ateistyczng filozofig o$wieceniowa rewolucjonisci atakowa-
li Kos$ciot katolicki jako ostoje starego tadu. Gtosili nowg, rewolucyjng,
odrzucajacg Boga moralnos¢, ktorej fundamentem miat by¢ kult ludz-
kiego rozumu. Najogolniej hasta o$wiecenia brzmiaty: rozum — pojmo-
wany jako skierowany przeciw Bozemu Objawieniu, sam bedacy naj-
wyzszg instancjg prawdy; przyroda — rozumiana jako jedyna realnie ist-
niejaca postac¢ rzeczywistosci, co wykluczalo istnienie rzeczywistosci
nadnaturalnej; oraz ludzkos¢ — ujmowana jako najwyzszy cel etyczny
1 rzeczywisto$¢ catkowicie zastepujaca moralnos¢ zakorzeniong w obja-
wionej religiis.

Ateistyczna filozofia o$Swieceniowa wplynela znaczgaco na powsta-
nie szeregu innych antychrzes$cijanskich pradow filozoficznych i1 nur-
tow umystowych, ktére gtosity pozbawiong wymiaru nadprzyrodzone-
go wizje rzeczywistosci i materialistyczng wizje cztowieka. Nalezaty do
nich r6zne rodzaje materializmu, odpowiedzialne w duzej mierze za to-
talitarny, praktycystyczny i ateistyczny sposdb mys$lenia wielu réwniez
wspotczesnych ludzi. Materializm bowiem twierdzit, ze cztowiek jest
tylko wyzej niz inne byty zorganizowang materig, efektem jej ewolucyj-
nego rozwoju. Natomiast idealizm heglowski — z ktérego zrodzita sie za-
réwno filozofia Marksa, jak i filozofia Nietzschego, bedacych ideowy-
mi ojcami dwoch wielkich totalitaryzmow dwudziestego wieku— w prze-
ciwienstwie do materializmu gtosilt, ze tym, co pierwotne i co realne
w caltej rzeczywistosci, nie jest materia, lecz nieosobowy duch. Duch
ten rozwija sie w procesie samorealizacji w materie, ktdrej skutkiem jest
uswiadomienie sobie siebie samego w cztowieku. Istota ludzka jest wiec
w swojej najgltebszej istocie samorozwojem ducha, a nie stworzeniem
osobowego, transcendentnego wobec stworzonego przez siebie $wiata,
Boga'.

Z doswiadczen dynamicznie rozwijajgcych sie spoteczenstw czaséw
nowozytnych zrodzit sie tzw. socjologizujacy obraz czlowieka, ktory gto-

13 Por. tamze; S. Urbanski, Duchowos¢ Bogdana Jarniskiego, w: ,,Zarzadzanie i Edukacja”
2001, nr 3(27), s. 121; J. Imbach, Czy Bdg jest odpowiedziq?, Warszawa 1984, s. 56, 60.
14 Por. tamze, s. 6.
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sil, ze jednostka ludzka sama w sobie jest niczym, jest jedynie czyms,
co wyrasta z catosci. , Ty jeste$ niczym, to spoteczenstwo jest wszyst-
kim" — gtosza zwolennicy tej koncepcji. Tak pojetemu socjologizmowi
Z kolei przeciwstawiatl sie skrajny indywidualizm, ktéry twierdzil, ze
w rzeczywistosci to nie spoleczenstwo, lecz tylko jednostka, tylko in-
dywiduum jest wartoscig, poniewaz to, co jest wlasciwe, zawsze ginie
w wielosci. Jeszcze inaczej glosit ,,prawde"” o cztowieku i otaczajgcym
go $wiecie determinizm, wedtug ktérego wszystko podlega nieosobo-
wemu, bezwzglednemu przymusowi. Wszystko w zyciu ludzkim dzieje
sie tak, jak sie musi dzia¢. Nikt i nic nie jest w stanie wyzwoli¢ go z ob-
reczy jego losu. Ludzka wolno$¢ to tylko uswiadomienie sobie koniecz-
nosci, ktdrej podlegamy. W przeciwienstwie do determinizmu niezalez-
nos$¢ ludzkiej jednostki akcentowat egzystencjalizm, postrzegajgcy czto-
wieka jako istote catkowicie, wrecz rozpaczliwie wolng, a jednoczes$nie,
1 wskutek tej absolutnej wolnosci, pozbawiong jakiegokolwiek oparcia
1 jednoczes$nie samotng. Zdaniem przedstawicieli ateistycznej odmia-
ny egzystencjalizmu nie istniejg zadne reguty doktrynalne czy moralne,
ktore okres$lalyby zycie cztowieka. Jest on podobny do samotnego ato-
mu miotajgcego sie w prozni, w ktdrej zostat wyrzucony. Sam decydu-
je o swojej suwerennej, a jednocze$nie rozpaczliwej wolnosci. Sam so-
bie nadaje sens, ktory juz z zalozenia jest absurdem. ,,Absurdem jest, ze
sie urodziliSmy, i absurdem jest, ze pomrzemy", gtosili gzystencjalisci.
Freudyzm natomiast prawde o cztowieku dostrzega w popedzie seksu-
alnym. Zas procesualizm stwierdzatl, ze nie jest mozliwe ustalenie, kim
jest cztowiek, poniewaz stanowi on rzeczywistos$¢ podlegajgca proceso-
wi ustawicznego, niekoniczgcego sie stawania sieg, a takze jest wypadko-
waq 1 rezultatem ustawicznych, niedajgcych sie przewidzie¢ ani okresli¢
spotkan i zdarzen ze $wiatem, kultura, historia, z niezliczonag iloscia lu-
dziiich pogladoéw, a takze z wyzwaniami i zadaniami, jakie niesie czas,
w ktérym zyje?s.

Ateistyczna filozofia, jak mozna zauwazy¢, obdarowata cztowieka
szeregiem propozycji rzekomo odkrywajacych i wyja$niajgcych praw-
de o rzeczywistosci oraz fenomenie czlowieka. Wyksztatcony cztowiek
XIX i XX wieku, ktory pod wptywem filozofii o$wieceniowej odrzucit
religie, miat z jednej strony stosunkowo duzy zakres wiedzy o sobie sa-
mym, dostarczonej mu przez dynamiczny rozwoj nauk, takich zwlasz-
cza jak: medycyna, biologia, historia, socjologia, paleontologia, psycho-

15 Por. tamze.
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logia eksperymentalna i inne. Z drugiej strony, czlowiek ten niewiele
wiedzial o swojej istocie, o tym, skad przyszedl, po co istnieje, dlaczego
clerpi i kim naprawde jest. Brakowalo mu ciggle integralnej wizji same-
go siebie, ktéra wskazywataby jasno i wyraznie to, co w jego zyciu ma
znaczenie zasadnicze, centralne, a co jest w nim mniej czy w ogole nie-
istotne. Brakowato mu jednoznacznej wskazowki, ktéra wytyczataby mu
cel zycia i $rodki do jego realizacjis.

Doswiadczajgc powyzej ukazanej atmosfery ateizmu i materializmu,
przychodzi Janskiemu zmagac sie z wlasnag ograniczonoscia jako isto-
ty stworzonej na drodze poszukiwania prawdy. Wyrazem wewnetrznego
zagubienia w tym antychrze$cijanskim systemie myslowym XIX wieku
byta — jak pisze — , burza mys$li i serca”'’. Stan ten staje sie dla Janskie-
go okazja do rozpoczecia prac krytycznych, czyli samodzielnego szu-
kania prawdy. Pragnie szuka¢ obiektywnej prawdy przez podjete stu-
dia na Wydziatach Prawa i Administracji Uniwersytetu Warszawskiego,
a w sposob szczegdllny przez wyktadang tam filozofie. Nalezy podkre-
$li¢, iz filozofia ta podlegata carskiej cenzurze. Tak wiec w tej otoczonej
nimbem meczenstwa filozofii o podtozu materialistyczno-ateistycznym
iracjonalistycznym Janski stara sie znalez¢ rozwigzanie swoich trudno-
$ci $wiatopogladowych i watpliwosci religijnych!e.

Tymczasem zachwiane zaufanie do utrwalonych we wczesnej mtodo-
$ci przekonan opartych na wartosciach chrzescijanskich oraz atmosfera
Uniwersytetu prowadzi go do stopniowego wzrostu niedowiarstwa, ro-
dzi w nim ,bunt ducha i ciala przeciw Bogu"??, a w konsekwencji kie-
ruje do ,wyrzeczenia sie Chrystusa i Jego wiary"?°. Odejscie od Boga
staje sie coraz bardziej wyrazne — jak mozna wywnioskowac z jego no-
tatek — pod wplywem Systéeme de la nature ?!, dzieta nazywanego ,,bi-
blig materializmu", oraz Systeme social i La moral universelle?? stawne-
go ateisty i materialisty P. d' Holbacha. Gtosit on istnienie $wiata mate-
rii, bedacego jedynie ruchem atomoéw, kierowanego wylgcznie prawami
fizyki; $wiata wykluczajgcego wymiar duchowy, transcendentny; Swiata

16 Por. tamze, s. 5.

17 B. Janski, Dziennik, tkps 8627, s. 120.

18 Por. B. Micewski, Bogdan Janski zafozyciel zmartwychwstancéw 1807-1840, Warsza-
wa 1983, s. 53.

19 B. Janski, Dziennik, dz. cyt., s. 237.

20 Tamze.

21 B. Janski, Notatki do spowiedzi generalnej, rkps 8627, s. 240.

22 B. Janski, Notatki autobiograficzne, tkps 8627, s. 234.
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pozbawionego wolnosci, piekna, bezinteresowno$ci?®. Ostateczne wy-
rzeczenie sie Boga i obranie drogi — jak powie Janski — ,,propagandy an-
tychrystianizmu"?* w jego zyciu nastepuje wraz z przyjeciem zasady he-
donizmu gloszonej przez zaltozyciela szkoly cyrenejskiej Arystypa, gre-
ckiego teoretyka wrazen zmystowych. Wedtug niego przyjemnos¢ miata
stanowi¢ najwyzsze dobro, a tym samym szczescie cztowieka?.
Piecioletni okres studiéw na Uniwersytecie Warszawskim rodzi
w sercu 1 umysle Janskiego moralno-duchowy rozdzwiek, ktéry spra-
wia, ze staje sie on ,,zatopiony w sobie, niezdolny juz do przyjazni, ani
do cichej, serdecznej mitosci Boga i blizniego'?®. Janski juz nie wierzy
ani w Boga, ani w siebie. Stan wewnetrznego rozdzwieku doprowadza
go do agnostycyzmu, indyferentyzmu moralnego 1 religijnego, a tak-
ze sceptycyzmu i bezkrytycznego pluralizmu opartego na zatozeniu, ze
wszystkie opinie majg rowng warto$¢?’. Nalezy podkresli¢, iz byt to je-
den z najbardziej rozpowszechnionych przejawow braku wiary w istnie-
nie prawdy obserwowanego w tamtych czasach. Odbierat on prawdzie
charakter absolutny, wychodzac z zatozenia, ze objawia sie ona w row-
nej mierze w roznych doktrynach, nawet wzajemnie sprzecznych. W ta-
kiej perspektywie wszystko byto sprowadzone do rangi opinii?.
Podobne zjawisko sceptycznego i bezkrytycznego pluralizmu moze-
my zaobserwowac rowniez w czasach wspotczesnych, ktore znajduje
swoje zrodlo w rozwijajgcym sie od lat szes¢dziesigtych XX wieku post-
modernizmie. Glosi on catkowity relatywizm poznawczy i moralny, ne-
guje zarowno istnienie obiektywnej prawdy, jak i obiektywnego dobra.
Ta pewnego rodzaju , otwartos¢", ktéra neguje role rozumu, a tym sa-
mym idee prawdy, dokonuje powaznej destrukcji w zakresie nauki, fi-
lozofii i religii, stawia pod znakiem zapytania ich sensownos¢ w spote-
czenstwie. W konsekwencji bowiem przyznaje on wszystkim prawo do
posiadania wtasnej filozofii, z ktérych zadna nie jest ani gorsza, ani lep-
sza, ani mniej, ani bardziej naukowa od pogladoéw wspartych autoryte-
tem uniwersyteckim. Postmodernisci, gtoszac swoje poglady, proponuja
wiec wlasng wizje Swiata, wlasng filozofie, poprzez ktorg chca o$wiecac

2 Por. B. Micewski, Bogdan Janski..., dz. cyt., s. 54.

24 B. Janski, Dziennik, dz. cyt., s. 237.

25 Por. B. Janski, Notatki autobiograficzne, dz. cyt., s. 234, 238; por. B. Micewski, Bog-
dan Janski..., dz. cyt., s. 56-57; B. Zaranski, Integralny rozwdj duchowo-osobowy Bogdana
Janskiego, ,,Zarzadzanie i Edukacja", 2001, nr 3(27), s. 140.

26 Por. B. Janski, Dziennik, dz. cyt., s. 239.

27 Por. tamze, s. 119; por. B. Micewski, Bogdan Janski..., dz. cyt., s. 70.

28 Por. S. Wielgus, Koscidt katolicki dzi$, dz. cyt., s. 7.
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ludzi. To zas$ ich o$wiecenie zmierza do wyleczenia cywilizacji z racjo-
nalizmu?®. Paradoks jednak polega tu na tym, ze o ile krytykowani przez
nich filozofowie wyraznie ukazywali cele (nawet jezeli byly one nietraf-
ne), do ktoérych chcieli prowadzi¢ ludzkosé, o tyle ci wskazujq droge, ale
nie wiedzgc, dokad ona prowadzi — co sami wyraznie przyznajg*°.

W ten sposdb wspotczesni relatywisci usmiercajg prawdziwg otwar-
tos$¢ 1 glosza jej karykature. Otwarto$¢ poprawnosci politycznej to tyl-
ko schlebianie biezgcym gustom, catkowity subiektywizm i nasladowa-
nie najbardziej prymitywnych wzorcow. Rodzacy sie z takiej postawy
subiektywizm wyjatawia intelektualnie i duchowo?'. Proponuje skrajny
egoistyczny indywidualizm, nieliczgcy sie z dobrem wspélnym, prak-
tyczny materializm, konsumpcyjny utylitaryzm, kosmopolityzm, hedo-
nizm itp. W mys$l filozofii postmodernizmu kazdy moze czyni¢ co chce
izaniedbywac to, czego nie chce, poniewaz wszystko jest tyle samo war-
te, poniewaz nie istniejg zadne jednoznaczne zasady czy kryteria — ani
poznawcze, ani moralne, ani zadne inne. Nadszed?t czas, w ktérym nikt
nie ma prawa wzywac kogokolwiek do szacunku wobec prawdy i dobra,
poniewaz nie ma obiektywnej prawdy i obiektywnego dobra. Domaga-
nie sie od innych uznania czego$ za prawde jest, zdaniem postmoderni-
stow, represjg wobec tych, ktérzy tego pogladu nie uznajg za prawdzi-
wy. Prawda, wedtug ideologii postmodernizmu, jest systemem wiadzy,
a nie poznawaniem rzeczywistosci. Tej bowiem, ich zdaniem, nie mozna
pozna¢. Negujac wiec mozliwos¢ poznania prawdy obiektywnej, post-
modernizm przekresla dwa i pot tysigca lat istnienia i rozwoju filozofii
oraz nauki, pretendujgcych do poznania prawdy?2.

Odpowiadajac na tak bardzo dzi$ istotne pytanie: ,Kim jest czlo-
wiek?", postmodernizm proponuje model kosmopolity, obywatela swia-
ta, bez stalych wartosci, bez pracy nad soba, a takze bez jakichkolwiek
ideatow, statych wartosci, poczucia tozsamosci i bez wychowania, po-
niewaz kazde wychowanie ogranicza i wypacza, jak mowit jeden z pre-
kursorow tej ideologii Jan Jakub Rousseau. Postmodernizm, general-
nie ujmujqc, nie stara sie odpowiedzie¢ na pytanie, kim w swojej isto-
cie jest czlowiek i otaczajgcy go $wiat. Doradza mu tylko, jak powinien
zy¢, aby przezy¢ zycie jak najprzyjemniej, doznajgc jak najmocniejszych

29 Por. Z. Sarelo, Postmodernizm w piguice, Poznan 1998, s. 24.

30 Por. Z. Bauman, Dwa szkice o moralnos$ci ponowoczesnej, Warszawa 1994, s. 83-84.

31 Por. S. Wielgus, Kaplan wobec ofensywy ideologii neomarksizmu i postmodernizmu,
dz. cyt., s. 4; Jan Pawet II, Fides et ratio, 5.

32 Por. S. Wielgus, Kaptlan wobec ofensywy ideologii neomarksizmu i postmodernizmu,
dz. cyt., s. 4.
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wrazen. Nalezy zatem stwierdzi¢, ze postmodernizm to przyktad buntu
przeciw prawdzie, przeciw autorytetowi rozumu, ktory stworzyt zachod-
nig cywilizacje, oraz przeciw wszelkiej etyce kodeksowe] wyrastajacej
Z integralnej prawdy o czlowieku i otaczajagcym go $wiecie, oraz wyni-
kajgcego z niej domagania sie stosowania w zyciu statych zasad. Propo-
nowana przez te orientacje rezygnacja z prawdy i rozumu prowadzi do
irracjonalizmu i samowoli moralnej. Ideologia postmodernizmu prowa-
dzi przy tym do catkowitej atomizacji ludzi pozbawionych oparcia w sta-
lych wartosciach; ludzi wykorzenionych z tradycji, religii i kultury; lu-
dzi, ktérych w wielu konsumpcyjnych zachodnich spoteczenstwach juz
nic ze sobg nie taczy — poza walka o pienigdze, stawe i utrzymanie do-
brobytu®3.

Jednakze nawet przekonany wyznawca postmodernizmu, jezeli tylko
sta¢ go na autentycznag refleksje, nie potrafi zrelatywizowac¢ pewnych fak-
tow, na przykiad wykluczy¢ zagrozen, ktore czyhaja na jego zycie i zdro-
wie. Nie potrafi zrozumie¢, ze z kazdym dniem zbliza sie nieuchronnie
do $mierci. Nie potrafi odrzuci¢ pytania, jaki jest sens jego zycia i cierpie-
nia, ktérego doswiadcza on i inni ludzie wokét niego itd3.

To daleko idace zwatpienie w mozliwo$¢ poznania prawdy o istocie
czlowieka i $wiata oraz o sensie ich istnienia jest jednym z bardziej zna-
miennych ryséw wspolczesnej cywilizacji zachodniej. Przejawem owe-
go watpienia jest proces oddalania sie ludzi od zinstytucjonalizowa-
nych religii i narastajaca nieche¢ wobec ideologii $wiatopogladowych.
Przy czym chodzi nie tyle o radykalne odrzucenie gtoszonych przez nie
prawd, ile o zakwestionowanie ich pewnosci. Cztowiek coraz czes$ciej
przyjmuje postawe watpigcq. Z niej rodzi sie niechec¢ do os6b, $srodowisk
1 grup spotecznych powotujacych sie na pewnos¢ swoich przekonan.
Nawet najbardziej oglednie wyrazona opinia o prawdziwosci danego
pogladu rodzi dezaprobate. Kazda za$ préba mocniejszego zaakcento-
wania niepodwazalnosci posiadanej wizji Swiata spotyka sie z gwaltow-
nymi oskarzeniami o fanatyzm, integryzm i nietolerancje®®.

33 Por. tenze, Koscidt katolicki dzis, dz. cyt., s. 8; tenze, Kapfan wobec ofensywy ideolo-
gii neomarksizmu i postmodernizmu, dz. cyt., s. 1-13; Z. Sareto, Postmodernizm w pigulice,
dz. cyt., s. 27-32; tenze, Postmodernistyczny styl myslenia i zycia, w: Postmodernizm. Wy-
zwanie dla chrzescijanistwa, pr. zb. pod red. Z. Sareto, Poznan 1995, s. 9-27; P. Bortkiewicz,
Postmodernistyczna destrukcja kultury moralnej, w: Postmodernizm. Wyzwanie dla chrzes-
cijanstwa, dz. cyt., s. 28-39; A. Btawat, Antypegagogika. Postmodernistyczne zakwestiono-
wanie wychowania, w: Postmodernizm. Wyzwanie dla chrze$cijanstwa, dz. cyt., s. 40-51.

34 Por. S. Wielgus, Koscidt katolicki dzis, dz. cyt., s. 8.

35 Por. Z. Sarelo, Postmodernizm w piguice, dz. cyt., s. 28.
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Negacja prawdy w postmodernistycznej filozofii, jak zostalo juz wspo-
mniane, jest powigzana z pogladem, ze kazdy sam w sposob catkowicie
autonomiczny moze przypisywac sens i wartos¢ poszczegolnym rzeczy-
wisto$ciom. Nalezy jednak zauwazy¢, ze ten postulat tylko pozornie zga-
dza sie z faktyczng praktyka zyciowg. Wprawdzie mozna dostrzec w tej
ostatniej daleko idgce przeobrazenia pogladow i postaw oraz powazne
zakwestionowanie warto$ci mocno zakorzenionych w tradycji, w religii.
Jednakze wszystkie te zmiany w niewielkim tylko stopniu sg wyrazem
Swiadomego wyboru wspoélczesnego cziowieka. W przewazajgcej mie-
rze on tylko przejmuje poglady umiejetnie przekazane mu przez specja-
listow z r6znych dziedzin, a zwlaszcza ekspertéw od zarzadzania, kre-
owania potrzeb i ksztaltowania opinii publicznej, stosujacych réznego
rodzaju metody psychotechniczne, socjotechniczne. Profesjonalisci zaj-
mujgcy sie urabianiem masowego smaku odbierajg elitom intelektual-
nym dotychczasowe duchowe przywddztwo 1 staja sie propagatorami
postmodernisycznych nowinek3®.

Innym aspektem stosunku wspo6iczesnego czlowieka do poszuki-
wania prawdy jest ostabienie pozycji autorytetow. Wptywa na to wiele
czynnikéw. Wsréd nich nalezy wymienic¢ latwiejszy dostep do oswiaty,
wobec ktérej odbiorca pozbawiony jest krytycznej postawy, oraz rozwaj
srodkow masowego przekazu, ktore rozpowszechniajg ré6znego rodzaju
poglady, nie informujgc odbiorcéw o kryteriach ich weryfikacji. Owe te-
orie, przekonania i postawy kuriozalne prezentowane sg na réwni z te-
zami gruntownie uzasadnionymi oraz wartosciami popartymi wielowie-
kowa tradycjg. Odbiorca jest wiec bombardowany informacjami nie-
spéjnymi, czesto wzajemnie sie wykluczajacymi. Wobec niemoznosci
uporzadkowania ich w zwarty system coraz bardziej nabiera przekona-
nia, ze wszystko jest watpliwe?’.

Stan catkowitego zwatpienia rodzi zwykle negatywne skutki dla toz-
samosci osoby 1 jej zdrowia psychicznego. Cztowiek jest bowiem istotg,
ktdra potrzebuje cho¢by minimalnie stabilnej i subiektywnie niepodwa-
zalnej orientacji zyciowej. Jej brak rodzi niepokdj i lek3?. Préba ucieczki
od nich sa m.in. narkotyki, uzywki, intensywny styl pracy oraz pogon za
uciechami i rozrywkami. Niekiedy jest nig autorytet pozbawiony obiek-
tywnych waloréw intelektualnych i moralnych. W stanach lekowych

36 Por. tamze; B. Baran, Postmodernizm, Krakow 1992, s. 200; A. Bronk, Filozofowad¢
dzisiaj, w: Filozofia w dobie przemian, Poznan 1994, s. 19.

37 Por. Z. Sarelo, Postmodernizm w piguice, dz. cyt., s. 29.

3 Por. J.A. Lata, Lek przed pustkq i bezsensem, ,Communio” 1994, nr 6(14), s. 43.
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bowiem, wywolanych poczuciem niepewnosci, czlowiek rozpaczliwie
szuka jakiego$ oparcia i gotéw jest przyjac¢ za absolutng prawde kazda
idee, ktéra zostanie mu zrecznie podsunieta®®.

Janski doswiadczajgc pozbawienia tych autentycznych punktéow od-
niesienia jednocze$nie odczuwa gteboka potrzebe znalezienia funda-
mentu, na ktérym mogiby zbudowac zycie osobiste 1 spoleczne. Stad tez
w liscie do przyjaciela H. Jaroszynskiego pisze: ,Gdyby$ mogt widzie¢
te fatalne fale, co w tym przeszlym czasie miotaly bez litosci wszystki-
mi mymi uczuciami; widzie¢ okropny chaos we wszystkich moich my-
$lach i checiach i czynach, wzburzong cata spokojnos¢ duszy, silacg sie
cala jej dziatalnos¢, dla uspokojenia trapigcej mnie bez ustanku umy-
stowej i moralnej burzy [...] nie patrzytby$ na mnie [...] bez sympatyzu-
jacej litosci [...]"40.

Sita natury wyzwalajgca w Janskim nieustanng tesknote za praw-
da sprawia, ze bedgc na studiach w Paryzu, pod wplywem wyktadow
Amanda Bazarda i Prospera Enfantina, wstepuje pod koniec 1828 ro-
ku do zorganizowanego ruchu saintsimonistycznego. Ruch ten podkre-
$lat gleboki szacunek do przesziosci i nieograniczony entuzjazm dla
przyszlosci. Glosit nadej$cie nowej ery, w ktorej Swiat miat by¢ zupelnie
zmieniony pod wzgledem spotecznym, politycznym i moralnym. Przy-
jeta koncepcja czasu linearnego sprzyjata tworzeniu wizji przysztosci
oraz uniwersalistycznych utopii wyrazanych w hastach: ,raj na ziemi",
.szczesliwy swiat”, ,lepsze spoleczenstwo", ,nowy cztowiek"” itp. An-
tropomorficzna i fatalistyczna historiozofia saintsimonistéw byla prze-
sigknieta wiara w rozum i nauke, w wiedze i racjonalizm mys$lenia oraz
dziatania. Na piedestale stawiata postep i technike, rozwdéj cywilizacji
stanowigcy wyznanie wiary i Zrédlo zycia cztowieka*!.

Bogdan Janski, zafascynowany programem sprawiedliwo$ci spotecz-
nej, wzniostymi ideatami spotecznymi, wizja i radykalnym spojrzeniem
na Swiat wysunietym przez $mialych reformatoréw, staje sie wkrotce ich
zwolennikiem i aktywnym czlonkiem. Slady jego egzaltacji saintsimo-
nistycznej i gorliwosci agitatorskiej w Anglii widoczne sg w niektérych
zapisach jego Dziennika*?. Szczero$¢ i bezinteresowno$¢ tej egzaltacji
nie moze budzi¢ zastrzezen, poniewaz majgc swiadomos$¢ niesprawied-

39 Por. S. Cieniawa, JednoS¢ filozofii i religii — warunkiem naszej pomys$lnosci, w: Filo-
zofia w dobie przemian, Poznan 1994, s. 140-141.

40 B. Janski, List do H. Jaroszynskiego, 16.02.1830, rkps 8599, s. 165-168.

41 Por. J. Iwicki, Charyzmat Zmartwychwstanicéw. Historia Zgromadzenia Zmartwych-
wstania Panskiego, t. 1, Krakow 1990, s. 15.

42 Por. B. Janski, Dziennik, dz. cyt., s. 234.
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liwos$ci spotecznej, wierzy w stusznos¢ i prawdziwos¢ gloszonych ha-
set®. Pisze bowiem: ,Czuje to, iz natura przygotowata ma inteligencje
do tej boskiej Religii Spotecznej [...] Zwe te religie boska, poniewaz jest
to religia natury - religia, ktérg kazdy uczciwy umyst i kazda gteboka
inteligencja pragnie praktykowa¢ i wiedzie¢, iz jest powszechnie prak-
tykowana. Wydaje mi sie, ze celem Saint-Simona jest oddanie sprawie
Chrystusa jego poczatkowej czystosci; [...] stworzy¢ zen spoteczny ko-
deks legislacyjny, powszechna i praktyczna religie, czego Chrystus nie
mogt zrealizowac".

W ciggu osiemnastu miesiecy intensywnej dziatalnosci Janski, jako
czlowiek subtelnie wrazliwy i jednoczes$nie jasno postrzegajacy, przezy-
wa jednak wewnetrzne rozterki w poszukiwaniu prawdy w nowej ,re-
ligii"” saintsimonizmu. Ufno$¢ w nieustanny i pewny postep ludzkos$ci
ustgpita paralizujgcemu rozczarowaniu. Zauwaza, zZe gloszone przez
nich hasta, ktorym tak wiele poswieca swojego entuzjazmu, nie przy-
noszg mu oczekiwanej — wewnetrznej i najgtebszej — satysfakcji. Prze-
konuje sig, jak niepeine sg ich propozycje, ktore rzeczywisto$¢ doraz-
na i przemijajaca wynoszg do rangi wartosci, budzac falszywe nadzieje
na odkrycie prawdy uszczesliwiajgcej cztowieka?. Pisze bowiem: ,,Szla-
chetnos$¢ 1 wielkos$¢ pogladéw tego towarzystwa zakrywatly przede mnag,
jak 1 przed wielu innymi to, co w nich bylo niezupelnego, fatszywe-
go albo niemozliwego'“¢. Ani nauka, ani technika nie sq neutralne pod
wzgledem swojej warto$ci. Ich neutralno$¢, tak szeroko gtoszona w XIX
wieku, zostata wkrotce zdemaskowana jako pozytywistyczny przesad*’.
Idee saintsimonizmu, skupione jednostronnie na cztowieku, jego , pote-
dze" rozumu, rozwoju cywilizacji, wydawaly sie zapominac¢, iz poprzez
egoizm 1 mnoéstwo iluzji ziemskiego zycia czlowiek ulega przekona-
niu, ze wraz z jego zmystowos$cig dociera do calej rzeczywistosci, cho¢
ogarnia zaledwie jej czastke*s. W rzeczywisto$ci cztowiek oddala sie od
prawdy i zaczyna zy¢ w $wiecie pozorow*’. Ta swoista arogancija filozofii
saintsimonizmu wyplywala z braku uznania swej ograniczono$ci i pre-
tendowania do rangi wiedzy wyjasniajacej wszelkie problemy ludzkiej

43 Por. B. Janski, Notatki, rkps 8602, s. 424.

4 Cyt. za: Cz. Ryszka, Odzyskana wielkosé¢, Krakow 1999, s. 38.

45 Por. P. Smolikowski, Historia, t. 1, Krakéw 1925, s. 5-7.

46 K. Wojtowicz, Bogdan Jariski. Mqdrosé stuzby, Wroctaw 1991, s. 18.

47 Por. J. Imbach, Czy Bdg jest odpowiedziq?, dz. cyt., s. 56-57.

48 Wspélczesna filozofia méwi o ponad dwudziestu wymiarach rzeczywistosci, podczas
gdy nasze zmysly docieraja zaledwie do trzech czy czterech wymiaréw.

4 Por. B. Janski, Dziennik, dz. cyt., s. 207.
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egzystencji, zwlaszcza te, o ktorych mowi religia®. Taka postawa nie
ma nic wspolnego z prawdziwg filozofig, lecz jest przejawem ciasnego,
wrecz doktrynerskiego racjonalizmu®!. Nic tez dziwnego, ze Janski za-
czyna stopniowo zrazac¢ sie do sztucznej religijnosci siantsimonizmu,
opartej na panteistycznej filozofii. Swoj stan wewnetrzny z tego czasu
wyraza stwierdzeniem: ,,Czuje falszywos$¢ mego potozenia, fatszywosc
naszej religijnosci, ale nadzieja, ze ja, ze czas kiedys$ poprawi zlo, prin-
cipium autorytetu zatrzymuje mnie">2.

W tej krytycznej ocenie saintsimonizmu na drodze poszukiwania praw-
dy Janskim kieruje przede wszystkim idea mito$ci Bozej ukryta w gtebi
jego istoty, chociaz zaciemniana wcigz jeszcze doktryng panteizmu. Nie-
jako wyrywa ona go z owej — ostatecznie zgubnej — iluzorycznej filozofii,
ktora zar6wno w czasach Janskiego, jak réwniez w czasach nam wspot-
czesnych jest charakterystyczna tak dla ambitnego humanizmu atei-
stycznego, jak i réwniez dla pozbawionego ambicji — ,,podreligii” — atei-
zmu praktycznego, czy postmodernizmu. Janski zauwaza, ze owa filozo-
fia nie jest zdolna zaspokoi¢ gtodu sensu i gtodu absolutu, ktére trawig
jego wnetrze. Ta Boza ,forma", ukryta w ,,gtebi jego duszy"”, ,iskra du-
szy'" niejako pocigga go z powrotem do owego Zrédia. Ta pierwotna tesk-
nota sprawia, ze jest on stale rozczarowany, szukajgc prawdy poza Bo-
giem?®. Cztowiek bowiem dopoki szuka prawdy poza Bogiem, nigdy nie
moze zaznac spokoju, poniewaz tak naprawde teskni za Nim>*. Powo-
taniem czlowieka ukrytym w jego naturze jest dazenie do prawdy, kto-
ra przekracza jego samego. Bez odniesienia do niej kazdy zdany jest na
samowole ludzkiego osadu, a jego istnienie jako osoby oceniane jest wy-
lacznie wedtug kryteriow pragmatycznych, opartych zasadniczo na wie-
dzy doswiadczalnej, pod wptywem btednego przeswiadczenia, ze wszyst-
ko powinno by¢ podporzgdkowane technice. W rezultacie wiec zamiast
wyrazac jak najlepiej dgzenie do prawdy, jej odkrywanie i zgtebianie —
rozum koncentruje sie na samym sobie, stajac sie coraz bardziej niezdol-
nym do skierowania uwagi ku wyzszej rzeczywistosci i zwigzanej z nig
petng prawdg o cztowieku i otaczajacym go $wiecie>.

50 Por. tamze; por. B. Micewski, Bogdan Janski..., dz. cyt., s. 108-109.

51 Por. M. Jedraszewski, Edyta Stein. Filozof i faska wiary, Poznan 2003, s. 52-53.

52 Tamze, s. 241.

53 Por. List do H. Jaroszynskiego, dz. cyt., s. 165-166.

54 Por. W. Stinissen, Noc jest mi §wiatlem, Krakéw 2004, s. 46.

55 Por. K. Czulak, Wiara wobec wyzwania niewiary, ,Communio” 1981, nr 4, s. 5; Jan
Pawet II, Fides et ratio, dz. cyt., nr 5; A. Einstein, Pisma filozoficzne, t. K. Napiorkowski,
s. 418.
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2. Na drodze czysto intelektualnego katolicyzmu

Zetkniecie sie Janskiego z saintsimonizmem miato jednak niewatpli-
wie pozytywny wplyw. Przyczynilo sie¢ bowiem do ozywienia kontaktow
Janskiego z demokratami i katolickimi liberatami, szczegolnie w zakre-
sie zagadnien politycznych i spotecznych. To z kolei zintensyfikowato
jego poszukiwania prawdy w kierunku ponownego rozbudzenia uspio-
nej w nim wiary, ukierunkowania — jak méwi — jego ,,mysli w gore'6.
Czytajac jego Dziennik, mozna zauwazy¢, iz po raz pierwszy od wielu
lat krytycznie ocenia swojg przeszlos¢, robigc pewnego rodzaju rachu-
nek sumienia®. Zadaje sobie liczne i wazne pytania odnoszgce sie do lat
niedowiarstwa, materializmu i ateizmu, lat pojedynku zycia ze $miercig,
rozumu z uczuciem, nauki z wiarg, tadu z chaosem, dramatycznej szar-
paniny moralnej i ustawicznych klesk oraz nieudolnych préob ratunku
jedynie w oparciu o ludzkg madros$¢ oraz bolesne do$swiadczenia, jakie
dawato mu takie zycie. ,,Cate moje zycie — pisze Janski — byto we mnie
przyttlumianiem, wyniszczaniem dobrego, krzewieniem we mnie ztego.
Ciggle wzrastat we mnie egoizm umystowy i cielesny [...] coraz wiekszy
nietad w mys$lach i czynach"%8. Teraz zauwaza, ze podejmowane wysitki
okazaty sie bezowocne w wyniku odrzucenia wiary w Boga>®. Przycho-
dzi mu na mys$l bardzo rzeczowa konstatacja: ,W do$wiadczenie bogaty,
przez tyle prob, sposobéw czucia, myslenia i dziatania przeszediszy, nie
mamze z nauk przesztosci korzysta¢"®. Dotychczas, przyjmujac posta-
we ateizmu i sceptycyzmu odrzucajaca ostateczng prawde w Absolucie,
szukat kogos, kto mogtby mu wskazac¢ droge do owej prawdy — sensu
zycia. Szukat tego w filozofii i w innych naukach®!. Skutek byt taki, ze
,habladziwszy sie" — jak méwi — nikogo nie znalazt, kto wskazatby mu
droge®. Stad obecny jego stan i wytrwaty wysitek szukania ,$wiatta"
w ,ciemnosciach”" sktania go do stwierdzenia: ,Nie znalazlszy nic tu-
taj, ani w naukach, ani w ludziach, po tylu cierpieniach i btedach, chce
by¢ roztropny, przezorny, positiv''%. Bowiem: ,,Nabtadziwszy sie po roz-
maitych filozofiach i filantropiach po dtugich walkach, prébach, rozmy-

56 B. Janski, Dziennik, dz. cyt., s. 234.

57 Por. tamze, s. 120.

58 Tamze, s. 207.

59 Por. tamze, s. 120-122.

60 Tamze, s. 393.

61 Por. B. Janski, List do brata Stefana, 7.06.1837.
62 B. Janski, List do brata Stefana, 28.06.1837.

6 B. Janski, Dziennik, dz. cyt., s. 241.
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$laniach — przekonalem sie nareszcie, w giebi duszy, ze pojmowanie tyl-
ko chrzescijanskie i katolickie naszej natury, naszego poczatku i konca
— 1 poczatku, i konca znaczenia wszystkiego, jest prawdziwe. Tylko re-
ligia, w ktorej byliSmy wychowani, a o ktdrej tak fatszywe miatem wy-
obrazenie, ktorej ducha i racji, w jej rozlicznych instytucjach, nie rozu-
mialem — tylko religia katolicka jedna odkrywa najwyzsze, powszechne
prawo zycia, daje srodki reperowania radykalnie zepsutej natury — i do-
piecia celéw naszej egzystencji — wiecznego zycia i zbawienia'®4.

Odkrywanie przez Janskiego na nowo prawdy objawionej w wierze
katolickiej bylo procesem stopniowym, mimo wahan i potknie¢ prowa-
dzacym jednakze ku akceptacji nauki Kosciota. ,Ilez to trzeba byto usi-
lowan, ciggtych trudow i zgryzot, nim sie udalo spostrzec na stratach tej
nieszcze$liwej zmiany (Swiatopogladu) i ja zerwad¢, i odkopac¢ z gruzéw
dawnego charakteru dawne zasady, i odzyska¢ stracona spokojnos¢'es.
Janski, zrazony do ,ludzkiej madrosci”, sztucznej religijnosci saintsi-
monistow, opartej na panteistycznej filozofii, przezwycieza ostatecznie
jego materializm, filozofizm i podejmuje studium katolicyzmu. , Zabra-
niam sobie — pisze — szpera¢ po ksigzkach procz przybrania za pomoc
kilku dziet poboznych, a to z powodu, ze edukacja moja religijna bar-
dzo zaniedbana'"®. Studium to wéwczas jest jeszcze stabe i przewaz-
nie o podlozu intelektualnym, z niewielkim wplywem na styl zycia re-
ligijno-moralny. Ale mimo to rozpoczyna nowy i bardzo wazny okres
w jego zyciu. Janski opisuje poczatki tej nowej fazy stowami: , Trzy lata
wiary bez dobrych uczynkéw — swego rodzaju katechumenat; Chrystus,
Bég: Przyjmuje wszystkie dogmaty, ale nie podlegam wylgcznie Kos$cio-
fowi i nie jestem zjednoczony z nim przez sakrament pokuty 1832, 1833
11834 - 26, 27 i 28 rok mego zycia"®.

Czysto intelektualny katolicyzm bylego saintsimonisty szczegoélnie
nurtowalo w tym czasie zagadnienie zta w $wiecie materialnym, w dzie-
jach historii cztowieka. Tezy saintsimonistycznego panteizmu nie wy-
jasnialy powyzszego zagadnienia, lecz jedynie przystanialy ptytkim
optymizmem tak zwanych er organicznych — co nie satysfakcjonowa-
1o wnikliwego 1 jednoczesnie krytycznego umystu Janskiego. W zwiagz-
ku z tym duzo czyta dziet, rozpraw z zakresu religii i filozofii, odwotujac

64 Tamze, s. 257.

65 B. Janski, List do H. Jaroszynskiego, dz. cyt., s. 168.

66 B. Janski, Dziennik, dz. cyt., s. 227.

57 B. Janski, Pisma zebrane. Obejrzenie sie na przesztosé¢, 22.05.1839, s. 965; Dzien-
nik, s. 241.



Drogi i bezdroza poszukiwania prawdy w zyciu Bogdana Janskiego... 115

sie przede wszystkim do pisarzy chrzescijanskich z pierwszych wiekow,
Ojcow Kosciota oraz autorow jemu wspodlczesnych. Istotne znaczenie
w pogtebianiu jego studium — szczegodlnie nad chrystianizmem — ma-
ja dziela filozoficzno-poetyckie Ph. J. B. Bucheza, a przede wszystkim
Voyages d’'um Irlandais T. Morea®%. W tym czasie podejmuje takze liczne
rozmowy, m.in. ze znanym skotystga P. P. Royerem-Collardem®. Wszyst-
ko to staje sie dla Janskiego okazja do odkrycia nieznanych mu dotad
.skarbow" i tajemniczej mocy Kos$ciota katolickiego.

Dalszym istotnym etapem w przyjmowaniu i umacnianiu $wia-
topogladu katolickiego jest rowniez lektura artykutow i dziet kapta-
now francuskich: ks. H. Lamennaisa, J. de Maistréa, F. d'Ecksteina,
R.F. Rohrbachera, a szczegolnie ks. Ph. O. Gerberta Conférences de
philosophie catholique. Janski w swoim Dzienniku pisze: ,,Czytam trze-
cig konferencje 1'abbe Gebert — spostrzegam sie, do czego w istocie ma-
terializm prowadzi"’!. Podejmowane przez Janskiego liczne dyskusje
na temat trudnych zagadnien z filozofii katolickiej przypominaty ra-
czej rozmowy nawréconego Szawla ze $wietym Piotrem w Jerozolimie
1 byly sprawdzianem prawowiernosci katolickiej myslowych osigagniec¢
konwertyty’2. Czytamy bowiem: , Pierwszy krok ku prawdzie w kwestii
metafizycznej — o duchu i materii (niknie panteizm). Dalej — postep:
Uznanie potrzeby dla niego poczatku i konca, i kierunku. Stad wia-
ra w upadek pierwszego czlowieka, w odkupienie — i jeden mediator.
Chrystianizm objawieniem ostatecznym przeznaczen, wyzszym nad
wszelkie cele czasowe. Lad wiary, mitosci, wtadzy. tad wiary, uzywa-
nia, wolnosci. /Tu w nawiasie dodaje uwage, ze byto za wielkie przy-
wigzanie sie do tej idei/. Lady ludzkie, dowolne pokiadam za waru-
nek przyjecia pierwszych, tj. prawdy i prawa Bozego"”3. Uczeszczanie
na wyklady prof. filozofii T. S. Jouffroya w paryskiej LEcole Normale
i osobiste z nim rozmowy na temat sposobu bycia szczes$liwym rodza
w umysle i sercu Janskiego ,mnogie dumania"’4. Dumania te byty rze-
czg zrozumiala u cztowieka, ktory intelektualnie byt juz zupetnie ukie-
runkowany ku prawdzie w wierze, ale czut jeszcze jaka$ pustke w du-

8 Por. B. Janski, List do L. Krolikowskiego, rkps 8568/9, s. 1070.

% Por. B. Janski, LuZne notatki, tkps 8627a.

70 Por. Ostatnie lata zycia Stefana Witwickiego, ,,Poktosie" 1852, nr 1, s. 229-230.
7t B. Janski, Dziennik, dz. cyt., s. 165.

72 Por. tamze, s. 158.

73 Tamze, s. 205.

74+ Tamze, s. 178.
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szy 1 brak zycia sakramentalnego oraz jego mocy, ktéorg Bég — Pelnia
Prawdy zostawit dla ludzkiej stabo$ci w swoim Kosciele”.

Spotkanie z A. Mickiewiczem jest nastepnym opatrznosciowym do-
Swiadczeniem dla Janskiego. Przyklad poety, jego cierpliwos¢, szcze-
ro$¢ i oddanie praktykom religijnym utrzymuje Janskiego w tym trud-
nym dla niego okresie na drodze zgiebiania i zblizania sie ku prawdzie
w katolicyzmie. Pisze: ,,Mickiewicz przez przyktad utwierdza mnie ni-
by w moich opiniach. Ale jak dalekie jeszcze one od przekonan, dalekie,
azebym je wykonywat. Stad ciggte pomieszanie, fatszywo$¢"7s.

Dramatyczna wcigz jeszcze ,burza mys$li i serca"”’, wyrzuty sumie-
nia, tesknota za dobrem i petng prawda nie daja mu wewnetrznego spo-
koju. Janski, doswiadczajac nieustannie wtasnych stabosci, wynikaja-
cych z oparcia sie przede wszystkim na wlasnym intelekcie, ,,czynno-
$ci wilasnej”, zbytnim cenieniu wolnos$ci, niecheci do abnegacji, oraz
doswiadczajac, wydawac¢ by sie moglo, wszechwtadnie panujgcego
w $wiecie zla, ulega czesto zniecheceniu. Cho¢ budzi ono w nim sprze-
ciw i odraze, to jednak brakuje mu sity do jego przezwyciezenia. Jest po
prostu bezradny, nie czujac tej mocy, ktérg cztowiek wierzgcy odnajdu-
je w Bogu’®. Dokonujgca sie w nim intelektualno-duchowa przemiana
zmierzajgca do utrwalenia odzyskanej prawdy w katolicyzmie i moral-
nego odrodzenia, ma jednakze pewien wplyw na jego charakter i dzia-
lanie’”®. W dyskusjach z cztonkami redakcji Revue Encyclopédidue, jak
réwniez z rodakami, Janski nie tai swoich katolickich pogladéw i bro-
ni $wiatopogladu chrzescijanskiego. W dyskusji z masonem J. B. Ostro-
wskim broni gtéwnych tez J. De Maistre'a, ostro potepia poganski libe-
ralizm rozmoéwcy, dowodzi wolnosci i warto$ci moralnej czynow ludz-
kich oraz broni przed jego determinizmem. Ten nowy krok w integralnej
przemianie ma istotny wptyw takze na jego poglady spoteczne i aktu-
alne dazenia na emigracji. Widzac potrzebe zjednoczenia emigrantow
1 zorganizowania stowarzyszenia, nadaje mu coraz wiecej cech religij-
nych i katolickich?°.

Odczuwajac ,gtéd prawdy"”, w dalszym ciggu pogtebia swdj pro-
ces intelektualnego nawracania, prowadzac filozoficzne dyskusje
z M. Boneistéem na temat katolickiej teorii pewnosci, o metodzie, o na-

7> Por. B. Micewski, Bogdan Janski..., dz. cyt., s. 186.

76 B. Janski, Dziennik, dz. cyt., s. 242.

77 B. Janski, List do L. Krélikowskiego, dz. cyt., s. 1070.
78 Por. B. Janski, List do brata Stefana, 28.06.1837.

7 B. Janski, Dziennik, dz. cyt., s. 170.

80 Por. B. Janski, Bruliony, rkps 8608, s. 847-849.
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mietnosci i o wierze®'. Zapoznaje sie z ideg chrzescijanskiego socjali-
zmu Ph. B. J. Bucheza przedstawiong w ,,Revue Européenne"®. Pro-
wadzi przygodne dyskusje swiatopogladowe z emigrantami, z M. Pod-
czaszynskim rozprawia na gruncie filozofii o ztu i dobru w naturze
czlowieka®. Studiuje dzieta N. A. Boulangera, Tomasza 4 Kempis,
Pismo Swiete, ktére rodzi w nim poczucie, iz ,umyst jego stal sie
w poréwnaniu z poprzednimi dniami duchowniejszy i wznioslejszy "8.
W tym czasie podejmuje takze studia poréwnawcze réznych religii.
Siega po ksigzki filozoficzne i teologiczne dla wyjasnienia zagadnie-
nia istnienia Boga i $wiata duchowego. Niestety, nie daje to oczeki-
wanych rozwigzan. Janski chce bowiem swoim $cistym umystem fi-
lozofa, matematyka, ekonomisty i prawnika dosiegna¢ Boga na fak-
cie istnienia, chce by¢ zmuszony do uznania tej prawdy bezwzglednie
oczywistymi argumentami, wykluczajacymi wszelkg dowolno$¢
1 mozliwo$¢ watpienia, trwania w niedowiarstwie. Chce odkry¢ Boga
jak astronom nowga gwiazde, albo tez udowodnic¢ Jego istnienie jak ma-
tematyczne twierdzenie?>. Tymczasem szukanie prawdy ostatecznej
(Prawdy Absolutnej) nie ma nic wspdlnego z odnajdywaniem jej za po-
mocg rozwigzan matematycznych, technik nauk szczegoétowych, rozu-
mu. Bég nie jest przedmiotem z tego $wiata, ktéry moze by¢ doktadnie
opisany i okreslony. Nie jest tez jakims$ przedmiotem najwyzszym, ktory
trzeba by umiesci¢ na szczycie wszystkich innych ziemskich przedmio-
tow. Bég zespala sie gteboko i tajemnie z cztowiekiem, z catym jego zy-
ciem, z calym dgzeniem do prawdy i1 autentyzmu. Jezeli istnieje jakie$
miejsce, w ktorym czlowiek moze odkry¢ Prawde Absolutng, to jest nim
jego wnetrze. Bog otrzymuje swoje ,oblicze"” w wytrwatym i pokornym
dazeniu, jakie cztowiek podejmuje w kierunku wtasnej giebi i prawdo-
mownosci: bez tego dgzenia moze odkry¢ Boga wytacznie jako pojecie
pozbawione tresci i sensu®. Janski w tym okresie swoich intelektual-
nych poszukiwan jawi sie jako cztowiek nie zdajgcy sobie jeszcze spra-
wy, ze ostateczng prawde moze odkry¢ jedynie poprzez zdobycie sie na
odwage przyjecia postawy pokory, czyli petnej prawdy o sobie, ktéra

81 Por. B. Janski, Dziennik, dz. cyt., s. 174.

82 Por. tamze, s. 173, 175, 505.

83 Por. tamze, s. 176.

84 Tamze, s. 182.

85 Por. tamze, s. 178.

8 Por. G. De Schrijver, Wiara jako akt ogolocenia i jej przedmiot, ,Communio” 1981,
nr 4, s. 44-45; T. Merton, Szukanie Boga, Krakow 1988, s. 20; J. Ratzinger, Doswiadczenie
i wiara, ,,Communio” 1981, nr 4, s. 20.
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umozliwi mu wzniesienie sie ponad ludzka madros$¢. Trzeba bedzie wie-
lu dos$wiadczen, i to bardzo bolesnych, aby u$wiadomit sobie, ze jest
bezsilny i sam z siebie nie jest w stanie dojs¢ do tego, czego w gtebi ser-
ca szuka.

Ten okres intelektualnych dociekan i zmagan w poszukiwaniu prawdy
nie jest jednak bezowocny. Nalezy bowiem zauwazy¢, iz drogi w poszuki-
waniu prawdy przez cztowieka sa rozne. Samo za$ poszukiwanie ma do-
nioste znaczenie dla intelektualno-duchowego rozwoju osoby, gdyz zycie
ludzkie nabiera naprawde sensu, kiedy cztowiek jest zdolny do wcigz no-
wych przemian®’. Dzieki nim moze odrzuci¢ dajgce sie ostatecznie prze-
zZwyciezy¢ ograniczenia, btedy przesziosci, niepowodzenia, urazy, fatszy-
we pojecia, zte nawyki, zto moralne, w ktore sie uwiktal, itp. Nie cho-
dzi tu jednak o zmiany krotkofalowe, nie pozostawiajgce glebszego $ladu
w osobowosci cztowieka, ale o takie, ktére decydujgco wplywajg na jazn
ludzka. Dajg sie one wtedy odczytac z postepowania cztowieka, stajgce-
go sie innym z racji odkrycia petni prawdy i przyswojenia sobie wynika-
jacej z niej nowego systemu wartos$ci. Intelektualno-duchowa przemiana,
bedaca naturalng konsekwencjg odkrycia prawdy w Bogu, jest po prostu
,Czasem zrodzenia sie gorgcego pragnienia czynu'"®. Dlatego tez Jan-
ski w Dzienniku zapisze: ,Musze poswieci¢ sie catkowicie sprawom wia-
ry i potrzebom innych [...]. Musze zaprze¢ sie siebie samego dla mitosci
Bozej, to znaczy musze zy¢ z Bogiem i dla Boga, zdusi¢ ma dume i jakie-
kolwiek prézne pragnienie pochwaty i przyjemnosci. Warunek: silna wia-
ra w Boga i w przyszle zycie". Z wypowiedzi tej wynika, iz odkryta praw-
da w Bogu i wigzace sie z tym przezycia religijne nie sa tylko my$leniem
o Bogu, ale sg przezyciem Boga jako wartosci. Prowadzg one do ,przy-
swojenia" sobie Boga i oddania sie Jemu w konkretnym czynie.

W zyciu Janskiego szczegolnym wydarzeniem, ktére rowniez w pew-
nym stopniu wptyneto na jego intelektualny i duchowy przetom w po-
szukiwaniu prawdy, byta wiadomos¢ o upadku powstania listopadowe-
go. Przywigzanie do ojczystej ziemi rodzi w nim gtebokie poczucie so-
lidarnos$ci z Polska, a poniewaz patriotyzm polski byt od wiekéw Scisle
zwigzany z katolicyzmem, fala patriotycznego bolu Janskiego konkrety-
zuje jego myslenie i zbliza do cierpigcego katolicyzmu polskiego®.

87 Por. W. Gruehn, Religijno$¢ wspoiczesnego cztowieka, Warszawa 1966, s. 53.

8 Tamze, s. 222; por. D. Zidtkowski, Z zagadnien dojrzalej religijnosci, ,,Znak" 1971,
nr 23(1593); W. Czamara, Przemiana religijno-moralna cztowieka w nauczaniu Jana Pa-
wia II, Poznan 1997, s. 55-59.

8 B. Janski, Dziennik, dz. cyt., s. 147.
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3. Na drodze filozofii Swiatla ,,Wyzszej Inteligencji"

W atmosferze egzaltacji patriotycznej na poczatku 1832 roku proces
zblizania sie do prawdy odkrytej w ,, mitosci, ktdra wyrasta z prawdy Bo-
zej 1 z prawa Bozego'?, objawionej w wierze katolickiej, nastepuje bar-
dzo szybko. W mys$li Janskiego dojrzewa spisanie prywatnego wyzna-
nia wiary, ,takiej, jakg mam, jaka mi Bdg dal, ludzkos$¢ nauczyta — nie
szukajgc juz zadnej nowosci"®! — zaznacza 29 wrzes$nia 1834 roku w po-
stanowieniach spowiedzi $wietej. Ale juz po 28 grudnia tegoz roku skta-
da swoje pierwsze wyznanie wiary pod tytutem: , Dlaczego wrocitem do
wiary $wietej katolickiej?"?2. Jest to gieboki obraz duszy pozbawiony pe-
symistycznego realizmu, ktory czesto towarzyszy cztowiekowi, gdy wra-
ca na droge Boga. Janskiego widzimy tutaj jako chrzes$cijanina, ktory
swojg egzystencje intelektualno-duchows, swoje zycie i ,,swoja Smierc¢"
rozumie jako wydarzenie pochodzace od niepojetego Boga, ktérego
uznaje za Ojca prawdy i mitosci. Uswiadamia sobie, ze Boga nie mozna
ostatecznie wkalkulowa¢ we wtasne zycie jako co$ od tego zycia oddzie-
lonego i nie dajgcego sie ogarng¢ rozumem?. Zdaje sobie réwniez spra-
we, iz tasce Bozej ,Wyzszej Inteligencji”, a nie wlasnym dociekaniom
naukowym, zawdziecza nadprzyrodzone o$wiecenie umystu. Tylko ona
zdolna jest da¢ mu wilasciwy poczatek, kierunek i cel®. ,, Dotad zdawato
mi sie, ze je$li posiadam prawde, bo mam wiare i mito$¢, i nadzieje, to
mam je wskutek jakiej$ mojej witasnej dobroci, moich usilowan. Zdawa-
fo mi sie, ze poniewaz ciggle ku Prawdzie i Dobru chciatem i$¢ i szed-
tem, wiec i zaszedtem. Otdz teraz [...] zaprzeczam calemu temu niby zy-
ciu [...]"*. I wyraznie stwierdza: ,Je$li wracam na droge prawdy, to tyl-
ko przez nieskonczone Mitosierdzie Boze, a nie mojg zastuge'®. , Bos
Ty tak chciat — pisze — mitoSciwy Boze! Twoja laska to sprawita, nie za$
moja zastuga, praca i rozumowanie [...].Wyznaje, o Boze, ze od pierw-
szego natchnienia, w ktérym mi uczu¢ date$, gdzie prawda, powinie-
nem byt, mogtem byt ujrze¢, uznac ja i zy¢ podtug niej. Ale stabos¢ wo-
li, opetanie jej pycha i cielesnoscig, wzglad na ludzi, ozieblo$¢ i nietad
coraz bardziej we mnie wzrastajace, stanely z mojej strony na przeszko-

9 Cyt. za: Charyzmat Zmartwychwstancéw, dz. cyt., t. 1, s. 24.

91 B. Janski, Dziennik, dz. cyt., s. 194.

92 Tamze, s. 246-247.

9 Por. S. Urbanski, Duchowos$¢ Bogdana Jarniskiego, dz. cyt., s. 120.
94 B, Janski, Notatka, 26.01.1832, s. 247.

9 B. Janski, Dziennik, dz. cyt., s. 473.

% Tamze.
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dzie. [...] Dzieki Ci, Boze, za wszelkie utrapienia i upokorzenia, ktores
przez ten czas na mnie przypuscit, ktérymi date$ mi uczu¢ mojg nedze
i znikomos$¢. Dzieki Ci [...] za doprowadzenie mnie nareszcie do zrod-
la najczystszej Prawdy, Arki Nowego Przymierza!"%’. Doswiadczenie
przez Janskiego gtebi prawdy jako taski Bozej sprawia, ze jego wtasny
obraz i otaczajgcego $wiata zaczyna sie porzadkowac. Wtedy tez odkry-
wa, jak bardzo wiara umozliwia jego zrozumienie i poznanie. Wtedy tez
doswiadcza osobiscie, jak wielkim i waznym darem jest wiara. Doswiad-
cza tego, co pdzniej powie Edyta Stein, ze: ,Droga wiedzie od wiary do
ogladu, a nie odwrotnie. Ten, co jest zbyt pyszny, by sie tg waska furt-
ka przeciska¢, pozostaje na zewnatrz. Ten jednak, kto przedostaje sie na
druga strone, jeszcze za zycia dociera do wcigz petniejszej jasnosci i do-
$wiadcza dowodu maksymy: <Credo ut intelligam>"%. Wiasnie dlatego
Janski, majgc $wiadomos$¢ wiasnej ,,nedzy i znikomosci”, gteboko prze-
zywa tresci wiary, dzieki ktorej potrafit dotrze¢ do najgtebszych form
spekulacji. Jego $cisty i logiczny umyst uwolniony z zewnetrznych wie-
z6w wychodzi ze $lepego zautka filozofizmu, aby otworzy¢ sie w peini
na transcendencje, najwyzszg prawde w osobie Wcielonego Stowa. ,A
w Chrystusie Panu uznaje owa Prawde Wieczng, Boza, podlug ktorej
jest wszystko, co jest. I ktéra o$wieca kazdego cztowieka przychodzace-
go na $wiat [...]. Z pokorag poddaje sie nauce Kosciota, jako pochodzacej
od tej nadnaturalnej interwencji Boga w sprawy ludzkie — z Objawienia,
z Wcielenia sie Chrystusa, Boga i Cztowieka. [...] Dzi§ mam calg dusza
przekonanie, ze wszelkie dobro dla cztowieka i ludzkos$ci — wszelki po-
step, doskonalo$¢, madrosé, zbawienie — przez Chrystusa tylko. I w Spo-
tecznosci Powszechnej, przez Niego zatozonej"®°.

By méc doswiadczy¢ w sobie owej tworczej i przeobrazajacej sily, ja-
ka jest wiara, Janski musiat najpierw sam podjac¢ decyzje. To on musial
wybra¢ miedzy ,za" i ,,przeciw"” Bogu. Nie chodzi przy tym o powt6-
rzenie w jego zyciu sltynnego zakitadu Pascala, ktérego wewnetrzng si-
1a byla swoista oplacalnos$¢ opowiedzenia sie za Bogiem. Janski, chcgc
zy¢ w prawdzie i dla prawdy, dgzy do pewnej formy poznania, ktéra roz-
pala w nim coraz wieksza mitos$¢ ku temu, co poznaje, cho¢ zarazem
sam musi uzna¢, ze nie dokonat jeszcze wszystkiego, czego by prag-

97 Tamze, s. 205.

9 Spdor o prawde istnienia. Listy Edyty Stein do Romana Ingardena, Warszawa 1994,
s. 196; por. M. Jedraszewski, Edyta Stein filozof i faska wiary, Poznan 2003, s. 57.

9 B. Janski, List do Adama Jabtonskiego, 7.09.1838, rkps 8651, s. 463; por. J. Iwicki,
Bogdan Jarnski Zatozyciel, Krakow 1996, s. 9.
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nat. Dlatego proszac Boga o ,laske dopelnienia powinno$ci"%, pisze:
.Daj, Boze, zebym sie w Tobie wszystkimi sitami mej duszy, wszystki-
mi myslami, catym sercem zakochat! Prawdo, Mito$ci, Wcielony Chry-
stusie! W Tobie, Panno Przenaj$wietsza, Matko Boza, Maryjo!"!!. Prag-
nienie prawdy kaze wnikliwemu i krytycznemu rozumowi Janskiego i$¢
coraz dalej. W tym poszukiwaniu prawdy Janski zdumiewa sie wrecz
swojg wzrastajaca zdolnoscia pojmowania tego, co odkrywa. Osiggajac
szczyt swoich poszukiwan, uznaje, jak konieczne jest to, co ukazuje mu
wiara. Dochodzi do przekonania, ze wiara nie sprzeciwia sie rozumo-
wi, lecz szuka jego pomocy i pokltada w nim ufnos$¢. Janski wyznaje bo-
wiem: ,Wiara nasza $wieta nie tylko sie nie sprzeciwia rozumowi, ow-
szem jest jego pierwiastkiem, prawem, zyciem, [...] daje sie wiec ona
przez rozum usprawiedliwi¢ najja$niej, najoczywisciej [...]. Kazdy zdro-
wy rozum przyjac ja powinien i moze"1%2. Jak taska opiera sie na natu-
rze 1 pozwala jej osiagnac¢ pelnie, tak wiara opiera sie na rozumie i go
doskonali. Rozum, zdaniem Janskiego, oswiecony przez wiare, zosta-
je uwolniony od utomnosci i ograniczen, ktérych zZrédtem jest niepostu-
szenstwo grzechu, dzieki temu zyskuje on potrzebng moc, by wznie$¢
sie ku poznaniu pelni prawdy objawionej w Bogu!®3.

Religijne poznanie i ukochanie prawdy objawionej w Bogu rodzi
w Janskim wewnetrzne przeksztalcenie jego osoby. Nie jest to tyl-
ko przeksztatcenie intelektu lub tylko uczué, czy tez tylko woli. Jest to
przeksztalcenie catej jego osoby w taki sposéb, ze staje sie on tym, co
kocha. A poniewaz kocha Boga, staje sie cztowiekiem o boskim ksztat-
cie wewnetrznym. Wyrazem tego jest jego wyznanie: ,Kocham praw-
dziwego Boga i w Jego milosci objete wszystkie prawdy zycia, wszyst-
ko, czego czlowiek chcie¢ moze i powinien"!., W innym miejscu pi-
sze: ,Dzi§ uwierzytem i chce czci¢ wielkiego Boga, ktérego milos¢,
znajomos¢ i cze$¢ obejmuje wszystko, czego cztowiek pragnaé¢ moze,
jest zrodiem catego szczescia i calego obowigzku i1 najdoskonalszego
Cztowieka. Czlowieka pdznej, nieskonczonej przysziosci. I z calg moca
wiary, przekonania, sympatii to, co méwie, iz czuje i chce — chce, czu-
je"1%. Wyznana przez Janskiego mito$¢ wobec Najwyzszej Prawdy nie

100 B. Janski, Wypisy duchowne, Krakéw 2000, s. 59.

101 Cyt. za: Cz. Ryszka, Odzyskana wielko$¢, dz. cyt., s. 96.

102 B, Janski, Dziennik, dz. cyt., s. 205.

103 Por. tamze; por. Jan Pawet 11, Fides et ratio, nr 43; M. Gogacz, On ma wzrastaé, War-
szawa 1975, s. 164.

104 B. Janski, Dziennik, dz. cyt., s. 123.

105 B. Janski, Wypisy duchowne, dz. cyt., s. 47.
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jest nastrojem, nie jest uczuciem. Jest umystowym jej wyborem i trwa-
niem przy niej — na zawsze. B6g bowiem jawi sie¢ mu nie tylko jako Kto$
bliski, ale takze jako warto$¢ normatywna. Porzadkuje wiec jego system
wartosci i wptywa decydujgco na styl postepowania. Janski jest swiado-
my, ze proces oddzialywania przemiany intelektualno-duchowej powi-
nien mie¢ swoje konsekwencje w zyciu spotecznym?°,

Przyjecie Najwyzszej Prawdy jest jednoczes$nie dla Janskiego odda-
niem sie do Jej dyspozycji. ,,Niech swiete uczucie, ktérym mnie natchng-
1es, zyje we mnie, zyje bezustannie, a moje zycie bedzie wyrazem Twej
milos$ci, srodkiem uwienczenia na ziemi Twej chwaty, pracy ku wznie-
sieniu Ci $wigtyni, w ktérej cata ludzkos¢ bedzie Cie kocha¢, czci¢ ca-
la ziemia!"1%7, Stad: ,Najniebezpieczniejszy grzech: zaniedbywac¢ $swie-
tych natchnien, traci¢ czas, ktéregosmy przediuzenia tak niepewni ku
dopelnieniu powinnosci"!%. W jego integralnym otwarciu sie na praw-
de rodzi sie powinnos¢ apostolska przeniknieta uczuciem ,nadzwyczaj-
nej misji i wielko$ci"1%. Pisze bowiem: ,Opuszczam was na zawsze, me
przeszie marzenia, bozyszcze mej przesziosci! Nie dla mnie tytuty uczo-
ne i stawa w ojczyznie [...], i poneta zbytku juz nie dla mnie! Opuszczam
was, akademie i buduary, salony i parlamenty, i rozkosze filantropii!
Martwe koscioly ludzkos$ci juz dla mnie za mate! Chce zy¢ w $wigtyni
wielkiego Boga. Do niej mam wota¢ za mng ludzkos¢. W swigtyni Bo-
ga, co jest wszystkim. W niej znajduje wszystko, co najrozkoszniejsze-
go kochatem, co najprawdziwszego mys$latem, co zrobi¢ chciatem naj-
piekniejszego'110,

Bogdan Janski, wzniesiony egzaltacjg mitosci wobec Boga — Praw-
dy, pragnie odtad swoje zycie i cata dziatalno$¢ poswieci¢ sprawie naro-
du, jego odrodzeniu i odzyskaniu niepodlegtosci. Organiczne odrodze-
nie narodu stanowi dla niego pierwsze i najwazniejsze zadanie podjetej
dziatalnosci apostolskiej, rozumianej jako stuzby wobec prawdy!!!.

196 Por. W. Prezyna, Funkcja postawy religijnej w osobowosci czfowieka, Lublin 1981,
s. 43-44; Z. Chlewinski, Rola religii w funkcjonowaniu osobowosci, w: Psychologia religii,
red. tenze, Lublin 1982, s. 68-73.

107 B. Janski, Wypisy duchowne, dz. cyt., s. 46.

108 B. Janski, Dziennik, dz. cyt., s. 294.

109 Tamze, s. 238.

110 Tamze, s. 122.

111 Por. B. Janski, List do J. B. Zalewskiego, rkps. 8628.
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Zakonczenie

Bogdan Janski bez watpienia odznaczat sie¢ w najwyzszym stopniu
odwaga prawdy, wolnoscig ducha oraz intelektualng uczciwoscia, ktéra
nie dopuszcza do zarazenia czlowieka iluzjg prawdy. W swoim wytrwa-
tym odkrywaniu i zblizaniu sie do petni prawdy ukazuje jak konieczne
jest, aby wartosci, ktore cztowiek wybiera i do ktorych dazy swoim zy-
ciem, byly prawdziwe, poniewaz tylko dzieki nim moze spelni¢ swoje
zycie, 0siggna¢ szczescie i zmierzac¢ do wiasciwej dla siebie peini. Czto-
wiek nie znajduje prawdziwych wartosci, zamykajac sie w sobie, ale ot-
wierajac sie i poszukujac ich takze w wymiarze transcendentnym wobec
niego samego. Jest to konieczny warunek, ktory kazdy musi spetni¢, je-
$li pragnie dotrze¢ niejako do samego dna rzeczywistosci, aby stac sie
soba i1 wzrastac¢ jako osoba dorosta i dojrzata.

Different Ways and Wilderness in Searching of the Truth
in Bogdan Janski's Life and in Contemporary World

Bogdan Janski (1807-1840), founder of the Congregation of the Resurrec-
tion, was looking for the truth all his life. His persistence in searching for the
truth based on his courage and freedom of spirit. His intellectual honesty led
him through philosophism, later purely intellectual catholicism and finally he
opened his mind to transcendency, philosophy of light, ,Higher Intelligence",
God. Bogdan Janski's life shows that one cannot find true values enclosing in
oneself but opening and searching those values also on transcendent level. This
is essential condition to achieve maturity, find one's self and still grow up as an
adult person.

Stowa klucze: Bogdan Janski, prawda, filozofizm, katolicyzm, nawro-
cenie, Bég, Wyzsza Inteligencja, intelektualizm, uczciwos$¢ intelektual-
na, iluzja, transcendencja, egzystencja, filozofia, ateizm, saintsimonizm,
Koscidl, wiara, rozum
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OBECNOSC I ROLA , KRYZYSOW"
W KONCEPCJI DUCHOWEJ DROGI
BOGDANA JANSKIEGO
Wprowadzenie

koro uczestniczymy w spotkaniu z okazji 200. rocznicy urodzin Stu-

gl Bozego Bogdana Janskiego, wypada uswiadomic sobie, ze tak on,
jak i kazdy czlowiek, jest nie tylko filozofem, politykiem, prawnikiem
czy ekonomistg. Dziatania cztowieka w tych zakresach i im podobnych
sq dziataniami zewnetrznymi.

Dziatalno$¢ zewnetrzna nie musi wywiera¢ zadnego wptywu na zy-
cie duchowe cztowieka. Wydaje sie wiec stusznym, ze wsrod wielu wy-
stgpien opisujgcych zewnetrzng dzialalnos$ci naszego Brata Starszego
znalazla sie kwestia dotyczaca jego wnetrza. Jest to zagadnienie skon-
centrowane na Bogu i zyciu duchowym naszego Zatozyciela.

Temat tego wystgpienia: Obecnos¢ i rola , kryzysow” w koncepcji du-
chowej drogi Bogdana Janskiego, kieruje naszg uwage — jak napisze
nasz Stuga Bozy — na bardzo wazne ,prawidio" (Dz, 241) w zakresie
zycia duchowego czlowieka. A tym prawidiem, czyli regutlq, albo pra-
widlowoscig w zyciu duchowym, jest wystepowanie , kryzysé6w". Ponie-
waz pojecie ,kryzysu" jest zagadnieniem bardzo istotnym w duchowo-
$ci, dlatego nalezy go umiesci¢ w perspektywie wiekowych dociekan
nad tym problemem.

Cato$¢ naszych rozwazan zostanie zamknieta w czterech punktach.
Najpierw zwrocimy uwage na samo pojecie ,kryzysu" i jego rézne uje-
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cia. Nastepnie nalezy wskaza¢ na pojawienie sie ,kryzyséw" w poczat-
kowych fazach zycia Bogdana Janskiego. Waznym zagadnieniem dla
Zatozyciela zmartwychwstancow byto uswiadomienie sobie prawa po-
stepu w zyciu duchowym. W tym tle nalezy usytuowac¢ ,kryzysy" jako
rytm zycia duchowego i znak postepu.

1. Pojecie , kryzysu" i jego rozne interpretacje

Pojeciu ,kryzys" przypisuje sie roézne cechy. Wigzanie tak réznych
wlasciwosci z tym pojeciem sprawia, ze one, mimo woli, stajg sie jego de-
sygnatami. W ten sposob pojeciu , kryzys" nadaje sie sens wieloznaczny.
Ze wzgledu na te r6zne konotacje, nalezy juz na wstepie bardzo wyraznie
zaznaczy¢, ze , kryzys' nie moze by¢ utozsamiany z kleska, porazka czy
Z ,przegranag bitwa". Sytuacje takie maja zdecydowanie negatywne obli-
cze, podczas gdy pojecie ,kryzysu" ma wydzwiek pozytywny.

Stowo , kryzys" pochodzi od tacinskiego wyrazu ,,crisis” i od greckie-
go, podobnie brzmigcego stowa ,krisis” (od ,krino"), co znaczy: roz-
rézniam, rozstrzygam. Sens stowa wskazuje wiec na jaki$ decydujacy
moment w konkretnej sytuacji cztowieka. Nalezy jednak podkresli¢, ze
kryzys nie dotyczy przede wszystkim sytuacji zewnetrznej, jaka sie wy-
tworzyla i w jakiej znalazt sie cztowiek. Sytuacja taka w zewnetrznym
ogladzie zazwyczaj jest zta, ale cztowiek, ktory znalaz?t sie w tej sytuacji,
nie jest bezwzglednie z nig zwigzany'.

Idea ,kryzysu" w obu jezykach wskazuje w danej sytuacji, w jakiej
znalaz?! sie cztowiek — jako na swoj wtasciwy sens — na zdolnos$¢ czto-
wieka do dzialania. A takim dziataniem wtasciwym czlowiekowi jest:
poszukiwanie wyjscia z tych trudnos$ci, rozwigzywanie zaistnialtej sytu-
acji, wybor drogi ratunku, zdolnos¢ zinterpretowania okolicznos$ci, sad
— czyli ocena ogélu spraw z tym zwigzanych, sprzeciw — czyli protest
wobec takiego uwarunkowania, wreszcie wyrok rozstrzygajacy odnos-
nie samookreslenia sie.

To nie sytuacja jest rozstrzygajgca, ale sam cztowiek musi zaja¢ kon-
kretne stanowisko wobec rzeczywistosci, w ktorej sie znalazt. Samo po-
jecie , kryzysu" stawia wiec cztowieka w roli decydenta, ktéry musi co$

1 M. Chmielewski, Vademecum duchowosci katolickiej, Lublin 2004, s. 126; J.W. Go-
gola OCD, Teologia komunii z Bogiem, Krakéw 2003, s. 154; A. Cencini, Dziewictwo i ce-
libat dzisiaj. W kierunku seksualnos$ci paschalnej, Krakow 2005, s. 167; Wielki sfownik wy-
razéw obcych PWN, Warszawa 2005, hasto: , Kryzys".
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postanowi¢ w tych okoliczno$ciach. Musi podja¢ konkretng decyzje
w celu rozwigzania zazwyczaj skomplikowanej rzeczywistosci. , Kryzys"
wiec otwiera réznego rodzaju mozliwosci rozwojowe?.

Z etymologicznego punktu widzenia stowo , kryzys" niesie wiec sens
wyraznie pozytywny. Nie oznacza przegranej cztowieka. Wskazuje raczej
na pewien dynamizm, jaki kryje sie¢ w tym pojeciu. Dynamizm ten odsy-
la wyraznie do mozliwos$ci podmiotu, jakim jest cztowiek. Moze wiec by¢
momentem jego rozwoju, albo tez momentem zupelnie czego$ przeciw-
nego. Moze by¢ taska i silg, albo moze by¢ staboscia i grzechem?.

. Kryzys'" zawiera w sobie moment przesilenia. Jest on o tyle trudnym
momentem dla cztowieka, ze wybija go z ,jakos" utozonego zycia, kto-
re wydawalo sie normalnym i uporzadkowanym. Z pewnoscig ten mo-
ment stanowi trudng strone jego sytuacji zyciowej. Nie nalezy jednak
zapominad, ze tak rodzgacy sie kryzys — na jakims$ etapie zycia cztowieka
— odstania réznego rodzaju niepozadane tendencje dominujace w czlo-
wieku, ktore dla swego dobra powinien niwelowac*.

To winno pobudzi¢ cztowieka do dziatania i sta¢ sie momentem od-
krycia nowych perspektyw. Tak rozumiany kryzys, poprzez trudnosci,
jakie w zwigzku z nim sie rodzg, ukazuje niekorzystne jego oblicze, ale
$wiadczy to zarazem o twoérczych mozliwo$ciach czitowieka w pokona-
niu tych trudnosci, co w sposéb zdecydowany jest czyms$ pozytywnym.

Mowigce jednak o kryzysie, nalezy zwréci¢ uwage, ze dla szczegol-
nych racji i dla osiggniecia spektakularnych wynikéw uwypukla sie al-
bo niekorzystny jego element, albo pozytywna jego strone. Stad pojeciu
.Kkryzys", zaleznie od dziedziny, w ktorej wystepuje, nadaje sie zabar-
wienie negatywne lub pozytywne.

Na przyktad w dziedzinie ekonomicznej méwi sie o kryzysie podczas
powaznego zalamania procesu wzrostu gospodarczego, co jest wybitnie
niekorzystng jego strong. Czyni sie to w tym celu, aby podkresli¢ nega-
tywne przyczyny, ktdrymi sg sprzecznosci tkwigce w stosunkach pro-
dukcji. W polityce przez ,kryzys rzadowy", jako co$ negatywnego, ro-
zumie sie sytuacje wywotang upadkiem rzgdu w wyniku wyrazenia mu
przez parlament wotum nieufno$ci’.

Ale w medycynie przez ,kryzys" nie rozumie sie momentu prowa-
dzacego niechybnie do $mierci. Podkresla sie¢ natomiast moment pozy-

2 M. Chmielewski, dz. cyt., s. 126.

3 A. Cencini, dz. cyt., s. 167.

4 M. Chmielewski, dz. cyt., s. 131.

5 Wielki stownik wyrazéw obcych PWN, dz. cyt.
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tywny. Jest nim nagle i gwaltowne przesilenie sie choroby z szybkim
spadkiem goragczki i ustagpieniem innych objawéw chorobowych. Wska-
zuje sie wiec w tym przypadku na pomys$lny przetom w chorobies.

Niezaleznie od negatywnego zinterpretowania réznych sytuacji kryzys
w swoim Zrodiostowie ma notowania pozytywne’. Jednak w jezyku popu-
larnym po wiekszej czesci stowo to zachowato zabarwienie niekorzystne
dla siebie. W potocznym jezyku bowiem stowo ,kryzys" oznacza sytuacje
bardzo niebezpieczng dla cztowieka i wskazuje na zjawisko petne pesymi-
zmu. Ma to by¢ ,,stan zniechecenia i utraty motywacji do zycia i pracy"®.

Wyglada tak, jakoby ,kryzys" z istoty swojej musial by¢ momentem
dramatycznym czy bolesnym ,zakretem" w zyciu czlowieka. Tak rozu-
miejac kryzys, trzeba od niego uciekac. Nalezatoby bronic sie przed nim
ido niego nie dopuszczac®. Rzeczywistos¢ kryzysow jednak jest inna. Na-
uki psychologiczne dowodzg, ze nie ma cztowieka, ktéry nie przechodzit-
by w zyciu jakiego$ rodzaju kryzyséw. To w szczegoélny sposéb odnosi sie
do rozwoju zycia duchowego cztowieka.

Tak jak w kazdej dziedzinie zycia ludzkiego, tak réwniez i w zyciu
duchowym cztowieka, pojawiajg sie trudnosci i sytuacje kryzysowe. Na-
lezy zwrdéci¢ uwage na fakt, ze rozwoj zycia duchowego nie jest prosta
$ciezkq wzwyz. Zycie duchowe nie jest jednostajnym wznoszeniem sie
coraz i coraz wyzej, by tak dosiegna¢ Boga'®.

Trudnosci, jakie powstaja na drodze zycia duchowego, bezsprzecznie
majg swoje powigzanie ze skazeniem natury ludzkiej przez grzech pier-
worodny. Sprzyjajg im czasem wlasne zaniedbania cziowieka, a cza-
sem przychodzg — z dopustu Bozego — jako pewnego rodzaju préba wia-
ry, aby cztowiek zdgzajgc do doskonalosci, opierat sie nie tylko na wtas-
nych sitach, ale w szczegélny sposob na tasce Bozej!!.

Sw. Pawel w Drugim Liscie do Koryntian wspomina o sobie, ktéremu
Pan powiedzial: Wystarczy ci mojej taski. Moc w stabo$ci sie doskonali.
W odpowiedzi sw. Pawet mowi: Najchetniej wiec bede sie chelpit z mo-
ich stabosci, aby zamieszkata we mnie moc Chrystusa (12, 9). W taki
sposéb uznajac swojg stabos$¢, otwiera sie na dzialtanie w nim Bozej mo-
cy, aby wychodzi¢ z kryzysowych opresii.

6 Tamze.

7 A. Cencini, dz. cyt,, s. 166.

8 Wielki stownik wyrazéw obcych PWN, dz. cyt.

9 JW. Gogola OCD, dz. cyt., s. 154.

10 1.. Bouyer, Wprowadzenie do zycia duchowego, Warszawa 1982, s. 170; A. Grin
OSB, Krakéw 1997, s. 110.

11 M. Chmielewski, dz. cyt., s. 126.
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Na drodze rozwoju duchowego cztowieka pojawiajg sie kryzysy i to
nawet bardzo gtebokie. Dzieje sie tak dlatego, ze czlowiek, nawet przy
najlepszej woli i najwiekszym wysitku, nie moze przeskoczy¢ pewnych
trudnosci, a tym bardziej nie potrafi sam wznies¢ sie do Boga2.

Zjawisko kryzysu w sposob specyficzny dotyczy zycia duchowego
czlowieka. Znane jest ono chrzescijanom wszystkich czaséw. Zawsze
jednak zjawisko duchowego kryzysu na drodze wiary przezywane byto
jako prébati. Takiej proby u poczatkéw ludzkosci — na co zwraca uwage
0. Piotr Semenenko CR — do$wiadczyli pierwsi rodzice w raju'*. Kazda
pokusa jest proba cziowieka i jego wiary (Jk 1, 12-15).

To od czlowieka zalezy, czy ze stanowiska, z ktérego podejmuje de-
cyzje, wyniknie dobro, czy zlo. Przy zlej decyzji kryzys nie zostanie roz-
wigzany, a tylko sie pogtebi'®. Dlatego Stuga Bozy Bogdan Janski, za-
stanawiajgc sie nad decyzjg, jaka podjat pierwszy cztowiek w swojej
kryzysowej sytuacji i wynikajgcym stgd zlem stwierdza, ze ten ,upadek
czlowieka [...] najracjonalniej interpretuje rodzaj ludzki" w jego aktual-
nej sytuacji jako ludzkosci po grzechu pierworodnym!®.

Nie jest to jednak jedyne rozwigzanie kryzysu. Wtasciwe rozwigzanie
sytuacji kryzysowej ukazat Chrystus. Przyjmujac na siebie nasze grze-
chy i wynikajace stad stabos$ci, ponidst je na Krzyz, by mocg chwaty Oj-
ca przywroci¢ nam zycie (por. Rz 6, 4)'7. Zawsze poprzez wlasciwg po-
stawe kryzys zostanie przekroczony. Doswiadczenie kryzysu w takim
przypadku staje sie dobroczynnym, poniewaz rozbija on pewng rowno-
wage juz osiggnieta i zmusza czlowieka do odzyskiwania tej rownowa-
gi na gtebszej plaszczyznie’s.

2. Kryzysy w poczatkowych fazach zycia Bogdana
Janskiego

Kryzysy, bedace wtasciwosciag zycia duchowego, nie ominety takze
Zatozyciela zmartwychwstancow. Ujawnialy sie one w réznych okre-

12 Tamze.

13 J.W. Gogola OCD, dz. cyt., s. 154.

14 Credo. Chrzescijanskie prawdy wiary, Lwéw 1885, s. 241.

15 M. Chmielewski, dz. cyt., s. 126.

16 List do cztonkéw zarzadu saintsimonistéw, Londyn 7 grudzien 1830.

17 EX. Durrwell, La resurrection de Jesus mystere de salut. Etude biblique. Neuvieme
edition, Le Puy, Lyon, Paris, s. 122; Benedykt XVI, Encyklika ,, Spe salvi", 39.

18 J.W. Gogola OCD, dz. cyt., s. 154.
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sach jego zycia jako stan napiecia pod wplywem przestanek epistemolo-
gicznych, aksjologicznych lub behawioralnych. W ten sposéb zjawiska
kryzysowe domagaly sie przyjecia innej niz dotychczas postawy wzgle-
dem Boga, cztowieka czy swiata?®.

Dotyczyly one ré6znych sfer jego osobowosci, czy to w zakresie inte-
lektualno-poznawczym, emocjonalno-wartosciujacym, czy tez jego za-
chowania i dzialania. Niezaleznie od tego, jakie dzialaty racje, jeze-
li byty przyjete przez niego — na zasadzie jednosci duchowo-cielesnej
— przeobrazaty cala jego osobowos$¢. W pismach Stugi Bozego odkrywa-
my wiele momentow krytycznych, poczawszy od mtodego wieku, ktére
wydajg sie u niego by¢ czym$ normalnym?°.

Ks. P. Semenenko, zastanawiajgc sie nad rozwojem cztowieka, zwra-
ca uwage na fakt, ze czlowiek nie od razu zyje pelnig wszystkich wtadz
swojej osobowos$ci. Od dziecka w spos6éb przedrefleksyjny doswiadcza
rozwoju wlasnego ciata. Coraz bardziej rozwijajg sie jego zmysly i bu-
dza sie uczucia. W okresie dorastania rozwija sie jego mysl. Tak na kan-
wie zdobywanego coraz wiekszego zasobu wiedzy ksztattujg sie jego
przekonania?!.

Punktem wyj$cia w ksztattujgcej sie jego duchowosci byly ideaty do
ktoérych dazyt, by w koncu je urzeczywistni¢. Ideaty te miaty na Bogdana
bardzo pozytywny wplyw?2. One byly jego zyciowa koniecznoscig?. Na
drodze jego zycia, pomimo ze okreslit siebie jako , swawolnika i préznia-
ka"?, ,wzrastajgca bieda w rodzinie kazata mu pomysle¢ o jakiej$ pra-
cy zarobkowej. Podjat sie udzielania korepetycji"?®. ,,Oczywiscie chodzi-
fo mu gtéwnie o to, by przyjs¢ z pomoca matce i braciom"?¢. Pozbawiony
ideatow, krazytby jedynie wokét swego ,ja", nie bedgc w stanie rozwi-
ja¢ mozliwosci, ktore w nim tkwity, ani nawet nie moglby rozpoznac si-
1y, ktérg nalezy rozbudzi¢. Kryzysowe sytuacje byty dla niego otrzezwie-
niem, a ideaty kusily go do tego, by wyszed? poza swoje ,ja"?".

19 'W. Stomka, Kryteria identyfikacji duchowosci bezdrozy, w: Duchowos¢ bezdrozy. Ho-
mo meditans XVI, Lublin 1995, s. 17.; M. Chmielewski, dz. cyt., s. 126.

20 B. Janski, Dziennik Zafozyciela Zgromadzenia Zmartwychwstania PN.J.Chr. 1830 —
1839, Rzym 2000, s. 218-223, 260, 690, 693.

21 P Semenenko CR, Cwiczenia mistyczne, w: Cwiczenia duchowne, Krakéw 1903,
s. 249.

22 B. Janski, dz. cyt., s. 690.

2 A. Grun, dz. cyt., s. 9.

24 B. Janski, dz. cyt., s. 219.

25 B. Micewski, Bogdan Janski zalozyciel zmartwychwstanicéw 1807 — 1840, Warsza-
wa 1983, s. 39.

26 Tamze, s. 44.

27 A. Grun, dz. cyt., s. 9.
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Kiedy , miat dopiero trzynasty rok zycia [...] musiat zaopiekowac sie
mtodszymi nieco bra¢mi. Podjat sie tej trudnej roli, rozwijajac w so-
bie zmyst opiekunczy i uczynnos$¢'?8. Tak rozwigzany kryzys pozwolit
mu przekracza¢ wtasne granice, a takze przekraczac siebie i odkrywacd
w sobie nowe mozliwosci. Pozbawiony tych ideatéw i kryzysowych sytu-
acji nie bytby w stanie wykorzysta¢ wielu swoich mozliwo$ci?®. Tak ide-
aly jak i kryzysy dla niego byty po to, aby mogt odkry¢ wszystkie zdol-
nos$ci, ktéorymi obdarzyt go Stwoérca. Od zarania dziejéw mtodziez byla
zdolna do uniesien i1 potrzebowata wzniostych ideatéw, aby moc w sobie
wzbudzi¢ entuzjazm i pokonywac¢ trudnosci. Entuzjazm jest silg, ktora
pozwala mtodym w chwilach krytycznych przekraczac¢ swe granice, pie-
legnowac¢ swe zdolnosci i rozszerzac je3°.

Na poczatku czlowiek, poprzez serce pokonujac trudnosci, szuka
swojej petni. Nastepnie ksztattujgcy sie jego umyst poprzez trudy poszu-
kiwania chce odczytac sens swojego zycia. Szczegdlny jednak moment
w rozwoju czlowieka przychodzi wowczas, kiedy staje sie ,mezem".
~Ma zy¢ odtad — jak mowi ks. Semenenko — zamiarami $wiadomymi sie-
bie, wolg rozmyslng, uczynkami samowolnymi'®'. Wydawatoby sie, ze
+juz [...] poczut sercem ten cel, juz go starat sie obja¢ duchem; ale sie
przekonat, ze ten cel juz w poczatkach jest niepewny, wieloraki, z kaz-
dym dniem rozmaitszy, a co gorsza: mozebnie fatszywy; i juz poczul, ze
moze by¢ zupelnie falszywym, i zaprowadzi¢ na bezdroza i do przepa-
$ci. W tym krytycznym okresie, moze nawet, pochwycony utudg, czto-
wiek juz za nig zwrdcil sie nieraz na fatalng droge, i znowu powracat,
1 znowu sie zwracal, chwiejgc sie wolg swoja na obie strony; bo ta wola
jeszcze sie nie wazyla ostatecznie ani na jedng, ani na drugg, i rownymi
stopami nie staneta na zadnej*2.

W wieku dorastania u B. Janskiego zjawiska krytyczne miaty charak-
ter behawioralny, koncentrujgc sie na ztlym zachowaniu czy niewtasci-
wym dzialaniu. Dotyczyly one swawoli®, czynéw nieskromnych3* czy
leniuchowania®®. To nawet w jednym przypadku, pomimo jego wielkich

28 B. Micewski, dz. cyt., s. 39.

20 A. Grin, dz. cyt., s. 9.

30 Tamze.

3t P. Semenenko, Cwiczenia mistyczne, dz. cyt., s. 249.
32 Tamze, s. 250.

33 B. Janski, dz. cyt., s. 223.

34 Tamze.

35 Tamze, s. 218.
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zdolnosci, zaowocowalo nieotrzymaniem promocji do klasy trzeciej®®.
Kryzysy te, pojawiajace sie od czasu do czasu — korzystajac z sakra-
mentu pokuty — rozwigzywat pozytywnie, wracajgc na droge pracowito-
$ci¥’, poboznosci i moralnego postepowania®®. Ten sposéb rozwigzywa-
nia kryzyséw nazywat ,reakcja przeciw birbantce'"3°.

Nie byly to jednak kryzysy, ktére wytyczatyby kierunek jego drogi zy-
cia. Niemniej jednak w zyciu Bogdana Janskiego musiata , przyj$¢ chwi-
la stanowcza, ktéra od dawna moze przyjs¢ byla powinna, ktéra im péz-
niej przychodzi, tym krytyczniejsza; ale zawsze przyjs¢ musi, i oto na-
reszcie koniecznie przychodzi. Oto chwila, w ktérej cztowiek musi sie
nareszcie odwazy¢ na jedng lub drugg strone, i w ktérej jesli sie nie po-
stawi calg silg na dobrej drodze, juz zej$¢ odtad ze ziej nie bedzie mogt
nigdy, chyba cudem taski Bozej".

W tym to okresie kryzysy, ktérych doswiadczat, zdominowane byly przez
odniesienia teorio-poznawcze. Rodzity sie one pod wplywem réznych zto-
zonych czynnikow, ktore spowodowaty, ze odwazyt sie — jak napisze —, bez
nauki, bez sumiennego poznania rzeczy [...] decydowac¢"*! i dokona¢ zmia-
ny dotychczasowego punktu widzenia na Boga, Swiat 1 cztowieka. Prze-
stankami byty dla niego wowczas — jak pdzniej opisuje — z jednej strony
.fatszywe [...] wyobrazenia [o religii], ktérej ducha i racji, w jej rozlicz-
nych instytucjach nie rozumial"4?, a z drugiej strony tymi przestankami by-
ly idee o$wieceniowe przenikajace Uniwersytet Warszawski, ktore okresli
i przylepi im etykietke , pustej nauki warszawskiej"3.

Zyjac - jak napisze ks. Hieronim Kajsiewicz — ,w czasach zawiktania,
wykrzywienia czystych wyobrazen, w czasach zaparcia sie prawd zy-
wych"#, przyjat Stuga Bozy Bogdan Janski punkt widzenia francuskich
»les philosophes” okresu o$wiecenia. Ten gnozeologiczny punkt widze-
nia spowodowal, ze kryzys nie tylko nie zostat zazegnany, ale spowodo-
wal powazne konsekwencje aksjologiczne i behawioralne. Wptynat na
sfere emocjonalno-wartosciujacg, wypaczajac jego wartosci aksjologicz-
ne, co objawilo sie w czynach.

36 Tamze, s. 219.

37 Tamze, s. 220.

38 Tamze, 219.

39 Tamze,221.

4 P. Semenenko, Cwiczenia mistyczne, dz. cyt., s. 250.

41 B. Janski, List do brata Stefana z Paryza, 28 VI 1837.

42 Tamze.

43 B. Janski, List do brata Stefana z Paryza wiosng 1833.

4 H. Kajsiewicz, Sonety i inne wiersze, Krakow 2005, s. 33.
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Zle rozwigzany na poczatku kryzys, nie majac fundamentu wiary, spo-
wodowat regres jego zycia duchowego. , Blogostawiony — pisze ks. Seme-
nenko — kto zawczasu, kto o wlasciwej porze wie o tym, mys$li i bierze sie
do dziela; kto wiedziony Duchem Bozym, za Chrystusem udaje sie, z dala
od swiata i od ludzi, na pustynie ducha i serca; gdzie swobodny od wpty-
wow codziennych, od prgdow, ktore juz go zaczety unosi¢ na zwyklej fa-
li zywota, stawi sie za taska Boza w wyjatkowej rownowadze woli; i tam
o Chrystusa oparty, jego oczyma, jego sercem, jego silg, przewiduje, przy-
puszcza przed siebie, i pokonywa wszystkie przyszie pokusy zywota"*.

«Wtedy, prawdziwy zolnierz i uczen Chrystusowy, zte odtraciwszy
i zdeptawszy, obraca sie do dobrego i rozmys$lnie, a samochetnie Bogu
sie oddaje, powtarzajac za Chrystusem: »Panu Bogu twemu kiania¢ sie
bedziesz, a jemu samemu stuzy¢ bedziesz« (Mt 4, 10). Trzykro¢ biogo-
stawiony, kto juz w poczatkach swego ziemskiego zawodu, w wio$nie
zywota, ten krytyczny dzien przesilenia dobrego ze ztem, tak z Chrystu-
sem rozpocznie! ",

Bogdan Janski jednak dat sie ponies¢ , zwyktej fali zywota"4’. Po la-
tach, analizujac uznat, ze niewtasciwe — bez wiary — rozwigzywanie kry-
zysu sprawito, ze postawil madros¢ ludzka na piedestale swojego zy-
cia. Brak oparcia na Ewangelii zwigzat go z tymi, ,ktérymi — jak opi-
suje $w. Pawet — miotajq fale i porusza kazdy powiew nauki na skutek
oszustwa ze strony ludzi i przebiegtosci w sprowadzaniu na manowce
fatszu" (por. Ef 4, 14). Dos$wiadczy? tego — jak napisze — ,nattukiszy sie
po najkretszych i najdzikszych bezdrozach btedu i mamony $wiata".

To musiato zaowocowac niestalo$cig w wierze i naturalistycznym po-
dejsciem do religii. Stad najpierw ,wyrzeczenie sie Chrystusa i Jego
wiary "4 i wejscie na droge deizmu®’, a nastepnie poprzez materializm?>!
zejscie ostateczne na pozycje ateizmu’?. Takie widzi Stuga Bozy owoce
— jak okresli — ,,despotyzmu filozoficznych przesgadow 3.

Koncentracja i opieranie sie na sobie, a nie na Bogu®, spowodowa-
na zostala brakiem wewnetrznej wolnosci. A tylko wolnos$¢ pozwala po-

4 P Semenenko, Cwiczenia mistyczne, dz. cyt., s. 250.

46 Tamze.

47 Tamze.

48 B. Janski, List z Paryza do prof. Fryderyka Skarbka z 7 VI 1837.
4 B. Janski, Dziennik..., dz. cyt., s. 260.

50 Tamze, s. 693.

51 Tamze, s. 261.

52 Tamze, s. 693.

53 B. Janski, List z Paryza do prof. Fryderyka Skarbka, dz. cyt.

54 B. Janski, Dziennik..., dz. cyt., s. 260.
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wierzy¢ sie Temu, ktéry pierwszy nas umitowat (por. 1 J 4, 10). Poprzez
odrzucenie Chrystusowego kryterium wolno$ci samg wolno$¢ pojmuje
jako samowole, stajac sie jej ,niewolnikiem"%. Przed tym wiasnie prze-
strzegat go $w. Pawetl: Tylko nie bierzcie tej wolnosci za zachete hotdo-
wania ciatu (Ga 5, 13).

Wyniostos¢ i ,wielkie [...] rozumienie o sobie"*, a takze wiara, ze
sam sobie wystarczy, sprawia, ze poklada nadzieje we wilasnych sitach.
Zaczyna wierzy¢ w to, ze uda sie mu dotrze¢ do Boga bez Jego pomo-
cy”’. To ze swej strony — jako opanowanego ,pycha">® — skiania do te-
go, ze decyduje sie na ,,odrzucenie tajemnic $wietych">°. Nic dziwnego
bo one zostajag udostepnione przez Boga tylko pokornym. Tym bowiem
dano pozna¢ tajemnice krélestwa niebieskiego (Mt 13,11), moéwi Chry-
stus. Postawa, jaka przyjmuje, sprzeciwia sie duchowi prostoty, szczero-
$ci 1 wspaniatomys$lnosci w przyjmowaniu Bozej taski.

Dlatego nasz Brat Starszy jako ,apostata”®’, uwazajac sie za madre-
go, staje sie niezdolny do przyjecia Ewangelii i jej wymagan — jakim jest
,nowe [...] zycie"8!. Sterowany motywami ludzkimi, zamiast poddac¢ sie
Duchowi dziata pod naciskiem ciata%2. Podatny na to, czego chce ciato
i krew, pozostaje ,w niewoli ciata"%3, ustawiajgc sie catkowicie w opozy-
cji do cztowieka duchowego i doskonatego.

Fakt siegniecia ,,moralnej toni"% spotegowat kryzys az do zachwia-
nia jego struktur osobowych. Towarzyszg mu skrajne stany emocjonal-
ne: od euforii i ,,uczucia nadzwyczajnej misji"® az do przygnebiajgcego
smutku, w ktérym rodzi sie mys$l ,,odebrania sobie zycia"%. W tym kran-
cowo krytycznym momencie Bég wychodzi do niego ze szczegdlnym
darem laski. A jego nawrdcenie, jako zej$cie ze ztej drogi — jak pisze
ks. Semenenko — bylo ,,chyba cudem taski Bozej"%’. Tq taskq natomiast

55 Tamze, s. 342.

5 Tamze.

57 A. Grun, dz. cyt., s. 11.

58 B. Janski, Dziennik..., dz. cyt., s. 260.

59 Tamze, s. 341.

60 B. Janski, List do prof. Fryderyka Skarbka, dz. cyt..

61 B. Janski, Dziennik..., dz. cyt., s. 490.

62 Tamze, s. 261.

63 Tamze, s. 342.

64 B. Janski, List do Henryka Jaroszynskiego z Tywrowa, przyjaciela z czaséw uniwer-
syteckich, Paryz 16 II 1830.

6 B. Janski, Dziennik..., dz. cyt., s. 261.

66 Tamze, s. 342.

67 P. Semenenko, Cwiczenia mistyczne, dz. cyt., s. 250.
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byla nieodparta $wiadomos¢ ,, przysztego Krélestwa Bozego'"®. Swiado-
mo$¢ ta przenikneta go tak do giebi, ze — jak napisze — ,,nigdy w ciggu
dalszych katastrof nie zwatpitem [w mozliwos$¢ jej realizacji] i nie odstg-
pila mnie przysztego Krolestwa Bozego nadzieja".

Wyjscia z tego kryzysu nie przypisuje sobie. Ten kryzys, bedgc naj-
gtebszym — z ktorego wyprowadzit go Bég — stat sie jego nawrdceniem.
10 moje nawrocenie — zapisze Stuga Bozy Bogdan Janski — przez Jego
tylko taske i mitosierdzie jak najwyrazniej dopeinito sig, kiedy moja zta
wola i zte zycie, wszystko robito przeciw'"5°.

Byl to kryzys, w czasie ktoérego nastapit decydujacy zwrot ku Bogu.
On dat poczatek poszukiwaniom prawdy na drodze wiary i wejscia na
droge realizacji wezwania Jezusa: Czas sie wypelnit i bliskie jest krdle-
stwo Boze. Nawracajcie sie i wierzcie w Ewangelie (Mk 1, 15). Tak roz-
wigzany kryzys nauczy! go twérczego wychodzenia z wszelkich kry-
zysow, jakie odtad kiedykolwiek sie pojawilty. Od tego czasu wszystkie
kryzysy, jakich doswiadczatl, staly sie elementem wzrostu na jego dro-
dze zycia duchowego.

3. Zrozumienie przez B. Janskiego prawa postepu
w zyciu duchowym

W koncepcji drogi duchowej Zatozyciela zmartwychwstancow , kry-
zys" staje sie istotnym elementem duchowego wzrostu. Jednak zanim
dokonat uwyraznienia ,kryzysu", dostrzegajac go jako ,prawidlo", czy-
li jako podstawowe kryterium zycia duchowego i kryterium postepu,
wstrzgsnie nim inne jeszcze jego wlasne doswiadczenie, ktore stanie
sie waznym odkryciem. Zauwazyt bowiem, ze zycie duchowe staje sie
niezrozumiatym, jezeli cztowiek nie potrafi uchwyci¢ sensu i celu swe-
go zycia i jezeli do tego celu nie dochodzi droga postepu.

Chociaz w przedrefleksyjnej $wiadomosci wiedziat o swoim zyciu du-
cha, jednak nie potrafit go opisa¢’®. Wielka jego zaletg byto to, ze to przed-
refleksyjne obcowanie z Bogiem, ze Swiatem i z innymi ludzmi, ktore by-
fo ,zywym do$wiadczeniem", potrafit ,,chwyta¢"’!. A chwytat je, bo —jak

8 B. Janski, List do Ludwika Krdélikowskiego z Paryza 21 III 1836.

6 B. Janski, Dziennik..., dz. cyt., s. 688.

70 R. Quardini, Koniec czaséw nowozytnych, $wiat i osoba, wolno$¢, taska, los, Krakéw
1969, s. 167-169.

I W.A. Luijpen, Fenomenologia egzystencjalna, Warszawa 1972, s. 97.
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napisze — tkwita w nim ,stabos$¢ do odkrywania [swego] stanu duszy"7?.
Ta ,stabos¢" — jak okresli te waznag zdolno$¢ — dopomagata mu wyrazi¢
to wszystko, wobec czego byt obecny. Pomagata mu wyrazic¢ to ,,zywe do-
Swiadczenie".

Ale tez zostaje zaskoczony tym, co zobaczy w swoim ,zywym do$wiad-
czeniu". Jest zaskoczony stanem duchowym, w jakim sie znalazt. Opisu-
jac go, stwierdzi: ,ciggle zaczynam, ciggle [od nowa] i coraz [to] nowe-
go rodzaju skoki"”®. Zdziwiony sytuacja swojego wnetrza, pyta sam siebie:
»Czyz nigdy jednostajna droga do wzniostego celu dazy¢ nie bede"’“.

W jego przekonaniu droga do doskonatosci, jako droga , do wznioste-
go celu"”, powinna by¢ droga postepu. Doskonato$¢ w swoim urzeczy-
wistnianiu sie wyobrazat sobie jako ciggle wznoszenie sie. Jako mniej lub
bardziej trudng wspinaczke’®. ,Na ostatnim stopniu drabiny nasze stara-
nia majg rozkwitng¢ same z siebie, jako poczucie wolno$ci"”’, lub — jak
sadzit poczatkowo Janski — jako wynik jego ludzkich staran’s.

Jakkolwiek na poczatku swoi$cie rozumial Bogdan Janski swéj du-
chowy postep, to jednak przez cate wieki przypominali Ojcowie Kos$cio-
ta, ze tylko na drodze postepu dochodzi sie do doskonato$ci. Sw. Grze-
gorz z Nyssy (ok. 332-394) nie omieszka z naciskiem powtarza¢, ze ,zy-
cie kazdego chrzescijanina powinno by¢ ciggtym i statym postepem"”°.
Sw. Augustyn (354-439) nawet podpowiada, ,,ze kto nie posuwa sie na-
przod, ten sie cofa, a nawet narazony jest na upadek”, czyli na Smier¢
zycia duchowego®.

To przekonanie, z gruntu stuszne, zrodzito sie¢ w oparciu o wypowie-
dzi Pisma $w. Cata Biblia, a szczego6lnie Nowy Testament, przypomi-
na, ze zycie duchowe, podobnie jak wszelkie zycie, jest rozwojem. God-
ne uwagi sg zwlaszcza stowa sw. Pawta, ktore mowia nie tylko o samym
fakcie rozwoju, ale takze o koniecznosci podejmowania staran w tym
wzgledzie. Zapominajqc o tym, co za mnq, a wytezajqc sily ku temu, co
przede mnq, pedze ku wyznaczonej mecie, ku nagrodzie, do jakiej Bég
wzywa w gore w Chrystusie Jezusie (Flp 3, 13).

72 B. Janski, Dziennik..., dz. cyt., s. 46.

73 Tamze, s. 45.

74 Tamze.

75 Tamze.

76 Tamze.

77 J, Lafrance, Der Schrei des Gebetes, Munsterszwarzach 1983.
78 B. Janski, Dziennik..., dz. cyt, s. 441, 449, 688.

7 L. Bouyer, dz. cyt., s. 169.

80 Tamze.
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Zycia duchowego nie mozna inaczej poja¢ anizeli jako postep w §wie-
tosci. Swietos¢, do ktérej powolani sg wszyscy — o czym przekonany jest
Zalozyciel zmartwychwstancow — zawsze jest rezultatem dojrzewania
wewnetrznego. Tylko w ten spos6b moze dokonac sie stopniowe wnika-
nie w tajemnice Boga dzieki uczestnictwu w Jego zyciu. Tego zas moz-
na dokona¢ dzieki oczyszczajacej pracy i przysposobieniu, by czysto
ludzki sposéb zycia i dziatania zastapi¢ zyciem zdominowanym przez
mito$¢ pod dzialaniem Ducha Swietego®!.

Pierwsze proby przedstawienia tego zagadnienia podjal juz Orygenes
(185-252/3). Na catej drodze postepu duchowego dostrzegt okres dzie-
cinstwa, miodosci i dojrzatosci. Juz §w. Pawet méwi o nowych chrzesci-
janach jako o dzieciach, ktore sg karmione mlekiem. Jednak potem po-
winny odzywia¢ sie pokarmem statym (por. 1 Kor 3, 1; Ef 4, 14).

Orygenes, idgc tym tropem, czytajac ksiegi sapiencjalne, starat sie
znalez¢ w nich tresci odpowiadajgce tym okresom zycia czltowieka. Do-
szed! do prze$wiadczenia, ze dziecinstwu odpowiada Ksiega Przystow,
mlodosci Ksiega Eklezjastesa, a ludziom dojrzalym Ksiega Pie$ni nad
Piesniami®?.

Idac za przykladem Orygenesa, sto lat p6zniej Ewagriusz z Pontu
(345-399) stara sie okresli¢ podstawowe fazy tego postepu. Okresli je
jednak terminami, ktore sa blizsze nie tyle rozwojowi biologicznemu
czlowieka, co rozwojowi zycia duchowego. Pseudo-Dionizy Areopagita
fazy te okresli jako droge oczyszczenia, droge o$wiecenia i droge zjed-
noczenia z Bogiem?®. Natomiast $w. Tomasz (1225-1274), nawigzujgc do
$w. Augustyna (354-430), moéwi o poczatkujacych w zyciu duchowym,
postepujacych i doskonatych8.

Nasz Stuga Bozy Bogdan Janski w swoich rozwazaniach na temat
postepu w zyciu duchowym postuzy sie raczej sformulowaniami Pseu-
do-Dionizego, mowigc o oczyszczeniu, o$wieceniu i zjednoczeniu®.
Zjednoczenie z Bogiem jest ostatecznym celem cztowieka, jako uczest-
nictwo w zyciu Tréjcy Swietej, ktore jest krélestwem Ojca i Syna, i Du-
cha Swietego. Polega ono na wzajemnym osobowym darze mitosci, kté-
1y jako zycie w Duchu Swietym Chrystus przyniést na $wiat. Zapowia-
dajac je stowami: bliskie jest krélestwo Boze. Nawracajcie sie (Mk 1,15),

81 B. Janski, Dziennik..., dz. cyt., s. 698.

82 L. Bouyer, dz. cyt., s. 169-170.

8 Tamze, s. 168-170.

8 JW Gogola, dz. cyt., s. 134.

8 B. Janski, Dziennik..., dz. cyt., s. 693, 244.
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urzeczywistnit je na $wiecie przez Krzyz i Zmartwychwstanie, jako naj-
wyzszy dar mito$ci Boga do cztowieka.

Chrystus, ogtaszajac krélestwo Boze, wzywa ludzi do nawrdcenia.
Kazdy, kto chce by¢ jego czescig, musi poddac sie fundamentalnej prze-
mianie. Nowy Testament okre$la ja stowem ,metanoia”, czyli odmia-
ng sposobu myslenia. Jest to ,zmiana zycia realna"%. Rézne sg formy
1 sposoby nawrdcenia. Chociaz ,nawr6cenie"” stanowi typ ludzkiego do-
$wiadczenia o ogromnej roznorodnosci, to jednak w swojej istocie jest
zawsze takie samo®’. W nawrdceniu bowiem tam, gdzie byla wiara mar-
twa, lub gdzie jej nie byto, zawsze pojawia sie ,,zywa wiara's8.

Bogdan Janski zwraca uwage na fakt, ze nawrdcenie, jako zwrot
ku Bogu, czy nagly, czy powolny, jest jedynie poczatkiem stopniowe-
go przyswajania sobie tego, do czego czlowiek doszed? lub co uchwycit
jakby w jednym btysku.

To prawda, ze do usprawiedliwienia grzesznika w sakramencie po-
kuty wystarczy jeden akt ,,zywej wiary". W takim akcie mito$¢ do Boga,
wraz ze skruchg, rodzi prawdziwag nadzieje na Bozg taske. Ale — jak na-
pisze Bogdan Janski — ,poszediszy do spowiedzi, [i] otrzymawszy ab-
solucje, [nie mozna sadzi¢, ze] juz sie jest nawréconym"®. Dlatego tak
wielu ,,$wietych, prowadzacych juz doskonate zycie, modlili sie [i] wy-
znawali potrzebe nawrdcenia"®.

~Metanoia" jako przemiana to ciggty postep w zyciu duchowym, az do
zjednoczenia z Bogiem, ktére poprzedza droga o$wiecenia, a rozpoczyna
droga oczyszczenia. Chociaz zarysowuje sie tu kolejnos¢ funkcji do wy-
konania, to jednak nie sg to trzy rézne rzeczywistosci. Sg to praktyki wza-
jemnie powigzane i trwajgce przez caly czas nawrocenia. Charakteryzu-
je je rozny zakres, zaleznie od poszczegolnej drogi, ale nawrdcenie nigdy
nie zostaje przerwane, ale przybiera coraz to nowe rozmiary.

Bezsprzecznie nawrdcenie, jako uswiecenie cztowieka, jako ,,zmia-
na zycia [...] realna"?!, jako droga mito$ci, musi by¢ dzielem catego zy-
cia. Natomiast pierwszym etapem zycia duchowego, ktory otwiera ,,zy-
cie zupeltnie nowe, prawdziwie chrzescijanskie"??, jest wej$cie na droge
oczyszczenia. Od czasu powrotu na droge zycia prawdziwie chrzesci-

86 B. Janski, Dziennik..., dz. cyt., s. 491.

87 L. Bouyer, dz. cyt., s. 177.

88 B. Janski, Dziennik..., dz. cyt., s. 356, 430.
89 Tamze, s. 696.

% Tamze.

91 Tamze, s. 491.

92 Tamze, s. 490, 502.
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janskiego — napisze Brat Starszy — pierwsze ,lata sg zyciem purgative
[zyciem oczyszczenia z grzechow]"*.

Tak rozumiane nawrocenie i postep w zyciu duchowym z natury jest
szerzeniem krolestwa Bozego tak w sobie, jak i wokot siebie, do ktére-
go wchodzi sie przez pokute, ktéra stanowi droge oczyszczenia. A po-
kuta — jak moéwi Bogdan Janski — to ,, prawdziwe [...] zupeilne zrzeczenie
sie siebie, [i] jak najdoskonalsze poswiecenie" sie®. Takie , porzucenie
$wiata"% — jak mowi Janski — to ,, poddanie sie we wszystkim Panu Bo-
gu''%. Wyrzeczeniu musi towarzyszy¢ ,mortyfikacja"%, czyli umartwie-
nie mysli serca i woli®®. Odpowiednim srodkiem do kontrolowania sie
w umartwieniu i poznaniu siebie jest rachunek sumienia® i czesta spo-
wiedz!%. Niezastgpiong role w zmierzaniu do celu, a najpierw w do-
gtebnym oczyszczeniu z najbardziej ukrytych pragnien i uczu¢, czuwa-
niu nad postawa oraz motywami odgrywa kierownik duchowy!°l.

Radykalnego jednak oczyszczenia nie mozna osiggnac¢ bez stopnio-
wego zblizania sie do Boga i napetniania sie duchem nadprzyrodzonym.
Podstawowym elementem zapewniajacym zyciu duchowemu wewnetrz-
na tres¢ i nadprzyrodzona owocnos¢, zdolng osiagnac szczyty swietosci,
jest modlitwa, tak ustna jak i myS$lna, z ktérg wigze sie wtasciwa po-
stawa, gesty i stfowa. Oprécz modlitwy waznymi srodkami, by , chodzi¢
w nowosci zycia" (por. Rz 6, 4), jest czesta komunia $wieta'?, czytanie
duchowne, dni skupienia, rekolekcje!®. Temu wszystkiemu stuzy duch
milczenia i ¢wiczenie sie w obecnos$ci Bozej!%.

Najgtebszym motywem do korzystania z tych srodkéw jest pragnie-
nie zjednoczenia z Bogiem. Owocem natomiast takiego oczyszczenia
i zycia modlitwy jest poboznos$¢. Ona, zapuszczajac korzenie w duszy,
przyczynia sie do Smierci samemu sobie i przygotowuje cztowieka do

9 Tamze, s. 693.

9 Tamze.

% Tamze.

9% Tamze, s. 697.

97 Tamze, s. 486.

9% Tamze, s. 697.

99 Tamze, s. 503.

100 Tamze, s. 705.

101 B. Janski, List do Franciszki Giedroyciowej z La Grande Trappe, pres Mortagne,
25 X1 1837; A. Marchetti OCD, Zarys teologii zycia duchowego, t. I, Krakow 1996, s. 118;
J. Bochenek, Zarys ascetyki, Warszawa 1972, s. 325-327.

102 B. Janski, Dziennik..., dz. cyt., s. 705.

103 Tamze, s. 487.

104 Tamze, s. 94, 505.
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podjecia ¢wiczen drogi o$Swiecajgcej'®, na ktorej Bog, uczgc madrosci
i doskonatej mitosci, ksztaltuje nowego cztowieka, ,cztowieka zmar-
twychwstania", ktéry za jedyny cel i norme zycia obiera Boga!®.

Na drodze o$wiecenia nawrdcenie poglebia sie przez zaprawianie sie
w cnotach nadprzyrodzonych, aby mitowa¢ Boga coraz bardziej!?’. Ponie-
waz u podstaw zycia Bozego w nas lezy wiara, dlatego ona wskazuje czlo-
wiekowi objawiony cel i droge zycia i sktania go w spos6b wolny do przyj-
mowania tych prawd ze wzgledu na Boga objawiajacego!®®. W ten sposéb
ukazujac nature doskonatosci i Srodki do jej osiagniecia, poprzez nadzie-
je wprowadza cztowieka do krélestwa prawdziwej mitosci!®.

Nadzieja daje pewnos¢, ze cztowiek moze liczy¢ na dobro¢ Bogal'®.
Sktania go do pojscia droga wskazang przez wiare do celu i oczekuje $rod-
kow potrzebnych do jego osiggniecia. Dynamizm cnoty nadziei jest zZrod-
tem odwagi i rozbudza zdolno$¢ do podejmowania drogi $wietosci. Odrywa
cztowieka od ziemi i kieruje go ku niebu. Cwiczenie sie w cnocie nadziei
rodzi ducha zawierzenia Bogu, ktéry jest mitoscig i stanowi jej owoc!!!.

Mito$¢ wprowadza cztowieka na droge do Boga i sktania go, by na
Bozg mitos¢ odpowiedzial miloscig i ukochat Boga ponad wszystko, ze
wzgledu na Niego samego i Jego doskonatos$¢!'?. Natomiast ze wzgledu
na Boga i na Jego relacje do kazdego cztowieka w Bogu mitujemy bliz-
niego. Sama bowiem , mitos¢ blizniego — jak moéwi Janski — bez mitosci
Boga jest prozng — moze prowadzi¢ tylko do ztego"!**. Na praktyce mi-
tosci Boga i blizniego polega petnia duchowego zycia. Do ¢wiczenia sie
w cnocie mito$ci Boga i blizniego skutecznie pomaga modlitwa tak mysl-
na'4, jak i ustna, a takze owocne korzystanie z sakramentow $wietych.
Cnota mitosci umacnia sie przez akty woli czlowieka. Akty te bowiem sg
odpowiedzig na wole Boza, ktéra wzywa cztowieka do Swietosci.

Swieto$¢ z istoty swojej jest apostolska!'s. Apostolstwo, jako szerzenie
krolestwa Bozego na $wiecie, w swoich réznych formach i objawach jest

105 P Semenenko, Cwiczenia mistyczne, dz. cyt., s. 332.

106 A. Marchetti, dz. cyt., s. 157.

107 Tamze, s. 108.

108 Tamze, s. 115.

19 Tamze, s. 116; B. Janski, List do Adama Celinskiego i Leona Przectawskiego z Pary-
za 151 1836; P. Semenenko, Kazania przygodne, t. II, Krakow 1923, s. 2.

110 P Semenenko, Cwiczenia mistyczne, dz. cyt., s. 336-340.
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112 p Semenenko, Cwiczenia mistyczne, dz. cyt., s. 340-343.
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114 Tamze, s. 462.

115 Tamze, s. 497.



Obecnos¢ i rola , kryzyséw” w koncepcji duchowej drogi Bogdana Jariskiego 141

potwierdzeniem i wyrazem $wietosci wewnetrznej!'. Apostolstwo, ja-
ko szerzenie krolestwa Bozego w sobie i na $wiecie, dokonuje si¢ przez
gloszenie 1 przyjecie Stowa Bozego, nauczanie prawd wiary, korzysta-
nie z sakramentow $wietych jako zrédta task potrzebnych do zycia Bo-
zego. Opierajac sie na prawdzie swietych obcowania, krélestwo Boze
W nas i na S$wiecie umacnia sie przez modlitwe, tak mys$lng, jak i ustna,
przez pokute i praktyke cnot.

Cnoty te, leczac rany zadane przez pozadliwos¢, uzdrawiaja i podno-
sza cztowieka. Dzieki swojej nieograniczonej ekspansji i wzrostowi prze-
pajaja zycie czlowieka zyciem Bozym. Prowadza go do obcowania z Bo-
giem i jego dziatalno$¢ tak uszlachetniajg, ze staje sie zgodna z Bozym
prawem. Na tej drodze wazne zadanie pomocnicze spelniajg cnoty moral-
ne. (Cnoty te nazywane sg gtéwnymi albo kardynalnymi. Sq to: roztrop-
no$¢, sprawiedliwo$¢, umiarkowanie i mestwo). Poddaja one sfere zmy-
stowa pod kontrole rozumu o$wieconego wiarg i ozywionego mitoscig!’.

W miare jak cnoty nabierajg coraz wiekszej mocy, cztowiek wszystko
ocenia w $wietle wiary, ktéra staje sie inspiracjg jego zycia. Czynienie
dobra, stajgc sie nawykiem habitualnym, sprawia, ze wszystkie swoje
pragnienia kieruje z nadziejg ku niebu. Intencje stajg sie coraz bardziej
czyste i prawe, a modlitwa staje sie coraz bardziej spontaniczna. Zazy-
wajgc doswiadczalnie Bozej obecnosci, zyje radosng kontemplacjg. Mi-
tujac Boga, postuguje sie stworzeniami, by Go wielbi¢. Zycie zdomino-
wane przez mito$¢ przygotowuje cztowieka do zjednoczenia z Bogiem,
prowadzac na droge doskonatych!s.

Podstawowym objawem drogi jednoczgcej, bedacej pelnym nawrdce-
niem, jest catkowite i petne mito$ci przylgniecie woli cztowieka do woli
Boga. Zawiera ono wewnetrzng akceptacje i zdobyte na drodze oczysz-
czenia 1 o$wiecenia spontaniczne ,,oddanie sie ze wszystkim Panu Bo-
gu"!® To sprawia, ze stata praktyka cnot staje sie tatwa. ,, Poddanie sie
we wszystkim Panu Bogu"'®, jako znak ,zywej wiary"!?! na drodze na-
wrocenia, ktoére towarzyszy calemu rozwojowi duchowemu, otwiera
mozliwoé¢ uaktywnienia sie daréw Ducha Swietego. Dary te nie zaste-
pPuja cndt, ale utatwiajg ich rozwo6j w stopniu heroicznym.

116 B. Janski, List do Jézefa Hubego z Paryza, maj 1836; A. Marchetti, dz. cyt., s. 136.
117" A. Marchetti, dz. cyt., s. 136-137.
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Wiare roz$wietla dar rozumu, ulatwiajgc poznanie tajemnic Bozych.
Nadzieje wspomaga dar wiedzy, ukazujgc marnos$¢ i niewystarczalnos¢
stworzen. Praktykowanie mitosci staje sie rozkosza dzieki darowi ma-
droéci. Zycie duszy, bedgc rozwojem zycia nadprzyrodzonego, dosko-
nale otwarte na dziatanie Ducha Swietego, staje sie cigglym postepem
bez przerw i zrywow.

Pomimo ze trwanie przy Bogu staje sie tatwe i jakby zupetnie natural-
ne, a dusza pozostaje ztaczona z Bogiem zachwyconym umystem, gdzie
serce jest pelne zadowolenia, a wola zdaje sie calkowicie na wole Boza,
to jednak czas walki sie nie skonczyt.

Zmystowos¢, chociaz kontrolowana, pozostaje zawsze zywa. Skton-
nos¢ do szukania wszelkiego rodzaju przyjemnosci, pomimo, ze nie jest
dobrowolnie akceptowana, ciggle sie odzywa. To wszystko sprawia wiel-
ki bdl duszy, rozprasza uwage czlowieka i powoduje oschtosci, pustke
i ciemnosci'?2.

Pokusy, nawiedzajac czlowieka, stajg sie okazja do upokorzen i do
¢wiczenia sie w cierpliwosci, a takze pobudzaja do ciagtej czujnosci nad
sobg!%, W tej walce dzieki Duchowi Swietemu, ktéry kieruje zyciem mo-
ralnym czlowieka, cnoty kardynalne uzyskujg nowa konsystencje. Du-
sza jest pewna i stanowcza w podejmowaniu decyzji. Nie zaniedbuje ich
i sktania sie do ich wykonania!?4.

Uaktywnia sie duch mestwa, ktéry ponoszac wszelkiego rodzaju ofia-
1y, pomaga wybierac i czyni¢ to, co jest na wiekszg chwate Boza. Dar po-
boznosci, wptywajac na cnote sprawiedliwosci, tagodzi i czyni bardziej
duchowymi wszelkie relacje z bliznimi. Dusza, poktadajac w Bogu bez-
graniczng ufnos¢ i mito$¢, praktykuje cnote umiarkowania. Czuwa nad
namietnosciami, obawiajgc sie wtasnej niestatosci i stabosci. Roztrop-
nos$¢ w zatroskaniu pelnym mitosci wszystkie czyny kieruje do wtasci-
wego celu i poszukuje najbardziej odpowiednich srodkow.

Pod dziataniem daréw Ducha Swietego postepowanie cztowieka nabie-
ra jasnosci i mocy, co w jakis sposob staje sie refleksem Bozych doskona-
fosci. Praktyce mito$ci towarzyszy skupienie i odczuwanie obecno$ci Bo-
zej. Wzajemna milos¢ z Bogiem sprawia glebokie zadowolenie. Stalemu
dziataniu Boga w duszy zazwyczaj towarzysza stany modlitwy i task kon-
templacyjnych za posrednictwem Ducha Swietego. Polaczenie z Bogiem
1zjednoczenie przybiera charakter doswiadczalnego przezycia. Koniec do-

122 JW. Gogola, dz. cyt., s. 276.
123 A. Marchetti, dz. cyt., s. 160.
124 Tamze, dz, cyt., s. 137.
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skonatej drogi nacechowany jest zjednoczeniem z Bogiem i przeksztatce-
niem w Niego!®. Najwyzszy rozwoj zycia duchowego ma miejsce wtedy,
gdy mitos¢ tak przepetnia dusze, ze nie tamuje jej zadna przeszkoda®?®.

4. Kryzysy rytmem zycia duchowego i znakiem postepu

Regularne nastepstwo okreséw postepu duchowego, tak wazne dla
Bogdana Janskiego, powigzane jest z , kryzysami”. Kryzysy sg najbar-
dziej istotnym zagadnieniem dla duchowego rozwoju. One bowiem wy-
znaczajg rytm zycia duchowego. Kryzysy w zyciu duchowym nasz Stu-
ga Bozy okresla jako ,coraz [to] nowego rodzaju skoki'!?’,

Te ,skoki"”, bedac momentami kryzysowymi, wybijaja go z posuwania
sie naprzéd — jak napisze — droga ,jednostajng do wzniostego celu''%.
Ale one wtasnie dlatego, ze naruszajg okresy pokoju i odpoczynku, staja
sie niezmiernie wazne dla duchowego rozwoju. Ojciec Jerzy W. Gogola
pisze, ,ze chwile niezmaconej pogody ducha posiadajg prawie neutral-
ny wktad w rozwoj zycia duchowego'12°.

Nie jest to nowe zagadnienie w teologii zycia duchowego. Juz w po-
czatkach chrzescijanstwa kwestia rytmu duchowego stata sie najbar-
dziej intrygujacym zagadnieniem. Pomimo ze z czasem kwestia ducho-
wego rytmu zostala zdominowana zagadnieniem trzech drég ducho-
wych, to jednak problem rytmu duchowego ciagle dawat o sobie znac.

Zagadnienie to bardzo wyraznie odczytal w swoim do$wiadczeniu
duchowym Zalozyciel zmartwychwstancow. To do§wiadczenie uznat za
kryterium swego duchowego postepu. Pierwszym jednak, ktory odkry-
wa rytm duchowy, byt Orygenes. Do odkrycia tego zagadnienia pomogt
mu filozof Szkoty Aleksandryjskiej Filon'®. Duzy wptyw miata takze na
rozwiniecie tej kwestii zydowska haggada.

Orygenes, nawigzujac do historii Izraela, ukazuje rytm duchowy ja-
ko przeplatanie sie ciemnych etapow zycia i etapow jasnych. Jako ,0d-
dalanie sie” od Boga i ,,powro6t” do Niego. Chce przez to powiedzie¢, ze
postep w zyciu duchowym nie przedstawia sie jako droga do gory w li-
nii prostej'st.
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Postepu zycia duchowego nie wyznacza wiec jednokierunkowa ulicz-
ka — jak méwi Anselm Griin'3? — ktérg postepuje sie naprzéd, ani jedno-
stajna droga do Boga — jak pisze Stuga Bozy Bogdan Janski'*. Droge te
wedlug Brata Starszego Bogdana Janskiego wyznaczaja ,ciagle i coraz
nowego rodzaju skoki”, czyli kryzysy®%. Droga ku doskonato$ci prowa-
dzi czesto ,,po najbardziej kretych i najbardziej dzikich bezdrozach bte-
du i mamony $wiata"!%. Potwierdza to znany wspéiczesny autor Anselm
Grin OSB, ktéry pisze: ,, droga do Boga wiedzie [...] raczej poprzez bez-
droza i manowce, poprzez niepowodzenia i rozczarowania soba. To nie
moje cnoty otwierajg mnie na Boga, lecz moje stabosci, moja niemoc,
a nawet moje grzechy"13.

Stusznie wiec Orygenes, zamiast ukazywac¢ droge doskonatosci jako
prosta linie do Boga, wskazuje na obraz sinusoidy. Ona wedlug niego
jest bardziej odpowiednim obrazem drogi doskonato$ci. Czlowiek, idgc
za tym, co wydaje mu sie jasne i wlasciwe, dociera do ciemnego zautka.
W tym kryzysowym momencie szuka wlasciwego rozwigzania. Tak ko-
rygujac swojg droge, zbliza sie do prostej. Po jej przekroczeniu przez no-
wy rodzaj skoku'¥” znowu wchodzi w slepa uliczke. Ten nowy krytyczny
moment pobudza go do szukania na nowo $wiatla. Ciggte przekracza-
nie prostej i szukanie $wiatla posuwa go jednak naprzéd, ku coraz pet-
niejszemu swiattu!38,

Sw. Grzegorz z Nyssy pogtebi jeszcze bardziej to ujecie $wiatla i ciem-
nos$ci w rozwazaniach Orygenesa. Zwraca bowiem uwage na fakt, ze
tak ciemnos$¢, jak i Swiatto sg tutaj pojeciami tylko wzglednymi. Zawsze
bowiem to, co wydaje sie $wiattem w pierwszej chwili, ku czemu czto-
wiek robi nowy rodzaj skoku'®, skoro sie do niego dochodzi, staje sie
ciemnoscig. Natomiast ta ciemnos¢, kiedy diuzej w niej trwamy, rodzi
nowaq sytuacje kryzysowa. Ten nowy moment kryzysu!4® pobudza nas
znowu do dazenia ku pelniejszemu $wiattu, sktaniajgc nas do posuwa-
nia sie naprzodl.
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Ewagriusz z Pontu, zastanawiajac sie nad ciemnoscig i jasnoscig, od-
wrdéci kolejnos$¢ obrazéw. Uczyni to jeszcze wyrazniej zagadkowy Areo-
pagita. Ale jeden i drugi twierdzi, ze to nie jasnos¢ prowadzi cztowieka
do ciemnos$ci. Zawsze bowiem kiedy w ciemnos¢ jakiegokolwiek ludz-
kiego rozumowania wprowadzi nas wiara, woéwczas ta ciemno$¢ staje
sie dla cztowieka $wiatlem, prowadzac go droga postepu'42.

O ile kwestia rytmu duchowego w pierwszych wiekach niepokoita wie-
Iy, to jednak zostala zepchnieta na margines dziedziny duchowos$ci. Nato-
miast cala dziedzine duchowosci zdominowaly etapy procesu duchowego.
Na tych etapach starozytni autorzy skoncentrowali swoje psychologiczne
analizy i wnikliwe obserwacje. Catg uwage skierowali na dociekanie i wy-
jasnianie, jak w zyciu cztowieka taska Boza dokonuje postepu'4.

Dopiero po wielu wiekach na nowo na rytm zycia duchowego zwr6-
cit uwage $w. Jan od Krzyza. Jakby nawigzujac do pierwotnych okre-
$len ciemnosci 1 $wiatla, zycie duchowe w jego nauczaniu ukazuje sie¢ ja-
ko droga przez noc. Noc jest symbolem odnoszacym sie do catego zycia
duchowego4. Ten wielki mistyk, méwigc o kolejnych czynnych i bier-
nych nocach zmystoéw i duszy, lgczy w sposob szczegoélnie trafny sche-
mat okresow zycia duchowego z rytmicznym nastepowaniem po sobie
$wiatla i ciemnosci'*. Jednak poza $w. Janem od Krzyza nikt specjalnie
nie mowi na ten temat. Jak podkresla znawca mistyka karmelitow o. Je-
rzy Wiestaw Gogola: pomimo ze temat jest wazny, to jednak , trudno jest
znalez¢ wspotczesny podrecznik duchowosci, ktéry poswiecitby mu tro-
che miejsca"6.

Brat Starszy na swojej drodze zycia spotkat sie z dzietami ,$wietego
Jana Delacroix"!¥” w Paryzu. Droge do tych dziet znalazt, uczeszczajac
,ha Msze swietg do Karmelitanek'!4®. Dzieta te — jak pisze edytor Dzien-
nika Bogdana Janskiego — ,,to najbardziej cenione pisma mistyczne, ta-
kie jak: Noc ciemna, Piesh duchowa, Droga na Karmel i Zywy plomien"14°.
To tym dzietom Zatozyciel zmartwychwstancow poswieca — jak zanotuje —
»,godziny wieczorne na [czytanie tegoz] $wietego Jana Delacroix'''*°.

142 Tamze.

143 JW. Gogola OCD, dz. cyt., s. 131.

144 JW. Gogola, dz. cyt., s. 139.

145 L. Bouyer, dz. cyt., s. 170

146 Tamze, s. 271.

147 B. Janski, Dziennik..., dz. cyt., s. 469.
148 Tamze, s. 677.

149 Tamze, s. 469: przypisek 1289.

150 Tamze, s. 469.
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O wielkiej duchowej zazylosci ze $wietym Mistykiem $wiadczy pa-
miec o jego $wiecie, skoro zapisze w swoich notatkach, ze ,,24 listopa-
da [w dzien] $wietego Jana od Krzyza"'*! uczestniczy we Mszy $wietej.
Stuga Bozy Bogdan Janski nie tylko sam czutl sie zwigzany ze $w. Ja-
nem Delacroix!*?, ale innych prowadzi do niego, dajac im do czytania
jego dzieta. Oto - jak zanotuje — ,,Sidorowicz [przychodzi do mnie] po
Saint Jean de La Croix"!%.

Stuga Bozy, znajgc dzieta Mistyka Karmelu i jego ,noce"” ze wzgle-
du na wyrazna Swiadomos$¢ swojej grzesznosci i na wole wychodzenia
z grzechu, te ,noce” $w. Jana od Krzyza identyfikuje jako kryzysy, kto-
rych doswiadcza w swoim zyciu. Chociaz nie brakowato w jego zyciu
cennych wartosci, to jednak widzi je jako skazone przez réznorakie od-
dziatywanie grzechu.

Grzech w jego zyciu przejawia sie nie tyle jako dziatanie przeciw Bo-
gu. Jest to raczej dziatanie ,bez Boga". To znaczy tak, jakby Bog nie ist-
nial. To przekonanie, ze mozna sie bez Niego obejs¢, sprawiato — jak na-
pisze po latach — ze ,kazde dobre przedsiewziecie, projekt, postepek
przypisywatem (niestety), dobru w sobie (je$li nie jawnie, to skrycie)''>4,
Hotdujgc jedynie swojej ludzkiej mocy, ,,zdawalo mi sie — napisze — ze
poniewaz ciggle ku Prawdzie i Dobru chciatem i$¢ i szedtem, wiec i za-
szedlem"1%.

Pomimo takiego przekonania w jego zyciu sprawdzajg sie stowa
sw. Pawla z Listu do Rzymian: "A poniewaz nie uznali za stuszne zacho-
wac prawdziwe poznanie Boga, wydat ich Bdg, na pastwe nic nie zna-
czqcego rozumu, tak, ze czynili to, co sie nie godzi (Rz 1, 28). Prawde Bo-
zq przemienili oni w kltamstwo i stworzeniu oddawali cze$é, i jemu stu-
zyli zamiast stuzyé Stwércy (Rz 1, 25).Dopiero po nawroceniu z catym
przekonaniem zanotuje: wszelkie nasze usitowanie prézne bez pomo-
cy Bozej"1%b.

Ten stan ogoélnej grzesznosci dostrzegt juz podczas studiow uniwer-
syteckich w zjawiskach etycznej patologii tak w zyciu osobistym jedno-
stek, jak i spotecznym. Przystepujac do ruchu saintsimonistéw, grzech
staje sie dla niego jeszcze bardziej rozpoznawalny, majac mozliwosc
zwrocenia sie ku wlasnemu wnetrzu. Wgladajgc w swoje serce, spo-

151 Tamze, s. 677.
152 Tamze, s. 469.
153 Tamze, s. 571.
154 Tamze, s. 688.
155 Tamze, s. 490.
156 Tamze, s. 441.
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strzega, ze jest nie tylko sktonny do ztego, ale ze jest pograzony w wie-
lorakim ztu, ktére nie pochodzi od Stwoércy.

Jednoczesnie dostrzega, ze jego osobiste doswiadczenia korespondu-
ja z tym, co mowi Objawienie Boze nie tylko o grzechu, ale takze o po-
trzebie odkupienia. Dostrzega wspotzaleznos¢ pomiedzy swoim grze-
chem a Odkupieniem. Uznaje to za wewnetrzna logike swojej drogi wia-
ry. Odkrywa bowiem to, czego zawsze szukat. Aby ,,powszechna zasada
wiary [pozostawata] w harmonii z potrzebami natury ludzkiej"*’. Do-
strzega tez stan napiecia pomiedzy drogg wiary a droga grzechu w roz-
nych sferach swojej osobowosci. Przy tym wszystkim widzi, ze , religia
katolicka — jak napisze do swego brata — [...] odkrywa najwyzsze prawo
zycia i daje $rodki reperowania radykalnie naszej popsutej natury"!s8.
Tego reperowania domaga sie cala jego osobowos¢.

Wielka taskg dla niego stajg sie kryzysy, ktére dajg zna¢ o tym, co na-
lezy poprawi¢. Kryzys w rozumieniu Zalozyciela zmartwychwstancow
ma dwa oblicza. Jedno ludzkie, a drugie boskie. Z jednej strony kry-
zys, stanowigc dla niego prébe, domaga sie zajecia wtasciwej postawy
na drodze wiary. Z drugiej strony przy pomocy Bozej laski ma doprowa-
dzi¢ do oczyszczenia poszczegolnych sfer osobowosci. Oczyszczenie to
nie moze sie dokona¢ inaczej, jak tylko w oparciu o zasade, by ,odda¢
sie ze wszystkim Panu Bogu'"1%®.

Oczyszczenie powinno objg¢ cala sfere intelektualno-poznawczag
poprzez oderwanie nas (renuntiatio) od takich przestanek epistemo-
logicznych, ktére nie pozwalajg nam by¢ wolnymi wzgledem wartosci
wyzszych i wzbraniajg , poznac¢ tajemnice Krélestwa niebieskiego" (Mt
13, 11). Umartwienie (mortificatio)'®® winno rozciggna¢ sie na sfere
emocjonalno-wartosciujgca poprzez odrzucenie takich przestanek ak-
sjologicznych, ktdre nie pozwalajg nam razem z Chrystusem ,,ukrzyzo-
wac ciata z jego pozadaniami” (Ga 5, 24). Natomiast swojg wole nale-
Zy oczysci¢ przez zaparcie sie siebie (abnegatio) i tak ksztaltowac swoje
zachowanie i dzialanie, by nie przeszkadzaty nam przestanki behawio-
ralne w pojsciu za Chrystusem. Kto nie wyrzeka sie wszystkiego nie mo-
ze by¢ moim uczniem (Ek 14, 33).

Z drugiej strony wedlug Brata Starszego nalezy pamieta¢, ze pelne
wyzwolenie cztowieka nie moze sie dokonac¢ tylko poprzez jego dzia-

157 B. Janski, List do saintsimonisty z Londynu, 8 III 1831.
158 B. Janski, List do brata Stefana z Paryza, 28 VI 1837.
159 B. Janski, Dziennik..., dz. cyt., s. 696.

160 Tamze, s. 486.



148 Bronistaw Zaranski CR

lanie, nawet przy pomocy Bozej laski. Czlowiek nie moze oczyscic¢ sie
sam, chociazby zrobit wszystko, co w jego mocy!®!. Aby catkowicie zwy-
ciezy¢ egoizm!®?, zmystowos¢!s®, lenistwo'®4, niecierpliwos¢, niespra-
wiedliwe sady'%, szukanie siebie nawet w praktykach religijnych i dojs¢
do doskonatej mitosci Boga i blizniego, az do mito$ci nieprzyjaciét i wy-
trwac¢ w tej mitosci, koniecznym jest, aby sam Bog oczyscit nas.

Na takie dzialanie Boze czltowiek nie ma zadnego wplywu, mo-
ze jedynie ,podda¢ sie we wszystkim Panu Bogu'!%, zezwalajac Mu
na jego mitosne dziatanie. Nie moze to odby¢ sie bez oczyszczajace-
go cierpienia, w ktdrym upodabniamy sie do Chrystusa w Jego $mierci
i zmartwychwstaniu. Potrzeba, aby cztowiek w catej swojej istocie trwat
w ciemnym grobie $mierci, oczekujac duchowego zmartwychwstania.
W nastepstwie tego Bog dopelnia dzieta oczyszczenia w sposob rady-
kalny w jego duchowo-cielesnej osobie, poprzez oschto$¢ w woli, pustke
w uczuciach i ciemno$¢ w intelekcie. W ten sposob — jak mowi sw. Jan
od Krzyza — Bog ,,pragnie wyzu¢ ich ze starego cztowieka, a przyoblec
nowego, ktéry wedle Boga jest stworzony"1¢’.

Cata wiec droga duchowa Zatozyciela zmartwychwstancéw jako po-
step, jest ciagtym wznoszeniem sie przez przechodzenie z jednego kry-
zysu w drugi. To wtas$nie kryzysy w jego koncepcji zycia duchowego sta-
nowia element wzrostu. Jezeli dostrzega sie tak szybki postep w jego
zyciu duchowym, to chyba dlatego, ze kazda spowiedz byta wynikiem
kryzysu. I te kryzysy coraz subtelniejsze rozwiazywatl na drodze wiary
poprzez wspolprace z Boza taska ptynacg z sakramentalnego spotkania
z Bogiem. A kazdy moment spowiedzi to dla niego wej$cie w misterium
Chrystusowej $mierci i zmartwychwstania, ktére sprawia, ze jego zycie
staje sie zyciem Syna Bozego. Moze wiec za $w. Pawlem powiedziec¢: zy-
je juz nie ja, ale zyje we mnie Chrystus (Ga 2, 20).

161 J. W. Gogola OCD, dz. cyt., s. 271.

162 B, Janski, Dziennik..., dz. cyt., s. 260.
163 Tamze, s. 261.

164 Tamze, s. 262.

165 Tamze, s. 342.

166 Tamze, s. 696.
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La presence et le role ,,des crises" dans la vie spirituelle
de Bogdan Janski

Le sujet du rapport intitule: La presence et le role ,,des crises” dans la vie spi-
rituelle de Bogdan Janski nous dirigent vers une notion qui a le sens negatif
dans la lengue de tous les jours. Mais ,la crise" dans son sens de base a aussi
une signification positive car cette notion exige de 1'homme la prise d'une de-
cision. Cela depend uniquement de 'hommecomment: la crise peut etre reso-
lue. Les crises dans la vie spirituelle ont une signification particuliere. C'est une
epreuvre, de la foi s.il s'agit des difficultes qui apparaissent. Elles ont toujours
un effet bienfaisant si leur solution se passé sur le chemin de foi.

Le fondateur des Peres Resurrectionistes a aussi subi de telles crises. El-
les 'accompagneient dans les differentes periodes de sa vie, comme l'etat de
tension. C'etait sous l'influence des premises epistemiologiques, axiologiqu-
es behavioristes concernant les differentes spheres de sa personnalite. Dans
ses ecrits on peut decouvrir beaucoup de moments critiques a partir de sa jeu-
nesse. Il vivait dans , une époque d'embrouillements, de confusions te de defor-
mations des images de la vertu. C'est pourquoi il a accepte le point de vue des
~philosophes” francois de 1'epoque du siecle des Lumieres. La crise mal resolue
n'ayant point de base de foi a cause le regres da sa vie spirituelle.

Mais heureusement dans ce moment critique Dieu va au-devant de lui avec
le don particulier da la grace. Sous cette influence les yeux de Bogdan Jan-
ski se tournent vers le Seigneur. A partir de ce moment — la les crises devien-
nent un element essentiel du progress spirituel. Janski percoit ces crises com-
me ,norme" de la vie spirituelle et comme critere du progress sur le chemin de
la conversion. Cette conversion comme le debut du chemin chretien se dirige
a l'union avec Dieu en commencant par la purification a travers l'illumination.

Sur ce chemin du developpement ,les crises" indiquent le rythme. Ces cri-
ses possedent deux visages. D'un cote , les crises” ont la face humaine qui mene
al'aide dela grace ala purification de differentes spheres de la personnalite. Cet-
te purification peut se faire uniquement sur le principe de ,devouement entie-
re a Dieu"(Dz, 697). D'un autre cote la pleine liberation de 1'homme s'accomplit
par l'action de Dieu a laquelle 'homme se soumet ,en se livrant entierement”
(Dz, 697) et en permentant de cette facon Son action pleine d'amour.

Lunion avec Dieu ainsi realisee est 1'ultime but de la vie d'un homme en tant
que la participation a la vie de la Sainte Trinite qui est le Royaume du Pere du
Fils et du Saint Esprit. Cette participation consiste en un don reciproque et per-
sonnel de l'amour que Jesus Christ apporta au monde en tant que vie dans le
Saint Esprit et qu'il accopmplit par la Croix et la Resurrection, comme le plus
grant don d'amour de Dieu envers I'homme.

Tout le chemin du Fodateur des Peres Resurrectionnistes considere comme pro-
gress est une constante elevation qui se traduit par le passage d'une crise a une au-
tre. Le progres spirituel tres rapide dans son cas etait possible car a chaque fois il
resolvait des crises de plua en plus subtiles, pour le chemin de la foi, en collabora-
tion avec la grace divine resultant de sa rencontre sacramentale avec Dieu.
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A chaque moment de sa confession il entrait dans le mysterte de la mort et
la resurrection de Jesus Christ. En s'identifiant ainsi avec Jesus en tant que so-
urce de la communion avec Dieu, il pouvait repeter apreés Saint Paul: ,,ce n'est
plus moi qui vis, c'est Jesus Christ qui vit en moi"(Ga 2, 20).

Stowa klucze: Bogdan Janski, kryzys, osobowosé, zycie duchowe, cnoty,
postep, rozwdj duchowy, Sw. Jan od Krzyza, zmartwychwstancy
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Wstep

ny Witkowskiej stalo sie i dla mnie powaznym impulsem do
z dawna ukrywanego pragnienia, aby zajac¢ sie tym tematem na dtuze;j.
Od dawna bowiem, jak tylko jestem we wspdélnocie zmartwychwstan-
cow, zadawalem sobie pytanie: w jakiej spotecznosci, w jakich warun-
kach Zatozyciele wspolnoty — z tak r6zng przesztos$cig — odnalezli siebie
w Bogu i Boga w sobie? Jak mysleli, co czuli, jak reagowali na nowg rze-
czywisto$¢ emigracyjng, jak dochodzili do $wiadomosci bycia emigran-
tami, i jak stan ten okreslali, jak stali sie religijni i pobozni? Sprébujmy
zatem cho¢ w zarysach spojrze¢ na czas i ludzi, ktérzy po przegranej
wojnie polsko-rosyjskiej w 1831 roku wyemigrowali do Francji?.

M arzy mi sie opisanie emigracji jako zycia"!. To zdanie prof. Ali-
I

T A. Witkowska, Czesé¢ i skandale, Gdansk 1997, s. 29.

2 Por. S. Kalembka, Emigracje polityczne w powiedenskiej Europie, w: Europa i $wiat
w epoce restauracji romantyzmu i rewolucji, 1815-1849, t. 2, Warszawa 1991, s. 94-133;
T. tepkowski, Nardéd bez panstwa, w: Polska, losy panstwa i narodu, Warszawa 1992,
s. 288-321; K. Groniowski, J. Skowronek, Historia Polski 1795-1914, Warszawa 1987, s. 84-
85; R. Wapinski, W Europie ,$wietego przymierza”, w: Polska i mafe ojczyzny Polakdw,
Wroctaw-Warszawa-Krakow 1994, s. 43-70.
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1. Giowne obozy polityczne w poszukiwaniu jednosci

Literatura przedmiotu ogdlna liczbe wychodzstwa polskiego po prze-
granym powstaniu listopadowym szacuje na okolo dziesie¢ tysiecy osob,
Z czego okoto sze$¢ tysiecy to ci, ktorzy osiedlili sie wiasnie we Francji®.
Idac na Zachod, Polacy spotykali sie z gorgcym przyjeciem niemieckie-
go 1 francuskiego spoteczenstwa, przepojonych liberalnym duchem wol-
nosci*. Szli w nadziei, ze wiasnie we Francji znajda nie tylko schronienie,
ale takze mozliwos$¢ przygotowania sie do rychtego podjecia walki na no-
wo. ,,Emigracja [...] fudzita sie nadzieja — pisat Hieronim Kajsiewicz — ze
zaraz zaczng sie tworzy¢ legiony i ze na czele wojsk francuskich do ojczy-
zny wrdéci's. Podzielal owa nadzieje takze Maurycy Mochnacki, wyzna-
jac jesienig 1831 roku, ze z ,przysztg wiosng moze sie wszystko odmie-
ni"% Emigranci zyli wiarg nowych czas6w’. Nikt nie mys$lat o grozacych
na wychodzstwie niebezpieczenstwach, tym bardziej ze , przewodnikéw
zawsze znalazl, a czesto i sam sie dawat za przewodnika. [...] Mtodos¢
byla naszym wozem — pisat Piotr Semenenko — niedoswiadczenie wozni-
cq, dobre checi nas ciggnety, szlachetny zapat popedzat"s.

Sytuacja polityczna Francji w tym okresie nie byta najlepsza. Zano-
silo sie na kolejne wstrzasy rewolucyjne. Najbogatszy w wydarzenia
1 najwazniejszy okres dziejow Wielkiej Emigracji pokrywa sie w czasie
z Monarchig Lipcowq. Przybywajgcy nad Sekwane Polacy nie zdawali
sobie sprawy, ze dla rzgdu Ludwika Filipa bedg go$¢mi niewygodnymi.
Rzad francuski ze wzgledu na swa polityke zagraniczng i wewnetrzng
nie popierat rewolucyjnych dazen Polakow. Prowadzit wiec celowg po-
lityke sytuowania wiekszo$ci wychodzcéw na prowincji w tak zwanych

3 Por. S. Kalembka, Wielka Emigracja 1831-1863, Torun 2003, s. 54; Z. Przychodniak,
Walka o rzqd dusz. Studia o literaturze i polityce Wielkiej Emigracji, Poznan 2001, s. 7;
J. Baszkiewicz, Historia Fracji, Wroctaw-Warszawa-Krakéw 1995, s. 418-451, 477.

4 Por. L. Gadon, Emigracja polska. Pierwsze lata po upadku powstania listopadowego,
t. 1, Krakow 1901, s. 71-95; A. Owsinska, Sprawa Polska i liberalne Niemcy w latach 1832—
1833, ,, Przeglad Zachodni" 1956, nr 9/12, s. 224-226; H. Kocoj, Niemcy a powstanie listo-
padowe, Warszawa 1970, s. 136-155.

5 H. Kajsiewicz, Pamietnik o poczqtkach Zgromadzenia Zmartwychwstania Panskiego,
w: Pisma. Rozprawy, listy z podrézy. Pamietnik o Zgromadzeniu, t. 3, Berlin-Krakéw 1872,
s. 403; por. A. Witkowska, Wielkie stulecie Polakéw, Warszawa 1987, s. 52.

6 M. Mochnacki, Do rodakéw bawigcych w Paryzu, w: Pisma krytyczne i polityczne,
t. 2, Krakow 1996, s. 105.

7 Por. Callier, Bogdan Janski pierwszy pokutnik jawny I apostot emigracji polskiej we
Francji. Szkic biograficzny. Ustep z pierwszej dekady dziejow emigracji polskiej 1831-1840,
Poznan 1876, s. 61.

8 P. Smolikowski, Historya Zgromadzenia Zmartwychwstania Panskiego, t. 1, Krakow
1925, s. 13.
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zaktadach i zasadniczo zakazywatl im osiedlania sie¢ w Paryzu. Obawial
sie bowiem, ze Polacy wzmocnig zywioty republikanskie i przez samag
obecnos$¢ w stolicy przyczynia sie do manifestacji antyrzadowych®. Wy-
chodzcy ,nie przewidywali [...] — pisat Lubomir Gadon — ze ich wygna-
nie przetrwa tyle lat [...], Ze «starsza siostra», znudzona naszg niedola
bez konca, zaprzatnieta wtasnymi troskami, odwrdci sie od mlodszej; ze
rada unika¢ bedzie nawet imienia naszego i ze dla naszych bdlow be-
dzie miata tylko... obojetnos$¢, niewiadomos$¢ lub dowcip cierpki'to.
Pomimo zakazu wiladz francuskich powstancy osiedlali sie w Paryzu,
gdzie krzyzowaly sie idee spoteczne i polityczne, ktore Polacy przyniesli
Ze soba po przegranym powstaniu. Stosunki, jakie sie tam uksztattowa-
1y, byty odbiciem stosunkéw panujgcych w kraju, dlatego bardzo szybko
zaczely formowac sie obozy polityczne i wyksztalca¢ stanowiska ideo-
logiczne. Podstawowym problemem, ktéry dzielit Polakéw w czasie po-
wstania listopadowego, byta kwestia 1gczenia walki narodowowyzwo-
lenczej z walkg o wyzwolenie spoteczne, uwlaszczenie chiopéw. Nie-
zakonczona dyskusja stata sie poczatkiem sporéw, tym goretszych, ze
spotkali sie we Francji przedstawiciele gléwnych ugrupowan politycz-
nych z okresu powstania: konserwatysci, , kaliszanie" i cztonkowie To-
warzystwa Patriotycznego!!. Podstawowym dylematem Wielkiej Emi-
gracji — intelektualnym, ideowo-politycznym i organizacyjnym, stat sie
dylemat jednosci. Jednosci, upragnionej, postulowanej i niestety, nie-
zrealizowanej. Z jakaz nadziejg pisat do rodakéw Maurycy Mochna-
cki: ,[...] zeby prawdziwa Polska cho¢ w tym szczuptym ocalata zwiqz-
ku, ktory sie z czasem wyksztalci i rozszerzy pod opieka praw goscinnej
Francji, pod straza publicznej opinii, po wszystkie czasy zyczliwej Pol-

9 O sytuacji politycznej Francji w latach trzydziestych XIX wieku i stosunku rzadu
francuskiego do polskich emigrantéw po upadku powstania listopadowego mozna prze-
czytac¢ szerzej w: L. z G.R., Wspomnienia moje o Francji, Krakéw 1839, s. 1-25, 373-397;
M. Wasowicz, Miedzy tronem, gietdq i barykadq. Francja 1830-1848, Warszawa 1994;
J. Baszkiewicz, Historia Francji..., dz. cyt., s. 461-481; M. Zy‘wczyﬁski, Historia powszech-
na 1789--1870, Warszawa 1990, s. 288-293; S. Kalembka, Wielka Emigracja..., dz. cyt.,
s. 18, 36-37, 73-101; M. Kugiel, Dzieje Polski porozbiorowe (1795-1821), Londyn 1993,
s. 246-249; L. Gadon, Emigracja polska. Pierwsze lata po upadku powstania listopadowe-
go, t. 3, Krakéw 1902, s. 109-110.

10 Tenze, Emigracja polska..., dz. cyt., t. 1, s. 95.

11 Por. J. Danielewicz, Poczqtki Wielkiej Emigracji we Francji, Lublin 1956, s. 41-42;
S. Kieniewicz, Historia Polski 1795-1918, Warszawa 1987, s. 97-112; tenze, Emigracja wo-
bec systemu wiedenskiego, w: Europa i Swiat w epoce restauracji romantyzmu i rewolucji,
1815-1849, t. 2, Warszawa 1991, s. 78-86; W. Zajewski, Powstanie listopadowe 1830-1831,
w: Trzy powstania narodowe, Warszawa 1994, s. 151-277; A. Nowak, Miedzy carem a re-
wolucjq, Warszawa 1994, s. 46-68, 79-93.
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sce. [...] umocujmy sami miedzy soba zwigzek wyobrazajacy cho¢ na
obcej ziemi, cho¢ w szczuptym ziomkéw zebraniu istote wielkiego naro-
du, ktorego teraz sroga przemoc gnebi i uciska"!2.

Emigracja podzielita sie i pozostala podzielona, mimo ze droge do jej
jednosci znaczyly coraz to nowe organizacje polityczne, juz w nazwie za-
kiadajace jej zespolenie, jak chociazby: Komitet Narodowy Polski, utwo-
rzony przez Joachima Lelewela’?, Komitet Narodowy Emigracji Polskiej —
z generatem Jozefem Dwernickim! na czele, czy Zjednoczenie Emigracji
Polskiej. ,,Tulacze czuli, ze potrzebuja jakiego$ spojenia — pisat Aleksan-
der Jetowicki — ktoére by powigzalo rozerwanie i zniweczylo niezgode
[...]"*. Dlatego nieustannie prowadzono akcje zjednoczeniowe: na jed-
nym biegunie zabiegatl o to ob6z konserwatywny ksiecia Adama Czarto-
ryskiego'® oraz zwolennicy mesjanizmu, a na drugim Towarzystwo De-
mokratyczne Polskie i Gromady Ludu Polskiego!’. Ale jak to w polityce
najczesciej bywa, zamiast do budowania jednosci dochodzito do nowych
podziatéw. Szybko ,,utworzyly sie rozmaite kota, towarzystwa, zjednocze-
nia, gromady; kazde mowity swoim jezykiem, kazde mialy swojg nauke,
swoje wyrocznie, swoich prorokoéw, kazde poczynato na swoja reke, sta-
czalo z innymi srogie boje [...]. A to juz wchodzito giebiej do zycia same-

12 M. Mochnacki, Do rodakéw..., dz. cyt., s. 105.

13 Joachim Lelewel (1786-1861), wybitny historyk; po upadku powstania 1831 roku na
emigracji w Paryzu; demokrata, prezes Komitetu Narodowego Polskiego. W koncu 1832
roku wiladze francuskie pod zarzutem agitacji politycznych wydality go z Paryza; wspot-
organizowat tajny zwigzek weglarski Zemsta Ludu, ktory przygotowat wyprawe putkow-
nika J6zefa Zaliwskiego do Galicji. W 1833 roku osiadl w Belgii i tam pos$wiecit si¢ pracy
naukowej oraz publicystycznej.

14 Jozef Dwernicki (1779-1857), general, uczestnik kampanii napoleonskich. W po-
wstaniu listopadowym toczyt zwycieskie potyczki z wojskami rosyjskimi. Dowodzit wy-
prawa na Wotyn i Podole. Na emigracji przebywat we Francji, gdzie byt miedzy innymi
prezesem Komitetu Narodowego Emigracji Polskiej; przeciwnik ksiecia Adama Czartory-
skiego; w polityce reprezentowat kierunek umiarkowany.

15 A. Jetowicki, Moje wspomnienia..., s. 292.

16 Adam Jerzy Czartoryski (1770-1861), ksigze, wybitny maz stanu, miedzy innymi mi-
nister spraw zagranicznych Rosji, kurator wilenskiego okregu naukowego, uczestnik kon-
gresu wiedenskiego; przyczynil sie do powstania Krolestwa Polskiego; w czasie powsta-
nia listopadowego byt prezesem Rzadu Tymczasowego, poczatkowo liczyl na pomoc Rosji,
a poézniej na interwencje mocarstw zachodnich w odbudowaniu wolnej Polski; na emigra-
cji w Paryzu przywoddca obozu Hotelu Lambert i cztonek wielu towarzystw.

17-O pierwszych organizacjach emigracyjnych mozna przeczyta¢ szerzej w: M. Zgor-
niak, Polska w czasach walk o niepodleglosé (1815-1864), w: Wielka historia Polski, t. 4,
Warszawa 2003, s. 158-176; S. Kieniewicz, Historia Polski..., dz. cyt., s. 134-135, 137-143;
J. Ziodtek, Studia nad myslq polityczng Wielkiej Emigracji, Lublin 1995, s. 21-47; K. Gro-
niowski, J. Skowronek, Historia Polski..., dz. cyt., s. 85-87; A. Barszczewska-Krupa, Refor-
ma czy rewolucja, £6dz 1979, s. 15-182.
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go i do stosunkéw spotecznych'!®. ,Co do naszych emigranckich rzeczy
— pisat do przyjaciela Ignacy Domeyko?!® — nic ci nowego nie mam do do-
niesienia, nic pocieszajacego. Patrzac z bliska na kiotnie i podstepy na-
szych, juzem sie do sytos$ci nagryzt i nasmucit. Naszych Moskale drecza
i katuja w kraju, a my sie tu miedzy soba pozera¢ nie wstydzim"2°.
Najwazniejszym ugrupowaniem zajmujacym lewaq strone emigracyj-
nej sceny politycznej byto Towarzystwo Demokratyczne Polskie, utwo-
rzone w 1832 roku, ktérego zwolennikami byli wszyscy pierwsi zmar-
twychwstancy. Jeszcze bardziej ,na lewo" sytuowaty sie Gromady Ludu
Polskiego, powotane do zycia w 1835 roku. Demokraci, tak jak i przed-
stawiciele Gromad zasadniczo zgadzali sie¢ w tym, ze szlachta i jej nie-
ograniczone przywileje bylty powodem zguby i nieszcze$¢ ojczyzny. Sg-
dzili, ze trzon spoteczenstwa, jego zdrowy i silny rdzen, to lud, szlach-
ta natomiast, dotychczasowy no$nik narodowosci, juz sie ,zuzyta". ,Bo
masy widza lepiej i dalej niz politycy — pisat Jozef Bohdan Zaleski —
niz medrcy zasklepieni w drobnych i ciasnych systemach [...] filozofii
swojej. Vox populi, vox Deil!! Polska zmartwychwstanie, ale przez lu-
dy, na ruinie wszystkich tronéw i wszystkich feudalnych instytucji'?.
A wszystko to dokona sie na drodze powszechnej rewolucji. Po jej zwy-
ciestwie powstanie ludowy nar6d??. Podczas spotkan na ,paryskim ta-
ranie”, dokad chodzili dyskutowac¢ pierwsi zmartwychwstancy??, lewica
demokratyczna mocno prezentowata swoje poglady i napadala na zwo-

18 E. Callier, Bogdan Janski..., dz. cyt., s. 64.

19 Jgnacy Domeyko (1802-1889), wybitny uczony mineralog i geograf, filomata, przy-
jaciel Mickiewicza i pierwszych zmartwychwstancow oraz ich Brat Zewnetrzny. Od 1838
roku przebywat w Chile, gdzie zastuzyt sie dla gospodarki i kultury tego kraju; rektor uni-
wersytetu w Santiago, autor wielu prac naukowych, artykutéw, a takze pamietnikow.

20 1. Domeyko, List do Laskowicza, Paryz, 23 X 1834 r., w: Listy..., t. 1, s. 16.

21 J.B. Zaleski, List do Ludwika Nabielaka, Paryz, 3 XI 1832 r., w: Korespondencja Joze-
fa Bohdana Zaleskiego, t. 1, Lwéw 1900, s. 40. Por. S. Kalembka, Pojecie narodu w publicysty-
ce obozu demokratycznego Wielkiej Emigracji, w: Idee i koncepcje narodu w polskiej mysli po-
litycznej czaséw porozbiorowych, Warszawa 1977, s. 159; tenze, Towarzystwo Demokratyczne
Polskie w latach 1832-1846, Torun 1966, s. 10-111; tenze, Wielka Emigracja..., dz. cyt., s. 101-
117, 176-198; B. Baczko, Towarzystwo Demokratyczne Polskie, Warszawa 1954; A. Nowak,
Miedzy carem..., dz. cyt., s. 117-148; A. Barszczewska-Krupa, Reforma czy..., dz. cyt., s. 183-
283; A. Witkowska, Wielkie stulecie..., dz. cyt., s. 57-58; M. Janion, M. Zmigrodzka, Roman-
tyzm i historia, Gdansk 2001, s. 521-543; S. Pigon, Problem Iudu-narodu w publicystyce Wiel-
kiej Emigracji, Krakow 1966; M. Kukiel, Dzieje Polski porozbiorowe (1795-1921), Londyn 1993,
S. 264-267; J. Guzdek, Idea narodu i jego wolnosci w kazaniach ks. Hieronima Kajsiewicza
(1812-1873), Krakéw 1998, s. 30-31; M. Zgdrniak, Polska w czasach..., dz. cyt., s. 166-169.

22 por. H. Temkinowa, Gromady Ludu Polskiego, Warszawa 1962, s. 80-89; A. Barszczew-
ska-Krupa, Reforma czy..., dz. cyt., s. 284-340; M. Zgérniak, Polska w czasach..., dz. cyt.,
s. 169-171.

2 Por. S. Kalembka, Wielka Emigracja..., dz. cyt., s. 69.
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lennikéw dotychczasowego porzadku spotecznego. Towarzystwo szyb-
ko rozwineto wspéiprace z miedzynarodowa konspiracjg rewolucyjng?:.

Powstanie Towarzystwa Demokratycznego Polskiego i rozszerzanie sie
wplywow lewicowych wsrod wiekszosci emigrantéw spowodowaty zwar-
cie szeregébw w obozie ksiecia Czartoryskiego, ktéry przyciggat $mietanke
towarzyska i polityczng wychodzstwa. Swiadomy swego osobistego auto-
rytetu, w poczatkowym okresie dziatalnosci obrat za cel odzyskanie i odbu-
dowe panstwa na drodze zabiegéw dyplomatycznych oraz tworzenia pol-
skich sit zbrojnych miedzy innymi u boku armii francuskiej. Pierwej byc,
a potem radzié, jak by¢ potrzeba? byto naczelng dewizg ksiecia. Szybko
jednak przekonat sieg, ze taka stuzba niewiele moze przynies¢. Oboz ksig-
zecy glosit rownos¢ wszystkich wobec prawa, wolnos$¢ wobec wiary i prze-
konan, zachowanie wlasnosci i nadawanie jej chtopom jedynie przy zabez-
pieczeniu nabytych praw szlachty. Uwazano, ze jednos¢ i ,,tego$¢” narodu
najlepiej wyrazaja sie w panstwie o ustroju monarchistycznym. Naturalnie
obdz demokratyczny ostro krytykowat poglady i dzialania monarchistéw.
Ksiecia Czartoryskiego uznawano za ,nieprzyjaciela polskiej emigracji”.
Obawiajac sie jednak, ze ewentualna rewolucja w kraju moze by¢ rzeczy-
wiscie kierowana przez demokratow, skionili sie do bardziej zdecydowa-
nego dziatania. Przeszli na pozycje zorganizowanej konspiracji politycz-
no-wojskowej, wysytajac do kraju swoich emisariuszy?®. Program spotecz-
ny i polityczny konserwatystéw nie odbiegat od ducha Konstytucji 3 maja.
Stad byto juz bardzo blisko do powstania Towarzystwa Monarchistycznego
Trzeciego Maja, ktdre przekonywalo, ze jedynie krol majacy za soba chiop-
stwo zdota przywrdéci¢ Polsce niepodlegtos¢.

Obdz ksiecia Adama Czartoryskiego nie byt jednolity i zwarty. Spo-
ra grupe stanowili w nim zwolennicy pogladéw liberalnych. Jednym
z nich byt hrabia Ludwik Plater?’, ktory przekonywat wiascicieli folwar-

24 Por. A. Barszczewska-Krupa, Reforma czy..., dz. cyt., s. 341-355; K. Groniowski,
J. Skowronek, Historia Polski..., dz. cyt., s. 91-93; S. Kalembka, Wielka Emigracja...,
dz. cyt., s. 227-230.

25 J. Ziotek, Studia nad myS$lq..., dz. cyt., s. 39; por. M. Handelsman, Francja — Polska
1795-1845, Warszawa 1926, s. 238.

26 Por. J. Skowronek, Adam Jerzy Czartoryski 1770-1861, Warszawa 1994, s. 444-468.

27 Ludwik Plater (1775-1846), uczestnik powstania 1794 roku, cztonek wielu towarzystw
1 organizacji, miedzy innymi Towarzystwa Przyjaciét Nauk, Rzadu Tymczasowego Krole-
stwa Polskiego, Komisji Rzadowej Wyznan Religijnych i Os$wiecenia Publicznego; radca
stanu i dyrektor generalny laséw rzadowych, dyrektor szkoly le$nictwa w Warszawie, czlo-
nek Rady Politechnicznej przygotowujacej projekt Instytutu Politechnicznego. W czasie po-
wstania 1831 roku, sekretarz stanu Jézefa Chtopickiego, wystannik Rzgdu Narodowego do
Paryza; na emigracji zwigzany z obozem ksiecia Czartoryskiego. W 1832 roku byt wspoéiza-
tozycielem Towarzystwa Literackiego Polskiego oraz Biblioteki Polskiej w Paryzu.
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kéw, ze uwolnienie chlopéw z poddanstwa i nadanie im ziemi przywro-
ci krajowi zycie. Grupa ta nie opowiadata sie jednak za powstaniem
ogolnokrajowym, ograniczata swe akcje, podobnie jak cate ugrupowa-
nie, do przygotowan i oczekiwania na odpowiednia sytuacje miedzyna-
rodowa. Wszyscy cztonkowie obozu ksiecia chcieli Polski o feudalnym
ustroju agrarnym — dopiero rewolucyjne nastroje w kraju w latach czter-
dziestych zmusily ich do ustepstw na rzecz chtopéw. Réznice wewnatrz
obozu uwydatnily sie jeszcze bardziej, gdy grupa liberaléw wystgpita
przeciwko kreowaniu ksiecia Adama Czartoryskiego na krola Polski.
Réwniez ugrupowania demokratyczne podjely wtedy niewybredng kry-
tyke takiej koncepcji. Sam ksigze probowat odzegnywac¢ sie od pogla-
dow swych zwolennikéw niezbyt przekonywajgco?®.

Zdecydowanie odrebne stanowisko w kwestii jednos$ci narodu i pan-
stwa prezentowali zwolennicy mesjanizmu polskiego?®. Byt to prad zr6z-
nicowany pod wzgledem genezy i pod wzgledem podstaw filozoficznych
oraz ideatéw spoleczno-politycznych. Stanowit odpowiedz na poszuki-
wania i rozterki sSwiadomosci romantycznej*®. Wyrazat sie w oczekiwa-
niu ,wielkiej, szczesliwej przemiany ludzkosci na ziemi za sprawa ja-
kiej$ predestynowanej do realizacji tego celu jednostki lub zbiorowosci
[...]"3. Zwolennicy mesjanizmu przypisywali narodowi polskiemu po-
stannictwo zbawienia ludzkosci i role mesjasza narodow. Donioslg ro-
le w propagowaniu tej wizji odegrali Adam Mickiewicz, Juliusz Stowa-
cki i Zygmunt Krasinski. Mesjanizm polski przezywat swoje apogeum
gtéwnie w latach czterdziestych XIX wieku za sprawa przyjazdu do Pa-
ryza Andrzeja Towianskiego, ktorego czarowi ulegto wielu emigrantow,

28 Por. M. Krél, Posrednia droga. Mysl polityczna Adama Czartoryskiego i Hotelu Lam-
bert (1832-1861), ,,Znak" 1974, nr 239, s. 639-666; J. Skowronek, Adam Jerzy..., dz. cyt.,
s. 324-443; S. Kieniewicz, Historia Polski..., dz. cyt., s. 143-146; M. Zgoérniak, Polska w cza-
sach..., dz. cyt., s. 171-176; K. Groniowski, J. Skowronek, Historia Polski..., dz. cyt., s. 87-
89; M. Kugiel, Dzieje Polski..., s. 257-264; M. Krdl, Konserwatysci a niepodlegfos¢, War-
szawa 1985, s. 64-79; J. Bartyzel, W ggszczu liberalizmdéw, Lublin 2004, s. 171.

29 Mesjanizm byl obecny w wielu dziewietnastowiecznych ruchach narodowowyzwo-
lenczych w Europie. Polski mesjanizm czerpal z innych inspiracji. Zmartwychwstancy
byli zdecydowanymi przeciwnikami mesjanizmu. O znaczeniu, pochodzeniu i charakte-
rystyce nurtu polskiej mysli mesjanistycznej mozna przeczyta¢ wiecej w: S. Pierég, Me-
sjanizm, w: Stownik literatury polskiej XIX wieku, Wroclaw-Warszawa-Krakow 1994, s. 536-
540; M. Rebes, Mesjanizm polski okresu romantyzmu, , Zeszyty Historyczno-Teologiczne"
2001, nr 7, s. 205-223; M. Janion, M. Zmigrodzka, Romantyzm i historia..., dz. cyt., s. 527;
A. Sikora, Towianski i rozterki romantyzmu, Warszawa 1984, s. 138-159; K. Macheta, Kon-
cepcja narodu wedtug zatozycieli zmartwychwstanicéw, b.m. i rw., ACR-K, sygn. brak,
s. 52-67; A. Witkowska, Wielkie stulecie..., dz. cyt., s. 82-85, 154-164.

30 Por. A. Sikora, Towianski i rozterki..., dz. cyt., s. 8.

31 S. Pierég, Mesjanizm..., dz. cyt., s. 537.
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w tym Mickiewicz®. Wta$nie mesjanizm reprezentowany przez ,mi-
strza" Andrzeja i Mickiewicza cechowat radykalizm irracjonalny: ,,opo-
zycja wobec filozofow, krytyka «systemoéw filozoficznych» i dyskursyw-
nego myslenia. Uwazano, ze «Prawda istotna» ma charakter intuicyj-
ny, a mozna jg uzyskac¢ drogg objawienia. Jest ezoteryczna: warunkiem
poznania jest doskonato$¢ moralna osiggana przez wybrane jednostki
(,duchy wyzsze") za cene samowyrzeczen i cierpienia’®. Kazdy narod
byt dzietem Boga i miat konkretng misje do spetnienia. Uwazano, ze
wszystkie razem tworzg wspaniaty akord, w ktorym kazdy z nich jest
odrebnym dzwiekiem. Nardd polski natomiast ma do spelnienia szcze-
golna misje w dziejach Stowianszczyzny i $wiata. Mickiewicz w Ksie-
gach narodu i pielgrzymstwa polskiego nazywa ojczyzne ,Chrystusem
narodow", gdyz jej cierpienie, meczenstwo i $mierc¢ polityczna przypo-
minajg cierpienie, $mierc¢ i zmartwychwstanie Chrystusa. Takie przeko-
nanie zapowiada rychte odbudowanie Polski i zbiorowe zbawienie na-
rodow. Podobnie apoteozowali dzieje narodu i panstwa Stowacki i Kra-
sinski oraz inni polscy romantycy3*.

W samym S$rodku emigracyjnych ,potepienczych swarow" kolejny
podziat przyniost mesjanizm Andrzeja Towianskiego, podzial religijny,
gdy wybitni emigranci zauroczeni przybyszem z Litwy utworzyli wspol-

32 Andrzej Towianski (1799-1878), uwazany za mistyka, byl synem urzednika w An-
toszwinciach koto Wilna. Ukonczyt prawo na Uniwersytecie Wileniskim, pracowat jako
urzednik sadowy. Nie wzigl udziatu w powstaniu 1831 roku, poniewaz byt przekonany,
ze Polska zostata w ten sposéb ukarana za swoje grzechy. Podr6zowat miedzy innymi do
Petersburga, gdzie rozpoczal wygtaszanie swoich teorii. W 1840 roku Towianski opuscit
Litwe w celu realizacji ,,objawionej" mu misji. Zatrzymat sie¢ miedzy innymi w Poznaniu,
gdzie zlozyl wizyte arcybiskupowi Marcinowi Duninowi, na ktérym wywarl pozytywne
wrazenie dzieki swej poboznosci. W latach 1840-1842 przebywal w Paryzu. Jego niejasna
nauka bardzo wplynela na oblicze polistopadowej emigracji. W 1842 roku zatozyt wspol-
note Kota Sprawy Bozej, do ktérej nalezato wielu wybitnych emigrantéw. Towianski glosit
rozpoczecie wyzszej epoki chrzescijanstwa i mesjanistyczna w niej role Stowianszczyzny,
zwlaszcza Polski. Aby spetni¢ te role, Polacy winni wyzby¢ sie wrogosci do Rosji, a takze
zaniecha¢ podejmowania walki rewolucyjnej. Wiecej o ,, mistrzu"” Andrzeju mozna prze-
czyta¢ w: A. Mickiewicz, List do ministra spraw wewnetrznych Charlesa Duchatela, Paryz,
7 VIII 1842 r., w: Listy, t. 16, Warszawa 2004, s. 86-88; S. Pigon, Wstep, w: A. Towianski,
Wybdr pism i nauk, Wroctaw 2004, s. V-XLI; A. Sikora, Towianski i rozterki..., dz. cyt.; A.
Witkowska, Towianski Andrzej, w: Mickiewicz. Encyklopedia, Warszawa 2001, s. 545-548.

33 S. Pierog, Towianizm, w: Sfownik literatury polskiej XIX wieku, Wroctaw-Warszawa-
Krakéw 1994, s. 948.

34 Por. tenze, Mesjanizm, w: Stownik literatury..., dz. cyt., s. 538-540; E. Nawrocka,
Objawienie, w: tamze, s. 621-624; J. Tomkowski, Mistycyzm, w: tamze, s. 553-558; A. Wit-
kowska, Mickiewicz. Stowo i czyn, Warszawa 1998, s. 122-133; M. Janion, M. Zmigrodz—
ka, Romantyzm i historia..., dz. cyt., s. 10-53; A. Witkowska, R. Przybylski, Romantyzm,
Warszawa 1997, s. 237-403; M. Jakubowski, Ciggtos$¢ historii i historia ciggtosci, Torun
2004, s. 71-184.
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note Kota Sprawy Bozej*®. Podczas stynnego wystapienia w katedrze
Notre Dame w Paryzu 27 wrzes$nia 1841 roku Towianski tak moéwit o po-
stannictwie narodéw slowianskich, a szczegoélnie polskiego: ,,Wspol-
ne to nam powotanie z niektérymi innymi narodami; ale Polska, jako
znakomita cze$¢ plemiona stowianskiego, ktére czy$ciej i gorecej, niz
inne plemiona, przechowato skarb ognia Chrystusowego, skarb mito-
$ci, uczucia, — jest znakomitym wegielnym kamieniem podnoszacej sie
Sprawy Bozej, sprawy zbawienia $wiata'*6. Mesjanizm polski, zabar-
wiony towianizmem, wywarl wptyw na wyobraznie i umystowos¢ kilku
pokolen Polakéw: ksztattowal sposdb myslenia o historii i miejscu Pol-
ski w $wiecie. Narzucit takze obiegowy obraz polskiej literatury roman-
tycznej i genezy zmartwychwstancow?®.

Po kilku latach formowania sie polskich organizacji na wychodzstwie,
Lubomir Gadon tak ocenit zmagania na polu polityki emigracyjnej: , Po-
za antagonizmem stronnictw — pisat — wychodzcy polscy uznawali wiec,
ze sa bra¢mi, mogli wiec 1 umieli sie 1gczy¢, pomagac sobie i wspdlnie
usitowac¢. Wiec tylko tzw. , polityka"”, ta biedna polityka polska, bogata
w dyskusje, uboga w mysl czerstwa, plodna w zawis¢ i nienawis¢ — ta,
jakoby $lepa furia, skoro sie zbudzita, szarpata wszystko i rwata wiezy
braterstwa i solidarno$ci. Bez takiej nieszczesnej ,polityki” o ilez byli-
by$my mocniejsi!"8.

Wsrdd politycznych sporéw chyba najbardziej jednoczyta wszystkich
muzyka Chopina. Dlaczego? Zapewne z tego samego powodu, co Pan Ta-
deusz Mickiewicza. Nieuleczalng bowiem choroba duszy emigranta byla
nostalgia za krajem rodzinnym, ktérego wizja po latach wygnania ulegta
daleko posunietej idealizacji. Pieknie 1 przekonywajgco pisat o tym zot-
nierz, poset, emigrant, zmartwychwstaniec, przyjaciel i spowiednik Cho-
pina, wspominany juz Aleksander Jetowicki: , Totez jak mi juz smutek do-
kuczy, ide do Szopena [...]. Przywodzim sobie na pamie¢ dawne czasy,
a jak juz z nich wybrna¢ nie mozem, on siada do klawicymbatu, ja gasze
Swiece. Staby blask ognia od komina igra cieniem Szopena jak blask pa-
mieci igra cieniem przeszlosci; daleko hatas ulicy czasem zawyije jak bu-

35 Por. A. Sikora, Towianski i rozterki..., dz. cyt., s. 33, 36-40.

36 A. Towianski, Przemdéwienie w katedrze Notre-Dame, Paryz, 27 IX 1841 1., w: Wybdr
pism..., dz. cyt., s. 55.

37 Idee mesjanizmu blednie kojarzono i kojarzy sie¢ nadal z powstaniem Zgromadze-
nia Zmartwychwstania Panskiego. Sugeruje sie jakoby powstalo ono z ducha mesjanizmu
i nadato sobie nazwe — zmartwychwstancy — wytacznie w kontekscie zmartwychwstania
ojczyzny. Por. C.S. Bartnik, Teologia narodu, Czestochowa 1999, s. 241.

38 1. Gadon, Emigracja polska..., dz. cyt., t. 3, s. 292.
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rza, czasem zaszumi jak wodospad, i cicho, a Szopen jakby czarownag mo-
cq zaczarowawszy swoj klawicymbat, spedziwszy wen wszystkie dzwieki
1 wszystkie gtosy, kaze mu $piewac poezje swojq i tak $piewa, nie wiem
jak dtugo, bom zawsze o czasie zapominal; $piewa i przeszle szczescie
nasze, i biede obecng, i teskno$¢ za matka, i tesknote do tego, co jeszcze
w przeszlosci, 1 trwogi tego $wiata, 1 radosci niebieskie; wyrywa mi po-
dwdjne i potrojne westchnienia, wywota niejedng 1ze z oka; dusze rozbu-
rzy 1 Znow uspokoi, wdziecznym brzmieniem niby podszeptem gus$larza
przygoi rany serca, i btogo na duszy, i uczucie pokoju owladnie na dobra
chwile, odprowadzi mnie do domu, towarzyszy w modlitwie i strzeze snu
mego. Sni mi sie 0 domu i w tym ztudzeniu przebudzam sie; az tu prze-
razliwe krzyki przekupek zamiast szczebiotania ptaszat, hatas powozéw
zamiast szumu rzeki, zamiast rosy — btoto"3°.

2. Sytuacja spoleczna i kulturalna

Wspomniana juz prof. Alina Witkowska nazwala rzeczywisto$¢ emi-
gracyjng Polakéow pierwszych lat wychodzstwa ,kulturg samotnych
mezczyzn'4°. Sytuacja, w jakiej sie znalezli emigranci, byta sytuacja lu-
dzi skazanych na siebie, po czesci przez nich rozumiang, ale nie do kon-
ca akceptowang. Wychodzcy mieli problemy z okres$leniem wtasnej toz-
samosci, nieistniejgce dla nich w Polsce, a zréznicowane zycie spotecz-
ne emigracjl nie ulatwiato im ich rozwigzania.

We Francji obok wtadz powstanczych znalezli sie przedstawiciele
wszystkich warstw spotecznych. Najliczniejszg jednak grupa byli woj-
skowi. Pod wzgledem socjologicznym trzy czwarte emigracji stanowi-
la szlachta, reszty dopelniali przedstawiciele arystokracji, inteligen-
cji mieszczanskiej oraz chtopi. Poczatkowo ze wzgledu na przekonanie
o rychtym powrocie do kraju i wznieceniu kolejnej walki o wolnos¢ oj-
czyzny styl zachowan wychodzcow charakteryzowat sie pozostawaniem
w ciggtej gotowosci bojowej. Niemniej jednak juz w pierwszych mie-
sigcach pobytu we Francji organizowali oni nie tylko zycie polityczne,
ale takze spoteczne i kulturalne*'. Pierwsza generacja emigracji siega-

39 A. Jelowicki, Moje wspomnienia..., dz. cyt., s. 358.

40 Por. A. Witkowska, Czes$¢ i skandale. O emigracyjnym dosSwiadczeniu Polakdw,
Gdansk 1997, s. 31-93; Tejze, Wielkie stulecie..., dz. cyt., s. 74.

41 Por. L. Gadon, Emigracja polska..., t. 3, s. 232-237; S. Kalembka, Wielka Emigra-
cja..., s. 37-56; J. Ziétek, Studia nad..., s. 21-22; M. Straszewska, Zycie literackie Wielkiej
Emigracji we Francji 1831-1840, Warszawa 1970, s. 82.
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ta w swym zachowaniu do rodowodu szlacheckiego, szukata sposobdow
przetrwania w dworkowej obyczajowosci ,,mitego sgsiedztwa". Wspol-
nie obchodzono Wigilie Bozego Narodzenia i wielkanocne ,$wiecone”,
spotykano sie na imieninach i przy innych okazjach. Aleksander Jeto-
wicki w Boze Narodzenie 1832 roku pisat: ,,obchodzimy $wieta podiug
ZWyczajow naszego kraju i dopiero teraz, w naszym obecnym potozeniu,
odczuwamy caty urok starych obyczajow, ktore sg czes$cig naszej niepo-
zytej narodowosci. [...] zyjemy jak w rodzinie, tworzymy osobng spo-
tecznos¢ i niemal osobny nardod"42.

Szczegllnie we Francji poczatek XIX wieku byl okresem wrzenia
mys$li i ksztattowania sie nowego obrazu $wiata, ale swobodna wymiana
idei dokonywata sie jedynie w bezposrednich kontaktach, w kregu za-
ufanych oso6b. Stad brala sie tak wazna dla 6wczesnej kultury rola salo-
nu jako instytucji ksztaltujacej opinie i propagujacej nowy sposoéb my-
$lenia o sprawach politycznych, spolecznych czy artystycznych. Salony
tamtych czasow byly tworzone przez nieprzecietne kobiety, skupiajgce
wokot siebie artystow, naukowcow i filozoféw. Tak byto tez i wéréd emi-
grantow. W Paryzu takim miejscem spotkan byly z poczgtkiem 1832 ro-
ku gtéwnie dwa salony: ksieznej Anny z Sapieh6éw Czartoryskiej oraz
kasztelanowej Ludwikowej Platerowej*. Podobne spotkania odbywaty
sie w domach mniej zamoznych emigrantow. ,,Szopen, stawny fortepia-
nista, grat nam [...], gadali$my rézne poezje. [...] wiele wypilismy szam-
pana" — tak jedng z wizyt u Cezarego Platera*t, p6zniejszego dobrodzie-
ja zmartwychwstancow, utrwalit Juliusz Stowacki*®.

Inny charakter miaty spotkania u Adama Mickiewicza. Co prawda nie
bylo tam wystawnego jedzenia ani drogiego szampana, ale do skrom-
nego paryskiego mieszkania poety przychodzili przede wszystkim lite-
raci, intelektuali$ci emigracyjni, czesto bardzo zréznicowani pod wzgle-
dem przekonan politycznych, aby ,,pooddycha¢ Polska". Na takich spot-
kaniach bywal miedzy innymi Bogdan Janski i Hieronim Kajsiewicz.
Oproécz bowiem podejmowania dysput ideologicznych wymieniano wie-
$ci z kraju, méwiono o roli poezji, Stowianszczyzny, literatury, ale przede

42 A. Jetowicki, Listy do Ksaweryny Chodkiewiczowej z lat 1832-1839, Warszawa 1964,
s. 92.

43 Por. M. Straszewska, Zycie literackie..., dz. cyt., s. 87.

4 Cezary Plater (1810-1869), hrabia, cztonek ,Domku Janskiego", Brat Zewnetrzny
i dobrodziej zmartwychwstancéw; dziatacz spoteczno-polityczny oraz religijny emigracji
zwigzany z Hotelem Lambert.

45 J. Stowacki, Dzieta, t. 13, Wroctaw 1955, s. 85-86; por. M. Dernatowicz, Kronika zy-
cia i twérczosci Mickiewicza, czerwiec 1834—pazdziernik 1840, Warszawa 1996, s. 46.
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wszystkim stuchano, jak sam Wieszcz wspominat ,,utracony raj ojczysty",
kiedy odczytywal zebranym fragmenty swego poematu Pan Tadeusz*.

Swoista atmosfera wytwarzata sie takze podczas zwyczajowych obia-
dow — nie tylko w salonach arystokracji emigracyjnej, ale i w skrom-
niejszych kregach na przyktad dla uczczenia Joachima Lelewela czy
przybytego do Paryza Mickiewicza. Biesiadg na Polach Elizejskich wi-
tano w sierpniu 1832 roku generala J6zefa Dwernickiego. Na prosby ze-
branych wystgpit wtedy miedzy innymi Mickiewicz, ktory ,,ze zwykltym
sobie talentem i tatwos$cig improwizowal przez kwadrans prawie [...],
o$wiadczajac [...] zgodnie wszystkich rodakéw uczucia"?’.

Tradycjq, zapoczatkowana jeszcze w kraju, stato sie obchodzenie uro-
czystosci rocznicowych. Do takich nalezata przede wszystkim data wy-
buchu powstania listopadowego. W pdézniejszych czasach podczas ta-
kich uroczystosci przemawiali zmartwychwstancy. Niestety, celebrowa-
nie rocznic narodowych, rocznic $mierci wybitnych emigrantow, a takze
mowy podczas pogrzebow byly tez okazjg do wystgpien zwalczajacych
sie ugrupowan politycznych*s.

Z uplywem czasu warunki egzystencji wiekszo$ci emigrantow sta-
waly sie coraz gorsze, a oni sami czuli sie coraz bardziej zagubieni.
W miejsce zapelnione wcze$niej zmaganiami powstanczymi i wojsko-
wymi wkradata sie pustka. Wielu te pustke znosito nad wyraz Zle i pro-
bowalo jg wypelni¢ ruchliwo$cig w politykierstwie, hazardzie, w zaba-
wach i klopotliwych romansach. Jeszcze inni prébowali matzenstwa
z Francuzkami, ale zwiazki te rzadko nalezaty do udanych?®.

46 Por. Z. Sudolski, Mickiewicz, Warszawa 1995, s. 360-374, 402-408, 410-412; J.B.
Zaleski, Adam Mickiewicz podczas pisania i drukowania ,Pana Tadeusza”, Paryz 1875,
s. 8; M. Straszewska, Zycie literackie..., dz. cyt., s. 88; M. Dernatowicz, Kronika zycia...,
dz. cyt., s. 28-31; B. Wachowicz, Wigilie polskie, Warszawa 2001, s. 211-230.

47 Cytat za: M. Straszewska, Zycie literackie..., dz. cyt., s. 90. Por. T. kubienski, M jak
Mickiewicz, Warszawa 1998, s. 192, 213-215; Z. Sudolski, Mickiewicz..., dz. cyt., s. 361.

48 Por. H. Kajsiewicz, Pisma. Kazania przygodne, t. 1, Berlin 1870, s. 61-70, 94-114,
146-156, 174-198; tenze, Pamietnik o poczqtkach..., dz. cyt., t. 3, s. 470; B. Micewski, Ge-
neza i dziatalnos¢é Misji Polskiej w Paryzu na rzecz emigracji i kraju w latach 1836-1922,
,Studia Polonijne” 1987, t. 11, s. 186, 18-195; A. Jelowicki, List do J6zefa Hubego, Paryz,
2 X1 1850 ., ACR-R, sygn. 17378; tenze, List do J6zefa Hubego, Paryz, 1 XII 1851 r., ACR-
R, sygn. 17449; tenze, List do Jézefa Hubego, Paryz, 5 XII 1853 r., ACR-R, sygn. 17535;
tenze, List do Hieronima Kajsiewicza, Paryz, 1 XII 1855 r., ACR-R, sygn. 17683; tenze,
List do Hieronima Kajsiewicza, Paryz, 1 XII 1860 r., ACR-R, sygn. 18010; L. Bystrzanow-
ski, Dziennik z lat 1864-1878, Biblioteka Polska w Paryzu, sygn. 441, s. 44-45, 142, 265;
M. Dernatowicz, Kronika zycia..., dz. cyt., s. 64, 138.

49 Por. M. Janion, M. Zmigrodzka, Romantyzm i historia..., dz. cyt., s. 522, 527; B. Jan-
ski, List do Cezarego Platera, Nevers, III 1838 r.,, ACR-R, sygn. 8637. Por. J. Kozmian, List
do Hieronima Kajsiewicza, Tuluza, 18 X 1834 r., w: Korespondencja miedzy Janem Koz-
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Od 1837 roku miejscem spotkan towarzyskich stat sie miedzy innymi
Klub Polski, oficjalnie — Towarzystwo Polskie dziatajace do 1848 roku. By-
1a to moze najbardziej zorganizowana i wysublimowana forma zycia towa-
rzyskiego emigrantow. Niestety, Klub byt z zatozenia elitarny i zasadniczo
otwierat swoje podwoje tym, ktérzy mieli $rodki utrzymania. Jego podsta-
we stanowito tworzenie ,,rodzinnej atmosfery” — byt tez, jak przeczytamy
w jednym z jego raportdow, ,poniekad ekwiwalentem domu'"*°. Tesknota
za rodzing, domem, wspomnienie niedawnej przeszto$ci powodowaty, ze
emigranci bardzo chetnie do niego zachodzili. Jego celem miato by¢ bu-
dowanie zgody wsrod rozpolitykowanych i sktdconych Polakow®!. Taki cel
funkcjonowania Klubu byt niewatpliwie jednym z fenomenéw zycia spo-
lecznego polistopadowej emigracji. W Klubie tym trudno bylo jednak zna-
lez¢ poczucie familiarnosci, gdyz liczba zagladajgcych do niego emigran-
tow byta zbyt duza. Nie brakowato w$rdd nich i znanych osobistosci, takich
jak Mickiewicz, Stowacki, Chopin czy Janski. Stowacki petnit w Towarzy-
stwie nawet funkcje dyrektora sali; pilnowal porzadku podczas dyskusji
politycznych oraz nalezat do Rady Gospodarczej Klubu i byt jej kasjerem.
W Klubie urzgdzano przyjecia z okazji Bozego Narodzenia, Wielkiej Nocy
oraz obiady ku czci emigracyjnych osobistos$ci. Na co dzien, jesli , kto$ miat
sporo wolnego czasu i troche grosza, mogt tu spedzi¢ caty dzien i wieczér,
bo lokal zamykano o jedenastej trzydziesci. Mogt czytac gazety, prenume-
rowane przez Klub, pogra¢ w bilard, nawet w karty — byle nie w gry hazar-
dowe — pogadac¢ ze znajomymi, ale nie na tematy polityczne, ktére zazwy-
czaj prowadzily do wasni i awantur. No i mdgt zjes¢ obiad, a zamozniejszy
takze trunkiem jadto urozmaicic¢"%2.

Jeden z emigrantow, Jézef Los, podat ciekawa charakterystyke wy-
gnancow zachodzgcych do Klubu: ,\Wieczory spedzatem miedzy swymi
[...]. lez doznawatem przyjemno$ci patrzac na czysto polskie szlachetne
twarze, tak rzewnie, poczciwie opromienione aureolg cierpien i meczen-

mianem a Hieronimem Kajsiewiczem, Poznan 1915, s. 14-15. H. Kajsiewicz, List do Piotra
Semenenki, Poitiers, 19 IX 1843 r., w: Listy, t. 2, Rzym 2004, s. 110-111.

50 A. Witkowska, Cze$¢ i skandale..., s. 51; por. tamze, s. 52-60; tejze, Klub Polski,
w: Mickiewicz. Encyklopedia..., s. 224-225; tejze, Wielkie stulecie..., s. 70-72; S. Kalemb-
ka, Wielka Emigracja..., s. 257-258; T. Lubienski, M jak Mickiewicz..., s. 213; A. Mickie-
wicz, List do Andrzeja Towianskiego, Paryz, ok. 12 X 1842 r., w: Listy, t. 16, Warszawa
2004, s. 106; tenze, List do sekretarza Towarzystwa Polskiego Leonarda NiedZwieckiego,
Paryz, 151 1843 r.,, w: tamze, s. 133.

5t Por. I. Domanska-Kubiak, Zakqtek pamieci. Zycie w XIX-wiecznych dworkach kre-
sowych, Warszawa 2004, s. 9-18; T. Chrzanowski, Dom i dwdr mego dziecinstwa, w: Dwor
Polski w XIX wieku — zjawisko historyczne i kulturowe, Warszawa 1992, s. 289-301; A. Za-
moyski, Chopin, Warszawa 1997, s. 191-192.

52 A. Witkowska, Klub Polski, w: Mickiewicz. Encyklopedia..., s. 224.
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stwa duszy. Wielu miedzy nimi byto z Litwy, ludzie juz nie mtodzi, powaz-
ni, cichego usposobienia"*. Znamienne jest tu wspomnienie o ,meczen-
stwach duszy". Wielu przychodzgcych dzielito sie¢ bowiem swoimi udre-
kami wynikajgcymi z tesknoty za domem i ojczyzng oraz z dolegliwosci
fizycznych, bedgcych skutkiem réznych szerzacych sie choréb, czy tez
Z poczucia braku perspektyw na przyszto$¢. Emigranci stawali sie ofiara-
mi wyobcowania i braku troski swych najblizszych, a doSwiadczenie ja-
tfowos$ci uczu¢ skazywato wielu z nich na czysta wegetacje. Chetnie wiec
zachodzili wszedzie tam, gdzie spotykali podobnych sobie 1 odczuwajg-
cych podobny bdl. Pod$wiadome poszukiwanie wspodiczucia prowadzito
niejednokrotnie do choréb psychicznych i gtebokich frustracji, do zamy-
kania sie w samotnosci. Niektérzy prowokowali niesnaski i kiotnie z by-
le powodu, czesto jedynie po to, aby spowodowac¢ jakgkolwiek reakcje
uczuciowq — zeby zosta¢ zauwazonym. Zycie emigrantéw byto lub stop-
niowo stawato sie kiopotem. Coraz czesciej odczuwali brak wewnetrz-
nej motywacji do wysitku i poszukiwania jakiegokolwiek zajecia. Kazdy
brak okazania im uczu¢, uswiadomienie sobie faktu stawania sie jednym
z wielu i utrate perspektyw, a takze gtebokie zranienia osobistymi niepo-
wodzeniami odczuwali bardzo bole$nie. Nic zatem dziwnego, ze zranieni
i udreczeni poszukiwali duchowego uzdrowienia, ktérego nie gwaranto-
waly im racje rozumowe, majgce wyttumaczy¢ ich ciezka dole. Uzdrowie-
nie to osiggali dzieki temu, ze kto$ z uwaga i pelnym zrozumienia wspot-
czuciem po prostu ich wystuchat.

W zwigzku z tym juz w pierwszych latach wychodzstwa zaczety po-
wstawac rézne instytucje pomocy emigrantom; nie zaspokajalty one jed-
nak w petni ich potrzeb. W marcu 1834 roku zatozono Towarzystwo
Dobroczynnosci Dam Polskich, ktore zajmowalto sie chorymi, wdowa-
mi, sierotami, starcami i kalekami. Wspierano tez finansowo pozbawio-
nych zotdu powstancow i stuzono im rada w poszukiwaniu pracy. Ko-
misja Funduszow Emigracji Polskiej dobrowolne skiadki przeznaczala
dla tych, ktorym wiodto sie najgorzej. W p6zniejszych latach powstawa-
ly inne instytucje, miedzy innymi zastuzony Zaktad $w. Kazimierza czy
Instytucja Czci i Chleba®.

Na szczegoélng uwage zastuguja osrodki naukowe i o$wiatowe emigra-
cji, ktore réwniez rodzily sie juz w pierwszych latach wychodzstwa i miaty

53 J. Lo$, Na paryskim..., dz. cyt., s. 26.

54 Por. LHP, Warszawa 1995, s. 952, 976, 1185, 1235, A. Witkowska, Czes$¢ i skandale...,
s. 83-94; S. Kalembka, Wielka Emigracja..., dz. cyt., s. 267-268; A. Jetowicki, Moje wspo-
mnienia..., dz. cyt., s. 312-317; L. Postawka, Pamietniki, t. 2, Paris 1908, s. 281-295.
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rézny zywot, niemniej jednak dorobek w tej dziedzinie byt doprawdy im-
ponujacy. W grudniu 1830 roku powstato Towarzystwo Litewskie i Ziem
Ruskich. Pod koniec grudnia 1831 roku utworzono pierwsze na emigra-
cji Towarzystwo Naukowe Polakow Tutaczow. Sadzono, ze poprzez prze-
ktady wydawnictw polskich na jezyki obce upowszechni sie¢ w Europie
znajomosc historii i literatury polskiej oraz $wiadomos¢ cierpienia i prze-
$ladowania Polakéw pod obcymi rzgdami. Z kolei w lutym 1832 roku za-
wigzato sie Towarzystwo Przyjaciot Postepu, ktérego celem miata by¢ po-
moc w samoksztatceniu rodakéw dla wzorowego wypelniania funkcji za-
wodowych po powrocie do kraju i gotowos¢ do walki o wolnos¢. Podobne
byly cele Towarzystwa Wzajemnego Oswiecenia. Jednym z jego kierow-
nikow w Chateauroux byt Piotr Semenenko. Hieronim Kajsiewicz jako
sympatyk lewicy demokratycznej pozostawal pod wpltywem obu towa-
rzystw. W 1832 roku powstalo takze w Paryzu Towarzystwo Literackie
Polskie, ktore rozwijalo ideologiczng propagande obozu ksiecia Adama
Czartoryskiego. W ramach Towarzystwa w 1839 roku powotano Wydziat
Historyczny, ktéry w 1851 roku wyodrebnit sie w osobne Towarzystwo
Historyczne. Niebawem obie instytucje polgczyty sie w Towarzystwo Hi-
storyczno-Literackie skupiajgce wiekszo$¢ emigrantéw zajmujgcych sie
naukaq i literaturg oraz przygotowujgce wiele publikacji, miedzy innymi
na tamach , Rocznikéw Towarzystwa Historyczno-Literackiego'.

Innym rodzajem pomocy bylo utatwianie emigrantom podjecia studiow
idostepu do zaktadow przemystowych. Zajmowato sie tym Stowarzyszenie
Naukowej Pomocy, zatozone w grudniu 1832 roku. Podobne cele stawia-
o sobie Towarzystwo Przyjaciot Przemystu®®. W ogdle w pierwszym dzie-
siecioleciu emigracji znaczna liczba powstancéw rozpoczeta nauke na réz-
nych uczelniach francuskich. Najczestszg motywacja do takich dziatan by-
fa che¢ uniezaleznienia sie finansowego i znalezienia ,,sposobu na zycie".
Emigranci wybierali przewaznie studia wojskowe, prawnicze, farmaceu-
tyczne, techniczne, rolnicze, medyczne, weterynaryjne lub artystyczne.
Réznorodnos¢ zainteresowan i kierunkoéw, na ktorych studiowali, wskazu-
je takze na ich duze zaangazowanie intelektualne®.

35 Por. L. Gadon, Emigracja polska..., dz. cyt., t. 3, s. 42-45; A. Witkowska, Towarzysiwo
Historyczno-Literackie, w: Mickiewicz. Encyklopedia..., dz. cyt., s. 539-540; S. Kalembka,
Wielka Emigracja..., dz. cyt., s. 256-257; LHP, Warszawa 1995, s. 1186; B. Zaleski, Ks. Hie-
ronim Kajsiewicz CR. Wyciqgi z listéw i notat zmartego (1812-1873), ,,Roczniki Towarzy-
stwa Historyczno-Literackiego w Paryzu"”, R. 1873-1878.

56 Por. LHP, Warszawa 1995, s. 1159; S. Kalembka, Wielka Emigracja..., dz. cyt.,
s. 258-259.

57 Por. tamze. A. Witkowska, Czes$¢ i skandale..., dz. cyt., s. 121-135.
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Wraz z przedluzajaca sie emigracjg powstawaly szkoly elementarne
dla dzieci. Poczgtkowo dziataty w kilku miejscowosciach. Przede wszyst-
kim powstata w Paryzu w 1844 roku Szkota Polska, instytucja wielkiej
zastugi dla ojczystej kultury. Tego samego roku powstat réwniez w sto-
licy Francji, w duchu wielkopanskiej tradycji, Instytut Panien Polskich,
w ktorym przygotowywano uczennice do egzaminéw dojrzatosci®®.

W dziele ochrony i upowszechnienia kultury szczegoélna rola przy-
padita emigracyjnym zbiorom bibliotecznym. W 1838 roku powstata
z inicjatywy cztonkéw obozu ksiecia Czartoryskiego Biblioteka Polska
w Paryzu. Z perspektywy czasu jej znaczenie jest nie do przecenienia®.
Biblioteke w Potiers, a p6zniej w Wersalu prowadzita Centralizacja Towa-
rzystwa Demokratycznego Polskiego, a Sekcja Paryz utworzyta w 1839
roku wtasng czytelnie czasopism. Z czasem powstawato ich coraz wie-
cej®®. Emigranci organizowali nie tylko czytelnie, ale i ksiegarnie pol-
skie. Najstynniejsza i najbardziej prezna okazata sie paryska ksiegarnia
1 dom wydawniczy Aleksandra Jetowickiego, Eustachego Januszkiewi-
cza®! i Stefana Dembowskiego®? pod wspélng nazwgq: , Jetowickii S-ka".
Poczatkowo, w 1833 roku, Januszkiewicz utworzyt Ksiegarnie Polska,
a w 1835 roku zwigzatl sie z Jetowickim. To jedna z pierwszych znaczg-
cych instytucji emigracyjnych, ktéra nie tylko bardzo przyczynita sie do
kolportazu znakomitych dziet literackich, naukowych i zakazanych dru-
kéw w kraju i wszedzie tam, gdzie byli Polacy, ale tez odegrata znaczacg
role w rozwoju zycia religijnego wsréd rodakéw na caltym $wiecie. Spot-
ka ulegta likwidacji, gdy Jetowicki w 1839 roku wstgpit do seminarium
wersalskiego®3.

58 Por. tejze, Szkofa Polska, w: Mickiewicz. Encyklopedia..., dz. cyt., s. 519-520; S. Ka-
lembka, Wielka Emigracja..., dz. cyt., s. 259-261; J. Draus, R. Terlecki, Historia wychowa-
nia. Wiek XIX i XX, t. 2, Krakow 2005, s. 103; LHP, Warszawa 1995, s. 954; L. Postawka, Pa-
mietniki..., t. 2, s. 299, 394-396.

5 Por. M. Straszewska, Zycie literackie..., dz. cyt., s. 211-215; S. Kalembka, Wielka
Emigracja..., dz. cyt., s. 261-263. O bogatych dziejach Biblioteki Polskiej mozna przeczy-
ta¢ wiecej w: L. Postawka, Pamietniki..., dz. cyt., t. 2, s. 407-413; A. Witkowska, Biblioteka
Polska, w: Mickiewicz. Encyklopedia..., dz. cyt., s. 47-48.

60 Por. S. Kalembka, Wielka Emigracja..., dz. cyt., s. 263.

61 Eustachy Januszkiewicz (1805-1874), wybitny ksiegarz, wydawca i publicysta,
uczestnik powstania 1831 roku, cztonek wielu towarzystw i redakcji pism emigracyjnych
w Paryzu.

62 Stefan Dembowski (ur. 1795), major, uczestnik powstania listopadowego, emigrant,
wspoizalozyciel Ksiegarni i Drukarni Polskiej w Paryzu.

63 O spodice wydawniczej ,Jelowicki i S-ka" oraz dzialalno$ci wydawniczej i ksiegar-
skiej Aleksandra Jetowickiego mozna przeczyta¢ szerzej w: J. Klechta, Powstaniec. Tutacz.
Kaptan, Paryz 2004 roku, s. 49-66; M. Straszewska, Zycie literackie..., dz. cyt., s. 193-198,
203-204; B. Micewski, Bogdan Janski jako autor, ttumacz, redaktor i wydawca, ,,Nasza
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Zachowana w instytucjach emigracyjnych literatura, szczegdlnie ta
pamietnikarska, dziennikowa i epistolarna, przekazata bardzo duzo in-
formacji o zyciu i obyczajach emigrantéw. Nie brakuje w niej opisu za-
chowan szarmanckich i honorowych, jak na przykiad w czasie czestych
pojedynkéw, ktérymi konczyly sie wasnie i spory z powodu ,,rysy na ho-
norze". Honor dla emigranta byl czyms niezwykle waznym, nie tylko ze
wzgledu na szlacheckie pochodzenie wiekszo$ci wychodzcow, ale tak-
ze 1 z tego powodu, ze kleska powstania ugodzita w poczucie honoru
narodowego. Walka o wyzwolenie ojczyzny toczyla sie przeciez pod ha-
stem ,B6g, Honor, Ojczyzna". Obrona honoru dla zolnierza-powstanca
przenosita sie na inne zachowania zycia codziennego. Pojedynkowano
sie doprawdy z roznych powodow, czasami bardzo btahych, takich jak
niegrzeczne stowo czy gest, a takze drwina lub pomdéwienie, nie wspo-
minajac juz o odmiennych, radykalnych pogladach politycznych. Jesz-
cze w 1844 roku ks. Hieronim Kajsiewicz pisat do ks. Piotra Semenenki:
.Bylem z okazji koledy u Led6chowskiego i Stempowskiego prébujac,
czyby nie mozna pojedynku miedzy nimi wstrzymac¢ — grzecznie przyje-
li, ale obaj nie ustang — i honor, honor [...]"%.

Dla wiekszos$ci emigrantéw utrapieniem nie do zniesienia byta bie-
da materialna. Stata sie ona zmora nie do pokonania, ktéra zmuszata do
desperackich zachowan. Glodowy zold, a raczej zapomoga, brak pra-
cy 1 wsparcia finansowego z kraju, brak nadziei na lepsze jutro powo-
dowaty depresje, naduzywanie alkoholu, a nawet samobdjstwa®s. Wyda-
waltoby sie, ze najlepszym wyjsciem z zapasci finansowej i postepujacej
biedy bedzie podjecie pracy zarobkowej. Jak juz jednak wspomniano,
w pierwotnym okresie wychodZstwo traktowano jako tymczasowe: ry-
chta rewolucja, wojna, zryw ludéw Europy mialy pomdc w powrocie do
wolnej ojczyzny. Jesli sie zyto w takim przeswiadczeniu, konserwowa-
nie w sobie zolnierza byto obowigzkiem nadrzednym, praca za$ czyms
nie na teraz, czyms$ wrecz degradujgcym zolnierza-emigranta. Przediu-

Przeszios¢" 1986, t. 65, s. 20-28; A. Karda$, Przypomnienie o dzialalno$ci pisarskiej i wy-
dawniczej ks. Aleksandra Jetowickiego CR w 125. rocznice Smierci, ,Cresce"” 2003, nr 7,
s. 134-144.

64 H. Kajsiewicz, List do Piotra Semenenki, Paryz, 3 1 1844 r., w: Listy, t. 2, Rzym 2004,
s. 145; por. B. Janski, Dziennik Zatozyciela..., dz. cyt., s. 121; M. Dernatowicz, Kronika zy-
cia..., dz. cyt., s. 59; A. Mickiewicz, List do Hieronima Kajsiewicza, Paryz, 31 X 1834 r,,
w: Listy..., dz. cyt., t. 15, s. 286; A. Witkowska, Czes¢ i skandale..., dz. cyt., s. 42-43; S. Ka-
lembka, Wielka Emigracja..., dz. cyt., s. 250-253.

6 Por. tamze, s. 239-250; A. Witkowska, Czes¢ i skandale..., dz. cyt., s. 44-49, 95-108,
149-175; Tejze, Wielkie stulecie..., dz. cyt., s. 72-74; L. Gadon, Emigracja polska..., dz. cyt.,
t. 3, s. 236-268; H. Kajsiewicz, Sen wygnanca, w: Sonety i inne..., dz. cyt., s. 51.
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zajgca sie swiadomos¢ pustki i bezczynnos$ci zycia zmuszala niejedno-
krotnie do porzucenia Francji i zaangazowania sie w rewolucje innych
narodow albo w zwykte kondotierstwo, dajace nadzieje lepszego losu.
Kondotierstwo sprzyjato bezzenstwu, poglebiajgcej sie depresji i stawa-
niu sie wiecznym wedrowcem. Ci, ktorzy starali sie ocali¢ swojg osobo-
wos¢ 1 moralnos¢, byli bohaterami; niestety tylko nielicznym zycie ule-
galo zmianie na lepsze. Jeden z wychodzcow pisal: ,\Wzdrygam sie, ile-
kro¢ mysle, ze moze przyjdzie gni¢ w jednej jamie z ludzmi, od ktérych
mnie dzielg moja religia, moje uczucia, moja ojczyzna. Modle sie cze-
sto i serdecznie do Boga, aby mi pozwolit zamkng¢ oczy w krainie me-
go serca; ale niech sie stanie $wieta wola Jego'®®.

Polacy spotykali sie z zyczliwoS$cig 1 pomoca ze strony Francuzow, kto-
rzy utatwiali im stawianie krokéw ,na paryskim bruku". Z biegiem czasu
zawigzywaly sie miedzy nimi kontakty i przyjaznie oraz powstawaty mat-
zenstwa, zwlaszcza na prowincji®. Emigranci znalezli licznych sympaty-
kéw i obroncow takze wsréd wybitnych osobistosci Francji, a szczegoélnie
wsréd deputowanych i parow, do ktérych nalezat miedzy innymi przy-
jaciel Polakow, Karol de Montalembert. Byt jednym z tych, ktérym wy-
chodzcy zawdzieczali uchwalenie przez parlament francuski sum na sta-
te zapomogi i umiedzynarodowienie , sprawy polskiej” w Europie®8.

Wielka Emigracja stworzyla rowniez arcydzieta poezji i historiozofii.
Napisano niezwykle duzo o jej zastugach dla ocalenia $wiadomosci na-
rodowej i kulturowej. Wychodzstwo sprzyjato rozwojowi nieskrepowanej
wypowiedzi tworczej w r6znych dziedzinach. Prezentowano jg w dysku-
sjach, wyktadach, prelekcjach, periodykach, dziennikach, r6znych pub-
likacjach obozow i towarzystw®, a takze, a moze przede wszystkim, w li-
teraturze — szczegoélnie w poezji. Rozwojowi literatury sprzyjata dziatal-
nos$¢ omowionych wyzej instytucji i organizacji emigracyjnych, a takze
salony, ktére przyciggaly najwybitniejsze jednostki z kraju i wzmacnia-
ly ich potencjat, cho¢ wzgledy polityczne nie zawsze je do tego zmusza-
ty. Owczesny Paryz byt przodujaca stolicg europejska w dziedzinie lite-

66 Cytat za: L. Gadon, Emigracja polska..., dz. cyt., t. 3, s. 261.

57 Por. S. Kalembka, Wielka Emigracja..., dz. cyt., s. 239; A. Witkowska, Czes¢ i skan-
dale..., s. 109, 112-116; H. Kajsiewicz, Listy..., dz. cyt., t. 2, s. 96-99, 106-111, 118-120.

6 Charles Montalembert (1810-1870), wybitny francuski publicysta, dziatacz katolicki,
maz stanu, par Francji. Jeden z najblizszych wspoétpracownikéw Feliksa Lamennais'go.
Przyjaciel pierwszych zmartwychwstancow, oredownik sprawy polskiej. Wiecej o dzialal-
nos$ci Montalemberta mozna przeczyta¢ w: J. Parvi, Montalembert w obronie niepodleglo-
$ci Polski i wiary katolickiej, Warszawa 1994.

% Por. A. Witkowska, R. Przybylski, Romantyzm..., dz. cyt., s. 27-28, M. Straszewska,
Zycie literackie..., dz. cyt., s. 110-130, 193-217.
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ratury i szeroko rozumianej sztuki’®. Bylo to miasto zycia i pracy ,du-
chéw Wielkiej Emigracji”: Mickiewicza, Stowackiego, Krasiniskiego czy
Norwida i wielu innych ludzi piéra. Wyjatkowe miejsce zajat w nim tak-
ze Fryderyk Chopin, ktoéry unie$miertelnit ducha narodowego w swej
poruszajacej muzyce. W Paryzu pojawili sie 1 polscy malarze, tacy jak
Piotr Michatowski’* czy Jézef Malinski’?, ktéry sportretowat zatozycie-
la zmartwychwstancow, Bogdana Janskiego. Ta niezwykta galeria ludzi
epoki romantyzmu i ich twoérczosci doprowadzita do swoistego fenome-
nu: najwazniejsze polskie dzieta i1 osiggniecia artystyczne tego czasu
powstaty poza granicami kraju, wsrdd niezbyt licznych emigrantow?”s.

W poczatkowym okresie ksztattowania sie wychodZstwa polskiego
we Francji powstawatly instytucje, kluby, stowarzyszenia, ktére stara-
ly sie wyj$¢ naprzeciw potrzebom emigranta. Nie bylo jednak statej or-
ganizacji, ktéora budowataby duchowa site, opartg na niepodwazalnych,
uniwersalnych wartosciach. Poczgtkowo role cztowieka-instytucji, kto-
remu powierzono ,rzad dusz", odgrywal Mickiewicz i jego poezja. Nie-
co pozniej przejat jg Janski i jego znany ,, Domek".

3. Religijno$¢ emigrantow

,Emigracja nasza znalazla sie¢ we Francji w niekorzystnych wielce
dla religii czasach. Wskutek rewolucji lipcowej kaptani musieli kry¢ sie,
lub po $wiecku sie nosi¢; a ko$cioty w Paryzu [...] byly puste"’* — charak-
teryzowat sytuacje religijng we Francji w latach trzydziestych XIX wie-
ku Hieronim Kajsiewicz.

Smutny stan Kosciola francuskiego byl rzeczywisto$cig ztozona.
Francja — wczes$niej ,\Wierna Cora" Rzymu — w 1789 roku zapoczgtkowa-

70 Por. A. Jelowicki, Listy do Ksaweryny..., dz. cyt., s. 52; M. Straszewska, Zycie litera-
ckie..., dz. cyt.,, s. 165-267; L. Trzeciakowski, Karol Marcinkowski..., dz. cyt., s. 24.

7t Piotr Michatowski (1800-1855), malarz, gtéwny przedstawiciel romantyzmu w ma-
larstwie polskim, powstaniec z 1831 roku, przez jakis czas na emigracji w Paryzu; wspoi-
pracowat z Hieronimem Kajsiewiczem w Krakowie w latach 1848-1849.

72 J6zef Malinski (21801-1871), malarz, czionek ,,Domku Janskiego", studiowat ma-
larstwo na Uniwersytecie Warszawskim, w 1828 roku udat sie¢ na dalsze studia do Paryza,
gdzie zaprzyjaznit sie z Janskim, cztonek organizacji emigracyjnych. W maju 1836 roku
wyjechat do Anglii. W 1841 roku zamieszkal na state w Rzymie, utrzymujac bliskie rela-
cje ze zmartwychwstancami. Malowat gléwnie obrazy o tematyce religijnej i patriotycz-
nej, a takze portrety.

73 Por. A. Witkowska, R. Przybylski, Romantyzm..., dz. cyt., s.27-28; M. Janion,
M. Zmigrodzka, Romantyzm i egzystencja..., dz. cyt., s. 101-117.

74 H. Kajsiewicz, Pamietnik o poczqtkach..., dz. cyt., s. 403.



170 Artur Kardas CR

la szybki proces laicyzacji nie tylko wlasnego spoteczenstwa, ale i calej
Europy”. Przesladowanie ksiezy podczas rewolucji i zamkniete na diu-
go seminaria doprowadzily do wyniszczenia elity duchowienstwa i do
powaznego obnizenia jej poziomu duchowego i intelektualnego. Kie-
dy wznowiono dziatalno$¢ seminariéw, nie dokonano zadnej reformy
przystosowujacej do nowych wyzwan epoki. ,Teologia — pisal Lamen-
nais w 1828 roku — jest dzi§ w wiekszo$ci seminariéw ciasng i zwyrod-
nialg scholastykq, a jej oschto$¢ odrzuca uczniéw; nie daje tez im ona
zadnego wyobrazenia o religii jako calo$ci ani o cudownych powigza-
niach ze wszystkim, co interesuje czlowieka"’%. Wiele placowek duszpa-
sterskich $wiecito pustkami. Po rewolucji episkopat gallikanski zajmo-
wal sie glownie reorganizacjg administracji i usuwaniem ogromu we-
wnetrznych i politycznych trudnosci, przez co nie dostrzegal potrzeby
gtebokiej odnowy zycia duchowego. Tymczasem mtodych ludzi odstra-
szala pustynia intelektualna zycia religijnego. W katolicyzmie francu-
skim zaczely jednak kietkowac¢ ziarna odnowy, ktore nie pozwolity ze-
pchna¢ Kosciota i religii do roli podrzednej. Urodzajng gleba okazat sie
oddolny ruch katolikow $wieckich zapoczatkowany u progu XIX wie-
ku’”. Do najwiekszego znaczenia doszed! krag katolikow skupionych
wokot Feliksa Lamennais'go’s.

Polscy emigranci nalezeli do spadkobiercow epoki oswiecenia i okre-
su napoleonskiego. Niemal wszyscy ulegli indyferentyzmowi religij-
nemu. Nie lagodzit tego romantyzm, cho¢ pozytywna jego strona byto
uwrazliwianie na dobra transcendentalne. Powstancy przybyli do Fran-
cji w chwili, gdy z jednej strony dochodzito do kolejnego ozywienia se-
kularyzacji zycia spotecznego nowymi ustawami, z drugiej natomiast
zaczynal sie rozwija¢ ruch odnowy religijnej. Przybyli jednak przede

7> Por. J. Baszkiewicz, Historia Francji..., dz. cyt., s. 452-463; tenze, Nowy czlowiek,
nowy nardéd, nowy §wiat. Mitologia i rzeczywisto$¢ rewolucji francuskiej, Warszawa 1993;
B. Kumor, Historia KoSciota..., dz. cyt., cz. 7, s. 17-19; M. Zywczyr’lski, Historia powszech-
na..., dz. cyt., s. 134-136, 258-261, 277-287; D. Olszewski, Szkice z dziejéw kultury religij-
nej, Lublin 1986, s. 189-190; G. Bedouelle, Kosciét w dziejach, Poznan 1994, s. 160-168.

76 Cytat za: K. Panu$, Henryk Lacordaire, Krakow 2005, s. 17.

77 Por. B. Kumor, Historia Kosciofa..., dz. cyt., cz. 7, s. 19-23; L. Boriello i Inni, Duchowos¢
chrzescijanska czaséw wspdiczesnych, t. 6, Krakow 1998, s. 13-20; P. Pierrard, Historia Kos-
ciota katolickiego, Warszawa 1984, s. 266-267, 276-280; D. Olszewski, Dzieje chrzescijanstwa
w zarysie, Krakow 1996, s. 263-264; M. Banaszak, Historia Kosciofa katolickiego, t. 3, cz. 1,
Warszawa 1989, s. 80-82, 85-89, 95; A, Merdas, Ocalony wieniec..., dz. cyt., s. 11-16.

78 Felicite Robert de Lamennais (1782-1854), ultramontanista, francuski pisarz i dzia-
tacz spoteczno-religijny; przywddca ruchu menezjanskiego; w 1816 roku przyjat $wiecenia
kaplanskie, wskazywal na niski poziom francuskiego duchowienstwa, wzywat do odnowy
Kosciota; 1gczyty go bliskie zwigzki z Janskim i pierwszymi zmartwychwstancami.
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wszystkim z wlasnym do$wiadczeniem religijnym, uksztattowanym pod
wplywem zycia Ko$ciota w kraju pod zaborami, ktéry w poczatkach XIX
wieku byt w stanie religijnego odretwienia.

Car, podpisujgc 27 listopada 1815 roku konstytucje Kroélestwa Pol-
skiego powstatego podczas obrad Kongresu Wiedenskiego, gwaranto-
wal w niej zasade tolerancji i rownosci wyznan chrzescijanskich. Wszyst-
kimi de facto sprawami ko$cielnymi zajmowata sie powotana przez cara
w 1816 roku Komisja Rzadowa Wyznan Religijnych i O$wiecenia Pub-
licznego. Na jej czele stangl niechetny Kosciolowi katolickiemu ma-
son Stanistaw Kostka Potocki”. Wtadze carskie catkowicie uzaleznily
Ko$ciot od swoich decyzji, miedzy innymi poprzez ciggte kontrolowa-
nie 1 wydawanie zgody na nominacje biskupie oraz decyzje o obsadza-
niu probostw. Czesto celowo przedtuzano ich wakat, co dezorganizowa-
to prace duszpasterskga w terenie. Z biegiem czasu dziatalno$¢ rozbu-
dowanej tajnej policji i kolejne dekrety cara umocnity te polityke?’. Na
przyktad wsréd studentow Uniwersytetu Warszawskiego niemate zna-
czenie dla wzbudzenia niecheci do religii i Ko$ciota miaty celowe i per-
fidne zarzadzenia Nikolaja Nikolajewicza Nowosilcowa?!. Pod pozorem
oficjalnego poparcia dla religii katolickiej zmuszano studentéw do obo-
wigzkowych praktyk religijnych. Ustanowiono w tej sprawie Kuratorie
Oswiecenia Publicznego, czyli policje szkolng. Przewrotnie ttumaczo-
no studentom, ze chodzi o ich dobre wychowanie obywatelskie — dotad
bowiem byli narazeni na zgubne wptywy liberalizmu i rewolucjonizmu.
Polityke wiladz carskich nieswiadomie wspierata ulegtos¢ najwyzszych
wladz ko$cielnych, ktora przejawiala sie miedzy innymi w urzgdzaniu
nabozenstw za cara, na ktére policja szkolna ze szczegodlng gorliwos-

79 Stanistaw Kostka Potocki (1755-1821), polityk, rzecznik Konstytucji 3 maja, pel-
nit wiele odpowiedzialnych funkcji po koniec I Rzeczypospolitej oraz w okresie Ksigstwa
Warszawskiego i Krélestwa Polskiego; byl miedzy innymi kierownikiem Komisji Rzadowej
Obrzeddéw Religijnych i O$wiecenia Publicznego — ograniczyl wtedy wptyw Kosciota na
o$wiate, zniodst wiele klasztorow; dymisjonowany w wyniku zabiegéw episkopatu.

80 Por. Z. Zielinski, Koscidl Polski w okresie niewoli narodowej i w Polsce odrodzonej, w:
Na stolicy prymasowskiej w Gnieznie i w Poznaniu, Poznan 1982, s. 8-18; S. Kieniewicz,
Koscidt polski i sprawa narodowa w XIX w., w: Historyk a $wiadomos¢ narodowa, War-
szawa 1982, s. 198-201; M. Karpinska, Polowanie na agentéw, ,Moéwig wieki” 2005, nr
9/05(549), s. 10-15; K. Gorski, Zarys dziejéw..., dz. cyt., s. 277-282; D. Olszewski, Szkice
z dziejéw..., dz. cyt., s. 235-241; H. Dylagowa, Na przetomie o§wiecenia i romantyzmu, w:
Chrzescijanstwo w Polsce, Lublin 1992, s. 373-384.

81 Nikotaj Nikotajewicz Nowosilcow (1762-1838), hrabia, polityk, doradca cara Alek-
sandra I, zaciety wrég polskich ruchéw wolnos$ciowych; w Krolestwie Polskim byl miedzy
innymi prezesem Komisji do Reorganizacji Wydziatu Edukacji i kuratorem wilenskiego
okregu naukowego; osobiscie prowadzit Sledztwa przeciwko mtodziezy polskiej w Wilnie
w 1823 roku w sprawie Towarzystwa Filomatow.
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cia prowadzala studentéw. Dodano do tego obowigzkowe zajecia z reli-
gii, podczas ktoérych uprawiano raczej kazuistyke i moralizatorstwo. Za-
rzadzono rowniez, ze nikt ze studentow nie otrzyma przedtuzenia wpi-
su na nastepny rok akademicki bez specjalnego $wiadectwa moralnosci
wydanego przez komisarza policji szkolnej (nie za$ kapelana miodziezy
akademickiej). Wszystkie obostrzenia musiaty powodowa¢ nieche¢ do
religii, a szukanie prawdy w tak zafalszowanej rzeczywistosci bylo dla
studentéw bardzo trudne. Na uniwersytecie starano sie réwniez prze-
ciwstawiac religii filozofie materialistyczng, w ktorej mtodziez poszuki-
wata rozwigzan swoich watpliwosci $wiatopogladowych?2.

Wyzsze warstwy spoteczne, zar6wno w Krolestwie Polskim, jak i w po-
zostatych zaborach, srodowiska uniwersyteckie, szlachta, stan urzedni-
czy 1 bogate mieszczanstwo odznaczaly sie obojetnoscig religijng, cho¢
w obyczajowosci odnosity sie z pietyzmem do tradycji religijnych. Obo-
jetnos¢ ta wyrosla z wychowania w laickich tradycjach epoki oswiece-
niowej i silnego wptywu masonerii. W znacznej mierze to warstwy wyz-
sze byly rzecznikami $wiecko$ci panstwa, co znalazto wyraz w mode-
lu wychowania mtodziezy i odsunieciu duchowienstwa od wptywu na
szkolnictwo i edukacje. Natomiast w szerokich masach spoteczenstwa
religia nadal odgrywata wazna role. Brakowato jednak dobrze wyksztat-
conych duchownych i pogtebionej sSwiadomosci religijnej. Ubozsze zie-
mianstwo, drobne mieszczanstwo i wie$ bylty przywiazane do Kosciola,
ich religijnos$¢ byta szczera i tradycyjna, intelektualnie jednak bardzo
zaniedbana i niewolna od zabobonoéw. ,,Stan taki trwat wtasnie do cza-
sow powstania listopadowego"®.

Miedzy innymi nieograniczony wptyw panstwa na Ko$ciét dostrzec
mozna w zyciorysie mlodosci Bogdana Janskiego i Hieronima Kajsie-
wicza. U Pawla Smolikowskiego tak czytamy o Kajsiewiczu: u ,00. Pi-
jarow odbyt klase pierwsza i tam do spowiedzi i komunii $w. przystg-

82 Por. J. Bielinski, Krélewski Uniwersytet Warszawski, t. 1, Warszawa 1907, s. 168;
S. Kieniewicz, Historia Polski..., dz. cyt., s. 70-72, 92; M. Zgoérniak, Polska w czasach walk. ...,
dz. cyt., s. 39-41; B. MICEWSKI, Bogdan Janski — zafozyciel zmartwychwstancéw 1807—
1840, Warszawa 1983, s. 50-53; E. Aleksandravicius, A. Kulakauskas, Pod wiadzq caréw.
Litwa w XIX wieku, Krakow 2003, s. 68-89; J. Draus, R. Terlecki, Historia wychowania...,
dz. cyt., t. 2, s. 75-80.

83 E. Walewander, Duchowo$¢ na ziemiach polskich w okresie rozbioréw i dwudziesto-
leciu miedzywojennym, , Duszpasterz Polski Zagranica" 1992, nr 1/82, s. 50; por. B. Ku-
mor, Historia Kosciofa..., dz. cyt., cz. 7, s. 81; J. Skarbek, W kregu polistopadowego wy-
chodzstwa. Religijno$¢ emigracyjna, Krakéow 1986, s. 213-218; K. Gdrski, Szkice i materia-
1y z dziejow duchowosci, Warszawa 1980, s. 41-50; J. Misiurek, Historia i teologia polskiej
duchowosci katolickiej, t. 2, Lublin 1998, s. 12-16.
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pil, wszakze, jak sam pdzniej powiadat, bez tego dlugiego i sumienne-
go przygotowania [...], ale jak to mowig po prostu, jak Pan Bog dat. [...]
W nastepujacym 1822 roku oddany byt do szkét w Sejnach [...]. Kapta-
ni i str6ze obyczajow miodziezy, pisze, w jawnym zyli grzechu; nic tedy
uczniéw do zbudowania nie zagrzewalo; i owszem, mtody Kajsiewicz,
pod pedem taski wewnetrznej, zrywat sie nieraz ku Bogu, dtuzej i gore-
cej sie modliwat, ale przewodnika, rady, znalez¢ nie mogt. Spowiednicy
jego, od pierwszej do ostatniej spowiedzi, jaka w kraju odbyt, nigdy mu
jednego nie zadali pytania, nigdy stowa rady i nauki [...]"84.

Wybuchu powstania listopadowego nie poprzedzily zadne patriotycz-
no-religijne manifestacje. Udziat duchowienstwa w konspiracji przed-
powstaniowej byt niewielki, dominowata raczej mtodziez i wojsko. Nie-
mniej jednak dla ludzi tego okresu sankcja religijna dla walki zbrojnej
o niepodlegto$¢ byta sprawg oczywista. Wynikato to z dziedzictwa $wia-
domosci narodowej zespolonej zawsze S$cisle z religijnoscig poprzed-
nich pokolen. Tym réwniez nalezy ttumaczy¢ zaangazowanie ducho-
wienstwa, szczegoélnie nizszego, w propagande i dzialanie powstancze.
Biskupi Krolestwa Polskiego generalnie opowiadali sie za powstaniem,
ale w jego powodzenie nie wierzyli. Goracym jego zwolennikiem byt je-
dynie biskup krakowski Karol Skérkowski®.

Po upadku powstania ,wielkich pielgrzymoéw, ktorzy nie majg ojczy-
zny "%, powitat ,na paryskim bruku" entuzjazm Francuzéw, ktorzy prze-
zywali — jak juz wspomniano — taki sam kryzys wartosci religijnych jak
ich goscie. W Paryzu w 1842 roku, podczas obchodéw rocznicy wybu-
chu powstania listopadowego, ksigdz Kajsiewicz surowo odnidst sie
do religijnej bierno$ci emigrantow i jej skutkéw, pamietajac zapewne
o wlasnych doswiadczeniach z czasu studiow 1 poczgtkowych lat emi-
gracji. ,,Z matym wyjatkiem katolik polski — mowit kaznodzieja — szcze-
golniej cztowiek majgcy sie i miany za o$wiecenszego, spowiada sie jak-
kolwiek raz okoto Wielkanocy, nie dopetniajgc przez rok caly przepiséow
ani bozych, ani koscielnych; a po spowiedzi zaczyna od zbytkow stoto-
wych, od méw przeciwko wierze i obyczajom, od gier, od procesOw nie-
sprawiedliwych, od niedotrzymania stowa i zobowigzan, od uciemieza-
nia stabych i poddanych, i tym podobnych , drobnostek": i tak znowu

8 P. Smolikowski, Historya Zgromadzenia..., dz. cyt., t. 1, s. 35-36.

85 Karol Skorkowski (1768-1851), posel na sejm Ksiestwa Warszawskiego, od 1829
roku biskup krakowski, popart powstanie listopadowe. W 1835 roku usuniety z diecezji
przez wiladze rosyjskie, przebywat do $mierci w Opawie.

8 Cytat za: M. Straszewska, Zycje literackie..., dz. cyt., s. 72.
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trwa rok caty, az do drugiej Wielkanocy. Kto inaczej robi, bigot jest i fa-
natyk. A c6z méwi¢ o tym trgdzie naszym moralnym i kottunie: rozwo-
dach. Przedmiot zalu i wstydu dla Kosciola i wiernych, dla obcych pod-
miot tryumfu i pogwizdu"?. Kilka lat p6Zniej, upraszczajac nieco sytu-
acje pierwszych lat wychodzstwa, Kajsiewicz stwierdzat, ze mtodziez
~jedna tylko ksigzke czytata: , Dzieje rewolucji francuskiej”, jedng mysl
wyczytata, potrzebe rewolucji spotecznej dla odbudowania Polski'#8,

Obojetnos¢ religijna emigrantéw polskich trafita na podatny grunt
porewolucyjnej Francji, ktéry dodatkowo powoli wszczepiat w emigran-
tow ,,uprzedzenia i odradze do Kos$ciota, wciggajac tez i wpisujac Pola-
kéw do 16z masonskich. Wszystko to rozwijato wielkim pedem niedo-
wiarstwo, a po czesci i otwarta juz bezboznos$¢ wsrod polskiej emigra-
cji®®. Jeden z powstancéw napisal w swoim testamencie: , zytem prawie
bez wiary, albo przynajmniej udawatem, ze jej nie mam, lecz gdy wszed-
lem w samego siebie, wszystko mi okazato fatszywos$¢ moich samefi-
zmatow ", Kapelani wojskowi odprawiali nabozenstwa, a wielkie rocz-
nice narodowe i popowstaniowe zawsze organizowano na sposob reli-
gijny. Byt to jednak bardziej wynik przywigzania emigrantow do tradycji
narodowych niz gteboka potrzeba wewnetrzna. ,Na nabozenstwo dla
Polakéw w Besancon — pisat Lubomir Gadon — przeznaczony byt Ko$cio6t
sw. Jakuba. Czesciej jednak zbierali sie nasi w niektérych kawiarniach
niz w kosciele"?!. Duchowni nie byli wzorem bogobojnosci dla emigran-
tow i w , kaptanach swoich niewiele znalezli pomocy" — pisat pod ko-
niec zycia Hieronim Kajsiewicz®.

Starsi emigranci hotdowali osiemnastowiecznemu libertynizmowi,
a miodsi w zetknieciu z karbonariuszami i lozami masonskimi utwier-
dzali w sobie indyferentyzm religijny i $wiatopoglad rewolucyjny. Na
obczyznie byli takze i niewierzgcy. Znamienne, ze zdecydowana wiek-
szo$¢ wychodzcéw o przekonaniach lewicowych dokonywata $cistego
rozgraniczenia miedzy wiarg a instytucja Kosciota katolickiego. Zawo-
lanie poety: , Polsko, twa zguba w Rzymie", bylo wyrazem protestu i gle-

87 H. Kajsiewicz, Kazanie o pokucie, w: Pisma. Kazania..., dz. cyt., t. 1, s. 66.

8 Tenze, Kazanie o duchu narodowym i duchu rewolucyjnym, w: tamze, s. 187.

8 P Smolikowski, Obudzenie sie ducha..., dz. cyt., s. 12.

9 M. Kaminski, Testament, w: Smier¢ Zotnierza. Postannictwo z ziemi ucisku, Bibliote-
ka Polska w Paryzu, sygn. 480/4-6, nr 31.

91 1. Gadon, Emigracja polska..., dz. cyt., t. 3, s. 154; por. T. Puchalski, Pamietniki, Lub-
lin 1896.

92 H. Kajsiewicz, Pamietnik o poczqtkach..., dz. cyt., s. 404; por. tenze, List do Jozefa
Hubego, Paryz, 2V 1843 r., w: Listy..., dz. cyt., t. 2, s. 86.
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bokiej nieufnosci wobec Stolicy Apostolskiej, szczegdlnie po encyklice
Grzegorza XVI Cum primum z 1832 roku, w ktérej papiez potepit po-
wstanie listopadowe. Dodatkowo nieufnos¢ te, a wrecz wrogos¢, pogte-
biata ustepliwa polityka Watykanu wobec panstw zaborczych. W tej sy-
tuacji ob6z polityczny ksiecia Adama Czartoryskiego byt jedynym $rodo-
wiskiem katolickim na emigracji. On tez byl pierwszym spiritus movens
informowania Stolicy Swietej o realiach przesladowania Ko$ciota w Pol-
sce, a jego silny duch katolicki inspirowat wielu cztonkéw i sympatykow
do dziet dobroczynnych?®,.

Emigranci w sytuacji obojetnosci religijnej, zawiedzionych nadziei
1 frustracji byli skfonni ucieka¢ od rzeczywistosci w ideologie o zabarwie-
niu religijnym i w ruchy parareligijne®. Do nich przede wszystkim nale-
zaly socjalizm utopijny Henri de Saint-Simona i nauka Andrzeja Towian-
skiego. Dla Saint-Simona® postep byt jego wyznaniem wiary. W ,nowym
spoteczenstwie" miato nie by¢ przywilejow, kazdy mial sie sprawdzi¢
sam poprzez swoje przymioty i prace. Obowigzywaloby ,nowe chrzesci-
janstwo", religia wzajemnej mitosci i pokojowego wspotzycia, dzielenie
sie wiedzg 1 majgtkiem, a jakakolwiek wojna bytaby wykluczona. Polski
socjalizm utopijny rozwingl sie gtéwnie wsrod zwolennikow Towarzystwa
Demokratycznego Polskiego i Gromad Ludu Polskiego®.

W latach czterdziestych XIX wieku wraz z przybyciem do Paryza An-
drzeja Towianskiego rozwinela sie jego szkodliwa nauka, ktérg uwaza-
no za herezje. By¢ moze towianizm nie nabratby takiego rozgtosu, gdy-
by do sekty nie przystapil Mickiewicz. Czasowo zwolennikiem mistrza
Towianskiego byt takze Stowacki. Towianski wylozyt swoje niejasne te-
orie w Biesiadzie i Wielkim Periodzie. Towianizm byt doktryna religijne-

% Por. M. Zywczynski, Watykan wobec powstania listopadowego, Krakéw 1995,
s. 7-77, 121; B. Kumor, Historia Kosciofa..., dz. cyt., cz. 7, s. 95-98; D. Olszewski, Dzie-
je chrzescijanstwa..., dz. cyt., s. 265; Z. Zielinski, Watykan w polityce Hotelu Lambert, w:
Koscidl i naréd w niewoli, Lublin 1995, s. 157-166; M. Karas, Obrona tradycyjnego porzqd-
ku religijnego i spotecznego przez papieza Grzegorza XVI (1832-1846), ,Zeszyty Histo-
ryczno-Teologiczne" 2004, nr 10, s. 223-234.

9 Por. A. Sikora, Towianski i rozterki..., dz. cyt., s. 84.

9% Claude Henri de Saint-Simon (1760-1825), hrabia, francuski historyk, filozof i my-
$liciel spoleczny, przedstawiciel socjalizmu utopijnego; wczesnie ujawnit swoja pogar-
de dla katolicyzmu, odmawiajac przystapienia do Pierwszej Komunii Swietej; przebywat
w Ameryce i walczyl w bitwie pod Yorktown w czasie wojny wyzwolenczej. Wziety do nie-
woli przez Anglikéw, zostal zwolniony po podpisaniu traktatu w Wersalu. Podczas rewolu-
cji francuskiej nieuczciwie sie wzbogacil i byt wieziony przez 11 miesiecy.

9% Wiecej o teorii hrabiego Saint-Simona mozna przeczyta¢ w: S. Pierég, Socjalizm
utopijny, w: Sfownik literatury..., s. 887-889; A. Sikora, Saint-Simon, Warszawa 1991,
s. 9-132; J. Iwicki, Charyzmat zmartwychwstancéw. Historia Zgromadzenia Zmartwych-
wstania Panskiego, t. 1, Katowice 1990, s. 15.
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go heroizmu i moralnego oczyszczenia oraz mesjanistyczng wiarg naka-
zujaca walke ze ztem, ktére niechybnie zostanie pokonane?’.
Religijnos¢ katolicka wsréd emigrantow nie byla jednak do konca
bierna i pesymistyczna. Rzecz charakterystyczna, ze wlasnie w okre-
sie poprzedzajacym rewolucje lipcowa we Francji, a powstanie listopa-
dowe na ziemiach polskich, gdy na Zachodzie proces dechrystianiza-
cji obejmuje juz cale masy, rodzi sie prad przeciwny, w ktérym znaczace
miejsce zajmujg katolicy swieccy. Zjawisko to wystapito w wielu krajach
i posiadato rézne formy®. Paradoksem jest fakt, ze program odrodzenia
religijnego, zakladajacy pelne zaangazowanie ludzi $wieckich ré6znych
warstw spolecznych, powstat na emigracji we Francji i byt dzietem ludzi
bardzo miodych. Byli to inteligenci, wrazliwi literaci i myS$liciele. Twor-
cg ruchu byt zaledwie dwudziestoparoletni ekonomista Bogdan Jan-
ski®®. Uwazat, ze zadaniem zaangazowanego chrze$cijanina jest budo-
wanie mostow ponad podziatami, ktoére wytworzyty sie pomiedzy Kos-
ciotem a laicyzujgcym sie spoleczenstwem XIX wieku. Przez cate jego
krotkie zycie obce mu byly postawy defensywne. To budowanie rozpo-
czal od siebie i od najblizszego otoczenia, ktére przewaznie wyznawato
poglady emigracyjnej lewicy demokratycznej. Jesli ktdry$ z emigrantow
przynosit z miasta ,,uszy petne stuku przeklenstw i ktamstwa, niewczes-
nych zamiaréw, za poéznych zaléw, potepienczych swaréw"1%, a poszu-
kiwal pomocy, mogt ja znalez¢ u Janskiego, ktéry z godna podziwu zar-
liwos$cig troszczyt sie o dobro duchowe kazdego cztowieka. Kajsiewicz
pisal o nim: ,wszystko stowem pokazywalo w nim zdolno$¢ zarazem
1 dobro¢ w wysokim stopniu rozwiniete. On juz byt przebiegt stroma po-
chylo$¢ niedowiarstwa; zajrzat w te ciemng i zle woniejacg, i bezdenng
przepasc¢; iteraz wracat z utrudzeniem w gore, spotykajac po drodze ro-
dakow swoich, $wiezo do Francji przybytych, i pedzacych w dét z catym
upojeniem ludzi nierozczarowanych jeszcze w bledzie. Nie wymijat ich
bynajmniej dojrzalszy podréznik; owszem, mito$cig bratnig przejety za-
trzymywat i wzywat na rozmowe. Z dziwng cierpliwos$cig z niecierpliwy-

97 Szerzej o nauczaniu Andrzeja Towianskiego mozna przeczyta¢ w: A. Towianski, Pis-
ma, t. 1-3, Turyn 1882; Tenze, Wybdr pism..., dz. cyt.; S. Goszczynski, Dziennik Sprawy Bo-
zej, t. 1-2, Warszawa 1984; S. Pierdqg, Towianizm, w: Stownik literatury..., dz. cyt., s. 947-950;
A. Sikora, Towianski i rozterki...; A. Witkowska, Towianizm, w: Mickiewicz. Encyklopedia...,
dz. cyt., s. 541-544; E. Hoffman-Piotrowska, Mickiewicz — towianczyk. Studium mysli, War-
szawa 2004; K. Rutkowski, Braterstwo albo $mieré, Gdansk 1999; S. Kalembka, Wielka Emi-
gracja..., dz. cyt., s. 274-286; J. Kallenbach, Towianizm na tle historycznym, Krakéw 1926.

9% Por. A. Kowalczykowa, Romantyzm, w: Stownik literatury..., dz. cyt., s. 832-844.

9% Por. E. Jabtonska-Deptula, Problem genezy..., dz. cyt., s. 27.

100 A, Mickiewicz, Pan Tadeusz, Warszawa 1992, s. 383.
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mi, uprzejmoscia z nieokrzesanymi; czesto starat sie [...] nierozumnych
przekona¢, o$wieci¢, upamietac¢'10.

Zycie Bogdana Janskiego, cho¢ krétkie, byto barwne i niezwykle.
Najwiecej wiadomosci o nim dostarcza nam jego Dziennik'%?, ktory pi-
sal przez ostatnie dziesiec¢ lat swego zycia. Jego zapisy sa $wiadectwem
nawrocenia i gtebokiej sSwiadomosci religijnej autora. Jego nawrocenie
na emigracji bylo tak zdecydowane i glebokie, ze historia nazwala go
konwertytq!® oraz ,jawnym pokutnikiem''%. W 1832 roku powrdcit do
wiary, ale dopiero dwa lata pézniej przystgpit do sakramentow swietych.
,Gruntowne oczytanie i wiele rozméw przeprowadzonych z luminarza-
mi katolicyzmu francuskiego dato jego nawréceniu solidng podstawe
intelektualng"'%. Niemala zastuge w procesie nawrocenia zawdzieczal
Bogdan Janski swemu przyjacielowi, Adamowi Mickiewiczowi, kto-
1y przezywal wéwczas gorliwie swojg religijnos¢ i byt mu przyktadem
oraz wsparciem podczas przedzierania sie przez ,wszystkie mroki te-
razniejszej chwili"1%. Zazylos¢ Mickiewicza i Janiskiego pogtebiata sie
od pierwszego spotkania w Paryzu latem 1831 roku!%’. Jesienig 1832 ro-
ku zamieszkali razem, prowadzgc rozmowy o saintsimonizmie, katolicy-
zmie, Stowianszczyznie i literaturze'®®. Wspolnie redagowali Pielgrzyma
Polskiego, a Bogdan Janski zajal sie takze przygotowaniem do druku
1 redakcjg wszystkich dziet Mickiewicza, tacznie z pierwszym wyda-
niem Pana Tadeusza w 1834 roku'®. Na swej drodze powrotu do wia-

101 H. Kajsiewicz, Pamietnik o poczqtkach..., dz. cyt., s. 405.

102 Por. B. Janski, Dziennik Zalozyciela..., dz. cyt.; Janski, rozpoczynajac pisanie, nie
zdawal sobie sprawy, ze kontrola samego siebie doprowadzi go do nawrécenia. Na zapisy
Dziennika sktadajg sie rachunki sumienia, przygotowania do spowiedzi, postanowienia,
refleksje, modlitwy, notatki rekolekcyjne, sprawozdania z minionych dni i tygodni, projek-
ty konferencji, artykulow, listéw i wreszcie notatki ,ku pamieci”.

103 Cho¢ termin ten odnosi sie do kogo$, kto zmienit wyznanie, Janski uznat, ze w jego
zyciu istotnie tak bylo. Por. Sfownik wspéiczesny jezyka polskiego, pod. red. A. Sikorska-
Michalak, O. Wojniitko, t. 1, Warszawa 1998, s. 410.

104 Zob. napis pod litografig wizerunku Janskiego wykonana przez poznanskiego ksie-
garzaijednego z biograféw Bogdana Janskiego, Edmunda Calliera: Bogdan Jariski pierw-
szy pokutnik jawny i apostot emigracji polskiej we Francji... (por. H. Kajsiewicz, Pamietnik
o poczqtkach..., dz. cyt., s. 422).

105 E. Jablonska-Deptuta, Problem genezy..., dz. cyt., s. 29.

1% P Smolikowski, Historya Zgromadzenia..., dz. cyt., t. 1, s. 16.

107 Por. A. Mickiewicz, List do Leonarda Chodzki, Wurzburg, 28 VII 1831 1., w: Listy...,
dz. cyt., t. 15, s. 112,

198 Por. B. Janiski, Dziennik Zalozyciela..., dz. cyt., s. 199, 209-210, 217, 230-231, 277,
298, 301, 312, 332, 366, 386-400, 408, 412-414, 452.

109 Por. M. Dernatowicz, Kronika zycia..., dz. cyt., s. 23, 36-37; Tejze Mickiewicz a Jan-
ski i jego wspdiczesni, ,,Zeszyty Historyczno-Teologiczne"” 1995, nr 1, s. 7-17; B. Mi-
cewski, Bogdan Janski jako autor..., dz. cyt., s. 5-60; tenze, Bogdan Janski..., dz. cyt.,
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ry coraz bardziej umacnial sie w przekonaniu, ze aby czyni¢ dobro i by¢
wiernym Jezusowi, trzeba przemienia¢ siebie i przekazywa¢ prawde
innym. Dlatego miedzy innymi przystapit do utworzonego przez Ada-
ma Mickiewicza 19 grudnia 1834 roku Zwigzku Braci Zjednoczonych.
W akcie zatozycielskim napisano: Modli¢ sie codziennie za siebie, ojczy-
zne I bliznich, za przyjaciot i nieprzyjaciot; przykazania stowy i uczynki
wypeiniad, przyktadem swym i rodakoéw do tego zachecad i na drodze tej
spdlng sitq utrzymywaé sie jak najmocniej przedsiebierzemy i postana-
wiamy'!. Bracia mieli co pigtek spotykac¢ sie na mszy Swietej, a po niej
na czytaniu Pisma Swietego, i dyskutowa¢ nad sposobami ratowania
ojczyzny. Niezaprzeczalny autorytet Wieszcza, u ktérego odbywaty sie
rzeczone spotkania, nie zdotat jednak zastgpi¢ wytrwatosci i ram orga-
nizacyjnych ludziom niespokojnego ducha: intelektualistom, pisarzom
i poetom. Brak regularnos$ci spotkan i wygasanie entuzjazmu dla Zwigz-
ku sktonity Bogdana Janskiego do zatozenia 13 czerwca 1835 roku no-
wego stowarzyszenia — Bractwa Stuzby Narodowej!!'.

Janski opracowat rozlegte plany dziatania i funkcjonowania Bractwa.
Widziat je jako wspoélnote wspdlnot, ktére w réznej formie beda wnosic
ducha Ewangelii do polityki, o$wiaty, literatury, sztuki, nauki, gospo-
darki i kultury — stowem, do wszystkich dziedzin zycia osobistego i spo-
lecznego. Miato sie to dokona¢ miedzy innymi poprzez dzialalnos¢ tak

s. 170-176; B. Zakrzewski, ,Natus est” Pan Tadeusz, Wroctaw 2001, s. 32-48; A. Merdas,
Ocalony wieniec..., dz. cyt., s. 86.

110 Dokument Braci Zjednoczonych z 1834 r., w: J. Iwicki, Charyzmat zmartwychwstan-
cow..., dz. cyt, t. 1, s. 28; wiecej o Zwigzku w: A. Witkowska, Zwiqzek Braci Zjednoczo-
nych, w: Mickiewicz. Encyklopedia..., dz. cyt., s. 627.

11 Por. J. Iwicki, Charyzmat zmartwychwstanicéw..., dz. cyt., t. 1, s. 30-33; K. Macheta,
Teologia narodu wedtug zatozycieli zmartwychwstaricéw, b.m i r.w., s. 326-334; K. Gorski,
Szkice I materialy..., dz. cyt., s. 50-51; Z. Zielinski, Kazania paryskie ks. H. Kajsiewicza
a mysl niepodlegiosciowa Wielkiej Emigracji, w: Ko$cidt i naréd w niewoli, Lublin 1995,
dz. cyt., s. 148; E. Jabtonska-Deptuta, Problem genezy..., dz. cyt., s. 29-30; K. Swierszcz,
Bogdan Janski, niestrudzony apostol Wielkiej Emigracji, ,Resurrectio et Vita" 2005, nr 6-
7, s. 260-264; M. Krol, W. Karpinski, Od Mochnackiego do Pitsudskiego, Warszawa 1997,
s. 96. Wiecej na temat zycia i dziatalnosci Janskiego mozna przeczyta¢ w: B. Janski, Wy-
pisy duchowne, Krakow 2000; E. Callier, Bogdan Janski..., dz. cyt.; M. Motty, Przechadz-
ki po miescie, t. 1, Poznan 1999, s. 429; P. Smolikowski, Historya Zgromadzenia..., dz. cyt.,
t. 1,s. 1-10, 94-135; P. Tudyka, Bogdan Janski i jego zgromadzenie, Chicago 1921; E Kaba,
Bogdan Janski — dzielny zwyciezca samego siebie, Sandomierz 1929; W. Staich, Bogdan
Janski — apostot tutaczy, Katowice 1934; B. Micewski, Bogdan Janski..., dz. cyt.; B. Zaran-
ski, Powrét do Boga Zatozyciela Zmartwychwstancéw, Krakéw 2007; E Koneczny, Swieci
w dziejach narodu polskiego, Krakéw 1985, s. 212-217; J. Mréwczynski, Z ducha zmar-
twychwstania, Krakéw 1996; K. Gorski, Zarys dziejow..., dz. cyt., s. 214; tenze, Religijnosé
Bogdana Janskiego przed nawrdéceniem, ,Nasza Przesztos¢" 1959, t. 10, s. 249-276; J. Iwi-
cki, Charyzmat zmartwychwstancow..., dz. cyt., t. 1, s. 8-102.
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zwanych Stuzb Narodowych. Pierwszenstwo oddat Janski dzielom mi-
tosierdzia. On sam statl sie ,,na emigracji czym$ w rodzaju pogotowia
ratunkowego 1 nie cofat sie przed zadna przystuga — czy to bylo kupie-
nie kaszki dla dziecka przyjaciela, czy pielegnowanie umierajgcych!'2.
Ludzie skrajnosci, romantyczni stracency, ktérzy rownie dobrze mogli
wznieci¢ rewolucje, jak palnac¢ sobie w teb — tacy go interesowali. Posta-
ci z ogniem wewnetrznym, o gorgcej duszy, cho¢by ten zar byt piektem
przyprawiony. A na emigracji byto ich niemato"!3. W programie Bra-
ctwa poruszano takze kwestie sprawiedliwosci spotecznej. Zaintereso-
wanie tg tematykg wynika nie tylko z uwrazliwien wyniesionych przez
Janskiego z okresu fascynacji socjalizmem utopijnym Saint-Simona,
ale tez z jego wnikliwych obserwacji systemu agrarno-panszczyzniane-
go w kraju i przeksztalcen gospodarczych dokonujgcych sie zwlaszcza
w Anglii, o czym $wiadczg artykuty Janskiego publikowane w gazetach
francuskich oraz zapisy w Dzienniku''4.

W koncepcji ewangelizacji ciekawa jest rola i organizacja parafii, ja-
ko osrodka dobrej formacji zycia wewnetrznego oraz funkcjonowania
tak zwanych stuzb parafialnych, ktore zrzeszatyby specjalistow spiesza-
cych z fachowa pomoca potrzebujgcym. Poniewaz potrzeby mogty by¢
r6ézne, przewidziane byty tez r6zne stuzby: pisarsko-wydawnicza, zycia
wewnetrznego, drukarska, artystyczna, przemystowa, jezykowa, stuzba
chorym, naukowa czy korespondencyjna. Parafia miala sta¢ sie wspdl-
notg wspoélnot, a wzorem jednos$ci mialy by¢ dla niej gminy chrzesci-
janskie'®. Centrum takiej ,, rodziny duchownej" miat stanowi¢ ko$ciot
i ,stuzby duchowne", czyli kaptani nowej kongregacji'!e.

Janski w swym programie odnowy ewangelicznej umiescil niezwykle
istotng mys$l, co do ktdrej byt bardzo gteboko przekonany, dotyczgca afirma-
cji rodziny i powszechnego powolania do $wietosci, zarezerwowang dotad

12 M. Dernatowicz, Mickiewicz a Janski..., dz. cyt., s. 12.

13 A, Witkowska, Czesé i skandale..., dz. cyt., s. 67-68.

114 Por. H. Kajsiewicz, Pamietnik o poczqtkach..., dz. cyt., s. 406-407; J. Iwicki, Bogdan
Janski — zatozyciel, Krakow 1996, s. 14-38; B. Janski, Pod sztandarem zmartwychwstafego
Zbawiciela, Rzym 1983, s. 72-98; S. Grela, Warto$¢ koncepcji Stuzb Narodowych Bogdana
Janskiego we wspoélczesnych przemianach w Polsce, ACR-K, sygn. brak (mps); A. Kusik,
Janski wobec wieku, , Vexillum Resurrectionis” 1936, nr 7, s. 81.

115 Por. B. Janski, Pisma zebrane, ACR-R, sygn. 8559, 8592-8595, 8627, 8668; Tenze,
Pod sztandarem..., dz. cyt., s. 52-104; B. Micewski, Bogdan Janski..., dz. cyt., s. 258-264;
E. Jabtonska-Deptuta, Parafia w zmartwychwstanczej mysli odrodzenia katolicyzmu pol-
skiego, ,,W drodze" 1978, nr 5, s. 55-59; M.L. Mistecka, Zmartwychwstanki. Charyzmat
i dzieje (1891-1991), t. 1, Lublin 1999, s. 46-49.

116 Por. B. Janski, Dziennik Zaltozyciela..., dz. cyt., s. 353-354, 356, 436, 440-441.
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w $wiadomosci ogétu tylko dla duchownych!'’. Fenomen globalnej rechry-
stianizacji Janiskiego nie polegat jedynie na skali ilo$ciowej przedsiewzie-
cia, ale na jakosci ewangelizacji. Gruntowna odnowa religijna wymagata
ludzi skorych do po$wiecen, o bogatym zyciu wewnetrznym, przepelinio-
nych duchem misyjnym i umiejgcych czyta¢ ,,znaki czasu". Janski czesto
przypominat sobie i innym: ,najpierw ludzie, p6ézniej mechanizmy". Opis
swoich rozlegtych planéw zakonczyt znamiennym: ,Zacza¢ od siebie".
Cho¢ pierwszymi cztonkami Bractwa byli emigranci polscy, jego program
.rechrystianizacji poganiejacych nowoczesnych spoteczenstw" obejmo-
wal wszystkie narody, gléwnie stowianskie. Janski nie byt typem demago-
ga, lecz realnego mysliciela intelektualisty, katolika swieckiego, 1aczacego
pokore z zarliwoscig apostolska. Jego bezinteresownos¢ w udzielaniu po-
mocy wszystkim i deklarowana sposobem zycia apolitycznos$¢ przyczynity
sie do tego, ze wokoét niego gromadzili sie ludzie o r6znych przekonaniach.
Potrzebe egzystencji Bractwa widziat na emigracji i w kraju ,,az do zupetl-
nego odrodzenia religijnego ludu, poprawienia obyczajow i zwyczajow na-
rodowych, rozlania po catej ludzkos$ci o$wiaty i dobrego bytu, postawienia
narodu silnym i uksztatconym w spotecznosci ludéw chrzescijanskich, dla
oparcia sie arystokracji samolubnej, egoistycznej i fatszywej demokracji,
1 fatszywej filozofii, i bezboznemu industrializmowi'"!!8.

Dzialalno$¢ Bractwa polegala na udzielaniu pomocy kazdemu emi-
grantowi przy kazdej okazji, w kazdym miejscu i czasie, kazdemu trzyma-
jacemu sie z dala od Kos$ciota — i to $Srodkami bardzo zwyklymi: poprzez
cierpliwe wystuchiwanie zaléw i boléw, rozmowy, podsuwanie odpowied-
niej lektury oraz przez korespondencje. Wielu naocznych swiadkéw pod-
kreslato charyzme Janskiego i to, ze ,bez wzgledu na to, co o nim poza
nim mowiono, powszechnie go w gtebi duszy szanowano, i ci, ktorzy je-
go wyobrazeniom nienawis¢ byli poprzysiegli, nie mogli osoby jego sa-
mej podobnaz obja¢ nienawiscig"!'°.

Janskiego, tak jak i jego Bractwo, lewicowe ugrupowania poddatly
ostrej krytyce. Miedzy innymi Jan Czynski'?°, dostrzegt w Janskim twor-
ce organizacji, ktora ,,uznaje wtadze papieska i kaze sie modli¢, usitu-

117 Tenze, Pisma zebrane, ACR-R, sygn. 8627, s. 676-677, 740; Tenze, Mowa Wielka-
nocna, Biblioteka Polskiej Akademii Nauk w Krakowie, sygn. 1836.

118 Tenze, Dziennik Zatozyciela..., dz. cyt., s. 354; por. tamze, s. 349-357, 429-441, 485-
512, 609-611, 614-618, 687-99, 704.

119 H. Kajsiewicz, Pamietnik o poczqtkach..., dz. cyt., s. 404.

120 Jan Czynski (1801-1867), dzialacz polityczny, publicysta i pisarz; uczestnik po-
wstania 1831 roku, wiceprezes Towarzystwa Patriotycznego, dzialacz Towarzystwa Demo-
kratycznego Polskiego.
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je zatrzymac postep wyobrazen". Natomiast grupom masonskim nie po-
dobalo sie to, ze wokot Janskiego gromadzili sie wybitni ludzie pidra,
naukowecy, literaci, krotko mowigc — ci wszyscy, ktéorzy stanowili mocne,
inteligenckie zaplecze emigracji'?!.

Czy program Janskiego i zapoczatkowany przez niego ruch religij-
ny wsrod wychodzcow mial sens? Czy jego wysitki przyniosty wymierne
skutki w procesie jednania, zwazywszy na nieustanne , kgsanie” ze strony
lewicy i ciggty brak funduszéw na utrzymanie dzieta? Wydaje sie, ze wia-
rygodnej proby odpowiedzi na to pytanie udzielit Jan KoZzmian: , Rzecz to
byla niestychana i prawie cudowna widzie¢, jak $rod rozstaju emigracyj-
nego, w tej atmosferze, przesigktej poganstwem, sceptycyzmem i rewolu-
cyjnymi namietnosciami, powoli wykluwata sie w bolu i trudzie mysl ka-
tolicka, kojarzac w jedno ludzi dobrej woli, znuzonych szukaniem praw-
dy, a uspokojonych i uszczesliwionych tym, ze jg znalezli"22.

* X X X X

Wychodzcy polistopadowi we Francji byli od poczgtku podzieleni po-
litycznie. Bardzo zréznicowany byt ich status spoteczny i materialny, ale
zdecydowanie przewazala wsrdod nich bieda. W miare przedtuzajacej sie
emigracji czuli sie coraz bardziej zagubieni i sfrustrowani. Mimo to podej-
mowali szereq inicjatyw w celu wzajemnej pomocy na polu zycia spotecz-
nego i kulturalnego. Przyniesiona z kraju zaniedbana religijno$¢ trafita na
podatny grunt pogiebiania zobojetnienia, a nawet wrogosci do Kosciota
katolickiego i osoby papieza. Francja bowiem, poraniona skutkami rewo-
lucji z 1789 roku i miotana cigglymi w tym czasie niepokojami wewnetrz-
nymi, nie sprzyjata rozwojowi wartosci duchowych. Dodatkowo Grzegorz
XVI potepit powstanie listopadowe w specjalnej encyklice w 1832 roku.

Czasy Wielkiej Emigracji to jednak takze okres stopniowej oddolnej
odnowy Kosciola francuskiego w duchu ksiedza Lamennais'go. Jego
idee i duchowo$¢ bardzo wptynely na nawrécenie Bogdana Janskiego,
zatozyciela zmartwychwstancow i jego program odnowy religijnej i mo-
ralnej ,poganiejgcych spoteczenstw'. Realizacje tego programu rozpo-
czal przede wszystkim od zatozenia w Paryzu nowej wspdlnoty zakonnej,
nazwanej poczatkowo ,,Domkiem Janskiego". Byta ona os$rodkiem reli-
gijnej odnowy emigracji.

121 Cytat za: B. Micewski, Bogdan Janski..., dz. cyt., s. 329; por. tamze, s. 330-331;
J. Iwicki, Charyzmat zmartwychwstarncéw..., dz. cyt., t. 1, s. 33-37.
122 Cytat za: P. Smolikowski, Obudzenie sie ducha..., dz. cyt., s. 137.
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Experiences of Polish Emigrants in France During First
Years After Fall of November's Uprising: Politics,
Socio-cultural And Religious Situation

Polish emigrants (1831) in France were politically divided. Their social and
material status varied, but mostly they were very poor. Day by day they became
more and more lost and frustrated. Their neglected religiosity could have easily
turned into hostility towards Catholic Church and the pope. However, times of
»Great Emigration” is also a period of rank-and-file renewal of Church in France
in the spirit of Fr. Lammennais. His ideas and spirituality had great influence on
conversion of Bogdan Janski, founder of the resurrectionists and his program
of religious and moral renewal for ,,becoming-pagan societies”. He started to
realise this program with founding in Paris a new religious community, at first
called ,Janski's House". It was a center of religious renewal of emigration.

Stowa klucze: Adam Mickiewicz, Aleksander Jetowicki, Andrzej Towian-
ski, Bogdan Janski, kultura, literatura, mesjanizm polski, obozy politycz-
ne, powstanie listopadowe, religijno$é¢, Wielka Emigracja, zmartwych-
wstancy
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walczanie Kosciota katolickiego byto jednym z gtéwnych celow re-

zimu komunistycznego w powojennej Polsce!. Wladze komunistycz-
ne zmierzalty do likwidacji lub catkowitego podporzadkowania sobie
Kosciota katolickiego. Nie tylko wypowiedziano konkordat, ale unie-
mozliwiono prowadzenie dziatalno$ci charytatywnej, usunieto ze szkét
lekcje religii, zlikwidowano organizacje i bractwa koscielne, ingerowa-
no w obsadzanie stanowisk koscielnych, utrudniano kontakty ze Stolicg
Apostolskg, prébowano rozbi¢ jednos¢ ksiezy, tworzgac zrzeszenie ksie-
zy wspolpracujacych z wtadza, nazwanych , ksiezmi patriotami"”. Zmon-
towanie ruchu , ksiezy patriotéw" bylo najbardziej niebezpiecznym cio-
sem, jaki zadano Kosciotowi w Polsce. R6wnocze$nie przynaleznos$¢ do
Kosciota bardzo czesto uniemozliwiata ludziom wierzacym dostep do
stanowisk i urzedéw. Atak na Kosciét katolicki, na inne ko$cioly i wy-
znani, oraz na religie jako taka byl ostatnim etapem , porzadkowania"
sytuacji w ,nowych" prowincjach sowieckiego imperium. Nowg ,reli-
gia" miat by¢ tylko komunizm?.

! F Musial, Naczelnicy Wydziatu IV SB w Krakowie, w: Koscidl katolicki w czasach ko-
munistycznej dyktatury. Miedzy bohaterstwem a dyktaturg, red. R. Terlecki i J. Szczepa-
niak, Krakow 2007, s. 46.

2 FE Musiat, M. Lasota, Ko$ciét zraniony. Proces ksiedza Lelity i sprawa kurii krakow-
skiej, Krakéw 2003, s. 21.
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Mimo iz w ostatnim czasie ukazato sie sporo publikacji i programoéw,
jednak wiedza o przesladowaniu Ko$ciola w czasach PRL-u ogranicza
sie czesto do niewielu faktow, jak ten o uwiezieniu prymasa Stefana
Wyszynskiego. W niniejszym artykule przestawie, w jaki sposéb w ro-
ku 1952 przeprowadzono likwidacje Nizszego Seminarium Zmartwych-
wstancéw w Krakowie w ramach zakrojonej na szeroka skale ogolnopol-
skiej akcji likwidacji wszystkich nizszych seminariéw duchownych oraz
internatéw i burs prowadzonych przez rézne instytucje kos$cielne (die-
cezje, zakony zenskie i meskie). Wtadze PRL zamknety wowczas 46 pla-
cowek edukacyjnych, natomiast rok p6zniej to samo zamierzaty uczynic
Z istniejacymi klasztorami3.

Historia powstania Nizszego Seminarium Ksiezy
Zmartwychwstancow

Poczatki Matego Seminarium Ksiezy Zmartwychwstancéw w Krako-
wie siegaja lat 1889-1895, gdy ks. Pawet Smolikowski we Lwowie wraz
zZ alumnami Wyzszego Seminarium przygotowywal miodszych chiop-
cow do studiéw teologicznych. Taka sytuacja trwata przez wiele lat przy
internatach w Krakowie i we Lwowie, gdzie istniaty grupy chiopcow,
ktéorym zmartwychwstancy pomagali duchowo i materialnie w rozwoju
irealizacji ich powotania*.

Na kapitutach generalnych Zgromadzenia ksieza pracujgcy w Polsce
niejednokrotnie wystepowali z projektem otwarcia w Krakowie matego
seminarium. Miedzy innymi ks. Komorowski na kapitule w 1926 roku
zaproponowat przeksztatcenie krakowskiego internatu na mate semi-
narium duchowne. Bylo to wéwczas niemozliwe z wzgledu na brak od-
powiednich funduszy. Proba zatozenia w 1936 roku matego seminarium
réwniez nie powiodla sie, natomiast w roku 1939, gdy powstanie takiej
instytucji stalo sie mozliwym, plany utworzenia pokrzyzowal wybuch II
Wojny Swiatowej®.

3 Instytut Pamieci Narodowej Komisja Scigania Zbrodni Przeciwko Narodowi Polskie-
mu w Krakowie (cyt. dalej: IPNKr), Materialy z akcji przesiedlenia zakonéw i likwidacji
malych seminariéw, sygn. 039/5, t. 1-2.

4 M. Perzynski, Zmartwychwstaricy w Polsce, w: Zmartwychwstancy w dziejach Koscio-
ta i narodu, red. Z. Zielinski, Katowice 1990, s. 98-99.

5 Centralne Archiwum i Biblioteka Ksiezy Zmartwychwstancéw w Poznaniu, Zmar-
twychwstancy w Polsce, Poznan 1954, maszynopis bez autora (cyt. dalej: CABZP), s. 12.
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Mate Seminarium Zmartwychwstancow w Krakowie zostalo osta-
tecznie otwarte zaraz po zakonczeniu wojny w 1945 roku®, w budynku
zwanym domem tobzowskim, w Krakowie na ul. Lobzowskiej 10”. W do-
kumentach IPN—u znajdujemy notatke sporzgdzong przez st. ref. SB,
Wydz. V, Zbigniewa Faryne, ktory twierdzi, ze male seminarium roz-
poczeto dziatalnos¢ dopiero w 1950 roku. Miat sie rzekomo dowiedziec
o tym od ks. Franciszka Andersa. W swym sprawozdaniu napisal: ,Ma-
te Seminarium otwarte zostalo dwa lata temu"8.

Analizujgc historie powstania Nizszego Seminarium Duchownego
prowadzonego przez Zgromadzenie Zmartwychwstancéw w Krakowie,
nalezy sie cofng¢ do ostatniej dekady XIX wieku. Od roku 1887 przy do-
mu lobzowskim dzialal nowicjat, a od lutego 1889 roku rozpoczeto na-
bor chtopcow do $wiezo otwartego Zaktadu Wychowawczego dla chiop-
cow, czyli internatu Ksiezy Zmartwychwstanncéw. W nim realizowano
wielkg mys$l Bogdana Janskiego o nowoczesnym, religijno-patriotycz-
nym wychowaniu miodziezy®.

Niezwykle wazng role odegrat ten zaktad w czasie trwania II Wojny
Swiatowej. W latach 1939-1945 byt on miejscem tajnego nauczania. Ko-
rzystano wowczas z obowigzujgcego zezwolenia wtadz hitlerowskich na
prowadzenie internatu szkoty zawodowej. W powojennych latach inter-
nat jeszcze bardziej sie rozwinat, osiggajac w roku szkolnym 1946/47 re-
kordowaq liczbe 103 zapisanych wychowankéw!®.

Decyzje o utworzeniu w domu tobzowskim nizszego seminarium po-
przedzilo wczesniejsze utrzymywanie i doksztatcanie w zakresie szko-
ly $redniej grupy chtopcéw mieszkajacych w internacie. Funkcjono-
wanie internatu oparte byto od 1890 roku na nowoczesnych zasadach
pedagogicznych. W internacie zastosowano system wychowawczy wy-
prébowany w podobnych zakiadach dziatajacych w Ameryce Péinocnej
i Butgarii'!.

Uczniowie, ktorzy mieli powotanie zakonne i kaptanskie, korzysta-
li z dodatkowych nauk duchowych i przygotowywali sie do matury. Sy-

6 M. Perzynski, Zmartwychwstancy..., dz. cyt., s. 98-99.

7 B. Micewski, Zmartwychwstancy w diecezji krakowskiej, w: ,Analecta Cracoviensia"
XXIV 1992, s. 349, (autor uwaza, ze znajdowato sie ono przy ul. Batorego 8, a nie przy
ul. Lobzowskiej 10).

8 TPNKTr, Notatka z rozmowy z ks. Andresem Franciszkiem rektorem Malego Semina-
rium Zgromadzenia OO. Zmartwychwstancow przy ul. Eobzowskiej Nr 10, sygn. 039/5, t. 1,
cz. 1, k. 1-2.

9 CABZP s. 10.

10 B. Micewski, Zmartwychwstancy w diecezji..., dz. cyt., s. 349.

11 CABZP s. 11.
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tuacja taka miata miejsce takze podczas okupacji niemieckiej, gdy kil-
ku chtopcéw na kompletach tajnego nauczania ukonczyto szkote sred-
nig i rozpoczelo studia teologiczne. Utworzenie Malego Seminarium
Duchownego bylto zatem tylko formalnoscig i zatwierdzeniem tego, co
w rzeczywisto$ci juz od wielu lat istniato!2.

Pierwszym rektorem seminarium zostat ks. Edmund Przybyta!?, za$
w 1947 roku Kapitula Generalna powierzyta te funkcje ks. Franciszkowi
Andersowi*. Mate Seminarium liczylo wéwczas 20 uczniow i miescito
sie na ul. Batorego 8. W roku 1949 przeniesiono je na ul. Lobzowskg 10
1 potaczono z internatem. Zatem przez cztery lata zmartwychwstancy
prowadzili zaréwno internat jak i Nizsze Seminarium?.

W maju 1952 roku wtadze komunistyczne zlikwidowaly internat,
w ktéorym przebywalo 73 chilopcéw. Za trzy miesigce, w dniu 3 lipca
1952 roku, podobny los spotkat Nizsze Seminarium Duchowne.

Przygotowania wladz komunistycznych do likwidacji
malych seminariow

Konfiskata matych seminariow wpisana byta w akcje o szerszym za-
siegu. 3 lipca 1952 roku w wojewddztwie krakowskim stuzby panstwo-
we dokonaly likwidacji 15 obiektow stanowigcych wtasno$¢ réznych
zgromadzen zakonnych. I tak dekrety likwidacyjne dotyczyly nizszych
seminariow:

1. cysters6w w Mogile,
bernardynéw w Krakowie przy ul. Bernardynskiej 2,
bernardynéw w Kalwarii Zebrzydowskiej,
sercanow w Krakowie-Plaszowie,
paulinéw w Krakowie przy ul. Skatecznej 15,
jezuitéw w Nowym Saczu,
karmelitéw bosych w Wadowicach,
michaelitow w Pawlikowicach,
misjonarzy $w. Wincentego a Paulo w Krakowie,

©XNDOA LD

12 B. Micewski, Zmartwychwstancy w diecezji..., dz. cyt., s. 349.

13 Przybyta Edmund, ks., ur. 1908 r., do Zgromadzenia Ksiezy Zmartwychwstancow
wstapil w 1932 1., Swiecenia kaptanskie otrzymat w 1939 r., zm. 1980 r., w: CABZP, s. 94.

14 Anders Franciszek, ks., ur. 1913 r.,, do Zgromadzenia Ksiezy Zmartwychwstancow
wstgpil w 1932 1., Swiecenia kaptanskie otrzymat w 1939 r., zm. 1985 r., w: CABZP, s. 93.

15 CABKZP s. 12.
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10. Stowarzyszenia Apostolstwa Katolickiego w Wadowicach (Klecza
Dolna),

11. pijaréw w Krakowie-Rakowicach,

12. franciszkanow-reformatéw w Wieliczce,

13. salezjanow w Oswiecimiu,

14. salwatorianéw w Krakowie-Zakrzéwku,

15. zmartwychwstancow w Krakowie przy ul. Lobzowskiej 10 i Bato-
rego 8.

Akcja ta byta przygotowana bardzo starannie. Z konnicem maja 1952
roku z Wojewddzkiego Urzedu Bezpieczenstwa Publicznego zostato wy-
stane pismo z adnotacja ,$cisle tajne"”, datowane na dzien 29 maja 1952
roku, do wszystkich podleglych powiatowych jednostek z wytycznymi
do rozpracowania obiektéw nizszych seminariéw duchownych funkcjo-
nujgcych przy klasztorach. W rozpoznaniu nalezato uwzgledni¢ miedzy
innymi: potozenie obiektu, plan sytuacyjny, opis sgsiedztwa, najblizszej
okolicy, stan personalny wychowawcéw, liczbe uczniow, do jakich klas
uczeszczajg, z jakich okolic sie rekrutujq!’, stan okolicznej i wewnetrz-
nej sieci agenturalnej, zestawienia stwierdzonych dotychczas faktow
wrogiej dziatalnosci i wrogich wystgpien z ambony zakonnikéw przy-
nalezgcych do danych klasztorow, jak réwniez faktow dziatalnosci zli-
kwidowanych organizacji wewnatrz nizszego seminarium. Zostat tez
szczeg6lowo wyznaczony sposoéb zdobycia powyzszych informacji. Na-
lezato z powiatowych wydziatow budownictwa wypozyczy¢ potrzeb-
ne materiaty tak, aby nie zorientowano sie, do jakich cel6w moga one
stuzy¢. W wypadku konieczno$ci odwiedzenia poszczegolnych klasz-
torow w celu uzupeinienia potrzebnych wiadomosci nalezato to uczy-
ni¢ w towarzystwie miejscowych wtadz pod pozorem komisji przeciw-
pozarowej, sanitarnej lub budowlanej, kontrolujgc przy tym jeszcze dwa
lub trzy inne obiekty szkolne. Termin przeprowadzenia rozpoznania,
za ktérego wykonanie personalnie odpowiadat szef Powiatowego Urze-
du Bezpieczenstwa Publicznego (PUBP), nie moégt przekroczy¢ dnia
5 czerwca 1952 roku. Wiasnie wtedy spodziewano sie konkretnych wy-
nikéw dziatan w centrali wojewodzkiej'®. Zadbano réwniez o rozpozna-

16 TPNKTr, Materialy z akcji..., dz. cyt., t. 1-2.

17 IPNKr, Wykaz uczni, ktérzy uczeszczali do Malych seminariéw zlikwidowanych obec-
nie na terenie woj. krakowskiego, sygn. 039/5, t. 2, cz.1, k.6-39, Krakéw, 08.1954 r.

18 TPNKr., Mate seminarium Duchowne Zgromadzenia Ksiezy Zmartwychwstancéw
w Krakowie przy ul. tobzowskiej 10, Krakéw 07. 06. 1952, sygn. 039/5, t. 1, cz.1, k. 92.



188 Jadwiga Hebda

nie ksigg meldunkowych dotyczgcych konkretnego klasztoru, ktére Wy-
dziat WUBP otrzymat od Biura Dowodéw osobistych w Krakowie.

W dniu 8 czerwca 1952 roku naczelnik Wydziatu V, mjr Marian Ko-
zlowski, na polecenie dyrektora Departamentu V Ministerstwa Bezpie-
czenstwa Publicznego, sporzadzit dokument opatrzony klauzulg ,$cisle
tajne"”. W dokumencie tym znajdowat sie spis matych seminariow na te-
renie woj. krakowskiego. UB posiadato tez ksiegi meldunkowe wszyst-
kich krakowskich gmachow, w ktérych zameldowane byty osoby pra-
cujgce 1 przebywajace na terenie matych seminariow. Na jej podstawie
sporzadzono bardzo dokladne listy seminarzystow?'.

W mys$l wytycznych [ Sekretarza Komitetu Wojewo6dzkiego Polskiej Zjed-
noczonej Partii Robotniczej (KW PZPR) tow. Jerzego Pryma, z 19 czerwca
1952 roku, powotana zostala tak zwana , Ir6jka Wojewoddzka dla likwida-
cji nielegalnie prowadzonych Matych Seminariow". Jej cztonkami byli:
Czestaw Studnicki z prezydium Wojewodzkiej Rady Narodowej (WRN),
Mieczystaw Drozd — przedstawiciel KW PZPR oraz mjr Marian Koztow-
ski z Wojewddzkiego Urzedu Bezpieczenstwa Publicznego (WUBP). Przy-
gotowali oni plan przejmowania placéwek i powolali odpowiednie grupy
7 udzialem pracownikéw UB. W odwodzie czekaly ekipy murarskie. Po
otrzymaniu sygnatu meldunkowego miaty wyruszy¢, aby zamurowywac
klatki schodowe, wejscia 1 przejscia. Byto to spowodowane tym, ze nizsze
seminaria duchowne byly przewaznie czescig wiekszych kompleksow za-
konnych i stad wzieta sie koniecznos$¢ ich oddzielenia?.

Trojka Wojewodzka po zapoznaniu sie z dokumentacja likwidacyj-
ng dotyczaca nizszych seminariéw opracowata roéwniez plan zagospo-
darowania wytypowanych do przejecia pomieszczen, ktéry odestano do
zatwierdzenia w Ministerstwie Bezpieczenstwa Publicznego w Warsza-
wie. Z aktywu partyjnego wyloniono czlonkéw komisji likwidacyjnych
odpowiedzialnych za przebieg akcji.?!

Aby przygotowac¢ sie do likwidacji Nizszego Seminarium Ksiezy
Zmartwychwstancow, Zbigniew Faryna z Sekcji V Wydziatu V WUBP,
miesigc wcze$nie] przeprowadzit rozmowe z rektorem seminarium
zmartwychwstancow, ks. Franciszkiem Andersem, z ktorej sporzadzit
obszerna notatke, w ktorej miedzy innymi zapisat:

19 J. Marecki, Likwidacja nizszych seminaridow zakonnych na terenie woj. krakowskie-
gow 1952 roku, s. 149.

20 J. Szarek, Ltomem damy rade, w: KoSciét w godzinie préby 1945-1989. Nieznane do-
kumenty i Swiadectwa, Krakow 2006, s. 248.

21 TPNKT, sygn. 039/5, t. 2, cz.1, k. 82-83. Pisma naczelnika Wydziatu V MBP w War-
szawie, Krakéw 1952 r.
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+~Wymieniony zostal wezwany do Komendy MO w Krakowie, gdzie rozpyty-
watem go na okoliczno$¢, czy w Malym Seminarium wzglednie klerykacie nie
przebywaja jacys miodzi podejrzani chiopcy'?2.

W notatce z adnotacjg ,,$ci$le tajne" z dnia 6 czerwca 1952 roku znaj-
duje sie rowniez doktadna charakterystyka wszystkich nauczycieli za-
trudnionych w malym seminarium oraz informacja, ze: ,wtadza zakon-
na XX Zmartwychwstancéw nie posiada zezwolenia na prowadzenie
Matego Seminarium od wtadz szkolnych, gdyz otwierali je jako szkote
do wilasnego uzytku?3.

W dniu 2 lipca 1952 roku zakonczono wszystkie czynno$ci przygo-
towawcze tgcznie ze skompletowaniem personelu wychowawczego dla
kolonii w Kluczach, ktora zostata zorganizowana dla maloseminarzy-
stow, ktoérych spodziewano zasta¢ sie w budynkach seminaryjnych?4.

Pierwszy Sekretarz KW PZPR poprowadzit odprawe z Trojkami Wo-
jewddzkimi w dniu 3 lipca o 3.00 nad ranem. Przekazano instruktaz po-
wolanym komisjom, aby od godz. 8.30 rozpocza¢ akcje likwidacyjng?.
Opdznienie godzinne dotyczylo jedynie nizszego seminarium jezuitow
w Nowym Saczu, do ktérego z przyczyn technicznych nie dato sie doje-
cha¢ wczes$niej?e.

Funkcjonariusze Urzedu Bezpieczenstwa zadbali niemal o kazdy
szczegol akcji. Zdawano sobie sprawe z powagdi dziatan i spodziewanej
krytyki ze strony spoteczno$ci wierzgacych. O tym, ze akcja likwidacyjna
byla przygotowywana bardzo doktadnie i duzo wczesniej moze Swiad-
czy¢ fakt, ze do tych dziatan przygotowywat sie takze krakowski Urzad
Bezpieczenstwa. W dniu 30 czerwca 1952 roku zastepca szefa WUBP
w Krakowie zatwierdzit Plan zabezpieczenia akcji Malych Seminariow.
W planie zabezpieczenia dziatan przygotowanych przez funkcjonariu-
szy UB czytamy miedzy innymi:

22 Marecki J., Likwidacja nizszych seminariéw..., dz. cyt., s. 147 oraz IPNKr 039/5, t. 1,
cz. 1, k. 75-76.

23 ITPNKTr, Notatka z rozmowy z ks. Andresem Franciszkiem rektorem Malego Semina-
rium Zgromadzenia OO. Zmartwychwstancow przy ul. Eobzowskiej Nr 10, sygn. 039/5, t. 1,
cz. 1, k. 1-2.

24 Z dokumentéw znajdujacych sie w zasobach IPNKr wynika, ze do Kluczy wyjechato
tylko 6 oso6b, cho¢ byta to atrakcyjna kolonia. Zob. IPNKr, Materialy z akcji..., dz. cyt., t. 1-2.

25 Wedlug zapisu w kronice domu plaszowskiego akcja w seminarium sercanéw roz-
poczeta sie o godz. 8.45. IPNKr, Materialy z akcji..., dz. cyt., sygn. 039/5, t. 1-2.

26 TPNKTr, Potozenie i opis zabudowan klasztoru OO. Jezuitéw w Nowym Sqczu, w kt6-
rym to miesci sie mate seminarium, sygn. 039/5, t.2, k. 250-255.
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»Akcja, jaka niebawem ma by¢ przeprowadzona po linii Malych Seminariéw,
zmierzajgca do ich likwidacji, z uwagi na swoj charakter i tre$¢ bedzie bardzo
powaznym wydarzeniem politycznym, ktére z pewnoscia kler bedzie starat sie
wykorzysta¢ w oczach wierzgcego spoleczenstwa jako oficjalng walke z Ko$cio-
fem, badZ przesladowanie religii itp."?’.

Funkcjonariusze UB byli informowani o tym, aby nalezycie zabez-
pieczy¢ wczesniej czynnosci zwigzane z likwidacjg i przejeciem matych
seminariow, a tym samym ,nie dopusci¢ do jakichkolwiek wrogich wy-
stgpien, zaj$¢, manifestacji czy prob prowokaciji, tak ze strony kleru jak
1 ludnosci Swieckiej". Z tego powodu zaplanowano nawigzanie kontak-
tow z informatorami?®.

W dokumentach opatrzonych klauzulg ,$cis$le tajne"” juz 8 czerwca
1952 roku znajdowat sie wykaz 13 matych seminariow z wojewddztwa
krakowskiego, sporzadzony na polecenie dyrektora Departamentu V
MBP w Warszawie przez mjr Mariana Koztowskiego, naczelnika Wy-
dzialu V WUBP w Krakowie®.

W zasobach archiwalnych IPN-u zachowatly sie materiaty $wiadczg-
ce, ze akcja likwidacji matych seminariéw byla zaplanowana kilka mie-
siecy wczesniej, a do jej przeprowadzenia zaangazowano oprocz funk-
cjonariuszy UB z Sekcji 2, Wydziat IX Wojewddzkiego UB w Krakowie
oraz funkcjonariuszy z Powiatowych Urzedéw Bezpieczenstwa. Zaan-
gazowano takze pracownikéw Rad Narodowych oraz funkcjonariuszy
MO, a w niektérych wypadkach nawet lekarzy®°.

Rowniez w dokumencie z dnia 7 czerwca 1952 roku, zawierajgcym
15 stron, znajdujemy opis budynku wraz z mapka sytuacyjng. To wiasnie
Z tego dokumentu dowiadujemy sie, ze Mate Seminarium prowadzone
przez Zgromadzenie Zmartwychwstancow w Krakowie powstato w roku
szk. 1950/513!. Zawarta jest tam informacja, jakie jest potozenie obiektu,
majgtek seminarium, opis budynku, ilo$¢ uczniéw w Matym Seminarium:
w klasie VIII jest 26, w klasie IX — 16, w alumnacie w klasie X — 15 alum-
now, w klasie XI — 12, a pozostatych 9 uczeszcza na Wydziat Teologiczny

27 TPNKr 039/5, t. 1, cz.1, k.91, Plan zabezpieczenia akcji ,Malych Seminariéw", Kra-
kéw 30 VI 1952 1., zob. J. Marecki, Likwidacja nizszych seminariéw..., dz. cyt., s. 150.

28 J. Szarek, Lomem damy rade..., dz. cyt., s. 249, zob. IPNKr 039/5, t. 1, cz.1, k. 91,
Plan zabezpieczenia akcji ,Malych Seminariéow", Krakow 30 VI 1952 .

29 TPNKTr 039/5, t.2, cz.1, k. 125, Pismo naczelnika Wydziatu V WUBP mjr. M. Koztow-
skiego do dyrektora Departamentu V MBP w Warszawie.

30 J. Marecki, Likwidacja nizszych seminariéw..., dz. cyt., s. 142.

31 Jest to bledna informacja, gdyz Nizsze Seminarium Ksiezy Zmartwychwstancow
w Krakowie powstato w 1945 roku.
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Uniwersytetu Jagiellonskiego. Z rodzin robotniczych pochodzito 5 alum-
now, 31 alumnéw miato chtopskie pochodzenie, z rodzin inteligenckich
studiowalo 3 alumnow i tylez samo z rodzin o innych zawodach. Ucznio-
wie Nizszego Seminarium Duchownego pochodzili z wojewddztwa kra-
kowskiego, kieleckiego, poznanskiego, rzeszowskiego i katowickiego.
Zatrudnionych bylo 12 profesorow, w tym 2 ksiezy. Urzad Bezpieczen-
stwa posiadat tez doktadny wykaz wychowankéw Matego Seminarium.
W wykazie tym podane byly dane personalne kazdego ucznia i nauczy-
ciela z data urodzenia, imie ojca i matki wraz z jej nazwiskiem panien-
skim, adres, pochodzenie i stan majgtkowy rodzicéw. W przypadku rolni-
kéw posiadany areat ziemi, date ztozenia slubéw zakonnych i informacje,
czy otrzymat habit, klase, do ktérej uczeszcza, oraz jaka kto wnosi oplate
(wynosita ona od 80 do 320 zt od osoby)®*.

Mimo wcze$niejszych tak doktadnych informacji o calej przewidy-
wanej akcji likwidacyjnej wszystkich funkcjonariuszy UB zobowigzano
do tajemnicy i przestrzegania polecen oraz do sporzadzenia sprawozda-
nia po zakonczonej akcji®3.

W archiwum IPN-u znajdujemy réwniez dokumenty z rozpoznania
Matego Seminarium Zmartwychwstancow w Krakowie. Z dokumentu
tego dowiadujemy sie, jacy ksieza i bracia zakonni mieszkali wowczas
w budynku przy ul. Lozowskiej 10:

Ksieza zakonni:

1. Ks. Zelazek Stanistaw, syn Stanistawa i Stanistawy, ur. 15 VIII 1916 1.
2. Ks. Wojnar Jan, syn Piotra i Antoniny, ur. 25 III 1912 1.

3. Ks. Fraczynski Jan Marcin, syn Stanistawa i Anieli, ur. 14 VIII 1922 .
4. Ks. Anders Franciszek, syn Wladystawa i Marty, ur. 5 X 1913 r.

Bracia zakonni:

1. Kominowski Aleksander Wiktor, syn Stanistawy i Praksody, ur. 31 III 1906 r.
2. Olejniczak Feliks, syn Andrzeja i Franciszki, ur. 16 V 1888 1.

3. Grybos Piotr, syn Jan i Agnieszki, ur. 29 VI 1917 1.

4. Misiak Jozef, syn Grzegorza i Marii, ur. 18 IX 1868 .

5. Misiorny Marian, syn Franciszka i Antoniny, ur. 31V 1910 .

6. Grzybowski Ignacy, syn Wiadystawa i Marii, ur. 17 VI 1904 r.34.

32 JPNKTr, Rozpoznanie Matego Seminarium OO Zmartwychwstanicow w Krakowie przy
ul tobzowskiej 10 z dnia 07. 06. 1952, sygn. 039/5, t.1, cz. 1, k. 101.

33 ITPNKTr, Plan zabezpieczenia akcji ,Matych seminariéw”, Krakéw 30 VI 1952 r,, sygn.
039/5,t. 2, cz. 1, k. 91-120.

34 IPNKr, Rozpoznanie Matego Seminarium..., dz. cyt., t.1, cz. 1, k. 101.
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Przed wykonaniem akcji likwidacyjnej, dyrektor Departamentu V
MBP ptk Julia Brystygierowa wyznaczyta funkcjonariuszom UB naste-
pujace zadania:

—zagospodarowac przejete obiekty (wszelkie wykryte dywersje w tym
wzgledzie podejmowane przez zakonnikéw obwarowa¢ odpowiedzial-
nosciag karna);

— dopilnowad¢, aby prywatne rzeczy uczniéw zamkniete w semina-
riach za posrednictwem Prezydiéw Rad Narodowych znalazty sie w ich
domach rodzinnych;

— kompletowa¢ za pomocg agentury wypowiedzi zakonnikéw, jak
réwniez duchownych diecezjalnych w zwigzku z likwidacja; w zarod-
ku ttamsi¢ wszelkie akcje organizowania jakichkolwiek petycji w tym
wzgledzie;

— na podstawie raportow grup likwidacyjnych rozpracowac i wytypo-
wac zakonnikow do ewentualnej wspoéipracy, werbunki rowniez prowa-
dzi¢ pos$rdd uczniow nizszych seminariow, zaktadajgc ich dalszg przy-
naleznos¢ do zakonow;

— przeanalizowa¢ materialy z catej akcji, przeprowadzic¢ jej ocene pod
wzgledem pozytywnym i negatywnym;

— w porozumieniu z sekretarzem KW da¢ ocene zaangazowania po-
szczegOllnym urzednikom tak, aby stworzy¢ aktyw, ,ktory moze by¢ uzy-
ty w kazdej chwili w podobnych akcjach";

— meldowa¢ ministerstwu o sposobach przeciwdziatania kleru3®.

Przebieg akcji likwidacyjnej Nizszego Seminarium
Duchownego Ksiezy Zmartwychwstancow w Krakowie

Wiele jest opracowan dotyczacych najnowszych dziejéw Kos$cio-
la katolickiego w Polsce, ale tematyka likwidacji przez UB nizszych
seminariéw duchownych jest w nich przedstawiana marginalnie. Je-
dynie ks. Jozef Marecki®¢, po doktadnym zapoznaniu sie z materiata-
mi znajdujacymi sie w zasobach archiwalnych Instytutu Pamieci Na-
rodowej, Komisja Scigania Zbrodni Przeciwko Narodowi Polskiemu
w Krakowie, przestawit ten problem w sposéb wyczerpujacy i nauko-
wy, w ksigzce pt. Koscidt katolicki w czasach komunistycznej dyktatury.

35 IPNKr, Materialy z akgji..., dz. cyt, t. 1-2.
36 Jozef Marecki, ks. dr hab. prof. PAT, wyktadowca na Wydziale Historii Kosciota na
PAT w Krakowie.
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Miedzy bohaterstwem a dyktaturq". Ks. Marecki opisat, na czym pole-
gata likwidacja nizszych seminariéw zakonnych na terenie woj. kra-
kowskiego w roku 1952%7.

Latem 1952 roku komunisci przystgpili do kolejnego ataku na Kos-
ciél. Tym razem ich celem byto 46 nizszych seminariow duchownych
prowadzonych przez zakony meskie. Byl to czas apogeum komunistycz-
nego terroru i podporzadkowania wszystkich sfer zycia ideologii mar-
ksistowskiej. Nie byto wéwczas miejsca dla szkolnictwa wychowujace-
go mlodziez myslgca niezaleznie.

Dnia 3 lipca 1952 roku na terenie wojewodztwa krakowskiego spe-
cjalne grupy wkroczylty réwnoczes$nie do dziewieciu koscielnych placo-
wek w Krakowie, Wadowicach, Pawlikowicach, Wieliczce, Nowym Sag-
czu i O$wiecimiu. W tym dniu przejeto seminaria i wyrzucono ich pra-
wowitych wiascicieli. Jak wynika z przedstawionych juz dokumentéw
dziatania komunistycznych wtadz zostaly na ten dzien doktadnie przy-
gotowane i zaplanowane?®.

Akcja likwidacyjna nizszych seminarié6w duchownych przeprowa-
dzona w dniu 3 lipca 1952 roku przez Urzad Bezpieczenstwa Publiczne-
go pozbawita 1076 seminarzystéw?®® mozliwosci kontynuowania nauki
w szkole katolickiej, ktérg oni sami i ich rodzice wybrali. Likwidacje za-
planowano specjalnie w miesigcach wakacyjnych, aby w nizszych semi-
nariach nie byto uczniéw oraz zakonnik6w-wychowawcéw i nauczycie-
li*0. Zlikwidowano wéwczas w wojewodztwie krakowskim 14 placowek
dydaktycznych prowadzonych przez zakony i zgromadzenia zakonne?*!.

Gdybys$my tylko w skrécie chcieli napisa¢ o akcji likwidacyjnej ma-
tego seminarium zmartwychwstancéow w Krakowie, wyglgdaloby to tak:
W 1952 roku, dwa miesigce po likwidacji internatu prowadzonego przez
ksiezy zmartwychwstancow, zlikwidowano nizsze seminarium duchow-
ne. W tym czasie zajeto wszystkie pomieszczenia i przeznaczono dla
Medycznego Studium Polozniczego. Z budynku seminaryjnego wywie-
ziono wszystkie urzgdzenia.

Jednak ten lakoniczny opis nie oddaje nastroju i postawy oséb znaj-
dujacych sie w tych dniach w domu zakonnym przy ul. Lobzowskiej 10.
Sprobujmy zatem przyblizy¢ wydarzenia sprzed 55 laty, gdy w dniu

37 J. Marecki, Likwidacja nizszych seminariéw..., dz. cyt., s. 135-164.

38 J. Szarek, tomem damy rade..., dz. cyt., s. 244.

39 TPNKr, Materialy z akcji..., dz. cyt., t. 1-2.

40 J. Marecki, Likwidacja nizszych seminariéw..., dz. cyt., s. 135-164.

41 TPNKTr, sygn. 039/5, t. 1-2, Materialy z akcji..., dz. cyt. Na temat likwidacji nizszych
seminariow, zob. J. Marecki, Likwidacja nizszych seminariéw..., dz. cyt., s. 135-164.
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3 lipca 1952 roku o godz. 8.30 niespodziewanie zjawila sie na furcie
klasztornej ubecka Komisja Likwidacyjna, aby przeja¢ budynki Mate-
go Seminarium.

Odtworzenie tych wydarzen umozliwiajg materiaty archiwalne prze-
chowywane w Archiwum Instytutu Pamieci Narodowej w Krakowie.
W zasobach IPN-u zachowaly sie sprawozdania, raporty, kopie listow
wysylanych do Wojewo6dzkich Urzedéw Bezpieczenstwa Publicznego
1 materiaty operacyjne z akcji likwidacyjne;j.

Zatem w dniu 3 lipca 1952 roku o godz. 8.30 milicjanci obstawili i za-
bezpieczyli brame i drzwi wejsciowe na furte zakonng, aby nikt podczas
likwidacji nie mégt powiadomi¢ oséb postronnych#2.

Na ul. Lobzowskg 10 przyjechata dwunastoosobowa komisja, w tym
czterech funkcjonariuszy z WUBP oraz milicjanci mundurowi i cywilni.
Z raportu funkcjonariusza UB dowiadujemy sie o sktadzie komisji: do
likwidacji byla wyznaczona specjalna komisja w sktadzie trzech towa-
rzyszy oraz jeden lekarz z Wydz. Zdrowia i towarzysz Siutak z Wydzia-
tu Os$wiaty WRN oraz inni pracownicy (chyba 2). Nie podano ani licz-
by ani nazwisk tej ,reszty”. Ponadto zorganizowano oddzialy rezerwo-
we w $rodowisku, a takze pracownikoéw technicznych, czyli murarzy,
tynkarzy, pracownikéw fizycznych*l. Z innego dokumentu dowiaduje-
my sie, ze przewodniczgcym Komisji Likwidujacej Mate Seminarium
Zmartwychwstancow w Krakowie byt Jan Spyt, a cztonkami towarzy-
sze Kukielski i Mieroszewski. Towarzyszyli im, jak zawsze w tego typu
akcjach, funkcjonariusze UB, ktorzy czuwali nad catoscig prac likwida-
cyjnych#,

Juz o godz. 9.00 zaczety naptywac do Trojek Wojewodzkich meldun-
ki, z ktérych wynikato, ze Komisje Likwidacyjne weszly na teren semi-
nariow w okreslonym czasie.

W roku 1952 rektorem nizszego seminarium byt ks. Franciszek An-
ders®. W tym czasie w seminarium grono nauczycielskie skladato sie
Z 12 profesorow, w tym 2 ksiezy. Podczas likwidacji seminarium uczylo
sie w nim 42 uczniéw z klas VIII i IX, ktérzy po ukonczeniu Matego Se-

42 J. Marecki, Likwidacja nizszych seminariéw..., dz. cyt., s. 143.

4 ITPNKr, Wniosek dotyczqcy zuzytkowania pomieszczenn po malym seminarium XX.
Zmartwychwstancéw w Krakowie, Krakéow, 1952, sygn. 039/5, t. 1, cz. 1, k. 77.

4 J. Marecki, Likwidacja nizszych seminariéw..., dz. cyt., s. 155.

4 IPNKr, Materialy z akcji..., dz. cyt., t. 1, cz.1, k. 75-76: ,Ks. Franciszek Anders, ur.
w Poznaniu, przez 5 lat przebywal w czasie II wojny $wiatowej w obozach koncentracyj-
nych. Byl rozmowny i wesotly, ale zycie traktowal powaznie. Powaznie chory na serce —
angina pectoris".
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minarium udawali sie do nowicjatu. Natomiast w alumnacie przebywato
36 klerykow, z tego 12 uczeszczato do klasy IX seminarium prowadzone-
go przy ul. Filipa przez Zgromadzenie Ksiezy Misjonarzy i 15 do klasy X,
a 9 alumnoéw studiowato na Wydziale Teologicznym w Krakowie®.

W sprawozdaniu z likwidacji matego seminarium funkcjonariusze
UB zalili sie, ze ,,napotkali na trudno$ci w wypetnieniu swych obowigz-
kéw". Do tych trudnosci zaliczyli brak zapatu i zainteresowania ze stro-
ny klerykow, gdy Komisja Likwidacyjna pojawila sie na furcie, a na-
stepnie w budynku klasztornym. Funkcjonariuszom nie podobato sie, ze
klerycy lakonicznie odpowiadali na ich pytania oraz ze pozostawili ich
na kilka minut samych, gdy wyszli, aby poinformowac¢ wladze zakonne
o przybyciu ubeckiej komisji. Nastepna trudnos$cia dla likwidatorow by-
to kulturalne zachowanie sie klerykéw na furcie i zapytanie o cel odwie-
dzin: , Ulokowano nas w pokoju goscinnym przy dyzurce klasztoru, na
wstepie klerycy nieznani nam pytali, w jakiej sprawie przybyliSmy"+".

Poczatkowo z likwidatorami rozmawiat ks. Stanistaw Zelazek*s, ale
ubecy uznali go za niekompetentnego i zazgdali rozmowy z rektorem niz-
szego seminarium. Ks. Franciszek Anders byt wéwczas nieobecny, gdyz
zostat wezwany z postuga kaptanskag do chorego cztowieka. Nie bylo row-
niez przetozonego ks. Wiadystawa Miernika*®. Zatem rozmowe z Komi-
sja Likwidacyjng rozpoczat ks. Jan Wojnar®® w obecnosci kleryka®'.

Po powrocie do domu zakonnego ks. Franciszek Anders spotkat sie
z Komisja Likwidacyjng w pokoju go$cinnym, znajdujacym sie przy fur-
cie klasztornej. Jednak ubecy zazadali, aby rozmowa byta przeprowa-
dzona w kancelarii seminaryjnej, a nie na furcie. Gdy zaprowadzono ich
do kancelarii znajdujacej sie na II pietrze, woéwczas wreczyli ks. Fran-
ciszkowi Andersowi w obecnosci ks. Jana Wojnara nakaz likwidacji Ma-
tego Seminarium. Bylo to ,,Zarzadzenie Prezesa Wojewddzkiej Rady Na-

4 TPNKr, Notatka z rozmowy z ks. Andersem Franciszkiem, z dnia 6.06. 1952 roku,
sygn. 039/5, t.1, cz. 1, k. 1.

47 ITPNKr, Sprawozdanie Przewodniczqcego Komisji Jana Spyta, Krakow 4VII 1952 r.,
sygn. 039/5, t. 1, cz. 1, k. 86-88.

18 Zelazek Stanistaw, ks., ur. 1916 r., do Zgromadzenia Ksiezy Zmartwychwstancow
wstgpil w 1936 1., Swiecenia kaptanskie otrzymat w 1940 r., zm. 1990r., w: CABZP, s. 94.

4 Tamze, Miernik Wiadystaw, ks., ur. 1893 r., do Zgromadzenia Ksiezy Zmartwych-
wstancow wstapit w 1913 r., S$wiecenia kaplanskie otrzymat w 1920 r., zm. 1978 .

50 Tamze, Wojnar Jan, ks., ur. 1912 r., do Zgromadzenia Ksiezy Zmartwychwstancow
wstgpil w 1935 1., $wiecenia kaptanskie otrzymat w 1940 ., zm. 1981 r.

51 IPNKTr, Raport z przeprowadzonej likwidacji Matego Seminarium OO Zmartwych-
wstancéow w Krakowie przy ul Eobzowskiej 10 z dnia 04. 07. roku 1952, sygn. 039/5, t.1, cz.
1, k. 89-91.
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rodowej w Krakowie z dnia 30 czerwca 1952 roku w sprawie zamknie-
cia Matego Seminarium X.X. Zmartwychwstancéw, mieszgcego sie na
IT pietrze w budynku zakonnym przy ul. Lobzowskiej 10"52.

W tym czasie jeden z funkcjonariuszy UB wyszed? z kancelarii, aby
wprowadzi¢ reszte pracownikow i cztonkéw komisji do budynkéw za-
konnych. Po zabezpieczeniu furty okazato sie, ze nalezy zabezpieczyc¢
telefon, drugie wyjscie przez kosciét oraz wyjscie na ul. Batorego 8. Bu-
dynek, ktory jest wtasnos$cig zgromadzenia, jak wynika z raportu spo-
rzadzonego przez UB, nie byt przewidziany w planie likwidacyjnym?.

Aby zabezpieczy¢ wejscie od ul. Batorego, tow. Jan Spyt skontakto-
wat sie z Tréjka Wojewddzka i wezwatl szyfrem dodatkowo dwoch pra-
cownikow, poniewaz ich liczba byla niewystarczajgca. Do czasu ich
przybycia chwilowo uzyto cztonkéw komisji, aby pilnowali wejscia od
ul. Batorego 8%

Ks. Franciszek Andres nie przyjat dekretu kasujgcego Mate Semina-
rium, ttumaczac sie tym, ze posiada pismo Kurii Biskupiej podpisane przez
ks. kard. Adama Sapiehe, ktére zezwala Zgromadzeniu Ksiezy Zmartwych-
wstancow na prowadzenie duzego i matego seminarium. Stwierdzit row-
niez, ze ani on, ani nikt inny z zakonnikéw znajdujacych sie w budynku,
nie jest kompetentny przyja¢ do wiadomosci dostarczonego im dekretu li-
kwidacyjnego, ani tez go podpisa¢. Ksieza Franciszek Anders i Jan Wojnar
kategorycznie oznajmili Komisji Likwidacyjnej, ze oba seminaria sa pro-
wadzone legalnie. Absolutnie nie wyrazili zgody na wreczenie im nakazu
likwidacji Matego Seminarium. Poinformowali tez komisje, ze muszg po-
rozmawiac¢ ze swoimi zwierzchnikami, oponowali i ttumaczyli, ze Niem-
cy podczas II Wojny Swiatowej, w 1944 roku, dopuscili sie podobnego ha-
niebnego czynu, gdy we Lwowie zabrali budynki zakonne. Mimo wyrazne-
go oporu, gtéwnie z strony ks. Jana Wojnara, ubecka komisja stwierdzita,
Ze ,seminarium nie jest prawnie prowadzone, o czym mowi dekret z roku
1932, na mocy ktérego zostaje rozwigzane z dniem dzisiejszym".

Mimo grézb i nalegan bezpieki ks. Jan Wojnar wraz ks. Franciszkiem
Andersem nie potwierdzili odbioru dekretu kasujgcego i nie przyjeli do
wiadomosci postanowienia tegoz dekretu, mowigcego o przejeciu bu-
dynkéw zaréwno seminaryjnych, jak rowniez zakonnych.

52 JPNKr, Odpis pisma do Ministra O$wiaty w Warszawie, Krakow VII 1952 r., sygn.
039/5,t. 1, cz. 1, k. 78-81.

53 ITPNKr, Materialy z akcji..., dz. cyt., t.1 cz.1, k. 89.

3¢ IPNKTr, Raport z przeprowadzonej likwidacji..., dz. cyt., t.1, cz. 1, k. 89-91.

5 IPNKr, Sprawozdanie Przewodniczqcego..., dz. cyt., t. 1, cz. 1, k. 86-88.
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Dlatego to trzej cztonkowie Komisji Likwidacyjnej sami spisali i sami
podpisali protokét likwidacyjny. Nastepnie przystapili do przejmowania
seminarium bez zgody ksiezy zmartwychwstancow, ttumaczac sie, ze
pomieszczenia zakonne znajdujace sie przy ul. Lobzowskiej 10 sa nie-
zbedne dla spoleczenstwa i sgq juz przeznaczone na dom zdrowia dla
dzieci z wadami postawy?®°.

Komisja Likwidacyjna poinformowata szyfrem Trojke Wojewo6dzkg o tym,
ze ks. Jan Wojnar nie potwierdzit odbioru dekretu o przejeciu zabudowan
przez Powiatowa Rade Narodowa na szpital rehabilitacyjny®’. Z dokumen-
tow archiwalnych IPN-u dowiadujemy sie, ze podobne sytuacje zdarzyty
sie rtéwniez w innych likwidowanych matych seminariach38.

Likwidacja nizszych seminaridow, jako nielegalnie prowadzonych, na-
stgpita na podstawie zarzadzenia Prezesa Wojewddzkiej Rady Narodo-
wej w Krakowie z dnia 30 czerwca 1952 roku, ktére doreczone zostato
do 14 placowek dopiero w dniu 3 lipca 1952 roku. Zarzadzenie zatytu-
fowano: ,\W sprawie niezwlocznego zamkniecia Malych Seminariow".
Wiladze komunistyczne zarzucaty matym seminariom, ze ,,prowadzone
przy zgromadzeniach, maja zasadniczy cel przygotowac sposrod ucza-
cej sie tam mtodziezy kandydatow do zgromadzenia, ktérych do se-
minarium zwerbowali ksieza, wykorzystujac do tego oczywiscie uczu-
cia religijne rodzicéw". Akcja ta dla UB byla powaznym wydarzeniem
politycznym i ,nie wolno byto dopusci¢ do jakichkolwiek wrogich wy-
stapien, zaj$¢, manipulacji czy prob prowokacji tak ze strony kleru jak
iludnosci cywilnej">®.

Trzeba tu bardzo wyraznie zaznaczy¢, ze do wydania takiego zarza-
dzenia Wojewdédzka Rada Narodowa w Krakowie nie miata zadnych
podstaw prawnych, poniewaz w tym czasie obowigzywato Rozporzgdze-
nie Prezydenta Rzeczpospolitej Polskiej z dnia 22 czerwca 1927 roku,
(Dz. U.R.PNTr 40, poz. 354) oraz rozporzadzenie Ministra Pracy i Opieki

56 TPNKr, Wniosek dotyczqcy zuzytkowania..., dz. cyt., t. 1, cz. 1, k. 77.

57 Tamze.

58 W raporcie ztozonym Szefowi WUBP podkres$lono negatywna reakcje ksiezy Micha-
ta Wietechy oraz Stanistawa Nagiego w zwigzku z zarzadzeniem o likwidacji seminarium,
ktorzy oznajmili, ze nie ma ,,na razie" takiej sity, ktéra by mogta ich zmusi¢ do oddania se-
minarium. W sprawozdaniu miedzy innymi odnotowano: ,,Obaj w/w ksieza poczeli zwy-
myslac, ze jest to przemoc w stosunku do nich, ze jest to sprzeczne z uktadem zawartym
miedzy Panstwem a Kosciotem, i wreszcie ks. Nagy przypomnial nam Uchwale Gryficka,
przestrzegajaca jednoczesnie o konsekwencjach, jakie nam groza", za: IPNKr, Mafe Se-
minarium Zakonne Ksiezy Sercanéw, Krakéw — Ptaszéw, ul. Saska 2, Krakéw, 7 VI 1952 r.,
sygn. 039/5, t. 2, cz. 2, k. 289-290.

59 TPNKTr, Plan zabezpieczenia akcji Malych Seminariéw z dnia 30. 06. 1952 1., syg.039/5,
t. 2, cz. 1, karta 91-120.
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Spotecznej z dnia 22 marca 1928 roku nr 603 01 mdéwigce o tym, ze se-
minaria nizsze nie podlegaja nadzorowi panstwa.

Mozna je byto zamkngc¢ tylko wowczas, gdy szkoty nie uczynily za-
do$¢ wymogom tego rozporzadzenia, i wowczas termin zamkniecia ozna-
czy¢ miat Minister ds. Wyznan Religii i Oswiaty Publicznej. Prezydium
WRN powotato sie wiec bezprawnie na ustawe z dnia 11 marca 1932 ro-
ku o prywatnych szkotach oraz zaktadach naukowych i wychowawczych
(Dz. URP50P0z473), ktérej moc wygasta 31 sierpnia 1935 roku.

Oprocz w/w rozporzadzenia obowigzywato woéwczas zobowigza-
nie Rzadu Rzeczypospolitej Polskiej i porozumienie, jakie zostato za-
warte pomiedzy przedstawicielami Rzgdu i Episkopatu Polski w dniu
14 kwietnia 1950 roku. Porozumienie to stwierdzalo, ze istniejgce szko-
1y o charakterze katolickim bedg zachowane. Nalezy podkresli¢, ze niz-
sze seminaria prowadzone przez zakony to szkoly na wskro$ katolickie.
Porozumienie kwietniowe gwarantowato, ze ,,szkoly prowadzone przez
Kosciot Katolicki bedg mogly korzysta¢ z praw szkot panstwowych na
ogolnych zasadach"®. Mimo tych zapewnien dwa lata péZniej dokona-
no bezprawnego zlikwidowania nizszych seminariéw, ktore byly réwno-
czes$nie szkotami Srednimi.

Wybor szkoty przez ucznia i jego rodzicéw gwarantowat réwniez pro-
jekt, a nastepnie sama Konstytucja Polskiej Rzeczpospolitej Ludowej,
ktora stanowila wyraznie w art. 70, ze ,,Polska Rzeczypospolita Ludo-
wa zapewnia obywatelom wolno$¢ sumienia i wyznania. Kosciét i inne
zwigzki moga swobodnie wypelnia¢ swoje funkcje religijne. Nie wolno
zmuszac¢ obywateli do tego, aby nie brali udzialu w czynno$ciach i ob-
rzedach religijnych"¢l.

Po zakonczonej akcji sporzadzono stosowne sprawozdania. Przewod-
niczgcy Komisji Likwidacyjnej Nizszego Seminarium Duchownego XX.
Zmartwychwstancow, Jan Spyt, napisat sprawozdanie ukazujgce prze-
bieg calej akcji.

Czytajac sprawozdanie z likwidacji, zauwazamy w nim nie tylko brak
podstawowej wiedzy na temat zycia zakonnego u funkcjonariuszy UB,
ale takze charakterystyczne dla przedstawicieli 6wczesnej wiadzy sfor-
mulowania: ,Na [ pietrze mieszkato 17 klerykéw, rzekomo wyswieco-
nych, a nie uczniéw, oraz znajdowata sie tam kaplica, ksieza zazadali

60 Za: B. Cywinski, Ogniem prébowane. Z dziejéw najnowszych KoSciola katolickiego
w Europie Srodkowo — Wschodniej, t. 2, ,,... 1 was przesladowa¢ bedq”, Lublin 1990, s. 82.

61 Konstytucja Polskiej Rzeczypospolitej Ludowej, uchwalona 22 lipca 1952 r. (Dzien-
nik Ustaw z 1952 1. nr 33, poz. 232).



Likwidacja Nizszego Seminarium Duchownego Zgromadzenia Zmartwychwstancéw... 199

pisma, ze jest likwidacja nie Malego Seminarium, lecz likwidacja zako-
nu wyswieconych ksiezy "2

Cecha znamienng sprawozdania jest brak poprawnosci jezykowej, co
wyraza sie w licznych btedach stylistycznych, a nawet ortograficznych,
jak na przykilad: ,, my im na to odpowiedzieli". Ubecy z zalem piszg, iz
nie znajg klerykow i nie wiedzg z kim rozmawiali na furcie, zamiast sto-
wa ,seminarium’ czesto piszg ,,zaktad": ,napotkaliSmy na trudnosci, bo
ks. prof. Zelazko jest nieobecny w zaktadzie"®,

Z tego dokumentu dowiadujemy sie rowniez, ze podczas likwidacji
matego seminarium przebywat w nim jeden uczen. Byl nim poétsierota,
Jozef Ne¢, ktory zostat zmuszony do wyjazdu na kolonie w Kluczach.
Otrzymat on od Komisji Likwidacyjnej 10 zt na koszty podrozy®.

Tak jak w wielu seminariach wyzszych i nizszych, rowniez na ul.
tobzowskiej 10 znajdowata sie kaplica klasztorna. Usytuowana byta na
I pietrze w obrebie Wyzszego Seminarium Duchownego, w ktérym obo-
wigzywata klauzura®. Mimo, ze likwidacja dotyczyta matego semina-
rium, po wejsciu do budynku UB rozstrzygaty sie losy kaplicy klasztor-
nej. Ubekom byto catkowicie obojetne to, ze naruszaja klauzure, a de-
molujac kaplice, bezczeszcza miejsca kultu.

W dekrecie kasujagcym byta mowa o likwidacji matego seminarium,
zatem Komisja Likwidacyjna powinna byla zajac¢ tylko II pietro, gdyz
tam miescito sie nizsze seminarium. Nie znamy odpowiedzi na pytanie,
dlaczego podczas likwidacji zabrano tez I pietro i kaplice z wyraznym
napisem , Klauzura". Komisja Likwidacyjna zostala kilkakrotnie poin-
formowana przez ksiezy zmartwychwstancow, ze na I pietrze mieszka-
ja tylko klerycy i tam wtasnie znajduje sie kaplica zakonna. Zrozumia-
lym jest zatem duzy opor ks. Jana Wojnara, ktéry ttumaczyt ubekom: , to
jest zakon". Na te argumenty ubecy stwierdzili, ze dla nich cato$¢ bu-
dynku zmartwychwstancéw to mate seminarium. Decyzja ta byta podje-
ta po meldunku do Trojki Wojewddzkiej, ktora wraz z przewodniczgcym
Komisji Likwidacyjnej ,uzgodnita, dokad odcinamy im pomieszczenia,

62 IPNKr, Male Seminarium Zakonne Zgromadzenia Ksiezy Zmartwychwstancow w Kra-
kowie przy ulicy Lobzowskiej nr 10, Krakéw, 7 VI 1952 roku, sygn. 039/5, t. 1, k. 92-106.

6 TPNKr, Materialy z akcji..., dz. cyt., t.1, cz. 1, k. 86, (Sprawozdanie z likwidacji pod-
pisat w dniu 04 VII 1952 1, przedstawiciel WUBP Spyt Jan).

64 IPNKr, Sprawozdanie Przewodniczqcego..., dz. cyt., t. 1, cz. 1, k. 86-88.

65 Klauzura (tac. clausus, zamkniety) — jest to zamknieta cze$¢ domu zakonnego lub
klasztoru. Nie majgq do niej wstepu osoby z zewnatrz, zwlaszcza pici odmiennej. Nie wol-
no jej opusci¢ zakonnikom bez zezwolenia przetozonego. Klauzura zostala wprowadzo-
na przez $w. Cezarego z Arles w 510 r., upowszechniona przez papieza Bonifacego VIII
w 1298 1.
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poniewaz postanowiono zrobi¢ wejscie do odebranej czesci klasztoru od
ul. Batorego 8"%. Zachodzi zatem pytanie, jak osoby tak doktadnie przy-
gotowywane do tej akcji nie wiedziaty, jakg powierzchnie budynku ma
zaja¢ Komisja Likwidacyjna. A moze doszly do wniosku, ze wtadza ko-
munistyczna nigdy sie nie myli i dlatego Tréjka Wojewddzka wydata po
rozpoczeciu akcji zezwolenie na zabranie wiekszej powierzchni uzytko-
wej, niz to przewidywat wczes$niejszy plan?®’

Taka postawa cztonkéw komisji moze dziwi¢, gdyz akcja likwidacyj-
na byla przygotowywana od dawna i jej cztonkowie byli zaznajomie-
ni z tres$cig dokumentu nazwanego ,, Plan zabezpieczenia akcji Matych
Seminariéw", z dnia 7 czerwca 1952 roku, zawierajacego az 15 stron.
Znajdujemy w nim wiadomosci o obiekcie wraz dokltadnym opisem bu-
dynku i mapkg sytuacyjng — szkicem zabudowan, co moze $wiadczy¢,
ze zostata ona wykonana przez jednego z konfidentéw UB®. W doku-
mencie tym czytamy, ze: ,,Budynki sg potozone przy ul obzowskiej 10,
od ulicy znajduje sie tylko kos$ciét publiczny, a nie parafialny. Gtow-
nym budynkiem jest klasztor przylegajacy do ko$ciota. Mate Semina-
rium jest w tym samym budynku, jednak w innej czesci niz klasztor i nie
ma tam klauzury". We wniosku dotyczgcym zuzytkowania pomieszczen
po matym seminarium znajdujemy doktadng instrukcje méwigcg o tym,
ze budynek ma by¢ przejety czesciowo oraz ze: ,Po likwidacji Matego
Seminarium proponujemy przejac¢ skrzydio mieszczgce dotychczas ma-
te seminarium. To skrzydto jest poza klauzurg z wejsciem od ulicy tob-
zowskiej". W/w dokument przyjeli do wiadomos$ci i wtasnorecznie pod-
pisali przedstawiciele WUBP, Prezydium WRN i Komitetu Wojew6dz-
kiego PZPR®.

Ponadto wszystkich cztonkow komisji, w ktérej sktad wchodzili row-
niez funkcjonariusze UB, bioracy udzial w akcji likwidacyjnej, zobo-
wigzano do przestrzegania polecen zawartych w sporzgdzonym, bardzo
szczegOlowym Planie zabezpieczenia akcji ,Malych Seminariow”, za-
twierdzonym prawdopodobnie przez zastepce szefa WUBP w Krakowie
Witolda Kaszluge’®.

8 IPNKTr, Raport z przeprowadzonej likwidacji..., dz. cyt., t.1, cz. 1, k. 89-91.

67 IPNKTr, Pismo naczelnika Wydziatu V WUBP w Krakowie mjr. M. Koztowskiego do na-
czelnika Wydziatu V Departamentu V MBP w Warszawie, Krakow 1952, sygn. 039/5, t.2,
cz.1, k. 81-83.

68 TPNKr, Male Seminarium..., dz. cyt., t.1, cz. 1, k. 92-106.

8 TPNKTr, Wniosek dotyczqcy zuzytkowania..., dz. cyt., t. 1, cz. 1, k. 77.

70 TPNKT, Plan zabezpieczenia akcji Matych seminariéw, Krakéw 30 VI 1952 r, sygn.
039/5,t. 2, cz. 1, k. 91-120.
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Jak zatem rozumiec¢ postawe komisji, ktéra mimo konkretnych infor-
macji, ze w nizszym seminarium nie ma klauzury, zlikwidowata kaplice
izajeta I pietro zamieszkate przez klerykow wyzszego seminarium, ktore
tak jak kaplica byto opatrzone napisem , Klauzura"? Ponadto przewod-
niczgcy Komisji Likwidacyjnej Jan Spyt w swym sprawozdaniu napisat,
ze przy zajmowaniu I pietra napotkali na druga trudnos¢ i wyraznie za-
znaczyl, ze byto ono zamieszkate przez 17 klerykéw oraz ze znajdowala
sie tam kaplica. Ta druga trudnos¢ UB polegata na tym, ze ks. Jan Woj-
nar i ks. Franciszek Anders o$wiadczyli, ze ,,nie opuszczg w/w pomiesz-
czen i1 zadajg pisma, ze likwiduje sie zakon wyswieconych ksiezy, po-
niewaz dekret méwi tylko o matym seminarium, a nie o duzym semina-
rium, ktére znajduje sie na w/w pietrze"’!. Po takim postawieniu sprawy
przewodniczgcy skontaktowatl sie z Trojkg Wojewodzky, ktora poleci-
ta przekaza¢ ksiezom: ,jezeli bedg trwa¢ w dalszym uporze, to wezwa
wladze bezpieczenstwa do pomocy"72. W takiej sytuacji ks. Jan Wojnar,
aby nie dopusci¢ do sprofanowania kaplicy, wynidst z niej Najswietszy
Sakrament, gdyz Komisja Likwidacyjna zaczeta demontaz kaplicy i ot-
tarza. Na polecenie ksiezy klerycy zabrali z kaplicy S$wiete obrazy, krzy-
ze, a nawet lampy. To samo uczynili ze swymi pokojami, gdyz I pietro
musiato zosta¢ oddane cate’. Nie dziwi wiec odwazne zachowanie kle-
rykow, ktdrzy ,przy pracy technicznej zwigzanej z przejmowaniem wy-
powiadali sie podniesionym tonem réznie na temat demokracji Ludowej
i pod adresem cztonkéw komisji"74.

Po zapoznaniu sie¢ z dokumentami znajdujgcymi sie w zasobach
IPN-u mozna zada¢ pytanie czy w zgromadzeniu ksiezy zmartwych-
wstancow w Krakowie UB miato swego tajnego wspoéipracownika (TW)?2
Ot6z nie mamy na to wystarczajgcych dowodow. Faktem jest, ze UB,
przygotowujgc sie do likwidacji matych seminariéw, , uaktywnito agen-
ture" i prowadzito inwigilacje. Przez agenture badano nastroje wycho-
wawcow 1 wychowankow, chcgc pozyska¢ nowych wspoéipracownikow
agentury UB. Z posiadanych dokumentéw nie wynika, by dotyczyto to
réwniez zmartwychwstancow.

Jest jednak pewne, ze UB mial w kosciele krakowskim swych in-
formatorow i agentéw, gdyz po likwidacji nizszych seminariéw ubecy
skorzystali z ustug jednego z agentéw WUBP w Krakowie, ktérym byt

7t IPNKTr, Sprawozdanie Przewodniczqcego..., dz. cyt., t. 1, cz. 1, k. 86-88.
72 IPNKTr, Raport z przeprowadzonej likwidacji..., dz. cyt., t.1, cz. 1, k. 89-91.
3 IPNKTr, Sprawozdanie Przewodniczqcego..., dz. cyt., t. 1, cz. 1, k. 86-88.
74 IPNKr, Materialy z akcji..., dz. cyt., t.1, cz. 1, k. 78-85.
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ks. Wiadystaw Kulczycki, o pseudonimie ,,Zagielowski"’s. Poinformo-
wat on UB o tym, ze ,prowincjalowie reformatow, zmartwychwstancéw
i sercanow przywiezli instrukcje z Warszawy"’6. Mozna domniemywac,
ze byly to instrukcje od Episkopatu Polski. Jest faktem, ze wiladze ko-
munistyczne przed akcja posiadaly opracowanie z wykazem zamiesz-
kujacych dom zakonny przy tobzowskiej zakonnikéw, seminarzystow
1 0s6b $wieckich. Opis budynku jest bardzo doktadny. Czytamy w nim:
.Na I pietrze sg sypialnie, a na parterze sale wyktadowe". Jednak na-
stepna zapisana informacja: ,,Nie ustalono wiecej, bo wejscie do klasz-
toru jest zamkniete", moze swiadczy¢ o tym, ze informatorem byt kto$
7 zewnatrz, nie zamieszkujgcy w domu zakonnym. Konfident musiat
by¢ osoba majaca dostep do dokumentacji panstwowej, gdyz podat do-
ktadny wykaz os6b zamieszkatych na ul. Lobzowskiej 10. Wykaz ten za-
wierat rowniez dane osobowe ksiezy, braci zakonnych, klerykéw i os6b
$wieckich wraz z datg ich zameldowania sie w/w miejscu. W wiadomos-
ciach informatora o obiekcie czytamy, ze: ,,Zabudowania sg otoczone
przez domy czynszowe. Mieszka 4 ksiezy (wykaz doktadny), 6 braci za-
konnych i 31 klerykow oraz 11 oséb $swieckich”. W dokumencie tym jest
dokladna mapka terenu klasztoru, ale jej autor stwierdza, ze ,blizej roz-
pozna¢ nie jestem w stanie"’’. Ta odreczna notatka: , Blizej rozpozna¢
nie jestem w stanie”, przemawia za tym, ze bylo to dzieto jednego z kon-
fidentéw?’8. Jest natomiast pewne, ze UB zamierzato ,wciggna¢ ks. Fran-
ciszka Andersa i brata Aleksandra — furtiana do wspéipracy, gdy znajda
na nich materialy kompromitujgce"”°.

Przejete po matych seminariach pomieszczenia wtadze komunistycz-
ne staraly sie zagospodarowa¢ w taki sposéb, aby udowodni¢ spote-
czenstwu, ze sa one niezbedne dla uzytecznosci publicznej. Budynki
zabrane zmartwychwstancom podczas akcji likwidacji matych semina-
riow zamierzano przeznaczy¢ na Dom Zdrowia dla dzieci®. Inne zrod-
ta archiwalne przechowywane w IPN-ie podajg, ze pomieszczenia semi-
naryjne po likwidacji malego seminarium zmartwychwstancow zosta-

75 Identyfikacje agenta o ps. ,Zagielowski" przedstawit E Musiat, M. Lasota, w: Kos-
ciot zraniony. Proces ksiedza Lelity i sprawa Kurii Karkowskiej, Krakéw 2003, s. 383.

76 TPNKr, Materialy z akcji..., dz. cyt., t. 1-2.

77 IPNKr, Materialy z akcji..., dz. cyt., t.1, cz. 1, (,$cisle tajne"”, z dnia 07. 06. 1952 ro-
ku. Przygotowanie do likwidacji Malego Seminarium OO Zmartwychwstancéow w Krako-
wie przy ul Lobzowskiej 10).

78 J. Marecki, Likwidacja nizszych seminariéw..., dz. cyt., s. 155-157.

79 IPNKTr, Raport z przeprowadzonej likwidacji..., dz. cyt., t.1, cz. 1, k. 89-91.

80 TPNKTr, Wniosek dotyczqcy zuzytkowania..., dz. cyt., t. 1, cz. 1, k. 77.
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na przeznaczone na Dzieciecy Szpital Przeciwgruzliczy w administracji
Akademii Medycznej8!. Natomiast w sprawozdaniu po akcji likwidacyj-
nej znajdujemy nastepujgcy zapis funkcjonariusza UB Jan Spyta:

»Po likwidacji Matego Seminarium proponujemy zaja¢ skrzydto mieszczace
male seminarium oraz przylegajacy ogrod i przeznaczy¢ na Dom Zdrowia dla
dzieci z wadami postaw na tle krzywiczym, wymagajacych leczenia, gimnasty-
ki, 16zeczka gipsowego i innych zabiegéw nieosiggalnych w domu, zwlaszcza
na wsi, na 50 miejsc®. Jest to konieczne ze wzgledu na to, ze na terenie woje-
wodztwa dotychczas nie ma podobnego Domu Zdrowia"®.

Od tej pory w domu zmartwychwstancow prowadzono prace adapta-
cyjne w zwigzku z nowym przeznaczeniem zarekwirowanych pomiesz-
czen. Bardzo czesto dom nawiedzaty przer6zne komisje.

Jednak jak sie pozniej okazato, budynki seminaryjne nie nadawatly
sie na Dom Zdrowia, gdyz nie mozna bylo ich dostosowac¢ do celéw re-
habilitacyjnych. Zmieniono wiec decyzje, umieszczajac tam stuchacz-
ki Krakowskiej Szkoty Potoznych (pézniejszego Medycznego Studium
Zawodowego Nr 3, Wydziat Potozniczo-Pielegniarski), wraz z Domem
Stuchacza, czyli internatem dla studiujacych dziewczat. Dla celow tej-
ze szkoty z kaplicy zrobiono cztery sale do ¢wiczen z zakresu pieleg-
niarstwa i poloznictwa?®. Zabrano réwniez ogréd ksiezom zmartwych-
wstancom, w ktéorym znajdowata sie kapliczka. Z kapliczki usunieto fi-
gure Matki Boskiej®.

Mimo ze akcje likwidacyjng zaliczono do udanych, jednak w swych
sprawozdaniach funkcjonariusze UB zalili sie, ze w klasztorze zmar-
twychwstancow napotkali na trudnosci podczas wykonywania swych
obowigzkowse;

81 IPNKTr, Sprawozdania dwutygodniowe, miesieczne, kwartalne i roczne dotyczqce kle-
ru, sygn. 039/1, t. 1-16.

82 IPNKr, Mate Seminarium Zakonne Ksiezy Sercanéw, Krakéw — Plaszéw, ul. Saska 2,
Krakow, 7 VI 1952 r, sygn. 039/5, t.2, cz. 2, k. 289-290. Podczas akcji likwidacyjnej Mate-
go Seminarium Ksiezy Sercanéw w Krakowie komisja podjeta decyzje, ze stary dom po-
zostaje przy Zgromadzeniu, a budynki gospodarcze zajmowane przez klerykéw oraz dom
Nizszego Seminarium zostaja zarekwirowane i zamienione w niedtugim czasie na szpi-
tal rehabilitacyjny.

8 IPNKr, Materialy z akcji..., dz. cyt., Nr 039/5, t.1, cz. 1, karta 172 (wniosek podpisat
przedstawiciel Woj. Urz. Bezp. Publicznego, Prezydium W.R.N, i Kom. Woj. PZ.PR.).

84 Relacja wtasna. Jadwiga Hebda ukonczyla w 1979 roku Medyczne Studium Poloz-
niczo-Pielegniarskie Nr 3 w Krakowie i byta mieszkanka Domu Stuchacza w Krakowie na
ul. Batorego 8 w latach 1978-1979.

8 Micewski B., Zmartwychwstarncy w diecezji..., dz. cyt., s. 346.

8 IPNKr, Sprawozdanie Przewodniczqcego..., dz. cyt., t. 1, cz. 1, k. 86-88.
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. ksieza nie przyjeli dekretu likwidacyjnego;
. dopiero wowczas, gdy likwidatorzy ostro zazadali, otrzymali ksie-

ge ewidencyjna (ale niekompletng);

. nie podano im spisu bibliotecznych zbioréw przywiezionych ze

Lwowa;

. ksieza Anders i Wojnar oswiadczyli kategorycznie, ze nie opuszczg

zamieszkatych przez juz wy$wieconych klerykéw pokoi na pierw-
szym pietrze, ze zadajq oficjalnego pisma o likwidacji Zgromadze-
nie Zmartwychwstancow i Wyzszego Seminarium, gdyz w dekre-
cie byla tylko decyzja o likwidacji Nizszego Seminarium,;

. ksieza nie zgadzali sie na zajecie kaplicy, znajdujacej sie w czesci

Wyzszego Seminarium na pierwszym pietrze, gdzie obowigzywa-
la klauzura, i po dtugich oporach, dopiero gdy komisja likwidacyj-
na zagrozila, ze wezwie na pomoc wiadze bezpieczenstwa, prze-
niesli Najswietszy Sakrament do innej czesci domu zakonnego;

. ks. Jan Wojnar dtugo oponowat i usilnie ttumaczyt komisji znacze-

nie zycia zakonnego, podczas gdy zajmowano pierwsze pietro, za-
mieszkate przez klerykow, na ktorym obowigzywata klauzura;

. obaj ksieza, Franciszek Anders i Jan Wojnar, byli tego samego zda-

nia i nie chcieli bra¢ na siebie odpowiedzialno$ci za nielegalne za-
bieranie pomieszczen klerykéw, ttumaczgc, ze o tym winni zdecy-
dowac przetozeni wyzsi, co bardzo utrudniato i przediuzato prace
komisji;

. klerycy przeszkadzali w pracach technicznych komisji i w trakcie

gdy komisja spisywata protokot likwidacyjny, oni odwaznie i gtos-
no wypowiadali negatywne uwagi pod adresem ustroju ludowego
oraz samych cztonkow komisji®’.

Podczas akcji likwidacyjnej zabrano wykazy uczniéw, ksigzke finan-
sowq, $wiadectwa, podania uczniéw oraz spisano inwentarz semina-
ryjny. Po przejeciu tych dokumentéw zaplombowano drzwi kancelarii.
W catosci zarekwirowano seminaryjng $wietlice i biblioteke wraz archi-
waliami przywiezionym ze Lwowa. Doktadnie spisano inwentarz w sa-
lach lekcyjnych. Z przejmowanych sal ksieza polecili zabra¢ klerykom
tylko osobiste rzeczy matoseminarzystéw. Natomiast w pokojach ucz-
niow zabrano t6zka z materacami w ilosci 60 sztuk i krzesta. Zostaty
réwniez zarekwirowane pulpity uczniowskie w salach wyktadowych,

87 IPNKr, Materialy z akcji..., dz. cyt., t.1, cz. 1, k. 78-85.
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biurka, tablice, obrazy i krzyze®. Zaplombowano nawet ubikacje. Bez-
prawnie zabrano parter wraz z piwnicami od tylnej bramy oraz zabu-
dowania przy ul. Batorego 8 wraz z trzema mieszkaniami, w ktérych
mieszkali $wieccy lokatorzy?®. Z odwolania napisanego przez ks. Cze-
stawa Falkiewicza dowiadujemy sie, ze zajecie inwentarza martwego
1 ogrodu byto nieprawne, gdyz stanowilo wlasnos$¢ Zgromadzenia, a nie
Matego Seminarium, nie posiadajacego osobowos$ci prawnej. Zatem nie
powinny by¢ w zwigzku z zamknieciem Malego Seminarium zajete®.

Przejmowanie trwalo do pdznej nocy. Wszyscy byli bardzo zmeczeni.
Komisja Likwidacyjna, widzac, ze ksieza i klerycy zabrali tylko potowe
przedmiotéw z likwidowanej cze$ci zakonu, postanowita przerwac ak-
cje do nastepnego dnia. Po zaplombowaniu pokoi ksiezy i klerykow ko-
misja opuscita budynek. Decyzje te podjeto prawdopodobnie réwniez
Z tego powodu, ze polaczenia z czescig uzywang przez zakon nie zamu-
rowano, gdyz ,byla pdézna pora i murarze mimo przygotowanej zapra-
wy poszli do domow 9!,

Za opOznienie prac mozna by obcigzy¢ tez samg Komisje Likwidacyij-
na, gdyz sam przewodniczgcy komisji informowat WUBP w raporcie, ze
otrzymat do tej akcji ,,Judzi mtodych, mato powaznych do tej akcji, stabo
wyrobionych politycznie”. Komisja Likwidacyjna nie zakonczyta pracy,
tak jak zaplanowano, w tym samym dniu okolo godziny 19.00, lecz do-
piero dnia nastepnego, tj. 4 sierpnia, i to w godzinach nocnych o 0.30.
Zatem likwidacja malego seminarium zmartwychwstancéw zostat prze-
dtuzona o ponad 30 godzin w stosunku do zaplanowanej akcji®2. Opodz-
nienie to bylo spowodowane tym, ze zabierano o wiele wiekszg cze$¢
budynku, niz przewidywat plan likwidacyjny. W przejmowanej cze$ci
budynku mieszkalo kilku braci zakonnych, ksieza Franciszek Anders,
Stanistaw Zelazek i przetozony domu (na parterze). Pokoje ich nie zo-
staly opréznione, gdyz ze wzgledu na zatarasowane korytarze nie byto

8 [PNKTr, Raport z przeprowadzonej likwidacji..., dz. cyt., t.1, cz. 1, k. 89-91.

8 IPNKTr, Sprawozdanie Przewodniczqcego..., dz. cyt., t. 1, cz. 1, k. 86-88.

9% TPNKr, Odpis pisma do Ministra Oswiaty w Warszawie, Krakow VII 1952 r., sygn.
039/5,t. 1, cz. 1, k. 78-81.

91 Akcja likwidacji Malych Seminariéw byta zaplanowana do godz. 19.00. W Wieliczce
w klasztorze oo reformatéw i ksiezy sercanéw w Krakowie Plaszowie zakonczyta sie pla-
nowo, w: Archiwum Prowincji Reformatéw w Krakowie, Protokdt z przebiegu zajscia, ma-
jacego miejsce w Wieliczce w klasztorze OO Reformatéw dnia 1 lipca 1952 roku, w: Spra-
wa Wieliczki ,,3 lipca”, maszynopis nlb., oraz: IPNKr, Male Seminarium Zakonne Ksie-
zy Sercanéw, Krakéw — Plaszow, ul. Saska 2, Krakéw, 7 VI 1952 r, sygn. 039/5, t.2, cz. 2,
k. 289-290.

92 TPNKTr, Raport z przeprowadzonej likwidacji..., dz. cyt., t.1, cz. 1, k. 89-91.
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miejsca na zlozenie rzeczy z ich pokojow. Ubecy, plombujac pokoje w/w
ksiezy, nie pozwolili im przez to pozosta¢ na noc w swoich pokojach®.

W tym czasie funkcjonariusze UB blokowali wejscia do budynkow za-
konnych, przygotowywali zasadzki na wchodzacych, wiezili po kilkana-
$cie godzin mieszkancow, przerywali polgczenia telefoniczne, przywiezli
z sobg ekipe murarskg, ktora przystepujac do prac zwigzanych z przerob-
kami korytarzy, oddzielala je, wedtug projektu UB. Skonfiskowane po-
mieszczenia byty odizolowywane od pozostatej czesci klasztoru. Nastgpi-
la r6wniez grabiez sprzetu, drwiny ze stanu zakonnego, propozycje posad
panstwowych dla mtodych zakonnikéw — to wszystko stanowito bezpra-
wie i przypominato bardziej postepowanie w okresie stanu wyjatkowe-
go. W dniu likwidacji ks. Jan Wojnar odprawit o godz. 18.00 nabozen-
stwo, podczas ktoérego zabroniono mu spowiada¢ wiernych i informowac
o tym, co sie dzieje w budynku zakonnym. Takie zachowanie komisji bylo
uzgodnione z Trojkg Wojewodzka, ktora grozita zmartwychwstancom, ze
W razie uzywania nabozenstwa do celéw nie zwigzanych z kultem reli-
gijnym wezwie wladze bezpieczenstwa do pomocy". Nic wiec dziwnego,
ze wsrod zmartwychwstancow i ,,miedzy klerykami widac¢ byto niezado-
wolenie z posunie¢ wtadzy ludowej i jeden z nich powiedzial, ze dopiero
teraz doswiadczyt, co to znaczy socjalizm'9.

Likwidacja Matego Seminarium byla tez okazja dla UB do napisania
charakterystyki niektérych zmartwychwstancow, ksiezy, braci i klery-
kéw mieszkajacych wéwcezas w domu przy ul. Lobzowskiej. W zasobach
IPN-u znajdujemy opis zachowania sie ks. Franciszka Andersa. Wedtug
UB byt on: ,,0soba inteligentna i utrzymuje napewno stosunki z mtody-
mi kobietami, poniewaz kilka razy odbierat takie telefony, gdy znajdzie-
my na niego materialy kompromitujace, to sprobujemy wciggnac¢ go do
wspolpracy”. Brat Aleksander, furtian, wedtug bezpieki byl , bardzo do-
bry do wspotpracy, bo kulturalnie nam odpowiadat, ale mato kontaktuje
sie z wltadzami zakonnymi"%.

W materiach archiwalnych IPN-u nie zachowaly sie instrukcje ani
rozporzadzenia dotyczgce bezposredniego przeprowadzenia akcji li-
kwidacyjnej w zgromadzaniu zmartwychwstancow, ale analizujgc ra-
porty wczeséniejsze mozna stwierdzi¢, ze byla ona od dawna doktad-
nie i precyzyjnie przygotowywana. Natomiast zachowatly sie¢ materiaty
Z przeprowadzonej wowczas akcji. Do szczegélnie waznych nalezy za-

9% Tamze.
9 Tamze.
9% Tamze.
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liczy¢ sprawozdanie z akcji likwidacyjnej w wojewo6dztwie krakowskim,
napisane przez Jana Spyta, przewodniczgcego Komisji Likwidacyjne;j.
W sprawozdaniu tym, napisal, ze ,wszystkie komisje likwidacyjne pra-
cowaly ofiarnie i z oddaniem"%. Wazny jest rOwniez Raport z przeprowa-
dzonej likwidacji Matego Seminarium OO Zmartwychwstancow w Kra-
kowie, przy ul. tobzowskiej 10%.

O przebiegu akcji likwidacyjnej funkcjonariusze UB informowali
Tréjki Wojewddzkie oraz WUBP za pomocg stosownych kryptonimoéow
1 szyfrow, aby nikt niepowotany nie moégt sie dowiedzie¢, co naprawde
dzieje sie w 46 likwidowanych nizszych seminariach duchownych®.

A tak oto kilka wybranych przyktadéw szyfrowania wiadomos$ci do
rozmow telefonicznych przekazywanych w tym dniu podczas akcji li-
kwidacyjnej:*

Akcje rozpoczeliSmy Przyjechatem do domu
Wejscia obstawione naszymi ludzmi Otwory sq zatkane
Stawiany jest opor Pokazujq kolce
Zastano ... dzieci Znalezlismy ... kwiatéw
Dokumentacja zabezpieczona Zeszyty zebrane
Zakonnik Dzbanek

Zakonnica Fajerka

Akcja pomySlnie zakonczona Ksiqzka przeczytana

Po zakonczonej akcji WUBP w telefonogramie do MBP w Warszawie
zameldowal, ze ,zakonczono catkowicie akcje likwidowania i przejmo-
wania Matych Seminariow. Wszystkie przejete obiekty obsadzone zo-
staly intendentami i dozorcami poszczego6lnych resortow i pracownika-
mi operatywnymi'1%,

Nastepnego dnia naczelnik V Wydziatu WUBP w Krakowie Marian
Koztowski wystat pismo do Ministerstwa Bezpieczenstwa Publicznego
w Warszawie, w ktérym pisatl:

9 JPNKTr, Sprawozdanie, sygn. 039/5, t. 1, cz.1, k. 86-88.

97 IPNKTr, Raport z przeprowadzonej likwidacji..., dz. cyt., t. 1, cz.1, k. 89-91.

98 IPNKr, Szyfr do rozmow telefonicznych, sygn. 039/5, t.1, cz.1, k. 61.

9 J. Marecki, Likwidacja nizszych seminariéw..., dz. cyt., s. 143.

100 TPNKr, Materialy z akcji..., dz. cyt., t. 2, cz. 1, karta 89-90, (telefonogram do Min.
Bezp. Pub. w Warszawie).
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»Oceniajgc przebieqg akcji likwidacji nielegalnie istniejgcych Matych Semina-
riéw, nalezy stwierdzi¢, ze przebiegata ona do$¢ sprawnie przy nielicznych zakté-
ceniach oraz przy odpowiedniej dyscyplinie i ofiarno$ci czionkéw komisji"101.

W Ministerstwie do Spraw Bezpieczenstwa Publicznego akcje li-
kwidacji nizszych seminariéw zaliczono do udanych. Swiadczy¢ moze
o tym przestane pismo, datowane na dzien 8 lipca 1952 roku, do szeféow
Wojewddzkich Urzedéw Bezpieczenstwa Publicznego z wyznaczeniem
podlegtym sobie jednostkom kolejnych zadan na linii panstwo — zgro-
madzenia zakonne. Czytamy w nim miedzy innymi:

,Likwidacja Matlych Seminariéw zakonnych na terenie catego kraju przez
wladze panstwowe wytworzyta korzystng sytuacje dla pracy operacyjnej na od-
cinku kleru. Okres przygotowania i sama likwidacja pozwolita blizej rozpozna¢
poszczegodlne zakony i klasztory 192,

Po likwidacji nizszych seminariow ubecy uruchomili swoje mozliwo-
$ci agenturalne, z ktérych dowiadujemy sie, ze prowincjatowie zakonni
ze zlikwidowanych matych seminariéw podjeli akcje protestacyjng, nie
zgadzajgc sie z zaistniala sytuacja. Pojechali w tej sprawie do Warsza-
wy, aby skontaktowac sie z Episkopatem co do dalszego postepowania.
W dniu 7 lipca 1952 roku agent WUBP w Krakowie ks. Wiadystaw Kul-
czycki, ps. ,,Zagielowski”, donosit: ,,Prowincjatowie reformatéw, zmar-
twychwstancéw i sercanéw przywiezli instrukcje z Warszawy, jak nale-
7y postepowa¢ w wiadomej sprawie' 1%,

.Zagielowski" donosil réwniez, ze prowincjalowie postanowili po-
sta¢ w tym samym dniu telegramy do prezydenta Bolestawa Bieruta, in-
formujgce o nieprawnym zabraniu nizszych seminariéw, aby jak najwie-
cej nagtos$ni¢ sprawel®. Identyczne telegramy prowincjalowie wystali
takze do Prymasa Polski oraz skierowali odwotania do WRN, do Mini-
sterstwa Wyznan Religijnych i O$wiaty, do Rady Panstwa, do Sejmu, do
Kancelarii Prezydenta Panstwa, do KC PZPR z umotywowaniem nie-
stusznego zajecia nizszych seminariéw duchownych. Postanowili row-
niez informowa¢ wiernych o zaistniatej niesprawiedliwosci®.

101 J, Szarek, tomem damy rade..., dz. cyt., s. 251.

102 TPNKr, Materialy z akcji..., dz. cyt., t.1, cz. 1, k.172, (Wniosek podpisat przedstawi-
ciel Woj. Urz. Bezp. Publicznego, Prezydium WRN i Kom. Woj. PZPR).

103 [PNKr, Doniesienie agencyjne (inf. ps. ,Zagielowski”), Krakéw 7 VII 1952 r., sygn.
039/5,t. 2, cz. 1, k. 60-61.

104 Tamze.

105 J. Marecki, Likwidacja nizszych seminariéw..., dz. cyt., s. 159-160.
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W nastepnym doniesieniu , Zagielowskiego", z dnia 26 lipca 1952 ro-
ku, znalazly sie rowniez opisy innych krokéw podjetych przez prowin-
cjatow pokrzywdzonych prowincji. Zamierzali sie osobiscie spotkac sie
w tej sprawie z premierem Jézefem Cyrankiewiczem. Premier jednak
nie przyjat zadnego z prowincjatéw, gdyz — jak ttumaczyl — byt zajety
pracami nad Konstytucjg!s.

Delegacja prowincjalow udata sie takze do ministra A. Bidy. Rowniez
on wydawat sie zaskoczony catg sprawg, cho¢ wczes$niej prébowat czy-
ni¢ wszystko, aby nie dopusci¢ do osobistego spotkania z przedstawicie-
lami wyzszych przetozonych zakonnych!®’.

Nastgpito réwniez spotkanie prowincjatéw u Prymasa Stefana Wy-
szynskiego w dniu 8 lipca 1952 roku. Prymas zaprosit wszystkich pro-
wincjalow do Warszawy, aby oméwic¢ dalsze poczynania!®. Na spotkaniu
Z Prymasem Polski Stefanem kard. Wyszynskim uchwalono tekst odwo-
lawczy do poszczegélnych wiadz oraz przygotowano specjalny protest
w imieniu zakonéw. Co do chtopcoéw pozbawionych mozliwo$ci uczenia
sie w seminariach przyjeto ustalenia, ze zostang wcieleni do nowicjatu,
a brakujgce lata nauki uzupeinig w szkotach panstwowych.

Episkopat Polski podjat pewne kroki, aby wyrazi¢ swoj protest prze-
ciw likwidacji seminariow, oraz starat sie wptyna¢ na wtadze, by przy-
wrocita kongregacjom zakonnym prawo prowadzenia nizszych semina-
riow. Prymas Polski skierowatl na rece prezydenta Bolestawa Bieruta list
datowany na dzien 7 lipca 1952 roku, w ktérym pytat miedzy innymi:

»Czyz gwalt dokonany na nizszych seminariach duchownych w jednym dniu
i to natychmiast, bez moznos$ci poczynienia wyjasnien przez wtasciciela, cho-
ciaz powolane Ustawg z dnia 11 marca 1932 roku w art. 4 p. 2, ktéra wyraznie
nakazuje przed wydaniem orzeczenia zamykajacego szkote da¢ moznos¢ Kkie-
rownictwu szkoly udzielenia wyja$nien w okreslonym terminie, w skali ogélno-
krajowej, nie jest pogwalceniem tej «catkowitej swobody dziatalno$ci» zakonnej
[zapis z porozumienia miedzy Rzadem i Episkopatem z dnia 14 kwietnia 1950
roku], czyz nie jest podwazeniem bytu i rozwoju zakonow?

W liscie tym Prymas nawigzat réwniez do metod zastosowanych wo-
bec zakonow i zgromadzen zakonnych. Wkraczanie wtadz policyjnych
na teren zarezerwowany dla wychowawcow, blokowanie wejs¢, przygo-

196 Tamze.

107 [PNKr, Doniesienie agencyjne (inf. ps. ,,Zagielowski”), Krakéw 26 VII 1952 r., sygn.
039/5, t. 2, cz. 1, k. 62-64.

108 Tamze, t. 2, cz. 1, k. 60-61.



210 Jadwiga Hebda

towywanie zasadzek na wchodzgcych, wiezienie po kilkanascie godzin
mieszkancow, przerywanie potaczen telefonicznych, przywozenie z so-
ba ekip murarskich, ktore bezzwlocznie przystepowaty do prac zwigza-
nych z przerébkami korytarzy i oddzielaniem wedtug wtasnego projek-
tu skonfiskowanych pomieszczen od pozostatej czesci klasztoru, grabiez
sprzetu, drwiny ze stanu zakonnego, propozycje posad panstwowych
dla mtodych zakonnikéw — to wszystko stanowito bezprawie i przypomi-
nato bardziej postepowanie w okresie stanu wyjatkowego.

Wysitki Episkopatu okazaly sie jednak bezowocne. W dniu 16 lipca
1952 roku abp Stefan Wyszynski ponownie skierowat list do Prezyden-
ta, tym razem dotaczajac pelny materiat z przeprowadzonej akcji, stano-
wigcy $wiadectwo bezprawia wladzy ludowej. Innego sposobu na prze-
kazanie prezydentowi potrzebnej dokumentacji do weryfikacji odwolan
nie znaleziono. Przelozeni prowincjalni, ktérzy starali sie o spotkanie
z glowa panstwa, nie zostali przyjeci.

W sprawie postawionych zarzutow wypowiedziat sie przedstawiciel
rzadu, Dyrektor Urzedu do spraw Wyznan, kierujgc na rece Prymasa
list z 7 sierpnia 1952 roku. Co do formy korespondencji i sposobu argu-
mentacji posuniec¢ rzgdowych biskupi mieli powazne zastrzezenia. Swoj
sprzeciw wobec takiego traktowania wyrazili ,ustami” biskupa Zyg-
munta Choromanskiego, sekretarza Episkopatu Polski, ktéry 12 sierp-
nia 1952 roku skierowat list do Rady Panstwa.

Protestowali takze ksieza zmartwychwstancy. W pierwszej potowie
lipca 1952 roku ks. Czestaw Falkiewicz zlozyl w imieniu Zgromadzenia
pisemny protest do Ministerstwa Oswiaty w Warszawie w sprawie likwi-
dacji Nizszego Seminarium w Krakowie przez Prezydium Wojewo6dzkiej
Rady Narodowej w Krakowie. We wniosku ks. Czestaw Falkiewicz uza-
sadniat, ze nie byto podstaw prawnych, aby wyda¢ zarzgadzenie o likwi-
dacji maltych seminariow, gdyz zgodnie z Rozporzgdzeniem Prezyden-
ta Rzeczpospolitej Polskiej seminaria mniejsze nie podlegaja nadzoro-
wi Panstwa. Ponadto zgodnie z ,,Porozumieniem" z 1950 roku istniejgce
dotychczas szkoly o charakterze swieckim bedg zachowane. Ks. Cze-
staw Falkiewicz uzasadniat:

»Nasza szkota przeciez juz wéwczas istniala, wiec powinna by¢ zachowana.
Ponadto lojalnie wypelnialiSmy zarzadzenia i wypelnialiSmy program ustalony
przez wladze panstwowe i w tym kierunku nie moze by¢ przeciwko nam zad-
nych zastrzezen".
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W koncowej czesci pisma udowodnit, ze zachowanie wtadzy komuni-
stycznej wobec nich nie byto oparte na zadnej podstawie prawnej i by-
1o sprzeczne z wolg Rzadu PRL i dlatego powinno by¢ natychmiast cof-
niete!09,

Wszystkie te uwagi zawarte zostaly w pismie ks. Czestawa Falkiewi-
cza: ,,Odwotanie od zarzadzenia WRN o niezwtocznym zamknieciu Ma-
tego Sem. XX Zmartw.", o numerze L. dz. 45/5211.

Jak wiec wynika z przedstawionych powyzej dokumentéw, akcja li-
kwidacyjna matych seminariow duchownych przeprowadzona latem
1952 roku byla nie tylko aktem przemocy, ale takze naruszeniem prawa
przez sprawujacq wladze w PRL-u komunistyczng dyktature.

Zakonczenie

Podsumowujac powyzsze rozwazania, trzeba przypomnieé¢, ze
w pierwszych latach powojennych komunisci nie zdecydowali sie na
frontalny atak na Kosciot, bo podjeli walke z podziemiem niepodlegtos-
ciowym i opozycja polityczng. Po rozprawieniu sie z nimi podjeli wal-
ke z Ko$ciotem i uderzyli w duchowienstwo. Jednym z najwazniejszych
elementow tej batalii byto odsuniecie Kosciola od mtodziezy. Rozwigzy-
wano katolickie szkoty, mtodziezowe organizacje katolickie, zabraniano
nauki religii w szkotach i usuwano krzyze z klas szkolnych. Katolickie
szkolnictwo stanowito wylom w o$wiatowym monopolu, do jakiego dg-
zyli komunis$ci, chcac zapewni¢ sobie catkowity wplyw na wychowanie
mtodziezy w duchu ateistycznym?!'.

UB kontynuowato dzieto niemieckich okupantow, ale robwnoczesnie
parafie i zakony odzyskiwaty i odbudowywaty skonfiskowane przez hit-
lerowcéw majatki. Dzwigniecie zniszczonych przez dziatania wojenne
majatkow z ruin zbiegato sie jednak czesto z konfiskatg budynkow przez
rezim komunistyczny. W pierwszej polowie lat pie¢dziesigtych rzeczg
powszechng bylo zagarnianie przez komunistow, na przyktad, $wiezo
odbudowanych kamienic.

19 TPNKTr, Odpis pisma do Ministra Oswiaty w Warszawie, Krakéw VII 1952 1, sygn.
039/5,t. 1, cz. 1, k. 78-81.

110 Falkiewicz Czestaw, ks., ur. 1904 r., do Zgromadzenia Ksiezy Zmartwychwstancow
wstapil w 1923 1., Swiecenia kaptanskie otrzymat w 1930 r., zm. 1974 1., w: CBAZP, s. 93.

11 J. Szarek, tomem damy rade..., dz. cyt., s. 244.
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Ten przebiegly proceder w latach stalinowskich dotyczyt tez setek
budynkow nalezacych do Ko$ciota. Towarzysze z PZPR-u pozwolili wiec
przez kilka powojennych lat cieszy¢ sie wtascicielom ich nieruchomos-
ciami tylko po to, by potem ,,upanstwowi¢" majatki juz odbudowane.

Podobna sytuacja dotyczyta budowania nowych kosciotéw. Idealnym
przyktadem moze tu by¢ budowa nowohuckiego kosciola, w wielkoprze-
mystowym spoteczenstwie, w ,socjalistycznym miescie", jak ,,ochrzcita”
je komunistyczna propaganda. Najpierw w 1956 roku na fali pazdzier-
nikowej odwilzy Urzad ds. Wyznan wyrazil zgode na budowe kosciota
w Nowej Hucie, a nastepnie po wyznaczeniu placu pod przyszlg budowe
1 poswieceniu krzyza przez arcybiskupa Eugeniusza Baziaka!!?, w kwiet-
niu 1959 roku, wladze cofnety zgode na budowe $wigtyni. W tym czasie,
w roku 1958, na zebraniu kapituly arcybiskup Eugeniusz Baziak!®3, ttu-
maczgc przyczyny nominacji mato znanego kurialistom ks. Karola Wojty-
ly, wyjasnil, ze ks. Wojtyta jest wyszkolony w nowych kierunkach spotecz-
nych, zna dobrze komunizm i kwestie robotniczg, wiec taki jest mu po-
trzebny. Nic wiec dziwnego, ze SB wyznaczyta swego najlepszego agenta
TW ,Mareckiego" do rozpracowywania Karola Wojtyty?!4.

Nalezy tez wyraznie podkresli¢, ze Episkopat Polski nigdy nie zgo-
dzit sie z dzialaniami wtadz komunistycznych w PRL-u, oraz fakt, ze
wowczas uwazal i nadal uwaza, ze zakonom stata sie wielka i niezastu-
zona krzywda. Jezeli jednostki z poszczegdélnych zakondéw zawinity, to
nie mozna stosowa¢ odpowiedzialnosci zbiorowej!?>. Episkopat prosto-
watl fatszywe os$wiadczenia wladz panstwowych!!®; miaty one miejsce
wbrew intencjom Episkopatu i byty czynione bez zadnego z nimi poro-
Zumienia.

Podsumowujac, trzeba réwniez zaznaczy¢, ze wiekszos$¢ malosemi-
narzystéw ze zlikwidowanego w 1952 roku Nizszego Seminarium Du-
chownego w Krakowie, prowadzonego przez Zgromadzenie Ksiezy

112 Fugeniusz Baziak (ur. 8 marca 1890 r. w Tarnopolu, zm. 15 czerwca 1962 r. w War-
szawie) — arcybiskup metropolita lwowski i krakowski.

113 Abp Eugeniusz Baziak w dniu 28 wrze$nia 1958 konsekrowat na bpa Karola Wojtyte.

114 Tw ,,Marecki" zostal zwerbowany w 1947 roku przez majora Olkowskiego i wspot-
pracowatl z bezpieka az do smierci. Wedtug SB byt bardzo efektywnym agentem. Wcze$-
niej nosit kryptonim , Kolejarz", , Dyrektor”, ,Tukan". Byl administratorem w Nowej Hu-
cie i potepial z ambony zaangazowanie ks. bpa Wojtyly w obrone krzyza, nazywajac je
~wystgpieniami chuliganskimi”, za: M. Lasota, Donos na Wojtyle. Karol Wojtyla w tecz-
kach bezpieki, Krakow 2006, s. 123-142.

115 APSL. Odpis pisma Ks. Bpa Z. Choromanskiego skierowanego do Urzedu do Spraw
Wyznan nr 1210 z dnia 17 IX 1956 1.

116 Por. M. Blok, dz. cyt., s. 34-37.
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Zmartwychwstancow, osiggneta swoj cel: zdata eksternistyczne matury
i ukonczyta studia teologiczne w Krakowie pod opieka rektoréw alum-
natu i mistrza nowicjatu na Woli Duchackiej lub w Poznaniu'?’. Pierw-
szym matoseminarzystg, ktory otrzymat $wiecenia kaptanskie, byt m.in.
ks. Witold Swidecki'®.

Od roku 1958 do roku 2008 Nizsze Seminarium Duchowne dziata-
o w Domu zakonnym w Poznaniu przy ul. Dabrowki 4, realizujac pro-
gram szkoly sredniej ogdlnoksztatcgcej. Do roku 1981 matoseminarzy-
$ci zdawali matury eksternistycznie w liceach panstwowych. Natomiast
od 1993 roku Nizsze Seminarium Duchowne w Poznaniu na state otrzy-
mato prawa panstwowej szkoty niepublicznej!t®.

Dopiero po 1989 roku zawlaszczone bezprawnie budynki przy ulicy
Yobzowskiej 10 i Batorego 8 wrocity do swych prawowitych wtascicie-
li, gdyz zwrot skonfiskowanego mienia nastgpit na mocy ustawy z dnia
17 maja 1989 roku o stosunku panstwa do Kosciota Katolickiego w Pol-
skiej Rzeczypospolitej Ludowej (art. 66, ust. 1)'2°.

Obecnie historia pozwala nam ocenia¢ wydarzenia okresu komuni-
stycznego w Polsce z dystansu. W zbiorach archiwalnych krakowskiego
Instytutu Pamieci Narodowej przechowywanych w Wieliczce znajduje-
my liczne dokumenty stwierdzajgce, jak wiele strat poniést Kosciét kra-
kowski w konsekwencji komunistycznych represji, ale trzeba tez z duma
przyznac, ze wyszed? z konfrontacji z komunizmem zwyciesko!?'.

La confisca del Seminario Minore dei Padri
Resurrezionisti a Cracovia nel 1952

Dopo la seconda guerra mondiale, il governo comunista inizio la lotta con-
tro 1'opposizione politica e la resistenza che combatteva perl'indipendenza del-
la Polonia dall'Unione Sovietica. Dopo qualche anno intraprese la repressio-
ne della Chiesa cercando di subordinarla totalmente a sé. Non soltanto annullo
il concordato, ma impedl qualsiasi l'attivita caritativa, elimind dalla scuola
I'insegnamento della religione, soppresse le associazioni cattoliche e le confra-

117 B. Micewski, Zmartwychwstancy w diecezji..., dz. cyt., s. 340.

118 CABZP s. 12.

119 W, Mleczko, Instytucje edukacyjne zmartwychwstancéw. Zarys historii i dziatalno-
$ci, ,,Zeszyty Historyczno-Teologiczne" 2006, nr 12, s. 176.

120 J. Szarek, tomem damy rade..., dz. cyt., s. 250.

121 E Musial, Naczelnicy Wydziatu IV SB w Krakowie, w: KoScidt katolicki w czasach
komunistycznej dyktatury. Miedzy bohaterstwem a dyktaturq, (praca zbiorowa pod red.
R. Terleckiego i J. Szczepaniaka), Krakéw 2007, s. 46.
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ternite; inoltre interferi nella nomina delle cariche ecclesiastiche (vescovi, par-
roci, ecc.), impedi i contatti con la Santa Sede e tento di frantumare 1'unione
all'interno del clero, fondando l'associazione dei cosiddetti ,, preti patrioti”, i qua-
li decisero di collaborare col governo comunista. La scuola cattolica rappresento
I'unico ostacolo alla monopolizzazione dell'educazione; sottomettendo, infat-
ti, la scuola all'ideologia comunista si assicurava la formazione delle nuove ge-
nerazioni ispirate a principi atei. L'azione della confisca del Seminario Mino-
re dei Padri Resurrezionisti a Cracovia, via Lobzowska 10, fu inserita in un pro-
gramma generale di esproprio di 46 istituti e centri educativi guidati da varie
istituzioni ecclesiastiche. Il 3 luglio del 1952 nella Regione di Cracovia grup-
pi speciali entrarono contemporaneamente in quindici seminari. Ricercando tra
i documenti conservati negli archivi segreti dell'IPN (istituto di memoria nazio-
nale) e possibile effettuare 1'esatta ricostruzione dei preparativi della confisca e
dell'esproprio delle proprieta della Chiesa. Il governo comunista cerco di giu-
stificare tale azione, utilizzando gli edifici sequestrati definendoli indispensabi-
li per il bene comune e per la pubblica utilita. Negli spazi confiscati ai resurre-
zionisti, quasi due terzi della proprieta, fu istituita la scuola per le infermiere ed
il convitto per le studentesse.

Stowa klucze: bezprawie, edukacja, ideologia komunistyczna, internat,
Instytut Pamieci Narodowej, komisja likwidacyjna, konfiskata mienia,
Koscidt, nizsze seminaria, Prymas Polski, przesladowanie, religia, szko-
ta, tajny wspotpracownik, Urzqd Bezpieczensiwa Publicznego, walka
z Kosciotem, wladza komunistyczna, wychowanie, zakony, zmartwych-
wstancy
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ZMARTWYCHWSTANCZY SYSTEM
WYCHOWAWCZY

Proba zarysu

Nasz sposéb wychowania $mialy i nowy,
ale tez jedyny na dzisiejsze czasy'.

edagogia zmartwychwstancza jest jednym z chrze$cijanskich syste-

mow wychowawczych. Opiera sie ona na duchowosci i tradycji zgro-
madzenia zmartwychwstancéw. Teoria tego systemu zawarta jest w fi-
lozofii, teologii i ascetyce ks. Piotra Semenenki CR?, zainspirowanego
przez idee swego mistrza Bogdana Janskiego?®, oraz w regutach Zgroma-
dzenia. Niestety, do tej pory nie udato sie nikomu pozbiera¢ wszystkich
elementow w jedna catos¢ tak, aby stworzy¢ jasny i zwiezly ,,zmartwych-
wstanczy"” system wychowawczy. Jednakze $wiadomos$¢ posiadania

! P. Smolikowski, Korespondencja z O. Semenenkq, zebrat J. Mréwczynski, Warszawa
1989, s. 245 (list do P Semenenki, Lwéw, 17 pazdziernika 1883).

2 Piotr Semenenko (1814-1886) w 1832 r. na skutek powstania listopadowego znalazt
sie we Francji. Tu spotkat B. Janskiego, ktory zaprosit go do swojej wspolnoty. Po Smierci
Janskiego byl pierwszym przetozonym nowej kongregacji. W 1841 r. przyjal $wiecenia ka-
ptanskie. Przez wiele lat byt generatem zgromadzenia. Czynnie wspo6tpracowal ze Stolicg
Apostolskqg. Zatozyt Papieskie Kolegium Polskie w Rzymie i byt jego pierwszym rektorem.
Autor wielu prac teologicznych, filozoficznych i ascetycznych. Zob. H. Wyczawski, Seme-
nenko Piotr, w: Stownik Polskich Teologéw Katolickich, t. IV, Warszawa 1983, s. 38-45.

3 Bogdan Janski (1807-1840) — konwertyta, pokutnik, $wiecki Apostot Wielkiej Emi-
gracji, inicjator polskiego odrodzenia religijnego, zalozyciel Zgromadzenia Zmartwych-
wstania Panskiego, redaktor, publicysta, ekonomista, wydawca i ttumacz. Stuga Bozy. Zob.
B. Micewski, Bogdan Jarniski zalozyciel zmartwychwstancéw 1807-1840, Warszawa 1983.
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wlasnego systemu istniata od poczatkéw Zgromadzenia*. W celu lep-
szego zrozumienia zasad pedagogii zmartwychwstanczej i ich genezy
warto przyjrzec sie poczatkom tejze wspolnoty zakonne;j.

Zgromadzenie Zmartwychwstania Pana Naszego Jezusa Chrystusa
(zmartwychwstancy) zostato powotane do istnienia 17 lutego 1836 roku
w Paryzu. Tam Bogdan Janski, zalozyciel wspolnoty, zebrat kilku wraca-
jacych do wiary mtodych ludzi, pragnacych podja¢ prace nad moralng
i spoteczng odnowa Polakéw, ktérzy po powstaniu listopadowym znalez-
li sie na emigracji. W ten sposob powstat tak zwany Domek Jarnskiego.
W gronie pierwszych i najwierniejszych uczniéw zatozyciela (doprowa-
dzonych do pojednania z Bogiem i Ko$ciotlem katolickim przez niego)
byli miedzy innymi Piotr Semenenko i Hieronim Kajsiewicz®, ktérych
zmartwychwstancy uwazaja za wspoéizatozycieli swojej kongregacji. To
wlasnie oni po $mierci Janiskiego dokonali kodyfikacji oraz rozwiniecia
planéw i idealéw, ktore pozostawil zatozyciel — Brat Starszys.

Celem nowej wspolnoty zakonnej byto ewangeliczne oraz spoteczne
poglebienie katolicyzmu i rechrystianizacja nowoczesnych pogan po-
przez prace wychowawczg i parafialng. Zgromadzenie pragnelo stac¢ sie
os$rodkiem formacyjnym dla szerokich, w duzej mierze autonomicznych,
kregéw wspoéipracownikéw $wieckich, rekrutujacych sie ze wszystkich
zawodoéw 1 warstw spotecznych’.

Swoj cel zmartwychwstancy najpierw realizowali we Francji i Wio-
szech oraz w Ameryce (USA i Kanada), Butgarii i Austrii. Dopierow 1880
roku udato im sie na stale osiedli¢ w Polsce (Lwow i Krakow). Zaktadali
oni rézne instytucje wychowawcze: sierocince, internaty, szkoly podsta-
wowe, srednie i wyzszed. Zmartwychwstancy mieli istotny wktad w po-

4 P. Smolikowski, Korespondencja..., dz. cyt., s. 220 (list do P. Semenenki, Lwoéw,
1 wrzes$nia 1882), s. 239 (list do P Semenenki, Lwow, 1 wrzes$nia 1883), s. 245 (list do P.
Semenenki, Lwow, 17 pazdziernika 1883).

5 Hieronim Kajsiewicz (1812-1873) — studiowal w Warszawie. Bral nastepnie czynny
udziat w powstaniu listopadowym. Bedac we Francji, spotkat sie z B. Janskim. Postanowit
zwigzac sie z jego wspolnota. Wraz z P. Semenenka przyjat $wiecenia kaptanskie w 1841 r.
Byt wieloletnim przetozonym generalnym zgromadzenia i wybitnym kaznodziejg. Zob. B.
Micewski, Kajsiewicz Ambrozy Jézef Hieronim, w: Stownik Polskich Teologdéw Katolickich,
t. IT, Warszawa 1982, s. 229-240; A. Kardas$, Droga charyzmatyczna Hieronima Kajsiewi-
cza, Krakow 2006.

6 J. Iwicki, Charyzmat Zmartwychwstancéw. Historia Zgromadzenia Zmartwychwsta-
nia Parniskiego, t. I, Katowice 1990, s. 1-106.

7 E. Jabtonska-Deptuta, Zakony i zgromadzenia zakonne w Polsce XIX i XX wieku,
»Znak" 1965, nr 11-12, s. 1660-1661; B. Micewski, Stopieédziesieciolecie Zmartwych-
wstancow, ,,Chrzescijanin w $wiecie” 1986, nr 8-9, s. 180-181.

8 Zob. W. Mleczko, Instytucje edukacyjne zmartwychwstancéw. Zarys historii i dziatal-
nosci, ,, Zeszyty Historyczno-Teologiczne" 2006, nr 12, s. 167-188.
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wstanie i ksztattowanie sie kilku zgromadzen zenskich, m.in. niepoka-
lanek, nazaretanek i zmartwychwstanek — wszystkie nastawione na pra-
ce wychowawcza.

Od poczatku swojego istnienia zmartwychwstancy wypracowywa-
li wtasny system wychowawczy, ktéry ewoluowat w trakcie praktycznej
aplikacji w apostolacie. Do najwybitniejszych postaci, ktore tworczo wpty-
nety na rozwdj systemu, mozna zaliczy¢: ks. Ludwika Funckena CR?, ks.
Waleriana Kalinke CR'® oraz ks. Pawta Smolikowskiego CR!!.

Kazdy system wychowania sktada sie z nastepujgcych elementow
konstytucyjnych: koncepcja czlowieka, przyjmowane zaltozenia, cele,
zasady, metody i srodki wychowania!?. Ponizej zostanie przedstawio-
ny zmartwychwstanczy system wychowawczy wedtug tego wiasnie klu-
cza.

W perspektywie antropologicznej pedagogika zmartwychwstancza,
wedtug P. Smolikowskiego, bazuje na przekonaniu, ze:

1° Nasi wychowankowie, jak wszyscy inni ludzie, majq w sobie za-
lgzek wszelkiego mozliwego zta, poniewaz sq obciqzeni skutkami

9 Ludwik Funcken urodzit sie 5.10.1833 r. w Wanckum w krolestwie pruskim (dzi$ Ho-
landia). Byl przez pewien czas farmaceutq, ale odczuwal powotanie do kaptanstwa. Po
studiach teologicznych w seminarium diecezjalnym zostal wyswiecony w 1862 r. Po spot-
kaniu ks. A. Jelowickiego CR zapragnat wstapi¢ do zmartwychwstancéw (gdzie byt juz je-
go brat Eugeniusz). Po ztozeniu $lubéw zakonnych (1864 r.) wyjechat do Kanady i w tym
samym roku zalozyl Kolegium $w. Hieronima w St. Agatha, ktore zostalo p6Zniej prze-
niesione do miejscowosci Berlin (obecnie Kitchener). Byt wybitnym wychowawcg. Zmart
30.01.1890 r.; zob. J. Iwicki, Charyzmat Zmartwychwstancdéw..., t. I, dz. cyt., s. 236-250.

10 Walerian Kalinka urodzit si¢ 20.11.1826 r. w Bolechowicach. Studiowal prawo i filo-
zofie na Uniwersytecie Jagiellonskim. Wigczyt sie¢ w przygotowania do powstania 1846 r.
i po jego upadku wyemigrowal do Brukseli. Przez diugie lata zwigzany z paryskim $ro-
dowiskiem emigracyjnym. Byl dyrektorem Biblioteki Polskiej i aktywnym wspdipracow-
nikiem Hotelu Lambert. W 1868 r. wstapit do zmartwychwstancow, a w 1870 r. otrzymat
$wiecenia. W Zgromadzeniu dal sie pozna¢ jako naukowiec, a przede wszystkim jako wy-
chowawca. Jest autorem Sejmu Czteroletniego i wielu innych pozycji z zakresu historii.
Byt zatozycielem domu i internatu zmartwychwstancéow we Lwowie. Zmart we Lwowie
16.12.1886 r.; zob. J. Mréwczynski, Ks. Walerian Kalinka. Zycie i dzialalno$¢, Poznan-War-
szawa-Lublin 1972.

11 Pawel Smolikowski urodzit sie 4.02.1849 r. w Twerze w Rosji. Swoja formacje zakon-
ng odbyl wsréd wspdizatozycieli: Hieronima Kajsiewicza i Piotra Semenenki. Byl pierw-
szym zmartwychwstanicem wyswieconym w obrzadku bizantyjskim (1873 r.). Pracowat ja-
ko wychowawca w Butlgarii, Lwowie i Krakowie, gdzie petnil obowigzki mistrza nowi-
cjatu. Przez 10 lat peilnit funkcje przetozonego generalnego. Byt dlugoletnim rektorem
Kolegium Polskiego w Rzymie. Wspodtpracowat ze Stolica Apostolska. Zmart 11.09.1926 r.
w Krakowie. W 1966 1. otworzono proces beatyfikacyjny. Zob. J. Mréowczynski, Stuga Bo-
7y ksiqdz Pawet Smolikowski CR (zycie i dzielo), Krakow 2000.

12 A. Rynio, Z. Jaroszuk, System wychowawczy dziewczqt Marceliny Darowskiej, ,,Rocz-
niki Nauk Spotecznych” 1993 (t. XXI, z. 2), s. 22.
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grzechu pierworodnego. Zatem, jezeli nie potrafimy dostrzec w nich
pewnej przewrotnosci i zto$ci [ztej sktonno$ci], oznacza, ze ich do-
brze nie znamy.

2°¢ Z drugiej strony, nasi wychowankowie razem z wszelkim ztem po-
siadajq réwniez zalqzki wszelkiego mozliwego dobra. Stqd, jezeli
dostrzegamy w nich tylko zio, to rowniez jest pewne, ze jeszcze ich
dobrze nie znamy.

3° Pomimo wszelkiego zta, mogq sie stawacé i byé, takze teraz, naj-
lepszymi; a takze pomimo ich wszelkiego dobra, mogq sie stawac
1 by¢, réwniez obecnie, najgorszymi, poniewaz wszystko zalezy od
dobrego lub ztego uzycia ich wolnej woli'3.

Z powyzszego tekstu wynika, ze dogmat o grzechu pierworodnym
zajmuje wazne miejsce w omawianym systemie. Znajduje on swoje od-
zwierciedlenie w sposobie oceny wychowanka, jako osoby posiadajgcej
w sobie zarodki wszelkiego zta, oraz wskazuje na konieczno$¢ liczenia
sie ze skazeniem natury!4. Ta rzeczywisto$¢ jest konsekwencjg grzechu
pierworodnego, ktéry zranit calg ludzkos¢ i zakiocit harmonie pomie-
dzy Stworcg a stworzeniem. Skutkiem tego rozum jest za¢miony i nie
o$wieca woli, a skazone serce szuka pociechy nie tam, gdzie powinno.
Dlatego wtasnie w cztowieku jest wiele nedzy i pocigga go zto'.

Negatyw moralny to tylko jedna strona zwigzku czlowieka z Bo-
giem. Wazniejszg wydaje sie by¢ prawda o bezwarunkowej mito$ci Bo-
ga wzgledem kazdego cztowieka. Jest to fundament zar6wno duchowo-
$ci, jak 1 pedagogiki zmartwychwstanczej. Nie jest to prawda tatwa do
przyswojenia, gdyz w codziennym zyciu do$wiadcza sie ograniczonej
i czesto warunkowej mitosci ludzkiej. Trudno uwierzy¢, ze Boza mitos¢
jest inna: niezalezna od zachowania, ze B6g miluje kazdego caly czas
i we wszystkich okolicznosciach. Dlatego aby zrozumiec¢ ten zasadniczy
fakt ludzkiej egzystencji, potrzeba calego zycia’®.

W calym systemie wielkg role odrywa tajemnica Tréjcy Swietej. Cha-
rakterystyczna jest egzemplifikacja wszystkich relacji i proceséw, przy-

13 P. Smolikowski, Esperimenti pedagogici, ,Annali dei Resurrezionisti”, anno I, Roma
1900, s. 46-47 (ttum. wiasne).

14 J. Mréwczynski, Podstawy zmartwychwstanskiego wychowania, ,,Resurrectiana”,
Poznan 1972, nr 2, s. 11 (mszps, Biblioteka Gl6wna Polskiej Prowincji Zmartwychwstan-
cow w Krakowie, dalej: BCR-K).

15 K. Wojtowicz, Specyfika zmartwychwstariczego wychowania, ,CResce” 1998/99,
nr 4, s. 32.

16 Tamze, s. 31-32.



Zmartwychwstarnczy system wychowawczy 219

réwnujaca je do Tréjcy Swietej (tzw. egzemplaryzm trynitarny). Taki spo-
s6b ujecia wyptywa z zatozen filozoficznych ks. P Semenenki, ktéry
utrzymuje, ze kazda idea sktada sie z trzech elementéw (na wzoér Trojcy).
Triologizm Semenenki pokazuje Boga jako opatrznosciowego Ojca, ktory
stworzyt $wiat i cztowieka z mitosci oraz przeznaczyt cztowieka do mitos-
nej jednosci z sobg. Cztowiek jest ciggle w stanie stawania sig, ciggle dg-
zy w strone wiekszej doskonalosci, zarazem ludzkiej jak i boskiej'’.

Przechodzac do omawiania zalozen systemu, trzeba zaznaczy¢, ze
opierajg sie one na przemysleniach P Semenenki. Stosujac jego filo-
zoficzny podziat, mozna wyrézni¢ trzy elementy skladajgce sie na ca-
toksztatt wychowania: podmiot (ktéorym jest wychowawca), przedmiot
(czyli wychowanek) oraz wychowanie (jako tacznik, czyli zwigzek za-
chodzgcy miedzy podmiotem a przedmiotem wychowania)'.

Zatozeniem jest takze odkrywanie prawdy o sobie. Tak pisze o tym
ks. P Smolikowski: ,wychowanie nasze nie polega na zamazywaniu,
gtadzeniu zia, musi to zte u nas bardziej na wierzch wychodzi¢, nizby to
byto przy innym systemie wychowawczym. Procz tego jesliSmy doszli do
pewnego rezultatu, doszliSmy walka taka, ale walka trwa ciggle, i trwac¢
ciagle bedzie, a przy walce niejeden moze upas$¢. Ostateczny rezultat
naszej pracy jest ten, ze zna kazdy zle, co w nim lezy, wie o obowigzku
walczenia z niem, ma wszelkg pomoc — ale i ma wolng wole. I Bég, ktory
Z pewnoscig najlepszym jest pedagogiem, a jednak, pomimo swej checi,
zbawi¢ wszystkich nie moze"?®.

Zasadniczo jednak zmartwychwstanczy system pokazuje, jak ,za-
mieszkujacy w czlowieku Chrystus moze by¢ potezng pomoca dla wie-
rzacego. Chrystus, bedacy w nim, pomaga mu, kiedy stara sie przezwy-
ciezac wlasne ograniczenia, osigga¢ harmonie z wlasnym wnetrzem, ze
$srodowiskiem, z bliZnimi oraz z Bogiem"?.

Poniewaz wychowanie zmartwychwstancze jest wychowaniem
chrzescijanskim, dlatego gléwnym jego celem jest doprowadzenie wy-
chowankéw do zjednoczenia z Bogiem poprzez wprowadzenie pierwot-
nej harmonii w dziataniu rozumu, woli i serca?!.

17 L. Kusek, Peter Semenenko and his triologism as a basis for a resurrection philosophy
of education, 1972, s. 187 (teza na stopien Master of Arts przedstawiona na Uniwersyte-
cie Loyola, archiwum prywatne ks. B. Hylli CR).

18 J. Mrowczynski, Podstawy zmartwychwstariskiego wychowania, dz. cyt., s. 6.

19 Stowarzyszenie opieki nad Internatem Ruskim XX Zmartwychwstarnicéw we Lwowie.
Sprawozdanie ks. Smolikowskiego, Lwow 1887, s. 18.

20 1.. Kusek, Peter Semenenko and his triologism..., dz. cyt., s. 190 (ttum. wlasne).

21 K. Wojtowicz, Specyfika zmartwychwstanczego wychowania, dz. cyt., s. 32.
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Celem w wychowaniu jest rozwoj catej osoby. Zachowujac szacunek
do cztowieka i wiare w niego, uwzgledniajac wolng wole, nalezy wpa-
ja¢ mitos¢ do prawdy na réwni z poczuciem osobistej godnosci, wolno-
$ci 1 postannictwa. Troska o rozum i urabianie wlasciwego sgdu sa za-
sadnicze dla procesu pedagogicznego. Caty zmartwychwstanczy system
wychowawczy polega na ,harmonijnym ksztatceniu umystu, sumienia
i serca (uczu¢) oraz unikaniu poganskich zasad i dziatan'??. Ma on for-
mowac ludzi z chrze$cijanskimi ideatami i zasadami.

Ponadto, celem z jednej strony jest wychowanie podopiecznego w tym
duchu, aby z koncem okresu wychowawczego moégt sobie wybra¢ odpo-
wiedni zawdd (w zalezno$ci od swoich zdolnosci), oraz z drugiej strony,
przygotowanie do pracy dla dobra i dalszego rozwoju spoteczenstwa,
w ktorym zyje?3. Wychowanie zmartwychwstancze zmierza do tego, aby
wychowanek umiat podporzadkowa¢ sie w sposéb indywidualny i spo-
leczny celowi gtéwnemu, ktéry obejmuje jego zycie duchowe i cielesne,
moralne i intelektualne, rodzinne i spoleczne, nie po to, aby je umniej-
szy¢, ale po to, zeby je podnies¢ i nim kierowac¢. Wtedy zostanie zrea-
lizowane to, co zostalo zamierzone przez Pana Boga przy stworzeniu
cztowieka — upodobnienie sie istoty ludzkiej do Niego samego?*. Cel
wychowania stanowi doprowadzenie do osobistej i spotecznej dojrzato-
$ci, przez co umozliwi sie wiaczenie w nurt zycia $wieckiego i uczynie-
nie go etycznym; przygotowanie narodowi i Ko$ciotowi dobrych katoli-
kéw, patriotéw wiernych Bogu, pozytecznych obywateli szczerze kocha-
jacych swa Ojczyzne?s.

Zalozenia systemu wychowawczego i przyjeta koncepcja czlowieka
sg Scisle zwigzane z zasadami petnigcymi role ogélnych norm procesu
wychowania. System wychowawczy zgromadzenia zmartwychwstan-
cow zawiera trzy podstawowe zasady: milosci, prawdy i dobra, ktére
maja na celu wszechstronne wyksztatcenie cztowieka. Zasada mitosci,

22 J. Iwicki, Charyzmat Zmartwychwstancoéw, dz. cyt., s. 247; Por. Konstytucje Zgroma-
dzenia Zmartwychwstania Pana Naszego Jezusa Chrystusa, Rzym 2001, par. 201: ,,Celem
apostolatu wychowania jest rozwo6j catego czltowieka. Ten cel osiaga sie przez ksztatcenie
umystu i urabianie wiasciwego sadu, prowadzac w ten sposdb ludzi do Boga, ktdry jest
zrodlem i celem wszelkiej madrosci i wiedzy [...]".

23 P Smolikowski, Historia Zgromadzenia Zmartwychwstania Panskiego, t. 3, Krakow
1895, s. 328.

24 Tenze, Zafozenie Misji Ksiezy Zmartwychwstancéw w Adrianopolu, Krakéw 1897,
s. 12.

25 J. Mrowczynski, O. Kajsiewicz jako wychowawca, ,,Resurrectiana”, Poznan 1975,
nr 3, s. 71 (mszps, BCR-K); P Smolikowski, Historia Zgromadzenia Zmartwychwstania Pa-
na Naszego Jezusa Chrystusa, t. 3, s. 366 (zeszyt 24, s. 6, mszps, BCR-K).
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zbudowana na wolnej woli, implikuje szacunek do drugiej osoby, wol-
nosc¢ i pos$wiecenie. Zasada prawdy zwigzana jest z rozumem i wyzna-
cza pryncypia autentyzmu chrzescijanskiego, odpowiedzialnosci i spra-
wiedliwos$ci. Zasada dobra dazy do wlasciwego traktowania sfery uczu-
ciowej — wskazuje na zaufanie, zyczliwo$¢ i bezinteresownos¢?e.

Zestawienie wladz czlowieka i oddziatujacych na nie zasad mozna
przedstawi¢ graficznie w formie tabeli:

Tabela 1. Zestawienie wiadz cztowieka i oddzialujgcych na nie zasad
(wg zmartwychwstanczego systemu wychowawczego)?’.

X Milosé¢ Prawda Dobro

Rozum Swiadectwo Pokora Zaufanie

Wola Wolnos¢ Odpowiedzialnoé¢ | Zyczliwos¢

Serce Ofiarnos¢ Sprawiedliwo$¢ Bezinteresownos¢

Zasady te uwzgledniaja mozliwie wszystkie sity, jakie dziatajg w o0so-
bie ludzkiej, zaréwno te dobre, jak i te zte. Omawiane trzy wartosci beda
towarzyszy¢ wszystkim poczynaniom pedagogicznym. Stanowiag ceche
charakterystyczng wszelkich czynnikéw wychowawczych, skierowa-
nych ku cztowiekowi, ktérego powinny ksztattowac, doskonali¢ i zbliza¢
ku Odwiecznej Mitosci, nieomylnej Prawdzie, Najwyzszemu Dobru?8.

Z przyjetych zasad wyplywaja konkretne metody i srodki wycho-
wawcze. W pedagogii zmartwychwstanczej bardzo mocno podkresla sie
kontakt wychowawcy z wychowankiem, ktéry ma prowadzi¢ do ksztat-
towania sumienia, wyrabia¢ przekonania i poczucie obowigzku: , Sta-
ramy sie przede wszystkim cate wychowanie oprze¢ na sumieniu. Pro-
wadzimy naszych uczniéw tak, by oni robili wszystko z poczuciem obo-
wigzku, z przekonania, a nie ze strachu lub dla oka; tak by i potem,
kiedy wyjda z zaktadu i gdy ich nikt doglada¢ nie bedzie, postepowali
zawsze wedlug sumienia” — pisat ks. P. Smolikowski?°. Po przestudiowa-
niu tekstow Zrodtowych i opracowan mozna wyréznic¢ kilka konkretnych
metod i sSrodkow umozliwiajacych osiggniecie zatozonego celu:

26 M.Warzyniak, Elementy systemu wychowawczego w Zgromadzeniu Zmartwychwsta-
nia Panskiego, ,Vexillum Resurrectionis” 1970, nr 59 (r. XVII), s. 48.

27 K. Wojtowicz, Specyfika zmartwychwstanczego wychowania, dz. cyt., s. 31.

28 M. Warzyniak, Elementy systemu wychowawczego..., dz. cyt., s. 47.

29 Stowarzyszenie opieki nad Internatem Ruskim..., dz. cyt., s. 14.
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>» Przyklad wychowawcy

Przyktad, jaki powinni dawa¢ wychowawcy, uwazany byt za najsku-
teczniejszy $rodek wychowawczy?*. Wychowawca ma nauczac¢ praktycz-
nie przyktadem swojego codziennego zycia. Aby wychowywa¢ drugie-
go cztowieka, najpierw trzeba pracowac¢ nad sobg i siebie samego wy-
chowa¢?'. Wychowawca musi da¢ do zrozumienia uczniom, ze gtoszone
przez niego stowa maja wartos¢ dla niego samego, albowiem w przeciw-
nym razie wychowankowie mogliby powiedzie¢, ze wychowawcy ,uczg
nas wypelnia¢ obowigzki, a sami swoich nie wypelniajgq"32.

» Swiadomos$¢é wychowawcy o wadach wlasnych

Wychowawca powinien szczegoélnie pilnie bada¢ siebie pod katem
wlasnych wad w postepowaniu z dzie¢mi. Nalezy zwraca¢ uwage na ton
gtosu i spos6éb mowienia, pracowac¢ nad cierpliwoscig, opanowaniem,
delikatnoscig i sprawiedliwo$cig w upominaniu oraz kontrolowa¢ ze-
wnetrzny styl zachowania®.

>» By¢ z wychowankami — obecnos¢, asystencja

Zeby moéc $wiadczy¢ wiasnym przyktadem, przede wszystkim trzeba
by¢ z wychowankami. Ks. P. Smolikowski pisze: ,,chcgc kierowa¢ mto-
dziez wedlug tego systemu, trzeba by¢ z nig w czasie rekreacji, w refek-
tarzu, w kosciele, a poza tym by¢ zawsze do jej dyspozycji: a mianowi-
cie by¢ gotowym ja przyjac i spedzi¢ z nig czas. [...] Nie chodzi tu o sta-
1g obecnos¢ fizyczng z nimi, ale o nieustanne przebywanie z nimi swoja
myslg"34.

30 P Smolikowski, Wyktad konstytucji, Krakow 1996, s. 65; B. Zulinska, System wycho-
wawczy Bogdana Janskiego, Warszawa 1936, s. 9.

31 J. Mréwczynski, O. Kajsiewicz jako wychowawca, dz. cyt., s. 69-80.

32 P Smolikowski, Dyrektorium dla Siéstr Zmartwychwstania Panskiego, Lwow 1932,
s. 25; por. W. Kalinka, Rozmys$lania nad konstytucjami, Krakéow 1996: ,Najlepszym przy-
pominaniem jest tu znowu nasz przyklad. Nie przydadza sie strofowania i kary za niepil-
nos¢, niescistos$¢, nieporzadek, jesli ja sam nie bede sie przygotowywat do lekcji, albo sie
na nie spézniam, albo je opuszczam. Przyklad wymowniejszy od stéw" (s. 46); ,,Dzieci
to zwierciadtlo, ktére cnoty i wady nasze odbija i powieksza, a to zwierciadlo stanie nam
w oczy, na sadzie, przed Panem. [...] JesliSmy niecierpliwi, z pewnos$cig dzieci nasze be-
da niecierpliwe. JesliSmy krzykliwi, to dzieci od nas krzyczec¢ si¢ nauczg. Jes$liSmy nie-
dbali i gnusni, to i dzieci si¢ zaniedbaja. JesliSmy nie akuratni, nie $cisli, obowigzek nasz
lekcewazacy, to i dzieci do tego lekcewazenia, do nieregularnosci przywyknag. JesliSmy
szorstcy i twardzi, to i one przejma od nas szorstkosc¢ i twardos¢. JesliSmy nieczujni, nie-
ogledni, nieporzadni, to i one takimi beda. Nawet mito$¢ wtasng w nas dostrzega i prze-
niosa" (s. 31).

33 W. Kalinka, Rozmyslania nad konstytucjami, dz. cyt., s. 36-37.

3¢ P. Smolikowski, Esperimenti pedagogici, dz. cyt., s. 49-50 (ttum. wiasne).
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To obcowanie wychowawcy z wychowankiem ma za zadanie urobie-
nie psychiki wychowanka. W miare dojrzewania uczen zdobywa coraz
wiekszg skale wartosci. Wyrabia sobie poglad na $wiat i zycie, ktore
ujawnia sie w jego postawie wobec otoczenia i w calej jego dziatalnosci.
Wazng rzeczg jest tu, aby wychowawca nie narzucat wychowankowi go-
towych schematoéw, nie stosowat przymusu, ani zadnych metod przycia-
gajacych i srodkow propagandowych, ale by wychowanek wyrobit so-
bie zmyst krytycznego patrzenia na rzeczywistos¢. Nalezy sie jednak
strzec, aby tej obecnosci nie zamieni¢ w dozor policyjny lub ustawicz-
na kontrole wychowankoéw, poniewaz te metody sg czym$ przeciwnym
zmartwychwstanczemu wychowaniu®.

» Zaufanie

Stosunek z uczniami ma by¢ oparty na wzajemnym zaufaniu®.
WStrzezmy sie — pisat ks. W. Kalinka — okazywa¢ dzieciom nieufnos¢.
Podejrzenia rozjatrzajg; nieufno$¢ zniza, ze zlem oswaja, utwierdza
w zlym. Trzeba mie¢ ciggtg nad dzie¢mi czujnos$¢, ale tak, jakby sie jej
nie mialo: ufnie i przyjaznie z nimi rozmawiac¢. A ufac¢ — jest to juz w po-
towie zyskac¢ ufnosc¢"?.

» Ksztaltowa¢ sumienie

Skutecznym $rodkiem do ksztaltowania sumienia wychowanka jest
obustronna ufnos¢. , Trzeba, aby dzieci wiedziaty — stwierdza ks. W. Ka-
linka — ze my tylko dobra ich pragniemy i aby byly przekonane, ze my,
upominajac je lub karcac, nie im, ale ich naturze zlej, ztym sktonno$ciom
wojne wydajemy, a ich samych badZ co badz, niezmiennie kochamy"%.

» Negatywna postawa wobec donosicielstwa
Zmartwychwstancy nie postugujg sie donosami, niespodziewa-
nym nachodzeniem, podgladaniem czy podchwytywaniem?®. Skutkuje

3 B, Zulinska, Ku Zmartwychwstaniu (Zagadnienia pedagogiczne), Trenton 1950, s. 160.

36 P Smolikowski, Wykiad konstytucji, dz. cyt., s. 65.

37 W. Kalinka, Rozmyslania nad konstytucjami, dz. cyt., s. 38.

38 Tamze, s. 39. Ks. L. Funcken, dzielgc sie¢ radami wychowawczymi, tak pisal do
ks. H. Kajsiewicza: ,,Rzecz gléwna w dyscyplinie — to milos¢, braterstwo, zobopélne za-
ufanie. Mali powinni czasem zakosztowa¢ rézeczki. Kazanie moralne odbywa sie¢ w po-
kojach naszych witasnych. Przywotuje takiego i do niego méwie: wedtug jego fizjonomii
podnosze albo znizam gtos moj; rozumuje, przemawiam do serca i w koncu chtopak od-
chodzi ode mnie przeswiadczony, ze jestem jego najlepszym przyjacielem. I nie myli sie".
Cyt. za: J. Iwicki, Charyzmat Zmartwychwstancéw, dz. cyt., s. 251.

39 P Smolikowski, Wykiad konstytucji, dz. cyt., s. 69.



224 Wojciech Mleczko CR

to oczywiscie tym, ze wychowawca nie wie o wszystkim, co sie dzie-
je wséréd wychowankéw, ale ks. W. Kalinka trafnie motywuje te zasa-
de: ,,O istotnie waznych [sprawach]| dowiemy sie zawsze. Dziesie¢ drob-
nych przewinien trzeba nieraz przepusci¢, a skarci¢ dopiero jedenaste.
I to wystarczy"0.

» Yagodnos¢

Unikano niepotrzebnego karcenia. Dyscyplina byla raczej za tagodna
niz za ostra. Pomimo tej tagodnosci wszystko w najwiekszym porzadku
bylo utrzymane*!. Ks. L. Funcken przedstawia uzasadnienie takiej posta-
wy: ,, Unika¢ surowosci. Jaki pozytek jest z ksztatcenia maszyn, automa-
tow? Kazdemu powinien by¢ pozostawiony jego wlasny charakter, jedy-
nie niech bedzie oczyszczony. Polega¢ jedynie na surowosci, gdy wyste-
puje zagadnienie niemoralnosci lub gdy trzeba sobie poradzi¢ z mtodym
cztowiekiem, ktéry ma zty charakter lub jest tchorzliwy "42.

Ks. W. Kalinka zdecydowanie zakazywal upomina¢ w stanie wzbu-
rzenia, gdyz wilasng niecierpliwos$cig mozna rozdraznic¢ dziecko. Wycho-
wawca powinien wtedy zatrzymac sie 1 pomodli¢, a upomnienie zakon-
czy¢ odwotaniem sie do szlachetnych uczu¢ wychowanka. Nie zawsze
do upominania potrzebne sa stowa, poniewaz czesto milczenie potgczo-
ne z silnym i spokojnym spojrzeniem moze by¢ wymowniejsze. Przywo-
luje ono do porzadku, a zarazem wywoluje wdziecznos$¢ za delikatnos¢
nauczyciela. Dlatego wychowawca powinien by¢ spokojny, opanowa-
ny 1 delikatny. Nigdy nie wolno takze upominac¢ ani kara¢, gdy dziecko
jest wzburzone. A kara powinna by¢ sankcjg wyroku, ktory dziecko sa-
me na siebie wyda*.

» Modlitwa

Ks. P Semenenko uwazat modlitwe za podstawowy $rodek w dzie-
dzinie pracy nad sobag i sgdzit, ze sukces w pracy wychowawczej z mto-
dzieza i samowychowawczej uwarunkowany jest wtasnie modlitwg*4.

40 W. Kalinka, Rozmyslania nad konstytucjami, dz. cyt., s. 38.

41 P Smolikowski, Wykiad konstytucji, dz. cyt., s. 65.

42 J, Iwicki, Charyzmat Zmartwychwstancéw, dz. cyt., s. 251; por. W. Kalinka, Rozmy-
$lania nad konstytucjami, dz. cyt., s. 33: ,,Badzmy, kiedy nalezy surowymi, ale dajmy zara-
zem uczu¢ naszg mitos$¢. Inaczej sprawiedliwos$ci nie bedzie, inaczej upomnienie lub ka-
ra chybi swego celu”.

4 W. Kalinka, Rozmyslania nad konstytucjami, dz. cyt., s. 33-34.

4 A. Pisarska, Powstanie i rozwdj Zgromadzenia Siéstr Zmartwychwstania Pariskiego
na tle ascetyczno-mistycznego systemu zycia wewnetrznego i jego odbicia w Regule Zgro-
madzenia, Rzym 1960, s. 350.
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Modlitwa jest sila napedowg zycia nadprzyrodzonego, wielkg pomocg
W oczyszczaniu sie ze zla i nabywaniu dobra*’. Ponadto ks. W. Kalinka
kategorycznie stwierdza koniecznos¢ modlitwy wychowawcy za wycho-
wankow oraz za samego siebie (aby by¢ dobrym pedagogiem)“®.

>» Pogoda ducha

Czesto sie zdarza, ze nauczyciel jest przyttoczony jaka$ staboscig fi-
zZyczng, zgryzotg czy problemami. W takim stanie popelnia sie wiele
btedéw wychowawczych. Ale czy to dzieci sq winne, ze wychowawce
boli glowa lub zotgdek albo jest zdenerwowany? Dlatego powinien nie-
ustannie zachowywa¢ pogode ducha i dystans do swoich problemoéw.
~Wesolos¢ to midd na dzieci. Dzieci lgna do niej, bo czuja, ze ona ptynie
z serca kochajgcego" — pisze ks. W. Kalinka*’.

» Wyrabia¢ przekonania i poczucie obowigzku - motywowanie

Nie wolno nic narzuca¢ wychowankom, nie wytlumaczywszy, nie do-
prowadziwszy do uznania, do porozumienia z nimi, nie przekonawszy ich.
Dzieki wyrabianiu przekonania uczniowie bedg zachowywac sie wilasci-
wie rowniez wtedy, gdy nie beda pilnowani. ROwniez do nauki zacheca-
no budzgc poczucie obowigzku*s. System zmartwychwstanczy wpaja po-
czucie osobistej godnosci, wolnosci i postannictwa. To poczucie postanni-
ctwa ma wzywac do odpowiedzi na potrzeby innych ludzi, do ,,czynnego
angazowania sie w zycie [...] wlasnego kraju i catego $wiata, przyczynia-
jac sie w ten sposéb do zmartwychwstania spoteczenstwa'.

Reasumujgc, przedstawiony powyzej zmartwychwstanczy system wy-
chowawczy®® to system promujacy daleko idgca wolnos$¢ i niemniej gte-

4 P Semenenko, Zycie wewnetrzne, Lwow 1931, s. 36; tenze, Cwiczenia duchowne,
Krakow 1903, s. 202-204.

4 W. Kalinka, Rozmyslania nad konstytucjami, dz. cyt., s. 42-43.

47 Tamze, s. 39.

48 Tamze, s. 35; P. Smolikowski, Historia Zgromadzenia Zmartwychwstania Pana Na-
szego..., dz. cyt., t. 3, s. 365 (zeszyt 24, s. 4); tenze, Wyklad konstytucji, dz. cyt., s. 64, 68.

4 Konstytucje Zgromadzenia Zmartwychwstania..., dz. cyt., par. 203.

50 W tym miejscu chciatbym przytoczy¢ Giédwne zatozenia pedagogiki zmartwych-
wstancéw wg S.I. Mozdzenia: ,Program wychowawczy zmartwychwstancow zakladat, ze
wychowanie ma wybitnie katolicki charakter. Walczy z materializmem w kazdej dziedzi-
nie, dazy do zjednoczenia miodziezy z Bogiem. Waznym zadaniem w wychowaniu jest za-
chowanie r6wnowagi miedzy ksztalceniem rozumu a ksztatceniem uczu¢. Celem, podwa-
ling i metoda calego wychowania ma by¢ mito$¢. Z niej ptynie wolno$¢, rozumiana jako
prawdziwa karnos¢, tj. umiejetnos¢ utrzymywania w ryzach naszej namietnos$ci, a takze
harmonia wewnetrzna. Wychowanie zmartwychwstancow uszlachetnia umitowanie wol-
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boka odpowiedzialnos¢. Jest to typ wychowania wplywajgcego na doj-
rzewanie woli. Uderza w nim wielka swoboda i szeroko$¢ ducha, daleka
od wszelkiej tresury i ciasnoty. Godny podkres$lenia jest takze niezwy-
kly integralizm systemu®!. W omawianym systemie zasadniczg role po-
siada wychowawca, ktéry musi by¢ osobg w pelni uksztattowang. Jego
nadprzyrodzony realizm ma umiejetnie pobudza¢ wychowanka do rze-
telnych wysitkéw, do ukochania tego, co trudne i co duzo kosztuje. Nie
wolno mu stwarza¢ atmosfery tatwizny. Dlatego gléwnym przymiotem
autorytetu wychowawcy jest umiejetnos$¢ stawiania wymagan oraz do-
prowadzania do ich realizacji. Umiejetnos$¢ dosiegania wszedzie tagod-
nie, ale mocno®?.

Jezeliistniejg, miedzy innymi, pedagogia represyjna i pedagogia pre-
wencyjna, to wydaje sie, ze zmartwychwstanczy system wychowawczy
mozna by nazwa¢ pedagogia dialogu i zaufania®. Dowartosciowanie
woli i wolno$ci w czlowieku oraz nacisk na role wychowawcy (ktory
ma by¢ wzorem do nasladowania) sprawia, ze jest on ciggle aktualny,

nosci przez ksztaicenie woli oraz podnoszenie godnosci osobistej, ktéra potrafi opanowac
to, co niskie, i prowadzi do karnos$ci wewnetrznej. Zmartwychwstancy wykluczali wiec
$lepe postuszenstwo.

Drugim hastem tej pedagogiki jest prawda. Z prawdy rodzi sie pokdj, rados¢, prostota.
Usuwa ona z zycia préznos¢ i reklame. Z umitowania prawdy wypltywa szacunek dla in-
dywidualnosci jako urzeczywistnienie woli Bozej. Zadaniem wychowawcy jest poznanie
powolania wychowanka i pomoc w spetnieniu tego, czego Bég od kazdego wymaga. Nie
nalezy wiec przyspieszac¢ rozwoju, nie zadac¢ ponad sily. Pedagogike zmartwychwstancéow
cechuje zaufanie, ktére podnosi, uszlachetnia i pozyskuje kazde dziecko. Ustawiczny do-
z6r i niedyskrecja sg jej obce.

Szczegodlng cecha wychowania zmartwychwstancow jest ksztattowanie ducha narodo-
wego, podkreslanie misji narodu, ujawnianie i tepienie wad narodowych. Wskazujg oni
takze na potrzebe uwolnienia umystu spod wplywu uczu¢. Przyjmujg wszelkie nowos$ci
naukowe i kulturalne, ale stronig od metod rewolucyjnych. Pierwszenstwo daja metodom
rozwijajacym myslenie i samodzielnos$¢. Kieruja sie zasada aktualizacji, tj. dobrym przy-
gotowaniem do szkoly zycia. Kontynuatorzy idei Janskiego, Kalinka i Smolikowski, jako
pierwsi wprowadzili samorzady uczniowskie, ktore stanowily wediug nich wazny czyn-
nik pracy nad charakterem. Od wychowawcow pedagogika zmartwychwstancéw wyma-
gala wielkiej milosci i poswiecenia, ustawicznej pracy nad samym sobg i jednosci z Bo-
giem". Tenze, Inspiracje katolickiej mys$li wychowawczej w Polsce polowy XX wieku, Kiel-
ce 2001, s. 87.

51 J. Mrowczynski, O. Kajsiewicz jako wychowawca, dz. cyt., s. 69; A. Pisarska, Powsta-
nie i rozwdj..., dz. cyt., s. 347, 349; B. Zulinska, System wychowawczy Bogdana Janskie-
go, dz. cyt., s. 13.

52 A. Pisarska, Powstanie i rozwdj..., dz. cyt., s. 343-344.

53 K. Kraszewski poréwnuje te idee do zaproponowanej przez J. Mastalskiego ,,zasady
personalistycznej relacji” (J. Mastalski, Zasady edukacyjne w katechezie, Krakow 2002,
s. 316.), por. K. Kraszewski, Wybrane aspekty ksztaicenia i wychowania w kontekscie po-
gladéw Bogdana Jarnskiego, w: Dziedzictwo Bogdana Janskiego. Stuzba Narodowa, red.
S. Urbanski, Warszawa 2007, s. 86.



Zmartwychwstarnczy system wychowawczy 227

a zwlaszcza we wspoiczesnej dobie rosngcej $wiadomosci podmiotowo-
$ci i godnosci osoby ludzkie;.

Na koniec warto odnotowa¢, iz na zatozeniach, ktére probowano po-
wyzej zarysowac, oparly sie w swoim apostolacie wychowawczym trzy
zenskie zgromadzenia zakonne: Siostr Niepokalanek, Najswietszej Ro-
dziny z Nazaretu i Zmartwychwstania Panskiego, twdrczo je poglebia-
jac i rozwijajac.

Powyzszy artykut to z definicji ,,proba zarysu" — nie ro$ci sobie praw
wyczerpujacego opracowania. Natomiast autor wyraza nadzieje, ze to
skromne studium przyczyni sie do zwiekszenia zainteresowania trady-
cja wychowawczg zmartwychwstancéw, wszak my$l pedagogiczna tego
zgromadzenia zakonnego wymaga jeszcze wielu badan.

Educational system of the Congregation
of the Resurrection. An attempt of an outline

Educational system of the Congregation of the Resurrection is a part of Chri-
stian pedagogy. Its basis can be found in spirituality and tradition of the Resur-
rectionists. Theory of this system is enclosed in Congregation's Rules as well
as philosophy, theology and ascetics of Fr. Peter Semenenko, who was inspired
by Bogdan Janski. This educational system can be called , pedagogy of dialog
and trust”, because great emphasis is placed on dignity, freedom and free will
of a person. This system promotes person's far going freedom as well as deep
responsibility. This type of up-bringing affects maturation of free will. An edu-
cator plays a great role in this system, as a model to follow. Resurrectionists’ sy-
stem of education influenced educational apostolate of at least three female re-
ligious orders: Sisters of the Immaculate Conception, Sisters of the Holy Fami-
ly of Nazareth, Sisters of the Resurrection.

Stowa klucze: zmartwychwstancy, zmariwychwstanczy system wycho-
wawczy, wolna wola, odpowiedzialnosé; cele, zasady, metody i Srodki
wychowawcze, pedagogia dialogu i zaufania, Piotr Semenenko, Pawet
Smolikowski, Ludwik Funcken, Walerian Kalinka
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SYNDROMES OF AN ADULT
IN THE ERA OF GLOBALISM

lobalisation is currently one of the most trendy notions though it
does not mean there is a consensus on the understanding of the word
‘globalisation’ and the process of globalisation (Riedl, 1999, p. 9n). Thus,
it can be said that there is no such a thing as a globalisation but there are
many types of it (globalisation of information, drugs, epidemic, natural
environment and first of all — globalisation of finance. The source of such
a great complexity is also the fact that all these types of globalisation are
taking place at a very diversified pace) (Martin, Schuman, 2000, p. 222).
As it can be seen, globalisation is a very ambiguous notion and there is
no generally accepted definition of it. The notion is used to refer to both
processes and phenomena of political, economic, sociological nature as
well as to the effects of these processes. Thus, globalisation can be defined
as 'intensification of worldwide social relations' (Giddens, 2000, p. 64). It
is also difficult not to agree with the opinion that globalisation is ‘treating
the world in comprehensive and universal categories' (Worthington, 2000,
p- 18). One can also talk about globalisation in the context of the so-called
westernisation or Americanisation. It is a kind of a process, where social
structures of modernity spread all over the world destroying cultures that
existed earlier (Taylor, 2000, p. 49n).
It is worth mentioning that among the basic benefits resulting from
globalisation there is the use of information in order to bring different
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cultures, religions and ethnic groups closer. Among social benefits
resulting from integration one can also enumerate freedom to work in
other countries under agreements concerning free movement of persons,
an incredible increase in the importance of knowledge in social life —
a desire to create the information society as well as popularization of
learning foreign languages.

Taking a closer look at globalization, one can notice twelve specific
negative effects of globalization that have a toxic influence on
development of the man. These are:

1. Psychocide (all factors having an influence on disfunctionality of
the human psyche).

2. Axiological chaos (especially excessive emphasis of the material
dimension of the human nature).

3. Loneliness (both at home and in the Net).

4. Implosion of family environment (deconstruction of the family
from the inside, a loss of identity).

5. Problems with school identity (problem with the place of school in
the global society).

6. Biased selection of preferred attitudes (deprivation of a moral su-
pport from lasting values).

7. Ecological paradox (health-promoting education vs social appro-
val of a toxic lifestyle).

8. Fashion for psychomanipulation (breaking into the human mind).

9. Mature religiousness crisis (superficial piety, religious fanaticism).

10. Controversial teleology (vagueness of objectives and also their

specific 'impersonality’) (Mastalski, 2007, s. 3n).

11. Hybridization (co-adaptation of cultures leading to toxic syncre-

tism).

12. Mediatisation of life (what counts is news and originality).

In the context of the above threats one can say that globalisation is
an interaction of many millions of people all over the world that cannot
be controlled nor stopped (Borkowski, 2003, s. 11). Thus, it is a 'new
disorder of the world', where anonymous powers interact (Bauman,
2000, p. 68n).

In a global civilisation more and more threats are coming into being
which affect not only children and youth but first of all — adults. There
is a number of syndromes specific of the adults' generation that have
a negative influence upon their own development, functioning in
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the society as well as self-upbringing and bringing up children. It is
worth taking a look at at least five that in a special way concern the
contemporary adult (but not only) man.
The first of them is the civilization addiction syndrome consisting of
the following elements:
e psychosomatic disorders;
e disorders connected with ingesting sustenance (bulimia, anorexia);
¢ Internet, television, mobile, gambling, music and substances ad-
diction;
e consumerism in the form of compulsive purchasing;
o workaholism and search for sense of life in sex mutilated by lack of
real love;
¢ time enslavement which generates even more disturbing phenome-
na that are mirrored in the man's condition.

This civilisation addiction wreaks havoc in the identity of the adult
man. As a result of the above kinds of enslavement ‘the lifestyle of the
man is directed towards matter; totally filled with it. It has possessed the
man to the deepest thoughts: sick overestimation of money, possession
of power and wealth. The spirit has been suppressed and supplanted
[...]. Corruption and total confusion of moral values are the most painful
wound of modern, highly industrialised world both in the west and in
the east' (Bosmans, 1997, p. 13). Additionally in a number of situations
an individual is unable to influence on their own a course of events
in an effective way not because of lack of one's own qualifications
but because control over reinforcement belongs also or first of all not
to the individual but to other actors taking part in social life (other
people, organisations, authorities) (Grzelak, 1993, p. 229). As a result
of transformations, consumption is becoming a social act and goods'
consumption results in a production of meanings — signs and symbols
of enormous social importance. The world ceases to have a material
dimension; it is becoming symbolic. In the process of symbols' creation
all social groups are engaged, which together with a rapid increase in
consumption results in a total transformation of the earlier understood
notion of consumption (Baudrillard, 1998).

Thus, it can be said that ‘all the world in its wealth is transformed
in a subject of consumption. In the consumption act the man remains
passive and greedily devours a consumption object [...]. Consumption
is an alienated form of maintaining contact with the world that is no
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longer a focus of interest and care of the man but it is becoming an
objective of the man's greed' (Fromm, 2000, p. 80).

It must be also stressed that the man ‘distinguishing themselves as
an individual faces the necessity to choose: they will either unite with
the world in a spontaneous act of love and creative work or they will
look for such a bond with the world that means a loss of freedom and
disintegration of one's own personality’ (Fromm, 1997, p. 38-39). It
seems that the civilisation addiction syndrome results in the latter. One
can notice a progressing personal disintegration of an adult which is in
turn reflected on the psychophysical and social condition of children
and adolescent. A civilisationally addicted parent brings up addicted
children who in turn influences their peers. In such a way proceeds
global addiction whose results cannot be predicted.

Another disturbing source of dysfunctions is anti-information
deficiency syndrome. Scientists maintain that we face two most
important consequences of the existence of media world: mediatisation
i.e. transferring an increasing number of experiences from the real world
to the media one and technopolisation of life, in a great simplification,
consisting in the following — the contemporary man is reached by
diversified information via numerous, independent channels, out of
which the most commonly used are, besides the Internet — television,
multimedia programmes, radio, press (J. Morbitzer, 2004). Contemporary
‘media generation' (including also the adults) is vulnerable to anti-
information deficiency syndrome, i.e. a specific form of cultural AIDS
(Postman, 1993, p. 63). That is where criticism of this ‘information boom'
characteristic of our times, especially technologies connected with
television and computers, originates.

Excess of information in no way contributes to an increase in human
activity, quite on the contrary — the man is becoming a passive recipient
of an ever increasing amount of content. The problem is not the access
to information, the problem is how to use it. The Internet indulged so
much these days, is an excellent way to keep people at homes in front of
computers’ screens (Okraska, Krakow 1998).

Without doubt, media AIDS is becoming a large problem for the
contemporary man. Lack of resistance to information is becoming
a specific opportunity to carry out extensive psychomanipulations and
as a result of these — to abuse. The world of values created by media
is an affirmation of technopol, where ‘traditional values sink into
oblivion because they become unimportant, imperceptible. Such words
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as religion, art, family, privacy, individualism, truth are redefined.
Technopol is a totalitarian technocracy, an omnipresent Big Brother. The
only objective of human activity is efficiency. Common-sense thinking is
substituted by ‘objective’ scientific research’' (Okraska, Krakow 1998).

Media AIDS is becoming a great problem for the adult who wants
to keep balance and not to loose their own identity. Having in front of
them contemporary windows on the world such as computer, television
or mobile screens, they are becoming a kind of a slave to the space
these windows allow to see. What is interesting is the fact that in global
civilisation freedom enjoys great affirmation. But the above-mentioned
screen (even the smallest one) deprives the man of freedom, ‘cloning’
in them a manipulated, commented and thus untrue picture of the
surrounding world. It is difficult not to agree with the opinion that ‘it
is enough to present in the Internet a set of divine truths that match
mentality of the contemporary man and wait for the first followers.
A divine guru on-line is usually unknown and one knows nothing about
them. It is unusually difficult to obtain any information about them with
the exception of their own autodeclaration' (Drgzkowska, 2001, p. 144).

In a number of publications some symptoms of the internet illness
can be noticed. It shows in psychological depressions and disturbed
contacts with other people. From the new phenomena in the addiction
group IAD syndrome (Internet Addiction Disorder) together with
frequently accompanying screen epilepsy are considered to be especially
dangerous. The IAD syndrome — for the first time defined by American
Psychiatric Association and Psychopharmacology Institute in New York —
is characterised by an internal compulsion to be on-line, and statistically
10-20% of users are overcome by it (kuszczyk, 2000, p. 113).

Talking about media AIDS in the television context, one should say
that ‘family members free from electronic slavery would find time to
develop common individual interests. People who can enjoy themselves
do not get easily addicted to television and they can protect their children
against these addictions showing them a much richer, beautiful and
more interesting world from the one you can watch on screen (Szymik,
1985, p. 346).

The mobile also has got an immense influence on the increase in the
lack of resistance to information. A person addicted to the mobile has
the following symptoms: spends a lot of their time on using a mobile
(phoning, texting, consulting, taking photos, recording films) limiting in
this way other activities; they feel discomfort, dizzy, they have headaches,
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eye problems and other somatic symptoms connected with overuse of
the device; they experience extreme emotional states when the mobile
is off or is not within reach; they show the need to use the mobile that
brings content and at the same time constitutes the main way of being in
touch with others; they feel inclined to use the mobile as an instrument
controlling the object of emotions; they cannot hold out long without
getting in touch with somebody; they use the mobile as a result of some
fears (a fear of loneliness, phobias, anxiety); they check even at night if
there is a text they could reply (Di Gregorio, 2003, p. 21n).

As it can be seen, information addiction and simultaneously anti-
information deficiency are of a multidimensional character.

The third, disturbing phenomenon having an influence on
a psychophisical condition of an adult is the compelled aggression
syndrome. Aggression in the psychological sense is most often defined
as 'an action against people or things evoking from an individual
displeasure or anger' (Okon, 1992, p. 13). Itis also defined as an internal
emotionally-motivating state of a person characterized by irritation,
annoyance, anger or hostility (Milerski, Sliwerski, 2000, p. 8).

In a number of interactions the adult man becomes 'helpless’ against
unexpected aggression on the part of another person. Thus, a specific
defence mechanism may come into being consisting in earlier, somehow
preceding aggression. The immune system counteracting aggression
of others and constructed in such a way can change to the compelled
aggression syndrome. Its most frequent symptoms are:

1. Reactions incommensurable with stimuli, resulting in a tense at-
mosphere and reduction of the feeling of safety among all the sub-
jects of an interaction.

2. Specific generating of aggression connected with a defined ‘fee-
dback of the attacked'.

3. Unreasonable scream that aditionally introduces a tense atmo-
sphere.

4. Cynicism and maliciousness leading to a reduced self-esteem of
the attacked people and defined connected with them complexes.

5. Creation of conflict situations where the interlocutor understands
less and less the attacing side and thus starts to avoid them.

6. Disproportionate assessment leading to the feeling of injustice
and harm.

7. Escalation of requirements that results in a conflict and treating
an aggressive adult as an aggressor (Mastalski, 2005).
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More and more often the thesis that 'vertical enslavement of societies
from the top leads to horizontal anger among citizens and thus - to
irrational attitudes to each other is advanced (Nowak, 1999, p. 66). Thus,
one can say that aggression is a global problem. At present there are fat
chances of eliminating all sources for aggressive attitudes because they
are rooted in the society itself as well as in an individual.

Unfortunately, more and more often conflicts are escalated. Especially
dangerous (and often disregarded) is verbal aggression i.e. ‘a form of
interaction between two people resulting from suppression of strong
aggression that disturbs, to a considerable extent, the ability of a victim
to identify and cope with interpersonal reality’ (Bach, Goldberg, 1974,
p- 251).

Polymorphic compelled aggression syndrome leads in consequence
to larger and larger social divisions and deprivation of values.
Unfortunately, in the nearest future one cannot expect any decrease in
the violence and aggression rate. In the era of psychocide this process
will continue to deepen.

The fourth source of disfunctions is chronic fatigue syndrome. It
shows in various physical and psychological complaints that seriously
influence limitation of human activities (Blonedel-Hill, Shafran, 1993).
A person with this syndrome feels completely tired and exhausted. They
maintain that the main problem is lack of sufficient energy. Tiredness
is accompanied by headaches and the feeling of dizziness, shivers,
subfebrile body temperature, muscle pain and sore throat. These
symptoms resemble flu, however they go on much longer. Moreover,
beside physical complaints there are also psychological problems such
as: memory and concentration disorders, lack of willingness to work,
weariness, languidness, oversensitivity, hyperactivity and insomnia.
This tiredness limits many times labour productivity and weakens
concentration ability, which results in memory disorders. The syndrome
under discussion makes it difficult to make quickly important and fair
decisions (Demitrack, Abbey, 1996).

It must be also remembered that tiredness is a subjective feeling of
the need to sleep, increasing physiological inclination to fall asleep and
the state of a decreased focus of attention. Tiredness is also inability
to effectively continue tasks on physical and psychological level.
Tiredness is an individual phenomenon, difficult to define explicitly and
in consequence it is difficult to measure and/or control (Murray, Dodds,
2003).
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Chronic tiredness is of great importance to the contemporary adult.
All the above-mentioned dysfunctions generated by this syndrome lead
to disorders of not only psychosomatic nature but also social ones. The
family, where there is chronic tiredness gives room to a toxic interaction
because tired parents or children are oversensitive, which does not
encourage a dialogue and common time spending. In this way, family
bonds disappear and rest that does not bring about any results becomes
the main ritual of the daily life in a family home.

Also a tired employee not only has a lower productivity but also
cannot construct proper relationships at work. Talking about the feeling
of tiredness they often irritate others, which results in an increasing
isolation. This in turn generates frustration that intensifies tiredness.

The fifth serious problem of the global adult is axiological confusion
syndrome. The man living in the contemporary times is very often a very
busy, neurotic and tired person. The perspective of the ethical dimension
of our life very often boils down to what we do in our free time, precise
moral behaviours are valid insofar as they are required (A. Gasz, 2007).
More and more often one can talk about the feeling of being lost in the
world of values. Thus the axiological confusion syndrome comes into
being and it has precise syndromes.

First, it is conformism that shows in uncritical accepting and obeying
the norms of a given group, too intense identification of one's objectives
with the objectives of the group, mechanical acceptance of all rules and
values as well as passive submissiveness. Moreover, there is a temptation
to use half-truths creating the rule that: what is convenient is also good
and useful. Without doubt, the axiological confusion syndrome shows
also in disregard for the evil, which increases callous indifference in
society. Moreover, uncritical introception under the influence of mass
media results in transferring to one's awareness and accepting as one's
own objectives, norms and rules that have not been created by a person
but endorsed by mass media.

It is also worth mentioning that 'rush commonly prevails because
everybody escapes themselves: it is also common to hide this haste
because one would like to be perceived as a content person and to
mislead even the most sharply-witted spectators over their misery’
(Nietzsche, 2003, p. 153). Additionally, ‘we can no longer say what is
really important. [...] In sad situations we pretend sadness, in happy
ones — happiness just because it is fitting. Everything becomes vague.
We have only one desire: 'to sleep’, not necessarily in physical but in
existential sense, (Gadacz, 2005, p. 14-15).
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On the other hand, it is to some degree a form of abreacting of the
times when the rigidity of rules ‘enslaved’ adults and children. And it
should be remembered that 'extreme requirements to maintain a high
level of requirements lead to paralysis and the feeling of helplessness.
When individuals are confronted with too demanding requirements on
the part of the people around (in our situation with fierce and often
merciless competition) that they are unable to satisfy, then they will
probably face these requirements with apathy and learnt helplessness
(Maier, Seligman, 1976).

As it can be seen, in the era of axiological confusion ‘this world openly
rewards with success people deprived of ethical scruples and punishes
those for whom ethicality is a desired way of lifestyle' (Filek, 2001, p.
14). Thus, there are a few dimensions of the more and more common
axiological confusion syndrome:

e Conformism that shows in an uncritical approval and use of norms
of a given group, too intense identification of one's objectives with
the objectives of a group, mechanical approval of all rules and va-
lues as well as passive submissiveness.

¢ Delectation of half-truths creating the rule: what is convenient is
good and useful.

e Permissivism showing in excessive tolerance and indulgence to-
wards people and situations.

¢ Disregard for the evil that increases callous indifference.

¢ Uncritical introception under the influence of mass media, causing
a transfer to one's consciousness and accepting as one's own: obje-
ctives, norms and rules that have not been produced by one but en-
dorsed by mass media (Mastalski, 2005a).

The above-presented syndromes co-exist in the present, globalised
world creating a group of toxic stimuli that can be presented in the form
of a polisyndrome deconstruction of identity of a global adult model. The
basic effect of this influence is an identity deconstruction of a more and
more confused adult. The contemporary men understand less and less
themselves and others, they become more and more anonymous and in
consequence they lose their feeling of humanity. They somehow become
a ‘cog’' in the huge machine of global vagueness.
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Model of multi-syndrome deconstruction of identity
in a global adult

Civilization
Addiction
Syndrome

Axiological
Confussion
Syndrome

Anti-Information
Deficiency
Syndrome

Imperilled
identity
of an adult

Chronic
Fatigue
Syndrome

Compelled
Aggression
Syndrome

Source: author's own elaboration

Seeing complexityand multifacetedness oftheabove model, aquestion
arises about the ways of counteracting the effects of civilisation toxins.
One may give in temptation to present precise psychopedagogical tactics
of combating the above-mentioned syndromes. It seems that the key to
the adequate counteracting their effects is pedagogy of the meeting.
And below there are detailed recommendations:

1. Tactics of creating the atmosphere of a meeting. A contemporary

globalised adult feels increasing loneliness in the global village.
That is why they need space of meeting with another person. It is
when the discovery of one's deeper I in relation to we may happen.
An adult must however decide to enter the sphere of meeting po-
ssibilities. They cannot escaped to themselves, loneliness and in
the consequence to absurdity.

2. Dialogue tactics. In the era of mediatisation and technopol, the
man lives more and more often in the sphere of a monologue that
does not encourage development of a dialogical character of social
interactions. That is why there is a great need of self-upbringing
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to a dialogue through a transfer of thinking from I to you and we.
Only approval of the individuality of another person allows one to
enter a dialogue way.

3. Healthy lifestyle tactics. A toxic way of spending both working
and free time must be changed because human organism requires
from the man to multiple resources having an influence on health.
A proper free time activity is a guarantee of a healthy lifestyle. It is
connected with the ecostyle demand where synergy with the natu-
ral environment is the basis of human activity.

4. Silence affirmation rule. A global adult faces a great problem
of self-reflection with a simultaneous shaping of a positive self-
esteem. In the world full of noise (not only decibels are meant here
but also the amount of information that produces ‘'media noise') an
adult starts loosing the feeling of identity. Silence is needed to re-
gain a balance and distance to toxic phenomena that touch them.

5. The rule of axiological perspective. In the world of axiological cha-
os a come-back to values that are timeless and which has been ena-
bling human development since time immemorial is a fundamental
task of the contemporary man. They must anew give their attention
to values such as: freedom, responsibility, truth, love, life, etc. The
quality of life increases under the influence of an integrated system
of values where there is also a place for transcendence.

6. The rule of teleological work on oneself. An adult must be awa-
re of the fact that the number of stimuli that influence them sho-
uld prompt them to intentional activities to detoxicate themselves
and the surrounding reality. Thus it is all about a consistent self-
upbringing process where the willingness to grow up counts.

At the end it is worth quoting the words of John Paul II, who reminds
that 'there are many ways the man may follow to learn better the truth and
thanks to it make their life more and more human’ (Jan Pawet II, 1995, s. 5).
21 century is the time of a fight of the man's identity, of their humanity.
Syndromes of an adult, being a result of civilisation changes deprive the
adult of humanity. Contrary to the common opinion, the contemporary man
thinks less and less, estimates less and less and thus understands less and
less. They become a globaladult, who in the global world acquires global
spirituality, where pride of place belongs to the global value i.e. freedom in
the global village. However, questions arise: what kind of freedom is it? and
where does it lead the contemporary man?
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It seems the time has come to think about a revision of thinking where
everything is allowed in the name of freedom generating deconstruction
of humanity.

Bibliography

Bach G. R., Goldberg H., Creative Aggression, New York 1974.

Baudrillard J., The consumer Society. Myths & Structures, London 1998.

Bauman Z., Globalizacja. I co z tego dla ludzi wynika?, Warszawa 2000.

Blondel-Hill E., Shafran S. D.,Treatment of the chronic fatigue syndro-
me. A review and practical guide, ,,Drugs" 46(1993), p. 639-651.

Borkowski R., Globalizacja, cywilizacja, ponowoczesnos$¢, [w:] Globalo-
polis. Kosmiczna wioska, szanse i zagrozenia, red. R. Borkowski, War-
szawa 2003.

Bosmans P, Mito$¢ sprawia codziennie cuda, Warszawa 1997.

Demitrack M. A., Abbey S. E. (eds.), Chronic Fatigue Syndrome, New
York 1996.

di Gregorio L., Psicopatologia del cellulare. Dipendenza e possesso del
telefonino, Milano 2003.

Drazkowska B., Wykorzystanie komputera w edukacji chrzescijanskiej,
~Paedagogia Christiana" 1(2001), p. 143-145.

Filek J., Filozofia jako etyka. Eseje filozoficzno-etyczne, Krakow 2001.

Fromm E., Mied¢ czy by¢?, Poznan 2000.

Fromm E., Ucieczka od wolnosci, Warszawa 1997.

Gadacz T., O umiejetnosci zycia, Krakow 2005.

Gasz A., Codzienno$¢ widziana przez optyke wartosci, ,Anthropos"
8-9(2007), p. 43-46.

Giddiness A., Runway Word. How Globalization is Reshaping our Lives,
New York 2000.

Grzelak J. L., Bezradnos$¢ spoteczna. Szkic teoretyczny, [w:] Psycholo-
gia aktywnoSsci: zaangazowanie, sprawstwo, bezradnosé¢, red. M. Kof-
ta, Poznan 1993.

Jan Pawet 11, Encyklika Fides et Ratio, Wroctaw 1998.

Yuszczyk S., Cziowiek w Swiecie elekironicznych mediow — szanse i za-
grozenia, Katowice 2000.

Maier S. E, Seligman M., Learned helplessness: Theory and evidence,
~Journal of Experimental Psychology" 105(1976), p. 3-46.

Martin H. P, Schuman H., Pulapka globalizacji. Atak na demokracje
i dobrobyt, Wroctaw 2000.



Syndromes of an adult in the era of globalism 243

Mastalski J., Syndromy wychowawcze w dobie kryzysu wartosci, [w:]
Materialy z Sympozjum ,Warto$ci w wychowaniu”, Miejsce Piasto-
we 2005a.

Mastalski J., Szkota wobec wyzwan globalizmu, ,Wychowanie na co
dzien" 8(2007), p. 3-4.

Mastalski J., Szkolne interkacje zaburzajqgce skuteczne wychowanie,
Krakow 2005.

Milerski B., Sliwerski B. (red.), Pedagogika, Warszawa 2000.

Morbitzer J., Swiat warto$ci w Internecie, ,, Konspekt" 18/19(2004),
p. 21-30.

Murray D., Dodds C., The effect of sleep disruption on performance on
anaesthetists — A pilot study, ,,Anaesthesia” 58(2003), p. 520-525.

Nietzsche E, Niewczesne rozwazania, Krakéw 2003.

Nowak L., Cztowiek wobec ludzi. Przyczynek do problematyki zwiqzku
pozioméw mikro i makrospolecznego, [w:] Przelom i wyzwanie, red.
A. Sutek, W. Winctawski, Torun 1990, p. 66.

Okon W,, Stownik pedagogiczny, Warszawa 1992.

Okraska R., Stary, wspanialy swiat, [w:] Silva rerum — ekologiczne mi-
scellanea, red. A. Zwawa, Krakow 1998.

Postman N., Technopoly: The Surrender of Culture to Technology, New
York 1993.

Riedl C., Organisatorischer Wandel durch Globalisierung, Heidelberg
1999.

Szymik M., Wptyw telewizji na wzrost agresywnosci u dzieci, ,Wychowa-
nie w Przedszkolu" 5(1985), p. 346-350.

Taylor P. J., Izations of the World: Americanization, Modernization
and Globalization, [in:] Demystifying Globalization, eds. C. Hay,
D. Marsch, Basingstoke 2000.

Worthington R., Rethinking Globalization. Production, Politics, Action,
New York 2000.

Syndromy czlowieka dorostego w dobie globalizmu

Globalizacja, oprocz pozytywnych skutkéw, niesie ze sobg takze wiele zagro-
zen, ktore majg toksyczny wplyw na rozwdj cztowieka. W globalnej cywilizacji
powstaje coraz wiecej zagrozen, ktore dotykaja nie tylko dzieci i mtodziez, ale
przede wszystkim dorostych. Istnieje pewna liczba syndromow specyficznych dla
pokolenia dorostych, ktére majg negatywny wptyw na ich rozwdéj, funkcjonowa-
nie w spoleczenstwie, a takze na samowychowanie i wychowywanie dzieci. Autor
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artykutu przybliza pie¢ takich syndroméw: syndrom uzaleznienia cywilizacyjne-
go, syndrom braku anty-informacji (medialny AIDS), syndrom wymuszonej agre-
sji, syndrom chronicznego zmeczenia, syndrom zagubienia aksjologicznego.

Dalej autor stwierdza, ze syndromy te koegzystuja we wspoéiczesnym, zglo-
balizowanym $wiecie, tworzac grupe toksycznych bodzcéow, i konstruuje z nich
»model polisyndromowej dekonstrukcji tozsamosci globalnego cztowieka". Za-
sadniczym efektem wptywu ww. syndromow jest dekonstrukcja tozsamosci co-
raz bardziej zagubionego dorostego. Wspdiczes$ni dorosli ludzie coraz mniej ro-
zumiejg siebie i innych, stajg sie coraz bardziej anonimowi, a w konsekwencji
tracg poczucie cztowieczenstwa. W jakis sposob staja sie malym kétkiem w wiel-
kiej maszynie globalnego rozmycia.

Autor proponuje takze psychopedagogiczng taktyke w zwalczaniu ww. syn-
droméw. Sugeruje pedagogie spotkania, a szczegélowo zaleca: taktyke stwa-
rzania atmosfery spotkania, taktyke dialogu, taktyke zdrowego stylu zycia, za-
sade afirmacji ciszy, zasade perspektywy aksjologicznej, zasade teleologicznej
pracy nad soba.

Stowa klucze: globalizacja, syndromy, syndrom uzaleznienia cywiliza-
cyjnego, syndrom braku anty-informacji, syndrom wymuszonej agresji,
syndrom chronicznego zmeczenia, syndrom zagubienia aksjologicznego,
medialny AIDS, model polisyndromowe]j dekonstrukcji tozsamosci glo-
balnego cztowieka, zagrozona tozsamosé czitowieka dorostego, global-
ny dorosty
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RELIGIA I ARCHETYPY RELIGIJNE
W POWIESCIACH JULIUSZA VERNE'A -
SPOJRZENIE NA PROBLEMATYKE

1. Wprowadzenie - ratunek dla lekcewazonego geniusza

Juliusz Verne (1828-1905) kiedys$ uchodzit za pisarza powie$ci prze-
znaczonych tylko dla dzieci i mtodziezy. Mimo jego fenomenalnego
sukcesu, przektadajgcego sie na fakt, ze jego dzieta przettumaczone zo-
staly na prawie wszystkie jezyki $wiata, ,,powazni” pisarze go nie do-
ceniali. Nazwisko Verne bardzo rzadko pojawiato sie w encyklopediach
1 podrecznikach historii literatury — ponadto wzmianki zawsze byly na-
pisane w ramach dygresji, czesto w przypisach. ,Wielki zalem mojego
zycia byl faktem, ze nigdy nie liczylem sie w literaturze francuskiej" —
powiedziat pisarz w roku 1893 podczas wywiadu prowadzonego przez
brytyjskiego dziennikarza Roberta Sherardal. W roku 1955 jego twor-
czos$¢ przestata by¢ chroniona prawem autorskim. Rozpoczat sie praw-
dziwy wys$cig wydawcow, pragngcych publikowac¢ jego najbardziej zna-
ne ksigzki, a jednoczes$nie powstaty adaptacje dla kina i telewizji?, ktére
nierzadko przyczynialy sie do podwazania wtasciwych wartos$ci litera-
ckich i estetycznych dzieta.

1 1.. Boia, Jules Verne. Les paradoxes d’'un mythe, Paris 2005, s. 11.
2 H.R. Lottman, Juliusz Verne, przet. J. Giszczak, Warszawa 1999, s. 381-382.
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Z drugiej za$ strony, rownolegle do tej upraszczajacej i wypaczaja-
cej tendencji interpretacyjnej, druga grupa uczonych, filologéw i histo-
rykow literatury stusznie zauwazyla, ze Juliusz Verne nie byt tylko pisa-
rzem dla dzieci i mlodziezy, autorem tzw. ,,zdrowej literatury", majacej
jedynie cele wychowawcze i rozrywkowe — chociaz faktem jest, ze Verne
pisal swe dzieta dla ,Magasin d'Education et Récreation” [,,Czasopis-
mo wychowania i rozrywki"] pod panowaniem wydawcy Pierre-Julesa
Hetzela, ktérego sugestie byty rozkazem, a korekty i poprawki cenzurg.
Uczeni jednak zdali sobie sprawe, ze pod maskg ,bezpretensjonalnej”
literatury ukrywato sie niesamowite bogactwo tresciowe. A wiec Juliusz
Verne zaczat prawdziwie ,istnie¢" wsrod ,,akademickich” pisarzy, a je-
go utwory powoli staly sie obiektem licznych badan naukowych. Uczeni
prowadzili bowiem ,lektury" polityczne, socjologiczne, psychologicz-
ne itp. Mnozyly sie rozprawy doktorskie, monografie, eseje. Przygoto-
wywali spotkania, kongresy. Zatozyli m.in. Centre internationale Jules
Verne [Miedzynarodowe centrum im. Juliusza Verne’a], Société Jules
Verne [Towarzystwo im. Juliusza Verne’a)], Polskie Towarzystwo im. Ju-
liusza Verne’a, organizacje, ktore badaja dzielo i opiekuja sie literacka
spuscizng powiesciopisarza. Wreszcie Juliuszowi Verne'owi, Czarodzie-
jowi z Nantes, przyznano zastuzone stanowisko w historii literatury nie
tylko francuskiej, ale i Swiatowe;].

Biorac pod uwage te refleksje dotyczace rozmaitosci odczytan, nasza
»lektura" uwzgledni problem religii i archetypow religijnych w dzie-
tach Verne'a. Nie jest naszym zamiarem prowadzi¢ wyczerpujgce omo-
wienie tego tematu. Takie zadanie wymagatoby obszernej monografii.
Stad podtytul niniejszego artykutu: chcemy spojrze¢ na ten problem
w sposOb panoramiczny, poprzestajgc na okreslaniu niektorych wtasci-
wosci obecnych w powiesciach Verne'a, zwigzanych z religia i religij-
nymi archetypami. Aby tego dokona¢, trzeba najpierw ustali¢ definicje:
religii i archetypu religijnego. Po drugie, w $wietle tych definicji, nalezy
przesledzic¢ kilka aspektéw z zycia Verne'a i potem zespoli¢ wyniki tych
badan z tresciami poszczegdlnych powiesci.

2. Religia i archetypy religijne
Klasyczna juz dzi$ autorka w zakresie badan nad religiq okresla ja

jako dziedzine poznania opartego na zrédtach nadprzyrodzonych [wie-
rze] i dziatania ludzkiego skierowanego ku rzeczywistosci transcenden-
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tnej, a wiec ku jakiemus$ Absolutowi — w naszej kulturze [zachodniej]
ku osobowemu Bogu®. Religia®* stanowi relacja cztowieka do jakiej$ isto-
ty najwyzszej lub najwyzszej wartosci, uS§wiadomiong i wyrazajgcg sie
w specjalnym zachowaniu sie cztowieka: uznaniu zaleznosci od pew-
nej wtadzy [lub wiadz], pragnieniu oddania czci, dgzeniu do naj$cislej-
szego zwigzania z nim. Religia to naturalne wierzenie we wiladze, kto-
ra nas przewyzsza’.

Rzecz jasna, owo dziatanie ludzkie jest czynnoscig religijng, czyli
kultem, ktory odbywa sie pod kierownictwem pewnej instytucji spotecz-
nej, tj. Kosciota. Jesli chodzi o Verne'a, wiemy, ze byt on katolikiem i ze
jego edukacja w tym wzgledzie byta surowa, o czym sie przekonamy.

Innym podstawowym pojeciem, majacym wielka doniostos¢, jest ar-
chetyp, ktéry — jesli mozna tak powiedzie¢ — przenika religie. Przy po-
mocy metafory mozna twierdzi¢, ze cztowiek jest ,zaprogramowany"”,
aby mysle¢, czu¢ i $ni¢ w okreslonej formie. Archetyp bowiem jest stalg
pozostalos$cia umystowq, popedem i istotng sktonnoscig ducha ludzkie-
go, schematem organizujacym, ,odlewem", ktérego kontur zachowuje
sie mimo nieustannych zmian i przeobrazen materii w nim zawartej®.

Istnieja zatem wzory zachowania, ktdre powtarzaja sie w analogicz-
nych sytuacjach. Kazdy czlowiek podziela z innymi te archetypy do-
starczajace obrazéw 1 paradygmatow, a takze wytyczajgce jego dziatal-
nos$¢. Ponadto ,,odlew" ma forme religijng. Jak twierdzi Mircea Eliade,
nowoczesny czlowiek zapomniat o religii, jednakze sacrum przetrwa-
o — ttumione, co prawda — w jego podswiadomosci. Za pomoca stow
zaczerpnietych z dyskursu zydowsko-chrzescijanskiego mozna mowic
o ,drugim upadku". Wedtug tradycji biblijnej cztowiek po upadku utra-
cit mozliwos¢ ,,odnalezienia” i ,,pojmowania"” Boga. Natomiast zacho-
wat on inteligencje [intus-legere], aby znalez¢ $slady Boga wewnatrz na-
tury i we wiasnej $wiadomosci. Po ,drugim upadku" — tj. $mierci Boga,
ogtoszonej przez Nietzschego — nowoczesny czlowiek zgubit mozliwos¢
doswiadczania sacrum w plaszczyznie $wiadomosci, ktora jest |, religij-
na", czyli sktada sie z popedéw i obrazéw obcigzonych sakralno$cig’.

3 Z.J. Zdybicka, Religia i religioznawsiwo, Lublin 1992, s. 144.

4 Etymologicznie rzecz biorac, religia pochodzi od relegere [zwraca¢ na co$ szcze-
golng uwage — oddawa¢ czes$¢ Bogu] i religare [ponownie wigza¢ z Bogiem]. T. Gadacz,
B. Milerski (red.), Religia. Encyklopedia, Warszawa 2003, t. VIII, hasto: , Religia".

5 Z.J. Zdybicka, dz. cyt., s. 23, i A. Vacat, E. Mangenot, E. Amann (red.), Dictionnaire
de théologie catholique, Paris 1937, t. XIII, cz. II, hasto: , Religion".

6 L. Boia, Pour une histoire de I'imaginaire, Paris 1998, s. 17.

7 M. Eliade, Briser le toit de la Maison. La créativité et ses symboles, Paris 1990, s. 27.
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Wymiar archetypowy wykracza poza okres$lone wyznanie. W zwigz-
ku z tym ta hermeneutyka faktéw religijnych zmierza do wykazania, ze
wszystkie objawy religijnosci sa realizacjami tego samego ruchu $wia-
domosci ludzkiej, dazacego do przekroczenia rzeczywistosci czasowej,
zmiennej, przemijajgcej. Analiza takich faktéw pozwolita na wykrycie
zachodzenia pewnej homologii struktur, frapujacych zbieznosci i po-
dobienstw wystepujacych w réznych tradycjach religijnych?.

Jedng z archetypowych struktur, bardzo wazng w odniesieniu do
problemu, ktérym sie zajmujemy, jest $wiadomo$¢ transcendentnej
rzeczywistosci. To niewidzialna i nieuchwytna rzeczywisto$¢, domena
nadprzyrodzonego [sakralnego] $wiata i jej zmystowe ujawnienia. Kom-
pleks ten definiuje jedng umystowg ceche wszechobecng, wewnetrzng
wzgledem ludzkiej kondycji. Rudolf Otto (1869-1937) przytaczyt sacrum
do pewnej specyficznej struktury emocjonalnej: numinosum, tj. swia-
domosci cztowieka, ze uwarunkowany jest on przez inng site, r6znigca
sie od wlasnej woli®. Nalezy doda¢ do tego, ze numinosum [z fac. nu-
men = rozkaz, wola, moc] jest kategorig znaczeniowaq i warto$ciujaca,
nie dajgcy sie zdefiniowac, lecz tylko dajgca sie badac¢. Jednak mozna
by rzec, ze numinosum polega na odczuciu boskosci, przerazajgcym
ijednoczes$nie pociggajacym?®.

W powiesciach Juliusza Verne'a mozna znalez¢ odniesienia religijne
[np. obrazy Boga, ksieza, cytaty i aluzje do Biblii], a takze religijne ar-
chetypy.

3. Verne a religia — o konsekwencjach infantylnych
doswiadczen, szkolnego wychowania i przelomowej
transformacji swiata

Juliusz Verne wychowany byt ,,po katolicku". Owo wychowanie byto
surowe, juz od najmiodszych lat. W roku 1837 Juliusz i jego brat wstg-
pili do Internatu $w. Stanistawa, pod kierownictwo ksiezy. W roku 1840
przyszly twérca uczeszczat do Pétit Séminaire Saint-Donatien [Mate Se-
minarium Saint-Donatien], ktére przeznaczone byto dla mtodziezy przy-

8 Z.J. Zdybicka, dz. cyt., s. 97. Podkreslenie nasze.

9 L. Boia, Pour une historie..., dz. cyt., s. 30.

10 R, Otto, Swieto$¢, przet. B. Kupis, wstepem opatrz. J. Keller, Wroctaw 1993, wstep
XVIII, s. 33, rozdz. IV passim is. 135.
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gotowujacej sie do kaptanstwa'l. Chociaz w ujeciu niektorych history-
kow seminarium byto czarujgce [charmant] i aby udowodni¢ to stwier-
dzenie, odnoszg sie oni do rzekomego opowiadania, wediug ktorego
uczniowie kiedys, podczas przerwy, oglosili Verne'a krélem??, dzis jed-
nak wiemy, ze rzeczywisto$¢ zycia w owym instytucie byta zupetnie in-
na: seminarzysci ubierali sie w szerokie, kwadratowe buty i zbyt waskie
kamizelki, hermetycznie zapiete az pod szyje — zapominajgc o potrzebie
biatej koszuli. Mundury mialy kolor czarny, mieszany z ciemnym sza-
rym i subtelng brgzowa barwa; ten nieokreslony kolor zwykle spotyka-
ny byt w ubiorach mtodych grabarzy®s.

Ze wzgledu na pedagogie stosowang metody byly rygorystyczne.
Wychowawcy nie zamierzali wzbudza¢ zainteresowania ucznidw, lecz
przeciwnie — przyttaczali ich modlitwa, mszami, kazaniami, katechi-
zmami, nieszporami i blogostawienstwami w celu wpojenia do ich gtéow
niewielu religijnych idei'*. Wiemy ponadto, ze mtody Verne [12 lat] juz
bedac w 6smej klasie seminarium gorliwie sie uczyl, bardzo wiele pisat
poezji i duzo pracowat nad wersyfikacja po tacinie, nawet uczyt sie na
pamieci fragmentow Wergiliusza oraz Nowego Testamentu?®®.

Wiadomo, ze dziecinstwo i pierwsza mtodo$¢ [5-17 lat] maja niezwy-
kta doniostos¢ dla formowania czlowieka. Wiasnie w tym czasie ksztat-
tuje sie osobowos$¢ w taki sposdb, ze pdzniej bedzie zadaniem nader
trudnym zmieni¢ wlasciwosci, sposoby mys$lenia i wzory zachowania
wowczas nabyte. Mamy tu do czynienia z tzw. socjalizacjq, tj. procesem
przekazania i przyswojenia owych wzorow i sposobdw, ktore sg uwe-
wnetrznione przez dziecko'®. Co sie tyczy naszego tematu, w dziedzi-
nie religii wzory zachowania i sposoby my$lenia rowniez ulegajg uwe-
wnetrznieniu. Przy pomocy socjalizacji ksztattuje sie obraz Boga. Jesli
czynniki socjalizacji, zaré6wno systematyczne [np. szkota religijna, ka-
techezal, jak i asystematyczne [np. rodzina, grupa rowie$nikow], stoso-
waly nazbyt surowe metody, biorgc przy tym pod uwage, ze z psycho-
logicznego punktu widzenia male dziecko przyznaje rodzicom prawie
nieograniczong wladze, pedagogia nadmiernie karzgca, zagrazajaca

11'W. Butcher, Jules Verne. The Definitive Biography, New York 2006, s. 31141.

12 B. Frank, Jules Verne et ses voyages, Paris 1941, s. 30.

13'W. Butcher, dz. cyt., s. 41-42. Wspomnienia te znajduja sie¢ w niedokonczonej powie-
$ci Juliusza Verne'a pt. Un prétre en 1839 [Ksiqdz w roku 1839].

4 'W. Butcher, dz. cyt., s. 42.

15 Tamze, s. 42.

16 J-P. Citeau, B. Engelhardt-Bitrian, Introduction a la psychosociologie. Concepts et
études de cas, Paris 1999, rozdz. V, pkt 2 ,socializacja”.
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1tyranizujgca bedzie odciska¢ w umysle dziecka , negatywny obraz Bo-
ga". Bedzie On synonimem bezlitosnej kary, odwetu i potepienia, prze-
Sladowca, uniemozliwiajacym dziecku stac¢ sie odpowiedzialnym i doj-
rzatym czlowiekiem, powodujgc z tych samych wzgledéw wiele proble-
mow typu psychologicznego, a nawet psychiatrycznego?’.

Co mozna powiedzie¢ o Juliuszu Vernie pod tym wzgledem?

Swiadectwa, ktérymi dysponujemy, udowadniajg surowo$¢ peda-
gogii stosowanej w praktyce, pozwalajagc nam stwierdzi¢, ze 6w rodzaj
edukacji byt mocno autorytarny. Poza tym trzeba podkresli¢, ze ojciec
pisarza, Pierre Verne, byt gorliwym katolikiem. Gorliwos$¢ ta doprowa-
dzita go do czestego umartwiania sie. W celu hartowania zachwianej
wiary biczowat sie. Chociaz w wieku XIX chlosta byla naturalnym po-
stepowaniem dla tych, ktérzy uprawiali asceze, nie sposOb nie zauwa-
zy¢ nienormalnej strony tej praktyki. Z pewno$cig zachowanie to jest
zaktdceniem czynnosci psychicznych oraz patologiczna forma blagania
0 pomoc. Juliusz niejednokrotnie styszat przyttumione jeki i lamenty.
Niewatpliwie takie do$wiadczenie dotkneto go gteboko. Poza tym Pier-
re Verne bit swego syna — trzeba jednak przyjac¢, ze ta procedura byla
w wieku XIX ,normalna". Nie bez przyczyn mozna stwierdzi¢, ze trau-
ma ta wplyneta na Verne'a podczas catego zycia'®, zwtaszcza jesli wez-
miemy pod uwage, ze cala atmosfera rodzinna i spoteczna otaczajaca
matego Verne'a byta nazbyt gnebigca dla wrazliwego dziecka. Nerwo-
wa atmosfera wywierana przez wyniostych przodkéw, rozwiedzionych
dziadkow, staropanienskie ciotki i sfrustrowane nauczycielki, w potga-
czeniu z biczowaniem ojca, czynily z malutkiego Verne'a niesmiatq isto-
te, bardzo znerwicowana. ,,Podobno kochat on tylko trzy rzeczy: wol-
nos$¢, muzyke i morze. Ludzie nie liczyli sie dla niego"?.

Jesli przesledzimy zycie pisarza, wychodzimy z zatozenia, ze te trau-
my nie byty latwo zauwazalne. Np. odnos$nie zwigzkéw Verne'a z ko-
bietami wiadomo, ze wiezi te byly nierzadko konfliktowe?°., Postawa
Verne'a wobec kobiet byla dwuznaczna. Niemniej jednak w przypadku

17 G. Kosinski, Sectes. Alerte aux Parents, przel. (z niemieckiego) R. Kremer i M-L. Wil-
worth, Paris 1997, s. 116-117.

18 'W. Butcher, dz. cyt., s. 16-17. Wnuczek pisarza potwierdza, ze jego dziadek uprawiat
umartwienie zmystow.

19 Tamze, s. 23.

20 Moéwiono czasem o pewnym ,wzorze" u Verne'a, pojawiajagcym w jego utworach,
umotywowanym przez nieszczes$liwg sprawe mitosng w latach 1847-1848 z Herminig Ar-
noult-Grossetiere, corka ziemskich wta$cicieli, majaca wyzszy status spoleczny niz stu-
dent, syn prawnika handlowego bez wystarczajacej ilo$ci niebieskiej krwi. Wzér ten skia-
da z trzech postaci: 1) mtodego kochanka, 2) mtodej kobiety obtgkanej albo zaginionej
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tej dwuznaczno$ci nie mamy do czynienia z zadng przyczyna niezdol-
nos$ci pisarza do pozycia matzenskiego, czyli z jedng z konsekwencji
tzw. negatywnego doswiadczenia koscielnego?!, w wyniku ktérego mez-
czyzna staje sie impotentem, a kobieta oziebla. To nie bylo przypadkiem
Verne'a. Jego malzenstwo z Honorine de Viane, mtodg wdowa, maja-
cg dwoje dzieci, mimo ze byto raczej matzenstwem z rozsadku, a mitosc
istniejgca miedzy nimi zmieszana byta z rezygnacja??, trwato, a para na-
wet miala potomstwo — jedynaka Michela.

Natomiast w powiesci Slub Pana Anzelma de Tilleulsa (1855 1.) gtow-
ny bohater $ni o ,falujgcych gorsetach dziewiczych", musztrowanych
przez groteskowego nauczyciela jezyka taciniskiego, zatwardziatego ka-
walera Naso Parakleto?. Czy jesteémy w obliczu ironicznej inwektywy,
czyli reakcji wobec autorytarnego systemu wychowania, urzeczywist-
nionego w powie$ci w formie nudnych i wyschnietych wyktadéw taciny,
prowadzonych przez starego kawalera, ktéremu Verne chyba nie przy-
padkowo przyznaje nazwisko Parakleta, ktory, jak wiadomo, jest naj-
piekniejszym imieniem Ducha Swietego, zdolnym do udzielania za-
chety, odwagi, pomocy, pocieszycielem cztowieka w stanie przygnebie-
nia, a nawet, zgodnie z Ewangelig $w. Jana, zastepca obecnosci Jezusa
wérdd uczniéw??* By¢ moze, ale to tylko mozliwos¢.

W powiesci Hector Servadac (1877 r.) znajdujemy karykature ego-
centrycznego profesora fizyki, gnebionego przez hatasliwego i bezczel-
nego studenta, ktéry z tego powodu dostaje ,,500 linii dla jutra"?s, ponie-
waz sabotowat eksperymenty uczonego?. Chociaz w tej powiesci $rodo-
wisko jest ,,$wieckie”, uwydatnia sie autorytarna dyscyplina.

Pierwsza sztukg teatralng w petni dokonang, wystawiong w maju
i czerwcu 1847 roku, ktora do dzis$ sie zachowala, jest fascynujgcy dra-
mat w pieciu aktach Aleksander VI, méwigcy o hipokryzji zorganizo-

i 3) zwycieskiego przeciwnika, potwornego wspoétzawodnika. Zob. W. Butcher, dz. cyt.,
s. 62 i J-P. Picot, Reperes chronologiques, ,Europe” 83, N° 909-910, s. 237.

21 Wyraz nalezy do G. Kosinskiego, dz. cyt., s. 104. Takie doznanie moze by¢ powodo-
wane m.in. przez te perwersyjne pedagogie, wedtug ktérych malzenstwo jest ,,grzechem
dopuszczonym".

22 'W. Butcher, dz. cyt., s. 121 i J-P. Picot, dz. cyt., s. 238.

2 W. Butcher, tamze, s. 42. Podkreslenie nasze.

24 Zob. T. Gadacz, B. Milerski (red.), Religia. Encyklopedia, dz. cyt., t. ITI, hasto: ,,Duch
Swiety" i ks. R. Popowski SDB, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warsza-
wa 1995, hasto: ,Paraklet”.

25 To klasyczna kara szkolna XIX wieku, polegajaca na napisaniu przez niegrzeczne-
go ucznia wiele razy jakiego$ stowa ortograficznie poprawnego badz zdania w stylu ,,po-
winienem uszanowac profesoréw".

26 'W. Butcher, dz. cyt., s. 42.
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wanej religii. Sztuka opisuje terror rozpowszechniony przez $rednio-
wiecznego papieza i jego nieslubnego syna Cesara Borgie. Majac sce-
ny morderstw, gwalcenia i kazirodztwa, dramat posiada okrutng precy-
Zje i znaczng bytnos¢ tragiczng?’.

3.1. Miedzy Opatrznoscia i poboznoscia — obraz Boga
w dzietlach Verne'a

Wobec tych faktéw mozna twierdzi¢, ze religijny resentyment kiet-
kowat w duszy Verne'a podczas lat szkolnych z powodu surowego wy-
chowania religijnego i bycia $wiadkiem biczowania ojca. Trzeba ponad-
to wzig¢ pod uwage fakt, ze okres, podczas ktérego powie$ciopisarz zyt
1 dzialat, byt rownoczes$nie okresem laicyzacji kultury i spoleczenstwa.
Kultura laicka oparta jest na nauce i zaprzecza metanaukowym zrédtom
poznania. Mamy tu do czynienia z kultura nie tylko a-religijng, ale i an-
ty-religijng?®. Przetom powodowany przez gteboka transformacje swiata
z punktu widzenia geograficznego, odkrycia Ameryki; astronomiczno-
kosmologicznego — rewolucji kopernikanskiej i galileuszowskiej, odkry-
cia nieba; spoteczno-politycznego, upadku feudalnego ustroju i powsta-
nia panstw narodowych; i wreszcie religijnego, pekniecia jednosci dok-
trynalnej i duszpasterskiej — Reformacji, byl najwiekszym kryzysem
od czasu kleski Imperium Rzymskiego. Oto nowoczesnosé, czyli op-
tymalizacja instrumentalnego rozumu, rozpad wiedzy i jej systemow
uprawomocnienia i w wyniku tego rozdzielenie zachodzgace w obrebie
wszystkich dziedzin poznania. Krotko mowigc, czyn, co miat pozytyw-
nag wartos¢ pod wzgledem etycznym, z punktu wiedzenia pragmatyzmu
politycznego bylby nieskutecznym dziataniem.

Przypomnijmy sobie, ze wiek XIX jest wiekiem panowania nauki
1 naukowcéw. Naukowo-techniczny model kultury opiera sie na prze-
konaniu, ze nauka jest zdolna pozna¢ wszystkie tajemnice $wiata i czto-
wieka?®, stajac sie ponadto narzedziem, aby wtada¢ spoteczenstwem.
W tym kontekscie religia, zwlaszcza zinstytucjonalizowana religia, nie
tylko nie ma zadnej uzytecznos$ci, ale jednoczesnie staje sie przeszkodag,
a nawet zagrozeniem dla postepu. Swiat uprzemystowiony, ktéry jest
pewny siebie samego i z tych wzgledow znajduje w sobie miare i punk-
ty odniesienia dla dziatania, z koniecznos$ci winien by¢ wrogo nastawio-
ny do religii i do religijnych osob.

27 Tamze, s. 59.
28 7.J. Zdybicka, dz. cyt., s. 145.
29 Z.J. Zdybicka, dz. cyt., s. 147.



Religia i archetypy religijne w powiesciach Juliusza Verne’a... 253

Wiasnie ten $wiat otaczal Juliusza Verne'a. Inaczej méwigc: , katolik"
Verne zyje i dziala w obszarze kulturowym przesigknietym antyreligij-
nymi (antykatolickimi) tre$ciami. Wiadomo przeciez, ze ,,wielki projekt"
nowoczesnosci rozczarowal ludzi. Obietnice nauki nie zado$¢uczyni-
ty oczekiwaniom pokolenia 1850 roku, do ktérego Verne réwniez nale-
zal. Nauka zaczeta traci¢ prestiz. Wielkie wyzwanie wynikajace z tego
upadku bedzie podjete przez ludzi takich jak Taine, Verne i innych, kt4-
rzy beda tworzy¢ systemy myslenia i wielkie teorie eksplikatywne, ob-
cigzone utopijna trescig?’.

Stawny pesymizm Verne'a bynajmniej nie jest bezpodstawny. Jego
przyczyna tkwi w pogladach nowoczesnosci i uwydatnia sie na rozmai-
te sposoby. Np. nie jest przypadkiem, ze wiekszo$¢ maszyn wystepujq-
cych w Voyages extraordinaires [Niezwykle podréze]®! to przyrzady de-
strukcji i wojny?®2. Poza tym w dzietach Verne'a tu i éwdzie sq refleksje
i rozmysS$lania nad ludzmi, przyroda, przysztoscia $swiata. Teksty majq
ponure zabarwienie mimo pozornego optymizmu i poczucia humoru
protagonistow. Np. w Vingt mille lieues sous les mers [20.000 mil pod-
morskiej zeglugi] (1869-1870) profesor Aronnax w rozmowie z jego stu-
ga Conseil'em twierdzi: ,,pewnego dnia ziemia bedzie ochlodzonym
trupem. Stanie sie ona niemieszkalnym miejscem i bedzie niezamiesz-
kana jak ksiezyc'"3. W L'lle mystérieuse [Tajemnicza wyspa] (1874-1875)
inzynier Cyrus Smith ma podobne poglady: , Uczeni w ogoéle przyjmu-
ja, ze pewnego dnia nasza planeta dobiegnie konca, albo raczej, ze zy-
cie zwierzece i roslinne nie bedzie juz mozliwe"34.

Pesymizm jednak nie powstrzymywal Verne'a od umieszczenia szy-
derczych tekstow o religii i kaptanach. Sprzeczno$¢ ta mogtaby by¢ skut-
kiem wzajemnego oddziatywania na siebie dwoch przyczyn. Najpierw,
religijny resentyment autora. Po drugie, panowanie wydawcy Hetze-
la nad pisarzem. Hetzel, lewicowy ateista, przeciwnik monarchii, ot-
warcie walczylt z rezimem Bonapartego, w wyniku ktoérego musial opus-
ci¢ Francje, bedac na wygnaniu 8 lat*. Nic wiec dziwnego, ze nie zywil

30 P Citti, La génération de Jules Verne, ,,Europe"”, dz. cyt., s. 71.

31 Nalezy zaznaczy¢, ze prawie wszystkie powiesci Verne'a integrujg cykl tzw. Nie-
zwykte podrdze.

32 M. Moré, Le tres curieux Jules Verne. Le probléme du pere dans les voyages extraor-
dinaires, Paris 1960, s. 228.

33 J. Verne, Vingt mille lieues sous les mers, Paris 1880, s. 271.

34 J. Verne, Llle mystérieuse, Paris circa 1890, s. 194.

35 O uczestnictwie w rewolucji 1848 r. i wygnaniu zob. A. Parménie, C. Bonnier de la
Chapelle, Histoire d’un éditeur et de ses auteurs. P-J. Hetzel (Stahl), Paris 1953, rozdz. VIII
i IX, passim.
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sympatii do religijnego konserwatyzmu ani do kleru. Prawdopodobnie
nierzadko zmuszat Verne'a do usuniecia tresci i postaci religijnych.

Trzeba podkresli¢, iz stowa ,, Boze" 1 ,,B6g" oraz tematy religijne wy-
stepuja w jego tekstach. Jednakze czeS$ciej] mamy w powieSciach do
czynienia z dwuznacznymi terminami, majacymi wolnomularskg ko-
notacje: np. Auteur de toutes choses [Stwoérca wszystkich rzeczy], force
créatrice [sila stworcza], systeme de I'universe [system wszech$wiata],
Grand Architecte [Wielki Architekt]. Nie ma jednak dowodéw potwier-
dzajgcych fakt, ze Verne przynalezat do masonerii. Ponadto wiemy, ze
byt on pochowany wedtug obrzedu Kosciota katolickiego3®. W ogole sto-
wo ,,B6g" ma konwencjonalny charakter. W zakonczeniu Vingt mille lie-
ues sous les mers kapitan Nemo, dowddca ,,Nautilusa", rozpaczliwie za-
wota: ,,Boze wszechmogacy! Dosy¢! Dosy¢!"?7.

W Les cinqg cents millions de la Bégum [500 milionéw Begumy]
(1879 r.) Marceli Bruckmann w toku ucieczki przed wybuchem oblezni-
czym w zaktadzie krzyczy: ,,B6g nie moze by¢ przeciwko mnie!'38.

Nalezy jednak zaznaczy¢, ze czasami odniesienia religijne sq znacz-
nie lepiej wypracowane. Np. w Voyage au centre de la terre [Podréz do
whnetrza ziemi] (1864 r.) Axel, bratanek Otto Lidenbrocka, niemieckiego
profesora mineralogii, zgubit sie w ciemnych jaskiniach i mys$lat, ze jest
daleki od wszelkiej ludzkiej pomocy 1 niezdolny do radzenia sobie, wiec
prosi Boga o pomoc i zastanawia sie: ,Wspomnienia mojego dziecin-
stwa, mojej matki, ktérg zaledwie poznatem, powrécity do mojej pamie-
ci. Uciekatem wiec do modlitwy, moze bezprawnie, gdyz adresowatem
ja do Boga p6zno. Jednak gorliwie blagatem Go. Ten powro6t do Opatrz-
nos$ci przyznat mi troche spokoju''3°.

W Llle mystérieuse natrafiamy na nastepujacy fragment, ciekawa
kombinacje wiary i zabobonu. Chodzi tu o rozszyfrowanie przyszlo-
$ci??. Pencroff, marynarz, rozbitek, ma prosbe dla Cyrusa Smitha, kto-
ry ma Biblie w rekach: ,Panie Cyrusie, ja jestem zabobonnym cztowie-
kiem. Otworzcie [Biblie] na chybit trafit i czytajcie pierwszy werset, jaki
wpadnie w oczy. Zobaczymy, czy mozna go zastosowac do naszej sytua-

36 J. Chesneaux, Jules Verne. Un regard sur le monde, Paris 2001, s. 238.

37 J. Verne, Vingt mille lieues..., dz. cyt., s. 430.

38 J. Verne, Les cing cents millions de la Bégum, Paris 2002, s. 144.

39 J. Verne, Voyage au cenlre de la terre, Paris 1896, s. 202.

40 Nawiasem mowiac, to inna archetypowa struktura, w ktorej przeplataja sie wymiar
indywidualny (los kazdej poszczegolnej jednostki) i wymiar zbiorowy (los cztowieka i sens
historii i $wiata). Oto kwestia, ktora jest nieustannym natrectwem dla gatunku ludzkiego.
L. Boia, Pour une histoire..., dz. cyt., s. 34.
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cji. Wobec refleksji marynarza Cyrus Smith u$miechnat sie i zadowala-
jac zyczenie Pencroffa otworzyt Ewangelie wlasnie w miejscu, gdzie by-
la zaktadka. Nagle jego wzrok zostal zatrzymany przez czerwony krzyz,
narysowany otéwkiem, ktéry umieszczony byt przed wersetem 6smym
rozdzialu siédmego Ewangelii sw. Mateusza. Przeczytal werset: ‘Kto
prosi, ten otrzyma, i kto szuka, ten znajdzie'"*!.

W Vingt mille lieues sous les mers ostatnia refleksja profesora Aron-
naxa zaczerpnieta jest z Ksiegi Eklezjasta: , Kto kiedy$ mogt zgtebié
gtebokosci otchtani? Dzisiaj dwoch tylko ludzi sposréod wszystkich ma
prawo odpowiedziec¢: kapitan Nemo i Ja"42.

Niekiedy znaczenie Boga i jego dalsze implikacje sq znamienne,
pociagajgc za sobg pesymistyczny poglad, w formie ujawnienia sie ja-
kiej$ instancji ostatecznej [Boga, Stworcy, Opatrznosci, Wiecznej Mo-
cy], ktéra wtraca sie do akcji powiesci, aby powstrzymywa¢ dazenia
czlowieka starajacego sie wynalez¢ i badac¢ zbyt duzo. Postep 1 nauka
pozwalajg w istocie na fabrykacje maszyn i urzadzen coraz bardziej
doskonatych, lecz takze coraz bardziej niebezpiecznych, zagrazajg-
cych wykroczeniem przeciw prawom przyrody oraz unicestwieniem
ludzkosci. Interwencja owej ,instancji ostatecznej” ogranicza wtadze
wynalazcy, przywracajgc boski porzadek. Wtracanie przybiera zwykle
forme tellurycznych klesk, np. wstrzgsu ziemi [Voyage au centre de la
Terre], btyskawicy [Maitre du monde — Pan $wiata] (1904 r.), potopu
[Linvasion de la mer — Inwazja morza] (1905 r.) — ale tez ,kara" za wy-
kroczenie polega¢ moze na wypadku zawodowym, np. uduszeniu pro-
fesora Schultzego gazem z jego specjalnych pociskow [Le cing cents
millions de la Bégum]*.

Podsumowa¢ mozna te omowienia, cytujac nastepujacy fragment po-
wiesci pt. Sans dessus dessous (1899 r.)*: ,,Zaré6wno w postepie nauki,
jak i w badaniu zagadnien wszech$wiata, jest jedna granica wyznaczo-
na przez Boga. Nie przystuguje ludziom zmienia¢ porzgdek ustanowio-
ny przez Stworce w uktadzie wszech$wiata'*.

41 J. Verne, Llle mystérieuse, dz. cyt., s. 228.

42 J. Verne, Vingt mille..., dz. cyt., s. 434.

4 R. Prechel, Un aperc¢u au pessimisme vernien. De «Paris au XX° siecle» aux «Voyages
extraordinaires”, ,Europe”, dz. cyt., s. 56-60.

# Mozna przettumaczy¢ tytut jako ,Swiat do géry nogami'
www.jv.gilead.org.il/zydorczak/sans-p100.htm

45 J. Verne, Sans dessus dessous, www.jv.gilead.org.il/zydorczak/sans05.htm, rozdz.
XXI « Tres court mais tout a faut rassurant pour l'avenir du monde »

albo ,Bez przewrotu"”,
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Urywek ten, jasny i przejrzysty, napisany w ostatnim okresie twor-
czego zycia pisarza, bez ostonek wyraza idee, ktora juz byla zawarta
w wczes$niejszych powies$ciach: konieczno$¢ uszanowania natury.

3.2. Wierze w Boga Ojca Wszechmogacego, ale nie
w kaptanow — obraz Kosciola w Voyages extraordinaires

Przyktady powyzej zacytowane, mimo dwuznacznos$ci terminologicz-
nej, ukazuja Boga wedtug doktryny Kosciota katolickiego. Nie ma tu
zadnego posmiewiska. Jesli chodzi o umieszczenie komentarzy i opisow
szyderczych, nie sg one adresowane do Boga, lecz do kaptanow. Pisarz
mimo ze spotkat sie na prywatnej audiencji z papiezem Leonem XIII,
ktory cenit czystos¢, wartos¢ moralng i duchowa jego dziet, udzielajac
im btogostawienstwa i zachecaja go do dalszej pracy*s, w Voyages ex-
fraordinaires przedstawia swiat, w ktérym ksieza, koscioly i obrzedy re-
ligijne prawie nie majg miejsca. Wyjatkiem jest opat Jeann w Famille-
sans-nom [Rodzina bez imienia] (1889 r.), odgrywajacy role wojujace-
go ksiedza (prétre militant), walczacego o wolnos$¢ Quebecu, oraz ojciec
Espérante w Le superbe Orénoque [Wspaniale Orinoko] (1898 r.), czlo-
wiek czynu, ktory z Indianami zatozyt w Wenezueli wojskowa kolonie*’.
Reszta duchownych - znikoma liczba przedstawicieli kultow: katoli-
ckiego, protestanckiego i prawostawnego — jest przedmiotem szyder-
stwa. Podajmy kilka przyktadow:

W Une ville flotante [Miasto pltywajgce] (1871 r.) podczas protestan-
ckiego obrzedu, ktdry ma miejsce w jadalni pokitadu statku pasazerskie-
go, wierni siedzg przy stole, gdzie rozdawane sa talerze przepeinione
Bibliami i kanapkami“®.

W Le testament d’un excentrique [Testament ekscentryka] (1899 r.) Hun-
ter, pastor metodysta, jest wielkim sprzedawcq Biblii, ktéra wedtug niego
jest jednoczesnie lekarstwem ,,antyseptycznym" i, anty-sceptycznym'"4°.

L'Archipel en feu [Archipelag w ogniu] (1884 r.), bedacy powiesScig
o walkach o niepodlegtos¢ Grecji, pokazuje mnichéw lekkomys$inych,

4 H.R. Lottman, dz. cyt., s. 277. Warto zaznaczy¢, ze Verne nigdy nie stosowat w prak-
tyce nauczania Jezusa. Stad krytycy charakteryzowali go jako katolika wierzacego na
swoj sposéb. Rzecz paradoksalna, pisarz z jednej strony kwestionowal nieomylnos¢ pa-
pieza, z drugiej strony przyjal dogmat grzechu pierworodnego i jego nastepstwo, ze nie
ochrzczone dzieci idg do Limbusa. W. Butcher, dz. cyt., s. 281.

47 J. Chesneaux, dz. cyt., s. 131-133.

48 J. Verne, Une ville flotante, www.jv.gilead.org.il/zydorczak/villeflotantel.html,
rozdz. XIII.

49 J. Verne, Le testament d’'un excentrique, www.jv.gilead.org.il/Le%20testament%20d’
un20/2/08.html, cz. II, rozdz. VIII «Le coup du Reverend Hunter".
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prostodusznych, poufatych, bedgcych porzadnymi dzie¢mi [bons en-
fants], na pierwszy rzut oka niezdolnymi do sterowania ludno$cig z na-
tury zabobonnga. Ze swej strony duchowny miasteczka Witylo charakte-
ryzowany jest jako gruby, ttusty z powodu prézniactwa, a jego przebie-
gta fizjonomia wzbudzajaca tylko mierne zaufanie"°.

Mozna réwniez znalez¢ w tekstach ironiczne i zlosliwe komentarze
w ustach $wieckich. Np. w Les enfants du capitan Grant [Dzieci kapi-
tana Granta] (1867-1868) tubylcy plemienia Maoryséw podczas buntu
przeciw Anglikom przybijaja swoje tadunki wraz z kartkami Biblii. Pa-
ganel, jeden z protagonistéw, mowi: ,jesli to jest uzytek, ktéry robig [tu-
bylcy] z Pisma Swietego, zatuje misjonarzy! Beda oni doznawa¢ wiel-
kich cierpien, zaktadajac maoryskie biblioteki's?,

W obliczu tych cytatéw z latwo$cia zauwazamy, ze krytyki, zarzu-
ty 1 poSmiewiska znajdujace sie¢ w Voyages extraordinaires ogranicza-
ja sie do Kosciotow ,,zalozonych" i do ich przedstawicieli. Dogmaty, mi-
sterium, rdzen katolicyzmu — jesli chodzi o nasz temat — sa pozostawio-
ne na boku®2. Infantylne traumy, o ktérym juz wspomnieli$my, pozornie
nie odzwierciedlaty sie w tekstach Czarodzieja z Nantes, chyba zosta-
1y one ttumione. Raczej jest to sprawa przejecia pogladéow nowoczesno-
$ci oraz przymusowych wymagan (wydawniczych i ideologicznych) wy-
dawcy Hetzela.

4. Verne i archetypy religijne — natura ludzka istnieje,
przetrwa i dziala

Powt6rzmy z naciskiem: cztowiek jest ,,gotowy"”, aby mysle¢, zacho-
wywac sie i $ni¢ w okreslony sposob. Mozna oczywiscie atakowac i od-
rzucac¢ religie, tj. okreslone wyznanie. Mozna tez okresli¢ siebie jako
ateiste, negowac¢ albo ,zabi¢" Boga. Mozna czyni¢ z Niego przedmiot
najbardziej upokarzajgcego posmiewiska lub najohydniejszego bluz-
nierstwa. Pozostawiajac na boku implikacje i rzeczywisty zasieg tych
wypowiedzi i idei, jedno przeciez jest pewne: cztowiek Swiadomie my-
$li i dziala w tej formie — chociaz moze ulega¢ wptywom nieswiadomych

50 J. Verne, L'Archipel en feu, Paris, circa 1884, s. 4.

51 J. Verne, Les enfants du capitan Grant, www.jv.gilead.org.il./gallica/grant/3/14.html,
cz. 11T, rozdz. XIV «La montagne tabou".

52 Katolicki dziennikarz Louis Veuillot po czytaniu niektérych powiesci z serii Voya-
ges extraordinaires zatowatl za nieobecnos¢ Boga w dzietach Verne'a. W. Butcher, dz. cyt.,
s. 282.
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czynnikéw — objasnienie tych oddzialywan jest zadaniem dla psycholo-
gow 1 psychiatrow. Wszystko jednak zachodzi na obszarze religii. Wyra-
zenie ,cztowiek bez religii” jest obdarzone sensem i jest psychologicz-
nie i metafizycznie mozliwe.

Natomiast archetypowe struktury nalezga do naszej jazni, do na-
szej istoty. Cztowiek swiecki, zupelnie odciety od religii i spraw religij-
nych, pozbawiony wszelkiej $wiadomosci transcendentnej rzeczywisto-
$ci, w pelni doczesny, wtas$nie z tych samych powodéw nie us$wiadamia
sobie, ze czynnos$c¢ tak prosta, jak np. przeprowadzenie sie z jednego
mieszkania do drugiego, jest dziataniem zwigzanym z obrzedami przej-
Scia — tj. symbolicznej Smierci i ponownego narodzenia — odpowiadaja-
cymi pewnym archetypom.

W powiesciach Juliusza Verne'a mozna znalez¢ archetypy religij-
ne. Czy autor umiescit je w swoich utworach mimowolnie czy umys$l-
nie? Nie mamy wystarczajacych dowodow, aby da¢ zadowalajgcg odpo-
wiedz. PowiedzieliSmy, ze Swiadomos¢ transcendentnej rzeczywisto-
$ci wraz z rozszyfrowaniem przyszlosci jako archetypowe struktury,
pojawiaja sie w dzietach Czarodzieja z Nantes. Przypadkowos$¢, nadin-
terpretacja czy koniecznos$¢?

Uczeni dokonali swego rodzaju kontrrewolucji przeciwko totalitary-
zmowi nauki i naukowosci, tj. przeciwko tyranii instrumentalnego rozu-
mu, aby odzyska¢ w ten sposéb wartos$¢ i doniostos¢ ,, mitologii” i arche-
typy religijne. Inicjacja jako poczatek nowego wyzszego stanu — jakos-
ciowy skok, by tak rzec —jest, wedtug niektérych uczonych, zasadniczym
wyréznikiem w Voyages extraordinaires, w ktérych mieliby$my do czy-
nienia z trzema typami inicjacji: 1) prosta, w przypadku Voyage au cen-
tre de la terre, 2) bohaterska w Matias Sandorf i 3) wyzsza w Llle my-
stérieuse>?.

Odnosnie do Voyage au centre de la terre zauwazamy, ze powiesc¢ ta
byla réznie odczytywana: niektorzy uczeni podkreslaja jej wymiar ini-
cjacyjny i symboliczny. Dopatrujg sie w niej nowoczesnej wersji zejscia
do piekiel. Twierdzenie to opiera sie na dwdéch sktadnikach, sprzyjaja-
cych symbolicznej ,lekturze”. Pierwszy z nich to zaszyfrowane pismo
Arne'a Saknussema, islandzkiego medrca XII wieku, w ktérym objas-
nia, jak dotrze¢ do wnetrza ziemi. Drugi to obecno$¢ w powiesci jaskini
i wewnetrznego morza, czyli matrycy poczqtku>*. Morze posiada ponu-

53 J. Chesneaux, dz. cyt., s. 35 cyt. Za S. Viernie'em, Jules Verne et le roman initiati-
que, Paris 1973.
54 L. Boia, Jules Verne, Les paradoxes..., dz. cyt., s.116.



Religia i archetypy religijne w powiesciach Juliusza Verne’a... 259

rg, ciemng konotacje — Mare tenebrum, ktére jest protagonista w Vingt
mille lieues sous les mers, gdy profesor Aronnax i jego stuga Conseil to-
pia sie w wodzie nadzy, traca poczucie tozsamosci, czyli sg juz w drodze
do transformacji, czyli do inicjaciji.

Woda ponadto jest symbolem $mierci. Staje sie ona zaproszeniem do
niej. Woda jest ostateczng klepsydra®, ale tez symbolizuje matryce, to-
no matczyne. To odczytanie unaocznia, ze morze jest zenskim symbo-
lem. A wiec, w przeciwienstwie do rozpowszechnionej legendy, wedtug
ktorej ,Juliusz Verne byl mizoginem", zauwazamy, ze wlasnie kobieta
jest gtéwna protagonistka w Voyages extraordinaires, z uwagi na prawie
nieustanng obecno$¢ morza w powiesciach!®

Inicjacyjny wymiar Voyage au cenire de la terre, podkreslajacy ,jakos-
ciowy skok", jest ukazywany przez L. Dupuy'a®’. Autor ten prowadzi ana-
lize poré6wnawczg chwili poczgtku wyprawy z zakonczeniem przygody.

Brama wejscia do ziemi jest goéra Snefells w Islandii, wygasty wul-
kan. Miejsce wyjscia, przeciwnie, to gora Stromboli, czynny wulkan we
Wtloszech. W drodze do wejscia wulkanu eksploratorzy widzg tredowa-
tego. We Wtoszech spotykajg sie z mtodym chlopakiem, ktory opiekuje
sie winnicg. Wyprawa rozpoczyna sie w zimnym kraju i dobiega konca
w cieptym regionie Europy.

Mozna sie nie zgadza¢ z tymi interpretacjami. Ale warto poszukac
tego ,,skarbu” idei, archetypow i symboli ukrytych w utworach powies-
ciopisarza.

4. Zamiast zakonczenia — przyszlos¢ studiow nad
Juliuszem Verne'em

Jak przestrzegaliSmy w przedmowie niniejszego artykutu, nasze
spojrzenie na role religii i religijnych archetypéw w powiesciach Ju-
liusza Verne'a bylo panoramiczne. Jednakze uwazamy, ze zdotaliSmy
pokaza¢ obecno$¢ i doniosto$¢ Boga w pismach Czarodzieja z Nantes,

55 G. Durand, Les structures anthropologiques de I'imaginaire. Introduction a la arché-
typologie générale, Paris 1960, s. 92.

56 1. Boia, Les paradoxes..., tamze, s. 257. Nalezy jednak zauwazy¢, ze zensko$¢ mo-
rza odnosi sie raczej do ,matczynej” figury, a nie do kobiety w ogoéle. Jako symbol , mat-
ka" ma bogate znaczenia, caly zesp6t ztozonych konotacji, od opiekunki i karmicielki do
femme fatale — np. matki dzieciob6jczyni.

57 W Voyage au centre de la terre... et dans le temps, [w:] En relisant Jules Verne. Un au-
tre regard sur les Voyages Extraordinaires, www.perso.orange.fr/jules-verne.
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cho¢ czasami wyrazenia ,Wielki Architekt”, , Stworca wszystkich rze-
czy'" oraz ,Sita stwércza" wzbudzajg watpliwosci interpretatoréw i ba-
daczy z powodu ich niejasnos$ci. Dowiedzielismy sie, ze krytyczne i ne-
gatywne poglady Verne'a dotyczgce Kosciota katolickiego i innych wy-
znan nie mialy wptywu na jego podstawowa koncepcje uszanowania
przyrodzonego porzadku, krotko mowigc: uszanowania Boskiego Pla-
nu Stworzenia. PotrafiliSmy rowniez ujawni¢ problematyke archetypo-
wych struktur, nieuchwytnych pierwiastkéw przenikajgcych, naszym
zdaniem, calg jego literackg twoérczos¢. Oto wazna i arcyciekawa dzie-
dzina w zakresie tzw. Verneologii.

Niestety trzeba powiedzie¢, ze mimo staran uczonych o demistyfika-
cje i sprostowanie btednych interpretacji, stereotyp [raczej czarna legen-
da] Juliusza Verne'a jako pisarza tatwej i bezpretensjonalnej literatury
dla dzieci i mtodziezy trzyma sie mocno. Aby pokona¢ te destrukcyjng
1 wyjatawiajgca postawe, nalezy postuzy¢ sie najlepszg i najskuteczniej-
szg strategig, mianowicie podej$¢ bez uprzedzen do oryginalnych teks-
tow pisarza — niestety trudnych do odnalezienia w Polsce i nie tylko®®
— a nie do ,,skroconych wersji" lub ,,adaptacji dla szkoty". PowinnisSmy
nie tylko czyta¢, ale réwniez studiowac i analizowac literacka spuscizne
Verne'a pod wieloma wzgledami: historycznym, socjologicznym, psy-
chologicznym, antropologicznym itp. A wtedy skarb, do ktérego wyzej
sie odnosiliSmy, bedzie dostepny dla nas w calym jego bogactwie.

Religion and Archetypes in the Work of Jules Verne

Jules Verne, in his time a little estimated novelist, was discovered in the se-
cond half of 20" century. The researchers found in his books the profound con-
tent and great values. The most important notion of his works are religion and
archetype. The religion is a relationship between God and human being. The
archetype is inclination of human mind to the special meanings. One of the ar-
chetypes in the Verne's works is the consciousness of transcendence. This trans-
cendental reality is called numinosum.

The school formation of the young Jules was very severe. The atmosphere of
the family house was depressive and repressive. It has imprinted in his work.
The time of his life was marked by the laicism, domination of the science, and
by modernism, it means primacy of the practical reason. Verne was profoundly
disappointed by this culture. All these factors influenced his work.

58 William Butcher opisuje katastrofalng sytuacje dzieta pisarza w Anglii pod wieloma
wzgledami, Np. angielskie ttumaczenia powies$ci Verne'a pozostajg duzo do zyczenia. Dz.
cyt., Wprowadzenie, passim i zwlaszcza XXIV.
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God was mentioned in his novels, but the author tried to create his literary
world without religion. Although he express his faith, his attitude towards the
represents of religions clergy was very critical and full of sneer. It was due to his
experience of childhood.

The religious archetypes are evident in his works. Especially, the conscious-
ness of transcendence, decoding of future and initiation to the new state play
the remarkable role. Some novels — Voyage au centre de la terre and Vingt mille
lieues sous la mere could be interpreted as description of the initiation and the
passing to new state of life.

The most important idea — the respect to God's creation is present in whole
work of Jules Verne.

Stowa klucze: literatura francuska, religia, archetyp, fantastyka nauko-
wa, Swiadomos¢ transcendencji, rozszyfrowanie przysziosci, inicjacja
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Zycie artystyczne i problem malarstwa religijnego

ematem ponizszych uwag sg sztuki plastyczne w Paryzu w dobie Wiel-
kiej Emigracji, przede wszystkim malarstwo, architektura i w mniej-
szym stopniu rzezba'. Chodzi wiec tylko o cze$¢ kulturowego otoczenia,
w jakim po powstaniu listopadowym znalazla sie we Francji spora grupa
naszych rodakéw z pokolenia Bogdana Janskiego. Juz na wstepie nalezy
zaznaczyc¢, ze sztuki plastyczne nie byly na ogét w centrum ich zaintere-
sowan. Gléwnym medium pozostawata literatura, bardziej zresztg polska
niz francuska, bo partycypacja nowo przybytych imigrantéw w miejsco-
wej kulturze byla z koniecznosci zr6znicowana i chyba czesto ograniczo-
na. Wéréd wtadajacych jezykiem francuskim zapewne zywszg uwage niz
malarstwo czy rzezba mogt budzi¢ teatr, powies¢ i publicystyka, a wsréd
wiekszos$ci — popularne przejawy kultury wizualnej, takie jak np. moda.
Stan wiedzy na temat udziatu Polakéw w zyciu artystycznym Francji
w drugiej ¢wierci XIX wieku jest mato zaawansowany, w przeciwienstwie
do rozwinietych badan nad literaturg. Bibliografie skrzetnie notuja pol-
skie emigracyjne druki i czasopisma, studiuje sie poszczegolnych pisa-
rzy iich utwory. Zycie literackie Wielkiej Emigracji we Francji doczekato
sie juz przed prawie 40 laty syntetycznego opracowania w ksigzce Marii

! Wersja drukowana jest poszerzona w stosunku do referatu wygtoszonego na sesji
19 IV 2007.
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Straszewskiej?. Polsko-francuskie zwigzki artystyczne sg znane bardziej
wyrywkowo: Andrzej Ryszkiewicz przebadat okres klasycyzmu, a doktad-
niej krag J.-L. Davida (dzialajacego w Paryzu do r. 1815, a zmartego na
wygnaniu w Brukseli w 1825)%. Wiele napisano o artystach polskich prze-
bywajgcych w Paryzu w drugiej potowie, a zwlaszcza pod koniec XIX
wieku*, natomiast dla lat trzydziestych i czterdziestych tamtego stule-
cia najwazniejsze opracowanie — stownik artystow Wielkiej Emigracji au-
torstwa Denise Wrotnowskiej — od sze$c¢dziesieciu lat oczekuje na druk?®.
Sporo informacji o artystach-emigrantach uwzgledniono dotad w redago-
wanym w Warszawie Sfowniku artystéw polskich, a takze w pracach z po-
granicza historii literatury i historii sztuki, dotyczgacych np. emigracyjnej
dziatalnosci znanych poetéw (Mickiewicza®, Stowackiego’ i Norwida®).
Istniejg monografie najwybitniejszych malarzy (Michatowskiego i Roda-
kowskiego), a krétkie syntetyczne opracowania zyskata rzezba®. Wydano
relacje i wspomnienia, ktére mogtyby postuzy¢ jako zrodia do oceny od-
bioru sztuki francuskiej przez Polakéw przebywajgcych w Paryzu, ale jak
dotad nie zostaly one systematycznie wykorzystane.

2 M. Straszewska, Zycie literackie Wielkiej Emigracji we Francji 1831-1840, Warsza-
wa 1970.

3 A. Ryszkiewicz, Francusko-polskie zwiqzki artystyczne. W kregu J.L. Davida, Warsza-
wa 1967.

4 Zob. np. E. Bobrowska-Jakubowska, Arty$ci polscy we Francji w latach 1890-1918,
Warszawa 2004.

5 D. Wrotnowska, Dictionnaire des artistes polonais — peintres, graveurs, lithographes et
dessinateurs — de I'émigration de 1830, 1947 (maszynopis), Bibl. Polska w Paryzu. Zob. E. Bo-
browska-Jakubowska, Denise Wrotnowska i jej prace nad ,,Stownikiem artystéw polskich emi-
gracji 1830 roku: malarzy, grafikéw, litograféw i rysownikéw”, w: Miedzy Polskq a swiatem. Od
Sredniowiecza po lata II wojny swiatowej, Warszawa 1993; E. Bobrowska-Jakubowska, G. Ja-
kubowski, Denise Wrotnowska (1904-2000), ,Biuletyn Historii Sztuki" 62, 2000, s. 698-700.

8 J. Kleiner, Zwiqzek rozprawy Mickiewicza ,,O nowoczesnym malarsiwie religijnym
Niemcoéw” z francuskim odrodzeniem sztuki chrzescijanskiej, ,,Roczniki Humanistyczne"
5, 1954-1955; D. Kudelska, Jaki artysta by¢ powinien — wedlug Adama Mickiewicza. Na
podstawie rozprawki ,,O nowoczesnym malarstwie religijnym niemieckim”, w: Wizerunek
artysty, Lublin 1996; W. Suchocki, Mickiewicz i Machabeusze Stattlera, w: Ksiega Mickie-
wiczowska, Poznan 1998; A. Pochodaj, Miedzy Mickiewiczem a Stowackim — ,,Machabeu-
sze” W.K. Stattlera, w: Sztuka i obraz sztuki, Wroctaw 1999.

7 D. Kudelska, Juliusz Stowacki i sztuki plastyczne, Lublin 1997.

8 A. Melbechowska-Luty, Sztukmistrz. Twdrczos¢ artystyczna i mysl o sztuce Cypriana
Norwida, Warszawa 2001.

9 K. Mikocka-Rachubowa, RzeZbiarze polscy w Paryzu 1830-1914, w: Miedzy Polskq
a $wiatem. Od Sredniowiecza po lata II wojny $wiatowej, Warszawa 1993; A. Pienikos, Pa-
1is - foyer de la sculpture européenne au XIXe siécle. La contribution polonaise, ,,Jkonothe-
ka" 14, 2000.
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W polskich relacjach z Paryza sztuki piekne zajmujg zwykle miejsce
dos$¢ ograniczone; przewaza w nich oszotomienie ruchem i skalg wiel-
kiego miasta, jak we wrazeniach prowincjuszy z powiesci Balzaka. Spo-
$réd licznych tekstow mozna tytutem przyktadu wybrac¢ opinie miode-
go studenta z Krakowa, Stanistawa Florkiewicza, ktory przyjechat nad
Sekwane z Monachium w r. 1835 (i ktérego zresztq wzmiankuje w swym
Dzienniku Bogdan Janski'?):

»Co do Paryza, to musze Panu wyzna¢ — pisat Florkiewicz do Wiktora Kopffa
— ze ta olbrzymia stolica takiego na mnie nie zrobita wrazenia, jakiego w niej in-
ni doswiadcza¢ zwykli. [...] R6znodzwieczna wrzawa i gwarny ruch w brudnych
i btotnistych ulicach niewiele mnie uderzyly, bo zawsze Paryz wystawiatem so-
bie jak ogrom, niby tatanine kilku miast i jedng cato$¢ stanowigcych. Ogromna
ilo$¢ rojem snujacych sie jakby klatek z menazerig omnibuséw i mnéstwo szyb-
ko przelatujacych kabrioletéw, najwiecej z poczatku mojg uwage zajeto, ale na-
tomiast prézno dotad szukatem gustownych karet i powozéw "1

Po schludnym i $wiezo upiekszonym nowymi budowlami Mona-
chium architektura Paryza nie zrobita na mtodym tury$cie najlepszego
wrazenia (,mniej, niz sie spodziewatem, pieknych budynkéw w Pary-
zu znalaziem, chociaz Bursa [Gietda] wspaniata, a Magdalena pyszna,
ale nie na kosciét katolicki, bo Walhalli lub Panteonu domys$la¢ by sie
kazata postac tej Swiatyni"), a nowe romantyczne francuskie malarstwo
wydato mu sie przesadne: ,afektacja, egzaltacja i kokieteria daty sobie
wierne rendez-vous pod pedzlem szerokim i ciezkim. Mysl czesto piek-
na w karykature sie na pidtnie przerodzita, a cnota lub wystepek osta-
tecznosci siega'2.

Przytoczona wyzej krytyczna opinia o wygladzie i urzgdzeniu stoli-
cy Francji, odmienna od entuzjastycznych relacji z drugiej potowy XIX
wieku, miala pewne uzasadnienie w rzeczywistosci. Paryz, w latach trzy-
dziestych liczgcy w obrebie rogatek prawie milion mieszkancow, daleki
byt od postaci, jaka w okresie IT Cesarstwa nadata mu wielka przebudo-
wa Haussmanna. Z projektdw ekipy architektow Napoleona I znaczna
cze$¢ pozostata na papierze. Wytyczono wprawdzie nowe proste ulice —
jak rue de Rivoli — ale nie bylo ich zbyt wiele. Okazate gmachy z cza-

10 B, Janski, Dziennik, Rzym 2000, s. 325 (3 XI 1835).

11 S. Florkiewicz z Paryza do W. Kopffa, 111836. BJ, rkp. 4891/1, k. 246; cyt. za J. Brzdz-
ka, Dzieje rodziny Florkiewiczéw herbu Ozdoba z Mtoszowej w XIX wieku, Krakéw 2006,
s. 123.

12 Tamze; Brzozka, dz. cyt., s. 123-124.
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sow Empire'u i Restauracji tkwity w otoczeniu ciasnej i chaotycznej sta-
rej zabudowy, a uktad komunikacyjny Zle spetniat swoje funkcje wobec
zwiekszenia liczby mieszkancow (il. 1).

*x X X

O obliczu sztuki francuskiej w XIX wieku decydowaly instytucje ar-
tystyczne, takie jak Akademia i publiczne wystawy, tzw. Salony. Mia-
ly one diuga tradycje, ale zostaly na nowo uksztattowane na przetomie
XVIII i XIX wieku®®. Dawna Krolewska Akademia Malarstwa i RzeZby,
zniesiona podczas rewolucji, byla stosunkowo otwartg, lecz hierarchicz-
ng organizacjg artystow, petnigcg rowniez funkcje dydaktyczne i zapew-
niajaca mozliwosci awansu opartego na doskonaleniu kwalifikacji zawo-
dowych. Wprowadzona w jej miejsce IV klasa Instytutu, przemianowa-
na w r. 1816 na Akademie Sztuk Pieknych (Académie des Beaux-Arts),
grupowata z gory okreslong liczbe cztonkéw powotywanych dozywotnio
i sprawowata funkcje administracyjne i opiniodawcze, a posrednio tylko
pedagogiczne. Tryb kompletowania tego gremium zacigzyl na jego kon-
serwatywnym charakterze i na programie Szkoty Sztuk Pieknych (Eco-
le des Beaux-Arts, il. 2), w ktérej profesorami byli cztonkowie Akademii.
Przez pierwszych kilka dziesiecioleci XIX wieku Akademia i Szkota byly
zdominowane przez artystow z kregu Davida, wyznawcéw neoklasycznej
koncepcji piekna idealnego i ustalonej hierarchii tematéw i gatunkow.
Te same teorie wpajano w Akademii Francuskiej w Rzymie, gdzie na pa-
roletnie stypendia trafiali najlepsi studenci paryskiej uczelni, zajmujgcy
pozniej wysokie miejsce w strukturze akademickiej sztuki.

Kolejng wazna instytucjg byly Salony, w XVIII wieku przeznaczone dla
artystow z Akademii, a od czasu rewolucji otwarte dla wszystkich i zarzg-
dzane przez dyrekcje panstwowych muzedéw!. Do potowy XIX wieku wy-
stawy odbywaty sie w Salon Carré (stad ich nazwa) i w przylegtych salach
Luwru; zazwyczaj w odstepach rocznych lub dwuletnich. Wskutek otwar-
cia wystaw 1 wzrostu liczby zgloszen konieczna stata sie selekcja dziet.
Jury w epoce Restauracji, ztozone z kilku cztonkow Akademii oraz urzed-
nikéw panstwowych i amatoréw, byto dosy¢ liberalne, niemniej z kon-

13 Nieco szerzej o tym zob. M. Zgérniak, Pedzel Tycjana. Francuscy malarze i krytycy
XIX wieku wobec weneckiego Cinquecenta, Krakow 1995, s. 75-79.

14 O przemianach Salonéw w XIX w. zob. M. Zgoérniak, Matejko w Paryzu. Opinie kry-
tykéw francuskich z lat 1865-1870, Krakow 1998, s. 19-46. Doktadniej o okresie 1815-1833:
M.-C. Chaudonneret, L'Etat et les Artistes. De la Restauration & la monarchie de Juillet
(1815-1833), Paris 1999, s. 55-70 i passim.
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cem lat dwudziestych odsetek obrazéw odrzuconych siegnat niemal 50%
(ok. 1300 z 2700). Gazetowe plotki méwity zresztqg w r. 1827 o znacznie
wiekszej liczbie dziet odrzuconych, co pobudzito publiczng ciekawos¢
i byto przyczyng prawdziwego szturmu na wystawe'!>. W pierwszych la-
tach Monarchii Lipcowej Ludwik Filip na wniosek artystéw zaintereso-
wanych zwiekszeniem czestotliwosci wystaw ustanowit Salony dorocz-
ne, ale rownoczesnie (wskutek zbiegu administracyjnych okolicznosci)
powierzyt selekcje Akademii Sztuk Pieknych, ktora przez nastepnych kil-
kanascie lat dzialata na tym polu dos¢ restrykcyjnie, eliminujgc nie tylko
prace stabe, ale rowniez niezgodne z akademicka doktryng!®.

W okresie romantyzmu Salon byt najwiekszg sezonowq imprezg Pa-
ryza; pod koniec panowania Ludwika Filipa w ciggu dwoch miesiecy
trwania wystawy przewijal sie przez nig ponad milion widzow. O Sa-
lonie 1831 r. pisano, ze kurz wznoszgcy sie w dniu otwarcia spod nég
zwiedzajacych osiadat na obrazach tak gestg warstwa, ze okolo godziny
drugiej po potudniu kolor wielu z nich byt powaznie zmieniony?’.

Popularnos¢ Salonéw podtrzymywatlty wieloodcinkowe recenzje
w niezliczonych gazetach 6wczesnej Francji — drukowane z reguly na
pierwszej stronie, co z kolei $wiadczy, ze temat uwazano za tak atrakcyj-
ny, iz zwiekszat szanse na sprzedaz gazety. W r. 1833 w nastepujacych
stowach opisywano powszechng mode na sztuke:

~Sztuka jest niewyczerpana kopalnig paradoksow i powiedzonek przydat-
nych do umilania obiadow i spaceréw [...]. Od mansardy do antresoli, od staj-
ni do strézéwki, sztuka panuje nad wszystkimi rozmowami [...], nawet gryzetka,
zwlaszcza jezeli ma honor zna¢ jakiego$ brodatego pana, szaleje za frazesami
o sztuce jak za szmatkami. Dorozkarze jazgoczga o sztuce, $redniowieczu i kate-
drach [...], kucharki, kelnerzy w kawiarniach, chtopcy hotelowi, bileterki w te-
atrze, kobiety wynajmujace krzesta w parkach, ludzie wszelkiego typu [...] ma-
ja ambicje posiadania wlasnego i niezaleznego zdania o sztukach teatralnych,
o obrazach na wystawie, o powie$ciach ilustrowanych"!8,

Pobiezna kwerenda w zZrédtach wskazuje, ze ta powszechna we Francji
moda w niewielkim stopniu objeta polskich emigrantéw, ktérych doswiad-
czenia i sytuacja zyciowa sklanialy zapewne do innych zainteresowan.

15 Chaudonneret, dz. cyt., s. 61.

16 Analiza M.-C. Chaudonneret (dz. cyt., s. 65-68) kaze jednak czesciowo zweryfiko-
wac wczesniejsze opinie o wielkiej surowosci jury.

17 H. Morawska, Francuscy pisarze i krytycy o malarstwie 1820-1876, Warszawa 1977,
t. 1,s. 22,

18 Journal des Arts", 1833. Morawska, dz. cyt., s. 22-23.
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Obok Akademii, Szkoly Sztuk Pieknych, Akademii Francuskiejw Rzy-
mie, Salonu i krytyki do instytucji artystycznych 6wczesnego Paryza
zaliczaly sie muzea, na czele z Luwrem, dostepnym dla publicznosci
od czasow rewolucji. Po upadku Napoleona wiekszos$¢ dziet zdobytych
przez niego i zgromadzonych w Luwrze wrocita do krajéw pochodze-
nia, na miejscu pozostaly jednak dawne zbiory krolewskie, systematycz-
nie wzbogacane zakupami. W r. 1818 w Patacu Luksemburskim otwarto
muzeum artystow zyjacych (trafiaty tam dzieta kupione przez panstwo
na Salonach), stanowigce — podobnie jak Luwr' — przedmiot studiow
dla uczgcych sie malarzy. Inny charakter miaty muzea historyczne, mie-
dzy innymi tzw. Muzeum Karola X urzgdzone w kilku salach Luwru
w r. 1826 (zawierajace réznego rodzaju starozytnosci i ozdobione malo-
widlami)?® oraz wielkie muzeum historyczne w Wersalu otwarte przez
Ludwika Filipa w r. 1837 (il. 3). Miato ono unaocznia¢ chwate Francji
na przestrzeni jej dziejoéw, nie za pomoca autentycznych zabytkow, ale
nowo zamowionych obrazéw o tematyce historycznej i zwtaszcza bata-
listycznej?!. W muzeum wersalskim znajdowaty sie obrazy réznej kla-
sy, lecz wybitnych - jak Wjazd krzyzowcéw do Konstantynopola E. De-
lacroix — bylo niewiele; przewazaly dzieta banalne, w ktorych liczyla sie
gtéwnie funkcja ilustracyjno-propagandowa, odnoszgca sie zaréwno do
dawnej chwaty, jak do najnowszych star¢ zbrojnych w Europie oraz epi-
zodéw kolonialnej ekspansji Francji (il. 4). To samo dotyczy malowidet
zamawianych przez wtadze do dekoracji r6znych wnetrz publicznych.

Xx X X

Wymienione wyzej instytucje akademickie (Akademia i Szkota Sztuk
Pieknych oraz Akademia w Rzymie) nadawaly sztuce francuskiej w I po-
towie XIX wieku pietno klasycyzmu. Jury Salonéw w czasach Monar-
chii Lipcowej usitowalo zwykle promowac¢ na wystawach te same kla-
sycyzujgce tendencje. Wystawy stwarzaty jednak okazje do konfrontacji
réznych odmian sztuki, a rozwinieta we Francji publicystyka artystycz-
na przyczynialta sie do krystalizacji rozmaitych postaw i programow.
W rezultacie neoklasycyzm spotkat sie z krytyka i w interesujgcym nas

19 Cf. Chaudonneret, Permanence et innovation. Le musée du Louvre dans les années
1820, w: Hommage a Michel Laclotte, Milan-Paris 1994, s. 537.

20 Chaudonneret, Historicism and ,Heritage” in the Louvre, 1820-40: from the Musée
Charles X to the Galerie d’Apollon, ,,Art History" 14, 1991, s. 488-520.

21 Zob. L'Histoire au musée. (Actes du colloque. Chéteau de Versailles), Paris 2004.
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okresie zostal na r6znych polach przezwyciezony. Najpierw w malar-
stwie, a p6zniej w architekturze i rzezbie.

W architekturze monumentalnej formy neoklasyczne utrzymywaty
sie dtugo, co bylo wynikiem programu uczelni paryskiej i rzymskiej,
a takze aktywnych naciskéw Akademii i jej sekretarza, archeologa
A.-C. Quatremere'a de Quincy. W r. 1826 skrytykowat on np. italianizu-
jacy projekt reprezentacyjno-biurowego gmachu zwanego pdzniej Palais
d'Orsay (il. 5), autorstwa Jacquesa Lacornée??. Dla mtodych architektow
odejscie od niepraktycznych i zuzytych wzorow starozytnych byto ozna-
kg wolnosci tworczej, stanowisko Akademii wywotato wiec ich gwat-
towny sprzeciw. Walka z dyktatem neoklasykéw trwata jeszcze kilka lat
(po stronie mtodych wystepowali architekci J.I. Hittorff i H. Labrouste)
idopiero w r. 1839 przeforsowano dymisje Quatremeére'a. Jednym z re-
zultatow oddziatywania Akademii byla staba tolerancja dla neogotyku,
ktéry w innych srodowiskach (zwtaszcza w Anglii i w Niemczech) juz
od pewnego czasu sie rozwijat. W budownictwie koscielnym przewaza-
ty wzory antyczne i wczesnochrze$cijanskie (il. 6), a mimo postepow ru-
chu konserwatorskiego neogotyk dopuszczono na szersza skale dopiero
od potowy lat czterdziestych XIX w.

Zmiany w rzezbie réwniez nastepowaly z oporami: i tam dominowa-
ly modele starozytne, a sktonnosci realistyczne mogly sie ujawnic¢ do-
piero w latach dwudziestych i trzydziestych, najczesciej poprzez nawig-
zania do wloskiego renesansu, np. w twérczosci F Rude'a. Jego Mtody
rybak neapolitanski z Salonu 1833 r. (il. 7) zostal przychylnie przyjety
zarowno przez zwolennikéw tradycji neoklasycznej, jak i przez romanty-
kéw. Neoklasycy docenili czysto$¢ stylu, piekno wykonania i klasyczny
wdziek. ,Rownoczesnie ta uchwycona na zywo scenka wnosila pewng
odmiane, gdyz idealnie piekne, ale martwe i bezduszne bostwa zacze-
ty juz wszystkich nudzi¢. A jednak rzezba ta ostatecznie przypieczeto-
wata rozbrat Rude’'a ze szkota neoklasykow, z ktorej wyszedt”, spelnia-
la bowiem postulaty romantykéw: ,,Mlody rybak to nie byt grecki efeb,
lecz chtopiec z ludu, jak najbardziej wspoiczesny, zywy i naturalny"”.
Chwalono ,,malowniczos¢ tej postaci i «koloryt lokalny», zasugerowany

22 Gmach, zaczety wr. 1810 wedlug projektu J.-C. Bonnarda z przeznaczeniem na sie-
dzibe Ministerstwa Spraw Zagranicznych, ukonczony dopiero w 1838, miescit do pozaru
w 1871 Rade Stanu i Izbe Obrachunkowa. Na jego miejscu zbudowano okoto r. 1900 dwo-
rzec d'Orsay (obecnie stawne muzeum).

2 Zob. M. Zgoérniak, Wokdtl neorenesansu w architekturze XIX wieku, Krakow 1987,
s. 37-40.
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welniang czapeczka na gtowie i szkaplerzykiem na piersiach'?¢. Dzieta
Rude’'a z nastepnych lat byty nieraz na romantyczny sposéb nastrojowe,
a niekiedy — jak stawna Marsylianka — mocno ekspresyjne i dynamicz-
ne, czego nie dopuszczaly zasady rzezby sformutowane w okresie kla-
sycyzmu jako wiecznie obowigzujgce?®. Nastrojowos¢ i dramatyzm prze-
nikaly tez do rzezby religijnej lub ogélnie inspirowanej Biblig (il. 8).

Podobnie jak dzisiaj, rzezba nie cieszyla sie w XIX wieku zaintere-
sowaniem publicznosci. Zdecydowanie wiecej dziato sie w malarstwie.
Do pierwszego starcia klasykéw z romantykami doszlo jeszcze przed
Rewolucjg Lipcowg, na Salonach w latach 1824 i 1827/28. Obok ide-
alizowanych obrazéw o tematyce antycznej, komponowanych zgodnie
z regulami szkoty, tzn. opartych na studium antycznej rzezby, pojawi-
o sie np. szeroko malowane dramatyczne i pesymistyczne pt6tno mto-
dego Eugeniusza Delacroix, ilustrujgce wydarzenie wspoiczesne, o kto-
rym pisaly gazety: czystke etniczng prowadzong przez Turkow w Azji
Mniejszej (RzeZ na Chios, 1824). To nowe malarstwo (reprezentowane
tez przez innych artystow) znalazto wielu zwolennikéw. Akademia za-
grozona w swej pozycji docenita wtedy Ingresa, zdolnego ucznia Davi-
da, ktory wiele lat spedzit we Wioszech i uprawiat mniej ortodoksyjng
odmiane klasycyzmu, dotgd w Akademii nie akceptowana (il. 9).

Ingres, przyjety do Akademii w r. 1825, réznit sie swych kolegow
szerszym wykorzystywaniem wzoréw renesansowych, a zwtaszcza Ra-
faela. Siegat czasami do tematéw romantycznych (takich jak Sen Osja-
na, 1813), ale 1aczyta go z klasycyzmem wiara w obiektywne i racjonal-
nie uchwytne piekno, ktore rozumiat jako piekno formy i rysunku. Jego
kompozycja z 1. 1827 — Apoteoza Homera (il. 10) — jest tez wyrazem wia-
ry w aktualnosc¢ klasycznej tradycji w sztuce. Mozna jej przeciwstawic
frenetyczne ptétno Delacroix z tego samego Salonu, Smier¢ Sardanapa-
la (il. 11), oparte na dramacie Byrona, pozbawione wymaganego przez
Akademie moratu i za pomocg barwy odwotujgce sie do poetyckich na-
strojow 1 wyobrazni.

24 A. Kotula, P. Krakowski, Rzezba XIX wieku, Krakow 1980, s. 41-42.

25 Jeszcze przed stu laty polski autor pisat, iz ,, bardzo stabym [dzietem Rude'a] jest wy-
marsz wojsk na obrong rzeczypospolite], ptaskorzezba jednej ze stron tryumfalnego tuku,
gdzie Bellona z rozstawionymi nogami i krzyczaca ma fatalnie rozwartg gebe". M. Zmi-
grodzki, Krétki zarys historyi sztuki, t. 11, Krakow 1908, s. 414.
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W sporze klasykow z romantykami bylo w malarstwie dwoch zwy-
ciezcow: Ingres (i pézniej jego szkota) oraz kierunek posredni, sztuka
~zlotego $rodka" (juste milieu)?®, reprezentowana najpierw przez Paula
Delaroche'a, zwigzana gtéwnie z tzw. malarstwem historyczno-rodzajo-
wym lub anegdotycznym (il. 12). Ono wta$nie cieszylo sie najwieksza
popularnoscig w latach trzydziestych. Chodzi o sceny zaczerpniete z hi-
storii, juz nie starozytnej, lecz blizszej i najczesciej ojczystej, ukazane re-
alistycznie i zgodnie z aktualnym stanem wiedzy, i w mozliwie wzrusza-
jacy sposob. Niezbyt wyrobiona publicznos$¢ przez kilka dziesigtkow lat
gustowata w tej twoérczosci, tudzgcej prawda szczegotdéw i sentymental-
nej, na podobienstwo romantycznego teatru (mito$nikiem Delaroche'a
byt jeszcze w r. 1860 miody Matejko). Podobne sceny malowat niekiedy
Horacy Vernet (il. 13). Jego specjalnos$cig byta jednak batalistyka i w tej
wlasnie dziedzinie odnosit najwieksze sukcesy, por6wnywalne z sukce-
sami Delaroche'a. Jedng z pierwszych scen wojskowych Verneta byla
Somosierra (il. 14), malowana na zamoéwienie gen. Wincentego Krasin-
skiego w 1. 1816, przedstawiajgaca wydarzenia po stawnej szarzy w spo-
sob atrakcyjny, odbiegajacy od rzeczywistosci, ale za to pochlebny dla
zleceniodawcy?’.

Obok anegdotycznego malarstwa ,ztotego $rodka" i chetnie kupo-
wanego malarstwa rodzajowego rosngca popularnoscig na wystawach
cieszyl sie w tym czasie pejzaz: najpierw komponowany z klasycznych
motywow, pozniej rodzimy, obserwowany w naturze i coraz bardziej re-
alistyczny, cho¢ ciagle nie pozbawiony aspektow poetyckich. W latach
trzydziestych debiutujg na Salonach tzw. barbizonczycy (il. 15). Ich ma-
larstwo przebija sie z oporami, ale po potowie stulecia odnosi wielki
sukces, wyznaczajac nowe kierunki w sztuce.

26 Termin juste milieu funkcjonowal w krytyce sztuki od r. 1831 (uzyt go np. C. Lenor-
mant, Salon de 1831, w: Lenormant, Les artistes contemporains, Paris 1833, t. 1, s. 113),
natomiast odmienne, pejoratywne znaczenie nadal mu Léon Rosenthal w ksigzce Du ro-
mantisme au réalisme. Essai sur I’évolution de la peinture en France de 1830 a 1848 (Pa-
ris 1914). Z wywodzacymi sie z niej stereotypami walczy M.-C. Chaudonneret (np. I'Etat
et les Artistes, s. 89). A. Boime (Going to Extremes over the Construction of the «Juste Mi-
lieu», w: The Popularization of Images. Visual Culture under the July Monarchy, Princeton
1994) broni uzyteczno$ci terminu i podkresla jego geneze polityczng.

27 Zob. Romantyzm. Malarstwo w czasach Fryderyka Chopina. Zamek Krélewski
w Warszawie, Warszawa 1999, s. 318. Wielkg popularno$cia (zwlaszcza w Polsce) cieszyly
sie kompozycje Verneta przedstawiajace $mier¢ ks. Jozefa Poniatowskiego. Zob. E. Cha-
razinska, Rzecz o portrecie nieznanego krakusa, czyli Horacego Verneta zwiqzki z polskim
mitem narodowym, w: Sztuka i historia. Materialy Sesji, Warszawa 1992.
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Warto doda¢, ze trzej wymienieni poprzednio wybitni malarze z Salo-
nu 1824 (Delacroix, Ingres i Delaroche) uprawiali z powodzeniem ma-
larstwo religijne. Delacroix wystawit np. w r. 1827 Modlitwe w ogrojcu
(il. 16) przeznaczona dla jednego z paryskich kosciotéw. Ta indywidual-
nie potraktowana i osobis$cie przezyta scena nie jest bynajmniej typowa
dla 6wczesnego malarstwa religijnego, w ktoérym przewazaty — zwlasz-
cza od konca lat trzydziestych — chtodne, ewentualnie tylko sentymen-
talne utwory szkoly Ingresa (il. 17). Archaizacja formy i upo$ledzenie
koloru zblizaja niektére obrazy Ingresa do stylu niemieckich nazaren-
czykow.

Status sztuki religijnej byt w okresie Restauracji i Monarchii Lipcowej
przedmiotem polemik i ocen czesto krytycznych, formutowanych tak-
ze przez autorow zwigzanych z Kosciolem. Montalembert np. w r. 1837
twierdzit, ze wspoiczesna ,sztuka religijna we Francji nie istnieje, a to,
co okresla sie tym mianem, jest tylko zatosng parodig"?. Przyczyn te-
go stanu rzeczy szukano w laicyzacji zapoczgtkowanej w wieku o$wie-
cenia i w braku indywidualnej wiary wsrod artystéw. Byt to jednak row-
noczesnie okres odnowy katolicyzmu i wzmocnienia Kosciola instytu-
cjonalnego. Zapotrzebowanie na sztuke religijng bylo wiec ogromne,
a wspomniany krytycyzm nie dotyczyt rozmiaréw, lecz jako$ci produk-
cji. Poniewaz od czasow rewolucji budynki koscielne nalezg we Fran-
cji do gmin i do panstwa, ciezar wyposazania opustoszalych i nowo bu-
dowanych swigtyn spoczywal na wiladzach cywilnych. O zlecenia zwra-
cano sie wiec np. do dyrekcji muzeow krolewskich. Stojacy na jej czele
(w latach 1816-1841) hr. Auguste de Forbin zapatrywat sie jednak scep-
tycznie na artystyczny sens wspoétczesnej sztuki religijnej. Twierdzit,
ze malarzom brak Slepej wiary mistrzow XV wieku, ze wszystko w tej
dziedzinie zostalo juz zrobione, a niedostatek nowych idei i rozmachu
skazuje sztuke religijng na przecietno$c¢?®. Dla zaoszczedzenia srodkow
Forbin chetnie zamawiat kopie dziet dawnych mistrzéw, tansze od ory-
ginalnych kompozycji. Wiecej obrazéw dla koscioléw paryskich finan-
sowata prefektura Departamentu Sekwany, a dla ko$ciol6w na prowin-
cji — Ministerstwo Spraw Wewnetrznych, zwtaszcza po r. 1830%°. W la-
tach 1815-1850 wtadze publiczne zamowily okoto 700 olejnych kopii,

28 Ch. Montalembert, De I'état actuel de I'art religieux en France (1837), przedruk
w: Oeuvres completes, VI: Mélanges d’art et de littérature. Podaje za B. Foucart, Le renou-
veau de la peinture religieuse en France (1800-1860), Paris 1987, s. 2.

2 A, de Forbin, list z 11 II 1825. Chaudonneret, L'Etat et les Artistes, s. 169.

30 Chaudonneret, L'Etat et les Artistes, s. 168-170; Foucart, dz. cyt., s. 79-80.
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gtéwnie z nowozytnych obrazéw wtoskich, hiszpanskich i francuskich,
Z czego zdecydowang wiekszo$¢ stanowity obrazy religijne przeznaczo-
ne dla kosciotéw i kaplic. Rzecz ciekawa, kopiowano gtéwnie Murilla,
Prud'hona (Ukrzyzowanie, 1822), Rafaela i Tycjana, a wiec bynajmniej
nie dawnych mistrzow sprzed Rafaela, zalecanych przez niektérych te-
oretykéw sztuki religijnej®!. Kompozycje oryginalne, w tym rowniez za-
mawiane wczes$niej przez wladze, artysSci wystawiali na Salonach, po
ktorych nastepowaly dalsze zakupy panstwowe, inspirowane niekie-
dy przez przedstawicieli duchowienstwa i deputowanych z prowingcji.
Obrazy dla kosciotéw najczesciej powstawaly na wczes$niejsze zlece-
nia, natomiast inne piétna religijne — malowane z inicjatywy artystow
— trafiaty czasem do panstwowych muzeéw, w ktorych sztuka wspot-
czesna pelnita réwniez role wychowawcza i umoralniajgcg®?. Temat re-
ligijny - jak sie wydaje — zapewnial stosunkowo tatwy zbyt obrazu, co
antyklerykalnym krytykom dawato powod do przypuszczen, ze to wtas-
nie che¢ sprzedazy przyczynia sie do religijnej gorliwosci artystows?,
albo ze mtodzi malarze doktoryzuja sie z teologii**. Liczba religijnych
obrazéw na Salonach ulegata wahaniom zaleznym m.in. od sytuacji po-
litycznej: wyraznie wzrosta po kilku latach Restauracji, w latach 1819 -
1827/28 osiagajac lub przekraczajgc 100, co stanowito od 7 do 13% og6-
tu wystawionych ptécien. Po Rewolucji Lipcowej najpierw nieco spad-
1a, co byto widoczne zwlaszcza na tle znacznie wtedy obszerniejszych
wystaw (w 1831 odsetek dziet religijnych wynidst tylko nieco ponad 4%,
a w 1833 — nieco ponad 2%) i pozwolito recenzentom mowi¢ o ,,zaniku
malarstwa religijnego . Od potowy lat trzydziestych liczba prac religij-
nych znowu rosnie, osiggajac wr. 1841 10%, a w 1843 nawet 14% ogdl-
nej liczby obrazéw na wystawach?S.

Specjalista w zakresie obrazow religijnych byl pierwszy wybitny uczen
Ingresa, Hippolyte Flandrin (1809-1864), wykonujacy wiele zaméwien
dla kosciotow?’. Uwazano Flandrina za artyste prawdziwie chrzescijan-
skiego, ktory swojg tworczoscig i postawa zaswiadczal, iz sztuka religij-

31 Foucart, dz. cyt., s. 92-97.

32 Tamze, s. 79.

33 Alexandre Decamps, Salon de 1836, ,Le National de 1834", 1836.

34 Tenze, Salon de 1837, ,,Le National de 1834", 1837, 26 III.

35 C. Lenormant, Salon de 1833, w: Lenormant, Les artistes contemporains, Paris 1833,
t. 2, 5. 12.

36 Foucart, dz. cyt., s. 76-77.

37 Zob. Les Freres Flandrin. Trois jeunes peintres au XIXe siécle. Leur correspondance.
Le Journal inédit d’Hippolyte Flandrin en Italie, Paris 1984.
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na w XIX w. jest mozliwa. Gdy zmart w r. 1864, arcybiskup Nimes dat
temu wyraz w kurendzie wzywajgcej ksiezy swej diecezji do modlitw za
dusze malarza: ,,Bog, ktéry w naszych czasach zachowat dla siebie ta-
lent Overbecka w Niemczech, pokierowat rowniez wszystkim tak, by za-
chowa¢ talent Hipolita we Francji, aby byto dowiedzione w XIX wieku,
tak jak wczesniej w XVI, pod rzadami racjonalizmu jak w okresie refor-
macji, ze szczera wiara i gteboka mito$¢ dla Kosciola nie sg bynajmniej
sprzeczne z wysokimi inspiracjami sztuki'38. Nazwisko artysty wspomi-
na Bogdan Janski w swoim Dzienniku w pazdzierniku 1832 r. w notatce
Z TOZIMOWY Ze swym przyjacielem, malarzem Jézefem Malinskim, kto-
1y ,,przewidziat ukoronowanie Flandrina'3°. Flandrin byt wtedy wyr6z-
niajacym sie studentem, zwyciezcg akademickiego konkursu o nagro-
de rzymska. W konkursie tym w poprzednich latach nagradzano zwykle
uczniéw Grosa; sukces Flandrina w r. 1832 zapoczatkowat dobrg passe
uczniéw Ingresa trwajacg az do jego wyjazdu na stanowisko dyrektora
Akademii Francuskiej w Rzymie w listopadzie 1834. Obraz namalowany
na zadany temat (Tezeusz rozpoznany przez ojca) nosit charakterystycz-
ne cechy szkoty Ingresa, z ktérych cze$¢ wowczas krytykowano (zga-
szony koloryt przypominajacy w najlepszym razie splowiate barwy sta-
rych freskow, stylizacje postaci i pewng dziwaczno$¢), cze$c¢ zas chwalo-
no, np. w recenzji w proromantycznym czasopismie , L Artiste": powage
1 harmonie kompozycji, czystos¢ rysunku, indywidualne traktowanie
twarzy, ,antyczny" charakter, a takze pows$ciggliwos$¢ efektow. Dostrze-
gano takze wywodzacy sie od Ingresa rafaelizm?, ktéry zreszta wystepo-
wal w pracach Flandrina takze w nastepnych latach (il. 18). W recenzjach
z konkursu w r. 1833 mowiono wrecz o sktonnosci do tworzenia pastiszow
dziet dawnej szkoty rzymskiej (poczatku XVI wieku). Mimo tych zarzu-
tow styl Ingresa przejmowali tez uczniowie innych profesoré6w, np. na-
grodzeni w r. 1836 dwaj malarze z pracowni Cognieta*!. Zwrdocenie uwa-
gina Flandrina jako na kandydata do nagrody dobrze Swiadczy o orienta-
cji Malinskiego w paryskim $wiatku sztuki, a skrétowy zapis w Dzienniku
wskazuje, ze i Janskiemu te sprawy nie byly obce.

Z polskim srodowiskiem stykat sie inny tworca obrazow religijnych,
Ary Scheffer (1795-1858), urodzony w Holandii w protestanckiej (kal-
winskiej) rodzinie, ale dzialajacy w Paryzu i zaliczany do szkoly fran-

38 Foucart, dz. cyt., s. 49.

39 B. Janski, Dziennik, s. 207 (1 X 1832).

40 Les Freres Flandrin..., dz. cyt., s. 36-37.

41 P Grunchec, Les concours des Prix de Rome 1797-1863, t. 1, Paris 1986, s. 141-149.
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cuskiej. Juz w latach dwudziestych tematyka jego obrazéw wskazywala
na sympatie dla europejskich ruch6w wolnosciowych, np. walki Grekow
o niepodlegtos¢ (Kobiety suliockie, 1827); wr. 1831 w zwigzku z powsta-
niem listopadowym Scheffer namalowat dramatyczna Polonie. Od poto-
wy lat trzydziestych artysta tworzyt kompozycje religijne, umieszczajgc
w nich aluzje do wydarzen wspoiczesnych. W znanym obrazie Chrystus
Pocieszyciel (il. 19) obok Murzyna-niewolnika, panszczyznianego chio-
pa i innych uci$nionych postaci znajduje sie na eksponowanym miej-
scu spowity bialo-czerwong draperig Polak uwalniany z kajdan. Na Sa-
lonie 1837 r. obraz spotkat sie z do$¢ chtodnym przyjeciem jako ma-
to zrozumiaty i nie do$¢ ortodoksyjny jak na dzieto religijne; Théophile
Gautier (na tamach ,,Constitutionnel"”) zgadzat sie w swej krytyce z ka-
tolickim dziennikiem ,, Univers". Recenzentowi tego pisma odpowiadat
miody architekt Louis-Alexandre Piel (1808-1841) w miesieczniku , Eu-
ropéen” wydawanym przez chrzescijanskich socjalistow Bucheza: ,,Jak
to sie dzieje, ze dziennik, ktoéry gtosi przebudowe spoleczng za pomo-
cq religii chrzescijanskiej, odrzuca dzieto inspirowane Ewangelig na-
wet jeszcze ostrzej niz ci, ktérzy przecza tej zasadzie? [...] Chodzi o to,
ze Chrystus kruszgcy kajdany Polski [...] jest okrutnym wyrzutem sumie-
nia, argumentem ad hominem przeciwko tym, ktérzy wzieli strone ca-
ra przeciw Chrystusowi i Polakom. Oto tajemnica!"42. W nastepnych la-
tach nowocze$ni krytycy (np. Baudelaire w 1846) zarzucali Schefferowi
nadmierng sktonno$¢ do nasladowania cudzego stylu (najpierw Delac-
roix, pozniej Ingresa), ale nawet po potowie stulecia znajdowat on wier-
nych wyznawcoéw. W oczach zwolennika Ingresa i konserwatywnego
sprawozdawcy z wystawy $wiatowej 1855 r. Scheffer byt od dwudziestu
lat przywodca ,,szkoly uduchowionej” (école spiritualiste) w malarstwie
francuskim i najbardziej inspirujgcym artysta od $mierci Rafaela*®. Jako
portrecista pracowat dla polskich sfer arystokratycznych w Paryzu; do
jego przyjaciot zaliczat sie m.in. Zygmunt Krasinski*.

*x X X

42 Foucart, dz. cyt., s. 133-134. Pierwodruk Salonu Piela w ,,LEuropéen” 2e Série, t. 11,
juillet 1837, s. 24-32, aott, s. 50-64.

4 A. de La Forge, La peinture contemporaine en France, Paris 1856, s. 131.

4 Zob. L. Wellisz, Les amis romantiques. Ary Scheffer et ses amis polonais, Paris 1933;
L.J. Ewals, Ary Scheffer i Polska, w: Romantyzm, dz. cyt.
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Poza marginesem normalnego zycia artystycznego znajdowata sie we
Francji grupa artystow religijnych, zrzeszonych na wzo6r niemieckich na-
zarenczykow. Nie byto ich wielu, a nikly stan wiedzy na ich temat wy-
nika z braku dokumentacji, ktéry z kolei zwigzany jest z efemerycznym
charakterem bractwa i niewielkg skalg jego dokonan. Warto jednak o nim
w tym miejscu wspomnie¢ ze wzgledu na zbieznos$¢ poboznych celow
z zawartym w testamencie Bogdana Janskiego w czerwcu 1840 pomy-
stem zatozenia ,szkoty dla artystéw, majgcych na uwadze potrzebe do-
brej sztuki religijnej jako sposobu gioszenia Ewangelii"*>. W srodowisku
polskiej emigracji koncepcja systematycznego wykorzystania sztuki do
celow ewangelizacyjnych wystepuje juz nieco wcze$niej, w opracowa-
nym przez Janskiego programie Bractwa Stuzby Narodowej z r. 18354,
ale — jak sie zdaje — nie zostata wtedy wprowadzona w zycie. Pierwszen-
stwo realizacji nalezy do Francuzow. Statut Bractwa $w. Jana Ewangeli-
sty (Confrérie de saint Jean I'évangeliste) ogtosit Lacordaire w czerwcu
1839 podczas pobytu w klasztorze La Quercia koto Viterbo we Wloszech,
a w roku nastepnym 6w tekst zostat wydrukowany w Paryzu. Bractwo by-
1o otwarte dla artystow francuskich, gotowych poprzez sztuke chrzesci-
janskq dziata¢ na rzecz odnowy ludzkos$ci (régénération du monde)*’. Cel
byt zarazem osobisty i ewangelizacyjny, obejmujac, jak to precyzowat sta-
tut, ,,uswiecenie sztuki i artystow przez wiare katolickg, i gloszenie wia-
ry katolickiej przez sztuke i artystéow". Warunkiem przyjecia dla archi-
tektéw, malarzy i muzykow bylo ,,szczere wyznawanie wiary katolickiej”,
a obowigzkiem — przykiladne zycie, modlitwy, rezygnacja z barwnego
ubioru itp. Jeden tylko punkt dotyczyl bezposrednio sztuki, nakazujac
skromne postepowanie wobec modeli i unikanie malowania ich catkiem
nagich, ,zwtaszcza mlodych dziewczat'#®. Zalozycielom bractwa waz-
niejsze od dyskusji o sztuce wydawato sie duchowe doskonalenie arty-
stéw; pierwszy przeor, wspomniany wyzej architekt L.-A. Piel wskazywat

4 Zob. J. Iwicki, Charyzmat zmartwychwstaricéw. Historia Zgromadzenia Zmartwych-
wstania Panskiego, t. I: 1836-1886, ttum. J. Zagérski, Katowice 1990, s. 99. Oryginalny te-
stament spisany przez E. Dunskiego nie zachowat sig, ale tres$¢ jest znana z jego listow.
Na stanowisku kierownika szkoly Janski widziat Malinskiego.

46 Nie ogranicza¢ zycia bractwa w jednej formie zakonnej, ale [...] stowarzysza¢ sie ku
wprowadzaniu zasad chrze$cijanskich w polityke, edukacje, w literature, w nauki, sztu-
ki, przemyst, obyczaje i cale zycie publiczne i prywatne. [...] W organizacji naszej majg
by¢ zawarte instytucje: duchownych ¢wiczen, gospodarskie, przemystowe, obywatelskie,
wojskowe, artystyczne [podkreslenia MZ]". P. Smolikowski, Historia zgromadzenia Zmar-
twychwstania Panskiego, t. 1, Krakow 1892, s. 77.

47 Foucart, dz. cyt., s. 45.

48 Tamze, s. 46.
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ponadto, ze moga oni wychowywac i zapoznawac z katechizmem mode-
li i modelki, przeciwdziatajac moralnej degradacji tej spauperyzowanej
grupy zawodowe]j. Projektowana biblioteka bractwa miata zawiera¢ Mysli
Pascala i1 wiele dziet religijnych, ale zadnych prac z zakresu estetyki; co-
tygodniowe spotkania miaty sie rozpoczynac¢ od $piewanego na kolanach
hymnu Veni sancte spiritus i konczy¢ wymiang wiadomosci istotnych dla
postepu wiary. Jak wynika z programu, rozwdj sztuki religijnej miat sie
dokonywac¢ poprzez religijne podniesienie artystow*®.

Oprocz Piela, ktory dat sie wezesniej poznac jako jeden z pierwszych
francuskich zwolennikéw neogotyku i jako krytyk sztuki, nalezeli do
bractwa m.in. malarze Jean-Baptiste Besson (1816-1861) i Paul Bon-
homme, popularny pdzniej pejzazysta Louis Cabat (1812-1893), ma-
larze i witrazy$ci Claudius Lavergne (1814-1887) i Antonin Danzas
(1817-1888) oraz rzezbiarze Eugene Bion (1807-1860) i Jean Duseig-
neur (1808-1866)°. Juz w maju 1839 zamiarem Lacordaire'a byto, aby
bractwo stato sie we Francji zalagzkiem III Zakonu Dominikanéw; za-
miar ten artysci potwierdzili w deklaracji z r. 1840. Niektérzy z nich
zdecydowali sie przywdzia¢ habit: Besson, Piel, Danzas i Bonhomme
(wszyscy w klasztorze Bosco w Piemoncie w maju 1841); w ten sposob
bractwo we Wloszech stracito racje bytu. Wkrotce grupa zmniejszyta
sie wskutek przedwczesnej $mierci wycienczonego ascezg Piela (19 XII
1841)°'. Dziatalno$¢ na polu sztuki religijnej w duchu bractwa prowa-
dzit dalej we Wioszech ojciec Besson (znany pod zakonnym imieniem
Hiacynthe), zwlaszcza jako przeor klasztoru $w. Sabiny w Rzymie od
. 1850°%, a w Paryzu tercjarz Claudius Lavergne. Niektdrzy inni, jak Du-
seigneur i Cabat, podejmowali tematyke $wiecka.

Wprawdzie zatozycielem bractwa $w. Jana byt Lacordaire, ale wczes$-
niej, w latach trzydziestych, wiekszos¢ jego cztonkow?® nalezata do kre-

49 Tamze, s. 47.

50 Zob. tamze, s. 45-49, 228-233, 315-316 i passim; B. Horaist, Hiacynthe Besson et la
décoration de la salle capitulaire de Saint-Sixte le Vieux a Rome, ,Mélanges de 1'Ecole
francaise de Rome. Moyen-Age, Temps modernes” 99, 1987, nr 1, s. 491-513; tenze, Itiné-
raires romains de Lacordaire, ,Mélanges de 1'Ecole francaise de Rome. Italie et Médi-
terranée” 101, 1989, nr 1, s. 405-418; ponadto biogramy w Allgemeines Kiinstlerlexikon,
m.in. Bessona, Biona, Cabata, Danzasa, Duseigneura.

51 Zob. Biographie universelle, ancienne et moderne. Supplément, t. 77, Paris 1845,
s. 170.

52 Zob. B. Horaist, Un peintre dominicain: Jean-Baptiste Besson (1816-1861). Exposi-
tion présentée par la Bibliothéeque du Saulchoir, a I'occasion du colloque de I’Association
de I'Ordre de saint Dominique en Europe..., Paris 1999.

53 Besson, Piel, Duseigneur, Bion, Lavergne, ponadto zwiazani z bractwem $w. Jana V.
Gay, d'Allonville, L. Aussant i mtodo zmarty towarzysz Piela Réquédat.
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gu chrzescijanskich socjalistéw Philippe'a Bucheza (1796-1865). Do
. 1830 Buchez, pierwowzoér Balzakowskiego d'Artheza’*, byt wyznawca
saintsimonizmu i w swoich publikacjach na tamach pisma ,,Producteur”
rozwijal m.in. poglad Saint-Simona®, ze w spoleczenstwie przyszlosci
artysta — obok uczonego i industrialisty — bedzie miat do odegrania istot-
na role. Jako lekarz i zwolennik wéwczas antropologii materialistycznej
Buchez dowodzit, ze z samej fizjologii cztowieka wynikajg trzy zasadni-
cze dazenia lub cele jednostek i spoleczenstwa, ogniskujgce sie wokoét
wytworczosci, nauki oraz sztuki®®. W obszernym artykule przekonywat,
ze pisarze i artysci nie powinni sie ogranicza¢ do wyrazania nastrojow
(sentiments) epoki, ale przyja¢ postawe aktywnaq: rozumiec¢ i przedsta-
wiac zlo swoich czaséw, odgadywac przyszios¢, odkrywa¢ w natchnie-
niu to, co poznaje nauka, ukazywac ludziom droge szczes$cia etc. Zada-
niem sztuki jest wiec sprzyja¢ zmianie spotecznej: ,atakowac¢ to, co upa-
da, przyspieszac¢ upadek tego, co musi znikna¢, podnosic to, co wzrasta
dzieki nauce i pracy”s’. Ow radykalizm zniknal w poézniejszych teks-
tach, zostalo w nich natomiast zainteresowanie sztukg jako instrumen-
tem propagowania uczuc i idei. W opartym na kategorii postepu Wpro-
wadzeniu do nauki historii (1833) znalazly sie takze rozwazania o sztu-
kach pieknych. Nawigzujgc do podziatu dziejo6w na epoki krytyczne
i organiczne (syntetyczne)® Buchez twierdzil, ze sztuka osigga stan do-
skonatej syntezy tylko dzieki wierze, ktora buduje swiatynie jako miej-
sca modlitwy i nauczania; bez wiary powstaje tylko pomnik lub poe-
mat. ,,Kazde prawdziwe dzieto sztuki ma charakter moralny i spotecz-

54 Zob. B. Tolley, The ,Cénacle” of Balzac’s ,Illusions perdues”, ,French Studies" 15,
1961, s. 324-337.

5 Zawarty np. w dialogowanej rozprawce L'Artiste, le savant et I'industriel. Ukazata
sie ona bez nazwiska autora w zbiorze Opinions littéraires, philosophiques et industrielles
(Paris 1825), a p6zniej uchodzita za dzieto sekretarza Saint-Simona, Olinde Rodriguesa
(zob. Oeuvres de Saint-Simon et d’Enfantin, t. 39, Paris 1867, s. 199-258). N. McWilliam
(Dreams of Happiness. Social Art and the French Left, 1830-1850, Princeton 1993, s. 45)
uznaje jg za dzielo Saint-Simona. Zob. tez McWilliam, Une esthétique revolutionnaire?
La politique de I'art social aux alentours de 1820-1850, w: Arits et Sociétés. Séminaire du
11 Octobre 2004 (online).

56 Zob. np. P. Buchez, Physiologie de I'espéce, , Producteur” 4, 1826, s. 416.

57 Tenze, Quelques réflexions sur la littérature et les beaux-arts, ,,Producteur” 4, 1826,
s. 204, 209.

58 Koncepcja ta pojawia sie w tekstach Bucheza w r. 1828, nastepnie m.in. w broszurze
Barraulta Aux Artistes. Du passé et de I'avenir des beaux-arts (1830). Zob. E-A. Isambert,
Religion et science de I'histoire chez Buchez (1796-1865), ,,Archives des sciences sociales
des religions” 20, 1965, nr 1, s. 53; P. Régnier, Les Saint-Simoniens, le Prétre et I'Artiste,
+~Romantisme" 67, 1990, s. 34-35.
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ny", w przeciwnym razie jest tylko ilustracjg®®. W recenzji Salonu 1834
drukowanej w radykalnej ,,Revue Républicaine" Buchez wystapil prze-
ciw indywidualizmowi i egoizmowi w sztuce. Sadzit, ze panujacy scep-
tycyzm sprowadzit malarstwo do wyszukanej rozrywki dla wybranych,
czego przyktadem jest gto$ny obraz Ingresa Meczenstwo $§w. Symforia-
na (il. 17a). ,Malujac wielka scene chrzescijanskiej ofiary Ingres nie
eksponuje wielkos$ci tej ofiary, lecz siebie samego, pana Ingresa, swo-
ja osobe, swo6j sposéb malowania i oryginalnos$¢. Chce przede wszyst-
kim, aby mowiono o nim. To uchybienie jest powazne, pocigga za sobg
wszystkie inne"”. Uznanie Bucheza zyskatl natomiast obraz Delaroche'a
Egzekucja Jane Grey (il. 12), ktérego twérca pracowat w taki sposdb, by
0 nim nie mys$lano, by na ogladajacych oddziatywata jedynie tres¢. For-
ma stata sie niedostrzegalna, widzi sie tylko to, co ona wyraza. Artysta
ukryt swoj osobisty styl®°.

W potowie lat trzydziestych Buchez zblizyt sie do katolicyzmu (cho¢
nigdy na tyle, by mozna bylo méwi¢ o konwersji®'). W wydawanym przez
niego pismie , Européen” (1835-1838) ukazywaly sie m.in. publikacje
dotyczace sztuki, w tym recenzja Salonu 1836 r. napisana przez Buche-
za, zawierajaca obszerny wykltad jego pogladow. Zwalczajgc tych, ktérzy
traktujq sztuki piekne jako kaprys, zabawe lub zwykte zajecie, autor do-
wodzi, ze sztuka zawsze powinna byc¢ spoteczna i nakierowana na jaki$
cel, ze jest formg wyrazu mys$li i poteznym narzedziem moralnej napra-
wy 1 spotecznego wychowania. Kazdy ksztatt, jaki moze stworzy¢ artysta,
jest znakiem idei, a ocene dzieta nalezy rozpoczyna¢ od oceny celu, nie
za$ sposobu wykonania. Dzieje sztuki zdaniem Bucheza $wiadcza o tym,
ze jej celem jest misja spoteczna, i ze artysta powinien sie kierowa¢ re-
ligijnymi i spotecznymi przekonaniami (qu'il soit guidé par une croyan-
ce religieuse et sociale). Zwlaszcza temat religijny wymaga od artystéw
wiary. Za wzor Buchez stawia sztuke $redniowieczng, nie jest jednak pod
tym wzgledem doktrynerem: motywowany niechecia do klasycyzmu wita
z radoscig nie tylko dzieta architektury w stylu gotyckim (, katolickim"),
lecz takze proby wskrzeszenia innych stylow narodowych, np. renesansu
—w gmachu Szkoty Sztuk Pieknych (il. 2) i w Palais d'Orsay®?.

% Buchez, Introduction & la Science de I’'Histoire ou science du développement de
I'Humanité, t. 1, Paris 1833, s. 271-292, zwt. 271-274, 281, 290.

60 A.C. Shelton, Ingres and his Critics, Cambridge 2005, s. 48-49. Zob. tez McWilliam,
Dreams of happiness, dz. cyt.

61 Isambert, dz. cyt., s. 58.

62 [Buchez,] Le Salon, ,,LEuropéen” 2e Série, 1836, t. I, nr 7 (mai), s. 218-225. Autor-
stwo Bucheza jest ujawnione w spisie tresci.
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Inng recenzje w ,Européen" sygnowali mtodzi arty$ci z otoczenia
Bucheza: Eugeéne Bion i Jean-Baptiste Besson (oraz nieznany blizej
Baptiste®®). Obficie czerpigc z pomysiéow Bucheza, zwlaszcza ze Wste-
pu do nauki historii, sprawozdawcy dowodza, iz bez wiary nie da sie
stworzy¢ warto$ciowego dzieta sztuki. Stowa krytyki padajg pod adre-
sem obrazow religijnych, z ktorych przebija indyferentyzm malarzy lub
ich sktonnos$¢ do szukania oryginalnych rozwigzan formalnych. Na po-
chwate zastuzyli tylko Léopold Robert i zwlaszcza Emile Signol, ktéry
jako stypendysta w Rzymie ,,nie marnowat czasu na banalne studia, lecz
pilnie i $wiadomie studiowal mistrzow katolickich"”, tzn. sprzed Rafa-
ela%. O predylekcji do $redniowiecza i wczesnego renesansu $wiadczy
tez artykut Piela po$wiecony podr6zy architekta po Niemczech® i ob-
szerne streszczenie pierwszego tomu ksigzki A.-F. Rio o sztuce chrzes-
cijanskiej, autorstwa innego buchezisty, Laurenta Cerise®. Podobne wy-
powiedzi o sztuce drukowato pozniej pismo ,Atelier"”, wydawane pod
opieka Bucheza przez grupe rzemieslnikow®’. Recenzent Salonu 1841
zwalcza np. koncepcje ,sztuki dla sztuki”, przypomina, ze celem sztuki
jest wychowanie spoteczenstwa i jednostek, ze artysci majg by¢ rewolu-
cjonistami, ale swego zadania nie moga wykona¢ godnie bez glebokiej
1 niewzruszonej wiary. , Artysta musi by¢ cztowiekiem ludu i cztowie-
kiem Boga'%. Idea sztuki jako narzedzia edukacji (zwtaszcza edukacji
dorostych) powraca w wydanym po $mierci Bucheza Traktacie o polity-
ce i nauce spolecznej®.

Tworczos¢ Bucheza interesowala Bogdana Janskiego co najmniej od
r. 1831, w Dzienniku z tego czasu znajdujq sie wzmianki o pracach i wy-
ktadach Francuza. Janski byl tez pilnym czytelnikiem pierwszej serii

8 Foucart (dz. cyt., s. 138 przyp. 34) przypuszcza, ze jest to pseudonim, za ktérym
ukrywat sie Buchez.

64 Wéréd rzezbiarzy zebrali pochwatly m.in. T. Bra (znajomy Bucheza) i Duseigneur
(p6zniejszy czlonek bractwa $w. Jana). E. Bion, J.B. Besson, Baptiste, Du Salon de 1836,
,LEuropéen" 2e Série, 1836, t. I, nr 6 (25 III), s. 189-194. Z kolei Buchez w swojej recen-
zji (dz. cyt., s. 221-222) pochwalil E. Biona.

6 A.-L. Piel, Fragments d’un voyage architectural en Allemagne, ,LEuropéen” 2e Sé-
rie, 1836, t. I, nr 5 (25 II), s. 156-162, nr 6 (25 III), s. 194-196.

86 1.. Cerise, De I'art chrétien. - De la poésie chrétienne, dans son principe, dans sa
matiere et dans ses formes, par M. F. A. Rio, ,LEuropéen" 2e Série, 1837, t. I, nr 12 (fév-
rier), s. 375-383.

87 Zob. W. Drost, Das neue Selbstbewusstsein der Arbeiterklasse und ihr Kampf fiir das
Beau social. Zur Kunstkritik in , LAtelier” (1841-1846), ,,Lendemains" 37, 1985, s. 27-36.

58 Salon de 1841, ,,LAtelier. Organe des intéréts moraux et matériaux des ouvriers”,
1841, nr 7 (mars), s. 55.

6 Buchez, Traité de politique et de science sociale, Paris 1866, t. 1, s. 143.
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pisma ,Européen” (1831-32)7°. W nastepnych latach (1838-1839) naj-
wiekszy oddzwiek w Srodowisku wywolato dzieto Bucheza pt. Essai
d’un traité complet de philosophie, du point de vue du catholicisme et du
progres (t. 1-3, 1838-1840): o pierwszym tomie dyskutowano w r. 1838,
kolejny tom Bogdan Janski czytat w roku nastepnym, o trzeci starat sie
w drodze do Rzymu’!. Metoda Bucheza dowodzit J6zef Ordega w osob-
nej broszurze, ze ,Polska réwnie jak Francja jest wyptywem katolicy-
zmu" i ze ,narodowoscig polska jest [...] katolicyzm"7?2. Czytano takze
inne jego prace: w marcu 1838 Piotr Semenenko prosit z Rzymu o prze-
stanie Introdukcji [do nauki historii] i Europejczyka’.

Listy Semenenki i Kajsiewicza z Wtoch z lat 1837-1839 $wiadcza
o zainteresowaniu sztuka dawna i religijng tworczoscia Overbecka oraz
przebywajacych w Rzymie Polakéw (Lucjana Weyssenhoffa i Edwarda
Brzozowskiego, , dziwnie poboznego miodzienca")’4. Na kartach Dzien-
nika Janskiego oprocz Malinskiego’ pojawia sie kilku polskich malarzy:
Jan Kanty Szwedkowski, Teofil Kwiatkowski, Fabian Sarnecki (wszyscy
od 1832), Lucjan Weyssenhoff (od 1834), Wilhelm Hiihne (1835), Ro-
man Postempski (1836), Teofil Bakowski (1837); niektérzy z nich byli
przedmiotem ewangelizacji. Janski rozmawiat tez z rytownikiem Anto-
nim Oleszczynskim, a w Orleanie emisariusze pozyskali malarza Roma-
na Benduskiego’® (nieskutecznie, bo p6zniej nalezat do towianczykéw).
Nie moze wiec dziwi¢, ze wsréd projektow Janskiego znalazlo sie miej-
sce dla artystéw. Najpierw, okoto 1838-1839, mieli je realizowa¢ ma-
larze mieszkajacy w paryskich domach wspolnoty: Ignacy Klukowski,
Franciszek Siennicki i nieznany blizej Wtoch Longo Pratto; chodzito —
jak to ujat Bolestaw Micewski — o ,nowa szkole malarstwa i ilustracji
ksigzkowych, zdolnych przemowic¢ do wspotczesnego cztowieka, szcze-

70 Janski, Dziennik, s. 105, 122, 132 i passim. (w indeksie Buchez wystepuje kilkana-
$cie razy); B. Micewski, Bogdan Jarniski zatozyciel Zmartwychwstaricéw 1807-1840, War-
szawa 1983, s. 145, 153, 158, 181, 183 i passim.

I Micewski, dz. cyt., s. 321, 363, 393.

2 J. Ordega, O narodowosci polskiej z punktu widzenia katolicyzmu i postepu, Paryz
1840, s. 66, 68. Podobna mys$l wystepuje w artykule Bucheza De la nationalité polonaise
(,LEuropéen” 2e Série, 1836, nr 9 (aoit), s. 271): ,La Pologne est la France du nord; com-
me nous elle doit sa nationalité a un but et a des oeuvres catholiques".

73 Smolikowski, dz. cyt., t. 2, Krakéw 1893, s. 86.

74 Tamze, s. 16, 18-19, 33-34, 260.

75 O Malinskim zob. J. Polanowska, Nowe materialy do zycia i twérczo$ci Antoniego
Oleszczynskiego i Jozefa Malinskiego — artystow Wielkiej Emigracji — w zbiorach polskich,
francuskich i witoskich, w: Miedzy Polskq a $wiatem. Od Sredniowiecza po lata II wojny
Swiatowej, Warszawa 1993, s. 149-170.

76 Micewski, dz. cyt., s. 156, 189, 236 (,,Bendurski").
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golnie o tematyce czerpanej z koscielnych dziejow Polski"”. Z powodow
finansowych nie udato sie tych planéw wprowadzi¢ w zycie. W kwietniu
1839 Klukowski i Pratto zmeczeni bezczynnoscig opuscili kongregacje,
a Siennicki uczynit to samo rok po6zniej”’. Przekonanie o ewangeliza-
cyjnej przydatnosci sztuk pieknych wyrazono pd6zniej w statucie Zmar-
twychwstancéw’®, dodajac charakterystyczne zastrzezenie, iz ,w opa-
trywaniu [...] ozdoby koscielnej [Zgromadzenie] zltego smaku bedzie
sie strzegto. Mysl religijna przede wszystkim, i umiejetne jej wyrazenie
w budownictwie, malarstwie i rzezbiarstwie, ma chwali¢ Boga; a lud po-
ciaggac do nabozenstwa, i do zamitowania sie w sprawcy wszelkiej piek-
nosci". Testamentowe polecenie Janskiego chciat w r. 1846 realizowa¢
w Rzymie Kajsiewicz, starajgc sie u Montalemberta o fundusze ,,na Bra-
ctwo malarzy", ktére tam myslal zalozy¢; ,, moze by z tego — pisat — przy
btogostawienstwie Boskim wyrosta chrzescijanska Szkota Sztuk Piek-
nych"?. Srodkéw jednak nie uzyskano. Pomyst nieoczekiwanie pojawit
sie znowu w Krakowie za sprawg Walerego Wielogtowskiego, ktory po
powrocie do kraju stat sie inicjatorem utworzenia pierwszego polskie-
go Towarzystwa Przyjaciot Sztuk Pieknych (TPSP, 1854). Wielogtowski
uwazal, ze TPSP powinno mie¢ charakter chrze$cijanski i na wystawy
przez nie organizowane nalezy przyjmowac wylgcznie dzieta o tematy-
ce religijnej. Nie bylo to bynajmniej zamiarem pozostatych zatozycieli,
po wielu dyskusjach wypracowano wiec kompromisowg formute, ze be-
dzie sie popiera¢ polska sztuke katolicka i dzieta okreslane jako $wie-
ckie. Wielogtowski zostal sekretarzem Towarzystwa?®.

Xx X X

Wracajac do Paryza nalezy powiedzie¢, ze przebywajacy tam mala-
rze polscy z pokolenia Wielkiej Emigracji czesto siegali do tematyki na-
rodowej i usitowali prezentowac ja na wystawach, co jednak w warun-
kach ostrej selekcji na Salonach nie byto latwe. Studiowali w wiekszosci
u Grosa (Sarnecki, Szwedkowski, Karol Malankiewicz, Jan Bakowski,

77 Tamze, s. 221, 310, 314, 327, 352, 404.

78 | Zgromadzenie ubodstwa swego do koscioléw nie rozcigga; lecz wedtug moznosci
swojej, o ozdobe doméw Bozych stara¢ sie pragnie”. Smolikowski, dz. cyt., t. 3, Krakow
1895, s. 384, par. 215 (152).

79 A. Kardas, Droga charyzmatyczna Hieronima Kajsiewicza, Krakow 2006, s. 230-231.

8 J, Kuzicki, Orezem i pracq: Zycie i dzialalno$§é Walerego Wielogowskiego (1805-
1865), Rzeszéw 2005, s. 225-227.
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Julian Karczewski, Bonawentura Klembowski i Maliniski)®!, a pézniej
u Cognieta (m.in. Pankracy Sosnowski, Adam Go$niewski, Siennicki,
Edmund Zabokrzewski, Kwiatkowski, Postempski, Jan Borkowski i Ro-
dakowski)®?, ktérzy pono¢ z sympatii dla Polski czasem zwalniali ich
z optaty. Stylistyka ich twoérczos$ci byta wiec zazwyczaj zbiezna z roz-
wigzaniami francuskimi. Wyjatkiem byt wielki, utrzymany w ,nazaren-
skiej" manierze obraz Stattlera Machabeusze (1830-1842), nagrodzony
medalem III (najnizszej) klasy na Salonie 1844. Obraz inspirowany rze-
komo przez Mickiewicza w Rzymie w r. 1829%, w istocie odpowiadat ar-
tystycznym upodobaniom poety, ktory — mieszkajac tak dtugo w Paryzu
— raz tylko zdobyt sie na napisanie artykutu o sztuce: o wspoiczesnym
religijnym malarstwie niemieckim®, podobno zresztq nie tyle z entuzja-
zmu, co raczej po to, by zadowoli¢ natretnego wydawce®®. Podejmowa-
ne w kregu Hotelu Lambert préby wylansowania Stattlera na Salonie®®
Swiadczg o raczej stabej orientacji tego srodowiska w 6wczesnej sytua-
cji artystyczne;j.

Obecnos¢ malarzy polskich na wystawach w stolicy Francji w dru-
giej ¢wierci XIX wieku — niedostatecznie dotgad przebadana — byta praw-
dopodobnie dos$¢ nikla. Wydaje sie, ze niektérzy z nich traktowali swa
tworczos$¢ w kategoriach patriotycznych, podobnie jak Piotr Michatow-
ski, ktory po powstaniu udat sie do Paryza, by ksztalci¢ sie w malar-
stwie batalistycznym. Odniést tam sukces rynkowy, ale w Salonach nie
brat udziatu. Polskie tematy historyczne pokazywali inni (np. Sarne-
cki w 1831, Szwedkowski w 1837, Postempski w 1842, Malankiewicz
w 1844 i 1845, Falinski i Kwiatkowski w 1846), ale dla wielu spelnienie
kryteriow przyjecia byto zbyt trudne?’. Pewna role mogly tez czasem od-

8 D. Wrotnowska, Gros et ses rapports avec les émigrés polonais en 1830, ,Bulletin de
la Société de 1'Histoire de 1'Art francais", 1947/48, s. 132-137; Ryszkiewicz, Francusko-
polskie zwiqzki artystyczne, dz. cyt., s. 102.

8 D. Wrotnowska, Pracownia L. Cognieta i arty$ci emigracji, ,,Syrena. Dodatek Litera-
cko-Naukowy", 1958, nr 3 (29 III); dokladniej: eadem, Frangois Gérard et Léon Cogniet
protecteurs d’artistes polonais, w: Relations artistiques entre la France et les autres pays.
Actes du XIXe Congres International d’Histoire de I’Art (Paris 1958), Paris 1959, s. 462.

8 Zagadnienie to omawia krytycznie A. Pochodaj, dz. cyt.

8 A. Mickiewicz, De la peinture religieuse moderne des Allemands, ,,Revue du Nord",
1835. Przektad w: Mickiewicz, Dzieta, Warszawa 1955, t. V, Pisma prozq, cz. 1, s. 286-294
iw: Z dziejéw polskiej krytyki i teorii sztuki, t. 1, Warszawa 1961, s. 23-28. Zob. tez opraco-
wania podane wyzej w przyp. 6.

8 Straszewska, dz. cyt., s. 303-304.

8 Zob. J. Szczepinska-Tramer, Wokét ,,Machabeuszy” Wojciecha Kornelego Stattlera.
Przyczynek do historii promocji obrazu, w: Arx Felicitatis, Warszawa 2001.

87 Zapewne ze wzgledu na poziom wykonania polscy zleceniodawcy w Paryzu zwraca-
li sie niekiedy do malarzy francuskich, np. gen. Kniaziewicz po r. 1833 pertraktowat z Je-
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grywac¢ wzgledy cenzuralne, ktdre wyszly na jaw w r. 1842 w przypad-
ku alegorycznej rzezby Etexa Polska w kajdanach blagajqca o wyzwo-
lenie, ktérg ostatecznie wystawiono pod tytutem Olympias®®. Prawdzi-
wy sukces odnidst na Salonie paryskim dopiero Rodakowski z Poritretem
gen. Dembinskiego (1852), a pierwsza préba grupowego wystapienia
Polakéw byla zwigzana z wystawa $Swiatowag 1855 r. Juz kilka miesie-
cy wczesniej korespondent ,,Czasu" donosit, ze arty$ci polscy w Pary-
zu przygotowujg sie do ekspozycji: Rodakowski konczy Wziecie Choci-
mia, Kaplinski Obrone Czestochowy, Wtadystaw Oleszczynski kamien-
ny posag Matki Boskiej, a Kwiatkowski zamierza pokazac¢ obraz wziety
z historii ko$cielnej®. Zadna z tych prac nie znalazla sie na wystawie.
Choc¢ nie ma na to dowodow zrodtowych, Bitwa Chocimska chyba rze-
czywiscie — jak wowczas przypuszczano — padla ofiarg cenzury jako te-
mat niezreczny w okresie wojny krymskiej. Dopiero 10 lat pdzniej de-
biut Matejki zwrdécit uwage krytykéw francuskich na polskie malarstwo
historyczne, a wystawa $wiatowa 1867 r. spowodowata, ze dostrzezono
malarska ,,szkote polska"°.

Les beaux arts a Paris a I'époque de la « Grande
Emigration » polonaise

(La vie artistique et le probléme de la peinture religieuse)

Lauteur présente sommairement les institutions artistiques (Académie et
Ecole des Beaux-Arts, Salons, critique d'art, musées), ainsi que les phénomenes
et traits principaux de l'art francais a 1'époque de la Monarchie de Juillet : la
rupture avec le classicisme dans 1'architecture, la sculpture et la peinture, no-
tamment le role de la peinture du juste milieu et de 1'école d'Ingres. Il traite de
plus pres le probleme de la peinture religieuse, il cite les avis de critiques de
I'époque et il présente (se fondant sur les publications de B. Foucart et M.-C.
Chaudonneret) la fréquence et les mécanismes des commandes, ainsi que la
part des themes sacrés aux Salons.

Larticle était destiné au colloque consacré a Bogdan Janski, activiste po-
litique et religieux polonais qui séjourna a Paris de 1828 a 1839, fondateur
de la Congrégation de la Résurrection de Notre-Seigneur Jésus-Christ. Ainsi

anem Gigoux o zamoéwieniu sceny z kampanii wloskiej 1798 r. Notatka dla Kniaziewicza
w spr. obrazu Gigoux, Biblioteka Polska w Paryzu, rkp. 482, s. 971.

88 Kotula, Krakowski, dz. cyt., s. 39; H. Honour, Romanticism, Harmondsworth 1986,
s. 399.

8 Korespondencja z Paryza, ,Czas", 1854, nr 213 (19 IX), s. 2.

9 Zob. Zgérniak, Matejko w Paryzu, dz. cyt.
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l'auteur se concentre-t-il sur les aspects de 1'art francais de 1'époque susceptib-
les d'intéresser B. Janski et son milieu. Il évoque notamment les allusions po-
litiques contenues dans les tableaux religieux d'Ary Scheffer, ainsi que la Con-
frérie de Saint Jean 1'Evangéliste, fondée par Lacordaire (1839-1840) visant a
« la sanctification de l'art et des artistes par la foi catholique et la propagation
de la foi catholique par l'art et les artistes ». La plupart des membres de la Con-
frérie avaient adhéré auparavant aux socialistes chrétiens du milieu de Philip-
pe Buchez, c'est pourquoi l'auteur fait une analyse un peu plus détaillée des
idées de Buchez au sujet du role de 1'art et de 1'artiste dans la société. B. Jan-
ski (qui avait été, lui aussi, saint-simoniste) s'intéressait a 1'ceuvre de Buchez :
pour cette raison, 1'article attire notre attention sur les similitudes de leurs con-
ceptions, de méme que sur les analogies entre le programme de la Confrérie de
Saint Jean et les projets non réalisés de Janski, a savoir ceux de « s'associer en
vue d'introduire les principes chrétiens (entre autres) dans les arts » (1835), et
de mettre en place une « école pour les artistes qui prennent en considération
la nécessité d'un art sacré de qualité en tant que mode de précher les Evangi-
les » (1840).

Stowa klucze: sztuka francuska, sztuki piekne, architektura, rzezba, ma-
larstwo, klasycyzm, romantyzm, Wielka Emigracja, malarstwo religijne,
Philippe Buchez, Bogdan Janski
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2. Budynek Szkoty Sztuk Pieknych w Paryzu, elewacja od strony rue
Bonaparte (arch. Félix Duban, 1832-1834)
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4. Horace Vernet, Zajecie Constantine, 13 X 1837. Obraz w Muzeum
Historycznym w Wersalu, 1838. Wymiary 512 x 1039 cm
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6. Hippolyte Lebas, Wnetrze kosciola Notre Dame
de Lorette w Paryzu, 1823-1836
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7. Francois Rude, Mfody rybak
neapolitanski bawiqcy sie z z6lwiem,
1831-1833. Paryz, Musée d'Orsay

8. Antoine Etex, Kain i jego réd
wykleci przez Boga (gips), 1832.
Paryz, Salpétriere,

kaplica szpitalna
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9.J.-A.-D. Ingres, Sluby Ludwika XIII,
1824. Montauban, katedra

10. J.-A.-D. Ingres, Apoteoza Homera, 1827. Paryz, Luwr
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11. E. Delacroix, Smier¢ Sardanapala, 1827-28. Paryz, Luwr

12. Paul Delaroche, Egzekucja Jane Grey, 1833. Londyn,
National Gallery
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13. Horace Vernet, Rafael na Watykanie,
1832. Paryz, Luwr

14. Horace Vernet, Somosierra, 1816. Warszawa,
Muzeum Narodowe
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15. Théodore Rousseau, Skraj lasu w Compiégne, 1833, Salon 1834.
Hamburg, Kunsthalle

16. E. Delacroix, Chrystus w ogrodzie oliwnym, 1826, Salon 1827/28.
Paryz, ko$ciot St.Paul-St.Louis
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17.J.-A.-D. Ingres, Madonna
Z hostiqg, 1841. Moskwa,
Muzeum Puszkina

18. H. Flandrin, Pozwdlcie dzieciom przyj$¢ do mnie, 1836-38. Lisieux, Musée
Municipal (pierwotnie w ko$ciele)
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20. J.-A.-D. Ingres, Meczenstwo $§w. Symforiana, 1834. Autun, katedra



