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OD REDAKCJI

Przekazujemy czytelnikom 12. numer ,Zeszytéw Historyczno-Teolo-
gicznych", na ktory tradycyjnie juz skladajg sie trzy czes$ci. Czes¢
pierwsza (GAUDEAMUS IGITUR) dokumentuje inauguracje roku akade-
mickiego 2005/2006 - dziesigtego w historii Collegium Resurrectia-
num. Zapraszamy do lektury wykladu inauguracyjnego (ubogaconego
w oryginale dobranym zestawem ilustracji) wygtoszonego przez ks. K. Woj-
towicza, pt. Emaus programem formacji seminaryjnej. Proba pastoralno-
-estetycznego odczytania tryptyku z kosciola pw. Emaus w Centrum Resurrec-
tionis w Krakowie. Ks. Wéjtowicz interpretuje wydarzenie z Emaus i poka-
zuje, ze jest ono obrazem konkretnej drogi, jaka ma przeby¢ kazdy chrzes-
cijanin, a w szczegolnosci kandydat w okresie formacji do kaplanstwa i zy-
cia zakonnego.

Czes¢ druga (CONGREGATIONIS RADICES) zawiera materialy z Dni Histo-
ryczno-Teologicznych, organizowanych z okazji ,,urodzin" Zgromadzenia.
Jako ze w tym roku przypada 120. rocznica $mierci ks. Piotra Semenen-
ki, wspo6lzalozyciela zmartwychwstancow, dlatego wygloszone referaty po-
Swiecone byly temu wybitnemu filozofowi i teologowi. Ks. D. Korcz w swo-
im przedlozeniu wskazal na chrystocentryzm jako charakterystyczny rys
systemu ascetyczno-mistycznego o. Semenenki. Konsekwencja umieszcze-
nia Chrystusa w centrum zycia duchowego jest radykalna i gleboka prze-
miana czlowieka, czyli chrystoformizacji, a jej uwienczeniem zjednoczenie
z Bogiem w milosci. O. Sz. Praskiewicz, omawiajgc ksigzke ks. Semenenki
O modlitwie (Wydawnictwo ALLELUJA, Krakéw 2006), wykazal, ze te wy-
gloszone w latach 1868-1869 i wydane po raz pierwszy drukiem w 1896 ro-
ku nauki nie stracity nic na aktualnosci i takze dzi§ moga stanowi¢ cenny
podrecznik modlitwy dla kazdego chrzes$cijanina, a takze pomoc w odnale-
zieniu sensu zycia i drogi komunii z Bogiem. Pan M. Karas przeanalizowat
rozprawe teologiczna ks. Semenenki o papiezu i biskupach jako dwdéch pod-
miotach najwyzszej wladzy koscielnej i o ich wzajemnych relacjach; dziet-
ko to ukazalo sie drukiem w jezyku tacinskim w 1870 roku. Przy tej okazji
warto odnotowa¢ wydanie w 2006 roku, w serii , Ksigznica Zeszytow Histo-
ryczno-Teologicznych", ,,zbiorowki" O Papiezu autorstwa ks. P. Semenenki;
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8 Od redakcji

jej zasadniczy korpus stanowi polski przeklad wspomnianej rozprawy pt.
O Papiezu i Episkopacie na podstawie wiecznych zasad Bozych, a takze o ro-
Ii Papieza i biskupdéw w nieomylnym Magisterium KosSciota oraz niepubliko-
wanej dotychczas drugiej jej czesci, napisanej w jezyku francuskim, pt. Pa-
piez i jego nieomylnos¢ w Swietle pierwszej I wiecznej przyczyny oraz w swej
ostatecznej konsekwencji. W dodatku umieszczone zostaly oba te traktaty
w wersjach oryginalnych, a takze pie¢ kazan na temat papieza.

Cze$¢ trzecia (QUAESTIUNCULAE ET DISPUTATIONES) — jak zawsze, naj-
obszerniejsza — przynosi owoce poszukiwan naukowych wykladowcéw Col-
legium oraz prowadzonych badan nad zmartwychwstanczym patrymonium.
Ks. A. Gieniusz analizuje Pawlowg koncepcje pracy. Apostot Narodow mowi
w swoich listach o dwdch rodzajach pracy — apostolskiej i zarobkowej, uczac
jednoczes$nie, ze zarabianie na wlasne utrzymanie nie jest celem samym
w sobie, ale narzedziem potrzebnym do realizacji innych wartosci ($wia-
dectwo / ewangelizacja, mito$¢ bratnia). O. A. Napiorkowski w swoim stu-
dium rekonstruuje niektoére wazniejsze poziomy koscielnej wspolnoty: Kos-
ciot uniwersalny i Koscioty lokalne; biskup Rzymu kolegium biskupie; die-
cezja 1 parafie; Kosciot katolicki i pozostale spolecznosci chrzescijanskie;
wspolnota religii; Koscio! i swiat. Wskazuje tez na uprzywilejowang pozycje
pojecia communio w podej$ciu do zrozumienia tajemnicy Kosciota. Ks. K.
Wojtowicz pochyla sie nad cnota goscinnosci w aktualnym ustawodawstwie
zakonnym: ta jedna z zasadniczych ludzkich postaw w Kosciele byla od za-
wsze waznym tematem, ceniong wartoscig, poszukiwang postawaq i skutecz-
nym narzedziem apostolskim. Ks. J. Mastalski, przedstawiajac klasyfikacje
metod wychowawczych i kryteria ich doboru, proponuje szczeg6élowe meto-
dy organizowania i realizacji procesu wychowawczego oraz typologie me-
tod specyficznych dla wychowania religijnego. O. P. Sliwiniski przypatruje
sie pogladom Semenenki na temat zjawiska magii i zagrozen, jakie prak-
tykowanie magii niesie dla chrzescijanina. Tematyke historyczng podejmu-
ja w swoich artykutach ks. A. Karda$ (dzialalnos¢ apostolska Kajsiewicza
na rzecz duchowego odrodzenia), ks. M. Traczynski (historia polskiej dele-
gatury zmartwychwstancow) i ks. A. Hassa (kontakty Pallottiego ze zmar-
twychwstancami). Nie zabraklo tez badan z zakresu filozofii: pani A. Ma-
niecka porownuje wybrane watki mysli o. Piotra Semenenki z pogladami
Feliksa Konecznego na temat cywilizacji tacinskiej. Ks. St. Szary dywagu-
je o honorze u Sokratesa, dla ktérego jest to wartos¢ decydujaca zaréwno
o jakosci ludzkiego zycia, jak i o poSmiertnym losie cztowieka. Ks. K. Miku-
cki prezentuje koncepcje i gtéwne idee empirycznej fenomenologii naukowej
w ujeciu K. Kitosaka. Roczniki zamyka zZrédlowy tekst ks. P. Smolikowskie-
go na temat stosunku Mickiewicza do zmartwychwstancéw (Krakéw 1898),
wzbogacony notg autorska i przypisami biograficznymi.

tacinska maksyma uczy, ze lectio certa prodest, varia delectat. Redakcja
nZeszytow..." wyraza nadzieje, ze lektura tekstéw opublikowanych w 12. to-
mie ,Zeszytow Historyczno-Teologicznych" okaze sie zaréwno pozyteczna,
jak 1 przyjemna.
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NOTA KRONIKARSKA

Zeszyty nr12.indb 11

INAUGURACJA

ROKU AKADEMICKIEGO 2005/2006

pazdziernika 2005 roku odbyta sie inauguracja

roku akademickiego 2005/2006 — dziesiagtego ro-
ku dzialalnosci Collegium Resurrectianum Wyzszego
Seminarium Duchownego Polskiej Prowincji Zmar-
twychwstancow — ktora zgromadzila liczne grono
wykladowcédw oraz gosci. Poprzedzita ja pielgrzym-
ka profesoréw, wyktadowcéw i studentéw Papieskiej
Akademii Teologicznej do sanktuarium w Kalwarii
Zebrzydowskiej odbyta 30 wrzesnia.

Inauguracja rozpoczeta sie tradycyjnie w kos-
ciele seminaryjnym pw. Emaus msza $wieta, kto-
rej przewodniczyt ojciec prowincjat Adam Piasecki
CR. Po krotkiej przerwie rozpoczeta sie w sali kapi-
tulnej dalsza czes$¢ uroczystosci. Najpierw od$pie-
wano piesn Bogurodzica, a nastepnie Ojciec Rektor
powitat przybylych gosci i wygtosit przemowienie
inauguracyjne, zakonczone solennym obwieszcze-
niem otwarcia nowego roku akademickiego. Na-
stepnie wicerektor o. Dariusz Tabor CR ztozyt ob-
szerne sprawozdanie z bogatej i szerokiej dziatalno-
$ci Collegium Resurrectianum w roku 2004/2005.
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12 Inauguracja roku akademickiego 2005/2006

Nadszed! oczekiwany moment immatrykulacji.
Szes$ciu zmartwychwstancéw i jeden guanellianin
zlozylo studenckie przyrzeczenie i z rak Dzieka-
na Wydziatu Teologicznego PAT odebralo indeksy.
Pierwsze zajecia w nowym roku przeprowadzit ks.
dr Kazimierz Wéjtowicz CR, ktéry przedtozy? (z po-
mocq klerykow) multimedialny wyktad zatytutowa-
ny Emaus programem formacji seminaryjnej. Préba
pastoralno-estetycznego odczytania tryptyku z kos-
ciota pw. Emaus w Centrum Resurrectionis w Kra-
kowie.

Uroczystos¢ dopetnito przemowienie dziekana
Wydziatu Teologicznego PAT ks. prof. dr. hab. Stefa-
na Koperka CR oraz od$piewanie Gaudeamus igi-
tur. Braterskie rozmowy i wymiane mysli kontynuo-
wano przy sowicie zastawionym stole.
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Inauguracja roku akademickiego 2005/2006 13

Przemowienie Rektora Collegium Resurrectianum

ozpoczynajac dzisiejszg uroczystos¢ (dziesigta! — podazamy wy-

trwale za Papieskg Akademig Teologiczng, ktéra w tym roku Swie-
tuje jubileusz 25-lecia), pragne najpierw skierowa¢ gorgce stowa po-
witania do wszystkich przybytych na to wydarzenie go$ci oraz domow-
nikéw.

Witam serdecznie najprzewielebniejszego ojca prowincjala Adama
Piaseckiego CR. Dziekuje za przewodniczenie mszy Swietej w intencji
klerykéw, wykltadowcow i formatorow naszego seminarium oraz wyglto-
szenie do nas homilii. Rownie serdecznie witam asystenta prowincjal-
nego ks. Andrzeja Napiecka CR.

Pozdrawiam bardzo gorgco dziekana Wydziatu Teologicznego Papie-
skiej Akademii Teologicznej ks. prof. dr. hab. Stefana Koperka CR. Ko-
rzystajac z okazji, wyrazam ogromng wdziecznos$¢ Ksiedzu Dziekanowi
za wszelkie przejawy zyczliwosci wobec Collegium i udziat w pracy Pro-
wincjalnej Komisiji ds. Collegium Resurrectianum.

Stowo powitania kieruje do ks. Dr. Kazimierza Wojtowicza CR, ktory
wygtosi dzi$s wyklad inauguracyjny nt. Emaus programem formacji se-
minaryjnej. Proba pastoralno-estetycznego odczytania tryptyku z koScio-
ta pw. Emaus w Centrum Resurrectionis w Krakowie.

Z wielkg radoscia witam ks. Wiestawa Baniaka 1 ks. Piotra Telege ze
Zgromadzenia Stug Mitosci, odpowiedzialnych za formacje kandyda-
tow z Polski do ich zgromadzenia.

Mito mi, ze moge powita¢ w tym gronie autorow wyjatkowego dzie-
la — tryptyku Emaus w ko$ciele seminaryjnym: prof. Adama Brinckena
7 Akademii Sztuk Pieknych w Krakowie i mistrza-rzezbiarza pana Ma-
cieja Zychowicza.

Stowa powitania kieruje do wszystkich przybylych na inaugura-
cje profesorow i wyktadowcé6w naszego seminarium: witam zatem pa-
nig dr Krystyne Baranskg-Debiec, zwigzana z Akademig Pedagogicz-
na w Krakowie; ks. prof. Andrzeja Gieniusza CR, kierownika Katedry
Nowego Testamentu i dyrektora instytutu jezykow na Papieskim Uni-
wersytecie Urbanianskim; ks. Adama Btyszcza CR, doktoranta na Pa-
pieskim Uniwersytecie Gregorianskim; ks. Macieja Gawlika CR, dok-
toranta na Wydziale Historycznym PAT w Krakowie; ks. Bronistawa
Zaranskiego, kapelana 1 wyktadowce Szkoly Wyzszej im. Bogdana
Janskiego.
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14 Inauguracja roku akademickiego 2005/2006

Pozdrawiam serdecznie ks. Romualda Péitoraka CR, ekonoma pro-
wincjalnego, oraz ks. Wiestawa Spiewaka CR, radnego prowincjalnego
1 postulatora generalnego.

Witam i pozdrawiam ks. Ryszarda Bazylaka, proboszcza parafii w By-
tomiu, gdzie klerycy oraz diakoni odbywajq praktyki duszpasterskie,
oraz ks. Ryszarda Pacholca CR, proboszcza parafii w Woli Duchackie;.
Ma on szczegodlne powody do radosci, gdyz z jego parafii jest az czte-
rech kleryk6w w naszym seminarium.

Witam moich najblizszych wspoétpracownikow: ks. Bogustawa Bo-
rzyszkowskiego CR, ojca duchownego seminarium; ks. Stanistawa Su-
wale, spowiednika klerykéw, oraz ks. Dariusza Tabora CR, wicerektora
1 wyktadowce na Wydziale Historii PAT.

Szczegllnie serdecznie 1 goraco witam wszystkich braci klerykow!
Ze specjalnym pozdrowieniem zwracam sie do najmtodszych alumnow
(szesciu zmartwychwstancow i jednego guanellianina), ktoérzy za chwi-
le zloza slubowanie, otrzymaja indeksy i stang sie studentami Colle-
gium Resurrectianum!

Najprzewielebniejszy Ojcze Prowincjale, Magnificencjo, Ksieze Dzie-
kanie Wydziatu Teologicznego PAT, Szanowni Panstwo, Czcigodni Ksie-
za Profesorowie, Formatorzy, wszyscy Goscie, Drodzy Bracia Klerycy!

W minionym roku akademickim nasz program formacji seminaryjnej
koncentrowat sie wokot Eucharystii. Zresztg ten temat zostal nam nieja-
ko zadany odgoérnie przez najwyzszego przelozonego, czyli Jana Pawla
I1, ktoéry listem apostolskim Mane nobiscum Domine ogtosit Rok Eucha-
rystii. Jego zwienczeniem jest otwarte wczoraj przez papieza Benedykta
XVI jedenaste Zgromadzenie Zwyczajne Synodu Biskupéw. W refleksiji
nad darem i tajemnicg Eucharystii pomagato nam spogladanie w strone
oltarza i kontemplowanie wydarzen z Emaus, ktore staly sie mysla prze-
wodnig wspomnianego wczesniej papieskiego dokumentu.

Ojciec Swiety Jan Pawel II, po$wiecajac przed czternastoma laty
gmach Wyzszego Seminarium Duchownego w Czestochowie, nazwat
seminarium duchowne ,,szkolg Maryi". To papieskie wskazanie na se-
minaryjng szkote Maryi zostato jakby na nowo przypomniane, w bar-
dziej uniwersalnym konteks$cie, w ostatnich dokumentach papieskiego
Magisterium: w liscie apostolskim Rosarium Virginis Mariae i w ency-
klice Ecclesia de Eucharistia. W pierwszym z tych dokumentow czyta-
my: ,,Przez r6zaniec lud chrzescijanski niejako wstepuje do szkoty Ma-
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Inauguracja roku akademickiego 2005/2006 15

ryi, dajac sie wprowadzi¢ w kontemplacje piekna oblicza Chrystusa
iw do$wiadczenie giebi Jego mito$ci” (RVM 1). Natomiast w drugim
dokumencie, w rozdziale 6, zatytutowanym W szkole Maryi, ,,Niewiasty
Eucharystii", Papiez zapewnia nas, ze to Maryja jest najmocniej zwig-
zana z Najswietszym Sakramentem Ottarza i ze Ona najlepiej ku temu
Sakramentowi moze nas poprowadzic.

To sam Jezus dal nam swojg Matke, aby byla nasza Nauczycielkg
1 Wychowawczynig, a wiec takze wolg i niejako darem naszego Odkupi-
ciela jest owa , maryjna szkota".

Maryjna szkola formacji znajduje swoje szczegoélne odniesienie
1 urzeczywistnienie na ptaszczyznie formacji zakonnej i kaptanskie;j.
W zakonczeniu adhortacji Pastores dabo vobis (82) Jan Pawel II pod-
kresla, ze:

Kazdy aspekt formacji kaplanskiej mozna zwigza¢ z Maryija, jako osobg, kto-
ra petniej niz ktokolwiek inny odpowiedziata na Boze powolanie, stala sie stu-
zebnica i uczennica stowa tak dalece, ze poczeta w swym sercu i w swym ciele
Stowo — ktore stalo sie cztowiekiem — aby ofiarowac¢ je ludzkosci, zostata powo-
tana, aby wychowywa¢ jedynego i wiecznego Kaplana, ulegtego i poddanego
Jej matczynej wladzy. Przez swoj przyktad i wstawiennictwo Najswietsza Dzie-
wica nadal troszczy sie o rozwdj powotan i kaptanskiego zycia w Ko$ciele.

Przyjmujemy z wdzieczno$cia dar , maryjnej szkoty", podejmujemy
zaproszenie, aby nasladowa¢ Maryje i uczy¢ sie od niej ,wiary eucha-
rystycznej”, stuzebnoéci, wrazliwoéci na dziatanie Ducha Swietego, po-
stuszenstwa woli Pana Boga, bezgranicznej ufnosci, umiejetnosci stu-
chania st6w Syna, a takze otwarcia na wymiar tajemnicy i na odwieczng
mitos¢ Bozg, ktoéra wkracza w dzieje cztowieka jako nieodwracalny dar.

Bedziemy to czyni¢ w ciggu catego roku pracy z tym wieksza ochota,
ze takze nasze zakonne ustawodawstwo podkre$la potrzebe polozenia
silnego nacisku w ramach programow formacyjnych na role, jakg odgry-
wa Maryja jako nasz wzor i nasza Oredowniczka (por. KCR 8, 55).

Chcemy jednoczes$nie przygotowac¢ sie w ten sposéb na zblizajgce
sie obchody 150-lecia objecia przez zmartwychwstancow sanktuarium
Matki Bozej Laskawej na Mentorelli. Wiemy dobrze, jak niezwykle waz-
ne dla pierwszych zmartwychwstancéw byto powierzenie im w roku
1857 przez Piusa IX tego miejsca. Dla mtodej, konstytuujacej sie dopie-
ro wspolnoty miato ono swo6j wymiar symboliczny — zostato odczytane
jako widomy znak aprobaty ze strony Ko$ciola oraz blogostawienstwa
Bozego. Bylo jednoczesnie wyrazem wzrastajacego ducha miedzynaro-
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16 Inauguracja roku akademickiego 2005/2006

dowego we wspodlnocie. Dzi$ nie tylko cate Zgromadzenie, ale takze
Polska Prowincja — przez obecnos¢ w réznych czes$ciach Europy i $wia-
ta, a takze (i to jest niezwykle istotne) za sprawg nowych powotan z Nie-
miec, Stowacji i Ukrainy — ma charakter miedzynarodowy.

Miejsce to nabrato nowego symbolicznego znaczenia dzieki niespo-
dziewanej wizycie papieza Jana Pawla II na samym poczatku jego pon-
tyfikatu, 29 pazdziernika 1978 roku. W wygtoszonym wéwczas przemo-
wieniu Ojciec Swiety wypowiedzial swoje papieskie exposé:

To miejsce, w czasie moich pobytéw w Rzymie, pomagalo mi bardzo mod-
li¢ sie. Dlatego takze i dzisiaj zapragnalem tu przyby¢. Modlitwa, ktéra w r6zny
sposéb wyraza stosunek cziowieka do Boga Zywego, jest pierwszorzednym obo-
wigzkiem, a takze i pierwszym przepowiadaniem papieskim, podobnie jak jest
ona rowniez pierwszym warunkiem jego postugiwania w Ko$ciele i w $wiecie.

Stowa te majg charakter bardzo uniwersalny. Odnosza sie bowiem
do wszystkich, ktérzy pragna uczestniczy¢ w pasterskiej misji Jezusa
Chrystusa. Sg takze podpowiedzig dla mtodych kandydatow przygoto-
wujacych sie w domach formacyjnych do podjecia postugi ministerial-
nej w Kosciele.

Konczac, chce podziekowa¢ bardzo gorgco wszystkim profesorom
1 formatorom za zaangazowanie w formacje intelektualng, duchowa
1 pastoralng alumnoéw, za stawianie mtodym wymagan, aby mogli jak
najlepiej wykorzystac¢ otrzymane od Boga zdolnosci i talenty, a przez to
przygotowac sie do stuzby we wspoéiczesnym Swiecie.

Wam za$, drodzy seminarzy$ci — zwtaszcza najmliodsi — zycze odwa-
gi wstuchiwania sie w Stowo Boze, umitowania Jezusa Chrystusa, sta-
lego pragnienia poznawania Jego samego 1 wszystkiego, co Go dotyczy,
a takze entuzjazmu i rados$ci w podgzaniu za Nim.

Powierzajac sie wstawiennictwu patronki Polskiej Prowincji Mat-
ki Bozej Sulislawskiej, patrondw Zgromadzenia $wietych Jé6zefa, Oblu-
bienca NMP, i Kajetana, ROK AKADEMICKI 2005/2006, ktory jest dzie-
siatym rokiem nauczania teologii w Collegium Resurrectianum, OGLA-
SZAM ZA OTWARTY.

Bernard Hylla CR
rektor seminarium
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Stowo Dziekana Wydzialu Teologicznego
Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie

Najprzewielebniejszy Ojcze Prowincjale, Czcigodny Ojcze Rekto-
rze, Szanowni Profesorowie, Wyktadowcy i Wychowawcy, Drodzy
Alumni!

Inauguracja nowego roku akademickiego 2005/2006 ma swoj szcze-
golny kontekst historyczny. Ot6z najprzéod w tym roku przezywaliSmy
z caltym Ko$ciotem i swiatem odejscie do Domu Ojca Jana Pawta II.
W tym tez roku byliSmy $wiadkami wyboru nastepcy na stolice $w. Pio-
tra — w osobie kard. Josepha Ratzingera jako Benedykta XVI.

Zatrzymajmy sie na moment przy osobie Ojca Swietego Jana Pawta II.
Kard. Ratzinger w homilii pogrzebowej o$wiadczyl: ,Mozemy by¢ pew-
ni, ze nasz ukochany Papiez stoi teraz w oknie Domu Ojca, patrzy na
nas 1 nam btogostawi"”. Znamienne bylo tez przekonanie ludzi, niesty-
chanie licznie przybylych do Rzymu z catego $wiata, iz zegnaja $wie-
tego, co wyrazato sie w okrzykach i napisach na transparentach: ,San-
to subito".

To odejs$cie nie moze by¢ tylko wspomnieniem. Trzeba nam teraz
Z uwaga powracac do catego bogactwa Jego nauczania, a przede wszyst-
kim do tajemnicy Jego zycia i wyjgtkowego apostolatu. Te tajemnice zy-
cia tak miedzy innymi ujat nasz poeta:

z kazdym nowym pdjdZ za Mnq

zaciskat sie pas wiazacy Cie z Panem

a Ty wchodzac w dojrzato$¢ wiary i mitosci
nigdy nie stronites od trudnych spotkan

bo przezytes$ nie jedno zwiastowanie Aniola
ktory przeciez kazdego zapewnia ze On Zyje

i ze dla Boga nie ma nic niemozliwego

uczac sie wcigz nowej nadziei

cale zycie szedles ku brzegom jesieni

za ktérymi widziale$ coraz wyrazniej nowaq ziemie
raz po raz przyspieszajac kroku

biegtes wprost ku temu Jedynemu

ktory niesie obietnice i dziedzictwo zarazem
iw Nim istnienie znajduje calq przyszlosé

tak wiec caty czas w Nim zyle§ i poruszates sie
dla Niego odkrywate$ nowe drogi
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1 zdobywate$ serca mtodych na catym globie
przepalajac go mitoscig i prawda

sam sie spalajac jak upatrzona przez Niego zertwa
w ogniu Tajemnicy i oczekiwania

na spotkanie twarza w twarz z Tym ktéry Jest!

Co sktadato sie na ten, jesli tak mozna powiedzie¢, , sukces" Jego zy-
cia i pontyfikatu? Niewatpliwie Pan B6g obdarzyt Go ogromnymi, wy-
jatkowymi talentami, uzdolnieniami. Ale przede wszystkim to Chry-
stus Pan wybrat Go, obdarzyt taskg powotania, o ktérej pisat on, iz jest
to ,,Dar i1 Tajemnica". I ten dar umiat przyja¢ poprzez ogromna prace,
studium, a przede wszystkim wierno$¢ Bozej tasce, tchnieniom Ducha
Swietego, poprzez zycie gteboka modlitwa i zawierzeniem Bogu. ,Nasz
Papiez, jak wszyscy wiemy — przypomniat kard. Ratzinger w swej homi-
lii — nigdy nie chciat zachowa¢ zycia; zatrzymac dla siebie; pragnat dac¢
siebie samego bez ograniczen, az do ostatniej chwili".

Drodzy Alumni! Niech to przypomnienie, ta zywa pamie¢ w Waszych
sercach o Janie Pawle II stanie sie inspiracja do jak najpelniejszego,
prawdziwego, radosnego przyjecia i przez Was Bozych daréw — zdolno-
$ci, czasu, taski powolania — by z tymi darami wspoipracowac¢, pomna-
zac¢ je 1 ksztattowa¢ w sobie dojrzata osobowos$¢ ludzkg, zakonng, ka-
ptanska. Wykorzystajcie dobrze czas studiéw, czas spedzony w tym Col-
legium Resurrectianum.

Korzystajgc z tej uroczystej okazji, nam zaszczyt, jako dziekan Wy-
dziatu Teologicznego Papieskiej Akademii Teologicznej, wyrazi¢ szacu-
nek 1 wdzieczno$¢ za dobrg, owocng wspotprace Collegium z Wydzia-
tem. Stowa wdziecznosci kieruje na rece najprzewielebniejszego ojca
prowincjata Adama Piaseckiego i na rece czcigodnego ojca rektora Ber-
narda Hylli.

Rowniez slowa serdecznego podziekowania kieruje ku wszystkim
Czcigodnym i Szanownym Profesorom przekazujacym wiedze, jak i Wy-
chowawcom, ktorzy dzielac sie swym pedagogicznym i duchowym do-
Swiadczeniem, otaczajg wielka troska ten wielki dar dany i zadany swo-
im Wychowankom, dar powotania. Ciesze sig, ze w$réd Waszych Wycho-
wawcow jest tutaj moj kolega kursowy — ks. Bogustaw Borzyszkowski,
ze wicerektorem jest ks. dr Dariusz Tabor, pracownik naukowy naszej
uczelni. Pragne réwniez podziekowa¢ gospodarzowi Domu ks. Juliano-
wi Papiezowi 1 ekonomowi ks. J6zefowi Domoradzkiemu.

1 K. Wojtowicz CR, Tryptyk Papieski albo ostatnie dni Jana Pawia II, Krakéw 2005, s. 7-8.
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Nie moge nie wspomnie¢, iz nasi zmartwychwstanczy alumni ma-
ja szanse by¢ $wiadkami wielkiego dzieta, jakie dokonuje sie na ich
oczach. A jest nim Wydawnictwo ALLELUJA zalozone i kierowane przez
ks. dr. Kazimierza Wojtowicza. Wydawnictwo, ktére publikuje wytrwa-
le szereqg serii ksigzkowych i pismo ,Via Consecrata”. Jest to niewatpli-
wie upragniona i znaczaca ,,wizytéwka" Zgromadzenia, nawigzujgca do
pisSmienniczej tradycji naszych Czcigodnych Ojcoéw Zatozycieli. Ma tez
swoja ,wizytowke" i Collegium Resurrectianum, wydajac kolejne ,Ze-
szyty Historyczno-Teologiczne", ktérych redaktorem jest rektor ks. Ber-
nard Hylla. To wszystko stanowi wazne $rodowisko, w ktérym alumni
mogaq sie uczy¢ i przygotowywac¢ do kontynuacji bardzo istotnej apostol-
skiej dzialalno$ci Zgromadzenia.

Niech mi wolno bedzie réwniez wyrazi¢ serdeczng wdzieczno$¢ za
zyczliwo$¢ i pomoc naukowsq i dydaktyczng, jakiej doswiadcza nasze
Seminarium ze strony Drogich Sgsiadow — ksiezy salezjanow. Wyra-
zam rados¢, ze w naszym zmartwychwstanczym Seminarium podejmujg
z calym oddaniem i zyczliwos$cig wyktady pracownicy naukowi z nasze-
go Wydziatu. Dziekuje wszystkim Wyktadowcom z réznych $srodowisk
za wklad w ksztalcenie kolejnych pokolen tych, ktérzy pragna stuzy¢
wspotczesnemu Kosciolowi pod znakiem Zmartwychwstatego Pana.

Konczac w tym roku akademickim druga kadencje, a tym samym
1 postuge dziekanskg, wszystkim raz jeszcze za wszystko dziekuje.

ks. prof. dr hab. Stefan Koperek CR
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Zeszyty Historyczno-Teologiczne,
Rok XII Numer 12/2006
s.21-35

KaziMiErRz WoOJTOWICZ CR
KraKOW

EMAUS PROGRAMEM FORMACIJI
SEMINARYJNEJ

Préba pastoralno-estetycznego odczytania tryptyku z kosciota
pw. Emaus w Centrum Resurrectionis w Krakowie

1. Wstep, czyli rzut oka na calos¢

Zaczne od rzucania okiem wstecz i od siebie. Odkad z tytutu petnio-
nej stuzby spotecznej powierzona mi zostata piecza nad budowanym
wowczas gmachem WSD w Krakowie, wiedziatem, ze ko$ciét seminaryj-
ny winien nosic¢ tytut Emaus. Ta przepiekna tukaszowa perykopa fascy-
nowala mnie zresztg od mtodosci i dawatem temu nieraz wyraz nie tylko
w tekstach lirycznych. Czulem, ze to wydarzenie jest tak pojemne, iz mu-
si sie w nim zmiesci¢ program catej formacji seminaryjnej. Rozpytywatem
sie radnych i przyjaciél, co oni o takim pomysle sadza!. Odpowiedzi ne-
gatywnej nie styszatem, a wiekszo$¢ dodawata mi otuchy, méwiac: ,, Sko-
ro masz wladze, to decyduj i rob". Wzigtem sie wiec do roboty.

W 1994 roku przeniesiono siedzibe prowincji z Warszawy do Krakowa
1 latwiej byto wowczas doglada¢ postepow w budowie. Czas uciekat; ka-
sa przez inflacje juz dawno stopniata jak $nieg na wiosne; ekonomowi pro-
wincjalnemu coraz trudniej byto wigza¢ koniec z koncem. PostanowiliSmy
zatem i$¢ na skréty i mierzac sity na zamiary, na dodatek przyspieszy¢ bieg

! Dopowiem, ze udato mi sie do tego projektu przy okazji srebrnego jubileuszu ka-
planstwa $p. ks. Wiadystawa Jarzgba CR (w 1994 roku) przekona¢ nawet ekonoma diece-
zji bamberskiej, ktéry zadeklarowat zasponosorowanie tego dzieta; o tym wielkodusznym
darze przypomina pamigtkowa tablica.
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22 Kazimierz Wéjtowicz CR

do mety, aby w 1996 roku dokonac¢ uroczystego poswiecenia. Tak sie tez
stato. Zaczatem wiec rozgladac sie i szukac¢ artystéw i wykonawcow. Przez
znanego 1 cenionego witrazyste Jerzego Skapskiego?, ktérego autorstwa
jest znajdujacy sie nad Sciang oltarzowq witraz linearny Zmartwychwsta-
nie, dostalem namiary na artyste rzezbiarza Macieja Zychowicza®. Pierw-
sze spotkanie mialo miejsce 10 maja 1995 roku, obejrzeliSmy naga prze-
strzen do zagospodarowania, przedstawitem temat zadania domowego,
pomedytowalismy nad tekstem biblijnym i ustaliliémy termin nastepne-
go spotkania w pracowni artysty. Tych spotkan bylo wiecej, przy ktéryms
zjawit sie prof. Brincken*. I tak ten duet wybitnych indywidualnosci arty-
stycznych o doskonatym warsztacie, o bogatej wyobrazni twoérczej i orygi-
nalnych srodkach wyrazu stal sie sprawca niekonwencjonalnego dzieta,
ktorego makiete otrzymaliSmy 22 czerwca 1996 roku; pierwsze fragmenty®
zostaly ustawione w kosciele na uroczysto$¢ poswiecenia (3 pazdziernika
1996). Pézniej przyszta zmiana na urzedzie przetozonego prowincjalnego
i nastgpita dtuga przerwa (na dojrzewanie projektu i uzupetnianie dziur
budzetowych). Dopiero energiczne dziatanie mojego nastepcy ks. Adama
Piaseckiego CR oraz monitorowanie przedsiewziecia przez rektora semi-
narium ks. Bernarda Hylle CR sprawily, ze 3 grudnia 2004 roku zamonto-
wano w kosciele nastawe ottarzows, a reszta ,wyposazenia" prezbiterium®
dostarczana jest sukcesywnie do dzis.

2 Artysta ten projektowat m.in. herb kardynata Wojtyly; a witrazy to ma ponad 400
w Polsce i za granicg; uprawia tez grafike i malarstwo.

3Maciej Zychowicz, ur. w 1957 w Bedzinie; w 1976 roku ukonczyt Liceum Sztuk Pla-
stycznych w Krakowie; studiowal w latach 1976-1981 w krakowskiej Akademii Sztuk
Pieknych na Wydziale Rzezby. Dyplom z wyréznieniem otrzymal w 1981 roku; uprawia
rzezbe, medalierstwo, rysunek, malarstwo; zajmuje sie rowniez projektowaniem wnetrz;
wiekszos¢ duzych realizacji rzezbiarskich ma charakter sakralny; od 1995 roku wspoéipra-
cuje z artysta malarzem prof. Adamem Brinckenem, tworzac wspoélnie z nim obiekty rzez-
biarsko-malarskie (np. kosciét sw. Jadwigi Krolowej w Krakowie, kosciét Chrystusa Kro-
la w Jarostawiu, ko$ciét NMP Krolowej Polski w Wejherowie, ko$ciét $w. Mikolaja w Gdy-
ni, koscioét $w. Bernarda w Sopocie); uczestniczyt w wielu wystawach; laureat nagrody im.
Alby Romer-Taylor przyznanej przez Fundacje im. Tadeusza i Zofii Romeréw w 1995 roku;
czlonek Rady Artystycznej Galerii , Krypta u Pijaréw".

4Adam Brincken, ur. w 1951 w Nowym Saczu; ukonczy!l Akademie Sztuk Pieknych w
Krakowie Wydziat Malarstwa w 1975 roku; dyplom z wyréznieniem w pracowni prof. Ada-
ma Marczynskiego; jest profesorem w Akademii Sztuk Pieknych w Krakowie; uprawia
malarstwo na pograniczu obiektu oraz rysunek i pastel, od dziesieciu lat projektuje i re-
alizuje swoja tworczos¢ w przestrzeniach sakralnych; jego dzieta znajduja sie w zbiorach
muzealnych w kraju i w kolekcjach prywatnych za granicg; swego czasu prezes krakow-
skiego okregu ZPAP; cztonek Rady Artystycznej Galerii , Krypta u Pijarow".

5 Ottarze i tabernakulum.

6 Siedziska, ambonka, $wiecznik pod paschatl i krzyz procesyjny, na ktoére dat sie stusz-
nie namoéwic i wyrazit zgode mdj nastepca.

Zeszyty nr 12.indb 22 2006-10-25 22:20:22



Emaus programem formacji seminaryjnej 23

Gléwnym tworzywem tryptyku jest drewno lipowe?, ktérego w ,, ma-
sie rzezbiarskiej" uzyto prawie trzy kubiki. Najwiekszg powierzchnie
przedstawia czes$¢ srodkowa?; wysokos¢ $ciany siega do 230 cm; gru-
bos$¢ — od 8 do 12 cm. Obie $ciany zajmuja prawie 10 m?. Te dwie figury,
ktore opuscity Sciane i znalazty sie na posadce, mogq sie tez pochwalié
nieprzecietnymi gabarytami: ponad 2 m wysokos$ci, a sama ksiega ma
wymiary: 41 x 26 x 12 cm. Drewno nie jest jednak jedynym tworzywem:
potrzebne byly tez: marmur, braz, mosigdz, zywica i zgrzebne ptétno;
rzecz jasna, roOwniez farby i barwniki.

Po oczach bije kolor ztoty: symbolizuje on strumienie taski i $wiat-
ta Bozego, ktére ma przemienia¢ widza. Zreszta tu w ogolnej szarosci
wszechpanujgcego betonu wszystkie kolory wspottworza jezyk biblij-
nego przekazu i pastoralnego przestania: niebieski i btekitny oznacza-
ja duchowos$¢ i mistycyzm, nieskoniczonos$¢ nieba, inny, wieczny $wiat;
czerwony — meczenstwo, krew, zycie®. Kolor brazowy przypomina o zie-
mi, materii, o prochu, o wszystkim, co czasowe i ubogie; biel kojarzy sie
7 dobrem, wiernoscig, prostota, uczciwoscig.

Po wejsciu do kosciota od strony korytarza i spojrzeniu w gore jeste-
$my najpierw porazeni napieciem, jakie stwarza otwarty dach oparty na
czterech cienkich i wysokich filarach. Dopiero po jakim$ oswojeniu sie
z tq bryta!?, obejmujemy wzrokiem cato$¢ prezbiterium. Zanurzamy sie
w przestrzen, ktéra otwiera nas na inne wartosci i inne czasy. Oto przed
nami kamienny kwadratowy prosty ottarz, przy ktérym sprawuje sie co-
dzienna Eucharystia; pare krokow dalej przy takim samym stole dzie-
je sie tamto biblijne tamanie Chleba: na tym niewielkim dystansie, jak
w przepasci, utopione sg cate wieki, a w nich tkwig po szyje kaptani i li-
turgiczni postugiwacze.

Potkolna szara $ciana, na ktérej umieszczono dyptych biblijny (dro-
ga do Emaus, wieczerza w zajezdzie), zostala wpisana w zastang archi-
tekture, z uwzglednieniem jej proporcji i powtarzajacych sie elementow,
jak na przyktad krzywizny szwedzkiej. Ten odcinek przetamanego ko-
ta nie tylko oddziela przestrzen kosciola od zakrystii, ale tez jakby zgar-
nia do oftarza wszystkich obecnych i zaprasza do wspotuczestniczenia
w $wietych obrzedach. Jeden stopien podwyzszenia posadzki wyzna-
cza granice prezbiterium, w ktérym uobecniajg si¢ wta$nie owe niepo-

7 Sprowadzone z Jarostawia.

86,13 m2.

9To sa glowne wyrézniki dwoch uczniow.

10 Ufajac obliczeniom statykéw i zakladajac, iz material jeszcze nie zdazyt sie zmeczy¢.
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jete misteria sprzed dwoch tysiecy lat. I tutaj znalezli sie tez ci dwaj we-
drowcy wracajacy do braci.

Ptaskorzezby dyptychu spoczywajg na niewysokich tawach. Juz przy
pobieznym ogladzie dzieta uderza, charakterystyczna dla tych artystow,
odwrotnos$¢ ptaskorzezby, rzezba w negatywie, odcisk w drewnie: po-
stacie, zamiast otrzymac¢ wypuktosc¢ ksztattow, tkwig w deskach wklesto-
$cig, wgtebieniem, wydrazeniem, kraglizng. Sprawiajg wrazenie, jakby
im czego$ brakowato, jakby potrzebowaly dopetnienia. Zresztg sg one,
moéwigce kolokwialnie i ogoélnie, tylko z grubsza ciosane (poza twarza Je-
zusa), ,nierzadko na granicy wystarczalnosci ksztattu, niedopowiedzia-
ne, nieskonczone"!!; uktad ciat jest dostojny, kontury sylwetek ledwie
zarysowane, faldy szat surowe, gesty oszczedne, mimika lakoniczna —
wszystko to tchnie duchem ascezy, skupienia i modlitwy.

Wielos$¢ wrazen odstania sie niespiesznie, jedno po drugim. Od po-
czucia harmonii i spokoju, poprzez odczuwanie nasyconych cieptych
koloréw, az do zrozumienia symboliki. Od nierozpoznania Chrystusa,
idgcego razem z wedrowcami, przez wyjasnianie tajemnic Stowa i od-
krywanie tego, co niewidoczne dla oczu (a to jest najwazniejsze!), po
ofiarowanie siebie w znaku chleba i podjecia przez uczniéw misji we
wspolnocie. I w koncu odstania sie tez ostatnie znaczenie: przestanie
formacyjne dla mtodych ludzi przygotowujacych sie w tej sakralnej
przestrzeni do kaplanstwa.

2. Rozwiniecie tematu, czyli wlepianie oczu w szczegoly

Zanim podniesiemy oczy 1 zaczniemy szczegotowo odczytywac dzieto
sztuki, trzeba najpierw przypomnie¢ sobie 6w tekst z Ewangelii $w. Lu-
kasza!?, ktory stat sie podstawqg wizji artystycznej zrealizowanej w kos-
ciele pw. Emaus w Centrum Resurrectionis w Krakowie. Uklad tekstu,
przebieg i miejsce akcji oraz geografia przestrzenna podpowiadaja trzy
akty: sg to droga z Jerozolimy do Emaus (przystajac w atmosferze
dialogu i studium), zatrzymanie w Emaus (sied z g c w aurze modlitwy
i sakramentow) i powr6t do Jerozolimy (id g ¢ w klimacie $wiadectwa
i misji). W takiej tez kolejno$ci prze$ledzimy poszczegodlne sceny.

11 A. Brincken, ,Rzezba otwarta” Macieja Zychowicza, ,,Znak" nr 484, s. 158-161.
12xk 24, 13-35.
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AKT PIERWSZY: PRZYSTAJAC
w atmosferze dialogu i studium

Dwoch z nich szto tego wtasnie dnia do miasteczka, ktére lezato sze$¢dziesiagt
stadiéw od Jeruzalem, a zwalo sie Emmaus. Rozmawiali ze sobg o tym wszyst-
kim, co zaszto. Kiedy tak rozmawiali i rozprawiali, sam Jezus zblizy? sie do nich
i szed! z nimi. Lecz oczy ich byly zasloniete, aby Go nie poznali.

Rzekt do nich:

— C6z to za rozmowy prowadzicie ze soba w drodze?

Oni zatrzymali sie zasmuceni. A jeden z nich imieniem Kleofas odpowie-
dzial Mu:

—Jestes$ chyba jedynym przybyszem w Jeruzalem, ktéry nie wie, co sie w nim
stalo w tych dniach.

Zapytat ich:

— Co takiego?

Oni za$ opowiedzieli Mu o Jezusie Nazarejczyku, ktéry byt prorokiem po-
teznym w czynie i stowie wobec Boga i catego ludu, jak arcykaplani i przetoze-
ni nasi skazali Go na $mier¢ i ukrzyzowali.

— A mys$my sie spodziewali, ze to On wta$nie odkupi Izraela. Juz trzeci dzien
uplywa od tego wszystkiego. Niektore z naszych niewiast zdumialy nas. Wczes-
nym rankiem byly u grobu, a nie znalazlszy Jego ciata, przyszly opowiadajac, ze
widzialty aniolow, ktérzy méwia, ze On zyje. Takze niektorzy z naszych poszli do
grobu i zastali go tak, jak niewiasty méwily, ale Jezusa nie zobaczyli.

On zas$ rzekt do nich:

— Bezmys$lni i nieskorzy do wierzenia we wszystko, co powiedzieli Proro-
cy! Czyz Mesjasz nie musial tego wycierpiec¢ i tak wejs¢ do swej chwaty?

I poczawszy od Mojzesza i Prorokow wyjasnial im, co bylo o Nim we wszyst-
kich Pismach?®.

Podchodzimy do lewego ,skrzydta”, ktére wcale nie oddaje tekstowej
proporcji perykopy!. Z ziemistego tta, posiekanego cieciwami smutku
i ztotymi prze$witami, wylaniajg sie zarysy dwoch postaci wgniecionych
w $ciane: jedna to Kleofas (przez niebieskie smugi zdefiniowany jako
wyznawca), a druga — przyjmijmy — Lukasz (naznaczony czerwonymi
pregami meczenstwa). Golym okiem wida¢ na nich ,,zdotowania" i pek-
niecia zranien. W drodze sa, jak chciat ich Mistrz: bez torby, bez san-
datow i bez laski'®. Idg ramie w ramie, trzymajac sie pod pache: tym sa-
mym doswiadczeniem i losem ztgczeni.

1Brk 24, 13-27.
14Ta czes¢ jest akurat najobszerniejsza.
15 Por. Mt 10,10.
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Kadr artysty uchwycit ich akurat w tym momencie, gdy do tych dwdéch
dotaczyt Trzeci — na razie Nieznajomy. Wida¢, ze dopiero co sie zblizyt,
bo jeszcze nie zdazy?t sie wtopi¢ w tlo. Obrys Jego postaci stanowi na-
wet granice plastycznej inscenizacji, a prawy lokie¢ wystaje wrecz za
kant $ciany. Swym obtym ksztattem i jasnym kolorem szat wyraznie od-
staje od tych dwoch. W lewej rece trzyma otwartg (tak pot na pot) ksie-
ge, a lewa jakby wskazywal na konkretny fragment Pisma, ktory aku-
rat zaczal wyjasnia¢, bo usta ma poétotwarte i glowe w lekkim przechy-
le w strone stuchajgcych: cate Jego zainteresowanie zdaje sie wlasnie
im, towarzyszom drogi, poswiecone; na widza nie zwraca najmniejszej
uwagi. Widz, ktéry juz zna tozsamos$¢ Obcego, musi zaja¢ pozycje we-
drowca, wtedy dopiero z tej perspektywy dostrzeze Jego zatroskane, ta-
godne i cierpliwe oblicze.

A oni zatrzymali sie w p6t kroku. Staneli w milczeniu. Lukasz spus-
cit glowe ze wstydu, ze wszystko zapomnial, na dodatek stchoérzy?t i sal-
wowat sie ucieczka. Kleofas za$ z nieukrywanym zdziwieniem obser-
wuje towarzysza, jakby zauwazyt poczatki jakiej$ nagtej zmiany. Mo-
ze to jest ta chwila, kiedy jego serce zaczynato juz ptonac¢ i bi¢ w innym
rytmie? Znajomos$¢ miedzy wedrowcami zostala juz nawigzana: Zmar-
twychwstaly splott dyskretnie swe ramie z ramieniem fukasza. Rozmo-
wa zostala rozpoczeta: oni napredce wyrzucajg ze swych serc zawie-
dzione nadzieje i niespelnione oczekiwania, a On, wykorzystujac do-
godny moment ,usuniecia rupieci”, wttacza na to miejsce swoje stowo
z odautorskg egzegeza.

Tyle wypatrywania szczego6low tej pierwszej tablicy! Nawet przy ni-
ktej wyobrazni mozna w nich zobaczy¢ pewne wazne wartosci forma-
cyjne. Najpierw zwro¢my uwage, ze te osoby na planie tworza wyraz-
nagwspolnote; wprawdzie to dopiero jej zawigzki, ale przeciez to za-
ledwie poczatek drogi. W kolejnych etapach ta wspoélnota bedzie rosta
w site 1w nadzieje. Ten obraz chce nam powiedzie¢, iz wstepujgc na dro-
ge do kaptanstwa, trzeba sobie uswiadomi¢ juz na wejsciu, ze prowa-
dzi ona przez wspdlnote, ze jesteSmy wezwani do nasladowania Jezusa
w relacjach z innymi. Potrzebujemy bowiem drugiego czlowieka przede
wszystkim dla wlasnego rozwoju; potrzebujemy, aby ktos byt w poblizu,
szed! obok nas, wzigt nas pod (za) reke, dodawat nam otuchy, dzielit na-
sze troski i zmartwienia, aby nam stawiat zasadnicze pytania i ukazywat
nowe i szersze perspektywy. Jednak w chwilach naprawde trudnych nie
wystarczy wspolny ptacz i rozmowy w swoim gronie: konieczny jest kto$
Nowy, ktdry wzbudzi w nas wiare w sens wtasnej historii, roznieci od-
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wage ,pozbierania sie z rozsypki” i spowoduje ,wychyl" w strone no-
wego zycia. ,,W perspektywie wiary réwniez to, co negatywne, moze by¢
okazjg do nowego poczatku, jesli sie rozpozna oblicze Chrystusa'?s.

Patrzgc doktadniej, w tych dwéch uczniach mozna tez dostrzec wi-
zerunek dzisiejszych mtodych, troche spekanych i poharatanych, lekko
zranionych i poturbowanych, nieco smutnych i zniecheconych, ktoérzy
sprawiaja wrazenie, ze zagubili ochote na szukanie swego powotania.
Jezus pokazuje, ze nalezy w takich sytuacjach po prostu zblizy¢ sie do
nich, stangc¢ obok, sprowokowac¢ zatrzymanie sie. ,,Pan, ktéry zbliza sie
do bedacego w drodze czlowieka, idzie tg samg drogg i wchodzi w jego
historie. Lecz oczy ciata czesto nie potrafig tego rozpoznac¢"?.

Kosciot chcee, aby kolejne ,,edycje” wspoélnot tych, co ida za Chry-
stusem, troszczyly sie szczegolnie ,,0 wzrost duchowos$ci komunii prze-
de wszystkim wewnatrz nich samych, a nastepnie w tonie koscielnej
wspolnoty 1 poza jej obrebem: maja jg szerzy¢, nawigzujac lub podej-
mujgc wcigz na nowo dialog mitosci ze Swiatem, zwlaszcza tam, gdzie
tocza sie dzi$ konflikty etniczne lub szaleje $mierciono$na przemoc'18.
A od samych osob konsekrowanych oczekuje, ,by byly prawdziwymi
mistrzami komunii i by zyty jej duchowoscig, jako $wiadkowie i tworcy
owej »wizji komunii”, ktéra zgodnie z zamystem Bozym stanowi zwien-
czenie historii cztowieka?®.

Prosze zauwazy¢, ze Zmartwychwstaly, podejmujgc rozmowe z ucz-
niami, stawia najpierw pytania. Stosuje te metode, bo chce ze swoich in-
terlokutorow wydoby¢ ponowne odczytanie najnowszej historii 1 praw-
dziwe motywy stanu ich duszy. W tej postawie Jezusa wida¢, jaka funk-
cje na drodze nasladowania speinia dialog: to wazna i rozstrzygajaca
pomoc w poznaniu samych siebie, w odkryciu swoich zahamowan i kom-
pleksow, w wyzwoleniu sie ze swoich lekéw 1 barykad antypowotanio-
wych. Jednym stowem: to decydujgce wsparcie przy rozeznawaniu po-
wolania, przy udzieleniu wielkodusznej odpowiedzi, ktéra nadaje bieg
w czasie tasce powotania.

16 Kongregacja Instytutéow Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskie-
go, instrukcja Ripartire da Cisto (dalej: RdC), 11.

17Kongregacja Wychowania Katolickiego, Kongregacja Ko$ciotéw Wschodnich, Kon-
gregacja Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego, Nowe
powotania dla nowej Europy In verbo tuo (dalej: IVT), 34.

18 Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Vita consecrata (dalej: VC), 51.

Y Tamze, 46.
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Odkad Pawet VI ukut ztota mys$l, iz , dialog jest nowym imieniem mi-
tos$ci"?°, w Kosciele zaczeto odmieniac¢ ,dialog” przez wszystkie przy-
padki, zycie konsekrowane za$ postrzegac , jako doswiadczenie szcze-
golnie sprzyjajgce dialogowi. Moze sie zatem przyczyniac¢ do ksztatto-
wania klimatu wzajemnej akceptacji, w ktéorym rézne podmioty zycia
koscielnego, spotykajac sie z nalezytym uznaniem dla ich tozsamosci,
beda z wiekszym przekonaniem wspottworzyly koscielng komunie, stu-
zgca wielkiej misji powszechnej"?!. Natomiast w procesie wychowaw-
czym ,,rozmowa osobista, ktdrg nalezy odbywac regularnie i czesto, wi-
dzac w niej praktyke o niezro6wnanej i wyprobowanej skutecznosci, jest
gtéwnym narzedziem formacji"?2.

Na tej ptaskorzezbie wida¢, z jaka uwaga i skupieniem stuchaja ucz-
niowie Tego, ktéry ,po drodze" nazwat ich nierozumnymi, bezmys$lny-
mi, glupimi, leniwymi. A On przeciez wyktada im niezwykte tajemnice
Pisma Swietego. Zapewne wiec umiat obudzi¢ w nich ciekawo$¢, prag-
nienie lepszego rozumienia i umitowania stowa Bozego. To wydarze-
nie nie tylko podpowiada nam konieczno$¢ poszukiwania i znajdywania
we wlasnej biografii krokéw i sladow Boga, nie tylko ogdélnie uzmysta-
wia nam intelektualny wymiar formacji, na ktory sktada sie w giéwnej
mierze studium? filozofii i teologii, ale tez w sposob szczegdélny podno-
sistudium stowa Bozego: stowa zapisanego w Swietej Ksiedze,
otaczanego czcig i przezywanego w zywej Tradycji Ko$ciota, autentycz-
nie interpretowanego przez Urzad Nauczycielski Kos$ciota. Takie stu-
dium winno by¢ dusza catej teologii i zrédtem duchowosci. ,,Z rozwa-
zania stowa Bozego, a zwtaszcza tajemnic Chrystusa, rodzi sie sita kon-
templacji i gorliwo$¢ w apostolacie"?. ,Przez refleksyjne i modlitewne
czytanie Pisma $w. Duch Swiety pobudza nas, aby$my wzrastali w po-
znaniu i rozumieniu Chrystusa, i aby$Smy zabiegali o upodobnienie sie
do Niego"%. Karmigc sie Biblig, lepiej bedziemy rozpoznawac wole Bo-
zg 1 skuteczniej odnawia¢ swoj umyst, bo stowo Boze ,stawia pytania,
wskazuje kierunek, ksztattuje zycie"?.

20 Pawet VI, encyklika Ecclesiam suam, III.

2VC 74.

22Tamze, 66.

23 Poprzez takie studium, zwlaszcza teologii, przyszly kaptan wnika gieboko w Stowo
Boze, wzrasta w zyciu duchowym i przygotowuje si¢ do wypelnienia postugi pasterskiej”
(Jan Pawet II, adhortacja apostolska Pastores dabo vobis, 51).

2VC 94.

25 Konstytucje Zgromadzenia Zmartwychwstania Pana Naszego Jezusa Chrystusa,
Rzym 2001 (dalej: KCR), 62.

26 Jan Pawet II, list apostolski Novo millennio ineunte, 39.
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AKT DRUGI: SIEDZAC
w aurze modlitwy i sakramentéow

I zblizyli sie do miasteczka, do ktérego zdazali, a On udal, ze idzie dalej. Ale
Go uprosili:

— Zostan z nami, bo ma sie ku wieczorowi i dzien sie juz nachylit.

I wszedl, aby zosta¢ z nimi. Kiedy znalaz?t sie z nimi przy stole i wziat chleb,
odmowit modlitwe uwielbienia i potamawszy chleb, podawal im. Wtedy otwo-
rzyly sie ich oczy i poznali Go. Ale On im zniknat. I méwili jeden do drugiego:

— Czyz nie plonelo nam serce, kiedy méwit do nas w drodze i wyja$niat nam
Pisma?"?

Stajemy przed centralng sceng, ktéra rozgrywa sie przy kamien-
nym stole na tle intensywnie rozéwietlonej $ciany. Swiatto promieniu-
je ze $rodka, od Jezusa; zresztg cala Jego posta¢ robi wrazenie lekkosci
i zwiewnosci, jakby On za chwile miat sie pozby¢ materii i ,,rozptynac”.
Jego szata jest bialo-ziota, a pie¢ $wietlistych, masywnych, trojwymia-
rowych promieni spadajgcych z poszarpanej granicy przedstawienia do-
Swietla (ukryte w cztowieczej powtoce) Bostwo. Wszyscy trzej mezczyz-
ni juz zajeli miejsca i sq gotowi do spozywania wieczerzy, bo positek jest
przeciez zwornikiem kazdego obcowania i wszelkiej wspdélnoty: stwarza
ja 1 utrzymuje jej byt. Ale na stole, poza niedbale rzuconym metalowym
bieznikiem, jeszcze nic nie ma. Stét jest zasadniczo pusty. Patrzgc jednak
doktadniej, w poteznych rekach Pana zobaczymy bochen chleba — w po-
fowie juz przetamany na dwie czesci. Ten chleb (wraz z chlebem euchary-
stycznym w tabernakulum pod obrusem) stanowi o$rodek tej sceny.

Zmartwychwstaly zajat miejsce przy stole, usadawiajac sie za diuz-
szym bokiem prostokata. Siedzi w takiej pozycji, ze twarz ma zwrécong
prosto w kierunku widza. Kazdy moze wiec zobaczy¢, ze na Jego war-
gach zastygly jakie$ stowa (moze , Bierzcie i jedzcie?"); kazdy moze do-
strzec, ze Jego oczy sa nasycone tagodnoscia i szlachetnoscia, sa pelne
spokoju i dobroci; to opanowanie emanuje nawet z Jego rak, opartych
solidnie o blat stotu.

Uczniowie, asystujgcy po obu — krotszych — bokach stotu, patrzg na
Jezusa z onie$mieleniem i z pokora. Aczkolwiek stapiaja sie z zydla-
mi, na ktérych spoczywajg, siedzg jak na szpilkach, jakby juz im by-
1o spieszno do drogi, bo poluzowaty sie im tuski na oczach, tylko jedna
reke wyciggajg wiec lekliwie po pajde przetamanego chleba. Obaj juz,

27tk 24, 28-32.

Zeszyty nr 12.indb 29 2006-10-25 22:20:23



30 Kazimierz Wéjtowicz CR

aczkolwiek nie w rownym stopniu, nabieraja z wolna wypuktosci, do-
pelnia sie ich miara taski: tu i tam zaiskrzy na nich jaki$ ztoty pyt.

Nie odrywajac oczu od tych detali plastycznych, przypomnijmy so-
bie, ze zanim weszli do gospody, Nieznajomy zamierzal i$¢ dalej i ucz-
niowie musieli Go dopiero przymusi¢ do pozostania z nimi. Ten przymus
stworzyt by¢ moze najpiekniejszg prosbe, jaka wyszta z serca ludzkie-
go: ,,Zostan z nami, bo ma sie ku wieczorowi i dzien sie juz nachylit!".
.Jest to btaganie kogo$, kto wie, ze bez Pana w zyciu natychmiast za-
pada noc, bez Jego stowa powstaje ciemnos$¢ niezrozumienia, lub znie-
ksztatcenie tozsamosci; zycie jawi sie bez sensu i bez powotania"?®. Ten
epizod przypomina, iz modlitwa 1 kontemplacja sa miejscem
przyjmowania i stuchania stowa Bozego. Kazde powotanie ma swoje
zrodio w cierpliwej i ufnej modlitwie blagalnej, w intensywnej komu-
nii i gtebokiej przyjazni z Chrystusem, w pieknie, w $wietle, ktére ema-
nuje z Jego oblicza. , Autentyczne zycie duchowe wymaga od wszyst-
kich, mimo r6znorodno$ci powotania, poswiecenia reqgularnie, kazdego
dnia, odpowiedniego czasu na gtebokg, osobistg rozmowe z Tym, o kto-
rym wiedzg, ze ich kocha, aby z Nim dzieli¢ wlasne przezycia i otrzy-
mac¢ $wiatlo na dalszg droge codziennos$ci. Jest to praktyka, ktora do-
maga sie, aby by¢ jej wiernym, poniewaz jesteSmy stale narazeni na
putapke alienacji i rozproszenia, pochodzgcych ze wspoéiczesnego spo-
leczenstwa, przede wszystkim ze $srodkéw masowego przekazu. Czasa-
mi wierno$¢ modlitwie osobistej i liturgicznej bedzie wymagata auten-
tycznego wysitku, aby nie pozwoli¢ sie pochliong¢ wirowi aktywizmu"?°,
Pewien karmelita mawiat, ze ,zakonnik bez modlitwy, to jak wodz prze-
granej bitwy".

Spojrzmy jeszcze raz na stot, wokot ktorego siedzi Jezus z ucznia-
mi. Z przodu jest wolne miejsce: czeka na nas. JesteSmy zaproszeni do
tego stotu, gdzie w gescie eucharystycznym uczniowie rozpoznajg Pa-
na i dostrzegaja sens swojej podrozy. Wolne miejsce nalezy do nas; nikt
nam go nie zajmie, bo ono jest dla nas zarezerwowane. Naszg odpowie-
dzig na owo goscinne zaproszenie Jezusa i catej scenerii jest duchowo$¢
eucharystycznaizycie sakramentalne. Zmartwychwstaniec wie,
ze ,Eucharystia stanowi centralny akt jego codziennego zycia (...), ze
w niej do$wiadcza takze pojednania z bra¢mi (...), ze daje ona site do
wypelniania chrzcielnych i zakonnych zobowigzan'3°.Kiedy w naszych

BIVT 35.
2RdC 25.
30KCR 57
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czasach Kos$ciot nawotuje nas do rozpoczynania na nowo od Chrystusa,
to przypomina zarazem, iz oznacza to ,odkrycie na nowo centralnego
miejsca celebracji eucharystycznej, uprzywilejowanej przestrzeni spot-
kania z Panem"3!.

Jan Pawet I podkresla znamienny szczegot:

Dwaj uczniowie z Emaus, odpowiednio przygotowani przez stowa Pana, roz-
poznali Go przy stole po prostym gescie ,lamania chleba"”. Kiedy juz umysty
zostaly o$wiecone i serca rozgrzane, ,przemawiajg” znaki. Cala Eucharystia
sprawowana jest w dynamicznym konteks$cie znakow, ktére niosg bogate, jasne
przestanie. To wla$nie przez znaki tajemnica niejako odslania sie przed ocza-
mi wierzacego®.

Jezeli Jezus jest rozpoznawany przy tamaniu chleba, to duchowos¢
eucharystyczna powinna by¢ nie jakim$ dodatkiem do naszych klima-
tow duchowych, ale zasadniczym sktadnikiem kazdej duchowosci za-
konnej, kazdej drogi powotaniowej.

AKT TRZECI: IDAC
w klimacie Sswiadectwa i misji

I w tej samej chwili powr6cili do Jeruzalem. Tam znalezli Jedenastu zebra-
nych razem oraz ich towarzyszy, ktérzy mowili:

— Pan naprawde zmartwychwstat i ukazat sie Szymonowi.

Oni takze opowiadali o tym, co zaszlo w drodze i jak Go poznali po lama-
niu chleba®.

Cidwaj, co zeszli ze $Sciany, to jakby nie ci sami, ktérych spotkaliSmy
przedtem w drodze do Emaus. Tam wygladali jak wycienczone chucher-
ka, zabiedzone chudziny, wynedzniali stabeusze. Ci, ktérzy sa w mar-
szu na posadce prezbiterium, to chiopy jak deby (cho¢ z lipy); chtopy
roste i dobrze zbudowane, o karkach jak tury; to ludzie pewni swego;
stgpaja mocno po nieréwnej ziemi, lecz po ukladzie stop wida¢, ze sie
spiesza, ze idg zwawym krokiem. Ich postawa ciata swiadczy o tym, ze
wiedzg, czego chca i dokad podagzaja. A przy tym sg $wiadomi tego eg-

31RdC 26.
32Jan Pawet II, list apostolski Mane nobiscum Domine, 14.
33tk 24, 33-35.
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zystencjalnego faktu, ze czasu jest niewiele, na dodatek szybko ucieka
ijest go coraz mniej do dyspozycji.

Wprawdzie sg ubabrani w prochu, zanurzeni po kostki w ziemi, ale
idg ze wzrokiem wwiercajacym sie w niewidzialne horyzonty, w dale-
ka przestrzen: tukasz patrzy w bezbrzezng dal, a Kleofas dla odmia-
ny wglada w siebie. Ewangelista dzwiga w prawej rece wielkg ksiege,
a ten drugi jakby lewg dionig wyciggal z siebie serce na okoliczno$¢
osobistego $wiadectwa. Wybrali sie do swoich, aby przekaza¢ to, co z a-
szto w drodze, co zobaczylii co ustyszeli. Albowiem kiedy napraw-
de doswiadczylo sie uszczesliwiajgcego spotkania z Panem, tego daru
nie mozna zatrzymac tylko dla siebie.

Idg razem, jak jeden maz, stworzeni w jednym klocu. Ale zachowu-
ja przy tym witasng indywidualno$¢: tu nikt przeciez nie rzucit wczesniej
komendy , r6wnaj krok". A wiec nie jest to paradny krok wojskowy; to nie
jest dostojny krok dygnitarzy i celebransow; to jest spieszny krok piel-
grzymow. Ida w $wiat po przekatnej prezbiterium: przez ottarz i ambone,
przez sakrament i stowo, bo przeciez majg sie wnet zabra¢ do ewangeli-
zacjl zleconej wczesniej przez Pana. A zatem nacieraja na swiat ze Swie-
7§ mocg, z sercami pelnymi zaru, z oczami otwartymi na o$ciez. Podaza-
ja tak pewnie, bo przed momentem znéw rozpoczeli na nowo od Chrystu-
sa. Powrocili do pierwszej mitosci, poczuli te ,wewnetrzng iskre, od ktorej
rozpoczeto sie pdjscie za Chrystusem. Ta pierwsza mitos¢ jest Jego da-
rem. Po6jscie za Nim jest tylko odpowiedzig mito$ci na mitos¢ Bozg'34.

Sila rzeczy, to znaczy mocg celebracji, dotgczajgc do tych dwdéch ucz-
niéw, znajdujemy sie w samym $rodku akcji eucharystycznej, wchodzi-
my w klimat $wiadectwa i misji. Tamto , $wiadectwo wobec wspolnoty
bylo jakby pierwszym owocem odkrytego i odnalezionego powotania,
ktdre zgodnie z jego naturg chrzescijanskg zostato natychmiast oddane
na stuzbe wspolnocie koscielnej'"?®. Tak samo mozna powiedziec¢ i o nas:
jesteSmy konsekrowani do pelnienia misji, jesteSmy postani, aby , prze-
de wszystkim uobecniania¢ w $wiecie samego Chrystusa przez osobiste
$wiadectwo. Oto jest wyzwanie i pierwszoplanowe zadanie zycia kon-
sekrowanego! Im bardziej upodobniamy sie do Chrystusa, tym bardziej
czynimy Go obecnym i dziatajgcym w $wiecie dla zbawienia ludzi'®.

Jest rzeczg oczywisty, ze jesli dany instytut prowadzi tak zwane wtas-
ne dzieta apostolskie, to jego m i s j a bedzie obejmowata zaré6wno swia-

34RdC 22.
BIVT 37.
36VC 72.
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dectwo zycia, jak i konkretng dziatalno$¢ w stuzbie Boga i ludzi¥’. Jed-
no i drugie jest réwnie wazne. Chodzi tylko o to, aby pielegnowa¢ zdro-
wa duchowos$c¢ dzialania, ktéra dostrzega Boga we wszystkich rzeczach
1 widzi wszystkie rzeczy w Bogu. Jesli , cale nasze zycie zakonne nie be-
dzie przepelnione duchem apostolskim, a zycie apostolskie duchem za-
konnym"38, ,w kazdej chwili grozi niebezpieczenstwo wewnetrznego za-
tamania, zagubienia i zniechecenia. Scista jedno$¢ miedzy kontemplacja
i dziataniem pozwoli nam dzisiaj — tak jak w przeszto$ci — podjg¢ nawet
najtrudniejszq misje"?. Jest jeszcze jeden element zycia zakonnego waz-
ny dla misji Chrystusa: jest nim zycie braterskie we wspolnocie. Ogol-
ne prawidlo jest takie: misja jest tym bardziej owocna, im glebsza ducho-
wos$¢, im bardziej braterska wspdlnota i im wieksza gorliwos$¢ w pracy.
W konczgcym sie Roku Eucharystycznym trzeba koniecznie przy-
pomnie¢ (choc¢by tylko hastowo), ze spotkanie z Chrystusem w komu-
nii S$wietej wzbudza w kazdym chrzescijaninie pilng potrzebe dawania
Swiadectwa i ewangelizowania; inspiruje do zaangazowania sie w sze-
rzenie Ewangelii i w ozywianie spoteczenstwa duchem chrzescijan-
skim; to bowiem dowodzi, ze misja w Kosciele karmi sie Eucharystig.
Wiecej: Eucharystia jest tez poniekad programem misji, pewnym Spo-
sobem bycia chrzescijanina — w stuzbie najmniejszych i w duchu soli-
darnosci. Zasadniczy element tego programu zawiera sie juz w samym
znaczeniu wyrazu ,eucharystia”: dziekczynienie; dziekowac¢ nieustan-
nie za to, co posiadamy i czym jestesmy. Ten, kto umie dziekowa¢, nigdy
nie bedzie przesladowca, co najwyzej moze sie sta¢ meczennikiem*.

ZAKONCZENIE, CZYLI PUSZCZANIE OKA DO ARTYSTOW

Jan Pawet Il zauwazyt w Liscie do artystéw, ze ,kazda autentyczna
forma sztuki jest swoistg droga dostepu do gtebszej rzeczywistosci czto-
wieka i Swiata"4!. Zawsze mi sie wydawato, ze przy wyborze tematyki
biblijnej arty$ci musza sie poruszac po tej drodze jak po szynach, czy-
li ze maja gotowq siec tras i kazde zboczenie z kursu grozi niepowo-
dzeniem, a nawet katastrofa. A tu okazalo sie, ze po szynach poruszajg

37U zmartwychwstancow takq dzialalnoscig o wielkim znaczeniu jest apostolat wycho-
wania i apostolat parafialny (por. KCR 190).

38 KCR 192.

IVC 74.

40 Por. Jan Pawet II, list apostolski Mane nobiscum Domine, 24-28.

41Jan Pawet I, list do artystéw, 6.
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sie r6zne pojazdy i zatrzymuja sie nie tylko na wyznaczonych przystan-
kach. Wiecej: te kreatywne wehikuly zabieraja nas ze soba i wywozg
w inng przestrzen, poza materie, a tam jakims$ tajemnym wytrychem ot-
wieraja nasze oczy na to, co niewidzialne i nieprzejrzane, nasze umy-
sty — na to, co niepojete i niewypowiedziane; nasze serca — na to, co nie-
skonczone i nieogarnione.

Bogu niech bedg dzieki za wiare, talenty i wiedze tworcoOw naszego
tryptyku. Ciesze sie, ze o swoim spotkaniu z misterium Bozej Obecno-
$ci potrafili opowiedzie¢ w tak oryginalnej formie i w takim osobistym
prostym jezyku. To wszystko jest Swieze, czytelne, zrozumiate i przeko-
nujgce. Wierze mocno, ze sztuka ta nie opatrzy sie mtodym ludziom na-
wet przez szesc¢ lat pobytu w seminarium. Dzieto to bowiem — jak ikona —
Z uplywem czasu wprowadza coraz glebiej nasza $wiadomo$¢ w tajem-
niczy $wiat ducha i modlitwy, ukazuje coraz wyrazniej $lady Chrystusa
w Ewangelii i w $wiecie oraz uswiadamia nam coraz dobitniej nasza
powinno$¢ w Kosciele. Jestem przekonany, iz alumnom (i nam wszyst-
kim) obcujacym z tg wielka sztukg na co dzien jest teraz tfatwiej mysle¢
Ewangelig i znalez¢ kontakt z Panem Bogiem. Wiem, ze w kontekscie
tej artystycznej instalacji gtebiej przezywa sie sprawowanie mszy swie-
tej. Jestem pewien, ze adepci Collegium Resurrectianum, kontemplujg-
cy te ikone przez diugi czas studiow, pdjda w Swiat i podejma radosniej,
zwawiej 1 gorliwiej nowag ewangelizacje ze zwiekszong gorliwoscig do
dialogu i ofiary.

Emmaus als Programm der Bildung im Priesterseminar.
Ein Versuch der pastoral-asthetischen Interpretation
des modernen Triptychon aus der Emmaus-Kirche in
Centrum Resurrectionis in Krakau

Dass man aus der schonen und tiefen Lukas-Perikope auch ein Grundpro-
gramm der Priesteramtskandidatenerziehung zusammenstellen kann, ist eine
allgemein bekannte Sache. Aber dieses Programm in Holzskulptur darzustel-
len, dazu braucht man schon die Kunst. Diesen Auftrag haben die Krakauer
Kinstler (Adam Brincken und Maciej Zychowicz) in ausgezeichneter Weise
ausgefihrt.

Wenn man die Plastik genau anschaut und betrachtet, wird man drei Grund-
haltungen der dargestellten Gestalten und sechs Grundzige der Priesterbil-
dung entdecken. Und so auf dem Weg nach Emmaus bleiben die zweiJunger
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mit dem Auferstandenen zuerst in der Atmosphare von Gesprach und Bibelau-
slegung stehen: das ist eine Herausforderung zum echten Dialog und quali-
fiziertem Studium im Priesterseminar. In Emmaus sitzen die Drei beim Tisch
in einer Raststadtte, wo die geheimnisvolle Aura des Brotbrechens und des Offn-
ens ihrer Augen herrscht: das ist fir die Seminaristen eine kraftige und eindeu-
tige Inspiration zum Gebet und zum Leben von Sakramenten. Schlieflich wenn
die zweil Junger nach Jerusalem zuriickkehren, gehen sie im frischen Klima
des neuen Anfangs und des neuen Lebenssinnes: das bedeutet fur die Priester-
amtskadidaten, dass ihre Hauptaufgabe das Zeugnis und die Sendung ist.

Stowa klucze: apostolat, Brincken Adam, dialog, dojrzato$é¢, Emaus,
Eucharystia, ewangelizacja, formacja, kaplanstwo, taska, misja, modli-
twa, powolanie, sakramenty, seminarium, sfowo Boze, studia teologicz-
ne, sztuka, swiadectwo, tryptyk, tworczos¢, Zychowicz Maciej, zycie kon-
sekrowane
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ROZPRAWY MAGISTERSKIE

1 4 lutego 2006 roku czterech absolwentow Col-

legium Resurrectianum przystapito do egza-
minu ex universa theologia, a trzech z nich do eg-
zaminu magisterskiego, ktory przeprowadzita Ko-
misja Egzaminacyjna Wydziatu Teologicznego
Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie pod
przewodnictwem dziekana, ks. prof. dr. hab. Ste-
fana Koperka CR. W sktadzie komisji znalezli sie
ponadto: ks. prof. PAT dr hab. Jan Orzeszyna (teo-
logia moralna), o. dr Marek Chojnacki OCist (te-
ologia dogmatyczna), ks. dr Jézef Morawa (teolo-
gia fundamentalna), ks. dr Sylwester Jedrzejew-
ski SDB (Pismo $wiete), a takze promotor ks. prof.
dr hab. Andrzej Zwolinski, asystent prowincjalny
i rektor Collegium.

Ogromng satysfakcje irados¢ budzi to, ze for-
macja intelektualna realizowana w Collegium Re-
surrectianum pozwala przyszitym kaplanom zmar-
twychwstancom zdoby¢ gruntowng wiedze, a nadto
pomaga im rozwija¢ osobiste zainteresowania w ra-
mach samodzielnych poszukiwan naukowych. Tak-
ze w tym roku prace magisterskie otrzymaty zaréw-
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no od promotordw, jak irecenzentdéw bardzo wy-
sokie oceny, a nadto jedna z nich spetnia wymogi
pracy licencjackiej. W ten sposob kolejnych trzech
studentéw ukonczyto pomys$lnie studia teologiczne
i uzyskato tytut magistra teologii nadany przez Ra-
de Wydziatu Teologicznego 24 lutego 2006 roku.

Ponizej podajemy tematy tegorocznych prac ma-
gisterskich.

Wojciech Faron CR
Teologiczne znaczenie obrzedu przygotowania darow
na podstawie liturgii rzymskiej i Boskiej Liturgii $w. Jana
Chryzostoma
Praca magisterska napisana na seminarium z liturgiki, na Wydziale

Teologicznym PAT w Krakowie, pod kierunkiem ks. prof. dr. hab. Stefa-
na Koperka CR.

Sebastian Habowski CR

Rozwdj i formacja zmartwychwstanczych wspolnot wiernych
Swieckich

Praca magisterska napisana na seminarium z katolickiej nauki spo-
lecznej, na Wydziale Teologicznym PAT w Krakowie, pod kierunkiem
ks. prof. dr. hab. Andrzeja Zwolinskiego.

Jan Kolodziejczyk CR

Paschalny wymiar sakramentéw wiajemniczenia
chrzescijanskiego w ujeciu Wactawa Hryniewicza

Praca magisterska napisana na seminarium z teologii dogmatycznej,

na Wydziale Teologicznym PAT w Krakowie, pod kierunkiem o. prof.
PAT dr. hab. Andrzeja A. Napiorkowskiego OSPPE.
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Zeszyty Historyczno-Teologiczne,
Rok XII Numer 12/2006
s. 41-66

DaMiIaN Korcz CR
RaDzZIWIREOW

CHRYSTOFORMIZACJA
DROGA DO ZJEDNOCZENIA Z BOGIEM
W PISMACH O. PIOTRA SEMENENKI

K(iéci()l gloszacy catemu $wiatu Ewangelie o zbawieniu wzywa do
ontemplacji oblicza Jezusa Chrystusa, przypominajgc chrzescija-
nom XXI wieku, ze ich powolaniem jest Swieto$¢. Ten uniwersalny prio-
rytet stanowi fundament zycia ludzi ochrzczonych od dwéch tysiecy lat,
pomimo zmian i przeobrazen dokonujacych sie na przestrzeni wiekow.
Wzrost w $wietosci prowadzacy do pelnego zjednoczenia z Bogiem do-
konuje sie w procesie formacji duchowej trwajagcym cate zycie. Chrzes-
cijanin pragnie zy¢ w obecnosci Boga, dlatego wspéipracujac z taska
Boza, zbliza sie do Niego nieustannie, osiggajac coraz wieksza dojrza-
to$¢ duchowa. Zbawczym zamiarem Boga jest, aby$Smy sie stali dzie¢mi
Bozymi, dziedzicami Krélestwa Bozego w Synu Bozym Jezusie Chry-
stusie przez Ducha Swietego.

Droge do $wietosci przedstawiato w historii wielu mistrzéw ducho-
wych. Stala sie ona réwniez przedmiotem refleksji wybitnego teologa,
zmartwychwstanca, o. Piotra Semenenki i warto podkresli¢, ze pomimo
uplywu czasu rozwazania te pozostajg aktualne do dnia dzisiejszego.

Chrzescijanskag droga do zjednoczenia z Bogiem jest Jezus Chrystus,
Wrcielony Syn Bozy, jedyny Posrednik miedzy Bogiem a cztowiekiem.
Chrystocentryzm jest charakterystycznym rysem systemu ascetyczno-
mistycznego Semenenki. Umieszczenie Chrystusa w centrum zycia du-
chowego wigze sie z procesem przemiany w Chrystusa, czyli chrysto-

Zeszyty nr 12.indb 41 2006-10-25 22:20:24



42 Damian Korcz CR

formizacji, ktéra wedtug o. Piotra polega na nieustannym upodabnianiu
sie do Chrystusa w naturze i w osobie. Uwienczeniem procesu chrysto-
formizacji jest zjednoczenie z Bogiem w mito$ci!.

Chrystoformizacje uniemozliwiaja jednak cztery zasadnicze prze-
szkody: mito$¢ wtasna, czynnos¢ wilasna, pokusy, grzech, bedace zrod-
lem nieczystosci serca, rozumu i woli, dlatego nalezy poznac ich symp-
tomy, rodzaje, taktyke dzialania, oraz skutki, aby je wyeliminowac.

Warunkiem przemiany w Chrystusa jest oczyszczenie trzech pod-
stawowych wtadz natury ludzkiej: serca, rozumu i woli, we wspotpra-
cy z laska Boza. Proces oczyszczenia prowadzi do zjednoczenia wtadz
natury ludzkiej z wladzami natury ludzkiej Jezusa, a przez nie z boskag
naturg Syna Bozego. Stopniowa przemiana chrzescijanina w Chrystusa
prowadzi do osiggniecia jednosci zycia i dzialania z Nim, a przez Nie-
go do zjednoczenia z Tr6jjedynym Bogiem.

1. Przeszkody w procesie chrystoformizacji

1.1 Pokusy

Czlowiek zostal stworzony z mito$ci i wezwany, by odpowiedzie¢ mi-
loscig na Bozg mitos¢. Aktem prawdziwej mitosci wobec Ojca jest petnie-
nie Jego woli zawartej w przykazaniach Bozych, a zwlaszcza w przyka-
zaniu mitosci. Przeszkoda, pisze Semenenko, ktéra staje na drodze reali-
zowania woli Bozej w codziennym zyciu, jest pokusa probujgca odwiesc
cztowieka od pelnienia aktéw mitosci?. Chrzescijanin $wiadomy istnie-
nia pokus powinien je przezwycieza¢ razem z Chrystusem, motywowany
oddaniem i miloscig wobec Niego. Tak jak Jezus byl kuszony przez sza-
tana na pustyni, dobrowolnie przyjmujac pokusy, tak kazdy z nas powi-
nien przyja¢ je razem z Nim. Nie nalezy dezerterowa¢ ani tez ba¢ sie po-
kus, ale przejs¢ przez kuszenie, przezwyciezajac je w lgcznosci z Chry-
stusem?. Jezus jest dla nas najdoskonalszym wzorem synowskiej mitosci
1 postuszenstwa wobec Ojca. Chrystus, pragngc wypeini¢ wole Ojca, mu-
siat przejs¢ przez probe kuszenia, aby da¢ swiadectwo swego synowskie-
go postuszenstwa i uwielbienia Boga. Chrzescijanin, ktéry pragnie jed-

! Por. T. Paszkowska, Chrystoformizacja, w: Leksykon duchowoS$ci katolickiej, praca
zbiorowa, red. M Chmielewski, Lublin— Krakow 2002, s. 123.

2 Por. P. Semenenko, Mistyka ufozona podiug nauk konferencyjnych ks. Piotra Seme-
nenki, Krakow 1904, s. 94-95.

3 Tamze, s. 95.
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nosci ze swym Boskim Mistrzem, rowniez przyjmuje i przezwycieza po-
kusy pociagajgce go do zlego, a jednoczes$nie odciggajgce od realizacji
woli Boga. W ten sposéb oddaje czes$¢ Ojcu - tak jak Jezus.

Walka z pokusami nie jest tatwa i wymaga odpowiedniego przygo-
towania, jednak zmaganie sie z nimi procz aspektu negatywnego nie-
sie ze sobg rowniez ogromne korzysci duchowe. Dusza konsekwentnie
zwalczajaca pokusy przechodzi z zycia przyrodzonego na poziom zycia
nadprzyrodzonego, wyzwala sie ze skutkéw czynnosci wtasnej, podda-
jac sie zarazem coraz bardziej dziataniu taski Bozej’.

Pokusa, stwierdza Semenenko, pozostaje we wzajemnej zaleznosci
z konkretng taskg. Cho¢ stwierdzenie to poczgtkowo moze budzi¢ wat-
pliwosci, jednak jest prawdziwe. Pokusa jest bowiem prowokacjg w sto-
sunku do taski, a przezwyciezenie jej warunkuje zaktualizowanie poten-
cjalnej taski, ktéra w ten sposéb staje sie cnotg cziowieka. Swiadomo$é,
ze taska stoi na poczatku kazdej pokusy, daje chrzes$cijaninowi poczucie
pewnosci, ze ufajagc Bogu, pokona kazdg pokuse. Wzrost ufnosci do Bo-
ga powinien by¢ wprost proporcjonalny do sity pokusy, poniewaz prze-
zZwyciezenie jej wymaga wiekszej pomocy ze strony laski Bozej®. Pokusa
umacnia cztowieka w cnocie pokory, u$wiadamiajgc mu wilasng stabo$¢
iniemoc ijednocze$nie ukazujac mu prawdziwy stan jego zepsutej na-
tury. Poznanie i uznanie prawdy o sobie mobilizuje z kolei do czuwania,
aby nie upa$¢, oraz do cierpliwej i wytrwalej pracy nad sobg. Czlowiek
kuszony nieustannie zwraca sie do Boga, przez co staje sie¢ coraz bar-
dziej zalezny od Niego. To otwarcie na Boga i Jego mito$¢ wyzwala z ko-
lei z wszelkiego przywigzania do przemijajacych wartosci ziemskich’.

Pokusy sg koniecznym $rodkiem na drodze rozwoju duchowego czlo-
wieka, ktéry pokonujac je, oczyszcza sie 1 utwierdza w Bozej mitosci®.
Bé6g dopuszcza pokuse, by doswiadczy¢ cztowieka i wyprébowac¢ jego
mito$¢®. Mitos¢ Boza ma charakter totalny, dlatego cztowiek musi odda¢
sie Chrystusowi catkowicie i uzna¢ Go za jedyny cel swego zycia. Takie
dobrowolne ofiarowanie sie¢ Bogu jest mozliwe tylko w atmosferze pet-
nej wolnosci. Istota pokusy polega wiec na wyprébowaniu wolnej wo-
li cztowiekal©.

4+ Tamze, s. 96.

5 Por. tenze, Cwiczenia duchowne, Krakéw 1903, s. 190.

¢ Por. tenze, Mistyka..., dz. cyt., s. 96.

7 Tamze, s. 97-98.

8 Por. tenze, Kazania na niedziele i §wieta, Lwow 1913, t. I, s. 162.

9 Por. tamze, t. I11, s. 317; S. Urbanski, Pokusa, w: Leksykon duchowosci katolickiej, dz.
cyt., s. 648-649.

10 Por. P. Semenenko, Ojcze nasz, Krakow 1896, s. 98.
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Sam Bo6g, pisze o. Piotr, wyposazyt cztowieka w dar wolnej woli, dzie-
ki ktéremu moze on dokonywa¢ wyboréw. Stwoérca pragnie, aby wybie-
rat on dobro, zatem staje przed nim w prawdzie, ukazujgc sie jako jedy-
ne zrodlo zycia i zmuszajac go jednoczes$nie do podjecia wolnej decy-
zji: ,Nie Boég, ale ja lub nie ja, ale B6g"!l. Decyzja ta jest wolnym aktem
czlowieka, ktory uznaje Boga za Pana swojego zycia 1 catkowicie odda-
je sie Mu w mitosci lub nie. Osoba posiada jednak swojg nature i na nig
gtéwnie oddziatuje pokusa. Przykazania Boze stawiajg cztowieka wobec
konkretnych wyboréw, a ich spetnienie jest dowodem mitosci do Boga.
Pokusa wystawia na préobe naszg mitos¢, usitujac jednoczes$nie uniemoz-
liwi¢ spelnienie nakazéw Bozej mito$ci. Pokusa jest testem wolnej woli,
ktory polega na sprawdzeniu wiary i postuszenstwa wobec Boga!?.

Przez pokonanie pokusy, stwierdza Semenenko, czlowiek wzrasta
w wierze, nadziei i mito$ci — cnotach, ktére odgrywajg fundamentalng
role w zyciu duchowym, a ktore zostaty wszczepione w nature ludzka
podczas sakramentu chrztu $wietego. Cztowiek poddany pokusie pro-
bujacej zaktoci¢ wzrost tych cnét, zwyciezywszy ja, pozwala cnocie za-
korzeni¢ sie w nim oraz rozwija¢ nadnature. Pokusa jest bodZcem w pro-
cesie oczyszczenia i doskonalenia cnot w cztowieku®.

Pokusa wreszcie utwierdza w duszy dziatanie Boze. Chrzescijanin
odrodzony w Chrystusie i powotany do tego, by sta¢ sie Synem Bozym,
zyje w jedno$ci z Nim irazem z Chrystusem przyjmuje jg, stawia jej
czolo i przezwycieza ja mocg Boskiego Zbawiciela, wspétpracujac z ta-
ska Boza'.

Semenenko, analizujgc rodzaje pokus, zauwaza, ze sg one analogiczne
do rodzajow grzechéw, do ktorych prowadza. Podobnie jak grzechy, poku-
sy albo oddziatujg na osobe, albo na nature ludzka, pociagajac je do zle-
go lub odciggajgc od dobrego. Zasadniczo jednak pokusa atakuje nature
cztowieka i dopiero przez nig dosiega jego osoby. Pokusg oddziatujgca na
osobe jest czynnos$¢ wilasna, czyli pragnienie samodzielnego zycia i dzia-
lania. Czynno$¢ wtasna uwidacznia sie dopiero wéwczas, kiedy osoba ak-
tem wolnej woli opowie sie po stronie nadnatury, a mimo to, zamiast pod-
jac pelng wspotprace z taska Chrystusa, probuje dokonywac¢ samodzielnie
aktow nadprzyrodzonych, pomijajac osobe Boskiego Mistrza'®.

11 Por. tenze, Meka i $mieré¢ Pana naszego Jezusa Chrystusa, Krakow 1934, s. 16.

12 Por. tenze, Mistyka..., dz. cyt., s. 88-89.

13 Por. tamze, s. 91-92.

4 Tamze, s. 94.

15 Por, tenze, Cwiczenia duchowne, dz. cyt., s. 326-331; tenze, Zycie wewnetrzne, Lwéw
1931, s. 341-344.
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W sferze natury, ktéra jest bezposrednio narazona na ataki pokus,
nasz autor rozrdznia najpierw pokusy pociagajgce do ztego. W dziedzi-
nie umystu jest to pozadliwos¢ oczu, w dziedzinie serca pozadliwos¢
ciata, natomiast na wole wywiera nacisk pokusa pychy zywota. Ich dzia-
tanie w zyciu kazdego chrzescijanina jest bardzo widoczne, dlatego nie
sg omawiane szczeg6lowo?s.

O wiele wiekszym zagrozeniem, wedlug Semenenki, dla rozwoju zy-
cia duchowego jest druga grupa pokus, ktére odciggajg od dobrego, po-
niewaz sg one znacznie trudniejsze do wykrycia i w konsekwencji do
wyeliminowania. Najwiekszym zagrozeniem dla zycia duchowego jest
pokusa niewiedzy. Ta pokusa rozumu, ktérej oznaka jest lekcewazenie
1 obojetnos$¢, prowadzi do wypaczenia sumienia. Serce zostaje zaatako-
wane przez pokuse obawy przed trudem i wysitkiem zwigzanym z rea-
lizowaniem dobra. Cztowiek jak dziecko boi sie bélu, dlatego odrzuca
krzyz z braku dzieciecej ufnosci wobec Boga. W dziedzinie woli z kolei
boryka sie z pokusg niezdecydowania i lenistwa duchowego, kiedy za-
czyna zaspokajac¢ wlasne potrzeby, zamiast czyni¢ dobro, co jest wyraz-
nym symptomem braku ofiarnej mitosci w nas'’.

Najbardziej niebezpieczne sa pokusy ukryte, poniewaz ukrywajg
sie pod pozorem dobra i cztowiek moze nawet nie zauwazy¢, ze zostat
przez nie opanowany. U ich korzenia lezy pycha, ktéra maskuje sie pod
pozorem stusznej obrony wtasnego zdania (w sferze rozumu); szukanie
sobie pociech, ktore stawia sie na rowni z cnotami (sfera uczu¢), czy sa-
mowola przedstawiana jako pragnienie sprawiedliwosci (sfera woli)!@.
Wykrycie tych pokus jest procesem trudnym, ale mozliwym dzieki wni-
kliwej obserwacji samego siebie. Czlowiek, wnikajac we wtasne wne-
trze oraz analizujgc swoje postepowanie podczas rachunku sumienia,
odkrywa ich symptomy. Trzy podstawowe przejawy pokus ukrytych to:
pospiech, niepokéj i smutek?®.

Znajomos¢ pokus oraz mechanizmu ich dzialania jest niezwykle istot-
na, gdyz warunkuje skuteczno$¢ w walce z nimi. Nalezy by¢ najpierw
$wiadomym taktyki pokusy, ktéra uderza najpierw w najczulszy i naj-
stabszy punkt czlowieka, jakim jest serce, czyli sfera uczuciowa, ktdra
z kolei oddziatuje na sfere wolitywng, pomijajgc intelekt. Pokusa serca
jest pociecha, ktérej zaczyna ono pozadac, nie analizujac jej tresci z po-

16 Por, tenze, Cwiczenia duchowne, dz. cyt., s. 322-323.

17 Tamze, s. 324-331.

18 Tamze, s. 162-163; tenze, Mistyka..., dz. cyt., s. 122-124.
19 Por. tamze, s. 108-111.
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mocg rozumu. Po ewentualnej klesce w sferze uczuc¢ walka przenosi sie
na teren rozumu, ktéry zostaje zaatakowany przez pokuse zarozumia-
losci i pychy. Ostatnim , bastionem” czlowieka pozostaje sfera wolityw-
na, ktora staje przed pokusa samowoli, czyli uczynienia siebie samego
kryterium dobra i zta z rGwnoczesnym przekonaniem o swej niezalez-
nosci od Boga?°.

Pokusa posiada tez swa wlasng strategie dziatania, dokonujgc ataku
w trzech kolejnych fazach. Najpierw jest to czynna napa$¢ na cztowieka
w formie watpliwosci co do stusznosci nakazéw zawartych w przykaza-
niach Bozych. Czlowiek ponosi kleske, kiedy z braku znajomo$ci nauki
Chrystusa ulega pokusie, zamiast jg stanowczo i zdecydowanie odrzu-
ci¢. W drugiej fazie nastepuje triumf pokusy, kiedy cztowiek, popelniw-
szy pod jej wpltywem grzech, zamiast przyjg¢ postawe skruchy i nawro-
cenia, ucieka od odpowiedzialnosci, usprawiedliwiajgc siebie. W ostat-
niej fazie nastepuje utozsamienie czlowieka z pokusg, ktére polega na
pocigganiu innych do grzechu?!. Chrzescijanin nie jest jednak skazany
na kleske w zmaganiu z pokusami, dlatego nie powinien bac sie atakow
szatana. Warunkiem zwycieskiego stawienia czota kuszeniu jest uzbro-
jenie sie w pokore, czyli ,staniecie w pelnej prawdzie o sobie". Pozna-
nie siebie, swego nicestwa i swej wlasnej nedzy z jednoczesnym bta-
ganiem Boga o laske i mitosierdzie jest skuteczng obrona przeciw po-
kusom. Cztowiek staje wtedy do walki juz nie samotnie, zdany tylko
na siebie i wtasne sity, ale razem z Chrystusem, w mocy ktérego pokta-
da cata swojg ufnos¢. Skutecznym remedium na pokusy jest rOwniez
pokorne wyznanie ich w sakramencie pojednania. Ten zewnetrzny akt
upokorzenia wzmacnia podjete wczes$niej upokorzenie wewnetrzne, po-
zwalajgc czlowiekowi jeszcze bardziej otworzy¢ sie na dziatanie laski
Chrystusa. Dzieki temu Chrystus moze przez pokusy oczys$ci¢ naszg du-
sze, umocni¢ nas swojg taskq, przygotowujgc do pelnego zjednoczenia
z Nim w mitosci??.

1.2 Grzech

Zjednoczenie w mitosci z Bogiem, zdaniem o. Piotra, jest celem
1 przeznaczeniem czlowieka, ale przede wszystkim wielkg szansg na
osiggniecie stanu doskonatej mitosci, radosci i pokoju. Do Boga dazy
ten, kto pragnie szczescia i uswiadamia sobie, ze jego zrédto znajdu-

20 Por. tenze, Ojcze nasz, dz. cyt., s. 100-103.
21 Tamze, s. 110.
22 Por. tenze, Mistyka..., dz. cyt., s. 112-116.
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je sie w Nim. Na drodze do osiggniecia szczes$cia w Bogu staja jednak
pokusy, ktérym ulegajgc, cztowiek popelnia grzech. Grzech jest swia-
domym i dobrowolnym aktem odrzucenia Bozego planu wypisanego
w nature czlowieka i sprzeniewierzeniem sie swojemu powotaniu do
jednosci z Bogiem. Grzech jest aktem wolnej woli cztowieka odpowie-
dzialnego za swoje czyny, aktem przeciwko Bogu, ale rowniez przeciw-
ko samemu sobie. U jego podstaw lezy czynno$¢ witasna, ktdra niszczy
czlowieka i wspolnote miedzyludzka. Jednym stowem, grzech jest ztem,
ktorego konsekwencja jest kara $mierci duszy i ciata?®.

O. Semenenko przedstawia trzy stopnie panowania grzechu w duszy,
nawigzujgc do trzech wskrzeszen dokonanych przez Jezusa w Ewan-
gelii?. Po popelnieniu pierwszego grzechu $miertelnego cztowiek traci
laske Boza, a wiec zostaje odciety od zrodla mitosci. Grzech rozszerza
swe panowanie w drugim etapie, gdy grzesznik, zamiast dgzy¢ do skru-
chy i nawrdcenia, stara sie zagtuszy¢ sumienie i utwierdza sie w grze-
chu, poddajac sie fali namietno$ci. Na tym etapie umiera nadzieja, kto-
ra pragneta Boga i débr nadprzyrodzonych. W koncu nastepuje ostatni
etap, w ktérym dusza jest pograzona w grzechu jak tazarz spoczywajg-
cy w grobie (por. J 11, 1-44). Stan ten mozna okre$li¢ jako prawdziwe
niedowiarstwo: w duszy czlowieka umiera cnota wiary, a on sam, uspra-
wiedliwiajac zlo, catkowicie odchodzi od Boga. Grzech jest stopniowym
unicestwieniem cnét teologalnych w duszy cztowieka. Najpierw umiera
mitos$¢ i uczynki z niej pochodzgce, wraz z nig ginie nadzieja poktada-
na w Bogu, a na koncu cztowiek traci wiare, stawiajac na miejscu Boga
swoja wtasng prawde pochodzgca z grzechu?.

Najwiekszym paradoksem jest to, ze u podstaw grzechu znajduje sie do-
bro i1 zdolnos$¢ do mitosci, ktéra cztowiek zostat obdarowany przez Stwor-
ce. Te zdolnos$¢ kochania, ktéra ma by¢ srodkiem do zjednoczenia z praw-
dziwym i jedynym zrédtem mitosci, z Bogiem, cztowiek kieruje w strone
innego przedmiotu, ktérego zaczyna najpierw pozadac, potem uzywac, by
w koncu catkowicie sie do niego przywigzac¢?s. Czlowiek, zwracajac sie ku
falszywym przedmiotom, nie tylko grzeszy niepostuszenstwem, gardzac
wolg Boza, ale okrada Boga z dobra, jakie otrzymat od Niego?.

2 Por. tenze, Ojcze nasz, dz. cyt., s. 43.

24 Por. tenze, Kazania..., dz. cyt., t. II, s. 135-145.

25 Tamze, s.139-150.

26 Por. tenze, Meka..., dz. cyt., s. 169; tenze, Ojcze nasz, dz. cyt., s. 62, 82-84.
27 Por. tenze, Kazania..., t. IV, s. 37; tenze, Ojcze nasz, dz. cyt., s. 153.
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Analiza wewnetrznej struktury grzechu — wedtug Semenenki — po-
zwala wyrézni¢ w nim trzy elementy skladowe: zezwolenie, pozgadanie
1 spelnienie pozgdania. Najpierw wola, rozkazujgc rozumowi, zezwala
na falszywy przedmiot proponowany przez pokuse. Konsekwencjg wy-
razenia zgody na pokuse jest pozadanie, czyli zwrdcenie serca ku fat-
szywemu przedmiotowi za zgoda woli. Wreszcie nastepuje spelnienie
pozadania przez wole czlowieka, ktéra zgadzajgc sie na przedmiot po-
zgdania, pozwala sercu zrealizowac¢ swoje pragnienie?s.

Grzech swiadomy idobrowolny, pisze Semenenko, jest skutkiem
wspoltdziatania trzech glownych wtadz cziowieka i nastepuje, gdy ro-
zum uzna falszywy przedmiot za prawdziwy, serce odczuje, ze jest on
przyjemny, a wola zrealizuje pozadanie, wybierajgc je i czynigc swo-
im celem?®. W ten sposdb grzesznik przywiazuje sie do fatszywego do-
bra, ktérym nie jest B6g, a jednoczes$nie odrzuca Stworce i Jego mitosé.
Przywigzanie do grzechu jest ,dnem przewrotnosci”, poniewaz jedy-
ne prawo do duszy ludzkiej posiada jej Stworca i Pan, ktory jest zrod-
tem zycia cztowieka. W procesie oczyszczenia, ktory jest konieczny na
drodze do zjednoczenia z Chrystusem, wazna jest rowniez swiadomosc¢
skutkow grzechu?°.

Kazdy grzech, zaznacza Semenenko, pocigga za sobg wine i kare. Wi-
na, jako ztamanie i zniewazenie mitosci, jest $cisle powigzana z osoba
czlowieka. Uniewinnienia moga dokonac¢ jedynie akty mitosci, do kto-
rej jednak grzesznik nie jest zdolny. Tylko Chrystus moze poruszy¢ wole
czlowieka i obdarzy¢ go taska do mitosci®!. Kara, drugi skutek grzechu,
jest zwigzana z natura ludzka, ktéra musi odplaci¢ cierpieniem i $mier-
cig za popetnione zto. Szczegdlng karg zostaje dotkniety rozum, ktéry
poznawszy rzeczywistos¢ grzechu w prawdziwym $wietle, odczuwa wy-
rzuty i zgryzote, prowadzgca nawet do rozpaczy®?. Serce zostaje ukara-
ne duchowa niewolg, ktéra jest skutkiem pozagdania fatszywego przed-
miotu. Polega ona na inklinacji serca do dobr stworzonych, do ciagtego
szukania w nich pociechy, co tylko powieksza ciezkie jarzmo niewoli33.
Dotkliwa kara dosiega rowniez wole cztowieka, ktéra zaparta sie Boga,
wybierajac sobie za cel falszywy przedmiot. Przez nig dusza doznaje bo-
lesci, konania i $mierci, ktore sg skutkami zgryzoty i niewoli duchowej.

28 Por. tenze, Ojcze nasz, dz. cyt., s. 48-51.

29 Tamze, s. 52-53.

30 Por. tamze, s. 156-159.

31 Por. tenze, Mistyka..., dz. cyt., s. 51; tenze, Ojcze nasz, dz. cyt., s. 53-54.
32 Por. tenze, Ojcze nasz, dz. cyt., s. 53-54.

33 Tamze, s. 54-55.
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Wyrzeczenie sie przykazania Bozego i jego prawdy oraz odrzucenie Bo-
zych obietnic jako przedmiotu zycia prowadza nie tylko do opuszcze-
nia Boga przez czlowieka, ale przede wszystkim do pozostawienia go
przez Boga samemu sobie. Samotny grzesznik, trapiony wyrzutami su-
mienia, zgryzotg, zniewolony i zrozpaczony, do$wiadcza wtasnego ni-
cestwa, ktore prowadzi do $mierci®*t. Grzech utrwala sie w cztowieku
poprzez ztos¢, ktora jest ugruntowaniem nedzy ludzkiej, czyli sktonno-
$ci do zta®. Zto$¢ opanowuje poszczegdlne wiadze cztowieka, powodu-
jac ich coraz wieksze skazenie 1 zaktocajgc ich prawidiowe funkcjono-
wanie. Rozum znajduje upodobanie w falszu, ktérego stan rodzi fatszy-
we wyobrazenie o sobie samym, o innych ludziach i o Bogu. Z10$¢ serca
pogiebia iugruntowuje upodobanie do tego, co zte. Natomiast wola
ogarnieta zlo$cig uznaje siebie jako poczatek, $rodek i cel dziatania,
a w konsekwencji cztowiek widzi we wtasnej osobie cel ostateczny?®.
Pozostaje jeszcze problem oczyszczenia z grzechu, czyli uwolnienia
sie od jego tragicznych skutkdow. Usprawiedliwianie wtasnej czynnosci
i proba uchylania sie od odpowiedzialno$ci przez uniewinnianie siebie,
jak rowniez ubdstwianie fatszywego przedmiotu, z ktéorym cztowiek sie
zwigzal, jest, zdaniem Semenenki, drogg btedng prowadzacg do samo-
unicestwienia. Grzesznik wybierajgcy taki sposdb odczuwa wzrastajace
niezadowolenie wewnetrzne, przeradzajace sie w zawod i rozgorycze-
nie. Utrata najwiekszego dobra, jakim jest Bdg, i zastapienie go fatszy-
wym dobrem skazujg cztowieka, ktéry uczynit siebie celem wtasnego zy-
cia, na cierpienie prowadzgce do rozpaczy. Proba samozbawienia, ktéra
jest budowaniem na wlasnym nicestwie, konczy sie wewnetrznym do-
$wiadczeniem stanu piekla, a ostatecznie samopotepieniem?’. Jedynym
prawdziwym i skutecznym sposobem uwolnienia sie od skutku grze-
chu jest zwré6cenie sie do nieskonczonego milosierdzia Bozego. Chry-
stus Odkupiciel oczyscit i wyzwolit ludzkg nature z grzechu i stworzyt
na nowo synowska relacje mitosci miedzy Bogiem a cztowiekiem?3.
Cztowiek, ktory pragnie osiggna¢ stan wolnos$ci dziecka Bozego,
musi najpierw przyznac¢ sie do popetnionych grzechéw. Upadia natu-
ra ludzka przeszkadza w wykonaniu pokornego aktu skruchy, porow-
nywalnego do wziecia krzyza, dlatego konieczna jest modlitwa o pomoc

3t Tamze, s. 55-56; tenze, Kazania, dz. cyt., t. I, s. 202.

35 Por. tenze, Kazania, dz. cyt., t. I, s. 45-46; tenze, Mistyka..., dz. cyt., s. 301-302.
36 Por. tenze, Mistyka..., dz. cyt., s. 304-305.

37 Por. tenze, Ojcze nasz, dz. cyt., s. 54-66.

38 Por. tamze, s. 66— 68.
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laski Chrystusa Zbawiciela, ktdry sam rowniez dzwigal krzyz naszych
grzechow. Po pokonaniu pychy trzeba uwolni¢ sie od fatszywego przed-
miotu. W tym procesie uwalniania dokonuje sie ,$mier¢ serca”, ktore
z pomocq taski Chrystusa i modlitwy, zaczyna odczuwac¢ wstret do fat-
szywego dobra w miejsce wczes$niejszej przyjemnosci oraz wypelnia sie
zalem z powodu odrzucenia prawdziwego dobra. Ten zal z kolei rodzi
tesknote za prawdziwym dobrem, ktérego jedynym zrédtem jest Chry-
stus oraz nadzieje na osiggniecie go. W koncu cztowiek uwalnia sie od
samego siebie, od wlasnego nicestwa i oczyszczony przez Zbawiciela,
przy pomocy Jego laski catkowicie ukierunkowuje sie na Bozg mitos¢,
ktorg Zmartwychwstaly Pan stwarza w Jego duszy®®.

1.3 Czynno$¢ wlasna

O. Semenenko podkres$la, ze inicjatorem zycia duchowego cztowie-
ka jest Bog. On powotuje do $wietosci 1 daje taske wzrostu w niej az
do petnego zjednoczenia z Nim w mito$ci. Bog jest jedynym zrédiem
Swietosci i chwaty cztowieka, ktéry aby osiggnagc¢ osobistg swietos¢, mu-
si czerpac z tego zrodta, przez wspotprace z taska Bozg. Laska Boza jest
principium w dziele oczyszczenia, uswiecenia i zbawienia, poprzedza
kazdy ludzki czyn, a nawet postanowienie dokonania go. Chrzescijanin
dazgcy do swietosci powinien byc¢ swiadomy, ze z jednej strony jest pod-
miotem swoich dziatan, a z drugiej, ze wykonywane przez niego czyny
nie sg jego wylgczng zastugg, poniewaz zostaty zrealizowane mocaq ta-
ski Bozej i wedtug Bozego planu*’. Podstawgq zycia duchowego jest cno-
ta pokory, ktéra odkrywa prawde o cztowieku i o Bogu, niosac ze soba
$wiadomos$¢ nieustannej i catkowitej zaleznosci od Stworcy*!.

Tymczasem wskutek grzechu pierworodnego czlowiek opanowany
pycha nabrat blednego przekonania o wlasnej niezaleznosci i samowy-
starczalno$ci. Nabyt réwniez pewnosci siebie wynikajgcej z przeswiad-
czenia, ze jest poczatkiem i koncem wszystkiego, ze wszystko istnie-
je dla niego i jest jego wlasnoscig, a on sam jest wszechmogacy. W ten
spos6b utworzyt sobie niezalezne principium zycia i dziatania, kieru-
jac wszystko ku sobie jako celowi ostatecznemu. To jest istota czynnosci
wilasnej, ktora jest zrodtem wszystkich grzechow*2.

39 Tamze, s. 68-75.

40 Por. tenze, Zycie, dz. cyt., s. 33; P. Smolikowski, Ksiqdz P. Semenenko, jako filozof, teo-
log, asceta i mistyk, Chicago 1921.

41 Por. P. Semenenko, Listy duchowne, dz. cyt., s. 25.

42 Por. tenze, Credo. Chrzescijaniskie prawdy wiary, Krakow 1885, s. 244-246; por. W. Kwiat-
kowski, O czynnosci wiasnej. Studium ascetyczno-mistyczne, Wloctawek 1933, s. 4-5.
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Wedlug o. Semenenki, gléwna cecha czynnosci wlasnej jest uzna-
nie siebie za podmiot wszelkiego dziatania w kazdej dziedzinie, nawet
w nadprzyrodzonej, i samowolne wybieranie przedmiotéw bez najmniej-
szego odniesienia do woli Bozej. Czynnos$¢ wtasna to nic innego jak dzia-
lanie na wtasna reke z pominieciem taski Bozej*. Cztowiek postuguje sie
silq przyrodzona i jednoczes$nie rosci sobie prawo do samodzielnego dys-
ponowania taska nadprzyrodzong. W zyciu duchowym sita dziatajacg po-
winien by¢ jednak Bég i Jego taska, a nie nasze sity przyrodzone, ktére
bez Bozej pomocy nie zrealizujg zamierzonego celu*:.

O. Semenenko wyrdznia trzy stopnie czynnosci wlasnej zwigzane
Z: sitg, podmiotem i przedmiotem. Pierwszy polega na podjeciu dziata-
nia dla Boga i z Bozej inicjatywy, czyli zgodnego z Jego Boska wola, jed-
nak bez wspotpracy z taska uczynkowg. Cztowiek prébuje zrealizowad
wole Boza wlasnymi sitami, nie proszac Boga o pomoc, a tym samym
nie dajgc Mu mozliwosci dziatania w sobie, co w konsekwencji prowa-
dzi do braku postepu w zyciu duchowym*.

Drugi stopien jeszcze bardziej pogtebia wplyw czynnos$ci wiasnej,
poniewaz cztowiek, ktéry jest podmiotem dziatania, polega wylgcznie
na sobie i na wtasnych sitach. Dlatego zaczyna podejmowac¢ dziatania
Z wlasnej woli, uwazajgc, ze B6g sam rozpocznie wspotprace z nim*.

Na trzecim stopniu nieprawidtowos¢ spowodowana czynnoscig wias-
na polega na realizacji zamierzonego celu za pomocga srodkéw niezgod-
nych z wola Boza?’.

O. Semenenko stwierdza, ze poznanie mechanizmu dziatania czyn-
nosci wlasnej w zyciu duchowym jest niezwykle istotne, poniewaz czlo-
wiek, dziatajac samowolnie, oddala sie od swojego celu, jakim jest zjed-
noczenie z Bogiem, a przez to niszczy w sobie zycie nadprzyrodzone.
Oczyszczenie z czynnos$ci wlasnej jest koniecznym warunkiem swobod-
nego dziatania taski Bozej, bez ktérego wzrost $wieto$ci jest niemozli-
wy*. Tylko catkowita zalezno$¢ od Boga i poktadanie w Nim nadziei
pozwalajg na poznanie prawdy o sobie i na obiektywne rozeznanie sta-
nu swojej duszy. W przeciwnym razie cztowiek jest narazony na btedy
1 pomylki w drodze do zjednoczenia z Bogiem, a nawet na porzucenie

4 Por. P Semenenko, Cwiczenia duchowne, dz. cyt., s. 188.

4 Por. tenze, Listy duchowne, dz. cyt., s. 31-32.

4 Tamze, s. 36; por. S. Urbanski, Formacja..., dz. cyt., s. 68-69.

46 P Semenenko, Cwiczenia duchowne, dz. cyt., s. 36-37; tenze, Zycie, dz. cyt.,
s. 342-343.

47 Por. tenze, Zycie, dz. cyt., s. 18-19; tenze, Kazania..., dz. cyt., t. I, s. 218,

48 Por. tenze, Cwiczenia duchowne, dz. cyt., s. 329; tenze, Zycie, dz. cyt., s. 21.
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jej. W procesie oczyszczania z czynnosci wlasnej i jej skutkOw pomocna
jest znajomo$¢ symptomoéw, ktore przejawiaja sie w trakcie jej wystepo-
wania. Sg to charakterystyczne znaki odrozniajgce ja od dziatania Bo-
zego — mozna zaobserwowac je w trzech podstawowych sferach natury
ludzkiej: sercu, umysle, woli. Sa analogiczne do symptomoéw wystepu-
jacych przy pokusach, poniewaz sama czynnos¢ wiasna stanowi gtow-
ng pokuse osoby*.

Serce czlowieka — méwi Semenenko — ktory dziata samodzielnie, od-
czuwa podniecenie i gorgczkowy pospiech rodzgcy niepokoj i niecierpli-
wos$¢. Umyst opanowany przez nieumiarkowang ciekawo$¢ cechuje brak
rzetelnych przemyslen i pospiech w planowaniu dziatan. Ten niespokoj-
ny i nieuporzadkowany ped ku wyznaczonemu celowi udziela sie rowniez
woli, ktéra samowolnie i automatycznie podejmuje realizacje czynno$ci*®.

W trakcie podejmowania czynno$ci wlasnej cztowiek odczuwa rosng-
cy niepokdj, ktory w przypadku niepowodzenia przeradza sie w zwat-
pienie ogarniajgce serce w postaci uczucia smutku i strachu przed po-
razka. Umyst cztowieka dziatajgcego na wilasng reke doswiadcza zgry-
zoty z powodu nerwowego przewidywania negatywnych skutkow oraz
jest sparalizowany wahaniem i niepewnoscig. Niepokdj ten w przypad-
ku sukcesu napetnia serce nieuzasadniong ufnoscig i otuchg, powoduje
wybuch euforii szalonej radosci w umysle i1 rodzi wyrafinowang zarozu-
mialo$¢ woli nastawionej wylacznie na zysks!.

Trzecim znakiem rozpoznawczym czynnosci wlasnej obok pospiechu
1 niepokoju jest smutek, ktdry moze przybra¢ forme przygnebienia wy-
stepujacego po jej nieudanym zakonczeniu lub przesadnego i nieuza-
sadnionego zadowolenia czy radosci w przypadku osiggnietego suk-
cesu. Symptomy czynnos$ci wlasnej wyrazajg sie w trzech dziedzinach
ludzkiej natury: w sercu przez zal, cierpienie lub — przeciwnie — przez
wielkie rozradowanie; w umysle przez poczucie wstydu i gniew lub
w przypadku powodzenia przez pyche i tryumfalizm; w woli przez roz-
pacz lub wscieklos¢ z powodu kleski, a po osiggnietym sukcesie przez
szalong rados$¢ i poczucie szczescias?.

# Por. tenze, Mistyka..., dz. cyt., s. 125-126; tenze, Zycie, dz. cyt., s. 341-344; tenze,
Cwiczenia duchowne, dz. cyt., s. 326-331.

50 Por, tenze, Cwiczenia duchowne, dz. cyt., s. 330-331; tenze, Kazania..., dz. cyt., t. II,
s. 331-332; tenze, Listy duchowne, dz. cyt. s. 66; W. Kwiatkowski, O czynno$ci wiasnej, dz.
cyt., s. 8-10.

51 Por. P. Semenenko, Listy duchowne, dz. cyt., s. 66; tenze, Zycie, dz. cyt., s. 123.

52 Por. tenze, Cwiczenia duchowne, dz. cyt., s. 331; tenze, Zycie, dz. cyt., s. 124; tenze,
Listy duchowne, dz. cyt., s. 66.
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Powyzsze symptomy niezawodnie demaskuja czynno$¢ witasng, po-
niewaz pozostaja w wyraznej opozycji do dziatania zgodnego z taskag
Boza. Czyny podejmowane przez czlowieka, ktory realizuje wole Bo-
7§ W swoim zyciu, wspolpracujac z Jego taska, cechuje postawa ufno-
$cii zawierzenia, ktéra niesie pokoj i poczucie bezpieczenstwa, a takze
cierpliwosc¢ i uporzadkowanie oraz spokoéj sumienia i rados¢, pochodza-
ce od Ducha Swietego®.

1.4. Milos¢ wlasna

Mitos¢ jest szczeg6lnym darem Boga zwigzanym bezposrednio z Oso-
ba Ducha Swietego. Cnota ta wyraza i potwierdza zwigzek cztowieka
z Osoba Jezusa Chrystusa 1 jest sita jednoczacag nas z Bogiem. Mitos¢
daje chrzescijaninowi poczucie pelnego zaspokojenia, poniewaz dzie-
ki niej osigga on kres swojego zycia duchowego, jakim jest zjednocze-
nie z Chrystusem, Bogiem, ktory jest Zzrodtem mitosci**. O. Semenenko
pisze, ze Bog w Tréjcy Swietej, ktoéry tworzy wspdlnote mitosci, z mito-
$ci stworzyt cztowieka i powotat go do mitosci. Mitos¢ jest wiec nie tyl-
ko srodkiem, ale i celem naszego zycia, powinna stac sie gtbwna trescig
ludzkiej egzystencji, najwazniejszym prawem naszego zycia®.

Prawdziwa mito$¢ jest relacjg osobowa, ktérej warunkiem jest wza-
jemnos¢. Realizuje sie ona w klimacie petnej wolnosci. Jest to wzajem-
ne dawanie siebie, akt ofiarowania ukochanej osobie, ktéry daje jej pet-
ne prawo rozporzadzania sobg. Tylko taka dobrowolna ofiara catej osoby
daje mozliwo$¢ petnego zjednoczenia w zyciu, istnieniu i istocie. Praw-
dziwa mito$¢ ma zatem charakter totalny®®.

Semenenko podkresla, ze naturalna ludzka potrzeba mitosci od ak-
tu stworzenia byta skierowana ku Bogu, jednak wskutek grzechu pier-
worodnego zostala ukierunkowana na samego czlowieka i niejako za-
mknieta w nim. Czlowiek, zwracajgc swoja mitos¢ ku samemu sobie,
odebral Bogu nalezne mu miejsce. Czlowiek stal sie podmiotem i przed-
miotem milo$ci, wynoszac sie w swoim samolubstwie ponad wszystko
i utwierdzajac sie w tym falszywym przekonaniu o sobie. Ten egoistycz-
ny zwrot ku sobie samemu, cechujgcy sie pragnieniem, pozadaniem
1 pos$wieceniem wszystkiego wlasnej osobie, nazywa sie mitos$ciag wias-

53 Por. tenze, Zycie, dz. cyt., s. 124.

54 Por. M. Lubomirski, Vita nuova nella fede speranza carita, Assisi 2000, s. 215,
222-223.

55 Por. P. Semenenko, Kazania..., dz. cyt., t. II, s. 112-167.

56 Por. tenze, Credo, dz. cyt., s. 231.
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na*. Do istoty mito$ci wlasnej nalezy dazenie do wielkos$ci, do osigg-
niecia doskonatosci za wszelka cene, co wigze sie z buntem przeciwko
Bogu i ostatecznym odrzuceniem Tego, ktory wydaje sie stanowic¢ prze-
szkode w osigganiu wilasnego celu’®.

Mito$¢ skierowana ku sobie, stwierdza Semenenko, jest mitoscig ego-
istyczng, ograniczajacg sie do zaspakajania wtasnych potrzeb. Wystepu-
je w ludzkich wtadzach jako pozgdliwos¢ ciala, zaspokajajac mitos¢ zmy-
stow; pozadliwo$¢ oczu, ktdra realizuje pragnienia wyobrazni; pycha ro-
zumu czy duma serca, jesli jej przedmiotem jest upodobanie w wiedzy
albo w uczuciu. Mito$¢ wlasna jest zrodtem grzechéw i wad gtéwnych*®.

Aby oczysci¢ sie z mitosci wlasnej, trzeba najpierw pozna¢ jej zasa-
dy dziatania w poszczegoélnych dziataniach czlowieka. I tak zadanie po-
dziwu i uznania dla samego siebie z jednoczesnym lekcewazeniem lub
nawet pogarda wobec innych jest jej przejawem we wladzy poznania.
W sercu wyraza sie ona jako zadanie Swiadczen, dobr materialnych, przy-
jemnosci i wygod, ktére majg obowigzek spetniac¢ inni, poniewaz w prze-
ciwnym razie grozi im wybuch gniewu lub nawet zastosowanie przemo-
cy. Z kolei wola opanowana mitos$cig wlasng wymusza mitos¢ dla siebie
itraktuje innych ludzi instrumentalnie, oczekujac od nich postuszen-
stwa posunietego az do poddanstwa. Mito$¢ wlasna, ktéra uznaje siebie
za poczatek i jedyny cel zycia, prowadzi w konsekwencji do dominacji
1 uprzedmiotowieniu drugiego czlowieka®’. Cztowiek samolubnie dazgcy
do osiggniecia doskonato$ci w imie egoistycznej mitosci wtasnej pragnie
ostatecznie doréwnac¢ doskonatosci bytu, jakim jest sam Bog. Najczesciej
jednak nie jest tego do konca $wiadomy, poniewaz mito$¢ wiasna sku-
tecznie maskuje sie pod pozorem mito$ci Boga lub blizniego®!.

Semenenko pisze, ze chrzescijanin, ktéry dazy do zjednoczenia z Bo-
giem i jest zdolny do przyjecia na siebie wyrzeczen i ofiar, moze row-
niez dziata¢ pod wptywem mito$ci wtasnej, ktéra zostaje obnazona do-
piero w momencie przyjecia lub odrzucenia Chrystusowego wezwania
do catkowitego zaparcia sie siebie®?. Podobnie miltos¢ blizniego moze
by¢ pozorna, jes$li patrzy sie na drugiego czlowieka, oceniajgc go we-
diug wtasnych kryteriow, pragnien i wyobrazen, kiedy zamiast mitosnej

57 Por. tenze, Kazania..., dz. cyt., s. 280-281.

8 Por. tenze, Kazania..., dz. cyt., t. III, s. 11; tenze, Mistyka, dz. cyt., s. 280.

59 Por. tenze, Kazania..., dz. cyt., t. II1, s. 2, t. I, s. 168-169.

60 Por. tenze, Cwiczenia duchowne, dz. cyt., s. 37-38; tenze, Kazania..., dz. cyt., t. II,
s. 107.

61 Por. tenze, Listy duchowne, dz. cyt., s. 2.

62 Por. tenze, Kazania, dz. cyt., t. I1I, s. 6.
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postawy stuzby i dawania siebie stawia sie tylko wymagania i zadania
wobec ,kochanej osoby". Milo$¢ wlasna nie pozwala na postawe stuzby,
ogranicza sie tylko do uczucia zazdros$ci i checi brania, zdradza jg row-
niez podejmowanie prob uzaleznienia i zniewolenia innych®3.

Zaawansowana w rozwoju mito$¢ wtasna, zaznacza Semenenko, jest
bardzo trudna do usuniecia. Dlatego proces oczyszczenia z niej nale-
zy rozpoczgc¢ jak najwczes$niej, najlepiej na poczatku zycia duchowego.
Wyeliminowanie jej we wczesnym stadium rozwoju pozwala unikng¢
przyjecia i utrwalenia postawy hipokryzji, fatszu i obtudy oraz zniewa-
lajacego przywigzania do tej karykatury mitosci®.

Usuwaniu mitosci wtasnej pomaga znajomos$¢ procesu jej rozwoju
w duszy chrze$cijanina, ktdry dokonuje sie w trzech kolejno po sobie
nastepujacych fazach. W pierwszej fazie wyraza sie ona silnym daze-
niem do catkowitej niezaleznos$ci od kogokolwiek, ktore jest skutkiem
przeswiadczenia, ze jest sie poczatkiem i celem wszystkiego. Cztowiek,
ktéry uwaza, ze wszystko powinno naleze¢ do niego i jemu stuzy¢, dazy
nastepnie do osiggniecia doskonatosci we wszystkim. Pomimo ze osigg-
niecie stanu perfekcji we wszystkim jest niemozliwe, cztowiek zasle-
piony milo$cig wtasng dochodzi do przekonania o wtasnej doskonato$ci
1 zaczyna dziata¢ wedlug wlasnego upodobania. W ten sposob mitosc¢
wlasna osigga trzecia faze, ktéra wyraza sie w przekonaniu o swoich
nieskonczonych mozliwos$ciach oraz pragnieniu bycia réwnym Bogu®°.
Niestety, pozorna mito$¢ nie ubdstwia czlowieka, tylko zniewala, pro-
wadzgc do nieuporzadkowanego przywigzania, ktore z kolei powoduje
poczucie straty zwigzanej ze $wiadomos$cia nietrwalo$ci i przemijania
wszystkiego. Ta swiadomos¢ przemijalnosci rodzi w cztowieku bol, cier-
pienie i ostatecznie prowadzi do rozpaczy, ktéra wypetnia dusze pozba-
wiong wiary, mito$cii nadziei. Ceng mito$ci wlasnej, ktdra jest skutkiem
odrzucenia Boga i uzurpowania sobie prawa do naleznego Mu miejsca,
jest zatarcie réznicy miedzy dobrem a ztem, zaslepienie i rozpacz®®.

2. Proces chrystoformizacji

Zjednoczenie z Chrystusem, stwierdza Semenenko, stanowi cel zy-
cia kazdego chrzescijanina. Przemienienie w Jezusa powinno ogarngc

% Por. tenze, Listy duchowne, dz. cyt., s. 83-85; tenze, Zycie, dz. cyt., s. 233.
6¢ Por. tenze, Cwiczenia duchowne, dz. cyt., s. 249-255.

% Por. tenze, Mistyka..., dz. cyt., s. 280-282.

% Por. tenze, Kazania, dz. cyt. t. ITI, s. 11.
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wszystkie plaszczyzny naszego cztowieczenstwa tak, aby Jego mysli,
pragnienia i wola staty sie naszym udziatem®. Chrystocentryzm zycia
chrzescijanskiego polega na codziennym ,,odtwarzaniu” ziemskiego zy-
cia Pana Jezusa. Jest to konieczny warunek osiggniecia pelnego zjed-
noczenia z Bogiem w wiecznos$ci®e.

Wzrost duchowy dokonuje sie, kiedy cztowiek, wspotdziatajgc z 1a-
ska Chrystusa,wyrzeka sie czynnos$ci wlasnej, realizujagc swoje zamie-
rzenia ,z Bogiem, dla Boga i w Bogu". Upodobnienie do Chrystusa do-
konuje sie, gdy chrzescijanin, ozywiony mitosnym pragnieniem zjedno-
czenia z Bogiem, spelnia Jego wole w swoim zyciu®.

Punktem kulminacyjnym procesu przemiany w Chrystusa jest odda-
nie sie Boskiemu Mistrzowi na wtasnos¢. Dojscie jednak do tego eta-
pu wymaga przejscia trzech faz wstepnych. Pierwszg z nich jest oczysz-
czenie natury cztowieka z pozadliwosci. Cztowiek dazy do wyzbycia sie
natury skazonej grzechem pierworodnym, a jednoczes$nie pragnie przy-
ja¢ nature Chrystusa’®. W procesie tym oprocz przyjecia natury Chrystu-
sa dokonuje sie rOwniez potaczenie osoby chrzescijanina z Osobg Sy-
na Bozego, ktéry obdarza go swoja mitoscia i przeksztaica jego serce,
umyst i wole na swoje podobienstwo’'. Wedtug o. Semenenki, zjedno-
czenie natury ludzkiej z naturg Jezusa jest procesem analogicznym do
unii hipostatycznej w Chrystusie’.

Wyrzeczenie sie swojej natury i otwarcie na przyjecie ludzkiej natu-
1y Zbawiciela, pisze nasz autor, jest procesem koniecznym w zyciu du-
chowym, poniewaz nieuporzgdkowana pozadliwos$¢ wladz natury czto-
wieka uniemozliwia postep na drodze do zjednoczenia z Bogiem. Dlate-
go nieuniknione jest wyzbycie sie zycia przyrodzonego z jednoczesnym
przyjeciem zycia nadprzyrodzonego. Czlowiek przestaje ,napeiniac”
nicestwo swojej osoby dopiero wtedy, kiedy oczyszcza wladze swojej na-
tury we wspélpracy z taska Boza. Srodkiem do oczyszczenia i zjedno-
czenia z Chrystusem jest nadnatura podarowana cztowiekowi w sakra-
mencie chrztu $wietego. Nadnatura stanowi site cnoty wiary, nadziei
1 mitosci, i ona wtasnie 1gczy sie z ludzka naturg Jezusa, pozwalajagc Mu

67 Por, tenze, Cwiczenia duchowne, dz. cyt., s. 364.
68 Por. tamze, s. 176.

69 Por. tamze, s. 230.

70 Por. tamze, s. 261.

71 Por. tamze, s. 262-263.

72 Por. tenze, Zycje, dz. cyt., s. 11-12.
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dziata¢ w cztowieku, ktéry w coraz wiekszym stopniu staje sie wspot-
pracownikiem Boskiego Mistrza’s.

Chrystus staje sie stopniowo jedynym celem dla chrzes$cijanina, ktory
nie czerpie juz wartosci ze $wiata stworzonego, ale z natury Chrystusa,
z peini Jego Béstwa. Cztowiek koncentruje wszystkie swoje pragnienia
wokot Osoby Jezusa i w Nim tylko odnajduje rados¢ zycia.

Oczyszczenie natury cztowieka powoduje tak gleboka przemiane
w Chrystusa, ze ludzkie ,ja" ustepuje miejsca boskiemu ,Ja" Zbawi-
ciela. O. Semenenko wyjasnia te zamiane, postugujgc sie pojeciem
osobistosci. Jezeli osobe mozemy okresli¢ jako ,,»ja", ktdre jest”, czyli
jako istnienie, to osobistos¢ jest ,,wypelnieniem owego »ja«" jego isto-
ta’>. Osoba ludzka, poddajac sie panowaniu Syna Bozego, wyrzeka sie
tego, co stanowi jej osobisto$¢, przyjmujac jednoczes$nie osobistos¢ Je-
zusa Chrystusa. Osoba czlowieka nie podlega przemianie ontycznej,
stajac sie Bogiem, lecz moralnej w dynamicznym procesie upodabnia-
nia sie do Jezusa. W ten sposdb cztowiek staje sie prawdziwym dzie-
ckiem Bozym, pozwalajac Bogu, aby wypetnit soba jego osobe, sta-
jac sie jej osobistoscia 1 przemieniajgc taskg swojej mitosci wtadze jej
ludzkiej natury’®.

Konsekwencja tej przemiany, a jednoczesnie jej druga fazg, jest zjed-
noczenie dzialania cztowieka z czynami Chrystusa. Chrzescijanin prag-
nacy pelnego zjednoczenia z Jezusem, zaczyna powtarza¢ Jego akty we
wilasnym zyciu. Czyny Chrystusa dokonywane w zyciu cztowieka maja
jednak wartos¢ dopiero wtedy, kiedy kieruje sie on motywacjami Zba-
wiciela. Nadprzyrodzone ,zarodki" (habitus) wszczepione we wiadze
czlowieka w sakramencie chrztu $wietego sprawiajg, ze kazdy akt ludz-
ki staje sie w coraz wiekszym stopniu aktem samego Chrystusa, nabie-
rajagc przy tym wartosci nadprzyrodzonej”’.

O. Semenenko pisze, ze Jezus podczas swojego ziemskiego zycia
przewidziatl i przezyt dobre czyny kazdego cztowieka, dlatego powinny
one powtorzyc¢ sie rowniez w zyciu jego ucznidéw. Oczywiscie, nie cho-
dzi tu o dostowne odtwarzanie zycia Chrystusa w formie sprzed dwéch
tysiecy lat, tylko o kierowanie sie intencjami i motywacjami, ktére przy-

73 Por. tenze, Cwiczenia duchowne, dz. cyt., s. 263-264; por. S. Urbanski, Ascetyczno-
-mistyczna formacja zycia duchowego wedtug ks. Piotra Semenenki i ks. Pawla Smolikow-
skiego, , Zeszyty Historyczno-Teologiczne Zmartwychwstancéw" 1997, nr 3, s. 28-29.

74 Por. P. Semenenko, Zycie, dz. cyt., s. 19.

75 Por. tenze, Cwiczenia duchowne, dz. cyt., s. 343.

76 Por. tamze, s. 384.

7 Por. tenze, Mistyka..., dz. cyt., s. 214.
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Swiecaly Jego czynom. Uczen Jezusa stara sie mysle¢, czuc i dziatac¢ tak
jak Boski Mistrz. Pragnie zinterioryzowa¢ Jego sady i przekonania, aby
coraz lepiej wspotdziata¢ z Nim az do osiggniecia catkowitej jednosci’®.
Zycie nadprzyrodzone nie jest samotnym dazeniem do osobistej dosko-
natosci, ale pelnym wspéidziataniem z Chrystusem, bez ktérego zresz-
tg — jak mowi Ewangelia — nic nie mozna uczynic¢’.

Warunkiem owocnej wspotpracy z taskg Chrystusa, pisze o. Piotr, jest
danie Mu pozwolenia na swobodne rozporzgadzanie sercem, umystem
i wolg cztowieka. Uzasadnia to, powolujgc sie na stowa Chrystusa. Je-
zus w Ewangelii nazywa sie ,,chlebem zycia" (J 6, 48), czyli Panem i je-
dynym przedmiotem ludzkiego serca. Pragnie On wszczepi¢ w miej-
sce naszych ludzkich uczuc¢ uczucia, ktére ozywialy Jego Boskie Serce.
Szczytem tego procesu przemiany ludzkich uczu¢ i pragnien w Chry-
stusowe jest zjednoczenie serc: czlowieka i Chrystusa®. Serce Jezusa
skierowane zawsze w strone cziowieka jest Zrodiem, w ktéorym zostaja
zaspokojone wszelkie ludzkie pragnienia. Z tego powodu chrzescijanin
cala swojg nadzieje poktada w Chrystusie i Jego uznaje za jedyne Do-
bro swojego zycia®!.

O Chrystusie jako przedmiocie i Panu ludzkiego umystu $wiadcza
stowa: ,,Jam jest Swiattoscig swiata" (J 8, 12). Jego panowanie nad wta-
dza rozumu spelnia sie, gdy mysli 1 sady ludzkie sg zgodne z Jezuso-
wymi. Cztowiek zjednoczony z Chrystusem przyjmuje wiedze i mgdros¢
Boza, pozwalajac, by te Boze dary catkowicie opanowaty sfere jego my-
$li. Dzieki temu przekonania ludzkie, czesto falszywe, ging, ustepujac
miejsca prawdzie, ktora pochodzi ze zroédla, jakim jest Wcielone Stowo,
Madros¢ Odwieczna®?,

Najistotniejszg kwestig dla o. Semenenki jest jednak podporzadkowa-
nie Chrystusowi ludzkiej woli, albowiem to ona odgrywa decydujacg ro-
le w procesie zjednoczenia osoby ludzkiej z Osoba Jezusa. W Ewangelii
znajdujemy stowa: ,Wy we Mnie, a Ja wwas" (J 14, 20), w mys$l ktorych
Chrystus staje sie prawem i przykazaniem woli czlowieka. On jest jedy-
nym krélem irozkazodawca naszych czynéw?®. Przemiana ludzkiej wo-

78 Por. tenze, Cwiczenia duchowne, dz. cyt., s. 365; tenze, Mistyka..., dz. cyt., s. 209.

79 Por. tenze, Zycje, dz. cyt., s. 341.

80 Por, tenze, Cwiczenia duchowne, dz. cyt., s. 376; tenze, Credo, dz. cyt., s. 20.

81 Por. tenze, Credo, dz. cyt., s. 280-281; tenze, Mistyka..., dz. cyt., s. 75; por. S. Urban-
ski, Formacja zycia duchowego w ujeciu giéwnych przedstawicieli szkoly zmartwychwstan-
czej, Warszawa 1988, s. 96-97.

82 Por. P. Semenenko, Mistyka..., dz. cyt., s. 74.

83 Por. tenze, Zycje, dz. cyt., s. 12-13.
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li wJezusowq polega na catkowitym postuszenstwie woli Bozej, na pod-
daniu wszystkich naszych pragnien pod Jego Boskg wtadze?®t. Chrystus
wzbudza w ludzkiej woli pragnienia i konkretne postanowienia, umacnia-
jac ja wewnetrznie swoja laska i uzdalniajgc do realizacji Jego woli wyra-
zonej w przykazaniach Bozych. Cztowiek, przyjmujac i wypelniajac wole
Boza, stopniowo przemienia sie na podobienstwo Syna Bozego. Ludzkie
.ja" stopniowo ustepuje miejsca , Ja" Chrystusowemu, a osoba ludzka cat-
kowicie poddaje sie¢ panowaniu Osoby Jezusa, ktéry staje sie jej zyciem,
poczatkiem i koncem. Konsekwencjg tego procesu przemiany duchowej
jest radykalna zmiana zycia cztowieka, ktory zostaje jak gdyby opanowany
przez Chrystusa zyjacego i dzialajacego w nim, z nim i przez niego®.

Od tego momentu, pisze Semenenko, rozpoczyna sie czwarta faza
przemiany w Chrystusa polegajaca na uczestnictwie cztowieka w reali-
zacji odwiecznej mysli Bozej wyrazonej w Synu Bozym. B6g pragnie zak-
tualizowa¢ w czlowieku swoje podobienstwo wedtug doskonatego wzo-
ry, jakim jest Jego Syn®. Kazdy z ludzi zostat stworzony na obraz i podo-
bienstwo Boze i nosi w sobie prawde, dobro oraz sprawiedliwo$¢, ktérych
zrodlem jest Bog Stworzyciel. Realizacja tego podobienstwa jest celem
naszego zycia na ziemi i warunkiem zjednoczenia z Bogiem w wiecz-
nosci?’. Jezus Chrystus, Wcielony Syn Bozy, jest dla nas najdoskonal-
szym wzorem, poniewaz najpelniej odwzorowat On Boga w swoim zyciu.
Chrystus zgodnie z wolg Ojca pragnie odtworzy¢ swoje zycie w kazdym
cztowieku i w ten sposéb rozwing¢ w nim Boze synostwo. Zrealizowa-
nie pragnienia Jezusa, ktore polega na odwzorowaniu Jego egzystencji
w zyciu cztowieka, jest mozliwe dzieki odwiecznemu zamystowi Stworcy
i Jego tasce. Bdg tak ksztaltuje poszczegdlne osoby, aby kazda z nich by-
fa zdolna odtworzy¢ jakis aspekt ziemskiego zycia Jego Syna®. Powota-
niem czlowieka jest wiec poznac i wypelni¢ ten Bozy plan, ktéry urzeczy-
wistnia zamyst Chrystusa wobec kazdego cztowieka. Kazdy nosi w so-
bie te Bozg mysl, a realizujac jg, upodabnia sie do Jezusa®. Postepujac ta
droga, chrzescijanin, ktérego istota tkwi w catkowitym oddaniu sie Bo-
gu na wtasnos¢, osigga zjednoczenie z Bogiem. Jest to ostatni etap chry-
stoformizacji — jednos¢ cztowieka z Bogiem w mitosci, ktéra stanowi cel

84 Por. tenze, Cwiczenia duchowne, dz. cyt., s. 360.

85 Por. tenze, Zycie, dz. cyt., s. 16.

% Por. tenze, Mistyka..., dz. cyt., s. 73-74; tenze, Zycie, dz. cyt., s. 14-16.

87 Por. tenze, Cwiczenia duchowne, dz. cyt., s. 256-257.

% Tamze, s. 366; por. P. Smolikowski, System ascetyczny ks. Semenenki, w: P. Seme-
nenko, Cwiczenia duchowne, dz. cyt., s. 72.

89 Por. tenze, Cwiczenia duchowne, dz. cyt., s. 366-367.
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naszego doczesnego zycia. B6g osobowy przez milos¢ taczy sie w jedno
7 osoba ludzka, przemieniajac jg jednoczesnie w siebie.”® Zjednoczenie
polega ostatecznie na uczestnictwie czlowieka w zyciu Boga, w nadprzy-
rodzonym zyciu Tréjcy Swietej®!. Jednoczac sie z ludzka naturg Chrystu-
sa, a przez nig z Jego Boskg Osoba, chrzescijanin jednoczy sie réwno-
czesnie z calg natura Boza, z Bogiem Tréjjedynym?®.

3. Zjednoczenie z Bogiem szczytem chrystoiormizacji

Celem zycia kazdego chrzescijanina jest zbawienie wieczne. O. Piotr
przypomina, ze zycie wiary rozpoczyna sie od momentu chrztu swiete-
go, w ktérym czlowiek otrzymuje laske uswiecajacg, aby zy¢ na wzor
Chrystusa, az do pelnego zjednoczenia z Nim®. U$wiecenie cztowie-
ka jest dzietem Boga, jednak dokonuje sie przy obopdlnej wspoipracy.
Bb6g w swojej nieskonczonej mitosci stworzyt i odkupit cztowieka, czy-
nigc go w Chrystusie dzieckiem Bozym. Zamiarem Boga jest ubd6stwie-
nie czlowieka na wzor Syna Bozego, ale skutecznos$¢ tego procesu uwa-
runkowana jest odpowiedzig ludzkiej wolnosci, ktéra moze otworzy¢ sie
na dziatanie Boze lub zamkng¢. Upodobnienie cztowieka do Chrystusa
wymaga Swiadomosci dziatania Bozej mitoscii dostrzezenia jej we wilas-
nym zyciu, a takze wielkodusznej i wdziecznej odpowiedzi na nig®.

Cztowiek musi, wedtug Semenenki, podja¢ stanowczg decyzje ukie-
runkowania swojej egzystencji na Boga i konsekwentnie jg realizowac
kazdym aktem rozumu, woli i serca. Poszukiwania ludzkiego serca ma-
ja skoncentrowa¢ sie wytacznie na Bogu, do tego stopnia, ze z biegiem
czasu cztowiek oderwie sie od dobra, ktére jest owocem Bozej mitosci,
aby skupic¢ catkowita uwage na Dawcy, a nie na otrzymanych od Niego
darach. Stan ten autor okre$la mianem czysto$ci serca iopisuje go
jako szukanie przyjemnosci w samym Bogu®.

9% Por. tenze, Credo, dz. cyt., s. 202.

91 Por. tenze, Zycie, dz. cyt., s. 323.

92 Por. tenze, Mistyka..., dz. cyt., s.18.

9 Por. Reguta Braci Zmartwychwstania Pana Naszego Jezusa Chrystusa, Paryz 1850, pkt
10; Regula Braci Zmartwychwstania, Rzym 1842, rozdz. I; S. Urbanski, Mistyka w polskiej
tradycji, w: Mistyka drogq zjednoczenia z Bogiem, red. M. Szymula, Warszawa 1999, s. 69.

9 Por. Reguta Braci Zmartwychwstania Pana Naszego Jezusa Chrystusa, dz. cyt., pkt 7.

9 Por. P. Semenenko, Mistyka..., dz. cyt., s. 268-271; S. Urbanski, Oczyszczenie wiadzy
serca w nauce ks. Piotra Semenenki, ,,Zeszyty Historyczno-Teologiczne Zmartwychwstan-
cow" 1997, nr 3, s. 99.
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Osiggniecie tego uczucia wewnetrznego zadowolenia wymaga pod-
dania serca procesowi gruntownego oczyszczenia tak, aby wykorzenié
z niego wszelkie pragnienie pociech naturalnych. O. Piotr znajgcy taj-
niki ludzkiej psychiki oraz mechanizmy wplywajace na dynamike oso-
bowosci pokazuje, jak oczysci¢ sfere uczuciowg, umystowa i wolitywna,
przygotowujac w ten sposob grunt do przejecia inicjatywy przez Boga.
taska Boza jest zdolna usunag¢ wszelkie przeszkody na drodze do pet-
nego zjednoczenia z Bogiem?®.

Motywem ,zgodno$ci”, czyli zjednoczenia, z Bogiem jest mito$¢?’.
Bég jest mitoscig. Z mitosci stworzyt czlowieka na swoj obraz i podo-
bienstwo, dlatego w sposéb naturalny cztowiek pragnie Boga. Ta natu-
ralna inklinacja do kochania Boga, ktéra wypelnia serce cztowieka, zo-
stala zniszczona wskutek grzechu pierworodnego. Odtgd wladza serca
zwrdcita sie w kierunku stworzen i w nich zaczeta szuka¢ pociechy®.
Stan ten trwat az do nadejscia pelni czasow, kiedy Syn Bozy stat sie czlo-
wiekiem i z mitos$ci odkupit ludzi przez swoja meke i $mier¢ na krzyzu.
Dzieki Jego ofierze chrzescijanin otrzymuje od Boga habifus mitosci,
ktory pozwala muodwzajemni¢ Chrystusowi Jego mito$¢®.

Sam wysitek ludzki jednak nie wystarczy, potrzeba dziatania taski,
ktora obdarza nas zdolnos$cig do mitowania. Ten dar Bozy sprawia, ze
czlowiek potrafi wszystkimi wladzami dokonywac¢ aktow mitosci, kto-
ra polega na oddaniu sie osoby drugiej osobie. Warunkiem jej jest
wiec wzajemnos$¢, ktéra prowadzi do zycia we wspoélnocie, a ostatecznie
do zjednoczenial®.

Mitosé¢ z natury ma charakter totalny. Totalno$¢ ta wyraza sie przez
pozadanie skierowane wylgcznie na Boga, zwrécenie woli ku Niemu ja-
ko jedynemu Panu i prawodawcy naszego zycia oraz skupieniu na Bogu
wszystkich mysli, aby ukocha¢ prawde i piekno, ktérego najczystszym
zrodtem jest Boglol. Taka mito$¢ ma, wedlug autora, zawsze charakter
unitywny, poniewaz pozwala Bogu zamieszka¢ w cztowieku iw pet-
ni nad nim panowac¢, przebostwiajac jego osobe, a jednocze$nie daje
czlowiekowi poczucie szcze$cia i zyciowego spetnienia. Dochodzi tu do
jednos$ci pomiedzy dwiema osobami, pomiedzy ludzkim ,ja" i Bo-
skim ,Ty". Jednak nalezy podkresli¢, ze zjednoczenie nie jest unice-

9% P Semenenko, Mistyka..., dz. cyt., s. 268-271.

97 Por. tenze, list do m. Marceliny Darowskiej, sierpien 1860, Mentorella, s. 15-16.
9% Por. tenze, Kazania, dz. cyt., t. I, s. 248; tenze, Meka...., dz. cyt., s. 145.

9 Por. S. Urbanski, Duchowos$¢ zmartwychwstancza, Warszawa 2003, s. 23.

100 Por. P. Semenenko, Credo, dz. cyt., s. 75, 83-87.

101 Por, tenze, Cwiczenia duchowne, dz. cyt., 5. 259-260, 342.
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stwieniem wolnosci, czy ubezwlasnowolnieniem czlowieka, ale wspdl-
notq zycia i dziatania, ktora zaktada zgodnos$¢ woli, wynikajaca z prag-
nienia zrealizowania woli ukochanej osoby!2,

Mitos¢ do Boga przemienia czlowieka, czynigc go zdolnym do zapa-
nowania nad sobg, do integracji swoich potrzeb i ukierunkowania swoich
pragnien na Tego, ktoéry go pierwszy umitowat!®. Jezeli wiec celem ludz-
kiego zycia jest $wieto$¢, to nie tylko nie ma w nim miejsca na poczucie
straty czy rozczarowania, ale wrecz przeciwnie: tesknota za Bogiem rodzi
pragnienie catkowitego oczyszczenia serca i otwarcia go dla Niego. Stad
zycie duchowe nie zatrzymuje sie na poziomie czystosci uczuciowej, ktora
zaktada rezygnacje z naturalnych przyjemnosci i pociech oraz uwolnienie
serca od ulegania pozadliwosci, ale osiagnawszy ja, zmierza do osiggnie-
cia czystosci mistycznej'®4. Polega ona na odczuwaniu wstretu do jakiejkol-
wiek pociechy poza samym Bogiem, ktéry staje sie jedynym Zrodiem otu-
chy dla ludzkiego serca!®. Nie da sie tego zrozumie¢ — pisze Semenenko
— poza plaszczyzng mitosci, ktora sprawia, ze cztowiek pragnie Boga po-
nad wszystko. Chce sta¢ sie catkowita wlasnoscig Boga, a $wiadomos¢ zu-
pelnej zaleznos$ci od Niego daje mu prawdziwg rado$¢ zycia'l®. Dlatego az
do odczucia wstretu posunieta jest nieche¢ posiadania czegokolwiek, po-
niewaz z jednej strony nic nie jest w stanie zaspokoi¢ ,,gtodu” Boga w czto-
wieku, a z drugiej strony wszystko, co tylko mozna mie¢, a nawet to, co
mozna ofiarowa¢ Stworcy, nalezy do Niego i jest Jego darem?!?’.

Dazenie do $wietosci jest, wedtug o. Piotra, wdziecznym odwza-
jemnieniem milos$ci Boga poprzez catkowite oddanie Jemu catej swej
istoty!%. Proces ten prowadzi do wewnetrznej przemiany czlowieka na
wzoOr Syna Bozego. Jezus Chrystus jest najdoskonalszym wzorem zy-
cia chrzescijanina, dlatego powinien on kierowac¢ wszystkie pragnie-
nia swego serca ku Niemu i w Nim szuka¢ szcze$cia. Catkowity zwrot
wszystkich wladz czlowieka ku Chrystusowi prowadzi do giebokiej
przemiany serca wedlug Boskiego Serca Zbawiciela!®. Zmartwychwsta-
ty Pan niejako odbiera ofiarowane Mu uczucia, przemienia je we wias-
ne i umieszcza w sercu cztowieka. Pelna transformacja serca ludzkie-

102 Por, tenze, Zycie, dz. cyt., s. 20.

193 Por. R. Garrigou-Lagrange, Trzy okresy zycia wewneirznego, Niepokalanéw 2001,
s. 265.

104 Por, P. Semenenko, Zycie, dz. cyt., s. 163.

105 Por. tamze, s. 169.

106 Por, tenze, Cwiczenia duchowne, dz. cyt., s. 359.

107 Por., tamze, s. 357.

108 Tamze, s. 358-359.

109 Por, tamze, s. 359.
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go ma miejsce wtedy, kiedy osigga ono gteboki pokdj wewnetrzny, ktory
jest darem taski Bozej''°. Na tym etapie dusza zostaje wyzwolona od po-
kus, a cztowiek staje sie ,,panem samego siebie"”, prawdziwym i wolnym
dzieckiem Bozym!!'!. Czyste serce wolne od egoistycznej mitosci wias-
nej rozwija mitos¢ ku Bogu, ktéry obdarza cztowieka taskg zjednoczenia
z Nim w mitos$ci!'2. Polega ono na catkowitym zlaniu woli ludzkiej z wo-
lg Bozg!'®. Odtad cztowiek zjednoczony jest z Bogiem w sposéb dosko-
natly, rezygnuje z samodzielnych dziatan, by catkowicie oddac sie Jemu
do dyspozycji i kazdym aktem woli spetnia¢ wole Najwyzszego!“.

Wyrzeczenie sie $wiata oraz prawa do decydowania o sobie z jedno-
czesnym zawierzeniem swojego zycia Bogu, podkresla Semenenko, nie
tylko nie ogranicza cztowieka, lecz udoskonala jego istnienie. Wyrzeka-
jac sie siebie, swojego istnienia, otwiera sie on na moc nadprzyrodzo-
nej mitosci Chrystusa, przez ktora wola Jezusa staje sie udzialem woli
czlowieka i On sam istnieje w osobie ludzkiej!!5. Wyrzeczenie sie¢ siebie
nie jest wiec ré6wnoznaczne z utrata wlasnego istnienia, a zjednocze-
niem z Synem Bozym, poddaniem sie dziataniu Ducha Swietego zgod-
nie z wolg Ojca. Skutkiem zjednoczenia jest upodobnienie do Boga, ale
nie utozsamienie sie z Nim. Czlowiek staje sie: ,, 0sobg boska" w odbi-
ciu, poniewaz Bog wypelnia swoja mitosng obecnos$ciag cata jego osobe,
jednak nie traci on swej ludzkiej tozsamos$cit'®.

O. Semenenko obrazuje przemiane cztowieka zjednoczonego z Bogiem
w mitosci, odwotujac sie do ewangelicznej przypowiesci o zaczynie (por.
bk 13, 20-21)'7. Kwas mito$ci Ducha Swietego przemienia make natury
ludzkiej w zaczyn. Makq podzielona na trzy miary sg trzy wtadze czlowie-
ka: rozum, serce i wola, odpowiednio przeksztalcone Bozg mito$cig. Ro-
zum przemieniony wiarg uczestniczy w wiedzy Boga, serce moca Ducha
Swietego wypetnia Dobro Boze, a wola kierowana przez Niego promieniu-
je Boza mito$cig. Czlowiek przemieniony mito$cig przejmuje styl mys$lenia
Jezusa, Jego uczucia i pragnienia, kochajac Jego mitoscig!*®.

110 Por, tenze, Zycie, dz. cyt., s. 169.

11 Tamze, s. 168-169.

112 Tamze.

113 Por, P. Semenenko, Cwiczenia duchowne, dz. cyt., s. 342; por. $w. Jan od Krzyza,
Droga na Gére Karmel, w: tenze, Dziela, Krakow 1986, s. 123-131.

114 Por. P. Semenenko, Cwiczenia dla Ojcéw Zebrania Ogdlnego w Rzymie 1871, ,Veri-
tate et Caritate" 1999, nr 6, s. 8-9.

115 Por. tenze, Listy duchowne, dz. cyt., s. 32.

116 Por. tenze, Cwiczenia duchowne, dz. cyt., s. 384.

117 Por. tenze, Kazania..., dz. cyt., t. I, s. 144-145.

118 Por, tenze, Cwiczenia duchowne, dz. cyt., s. 175-176.

Zeszyty nr 12.indb 63 2006-10-25 22:20:27



64 Damian Korcz CR

Tylko milo$¢ moze doprowadzi¢ czlowieka do tak glebokiego otwar-
cia sie na Boze dzialanie i ona jedynie umozliwia wzajemne zjednocze-
nie duszy ludzkiej z Bogiem. Mitos¢ ta jest porownywalna z wiezig 1qgczg-
cq Ojca, Syna i Ducha Swietego we wspolnocie Tréjcy Swietej!le. Zycie
w jednosci z Bogiem przynosi duszy ludzkiej okreslone owoce. Pierw-
szym z nich jest wspomniany wczes$nie] poko] wewnetrzny, ktory trwa
nieprzerwanie w duszy pomimo zewnetrznych, czy wewnetrznych prze-
ciwnosci. Gwarantem jego trwatosci jest sam Bég obecny w cztowieku!?°.
Ten stan duszy poglebia poczucie pewnosci siebie ptyngce z catkowitego
oddania sie woli Bozej. Chrze$cijanin realizuje wymagania plynace z mi-
tosci do Ukochanego i w ten sposéb zmierza do celu swojego zycia, ja-
kim jest pelne zjednoczenie z Bogiem, czyli stan szczescia wiecznego!?!.
Przemienienie w Chrystusa w stanie mitosnego zjednoczenia rodzi prag-
nienie doskonatego nasladowania Boskiego Mistrza. Jest to konsekwen-
cja oddania sie woli Bozej, az do przyjecia krzyza i cierpienia'?2. Cztowiek
peten mocy Chrystusa i ptyngcego z niej poczucia bezpieczenstwa prag-
nie cierpie¢ jak Jezus, aby wybtaga¢ taske nawrdcenia dla innych i do-
kona¢ ekspiacji za ich grzechy!?®. Bog obdarza réwniez mitujgcego go
chrzescijanina stanem taski uswiecajacej i darem bojazni Bozej, dzieki
czemu unika on nawet najdrobniejszych zaniedban wobec Niego, pozo-
stajac w stanie niezmaconego pokoju sumienia’?4.

Dusza zjednoczona z Bogiem cieszy sie takimi darami ducha jak ra-
dos¢ 1 szczescie, ktore sa owocami rozwijajgcej sie mitosci Bozej'?.

Zakonczenie

Dla o. Semenenki Osoba Jezusa Chrystusa stanowi centrum, wokot
ktérego buduje on cata doktryne zycia duchowego. Istote jego koncepcji
stanowi radykalna i gteboka przemiana cztowieka w Chrystusa.

Dokonuje sie ona najpierw poprzez postawe pokory, ktorej filara-
mi sq: nicestwo, nedza i zto$¢; wyrzekanie sie siebie przez rezygnacje

119 Por. tenze, Mistyka..., dz. cyt., s. 38.

120 Por. tenze, Kazania..., dz. cyt., t. I, s. 220.

121 Por, tenze, Zycie, dz. cyt., s. 339; tenze, Listy duchowne, dz. cyt., s. 22.
122 Por. tenze, Mistyka..., dz. cyt., s. 95.

123 Por. tamze, s. 267.

124 Por, tenze, Cwiczenia duchowne, dz. cyt., s. 237.

125 Por. tenze, Ojcze nasz, dz. cyt., s. 185.
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7 egoistycznej mitosci i czynnos$ci wiasnej na rzecz pelnego oddania sie
Bogu i realizowania Jego woli.

Autor przedstawia czynniki utrudniajgce czy wrecz uniemozliwiajgce
rozwoj zycia duchowego, analizuje mechanizmy ich dziatania, oraz ne-
gatywne skutki, aby lepiej us$wiadomi¢ zagrozenia, ktdre niosg. Chrzes-
cijanin ma obowigzek poznac¢ samego siebie, swoje wady, stabosci i zle
sklonnosci oraz podja¢ intensywnag walke z nimi poprzez umartwienie,
az do oczyszczenia z nich. Chrzescijanin, ktérego celem jest mitosne
wspoizycie z Chrystusem, powinien nastepnie rozeznawac¢ wole Bozg,
podejmowac statg wspoiprace z taska Boza, aby w ten sposob stac sie
uczestnikiem zycia Boga w Tréjcy Swietej.

O. Semenenko przypomina, ze podstawowym powotaniem chrze$-
cijanina jest swietos¢, czyli dgzenie do zjednoczenia z Bogiem poprzez
rozwo6j wiary, nadziei i mitosci. Cnota mito$ci powinna sta¢ sie podsta-
wa w relacji chrzescijanina do Boga ido drugiego cziowieka. Powin-
na przenikac¢ kazdy akt ludzkiego zycia. Mitos$¢ jest jednak darem Bo-
ga, dlatego chrzescijanin na drodze do $wieto$ci musi podjac¢ aktywng
wspolprace ztaskga Boza. Wspotdziatanie Boga z cztowiekiem zmie-
rza stopniowo do catkowitego wyzwolenia ze zta moralnego i poddania
ludzkiej wolnosci kierownictwu taski.

Semenenko podkresla role taski Bozej, ktéra podnosi czlowieka z zy-
cia naturalnego na poziom zycia nadprzyrodzonego, a jego koncepcja
zycia duchowego ma charakter wybitnie nadprzyrodzony. Wcielony Syn
Bozy jest wzorem i celem zycia ludzkiego, dlatego zmierza ono do cat-
kowitego oddania sie Jemu w mito$ci przez przezywanie tajemnicy Je-
go $mierci i zmartwychwstania.

Tajemnica paschalna dokonuje sie w zyciu chrzescijanina, gdy skia-
da on dobrowolnie swoje zycie w rece Boga i trwa w mitosnym pragnie-
niu zjednoczenia z Nim. Laska Boza doprowadza chrzescijanina do stanu
mistycznego wyrzeczenia sie siebie 1 catkowitego przylgniecia do Boga.

Odtad cztowiek zyje zyciem i mitoscig Syna Bozego i zjednoczony
z Nim, realizuje Jego wole, stajac sie prawdziwym dzieckiem Bozym.
Upodabnia sie do Jezusa Chrystusa, odtwarzajgc Jego zycie w sobie,
a prowadzony taska Ducha Swietego, dazy do pelnej jednosci z Bogiem
W wiecznosci.
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Christoformatization, Paths to Union with God
as Found in the Writings of Fr. Peter Semenenko

The most characteristic feature of P. Semenenko's ascetical-mystical system
is its Christocentrity. The result of putting Christ at the very center of the spiri-
tual life is a radical and profound transformation of the human person. his/her
Christoformatization, which leads to a union with God in love. This Christofor-
matization can be made impossible by four major obstacles: self-love, self-activi-
ty, temptation and sin which are the causes of impurity of heart, of mind and of
will. A Christian is supposed to get to know him/herself, his/her vices, weaknes-
ses and inclinations and to battle against them through mortification in order
to become purified from them in collaboration with the grace of God. A gradu-
al transformation of the Christian in Christ leads to a communion of life and of
acting with Him and through Him to a communion with the Triune God. Seme-
nenko underlines the role of God's grace which elevates the human person from
the natural to asupernatural life; and his idea of the spiritual life has a remar-
kably supernatural character. The Incarnated Son of God is the model and the
goal of human life, and therefore it aims at a total surrendering to Him in love
through the experience of His death and resurrection. In this way, a Christian
lives the life and the love of the Son of God and — in union with Him — accom-
plishes His will and becomes a son of God himself/herself.

Stowa klucze: cnota, czynnos$¢ wiasna, dziatanie Boze, egoizm, grzech, ta-
ska, mifo$¢, mitos¢ witasna, nadnatura, natura ludzka, natura Jezusa, nie-
czystosé, oczyszczenie, pokusy, pozqdliwosé, przemiana, rozum, serce, Swie-
tos¢, wiara, wola, wspdipraca z taskq, wyrzeczenie, zjednoczenie z Bogiem
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MODLITWA
W UJECIU PIOTRA SEMENENKI

WZyCiu chrzescijanskim bardzo wazng role odgrywa modlitwa. Jest
ona urzeczywistnieniem wiary. Jest nadto wyrazem mitosci do Boga
inadziei, jaka cztowiek w Nim poktada. Stanowigc owoc uprzedzajgcej
taski Bozej, modlitwa przyczynia sie do wewnetrznej przemiany cztowie-
ka i prowadzi go do wzrostu mitosci do Boga i do blizniego. Nade wszyst-
ko jednak jest najlepszym sposobem otwarcia sie na Boga, bo umozliwia
staly z Nim kontakt i dopomaga w wytwarzaniu gtebokiej wiezi jednosci.
To dzieki modlitwie czlowiek odkrywa, ze Bog jest jego Panem i Przyja-
cielem, ktory daje sie poznac i udziela daréw, o jakie cztowiek nie $miatby
nawet prosi¢. Modlitwa jest takze doskonalym sposobem oddania chwa-
ly Stwércy, przyczynia sie do wzrostu pokory i umozliwia odwzajemnie-
nie mitosci, jaka cztowiek zostaje obdarowany.

Wyniki badan socjologicznych podajg, ze ostatnimi czasy znacznie
wzroslo na naszym kontynencie zainteresowanie modlitwa, gdyz jego
mieszkancy, zagubieni w wirze codziennego zycia, chaosie i ciagtym
pospiechu, spostrzegli duchowag pustke w sobie samych i poszukuja
trwatych wartosci i duchowych przezy¢. Szkoda, ze wielokrotnie, zapo-
minajac o swych chrzescijanskich korzeniach, zaczeli w tym poszuki-
waniu kierowac sie do pozachrzescijanskich, wschodnich metod modli-
twy. Grupowe wyjazdy do Indii lub do Nepalu, aby doswiadczy¢ ,nad-
przyrodzonosci” w buddyzmie czy hinduizmie, z praktykowaniem jogi
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albo z zatapianiem sie w nicosci, sg jeszcze dzisiaj w modzie w wielu
krajach zachodnioeuropejskich.

W tym kontekscie szczegdlnej aktualnosci nabiera traktat O modli-
twie pidra ks. Piotra Sememenki' (1814-1886), wspoéizatozyciela Zgro-
madzenia Zmartwychwstania Panskiego, znanego teologa duchowosci,
kaznodziei, kierownika duchowego, bliskiego wspotpracownika bt. Piusa
IX i Leona XIII, konsultora Swietej Kongregacji Indeksu i Swietego Ofi-
cjum, jednego z mistrzow zycia duchowego Polakéw w trudnym okresie
zaborow. Bedac pierwszym przetozonym zmartwychwstancow i przyczy-
niajac sie wraz z ks. Hieronimem Kajsiewiczem do powstania zenskich
zgromadzen zakonnych sidstr niepokalanek, zmartwychwstanek, naza-
retanek, felicjanek, jozefitek i kunegundek, a takze gtoszgc swe patrio-
tyczne kazania 1 opracowujgc traktaty ascetyczne, wielu ludziom pokazat
on prowadzacg do Chrystusa droge wiary, nadziei i mito$ci.

Znane i poszukiwane na polskim rynku wydawniczym sa takze opub-
likowane w ostatnich latach inne jego ksigzki: Kazania na Adwent i na
Boze Narodzenie ( Viator, Warszawa 2000), Kazania o Mece i Smierci Pa-
na Jezusa (Viator, Warszawa 2001), O pokusach (Alleluja, Krakéw 2001)
i O Najswietszym Sakramencie (Alleluja, Krakow 2005). Niektore serwi-
sy internetowe przywotujg teksty jego kazan wydanych w trzech tomach
w okresie miedzywojennym?.

1. Prekursor wspolczesnego ukierunkowania
antropologicznego

Wielkos¢ ducha ks. Semenenki jawi sie juz od pierwszych stron je-
go traktatu O modlitwie takze w tym, ze wyprzedzil on niejako czasy —
a jest to charakterystyczna cecha swietych, otwartych na dziatanie Du-
cha Swietego, ktéry wieje, kedy chce (por J 3, 7) — i cate stulecie, nada-
jac swoim rozwazaniom wymiar antropologiczny i w samym punkcie ich
wyjécia zechciat obszernie pisac o potrzebie poznania cztowieka — uczy-
nil to przed pojawieniem sie nurtu antropologicznego w teologii katoli-

1 Ks. P. Semenenko, O modlitwie, Krakow 2006.

2 Ks. P. Semenenko CR, Kazanie o nieomylnosci Kosciofa, (miane w Paryzu w r. 1843):
www.ultramontes/pl (por.: Ks. Piotr Semenenko [ze] Zgromadzenia Zmartwychwstania
Panskiego, Kazania przygodne, t. I, Krakéw 1923, s. 31-42); Oto Maryja! Oto Jej Dzieciqt-
ko!; Ojciec i Syn kochajq Ducha Swietego i oddaniem swym obopdlnym w nim sie Iqczq;
O maqdrosci Boga naszego; Oto Matka twoja!, i in.: www.wiara.pl (por. tenze, Kazania na
niektére niedziele i $wieta, w: tamze).
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ckiej, zapoczgtkowanego przez Karla Rahnera i zyskujacego szczegoélne
prawo obywatelstwa w Ko$ciele dzieki encyklice Redemptor hominis Ja-
na Pawta II3, Modlitwe praktykuje bowiem cztowiek jako osoba. Dlate-
go tez rozpoczynajac swoj traktat o modlitwie, ,,0 jej znaczeniu, warun-
kach, sposobach”, ks. Semenenko zaznacza trafnie, ze nie mozna o niej
pisac, bez znajomosci cztowieka, 1 stwierdza:

A zatem trzeba nam 1) poznac¢ nature cziowieka w jej wiadzach, w jej sktadni-
kach, jako tez jej cel i przeznaczenie; 2) poznac, co jest osoba, i jakie odréznienie
jej od natury; 3) pozna¢ nadnature, jako $rodek, za pomoca ktérego istota ludzka
doj$¢ moze do przeznaczonego jej celu; 4) pozna¢ dziatanie ludzkiej natury i oso-
by, i jak ta ma sie zachowa¢ wobec dziatania Bozego w cztowieku, a 5) we wszyst-
kich tych czterech punktach wzia¢ na uwage upadek natury i osoby.

Wierny wytyczonemu sobie zadaniu, kresli nader wyczerpujaco an-
tropologiczng wizje cztowieka, piszac o jego naturze i osobie; co wiecej,
o nadnaturze w czlowieku i o dziataniu cztowieka wobec dziatania Bo-
zZego. Snuje swoje rozwazania, bazujac na tomistycznej teologii schola-
stycznej 1 przezwyciezajgc niezdrowy jego czasom jansenistyczny dua-
lizm, widzacy dobro tylko w duchowym wymiarze zycia ludzkiego i do-
patrujacy sie zla w kazdym przejawie zycia cielesnego. Tymczasem,
jak sam stwierdza, zarowno cielesny, jak i duchowy wymiar egzysten-
cji cztowieka zostajg zespolone dzieki jego duszy, czynigcej z cztowieka
osobe, z jej Swiadomosciag 1 odpowiedzialnoscia.

Dusza — pisze — spelnia na-zewnatrz dwojaka funkcje w zyciu czlowieka,
a w sobie samej spelnia trzecig. Zyje duchem z jednej strony, z drugiej nadaje
zycie ciatu, a nadto zesrodkowuje w sobie oba te zycia w jedno catkowite zycie
ludzkie, i z dwojga czyni jedno trzecie juz zupelne i ostatecznie cate".

Czlowieka jako osobe, podkresla ks. Semenenko, wyrdznia z catego
stworzenia otwarcie na nadprzyrodzono$¢, ktéra nazywa on nadnatu-

3 Nurt antropologiczny w teologii, ktéry pojawil sie w okresie posoborowym, osiagnat
swdj punkt kulminacyjny z nadej$ciem pontyfikatu Jana Pawta II i opublikowaniem jego
pierwszej, programowej encykliki Redemptor hominis, w ktérej czytamy m.in., ze ,czlo-
wiek jest droga Ko$ciota, drogag wybrang przez samego Chrystusa” (14). Wychodzac na-
przeciw temu nauczaniu Jana Pawta II, stworzono nawet w Rzymie Papieski Wydziat An-
tropologii Teologicznej przy Teresianum, nadajacy tytuly naukowe licencjatu i doktoratu
z teologii ze specjalizacja z antropologii teologicznej. Zob. La svolta antropologica: orien-
tamenti bibliografici, ,,Teologia del presente” 1973, nr 3, s. 221-238; A. Ermanno, Lumo
problema teologio, w: tenze, Temi di antropologia teologica, Roma 1981; P. Germano, La
svolta antropologica: Un momento forte della teologia contemporanea, Bologna 1991.
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rg, 1 ttumaczy, ze polega ona ,na zdolnosci do zycia nadprzyrodzonego,
zdolno$ci pragnienia, poznawania i kochania Boga w sposéb odpowied-
ni naturze Bozej, a nareszcie spelniania Jego woli”. Semenenko, twor-
czy teolog, snuje nastepnie rozwazania o upadku czlowieka, to jest o je-
go grzechu, a potem o jego odkupieniu przez Chrystusa i w konsekwen-
cjiojegonowym stworzeniu w sakramencie chrztu swietego:

Przez Chrzest $w., ktéry daje zycie Chrystusowe duszy, wraca jej [Bog] utra-
cong nadnature. Przez Chrzest $w. P. Bég stwarza w duszy to principium nad-
przyrodzone, ktoére postradat cziowiek przez grzech, a ktére nadnaturalnie
dziala, tj. kieruje wszystkie wtadze cztowieka do Boga. Nie stwarza Chrzest
$w. wladz nowych, ale w stare wladze wszczepia nowe zarody nadprzyrodzone,
ktore, jakby w spréochniatem drzewie osadzone, kosztem jego z poczatku wzra-
stajq, az catkiem ono zamrze.

Dlatego tez, podkresla wspéizatozyciel zmartwychwstancow, ,Zy-
cie [...] nadprzyrodzone jest jedynym zyciem prawdziwym, dla ktérego
czlowiek zostat stworzony, bo ono tylko prowadzi go do przeznaczone-
go celu, do zjednoczenia z Bogiem". Widocznym zas$ przejawem takie-
go zycia jest modlitwa.

2. Znaczenie modlitwy

Traktujac o znaczeniu modlitwy, nasz autor porusza dwa zasadnicze
tematy: mowi mianowicie, co jest zrozumiale, ojejkoniecznos$ci
a nadto, co moze by¢ zaskakujace, snuje rozwazania o tym, co nazywa
,ujemngq i dodatnig strong modlitwy", konkludujgc, ze modlitwa stano-
wi ,,sekret postepu w cnotach".

Ks. Semenenko nie zapomina nigdy o tym, ze — jak sam pisze — ,,ce-
lem catego stworzenia (...) bylo dzielo zjednoczenia cztowieka z Bo-
giem; ze wszystko, [co] stworzone jest sSrodkiem do tego celu”. Przypo-
mina nastepnie ewangeliczny nakaz, ze zawsze trzeba sie modli¢ i ni-
gdy nie ustawac (por. £k 18, 1), i przywotuje przyktad modlitwy samego
Jezusa. W sposéb nader oryginalny rozréznia ,dwie strony modlitwy
i zycia duchowego". Pisze ad litteram:

Ujemng strong zycia duchowego jest oczyszczanie sie ze zlego, odpieranie
zlego; dodatnia, nabywanie dobrego; ta ostatnia zalezng jest od pierwszej. Pra-
ca duchowa zaczyna sie zwykle od oczyszczania sie.
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I zanim dojdzie do konkluzji, ze modlitwa stanowi sekret postepu
w cnotach, cytuje modlitewny przyktad zycia dwojga wielkich $swietych:
$w. Franciszka z Asyzu i $w. Teresy z Avili, pouczajac réwnoczesnie, ze
nie nalezy sie zraza¢ trudnosciami w zyciu modlitwy. Zdolnos$¢ statego
jej praktykowania zdobywa sie bowiem stopniowo i zazyto$¢ z Bogiem
jest zawsze owocem Jego laski, a nie wynikiem staran cztowieka.

Modlitwa stuzy postepowi w prowadzeniu autentycznego zycia
chrzescijanskiego, wyrézniajacego sie praktyka cnét ewangelicznych.
Ale dzieje sie to nie wedtug naszej, ludzkiej optyki, lecz tak jak zadecy-
duje Pan Bog. Pisze trafnie stuga Bozy:

Tak wiec, kiedy po upokorzeniu sie naszym, przyzywamy pomocy Bozej aby
zlego nie popetni¢, powinni$my wierzy¢, ze Chrystus Pan pomoc te da nam za-
raz, i zaraz tez zabra¢ sie trzeba do dzialania. Ale inaczej sie rzecz ma, kiedy
chodzi nastepnie o zyskanie przeciwnej naszemu ziemu cnoty. Jak juz powie-
dzieliSmy Bo6g nie daje zaraz, i owszem kaze nieraz dtugo o nig sie dopraszac.
Nic jednak na tym nie tracimy, cho¢ nie zaraz otrzymujemy te cnote. P. Bég, kt6-
ry dat nam jej pragnienie, da nam z czasem i rzecz samg. Wszystko przed Nim
jest jedna chwilg: widzi On nasze pragnienie, widzi ze sie modlimy, a zarazem
wie, ze nam kiedy$ da cnote przez nas zadana. Laczy On przyczyne ze skut-
kiem, taczy te dwie chwile i od razu patrzy na nas, jakbysmy juz mieli to, o co
prosimy. (...) Tym sposobem wszystko sie godzi: my nic nie tracimy, a Bég robi
rzeczy wyznaczonym przez siebie porzadkiem, bo P. Bg zada od nas przytoze-
nia sie naszego, aby powiekszy¢ nasze zastugi. Nie tylko nic nie tracimy wiec
na czekaniu, ale owszem zyskujemy. Przypuszczajac, iz bySmy od razu otrzy-
mali zagdang cnote, posiadaliby$my ja, i nic wiecej. Przeciwnie, poniewaz jej nie
mamy, poniewaz dlugo o nig prosi¢ musimy, przybywaja nam inne cnoty, kto-
Te s§ owocem proszenia i czekania, jako to: cierpliwos¢, pokora, ufnos¢ w Bogu,
pragnienie podobania sie Jemu, ktdre juz jest polaczone z mitoscig Boza. A tak
wszystkie cnoty zyskujg na tym, ze B6g wstrzymuje sie z przyznaniem tej, o kt6-
rq prosimy. Nie nalezy wiec zrywa¢ sie samemu do rzeczy dobrych, ale modli¢
sie, dopdki Bog nie da swej taski.

3. Warunki i sposoby modlitwy, a takze przeszkody
w jej praktykowaniu

Kolejnym zagadnieniem poruszonym w traktacie sg warunki i spo-
soby modlitwy, a takze przeszkody w jej praktykowaniu. Posréd tych
pierwszych ks. Semenenko wymienia ,naszg komunie w modlitwie
z Chrystusem", a nastepnie méwi o potrzebie ,,odpierania zta i nabywa-
nia dobra". Jako trzezwy realista, zaznacza, ze postep w modlitwie be-
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dzie rézny u kazdego cztowieka. Nie wolno jednak przeskakiwac¢ po-
szczegolnych jej etapéw, albowiem jedna jej zasada pozostaje zawsze
niezmienna, mianowicie: ,,0Ogolne prawidio bedzie zawsze tozsamo:
opierac¢ sie na tym, co sie ma, a wiedzgc, czego brakuje, o to prosic¢;
i czeka¢, az Bog da, a dopdki nie da, nie porywac sie".

Omawiajac sposoby modlitwy, Semenenko czerpie obficie z karme-
litanskiej szkoty duchowosci i z terezjanskiej definicji modlitwy, oferu-
jac nam prekursorsko znany od ubiegtego stulecia Maty katechizm zy-
cia modlitwy piora o. Gabriela od sw. Marii Magdaleny, ktory doczekat
sie czterech wydan takze w Polsce (ostatnio w 2002 roku)*.

Najlepszym sposobem modlitwy wediug niego jest ,rozmyslanie
(modlitwa wewnetrzna)"”, ktérg nazywa takze ,medytacja i rozpamiety-
waniem". Oferuje nam nastepnie niezbedne wskazania, jak nalezy do
owej modlitwy sie przygotowac i jakie sg poszczegolne jej etapy.

Przygotowanie do modlitwy winno obejmowac przede wszystkim wy-
powiedzenie walki ztu i ,oddalenie wszelkich mys$li niepotrzebnych”,
aby ,postawi¢ sie w obecnosci Bozej (...), co jest juz pierwszym aktem
samejze modlitwy".

Drugim za$ aktem modlitwy jest ,upokorzenie sie przed Panem Bo-
giem", ktore prowadzi do kolejnego etapu, to jest do ,postawienia sie-
bie razem z Bogiem", co oznacza ,pragnienie poprawy, chec¢ korzysta-
nia z nowych task Bozych i wole uswiecania sie".

W konicu — konkluduje nasz autor — by modlitwa byta owocna, trzeba
sie zwréci¢ do Ducha Swietego, prosi¢ Boga o Jego dar, albowiem ,,sami
Z siebie modli¢ sie dobrze nie potrafimy" i potrzebujemy, aby ,On w nas
sie modlit" zgodnie z pouczeniem $w. Pawta: ,Sam Duch prosi za nami
wzdychaniem niewymownym" (Rz 8, 26).

Sam ,korpus”, czy tez ,$rodek” modlitwy mys$lnej (sq to wyrazenia
naszego autora), stanowi rozpamietywanie naszej duchowej nedzy, po-
trzeby nabycia i1 praktykowania cnot, zycia i nauki Chrystusa, Bozej do-
broci i innych tajemnic wiary, by wyzby¢ sie wtasnej woli, pokochac¢ Bo-
zg 1 wej$¢ w zywy kontakt z Panem:

Nalezy mianowicie przej$¢ cnoty jedne po drugich, aby zrozumie¢, co kaz-
da z nich zawiera; nastepnie rozpamietywac tajemnice wiary, szczegoly zycia
Chrystusa Pana, a zawsze bra¢ to, czego w sobie brak czujemy (...), poznac¢i po-
kocha¢ wole Boza z wyzuciem sie wszelkiej wlasnej woli i czynnosci, i wejs¢
w zywy stosunek z Bogiem.

4 Zawsze w Wydawnictwie Karmelitow Bosych w Krakowie.
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W poczatkach praktykowania modlitwy mys$lnej mozna postuzy¢ sie
odpowiednig ksigzka. O. Piotr podaje jako przyktad rozmy$lania $w. Ig-
nacego Loyoli, a takze wspomina o $w. Franciszku Salezym, wielkim
propagatorze tej formy modlitwy.

Owocem modlitwy myslnej zawsze, wedtug ks. Semenenko, jest to,
ze ,staje sie ona zywym stosunkiem duszy z tajemnicami zycia Chrystu-
sa Pana inie zajmuje sie juz tym, co czasem bywa tylko teoretycznym
rozmys$laniem, ale staje sie zywa, i1 cale nasze zycie zamienia sie¢ wOw-
czas w modlitwe".

Do takiego rozmyslania trzeba zaangazowac sie catkowicie, catym
swoim jestestwem; ,trzeba wzig¢ sie [do niego] wszystkimi wtadza-
mi naszej istoty: rozumem, czuciem i wolq”. Inaczej bowiem , Bog nie
trafi do nas i my nic zrobi¢ nie zdolamy; dusza przyjdzie do czczosci,
do zagmatwania, z wielkim trudem zaledwie uniknie ztego, ale cate-
go Swiata nadprzyrodzonego nowego w niej nie bedzie; zostanie pu-
stynia z piasku".

Jesli za$ chodzi o przeszkody w praktykowaniu modlitwy, nasz
autor koncentruje sie gtéwnie na ,roztargnieniach” ina ich przyczy-
nach. I za Kasjanem powiada, ze gtéwnym sprawca roztargnien jest
szatan, ,ktéry noc cala czyha na $pigcego i czeka, az sie obudzi (...) by
mys$l jego od Boga oddali¢”. Wchodzgc bardziej w praktyke codzienne-
go zycia, wsrdd przeszkdd w zyciu modlitwy, utozsamia senno$¢, nie-
umiarkowanie w jedzeniu i piciu oraz ,radykalng jatowos¢". Przywotuje
znang maksyme $w. Teresy od Jezusa, ze ,modlitwa i wygodne zycie nie
idg w parze", i jako dobry teolog duchowosci dostrzega potrzebe asce-
Zy 1 ewangelicznego wyrzeczenia, czego wyrazem winny by¢ codzienne
umartwienia. Jest jeszcze bardziej tworczy, kiedy — pozostajac wiernym
swoim zalozeniom antropologicznym - traktuje o nazwanych przez sie-
bie ,,dodatnich przyczynach roztargnien" (powyzsze definiuje bowiem
jako ujemne), to jest o wyobrazni, uczuciu i osobie.

~Wyobraznia — stwierdza trzezwo — jest potrzebna cztowiekowi. Zada-
niem jej jest, by pomagata do formowania idei; ale winna by¢ podlegig
rozumowi'". Jesli jest inaczej, staje sie ona ,bardzo niebezpieczng i na-
lezy czuwac¢ nad nig by byla w porzadku':

Rozum powinien uzywaé¢ wyobrazni, ale jako podrzednej stuzebnicy i pano-
wac nad nig. Czesto za$ dzieje sie przeciwnie: wyobraZnia pocigga rozum i ro-
zum staje sie stuggq wyobrazni: i juz tylko obmys$la $rodki do celu, jaki wyobraz-
nia sobie stawia, jak np. w ludziach swiatowych.
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Co sie za$ tyczy uczucia, czytamy w traktacie ks. Semenenki, ze
.Czego serce jest pelne, tym i glowa napetniona”. I jesli serce napetnio-
ne jest rzeczami $wiatowymi, ,do ktérych mamy pociag (...), takie rze-
czy sa zdolne przewazyc¢ Boga".

W konicu, co do o s o by, nasz autor pisze wprost:

Osoba wreszcie nasza, sama jest powodem roztargnien w modlitwie. Zeby
sie modli¢, trzeba sie zaja¢ Panem Bogiem; a jesli ja soba zajety, zajac sie Panem
Bogiem nie moge. I to bywa najgtéwniejszym powodem roztargnien w modli-
twie. Zajecie sie sobg ma miejsce pod ré6znymi postaciami, a zawsze przeszko-
dg jest w modlitwie.

Nie zapominajmy jednak, ze te ostatnie przyczyny roztargnien nasz
autor nazwat pozytywnymi. Co przez to rozumial? Ze zaréwno wyobraz-
nia, uczucie, jak i w koncu osoba kazdego z nas sg w modlitwie czyms$
bardzo istotnym i niezbednym, lecz pod jednym warunkiem: ze oczys-
cimy je ze ,$wiatowych" naleciatosci, , bedziemy pracowali nad wyzu-
ciem sie z siebie samych i do tego bedziemy kierowali nasze modlitwy".
Wowczas ,,bedq one oczyszczajacymi (...) i sam poczatek tej pracy be-
dzie juz dobrg modlitwg".

Stowem, ratunek przed roztargnieniami lezy w samej modlitwie. Na-
prawde wazna jest taka rada naszego autora:

Upokarzaj sie przed Bogiem z twoich roztargnien, to jest: czuwaj, 16w je,
prowadz przed oblicze Boze, pokazuj, i upokarzaj sie, modl sie o ducha skupie-
nia. Ten wielki w tym pozytek, ze oprocz tego, o co prosisz, bedziesz miat i in-
ne korzys$ci. Zwykle, a nawet zawsze, jakeSmy widzieli, roztargnienia pochodzg
z przywigzania do rzeczy ziemskich, z nieczystosci, z mito$ci wlasnej, z zajecia
sie soba. To ostatnie siedzi zawsze na dnie.

Otoz $ledz zrodla twych roztargnien, zwotuj je przed siebie i przed Boga,
i kaz im moéwic¢ skad pochodzg. Badz nielitoSciwy, surowy w sadzie, nie ustawaj
az poki nie ztowisz ztoczyncy na uczynku. Wtenczas go prowadz przed sad Bo-
zy 1 potep bez mitosierdzia. Co za wygrana wtedy twoja! Bedzie to zarazem naj-
lepsza modlitwa.

I wtym przypadku ks. Semenenko dat nam wspaniate pouczenia,
a nadto okazat wielkos¢ swojego ducha, albowiem wolno nam sadzi¢, ze
jego refleksje nie byly tylko intelektualnymi rozwazaniami, lecz mialy
swoje namacalne odbicie w praktyce codziennego, przepojonego mod-
litwg zycia i apostolskiego postugiwania.
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4. Chrystocentryzm autentycznej modlitwy

Ks. Semenenko, autentyczny $wiadek Chrystusa i $wietny teolog, nie
omieszkal nie tylko zaznaczy¢, ale podkreslit to z cata moca, ze praw-
dziwa modlitwa chrzes$cijaniska nie moze nie by¢ modlitwg chrystocen-
tryczng. Mowit o tym za naszych dni, cytujgc sw. Terese od Jezusa —
0 czym wspomnieliSmy juz powyze] — Jan Pawet II. Wspoéizatozyciel
zmartwychwstancow jawi sie nam i w tym kluczu jako prekursor:

Szczytem modlitwy jest wejscie we wspdlng modlitwe z Chrystusem Panem.
Zasadza sie ta modlitwa na tym, aby nasza modlitwe polaczy¢ z modlitwg Chry-
stusa Pana. Wspdlna modlitwa z Chrystusem Panem: nasza z Nim, Jego z nami,
oto co stanowi najdoskonalszy sposdb modlitwy, ktéry to wszystko coSmy powie-
dzieli przenosi na wyzsze stanowisko, nadaje modlitwie prawdziwe zycie, war-
tos¢ i znaczenie, i sprawia, ze przezen zyskuje ona sile i wage nadprzyrodzong
w calej petni.

Autor traktatu uzasadnia obszernie swojg teze:

Modlitwa ta wspélna z Chrystusem Panem wyplywa z tej gtéwnej prawdy,
ze wszystko, co jest nadprzyrodzone, powinno by¢ wkorzenione w Chrystusie
ina Nim oparte; ze jezeli taska jest silg dzialajaca w nas, tedy Chrystus Pan jest
wspoélprzyczyna dziatania, wspotpoczatkiem, ale zajmujagcym pierwsze miejsce;
tak, ze w modlitwie jak wszedzie sprawdzi¢ sie musi stowo: Beze mnie nic czy-
ni¢ nie mozecie (J 15, 5). W tej wspdélnej modlitwie idzie o to, aby wszystkie te
akty, przez nas dopiero co wytozone (...) robi¢ tak, izby to byta robota Chrystu-
sa Pana w nas i z nami. Bo na c6z sie Chrystus Pan modlit, nocowat na modli-
twie Bozej (Ek 6, 12), i dlatego Duch $w. w Ewangelii wcigz na te Jego modlitwe
wskazuje? Chrystus Pan modlit sie umyslnie na to, aby nam nie tylko da¢ przy-
kilad zewnetrzny, ale samaz modlitwe wewnetrzng.

Tylko taka modlitwa doprowadzi nas do zjednoczenia z Bogiem.
W pierwszym jej etapie ,,poznamy, zrozumiemy i przyjmiemy Chrystu-
sowe mysli, Jego uczucia, Jego wole, Jego czyny w ludzki sposéb uczy-
nione, poddajac Mu zupelnie siebie samych".

Drugim za$ etapem bedzie to, ze ,kiedy sie juz zblizymy do Pana Je-
zusa, a Pan Jezus do nas, wtedy zacznie sie spétka. Wtedy razem z Chry-
stusem Panem bedziemy mysle¢, czu¢, chcie¢, dziata¢, modli¢ sie, dzie-
kowa¢ Bogu, chwali¢ Go, prosi¢. Bedzie to stan 6w szczesliwy spotki
Z Chrystusem Panem".
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I nadejdzie trzeci, ostatni, etap modlitwy, ktdry ks. Semenenko opi-
suje w stowach, jakich nie powstydzitby sie chyba $w. Jan od Krzyza.
Postuchajmy:

Trzecia epoka jest juz przemienieniem sie zupelnej niejako w Chrystusa Pa-
na. Jest to $mier¢ mistyczna. Pan Jezus wtedy jakoby sam juz tylko dziatat. Du-
sza sie nie czuje w tym stanie, cho¢ rzeczywiscie i prawdziwie wspoéldziatala za-
wsze. Pan Jezus w koncu juz jakoby sam sie modli w duszy. Jest to najdoskonal-
sze zjednoczenie o jakiem $w. Pawet méwi: ,Zyje, juz nie ja zyje, ale Chrystus
zyje we mnie". Sam Pan Jezus jest mistrzem wtedy. Jest nim On we wszystkich
epokach, ale tu w sposéb boski, niepojety. Dusza w Nim zachwycona nie ma juz
w sobie nic przyrodzonego; Jego tylko ona widzi, Jego kocha, a On dziala Sam,
cho¢ i dusza z najwyzsza rozkosza i tatwos$cig wspoéldziata.

Ks. Semenenko jest swiadomy, ze ten najwyzszy etap modlitwy, sta-
nowiacy zaslubiny duchowe, jest czystym darem Bozym. Dlatego pre-
cyzuje:

O tym najwyzszym stanie, btogostawionym, nie méwimy; tych wyzyn juz nie
tykamy. Te modlitwe zostawmy Panu Jezusowi i komu On ja da. Nam idzie tylko
o dwa pierwsze szczeble. Nie mozemy dosiegnac¢ tych wyzyn btogostawionych,
ale mozemy starac¢ sie o ten stosunek do Chrystusa Pana i o spdtke z Chrystu-
sem Panem. W dwéch pierwszych chwilach, epokach, czyli stanach tej modli-
twy, kazdej duszy dano méc sie ¢wiczy¢. Niech tylko pragnie, ufa i prosi, i zno-
wu ufa.

I zacheca kazdego czytelnika swego traktatu:

Powinni$my wiec o to prosi¢ ciggle. Trzeba sie pozna¢ z Chrystusem Panem,
zblizy¢ i prosi¢ o ozywienie tego stosunku, o przyprowadzenie nas do wspdélno-
$ci z soba. Najskuteczniej do tego prowadzi czeste przyjmowanie Najswietsze-
go Sakramentu, ciggle pragnienie Jego, oczekiwanie, przyjmowanie z wiarg,
dziekczynienie, i znowu pragnienie i oczekiwanie, i ta wiara, ze Pan Jezus jest
w nas. Tym sposobem przyjdziemy do tej zywej, rzeczywistej spotki z Chrystu-
sem Panem, i bedzie On zyl w nas, a my w Nim.

Na koniec warto przywolac¢ stowa bytego prefekta Kongregacji Nauki
Wiary, a obecnego nastepcy $w. Piotra, Benedykta XVI: ,,Modlitwa jest
uaktywnieniem wiary, zatem modlitwa bez wiary staje sie $lepa; wiara
za$ bez modlitwy zamiera".
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Jezusowe 1 eklezjalne wezwanie do modlitwy skierowane jest do
wszystkich chrzescijan. Ludzmi szczegé6lnej modlitwy winny by¢ jednak
osoby konsekrowane, ktore idgc za glosem laski powotania, wspoipra-
cujagc z wewnetrznym natchnieniem Ducha Swietego, pragng jak naj-
wierniej nasladowac¢ Chrystusa i bardziej niz inni sie z Nim zjednoczy¢.
Modlitwa winna by¢ ich zyciowa postawg (por. Mt 26, 41), albowiem
osoby konsekrowane, kierowane gtosem powotania, przez swojg konse-
kracje oddaja sie ,,catkowicie na wtasno$¢ umitowanemu nade wszyst-
ko Bogu'"s. Stad cate ich zycie, we wszystkich wymiarach, powinno by¢
wyrazem tego oddania, co ,w praktyce oznacza niezachwiang wiernosc¢
modlitwie"®, ktéra nalezy pielegnowac¢ z nieustanng pilnoscig, gdyz ja-
ko zywa rzeczywisto$¢ musi ona ciggle wzrastac i stawac sie coraz bar-
dziej intensywna. Bardzo jednoznacznie moéwi o tym znany teolog du-
chowosci karmelitanski kard. A. Ballestrero:

Rzecz pewna, ze jesteSmy wezwani (...), by sta¢ sie duszami, ktore modlg sie
cala ,sita rozruchu", nie za$ ,,na zwolnionych obrotach". JesteS$my Bozymi oran-
tami! Jakaz bedzie nasza konsekracja, jakimi bedziemy zakonnikami, jesli be-
dziemy chorowa¢ na chroniczny minimalizm modlitwy’?

Sadze, ze traktat stugi Bozego ks. Piotra Semenenki winien sta¢ sie
podrecznikiem modlitwy dla wielu oséb konsekrowanych. Co wiecej,
w wirze dzisiejszego $wiata, w zalewie liberalizmu, pornografii, permi-
sywizmu, oportunizmu, prowadzgcych czesto do indyferentyzmu, kon-
sumpcjonizmu, hedonizmu, znieczulicy spolecznej, gdy wielu zagu-
bionych Polakéw poszukuje duchowych przezy¢ i religijnych warto$ci
i czesto w ich poszukiwaniu zwraca si¢ mylnie ku ré6znorodnym sektom
pseudochrzescijanskim czy naturalistycznym religiom Wschodu, trak-
tat ks. Semenenki moze dopomo6c odnalez¢ sens zycia i droge komunii
z Bogiem kazdemu chrzes$cijaninowi.

Zawsze warto powroci¢ do zrodet autentycznej modlitwy chrzesci-
janskiej i odkry¢ na nowo ciggle aktualne modlitewne przestanie wy-
bitnych naszych rodakéw, spos$réd ktérych w pierwszym szeregu staje
wiasnie stuga Bozy Piotr Semenenko ze swym traktatem O modlitwie.

5 Lumen gentium 44.
5 Vita consecrata 38.
7 B. Anastasio, Wstuchani w Boga, w: Droga do nowego zycia, Krakéw 1982, s. 224.
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Prayers by Fr. Peter Semenenko

The author presents Fr. Semenenko's treatise, “On prayer", recently publis-
hed by the Editorial House “Alleluja”, in a modern language version. Fr. Seme-
nenko is convinced that one cannot talk about prayer without some knowledge
of the one who is praying. For this reason, He begins with a brief presentation
of Christian anthropology: human nature and person, human supernature and
human activity before God's activity. This anthropology is based on the Schola-
stic theology of St. Thomas Aquinas and is clearly opposed to the popular dua-
lism of Jansenism of his time. In the second part, Semenenko presents the con-
ditions and methods of prayer as well as its obstacles. Among the first ones, he
lists “our communion with Christ”, and "repulsing moral evil and practicing
moral good". Truly Christian prayer, according to Fr. Semenenko, cannot but
be Christocentric. As such, prayer leads to communion with God. Written by an
outstanding master of the spiritual life, this treatise provides a valuable hand-
book on prayer for every Christian, and a help to find sense in life and a way to
communion with God.

Slowa klucze: antropologia, chrystocentryzm modlitwy, cztowiek, etapy
modlitwy, Jezus Chrystus, natura cztowieka, osoba, przemienienie, prze-
szkody w modlitwie, przygotowanie do modlitwy, roztargnienia, Sposoby
modlitwy, skutki modlitwy, zjednoczenie z Bogiem, znaczenie modlitwy,
zycie nadprzyrodzone
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PAPIEZ I EPISKOPAT
W REFLEKSJI O. PIOTRA SEMENENKI

Problematyka wladzy w Kosciele, jej struktury, uprawnien i wypeinia-
nia autorytetu, a takze wzajemnych relacji pomiedzy jej przedstawi-
cielami stanowila jedno z najistotniejszych zagadnien obecnych w ka-
tolickiej eklezjologii u schytku XIX wieku. Ks. Piotr Semenenko (1814—
1886) zaangazowal swe piéro w dyskusje nad tymi kwestiami trwajace
w dobie Pierwszego Soboru Watykanskiego (1869-1870), piszac traktat
O Papiezu i Episkopacie na podstawie wiecznych zasad Bozych, a takze
o roli Papieza i biskupéw w nieomylnym Magisterium KoS$ciofa'.

Ze wstepu do traktatu wynika, ze dzieto zostato ukonczone w Rzymie
12 lipca 1870 roku, a wiec na kilka dni przed ostatnig — jak sie okazato —
czwartq sesja soboru?, podczas ktérej ogloszona zostala konstytucja dog-
matyczna pierwsza o Kosciele Chrystusowym Pastor aeternus, zawierajg-

! Podstawa Zréodiowa artykutu jest traktat: P. Semenenco, Quid Papa et quid est Episco-
patus ex aeterna ac divina ratione necnon quae eorum patrtes in Ecclesiae infallibili magi-
sterio, Rzym-Paryz 1870 (cytowane dalej jako Quid Papa).

2Wskutek wybuchu wojny niemiecko-francuskiej 9 lipca 1870 roku, a wiec na dzien
po odbyciu czwartej sesji soborowej, papiez Pius IX wydat 20 pazdziernika list apostolski
Postquam Dei munere, w ktérym ogtosit bezterminowe (sine die) przerwanie obrad sobo-
ru. Pézniej sobdr nie zostal juz wznowiony. Zob.: Collectio Lacensis: Acta et Decreta sac-
rorum conciliorum recentiorum, hrsg. Jesuiten aus Maria Laach, vol. VII, Freiburg in Br.
1890, col. 497-500.

Zeszyty nr 12.indb 79 2006-10-25 22:20:28



80 Marcin Karas

ca nauczanie o prymacie i nieomylnym nauczaniu papieskim?. W dniu,
w ktorym polski teolog ukonczyt swoj traktat, ojcowie soborowi otrzyma-
li wiasnie do rozpatrzenia kolejng wersje trzeciego rozdziatu schematu
o wladzy papieskiej (O wiadzy i naturze prymatu Biskupa Rzymskiego)*.
Sesja trzecia odbyta sie 24 kwietnia, a pozniej trwaly kolejne kongregacje
generalne, na ktérych biskupi przygotowywali do ogtoszenia projekt kon-
stytucji o Kosciele, a wlasciwie jej czesci (cztery rozdzialy) poswieconej
urzedowi papieskiemu. Byt to nader stosowny czas na ogtoszenie rozpra-
wy teologicznej o papiezu 1 biskupach jako dwdch podmiotach najwyz-
szej wladzy koscielnej i o ich wzajemnych relacjach.

Jak wynika z wtasnych st6w ks. Semenenki, zaplanowat tgcznie trzy
cze$ci dzieta (polemiczng, teoretyczng i historyczng), ale ukonczyt tyl-
ko dwie pierwsze z nich, a wydano jedng, pod tytutem podanym wyzej®.
Skoncentrujemy sie na tej cze$ci pierwszej. We wstepie autor uzasad-
nia podjecie swych rozwazan: rozprawa ma na celu teologiczne przygo-
towanie na rychte juz ogtoszenie dogmatu o nieomylnym magisterium
papieskim, aby jego przyjecie i uznanie przez teologow byto bardziej
swiadome$. Dyskusje i spory w tej sprawie staty sie okazja do jasnego
ukazania nauki katolickiej i zasadniczej zgodno$ci panujacej w Kos-
ciele’. W tym czasie nie powstata jeszcze opozycyjna grupa starokatoli-
kow, ktorzy wnet podjeli wspotprace z jansenistami z Utrechtu, tworzgc

3Por.: B. Pylak, Kosciét — Mistyczne Ciato Chrystusa. Projekt konstytucji dogmatycznej
na Soborze Watykanskim, Lublin 1959, s. 13-25, Collectio Lacensis, dz. cyt., vol. VII, col.
479-498; H. Denzinger, Echiridion symbolorum, definitionum et declarationum de rebus
fidei et morum, ed. 32, Freiburg 1963, nr 3050-3075 (cyt. dalej jako: Denzinger); T. Gran-
derath, Constitutiones dogmaticae Sacrosancti Oecumenici Concilii Vaticani ex ipsius eius
actis explicatae atque illustratae, Fryburg 1892, s. 103-234.

4T. Granderath, Constitutiones dogmaticae, dz. cyt., s. 116-117.

5Por.: ,Rem, Deo adjuvante, expediemus brevissimis rationum expositionibus, hoc ce-
teroqui servato ordine: ut primum negative, ut ajunt, et polemice disputemus, ostendentes
nullum dari locum ubi sententia denegans consistere possit; tum vero positive causam trac-
temus, theoriam statuentes, quae intimam naturam rei declaret; ad postremum tandem, si
Deus permiserit, historice etiam rem omnem confirmandam curemus; atque sic omnibus
modis ad eam deveniamus conclusionem", Quid Papa, s. 4-5. Cze$¢ trzecia nie zostata
niestety napisana ani opublikowana, tak przynajmniej wynika z materiatéw zachowanych
w rzymskim archiwum Zgromadzenia Zmartwychwstancow.

5 Por.: ,,Omnes officii nostri partes tum demum explebimus, si non solum parati erimus
jam definitum alterum dogma tardiori fide suscipere; verum si etiam in id incumbemus, ut
fides nostra opportune definitionem ipsam praeveniat, provocet, et ut fiat effeciat”, tam-
ze, s. 3.

7Por.: ,,Factum est namque, sic etiam sapienter disponente Providentia Divina, ut non
tam exiguus numerus Pastorum Ecclesiae, vel omnino contra opportunitatem defiendi; vel
etiam contra veritatem hujus doctrinae de Papae infallibilitate vehementius reclamaverint.
Non sine causa, inquam, admissum est a Deo id genus facti nam nisi hujusmodi contradi-
ctio palam prodiisset, forsitan ex alia parte non tam ingens et tam concors prorupisset fidei
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niezalezng wspdélnote religijng (1873-1889). Gtéwnym przeciwnikiem
doktrynalnym byli zatem gallikanie, zwolennicy niezalezno$ci Ko$cio-
la francuskiego od Stolicy Apostolskiej, formulujgcy tym samym odreb-
na doktryne eklezjologiczng, umniejszajacg powage papieza w Koscie-
le powszechnymaé.

Wedle ks. Semenenki, wtadza w Kosciele (potestas in Ecclesia) jest
tylko jedna, tak jak jeden jest Kos$ciot®, ale ma dwa najwyzsze podmioty,
ktérymi sg papiez i episkopat!®. Rozwazana kwestia dotyczy za$ wzajem-
nej relacji tych dwéch podmiotow!!. Zgodnie z tradycja, Kosciét rzym-
ski jest wedle autora najdoskonalszym Bozym dzielem (omnium operum
Dei perfectissimum)'?. Aby zapewni¢ metafizyczng pewno$¢, rozwaza-
nia powinny wiec byc¢ oparte na zasadach tworzacych nadprzyrodzong
nature Kosciota'?, bazujgc na ustanowieniu Chrystusa, ktory przekazat
wladze w Kosciele $w. Piotrowi i biskupom!.

vulgatissimae significatio; et veritas ipsa, tametsi acclamata fuisset, tamen non in eadem
luce in qua nunc, neque eadem evidentia splenderet", tamze, s. 3—4.

8Por.: ,Id nobis operare pretium ducimus: ut illas expendamus rationes contrarias, quae
sive a gallicanae doctrinae patronis, sive ab iis objiciuntur qui vel citra gallicanam, simi-
lem tamen tuentur sententiam. Similes namque procul dubio sunt omnes; quae aliquam in-
fallibilitatem Papae concedunt, integram tamen concedere nolunt", tamze, s. 4.

9 Por.: ,, Potestatem in Ecclesia, sic modaliter ab essentia distinctam, unam numero esse.
Hoc vero jam pateret ex ipsa rei natura; atque si vel solis standum esset philosophicis, imo
naturalibus rationum momentis: quum in re quacumaque una sit numero sicut essentia ita
etiam et potestas, sive potentia, quae ad omnia essentialia se extendat illius unius rei; ea-
dem ratione etiam in Ecclesia una sit numero potestas ex ipsa rei natura necesse ostende-
retur", tamze, s. 11-12.

10 Por.: ,,Duo itaque hac in re Christi decretorum sunt ordines: alius qui ad Petrum solum
refertur, alias qui ad Apostolos. Utrisque his decretorum ordinibus, ibi Petro, hic Apostolis,
confertur potestas in Ecclesia”, tamze, s. 32-33.

1 Por.: ,Id vero, de quo non satis constat, ac proinde disceptatur, hoc maxime est: cuju-
smodi videlicet sit relatio ultima inter Papam et Episcopos?”, tamze, s. 19.

12Por.: ,,Consilium nobis esse ex aeterna ac divina ratione causam aestimare. Haec ra-
tio non est alia nisi Deus ipse; est, inquam, substantia Ejus divina, ejusque ratio subsisten-
di, quae non potest non esse Idea prima et causa exemplaris universarum quae creatae
sunt rerum; quanto magis igitur Ecclesiae, quae omnium operum Ejus perfectissimum est,
Eique simillimum? Huic itaque sublimi rationi innitetur illa theoria, quam libro secundo
daturos nos promittimus", tamze, s. 5. O doskonalo$ci Kosciota $wiadczy doktryna o Cie-
le Mistycznym Chrystusa: , Ko$ciél glosi jako dogmat wiary, ze jest jeden tylko prawdzi-
wy i widzialny Ko$ci6t Chrystusowy, Kosciot rzymskokatolicki, Mistyczne Ciato Chrystu-
sowe", B. Pylak, Ko$ciéf — Mistyczne Ciafo Chrystusa, dz. cyt., s. 112.

13Por.: ,Haec causa nulla alia intelligi potest, nisi quod sacrosancta, haec et divina res
non ex aeterna et divina ratione aestimetur. Ex hac enim ratione potestas ecclesiastica, de
qua maxime disquiritur et disceptatur, censeri omnino debet non solum divinitus data Ec-
clesiae; sed omni dubio procul divinitus etiam administrata et in exercitio directa. Hoc au-
tem, hoc inquam non attenditur, et ex humanis, eheu! rationibus omnis haec causa exerci-
tii potestatis pensatur et judicatur"”, tamze, s. 140.

4 Por.: ,,Causam quaestionis hujus ipse Christus Dominus posuisse videtur. Etenim ve-
ro ex una parte, Petro in persona, atque in hac ejus persona Pontificibus Romanis (...), Chri-
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Zdaniem polskiego teologa, w spoteczno$ciach ludzkich, a zatem
takze w Kosciele®, wiadza jest zawsze trojaka w dziataniu, czyli posia-
da trzy prawa szczegotowe: ogtaszania praw (ustawodawcza), orzeka-
nia (sadownicza) i wykonywania swych decyzji (rzadzaca). Ustawodaw-
cza wtadza Kosciota dotyczy podawania wiernym dogmatéw wiary i za-
sad moralnych, sgdownicza — sprawowania jurysdykcji nad wiernymi,
a rzadzaca — kierowania (pasterzowania). Dyskusja nad nieomylnoscia
papieska dotyczy kwestii wtadzy ustawodawczej (orzeczen doktrynal-
nych), gdyz dwie pozostate najwyzsze wiadze papieza nie byly podwa-
zane przez teologéw'é, Ks. Semenenko uwaza, ze autorytet (auctoritas)
w Kosciele jest niezbedny, aby strzec Objawienia powierzonego Koscio-
fowi!” dla zbawienia wiernych, gdyz taki jest cel istnienia Ko$ciota i je-
go wladzy?s.

stus Dominus omni dubio procul contulit plenam in sua Ecclesia potestatem: Sed non mi-
nus aperte contulit eam Apostolis, in quorum jura, pro rata parte, Episcopos successisse, ae-
que ac de illa priori successione, omnes conveniunt", tamze, s. 19-20.

15 Koscidt jest bowiem réwniez spotecznoscia, chociaz jej cele sa nadprzyrodzone. Por.:
wEcclesia siquidem est societas hominum viatorum, sub magisterio et regimine legitimo-
rum pastorum, ac praecipue Romani Pontificis, eiusdem christianae fidei professione et
eorundem sacramentorum communione adunatorum, ad aeternam salutem consequan-
dam", A. Tanquerey, Synopsis theologiae dogmaticae fundamentalis, ed. 14, Romae 1911,
s. 612.

16 Por.: ,,Doctissimi namque quique atque probatissimi ex istis domesticis adversariis
nostris, ultro concedunt Romano Pontifici plenam, id est summam, potestatem in genere, et
summam etiam in utraque provincia: jurisdictionis scilicet pressius sumptae, et regiminis
ac gubernationis; ita ut haud dubie declarent schismaticos et haereticos fore qui eam de-
negassent. Quare igitur in hac ultima provincia, id est dogmata et leges jubendi, seu quod
idem est: in provincia supremi, proindeque infallibilis Magisterii, eamdem ipsi recusent, id
satis mirari non possumus", tamze, s. 17-18.

7 Por.: ,Natura rei (...) omnino jubet ut in Ecclesia, quae est societas cui est concredi-
ta revelatio divina sit etiam auctoritas, hujus revelationis custos et interpres; et quae so-
la deinde ex officio decernat: quaenam sint revelationis vera instrumenta (Biblia scilicet),
et quaenam germana eorum significatio”, Quid Papa, s. 64; ,Neque enim fidei doctrina,
quam Deus revelavit, velut philosophicum inventum proposita est humanis ingeniis perfi-
cienda, sed tamquam divinum depositum Christi Sponsae tradita, fideliter custodienda et
infallibiliter declaranda. Hinc sacrorum quoque dogmatum is sensus perpetuo est retinen-
dus, quem semel declaravit sancta mater Ecclesia, nec umquam ab eo sensu altioris intelli-
gentiae specie et nomine recedendum", I Sobér Watykanski, Sesja III, konstytucja dogma-
tyczna o wierze katolickiej Dei Filius, rozdz. 4: O wierze i rozumie, Denzinger, nr 3020.

18 Por.: ,,Jerminus potestatis sine dubio est plebs fidelium; objectum autem est illa res,
sive finis, ad quem conseduendum potestas instituta est et munus exercet. Finis iste porro
est ipse Deus, ab homine fideli tandem obtinendus. Omnis potestas Ecclesiastica ad id in-
stituta est: ut homines ad hunc finem perducat; atque in hoc occupatur: ut Deum det homi-
nibus, homines autem Deo consociet”, tamze, s. 105; ,,Ko$ciét Chrystusowy (...) jeden jest,
niepodzielony i niepodzielny, podporzadkowany jednej Glowie niewidzialnej Chrystuso-
wi i widzialnej gtowie rzymskiemu biskupowi, wikariuszowi Chrystusa. Z nim tylko Duch
Swiety, duch prawdy przebywa na wieki. Dlatego tylko w nim prawda i tylko w nim $rodki
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Najwazniejszqg teza traktatu jest stwierdzenie, ze dwa najwyzsze pod-
mioty (subjecta) wladzy ko$cielnej r6zniq sie, ale nie s oddzielone (se-
parata) od siebie'®, sqa wzgledne (relativa), czyli odrebne (distincta), lecz
nie oddzielne?’, to znaczy materialnie istnieje tylko jeden podmiot, a for-
malnie sg dwa wzgledne podmioty wtadzy?'. Jedna i ta sama, cata (in-
tegra) wtadza przystuguje wiec obu podmiotom??. Jeden z tych podmio-
tow jest pierwotny (papiez), a drugi wtérny (episkopat, czyli biskupi)?®.
Aby Ko$ciét mogt trwa¢ niezmienne, nie moze dochodzi¢ do rozdziele-
nia podmiotow jego wladzy, a wlasnie podmioty wzgledne nie sa nigdy
podzielone, a tylko odrebne?:. Oba podmioty wtadzy sq ponadto nie-

zbawienia", wegierski bp Jézef Papp-Szilagyi na I Soborze Watykanskim, cyt. za: B. Py-
lak, Kosciét — Mistyczne Ciafo Chrystusa, dz. cyt., s. 33.

9 Por.: ,,Non ita asserimus duplex, ut sint duo separata subjecta. Nam quum potestats
sit una, si subjecta separarentur, potestas etiam: divideretur necesse foret. Alio igitur modo
est duplex", Quid Papa, s. 37; ,hic subjecta, relative, et servato ordine, distinguuntur, non
dividuntur; potestas autem ne attingitur quidem", tamze, s. 46.

20 Por.: ,Duo quidem sunt potestatis ecclesiasticae subjecta, attamen non separata, sed
distincta; et ita distincta ut adsit ratio in qua rursum sunt unum, quae ratio est unitas ip-
sius potestatis. Quapropter dici debent subjecta relativa: quae vox ad id inservit, ut in dist-
inctione unitas affirmetur"”, tamze, s. 92. Na temat jednosci wladz Kos$ciota poréwnaj sto-
wa papieza Leona XIII, wczes$niejszego uczestnika soboru, z wydanej przez niego w roku
1896 encykliki o Kosciele Satis cognitum: ,,Czyz nie byloby to pomieszaniem zarzadza-
nia, gdyby [katolicy] podlegali podwoéjnej wiadzy? Przyjmowac cos takiego zabrania nam
przede wszystkim madros$¢ Boza, ktdrej rada i postanowieniem jest ten sposéb rzadzenia
ustanowiony. Trzeba takze pamieta¢ o tym, ze zaré6wno cierpi na tym porzadek rzeczy i za-
kl6ceniu ulegaja wzajemne wiezi, gdy dwa urzedy majg dla ludu ten sam stopien tak, ze
jeden nie zalezy od drugiego. Lecz najwyzsza wladza papieza rzymskiego jest powszech-
na i wyraznie niezalezna, natomiast wladza biskupdw jest ograniczona pewnymi rama-
mi i nie catkiem niezalezna", Encykliki Leona XIII, opr. W. Mysltek, M. Siwiec, B. Drozdo-
wicz, Stupsk 1997, cz. II, s. 334.

21 Por.: ,,Si potestas ipsa directe attendatur, et subjectum sumatur materialiter et quo-
dammodo substantialiter (id est, non uti subjectum formaliter, sed uti potestas ipsa in omni
sua ratione subsistendi); tunc utique dicendum erit subjectum unum esse: Papam scilicet
et Episcopos una secum cohaerentes. Quod si tamen non potestas, sed subjectum attenda-
tur directe, et subjectum sumatur formaliter, i. e. uti subjectum; tunc recte et necessario di-
cendum erit: subjectum esse duplex, id est, ita comparatum, ut illud prius subjectum, mate-
rialiter et substantialiter sumptum, existat in duobus terminis, ad invicem se referentibus;
seu, quod idem est, ut sint duo subjecta relativa", Quid Papa, s. 37.

22 Por.: ,,Potestas una sit substantialiter, et per hujusmodi subjecta non distinguatur nisi
relative, rursum atque necessario affirmandum est potestatem, sicut in utroque simul; sic
eliam in alterutro subjectorum, totam et integram esse", tamze, s. 37.

23 Por.: ,, Totam potestatem residere in Papa, et totam etiam in Episcoporum coetu; prius
tamen in Papa, et tamquam in principio; secundo autem loco in Episcopis, et tamquam in
termino", tamze, s. 38.

24 Por.: ,Catholicitas veluti a suo fonte, a potestate manat. Sed fac sit in duo divisa po-
testas, quomodo Ecclesia catholica erit? Materialiter id forte poterit ad tempus, quamdiu
utraque pars secum materialiter cohaerebit; sed formaliter et ad longum non poterit un-
quam, nisi statuatur potestatem non posse scindi in partes, quia est principium substantiae
Ecclesiae, et quia unica est juxta atque haec substantia ipsa", tamze, s. 46.
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zniszczalne (deficere non possunt), aby realizowac¢ sie mogta zamierzo-
na przez Boga niezniszczalnos¢ Kosciota?.

W oparciu o $wiadectwa biblijne ks. Semenenko stwierdza, ze Chry-
stus ustanowit grono apostotéw, udzielajac im wiladzy w Kosciele, ale
procz tego wybrat jednego z nich, $w. Piotra, ktérego uczynit osrodkiem
tej wtadzy i utwierdzeniem jednosci Kosciota?s. Apostotowie nie wybra-
li sami swego zwierzchnika, ale powotal go osobiscie Jezus Chrystus.
Zwierzchnik pochodzacy z wyboru jest bowiem tylko zwyczajnym prze-
wodniczgcym, ktéry nie ma zadnych specjalnych praw i moze by¢ do-
wolnie powolywany i odwotywany przez wspoélnote?.

Na podstawie Tradycji nasz autor powiada, ze Kosciét nie jest i nie
moze by¢ demokratyczng spolecznoscig liberalng, w ktorej wtadza po-
chodzi z wyboru i jest dowolnie ustanawiana przez cztonkéw tej spo-
tecznosci?®. Monarchiczny ustroj Ko$ciota jest niezmienny, gdyz na mo-
cy niezmiennego, Bozego ustanowienia osrodkiem (centrum) wiadzy
koscielnej jest kazdorazowy papiez?®. Przedstawimy teraz blizej pogla-
dy polskiego uczonego na temat papieza, episkopatu i nieomylnos$ci na-
uczania Kosciota.

25 Por.: ,,Papam in ministrando objecto potestatis ecclesiasticae nunquam deficere posse
(...) Episcopatus etiam deficere non potest", tamze, s. 108.

26 Por.: ,,Christus (...) instituit rem (...) plures elegerat Apostolos, quos in solidum institu-
eret participes ejusdem potestatlis, elegit et unum etiam, speciali jure, quem potestatis con-
stitueret centrum, et sic potestatis affirmaret unitatem", tamze, s. 48.

27 Por.: ,,Christum potuisse alio modo Petrum caput et centrum omnium renuntiare; pu-
ta (...) poterat electionem et institutionem Apostolis committere; aut etiam (...) poterat Pe-
trum vel primum inter ceteros dicere, vel talem qui aliis praesideret, et cui ceteri honorem
et obedientiam exhiberent, vel similia id genus; ubi verbis forte magis aliquid visus fuis-
set dixisse, re tamen vera mirum quantum minus; nec, quidquam essentiale personaliter
Petro contulisset. Nam primus, et praeses, et cui omnes obediant, in omni societate, etiam
arbitraria, praesto esse debent; neque exinde aliquid personaliter essentiale illis omnibus,
qui tales sunt, necessario conceditur. Primum enim esse, et praesidem, et sic porro, haec ac-
cidentalia sunt omnia: a societate pendere possunt, a societate conferri, ab eademque ab-
rogari", tamze, s. 53-54.

28 Por.: ,Illis societatibus, quae quomodocumque panguntur ad arbitrium, et ubi nulla
est, neque potestas, neque centrum potestatis, naturale et essentiale. Ibi semper quidquid
audendi integrum manebit arbitrium", tamze, s. 50; ,Sunt qui velint, hacque nostra tem-
pestate vehementer contendant, hujus ejusdem farinae universam esse societatem huma-
nam. Penes istos prima ratio societatis humanae arbitrium est primorum contrahentium;
neque ipsis ulla est apud genus humanum, aut apud singulas gentes, potestatis nativa se-
des, aut in ipsa potestate naturale et inviolatum centrum (...) Ecclesiam hujusmodi non es-
se, neque ullo modo esse potuisse; immo vero: Ecclesiam talem esse societatem cui est na-
turalis potestas, id est a Deo creata; naturale etiam et essentiale ejusdem centrum", tam-
ze, s. 51.

29 Por.: ,,Christum ipsum per se, divina sua auctoritate et divino decreto, immo integra
serie decretorum, unam specialem personam, nempe personam Petri, idque in perpetuum,
jussisse ecclesiasticae potestatis centrum", tamze, s. 53.
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1. Pierwsze miejsce w KoS$ciele zajmuje papiez, czyli nastepca $w.
Piotra®, ktory w jego osobie otrzymat nieutracalnie3! i sam jeden, wprost
od Chrystusa, pelnie wladzy?®?, a ta obejmuje takze biskupow?3. Wiadza
papieska jest najwyzsza w monarchicznej strukturze Kosciota®*, nieza-
lezna (independens) i bezposrednia (directa)®. Nauke te potwierdzit
i zdefiniowat (18 lipca) Pierwszy Soboér Watykanski®¢. Ponadto nikt nie
moze pozbawi¢ papieza wladzy w Kosciele®”. Papiez jest wiec z istoty
rzeczy os$rodkiem wszelkiej wtadzy w KoSciele,*® jej wewnetrzng zasa-

30Por.: ,In Petri jura successionem nulla hic difficultas movetur”, tamze, s. 19.

31 Por.: ,Solus tenet Petrus excellentiori modo id, quod ceteri habent, quippe qui deficere
ut ceteri non potest; et supra ceteros id habet, quod eosdem ipsos in fide, ac proinde in do-
cendi munere, solus unus confirmet", tamze, s. 22.

32 Por.: ,Certum ex alia parte eamdem potestatem soli etiam personae Petri, et plenissi-
me quidem, collatam esse, quando ei Christus dixit: »Pasce agnos meos, pasce oves meas
(Joan. XXI, 15, 16, 17)«", tamze, s. 20-21.

33 Por.: ,, Petro aliquid majus esse adtributum, idque ex duplici capite: et quod soli perso-
naliter detur quod ceteris omnibus datum est in commune, et quod datum sit supra ceteros
omnes; nam ovium nomine quas Petrus regere jubetur, nemine hic contradicente, Aposto-
li ipsi, i. e. Episcopi intelligendi sunt", tamze, s. 21. Autor odrzuca kolegializm i koncylia-
ryzm: ,Altera vero sententia ea est quae tenet: verum et proprium potestatis subjectum Epi-
scopos esse generatim, cum Papa utique, tamquam cum suo capite, cui competant omnes
praerogativae honor is et jurisdictionis; nihilo tamen secius, si ultimum veniat discrimen,
et Papa dissentiat, etiam sine Papa; saltem sine hac persona Papae dissentientis, cui tunc
alia substitui potest. Hanc doctrinam falsam ostendemus", tamze, s. 34.

34 Por.: , Petrus Petra creatur, et petra totius et pro semper Christi Ecclesiae; scilicet crea-
tur omnium in ea jurium ac potestatum fulcrum, fundamentum et radix. Hoc vero ipsum est
jus summum, quod Petro his verbis collatum est. Verba, amplissima sane et efficacissima,
haec ipsa sunt quae constituunt regium illud, seu potius Pontificium diadema, quod solius
Petri proprium est, quod cum ipso communicare potest nemo", tamze, s. 26.

35 Por.: ., Potestatem ipsam, eamque plenissimam, personaliter sibi collatam habere: po-
testatem docendi, leges ferendi, judicandi, regendi, sine ulla restrictione, ita directe et in-
dependenter, sibi, inquam, personaliter collatam (...) omnino substantiale esse, et personae
illi (sc. Papae) naturale et essentiale"”, tamze, s. 54.

36 Por.: ,,Si quis itaque dixerit, Romanum Pontificem habere tantummodo officium in-
spectionis vel directionis, non autem plenam et supremam potestatem iurisdictionis in uni-
versam Ecclesiam, non solum in rebus, quae ad fidem et mores, sed etiam in iis, quae ad
disciplinam et regimen Ecclesiae per totum orbem diffusae pertinent; aut eum habere tan-
tum potiores partes, non vero totam plenitudinem huius supremae potestatis; aut hanc eius
potestatem non esse ordinariam et immediatam sive in omnes ac singulas ecclesias sive in
omnes et singulos pastores et fideles: anathema sit", I Sobor Watykanski, konstytucja dog-
matyczna pierwsza o Kosciele Chrystusowym Pastor aeternus, rozdz. 3: O wiadzy i natu-
rze prymatu Biskupa Rzymskiego, Denzinger, nr 3064.

37 Por.: ,,Personam Petri vel Papae, ipso non consentiente, aliam pro alia substitui non
posse. Persona, haec enim ipsa essentialis est, proindeque quandiu aliquis hanc personam
sustinet, ipse est haec essentialis et naturalis persona Papae, quae uti talis, nec removeri,
nec mutari potest", Quid Papa, s. 55.

38 Por.: ,,Christus Petrum essentiale et naturale potestatis centrum instituerat”, Quid Pa-
pa, s. 56; ,,Potestas ecclesiastica, quod est substantiae Ecclesiae adaequatum principium,
ideo est una eademque numero, quia habet suum essentiale et immutabile unum centrum,
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da*. Kazdy papiez jest zawsze zarazem materialnie i formalnie gtowg
Kosciota, jesli zostal waznie wybrany, objat urzad i zostato to stwierdzo-
ne przez Kosciot®. Jako najwyzszy zwierzchnik papiez nie potrzebuje
takze zatwierdzenia na swym urzedzie przez biskupow*!.

Whbrew protestanckiej zasadzie subiektywizmu, ks. Semenenko pod-
kres$la, ze autorytet religijny decyduje o sprawach wiary, a nie wiara
wiernych o tym, kto posiada autorytet. Dlatego nie mozna ocenia¢, kto
jest formalnie papiezem na podstawie wtasnego ujecia wiary, bo to pa-
piez strzeze wiary*?. Postawienie osgdu wiernych ponad papiezem zbu-
rzytoby hierarchiczng strukture Kos$ciota. Semenenko stanowczo wyklu-
cza przy tym mozliwo$¢, aby papiez moégt kiedykolwiek popas¢ w for-
malna herezje, gdyz wowczas nie bytoby w Kosciele zadnego kryterium
prawdy religijnej*. Takze sobor nie stoi przeciez nad papiezem, gdyz to
papiez zatwierdza postanowienia soborowe i nadaje im moc obowigzu-
jaca**. Wiadza papieza w Kos$ciele jest najwyzsza i niezalezna, ale pozo-
staje w relacji (relative) do biskupéw, ktérych wtadza takze jest najwyz-

id est Papam, quod rursum ipsius potestatis ecclesiasticae adaequatum est principium",
tamze, s. 57.

39 Por.: tamze, s. 37 (,principium est interius").

40 Por.: , Papa, semper idem sit formaliter qui et materialiter", tamze, s. 77; ,,ut Petrus vel
Paulus materialiter Papa fiat, necesse est ut sit legitime electus et institutus, et ut de hoc
in Ecclesia certe constet; et in his eadem est ratio Papae et Episcopi. Sed ut etiam forma-
liter idem sit Papa, nihil ultra requiritur; et hoc est utrorumque causae discrimen. Idcirco
Papa secus ac Episcopus, eo ipso quod sit materialiter Papa, est illico et formaliter", tam-
ze, s. 78.

41 Por.: ,, Ut igitur Papa sit formaliter Papa, id non pendet ex communicatione cum Epi-
scopis, eorumque consensu; haec communicatio effectus est, causa non est; et sine ipsa,
Papa formaliter est Papa", Quid Papa, s. 79.

42 Por.: , Fides ex auctoritate pendet, non auctoritas ex fide. Hoc unum catholicum est,
et totius Catholicitatis axioma, dogma et lex. Quapropter fides ab auctoritate judicatur, non
auctoritas a file. Quapropter Papa judicat quae vera sit, fides, et non fides qui verus sit Pa-
pa, aut quando verus esse desierit. Quapropter non requiritur fides ut qui materialiter est
Papa, sit etiam Papa formaliter", tamze, s. 80.

4 Por.: ,Sed quid, ajunt, si Papa haereticus fieret? At, reponere licet: quid, si sol interiret,
si mundus occideret, si omnia aegri somnia re complerentur? Nam haec sunt aegri somnia:
immo, pejus aliquid. Admittere enim hujusmodi hypothesin: Papam haereticum fieri posse,
est penitus destruere illam catholicam regulam: fidem esse ab auctoritate judicandam non
auctoritatem a fide”, Quid Papa, s. 80-81; ,Nisi Protestantes esse velimus, oppido verebi-
mur contendere id, quod, quum historice plusquam facto opus esset infectum probatum sit,
dogmatice etiam impossibile demonstratur: nempe, Honorium a quocumque Concilio tam-
quam formalem haereticum condemnatum esse", tamze, s. 84-85.

4 Por.: ,,Certe non potest responderi: Concilium habere auctoritatem independenter a
fide, et Papam dependenter a fide. Primo quidem, hoc esset negare omnem auctoritatem
Papae in rebus fidei, quod hactenus Catholicorum ausus fuit dicere nemo. Deinde vero, si
ita res haberet, cur adhuc Concilium egeret Papae confirmatione?", tamze, s. 83. Uzywa-
na na Soborach formuta ,sacro aprobante Concilio" (zob. np. Collectio Lacensis, dz. cyt.,
vol. VII, col. 248) nie oznacza wiec zatwierdzenia konstytucji przez sobor, ale raczej, ze

Zeszyty nr 12.indb 86 2006-10-25 22:20:29



Papiez i episkopat w refleksji o. Piotra Semenenki 87

sza, ale zalezna (dependenter) od papieza**. Sam papiez jest natomiast
zalezny tylko od Boga“®.

2. Obok papieza w Kosciele najwyzsza wtadze pelni réwniez episko-
pat, a zapowiedzig powagi tego wyjagtkowego grona byt $w. Pawet orga-
nizujacy wraz ze $w. Piotrem Kosciét w Rzymie?’, Matke i Nauczycielke
wszystkich lokalnych Kos$ciotdw, wzoér i centrum Kosciola powszechne-
go*8. Do obu tych $wietych iich autorytetu nawigzujg uroczyste konsty-
tucje papieskie, wymieniajgc ich w swych pierwszych stowach, zaraz
po imieniu Jezusa Chrystusa*’. Episkopat to zgromadzenie biskupow?°,

papiez sam ogtasza konstytucje, a ojcowie soborowi wyrazaja na to swa zgode i potwier-
dzaja najwyzsza decyzje papieska.

4 Por.: ,Papa non solum personaliter, sed etiam independenter ab Episcopatu, licet re-
lative ad ipsum, divinitus tenet unus totam ecclesiasticam potestatem; Episcopatus autem,
non solum in singulis Episcopis, sed etiam universus, ad instar unius subjecti consideratus,
tenet eamdem proprio quidem divinitus jure, attamen non solum relative ad Papam, sed
etiam dependenter ab eo", Quid Papa, s. 100.

46 Por.: ,Papa (...) pro sua parte a nemine nisi a Deo dependet", tamze, s. 101.

47 Por.: ,quando Romae Petrus conderet Apostolatus Principatum, ad latus ei adjunctus
esset et magnus ille Coapostolus Paulus. In re tanti momenti non solum nihil casu accidis-
se temere sciscendum est; sed omnino sancteque credendum non sine altissima, mystica
et intima rei ratione, Deo omnino digna, id genus facti Deum operatum esse. Quae autem
fuit haec ratio? Nonne videtur revera apparere, si admittamus: Coapostolum Paulum, pro
illa primaeva Ecclesiae conditione, repraesentasse in se uno integrum illud relativum pote-
statis Ecclesiasticae alterum subjectum, qui est Episcopatus? Atque sic factum intelligitur:
in primis illis incunabulis Ecclesiae, integram ejus potestatem, et actualiter jure proprio in
Petro, et virtualiter jure relativo in Paulo, totam simul officio suo semper functam esse, ut eo
melius fundaretur Ecclesia, et futuri ac perpetui regiminis forma, statim ab initio, actu evi-
denti adumbraretur", tamze, s. 70-71.

48 Por.: Trydenckie Wyznanie Wiary (1564), ztozone przez papieza Piusa IX i wszystkich
ojcow I Soboru Watykanskiego 6 stycznia 1870 roku, w ktérym znajduja sie stowa: ,,Uzna-
je $wiety, katolicki i apostolski Kosciét Rzymski, Matke i Nauczycielke wszystkich koscio-
t16w", Collectio Lacensis, dz. cyt., vol. VII, col. 52. Réwniez w liturgii rzymskiej szczegélne
miejsce zajmowali wowczas $w. Piotr i $w. Pawel, wystepujac obok siebie w wielu modli-
twach (np.: ,,Suscipe, sancta Trinitas, hanc oblatiénem, quam tibi offérimus ob memdriam
passionis, resurrectionis, et ascensionis Jesu Christi, Domini nostri, et in honérem bedtae
Mariae semper Virginis, et bedti Jodannis Baptisté, et sanctérum Apostolérum Petri et Pduli,
et istérum, et dmnium sanctérum: ut illis proficiat ad hondrem, nobis autem ad saltitem: et
illi pro nobis intercédere dignéntur in caelis, quorum memdriam dgimus in terris", Missa-
le Romanum ex decreto SS. Concilii Tridentini restitutum, Summorum Pontificium cura re-
cognitum, editio iuxta typicam, Ratisbonae 1962, s. 355-356).

“Por.: ,,Quin etiam et ratio inde vera intimaque apparere videtur, cur Pontifices Roma-
ni, in sollennibus constitutionibus edendis, utrorrumque Apostolorum auctoritatem appel-
lant, atque etiam illa formula utantur insigni et amplissima, dum dicunt: Auctoritate Domi-
ni Nostri Jesu Christi; Beatorum Apostolorum Petri et Pauli, ac Nostra. His verbis profecto
et Paulo plenissimam auctoritatem tribuunt, ac veluti aequalem Petro, et Petri auctorita-
tem quin minuant, extollunt potius; et deinde utramque sibi ipsis propriam esse affirmant”,
Quid Papa, s. 71-72.

50 Por.: ,,Integer coetus Apostolorum, seu Episcoporum", tamze, s. 36.
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ktorzy tacznie otrzymali od Chrystusa wtadze rzadzenia w Kosciele®!.
Biskupi katoliccy jako cato$¢ stanowig wewnetrzny, nizszy kres (termi-
nus interioris), istotny element wewnetrzny dopetniajacy wiadze, zalez-
nie od papieza®?. O ile papiez jest fundamentem wtadzy w Kosciele, o ty-
le biskupi sa gmachem wzniesionym na tym fundamencie®. Poniewaz
nie kazdy biskup jest katolikiem i nie nalezy tym samym do prawowite-
go episkopatu, zatem trzeba odrézni¢ episkopat formalny (Episcopatus
formaliter sumptus — biskupi katoliccy pozostajacy w lacznosci z papie-
zem) i materialny (Episcopatus materialiter sumptus — biskupi posiada-
jacy jedynie wazne $wiecenia)®. Tak wiec drugim, wzglednym podmio-
tem wtadzy kos$cielnej jest wytgcznie episkopat formalny®. Materialnie
biskupami sg heretyccy i schizmatyccy biskupi, na przyktad prawo-
stawni®®. Kazdy biskup potrzebuje uznania i zatwierdzenia na urzedzie
przez papieza i wszyscy zobowigzani sq zachowywa¢ z papiezem lacz-

51 Por.: ,,Certum est (...) potestatem regiminis (...) divinitus collatam Apostolis fuisse,
quum dictum sit: »Spiritus Sanctus posuit Episcopos regere Ecclesiam Dei (Act. Ap. XX,
28)«", tamze, s. 20; ,Verum quidem est ontinere Evangelium aliquem generalem locum
unum, qui Apostolis simul sumptis plenam et quasi hanc summam potestatem adtribue-
re videtur; nempe quando eis dixit Christus: »Sicut misit me Pater et ego mitto vos (Joan.
XX. 21)«. Cui simile est illud quod dixerat superius: »Sicut tu me misisti in mundum, et
ego misi eos in mundum (Joan. XVII, 18)«. (...) Apostolos, successoresque eorum Episco-
pos, singulos pro sua parte (...) alio modo ac Papa, tamen totam et integram potestatem
inter se in solidum obtinere, et sic etiam summum jus quodammodo participare”, tam-
ze, s. 28.

52 Por.: , Episcopatum, id est coetum omnium Episcoporum Catholicorum, qui ejusdem
potestatis (sc. ecclesiastice) interior est terminus", tamze, s. 67; ,locus quem Episcopatus
tenere jubetur, non minus est certus et evidens. Terminus est, quo potestas ecclesiastica in
existendo se ipsam perficit, et in actu suo completo constituitur”, Quid Papa, s. 75; ,aucto-
ritas (...) residet etiam in Episcopis veluti in termino suo interiori, pariterque essentiali, in
personis tamen (veluti in accidentibus) accidentaliter mutabilis", tamze, s. 84.

53 Por.: ,,Non fundamentum dependet ab aedificio, sed aedificium a fundamento: non
Papa ab Episcopatu, sed Episcopatus a Papa", tamze, s. 110.

54Por.: ,Quisnam est hic verus Episcopatus, ita formaliter sumptus? (...) Illum profec-
to esse legitimum Episcopatum, qui neque schismaticus, neque haereticus est; illum igitur
qui tenet cum Papa, nempe qui juxta formulam nostram, verus est terminus veri principii
ecclesiasticae potestatis (...) Episcopos haereticos et schismaticos legitimi Episcopatus ex-
sortes esse", tamze, s. 76.

% Por.: ,,Episcopatus non sit semper idem formaliter qui et materialiter. Jam porro ille
tantummodo Episcopatus, qui formaliter talis est, legitimum est potestatis ecclesiasticae al-
terum relativum subjectum”, tamze, s. 77; ,,inter Papam et Episcopatum formaliter sump-
tum, inter quos jam novimus esse unitatem potestatis, sit etiam ex necessitate, et nulio
contrario casu admisso, uniformitas in ejusdem exercitio", tamze, s. 113.

6 Por.: ,,Si Episcopatus idem esset formaliter qui et materialiter, tunc non solumqui pra-
eteritis temporibus rescissi sunt, sed qui hodie etiam in Schismate Episcopi versantur: gra-
eci, russici, anglicani, et si quo alio nomine audiunt, ad legitimum Episcopatum pertine-
ren", tamze, s. 85.
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nos$¢ wiary, jurysdykcji i wladzy®’. Hierarchiczny porzadek sprawia bo-
wiem, ze biskup naucza wiernych wiary, ktérej sam jest nauczany przez
papieza®®. Jurysdykcja biskupia oznacza wtadze kluczy —wigzania
irozwigzywania® i, podobnie jak wykonawcza wtadza biskupa w diece-
Zji, sprawowana jest zawsze pod kierunkiem papieza®®.

W ramach episkopatu znajduja sie poszczegélni (singuli) biskupi,
ktorzy jako tacy nie posiadajg najwyzszej wladzy w Kosciele, gdyz sg
tylko elementami sktadowymi episkopatu, ktéry jako catos¢ jest pod-
miotem wtadzy koscielnej w hierarchicznym podporzadkowaniu papie-
zowi®', Kazdy biskup tylko wirtualnie (virtualiter) posiada wiec najwyz-
szy autorytet, gdyz jest jego czes$cig®. Poniewaz to papiez zatwierdza
postanowienia zgromadzonych biskupow, przeto moga oni podejmowac
decyzje wiekszos$cig gtoséw i nie muszg by¢ jednomys$lni w swych po-
stanowieniach, gdyz wielo$¢ opinii w episkopacie nie przenosi sie na
wielos¢ opinii Kosciota®. Okazuje sie ponadto, ze poszczegdlni bisku-
pl zaleza od papieza zaréwno wprost — jako od zwierzchnika episkopa-

57 Por.: ,[Episcopi] nisi Papa consentiente, ab eo instituti, ab eoque acceptati, non pos-
sunt legitimi, id est formaliter Episcopi esse", tamze, s. 79; ,,Omnis qui Catholicus esse ve-
lit, confiteri tenetur: illum solum esse legitimum, id est formaliter Episcopum, qui cum Pa-
pa tenet in omnibus; id est qui triplici illo est cum Papa colligatus vinculo et subjectione: fi-
dei, jurisdictionis, et regiminis", tamze, s. 85.

58 Por.: , Tenet suum magisterium Episcopus, nempe docet fideles; sed quomodo non
eliam aequali per omnia et in omnibus conditione: ut ipse doceatur a Papa?", tamze,
s. 85-86.

59 Por.: ,,Habet suam jurisdictionem Episcopus, nempe claves quibus oves suas vel solvit
vel ligat; sed ea etiam omnino conditione: ut sit ipse sub clavibus Papae", tamze, s. 85.

% Por.. ,Habet suum regimen Episcopus, nempe suam quam regit provinciam; sed ea
omnino conditione: ut ipse regatur a Papa", tamze, s. 85.

61 Por.: ,,Papam unum et personaliter tenere omnem potestatem ecclesiasticam; Episco-
pos vero eos esse qui hanc eamdem et totam etiam potestatem inter se in solidum tene-
ant, et hoc modo tandem constituant venerandum illum Magistratum in Ecclesia, qui non
jam singuli sunt Epicopi, sed universus Episcopatus. Hunc in modum quod singuli Episco-
pi non habent, universus Episcopatus obtinet; hunc inquam in modum Episcopatus, tamet-
si loco suo et hierarchice subditus, tamen aequat jura sua cum Papae ipsius juribus”, tam-
ze, s. 88-89.

52 Por.: ,,Non aliunde igitur repetenda est auctoritas Episcoporum in Conciliis, nisi ex eo
quod tunc, ex institutione divina, aliam personam induant; id est, quod tunc non amplius
soli et meri Episcopi sint, sed fiant Episcopatus, constitutus in verum potestatis Ecclesiasti-
cae subjectum, quale Episcopi seorsum nisi virtualiter non constituunt", tamze, s. 90.

63 Por.: ,Quaestionem de majori numero suffragiorum vel etiam, de unanimi Episcopo-
rum in Coraciliis consensu, talem esse, quae referatur solummodo ad internoscendam au-
ctoritatem sententiae hujus unius potestatis ecclesiasticae subjecti, qui est Episcopatus; et
quae (quaestio) proinde non tam permagni ad causam intersit: manet enim integra auc-
toritas alterius subjecti; qui est Papa, et quae (auctoritas) semper, sive majori, sive mino-
ri numero, aut id auctoritatis adimere potest quo pollere, aut id triburare quo carere vide-
tur", tamze, s. 98.
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tu, gdyz sa jego cztonkami, jak i posrednio — od papieza bedacego zrod-
tem wiadzy koscielnejs.

Niezniszczalnos¢ episkopatu — podkreslana przez ks. Semenenke
— polega na tym, ze nawet gdy czes¢ biskupéw odpadnie od Kosciota
i wiary wskutek herezji badz schizmy, zawsze pozostanie nienaruszony
formalny episkopat, cho¢by byl w mniejszosci — 1 mozna go rozpoznac
po zgodnosci z papiezem®. Moca Bozej opieki zawsze bedzie panowac
zgodno$¢ pomiedzy formalnym episkopatem a papiezem®® Zatem bisku-
pi decydujacy wbrew papiezowi, tworzg bezprawnie pseudosobor, ktory
lepiej nazwac¢ synodem niemajgcym zadnego autorytetu®.

Obydwa elementy sktadowe uzupelniajg sie wzajemnie i cato$¢ wita-
dzy koscielnej istnieje dzieki obu elementom: biskupi posiadajg wta-
dze dzieki najwyzsze] wladzy papieskiej, a wladza papieza potrzebu-
je biskupéw w kierowaniu Ko$ciotem®. Wedle Semenenki, historyczng

54 Por.: ,,Episcopi autem singuli, qui sunt sacri illius Collegii, qui Episcopatus est, parti-
cipes pro parte sua quisque, dependent primum ab hoc suo Collegio pleno; tum vero dupli-
citer a Papa: in primis directe ea ratione qua a suo Collegio dependent, sed a fortiori: quia
Papa eamdem tenet plenam potestatem quam et Collegium Episcoporum, sed prior, et per-
sonaliter, et independenter; deinde tamquam participes Collegii Episcoporum, una cum ip-
so, et tunc veluti indirecte, sed majori quadam ratione subjectionis, quum partem tantum
habeant auctoritatis in illo Collegio, cujus tota auctoritas a Papa dependens est", tamze,
s. 104.

5 Por.: ,,Sive major, sive minor sit pars illa, quae stet in officio, et administret verum ob-
jectum ecclesiasticae potestatis, semper modus adest quo sciatur quaenam pars revera di-
vinum illud objectum administret, proindeque quisnam sit formaliter verus et legitimus
Episcopatus. Illa certe erit pars Episcopatus quae cum Papa idem sacrum ministrat objec-
tum: eo ipso quod hoc unicum sit, et a Papa necessario ministretur", tamze, s. 109-110; ,,in-
gentem numerum Episcoporum a formali ratione Episcopatus deficere posse, quin ipse Epi-
scopatus deficiat", tamze, s. 123.

% Por.: , Asserere, etiamsi hypothetice, verum dissidium posse admitti inter duo Eccle-
siasticae potestatis subjecta, Papam et integrum exadversus Episcopatum, non est solum
negare divini juris dependentiam istius ab illo, sed, est negare Deum, in quantum ejus Ve-
rum, Bonum, et Justum sunt unicum et indivisum objectum a potestate ecclesiastica admi-
nistratum; est deinde destruere ipsam hanc potestatem, non solum in Papa, sed etiam in
Episcopatu; est denique destruere Ecclesiam ipsam. Quare firmiter tenendum est Episcopa-
tum formaliter sumptum nunquam a Papa separatum iri", tamze, s. 111.

57 Por.: ,,Si aliquando pars Episcopatus, pro universo se obtrudens, et jura non sua usur-
pans, propriae auctoritatis nomine Papam ad dependentiam sui redigere conata fuerit (id
vero praesertim in Constantiensi Concilio actum intelligitur; nam Basileense nec meminis-
se refert); illico sua propria auctoritate ceciderit; adeo ut nullum eorum Conciliorum, quae
sic naturam rei et jus divinum interververe attentarunt, in numero Oecumenicorum ex in-
tegra causa a Catholicis habeatur", tamze, s. 112-113.

88 Por.: ,, Utrique hi termini aeque requirantur ut potestas in suo esse constituatur, et po-
testas ecclesiastica non esset qualis ex essentia sua debet esse, non solum admissis Episco-
pis omnibus, sed sine Papa; verum etiam et Papa constituto, sed sine Episcopis. Esset tum
enim principium sine suo termino, et philosophice loquendo: esset potentia sine suo actu;
quod et philosophice, et practice, existentiam non constituit", tamze, s. 67.
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zapowiedzig tej podwojnej struktury najwyzszej wladzy koscielnej byli
dwaj konsulowie rzymscy w dobie republiki®®. Kazdy konsul byt wzgled-
nym podmiotem wiladzy najwyzszej, gdyz obaj posiadali tak samg wta-
dze’. Konsulat rzymski r6zni sie jednak od wladz koscielnych, gdyz za-
den z konsulow nie byt osrodkiem i zasada catej wiadzy, tak jak papiez
rzymski.

3. Nieomylno$¢ (infalibilitas in fide) przystuguje wszystkim stanom
Kosciota w ten sposob, ze papiez i biskupi nieomylnie nauczajg, a lud
jest nieomylnie nauczany’'. Papiez jest nieomylny, gdy wykonuje wta-
dze samodzielnego orzekania w sprawach wiary i obyczajow. Jego orze-
czenia sa wolne od biedu, poniewaz pochodza od najwyzszej wladzy
1 mogg by¢ niezalezne od decyzji episkopatu, ale to nie znaczy, ze sa
podejmowane bez zadnego odniesienia do niego’?. Taka decyzja papie-
ska zwana jest rozstrzygnieciem ex cathedra’. Najwyzsze decyzje pa-
pieskie nigdy nie zapadajg poza Kosciolem, a wiec nie sg takze podej-
mowane poza episkopatem”, gdyz papiez konsultuje sie z biskupami,
a oni z kolei wypelniajg jego decyzje’”. Nieomylno$¢ papieska jest wy-

% Por.: ,,Si nunc velimus in historia imaginem aliquam potestatis invenire, quae a duo-
bus relativis subjectis, non in solidum, sed ab unoquoque seorsum, licet relative at integra
teneretur; nescio an ubicumque gentium in aliquid simile offendere potuissemus, nisi no-
bis statim sub manu esset singulare omnino et praeclarum hujus rei exemplum in Consu-
libus Romanis", tamze, s. 68-69. Historia okazuje sie by¢ narzedziem Bozej Opatrznosci,
przygotowujacej $wiat na przyjscie Chrystusa i zaltozenie Jego jedynego Kosciota.

70 Por.: ,,Exemplum relativorum subjectorum unius ejusdemque potestatis, si quod datur
in historia ullum, hoc apparet praeclarissimum', tamze, s. 69.

"1 Por.: ,Fides, quae maxime ad substantiam Ecclesiae spectat, immo vero et ipsa infalli-
bilitas in fide, una eademque est apud utrosque, populusque fidelis non minus in ea infal-
libilis est quam omnes Episcopi et Papa. Tantummodo haec fides infallibilis penes Papam
et Episcopos est per modum docentium, id est eorum qui ministrant; penes populum autem
per modum eorum qui docentur, et qui ministrantur", tamze, s. 44.

2Por.: ,,Papa, potestatem Magisterii ecclesiastici exercens, et docens quid ex divina ra-
tione sit Verum, Bonum, et Justum; seu ut ajunt: in omnibus quae ad fidem et mores spec-
tant, etiam distincte ab Episcopatu (quod non est separate), unus, personaliter, et indepen-
denter, pleno jure et infalibiliter judicat, docet, ac sancit, seu ut brevius dicitur: INFALLIBI-
LIS EST", tamze, s. 130 (podkreslenie w oryginale).

3 Por.: ,Dum igitur dicimus: potestatem Magisterii ecclesiastici exercens, idem intelligi-
mus quod communiter asseritur illa formula: ex cathedra", tamze, s. 130.

74 Por.: ,Papam nunquam in suo infallibili magisterio exercendo separate ab Ecclesia, et
etiam ab Episcopatu, egisse vel agere", tamze, s. 132.

5 Por.: ,Papam cum omni antiquitate et veneranda traditione intima necessitudine con-
junctum esse; tum vero et cum Episcopatu sui temporis, licet disperso, quotidianam consu-
etudinem colere, ejusque vota et sententias perspectas habere; tum denique corona Patrum
conscriptorum et doctorum eminentium circumdatum esse, eorumque consilio et testimo-
nio gnaviter uti (...). Non agit itaque separate ab Ecclesia; quin potius ex ipsa natura pote-
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razem nieomylnosci Kosciota’. Zwyktymi warunkami’’ nieomylnej de-
cyzji papieskiej sq: publiczny charakter nalezycie przygotowanej i ogto-
szonej decyzji’®, wigzace orzeczenie moca najwyzszej wladzy’®, a takze
ukazanie stopnia pewnos$ci podawanej nauki®. Sposréd tych warunkow
istotne jest stwierdzenie aktu najwyzszej wtadzy koscielnej®'. W podob-
ny sposob Pierwszy Sobor Watykanski podal niebawem trojaki warunek
decyzji nieomylnej papieza, mowigc o wypelnianiu najwyzszego urzedu
nauczycielskiego: wobec wszystkich wiernych, w ostatecznym rozstrzy-
ganiu spraw, dotyczacych wiary i moralnosci®. Jak zauwaza ks. Seme-
nenko, nieomylne decyzje moze podejmowac takze episkopat formal-
ny zebrany na soborze powszechnym, jesli pozostaje w zgodzie z papie-
zem, ktéry zwotat ten sobor, i jesli decyzja episkopatu zostala nastepnie
zatwierdzona przez papieza®.

statis suae, quae relativa est, necessario et semper agit intime cum Episcopatu et Ecclesia
conjunctus", tamze, s. 132.

76 Por.: ,,Si itaque Ecclesia infallibilis est, ideo est quia infallibilis est Papa, ita unus,
distincte, personaliter atque independenter", tamze, s. 133.

77 Por.: , Fieri potest ut aliquando non sint necessariae omnes", tamze, s. 136.

78 Por.: ,Siquidem vero ex cathedra sit, est actus publicus. Sententia porro est ejusmodi
actus ut his tribus perficiatur: judicio, enuntiatione, et affirmatione. Publicum autem esse
actum, nihil aliud est certe nisi ut omnibus notus possit esse, et revera sit. Necessarium ita-
que erit ut de his tribus conditionibus, in sententia illa ferenda re ipsa completis, inter om-
nes, quorum hoc interest, publice constet (...) venit conditio ut ipsum judicium sit publicum.
Et huc spectant: studium adhibitum, consilia quaesita, preces etiam et supplicationes ad
Deum missae eo fine ut hic actus summi Magisterii rite peragatur; vel ipso Spiritu Sancto
publice, ut ita dicam, judicium et sententiam praeformante", tamze, s. 134-135.

7 Por.: ,,Non solum declaratum venit quid doceatur et definiatur; sed potissimum intelli-
gitur declarandus modus etiam: nempe declarandum esse Papam docere et definire ex po-
testate summi juris Magisterii; quae quidem intentio aperte enuntianda de necessitate su-
pponitur: pertinet enim ad publicam rationem actus", tamze, s. 135.

80 Por.: ,Ultima affirmatio, et haec in sanctione consistit, quo gradu certitudinis res
credenda, et quid poenae non consentientes subire jubeantur. Quae sanctio ut plurimum
censuris firmatur, et ad publicam rationem et sollennitatem actus certe requiritur, eaque ve-
luti ultima manus operi imponitur", tamze, s. 135.

81 Por.: ,,Essentia rei sola semper est necessaria, et in hac causa in eo est posita: ut sen-
tentia ex cathedra sit revera actus publicus summi juris Magisterii, et ut de hoc ejus cha-
ractere certo constet'", tamze, s. 136.

82 Por.: ,Romanum Pontificem, cum ex cathedra loquitur, id est, cum omnium Christia-
norum pastoris et doctoris munere fungens pro suprema sua Apostolica auctoritate doctri-
nam de fide vel moribus ab universa Ecclesia tenendam definit, per assistentiam divinam
ipsi in beato Petro promissam, ea infallibilitate pollere, qua divinus Redemptor Ecclesiam
suam in definienda doctrina de fide vel moribus instructam esse voluitl; ideoque eiusmodi
Romani Pontificis definitiones ex sese, non autem ex consensu Ecclesiae, irreformabiles es-
se", I Sobor Watykanski, konstytucja dogmatyczna pierwsza o Kosciele Chrystusowym Pa-
stor aeternus, rozdz. 4: O nieomylnym nauczaniu papieza rzymskiego, nr 3074.

8 Por.: Ut ille Episcopatus, qui formaliter tantum talis est, exercitio hoc utatur (...) huc
spectat exclusio schismaticorum et haereticorum ab exercitio potestatis Magisterii (...). Ut
Episcopatus, utpote in munere suo secundus, et in exercitio ejus dependens, non exerceat
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Rozwazania naszego autora zmierzaly do zapewnienia obu podmio-
tom wiladzy naleznego miejsca w strukturze Kos$ciota. Odpierajgc kon-
cyliaryzm, gallikanizm i teorie protestanckie, ks. Semenenko w $cistym
scholastycznym wyktadzie przeprowadzil polemiczne uzasadnienie
dyskutowanej kwestii. Teoria wzglednych podmiotéw wtadzy kosciel-
nej charakteryzuje sie umiarem i wywazeniem wszystkich aspektéw za-
gadnienia. Ufundowana zostala na podstawie Pisma Swietego i Tradycji
Kosciota. Jej wartos¢ potwierdzit fakt opublikowania w Rzymie w cza-
sie obrad Pierwszego Soboru Watykanskiego, za zgoda wiadz kosciel-
nych?®. Spekulatywny charakter i szerokie potraktowanie tematu nada-
je zas tej teorii trwate znaczenie.

De potestate Papae et Episcopatu
apud Petrum Semenenco

Hoc in articulo paucis verbis diximus de supremis potestatibus Ecclesiae
apud Petrum Semenenco (1814-1886). Pater Semenenco anno 1870 scripsit Ro-
mae tractatus cui titulus: Quid Papa et quid est Episcopatus ex aeterna ac divi-
na ratione necnon quae eorum partes in Ecclesiae infallibili magisterio erat. Se-
cundum auctorem Papa et Episcopatus sunt duae supremae subiecti potestatis
directe a Jesu Christo fundatae in Ecclesia Romana, quorum primum locus ob-
tinet Papa, successor sancti Petri, fons et principium omnibus iuris et primum
relativum subiectum potestatis. Secundum relativum subiectum est Episcopa-
tus ad quem formaliter pertinent soli episcopi orthodoxi cum Papa cohaerentes.
(Episcopatus materiale sumptus omni autem episcopi sunt). Papa semper idem
est materialis et formalis. Contra protestantismi errores pater Semenenco dixit,
quod fides semper ex auctoritate pendet, et non auctoritas ex fide. Infallibilitas
Ecclesiae catholicae consistit in definiendo veritatibus, quae in Divino revela-
tionae (Scriptura et Traditio) contente sunt. Definitiones dogmatice possunt fie-
i a Papa ex cathedra loquendo sed et a Episcopatu in legitimo Concilio congre-

suum munus sine Papa. Et huc refertur jus, Papae soli proprium, convocandi Concilia {(...)
Ut Episcopatus, qui etiam in Concilio non solum dependens est, sed possit esse non idem
formaliter, qui et materialiter; sententiam suam Papae submittat. Et huc hertinet confirma-
tio Papae", Quid Papa, s. 136-137.

8 Na temat powagi zgodnego nauczania teologéw por.: , Teologowie sa cztonkami Kos-
ciota nauczanego, ktéoremu Chrystus rowniez jako cato$ci zapewnia nieomylnos$¢ w wie-
rze. Z tego tytulu ogoét teologow, jako najprzedniejsza czastka Kosciota nauczanego, ja-
ko przedstawiciele wiary refleksyjnej catego Ko$ciola, rowniez nie moze pobtadzi¢ w wie-
rze", B. Pylak, Kosciét — Mistyczne Cialo Chrystusa, dz. cyt., s. 246.
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gato et a Papa confirmato. Investigationes patri Semenenco magni momenti in
historia theologiae sunt.

Stowa klucze: episkopat, grono biskupéw, nieomylnos¢, papiez, I Sobor
Watykanski, teologia XIX wieku, teologia spekulatywna, Tradycja, wia-
dze Kosciota
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ANDRZEJ GIENIUSZ CR
Rzym

PRACA WEDLEUG SW. PAWEA

listach $w. Pawla kwestia pracy wystepuje rzadko, a kiedy juz

sie pojawia, to zwykle chodzi o prace samego apostota. Ponadto
w tych rzadkich wypadkach, w ktérych Pawet czyni z pracy przedmiot
swoich rozwazan, nigdy nie traktuje tego tematu obszernie, z zamia-
rem wyczerpujagcego omowienia. To, co pisze, jest podyktowane potrze-
ba odpowiedzi na konkretne trudnosci, z jakimi spotykaja sie pojedyn-
czy wierzacy lub wspoélnoty przez niego zatozone, stad Pawtowe uwa-
gi ograniczaja sie do tych aspektow tematu pracy, jakich domagaja sie
okolicznosci zycia jego kosciotéw. Nic wiec dziwnego, ze jego reflek-
sje na temat pracy sa fragmentaryczne i uwarunkowane sytuacjg gmin.
Niewielka liczba i okoliczno$ciowy charakter Pawlowych interwencji
dotyczgcych pracy nie oznaczaja jednak, iz to, co o niej powiedziat, nie
ma zbyt wielkiego znaczenia. Jego stowa posiadajg swoj ciezar gatun-
kowy nie dlatego, ze wyczerpuja zagadnienie. Sq wazne, poniewaz nie
narodzity sie ,za biurkiem", ale pochodza od cztowieka, ktory przez ca-
te swe zycie do$wiadczat na wlasnej skdrze trudu pracy i to pracy w ta-
kich warunkach, w jakich dzisiaj podniostyby sie wtosy na gtowie nie-
jednemu zwigzkowcowi.
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1. ,Zachecam was, abyscie pracowali wlasnymi rekami"
(1 Tes 4,9-12)

Zanim wezmiemy pod uwage prace i trud samego Pawla, zobaczmy,
co méwi on o pracy innych. Jedynym tekstem pewnym! na ten temat jest
1 Tes 4,9-12:

Nie jest rzecza konieczng, aby$Smy wam pisali o mitos$ci braterskiej, albo-
wiem Bog was samych naucza, aby$cie sie wzajemnie milowali. Czynicie to
przeciez w stosunku do wszystkich braci w catej Macedonii. Zachecam was je-
dynie, bracia, aby$cie coraz bardziej sie doskonalili i starali zachowac¢ spokdj,
spelnia¢ wlasne obowigzki i pracowa¢ wlasnymi rekami, jak to wam nakaza-
liSmy. Wobec tych, ktorzy pozostajg na zewnatrz, zachowujcie sie szlachetnie,
a nie bedzie wam potrzeba nikogo.

Cytowany fragment pojawia sie w pierwszej czesci sekcji zawierajgcej
pouczenia i zalecenia (1 Tes 4,1 — 5, 24), na ktérg skiadajg sie dwie serie
zasad moralnych (4, 1-12 i 5, 12-24) przedzielone katechezg o pewnej na-
dziei tych, co umieraja w Chrystusie, i o czasie Jego niespodzianego na-
dejscia dnia ostatecznego (4, 13-18 i 5, 1-11). W pierwszej serii pouczen
moralnych wersety 1-2 stanowig wprowadzenie. Kierujac do chrzescijan
z Tesalonik stowa pochwaty za ich dzielny i wierny postuch jego dotych-
czasowemu nauczaniu, jak majg zy¢, by podobac sie Bogu, apostot zache-
ca adresatow do nieustannego i ciggle doskonalszego trwania na nowej
drodze. Wersety 3—-12 nie beda zatem zawiera¢ zadnych nowych pouczen,
ale nawigzujac do poprzednich, w sposéb bardziej szczegétowy wskazg
dwie dziedziny zycia, w ktérych moze i powinien dokonac sie proces wzro-
stu duchowego wierzgcych z Tesalonik: zycie seksualne (wiersze 3-8) i mi-
fos¢ braterska (wiersze 9-12). Przedmiot naszego zainteresowania, nakaz
.pracy wlasnymi rekami", nalezy do tej ostatniej i — jak zobaczy-
my — jest bardzo jasnym wskazaniem odnos$nie do tego, kiedy i w jaki spo-
sob Tesaloniczanie moga wzrasta¢ we wzajemnej mitosci.

1.1. Pracowac fizycznie czy zarabia¢ na wlasne utrzymanie?
Pomimo swojej pozornej prostoty sformutowanie pracowac , [wlasny-
mi] rekami" nie jest latwe do zrozumienia. Przede wszystkim jest wy-

! Przystowiowa regula, ktéra dla wielu stanowi sama esencje Pawlowego nauczania
o pracy: ,kto nie chce pracowa¢, niech tez nie je", znajduje sie¢ w 2 Tes 3, 10, to zna-
czy w liScie w powszechnym przekonaniu napisanym przez anonimowego autora, ktéry
»schronit sie” pod tarcza Pawtowego autorytetu i imienia.
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razeniem rzadko uzywanym w kulturze greckiej. W Biblii, oprocz teks-
tow Pawtowych (nasz fragment oraz 1 Kor 4, 12), pojawia sie ono jesz-
cze w Ef 4, 28 (,,niech raczej pracuje uczciwie wtasnymi rekami") i dwa
razy w Ksiedze Madrosci (w liczbie mnogiej w 15, 17 w odniesieniu
do fabrykanta bozkéw, ktéry ,, rzecz martwag tworzy niecnymi rekami”,
1w liczbie pojedynczej w 3, 14, by opisa¢ sprawiedliwos¢ eunucha, ,,co
nie skalal swej reki nieprawoscia"). Zaden z tych trzech przypadkéw
nie odpowiada doktadnie zwrotowi Pawlowemu ze wzgledu na uzycie
absolutne czasownika u Pawla, podczas gdy w nie-Pawtowych zastoso-
waniach czasownik ma zawsze sw0j przedmiot. Podobnie ma sie spra-
wa z trzema tekstami pozabiblijnymi, w ktérych pojawia sie czasownik
.pracowacd" (ergazomai) w polaczeniu z rzeczownikiem ,reka"?. Rzad-
kos¢, z jaka wystepuje w literaturze Pawtowe sformulowanie, dowodzi,
iz nie mamy w jego wypadku do czynienia z wyrazeniem technicznym
na okreslenie pracy fizycznej. Po pierwsze, poniewaz — jak widzieliSmy
— nikt nie uzywa go w tym sensie; po drugie, poniewaz 6wczesny jezyk
hellenistyczny dysponowat terminami technicznymi na okreslenie pra-
cy fizycznej®.

Co zatem oznacza wyrazenie ,pracowac¢ wlasnymi rekami” w 1 Tes
4, 11? By je adekwatnie zinterpretowa¢, trzeba przede wszystkim wzig¢
pod uwage to, iz zwrot ,wlasnymi rekami” w jezyku greckim nie zawsze
odnosi sie do rak w sensie fizycznym, ale bardzo czesto jest uzywany po
to, aby wskaza¢, ze ktos robi cos ,,sam”, , osobiscie", ,bez niczyjego po-
$rednictwa'"4. Wieloznaczny jest tez czasownik ergazomai, ktéry w uzy-
ciu absolutnym, oprdcz ,pracowac¢" moze znaczy¢ takze ,zarabiac"
(por. 1 Kor 9, 6)°. Postuzenie sie calym wyrazeniem mogtoby zatem sta-
nowic¢ zachete nie tyle do podjecia jakiej$ pracy fizycznej, ile do ,,zara-
biania na wlasne utrzymanie”. Do takiego jego rozumienia prowadzi
nas rowniez bezposredni kontekst. Zalecenia w 1 Tes 4, 11 nie dotyczg
tylko niektdrych, ale skierowane sga do wszystkich cztonkéw wspdlno-
ty, bez wyjatkow. Jesli , praca wlasnymi rekami” oznacza samodziel-

2 Hipokrates, De articulis 53,51; Pseudo-Dioskorides, De lapidibus 8,3; Galen, In Hip-
pocratis librum de articulis et Galieni in eum commenta 18a.608.

3 Przede wszystkim autourgeé oraz jego derywaty: autourgia (praca fizyczna) i autour-
gos (robotnik). W nieco mniejszym stopniu uzywano takze terminu cheirotechnés (robot-
nik) i jego derywatéw: cheirotechnia (rekodzieto) i cheirotechneé (, pracowac jako robot-
nik"). Inny sposéb na odréznienie pracy fizycznej od umystowej prezentuje wyrazenie: er-
ga kai cheiri kai gnomeéi.

4Por. na przyktad Diodorus Siculus, Bibliotheca historica 17.17.7e; Giuseppe Flavio,
BJ 6.166.

5 Por. Liddell-Scott, 681 oraz BDAG, 389.
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ne utrzymywanie sie, anie zycie na koszt innych, nakaz ma sens
w odniesieniu do wszystkich cztonkéw wspdélnoty. Byloby natomiast rze-
cza niezrozumiatly, dlaczego apostot miatby wzywac¢ wszystkich chrzes-
cijan z Tesalonik do podjecia pracy fizycznej’. Mozemy wiec spokojnie
przyja¢, ze ,pracowac wtasnymirekami” w 1 Tes 4, 11 oznacza utrzymy-
wanie sie z wlasnej (a nie innych) pracy, ,,zarabianie samemu na wias-
ne utrzymanie".

1.2. Dlaczego pracowac?

Jedng z zaskakujgcych charakterystyk egzortacji w 1 Tes 4, 10b-11,
ktore majag na celu postep w bratniej mito$ci, w poréwnaniu z zachetami
dotyczacymi u$wiecenia i zycia seksualnego (4, 3-8), jest wyrazny brak
Boga jako punktu odniesienia do zalecanych zachowan. Uswiecenie,
ktére ma sie przejawia¢ w poprawnym przezywaniu seksualnos$ci, jest
ukazane jako wola Boza (werset 3); wykroczenia w tej dziedzinie wysta-
wiajg cztowieka na nieunikniong kare Bozg (werset 6); Bog, ktéry powo-
tuje Tesaloniczan do zycia w czystosci (werset 7), jest tak bardzo zaan-
gazowany w moralnos$c¢ seksualng, ze kto odrzuca nakazy Pawla w tym
zakresie, ,nie czlowieka odrzuca, lecz Boga, ktéry daje swego Ducha
Swietego" (werset 8). Zupelnie inaczej majq sie natomiast sprawy, je-
$li chodzi o nakaz pracy. Co prawda, sam Bdg stoi za nauczaniem o ko-
niecznos$ci mitowania braci (werset 9), kiedy jednak mowi sie o konkret-
nej drodze do wzrostu w tejze mitosci, a szczegélnie o obowigzku pra-
cy wlasnymi rekami, brakuje jakiegokolwiek odniesienia do Boga czy
Jego woli. Podczas gdy zycie seksualne jest wyraznie materig nalezgca
do sfery religijnej, ktora dotyka Boga bezposrednio, praca ludzka wyda-
je sie mie¢ z religig niewiele wspdlnego — chciatoby sie powiedziec¢: do-
tyczy Boga w sposob drugorzedny. Jesli zatem u podstaw nakazu pracy
nie lezy wyrazna wola Boza, dlaczego Pawetl nalega, aby Tesaloniczanie
sami zarabiali na wlasne utrzymanie?

Cel nakazow zawartych w wersecie 11, gdzie znajduje sie rowniez
nakaz pracy, jest wskazany w wersecie 12, w ktéorym apostol ukazuje
dwa powody do tego, aby wies¢ zycie w pokoju, gorliwie spetniac¢ wtas-
ne obowigzki i zy¢ z pracy rgk wiasnych: a) aby postepowac przyzwoicie
wobec tych, ktérzy pozostaja na zewnatrz i b) nie potrzebowa¢ nikogo.

6Z faktu, iz ich dziatalno$¢ charytatywna jest znana w catej Macedonii, mozna wnio-
skowa¢, iz nie wszyscy chrzescijanie w Tesalonikach nalezeli do najubozszych warstw
spotecznych i — konsekwentnie — nie wszyscy byli skazani na jedyny rodzaj pracy dostep-
ny najubozszym, na prace fizyczng. Por. Dio Chryzostom, Orat. 7, 105-125.
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a) Postepowa¢ ,przyzwoicie” w Rz 13, 13 oznacza zy¢ ,nie
w hulankach i pijatykach, nie w rozpuscie i wyuzdaniu, nie w ktétnii za-
zdrosci”. W 1 Kor 14, 4 przystéwek opisuje natomiast zycie we wspolno-
cie jako petne harmonii, gdzie spotkania odbywaja sie w nalezytym po-
rzadku. Jako przymiotnik termin jest tez czesto uzywany w odniesieniu
do szanowanych obywateli (Mk 15, 43; Dz 13, 50; 17, 12). Przyzwoito$¢,
poszanowanie ze strony innych, dobra opinia u ,tych, ktérzy pozosta-
ja na zewnatrz", to znaczy niewierzgcych, sg wiec pierwszg motywacjq
nakazow moralnych, jakie Pawet kieruje do pojedynczych chrzescijan
i do catej wspolnoty w wersecie 11. W tym momencie nie sposob nie za-
pyta¢: dlaczego tak istotna jest konieczno$¢ zachowania dobrej opinii
w oczach pogan? Ostatnio pojawito sie wiele odpowiedzi na to pytanie?,
ale najbardziej przekonywajacg zdaje sie odpowiedz tradycyjna: z po-
wodu wagi, jakga w pierwotnym Kos$ciele ktadziono na owocnos¢ $wia-
dectwa dawanego w $wiecie poganskim?®. Aby nie straci¢ dobrej reputa-
cji w oczach tych, ktdrych chce sie przekonac¢ o prawdziwos$ci gtoszonej
przez siebie nauki i pociggna¢ za sobg, przynagla sie Tesaloniczan do
ochotnego spelniania wilasnych obowigzkéw i do unikania zycia na koszt
innych, innymi stowy: do utrzymywania sie z pracy swoich rgk. W prze-
ciwnym razie zostatoby narazone na ostawe dobre imie poszczegoélnych
chrzescijan i calej wspolnoty, jak réwniez — z powodu zachowania wy-
znawcow — bytaby wystawiona na krytyke sama Ewangelia. Za taka in-
terpretacjg przemawia zaré6wno kontekst misyjny zwrotu ,wobec tych,
ktérzy pozostajg na zewnatrz" w innych tekstach Pawlowych i w No-
wym Testamencie®, jak tez o$wiadczenie apostota, ktory w 1 Kor 9, 12

7Ostatnio R.FE. Hock postawit hipoteze, iz apostot odwotuje sie w 1 Tes 4, 11-12 do jed-
nego z topoi antycznych moralistéw i tylko zaprasza chrzescijanska wspolnote do wybra-
nia jednego z rodzajow pracy fizycznej, ktory byltby woéwczas spotecznie akceptowalny
(The Social Context of Paul’s Ministry), (Tentmaking and Apostleship, Philadelphia 1980,
s. 42-47). W ramach tej hipotezy pytanie o to, dlaczego tylko w oczach pogan chrzescija-
nie powinni zy¢ przyzwoicie (= nie zatrudnia¢ sie w zawodach niemoralnych), pozosta-
je bez odpowiedzi. Hipoteza C.A. Wanamakera (Epistle to the Thesalonians. A Commenta-
ry on the Greek Text, Grand Rapids. MI 1990, ad loc.), wedle ktorej nakazy w wersecie 11
majg na celu nikniecie / nieprowokowanie nowych przesladowan ze strony pogan, ograni-
cza powod tego, ,,aby nie potrzebowa¢ nikogo”, do nakazu pracy, a motyw , aby zy¢ przy-
zwoicie", do nakazu zycia spokojnego i ograniczonego do wlasnych spraw. Tego rodzaju
ograniczenia nie majg jednak zadnych podstaw w sktadni i semantyce wersetu 12, a argu-
menty ideologiczne przytaczane na jej poparcie sg slabe i nie przekonuja.

8 M. Dibelius m6wi o motywacji misyjnej (An die Tessalonicher I-1I, Tibingen 31937,
s. 23).

9Kol 4, 5; 1 Kor 5, 12.13; 1 Tm 3, 7. Na temat postawy, jaka nalezy przyjmowac w sto-
sunku to tych, ,co sa na zewnatrz", por. takze 1 Kor 10, 32; Rz 12, 1-7 (autorytety politycz-
ne); 1 P2, 11 n. (poganie).
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mowi, ze byl na wlasnym utrzymaniu i nie korzystat z przywilejow bycia
apostotem, bo bytoby to ,stawianiem przeszkod Ewangelii”.

b) Drugi powo6d Pawlowych nakazéw w wersecie 11, ,,aby nie by-
o wam potrzeba nikogo", mdégtby by¢ rozumiany rowniez jako ,,nie po-
trzebowac niczego", jednak blisko$¢ wyrazenia ,,wobec tych, ktoérzy po-
zostaja na zewnatrz", czyni pierwszg mozliwos¢ bardziej prawdopodob-
na. Tak czy inaczej, zawarto$cig wyrazenia jest mysl, ze chrzescijanie
utrzymujacy sie z wlasnej pracy nie beda potrzebowa¢ niczyjej pomo-
Cy, przy czym owo ,niczyjej” odnosi sie do wszystkich, zar6wno pogan,
jak i do chrzescijan. ,Pracujgc wlasnymi rekami", Tesalonicznie nie po-
padng w biede!® oraz nie bedg zalezni od nikogo — dzieki temu ani nie
straca szacunku w oczach pogan, ani nie stang sie ciezarem dla innych
czlonkow wspolnoty chrzescijanskiej, ktéra w przeciwnym wypadku
w ramach mitosci braterskiej musiataby sie nimi zajgc¢.

Wyzej przytoczone argumenty za koniecznoscia , pracy wiasnymi re-
kami" wydaja sie wskazywad, iz praca zarobkowa — pomimo catej swej
dwuznacznosci, ktdrg jeszcze sie zajmiemy — dla apostota Pawta posia-
da pewne znaczenie religijne i jest zwigzana z przykazaniem mitosci.
Z jednej strony jest ona mianowicie warunkiem dawania skutecznego
Swiadectwem wyznawanej wierze w swiecie niechrze$cijanskim i z te-
go wzgledu stanowl wazny element ewangelizacji. Z drugiej strony na-
tomiast okazuje sie ona polem do wzrostu w mitosci braterskiej, nawet
jesliw 1 Tes 4, 11 6w wzrost ma jeszcze forme bierng: polega na nieczy-
nieniu tego, co jest przeciwienstwem mitosci, to znaczy na niewykorzy-
stywaniu innych. Przy innej okazji, méwigc o wiasnej pracy fizycznej,
Pawet ukaze prace rowniez jako czynng forme mitosci, gdzie nie tylko
unika sie brania, ale zaczyna sie dawac:

Oto po raz trzeci zamierzam do was przyby¢, a nie bede was obcigzat.
Nie szukam bowiem tego, co wasze, ale was samych. Nie dzieci rodzi-
com winny gromadzi¢ majetnosci, lecz rodzice dzieciom (2 Kor 12, 14).

1.3. Dlaczego zachecac¢ do pracy?

Jest rzeczq oczywistq, iz zarowno Pawlowe zachety / nakazy moralne,
jak iich motywacja majg racje bytu tylko wowczas, gdy samodzielne utrzy-
mywanie sie albo zlozenie ciezaru wlasnego utrzymania na barki innych
bylo wyborem chrzescijan w Tesalonikach, a nie skutkiem kryzysu na 6w-
czesnym rynku pracy, na ktory ich dobra wola nie stanowita zadnego lekar-

10W uzyciu absolutnym wyrazenie ,, potrzebowac¢" oznacza ,by¢ biednym".
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stwa. Pozostaje natomiast przedmiotem ozywionej dyskusji powdd, dla kto-
rego niektérzy Tesaloniczanie uchylali sie od pracy zarobkowej —i w kon-
sekwencji prawdziwy powdd interwencji apostota w tej sprawie!?.

Dzisiaj jest juz nie do przyjecia przekonywajgca kiedy$ hipoteza, kto-
ra widziata w tle gorszacych zachowan niektérych Tesaloniczan wptyw
gnostycyzmu, jaki mialby pono¢ ogarna¢ Tesaloniki po opuszczeniu
miasta przez apostotéw. Hipoteza jest bledna, poniewaz gnostycyzm
nie istnial przed II wiekiem po Chrystusie, a takze poniewaz Pierwszy
List do Tesaloniczan prawie wcale nie wzmiankuje Ducha i ani stowem
wspomina o tak zwanych pneumatykach.

Wyjasnieniem bardziej prawdopodobnym wydaje sie to, ktére odwo-
luje sie do zywego oczekiwania na ponowne przyjscie Chrystusa. Prze-
konanie o blisko$ci tej chwili doprowadzitoby wielu Tesaloniczan do po-
dania w watpliwos$¢ sensu dalszego zycia i uznania za zbedne podejmo-
wania codziennych zaje¢, z wyjatkiem praktyk duchowych i gtoszenia
Ewangelii. Inni przypuszczajg, ze posrod cztonkéw wspolnoty koscio-
ta w Tesalonikach pojawili sie réwniez spryciarze, ktérzy wykorzystu-
jac mitos¢ braterskg we wspolnocie, zyli na koszt innych. Dla nich Pa-
wlowa zacheta do doskonalenia sie w tejze mito$ci mogtaby brzmiec jak
upowaznienie do pasozytniczego stylu zycia i jako gwarancja jego kon-
tynuowania. Nakazujgc wszystkim ,zarabiac na zycie", apostot chciatby
— wedle tej hipotezy — unikna¢ sytuacji, w ktérej jego pouczenia o obo-
wigzku mito$ci braterskiej mogtyby sie sta¢ dla niektdrych usprawiedli-
wieniem pasozytnictwa i okazjg do niego.

Jeszcze inna hipoteza w tej kwestii odwotuje sie do opinii rozpo-
wszechnionej w kulturze grecko-rzymskiej na temat niskiego walo-
ru pracy fizycznej. Wedlug tej hipotezy, czes$¢ Tesaloniczan pozosta-
laby hermetyczna na judaistyczng wizje pracy gloszona przez Pawla
w czasie poczatkowej ewangelizacji i jako chrzescijanie nadal mieliby
ja w pogardzie. Zachowanie analogiczne do tego miatoby rowniez miej-
sce w dziedzinie seksualnos$ci'2.

1 Poniewaz w napomnieniach w 1 Tes 4, 11 chodzi o wybo6r pomiedzy pracowaniem
i niepracowaniem, a nie o wybor pomiedzy réznymi rodzajami pracy fizycznej, hipoteza
Hocka (The Social Context, s. 45-47), ktéra widzi w parenezie Pawtla topos nauczania mo-
ralnego w tradycji grecko-rzymskiej, ze swej natury zawsze aktualny i z tego wzgledu po-
zbawiony jakiegokolwiek odniesienia do konkretnej sytuacji wspdlnoty w Tesalonikach,
wydaje sie pozbawiona fundamentéw. Rowniez Pawlowe pouczenia odno$nie do moralno-
$ci seksualnej (1 Tes 4, 3-8, a zwlaszcza wersety 5-6) nie sg zbyt szczegétowe w poréwna-
niu z tym, czego mozna by oczekiwac od topoi.

12Krytycznag prezentacje poszczegoélnych hipotez mozna znalez¢ w: G. Agrell, Work,
Toil and Sustenance, Lund 1976, s. 100-103.
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Kazda z powyzszych hipotez przejawia zar6wno punkty mocne, jak
i te stabe; jedne wydajg sie mniej prawdopodobne od innych, ale zadna
nie jest wystarczajgco przekonywajgca, aby wykluczy¢ pozostate. W ta-
kiej sytuacji egzegeta powinien zapytac¢ sie o powod Pawlowego milcze-
nia, jesli chodzi o motywacje nakazu. By¢ moze sposob, w jaki dotyka on
kwestii jest celowo nieprecyzyjny: zachowuje dystans, aby jego naucza-
nie nie ograniczylo sie tylko do konkretnych sytuacji w zyciu konkret-
nej wspolnoty, ale aby mogto by¢ zawsze aktualne w zyciu wszystkich
chrzescijan. Faktycznie, taki sposéb formutowania mys$li i pouczen nie
stanowiltby wyjgtku w pi$miennictwie Pawlowym, a raczej bytby charak-
terystycznym elementem jego sztuki retorycznej.

.Zarabianie na wilasne utrzymanie" po to, aby nie gorszy¢ ,tych, kt6-
rzy pozostajg na zewnatrz" i aby nie by¢ ciezarem dla nikogo, bytoby za-
tem obowigzkiem kazdego chrze$cijanina, bez wyjatkéw, wszedzie i do-
poki ,trwa to co dzis sie zwie". Taki zobowigzanie natozyt na chrzescijan
kto$, kto sam byt mu postuszny przez cale swoje zycie. Potwierdzenie na
to znajdujemy w jego listach i w Dziejach Apostolskich, ktére zaswiad-
czaja, ze apostot z pewnoscig pracowat podczas swojego pobytu w Tesa-
lonikach (1 Tes 2, 9) i w Koryncie (1 Kor 4, 12; Dz 18, 3), a p6zniej tak-
ze w Efezie (1 Kor 4, 12; Dz 19, 11-12; 20, 34), znowu w Koryncie (2 Kor
12, 14), to znaczy w czasie swej drugiej i trzeciej podrézy misyjnej. Krot-
ka wzmianka w 1 Kor 9, 6 pozwala na przypuszczenie, ze podobnie
dziato sie réwniez podczas pierwszej podrézy misyjnej (Dz 13, 1 — 14,
25), a budzace kontrowersje zdanie z Dz 28, 30 mogtoby by¢ dowodem
na to, ze Pawet pracowatl takze w czasie swego uwiezienia w Rzymie!?,
to znaczy az do konca swoich dni. Nie ma zatem zadnej przesady w je-
go stowach, kiedy — naktadajac na Tesaloniczan obowiazek zarabiania
na siebie samych — mowi: ,Wedlug tego, coscie od nas przejeli w spra-
wie sposobu postepowania i podobania sie Bogu — jak juz postepujecie —
stawajcie sie coraz doskonalszymi!" (1 Tes 4, 1; por. 2 Tes 3, 6).

2. ,Utrudzeni praca rqak wilasnych” (1 Kor 4, 12)

Kiedy Pawet mowi o swojej pracy, czyni to przede wszystkim po to,
aby broni¢ swego zwyczaju zarabiania samodzielnie na wtasne utrzy-

13 Por. EE Bruce, The Acts of Apostles. The Greek Text with Introduction and Commen-
tary, Grand Rapids, MI 1951, s. 480.
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manie, i czyni to przeciwko tym, ktorzy uwazali takie zachowanie za
sprzeczne ze stylem zycia prawdziwego apostota i za budzace watpli-
wosci odno$nie do autentycznosci jego apostolatu (1 Tes 2, 1-12; 1 Kor
9; 2 Kor 10-13). Pawlowe odpowiedzi na tego rodzaju zarzuty powtarza-
ja, a czasem pogtebiaja i dostosowujg do konkretnej sytuaciji to, co juz
styszeliSmy w zachetach moralnych w 1 Tes 4, 9-12. Skoncentrujemy
zatem naszg uwage na tekscie nienalezgcym do tego choéru, w ktérym
apostot opisuje swoja egzystencje jako zycie ,ukrzyzowane", a wsrod
faktorow ukrzyzowania w nieco zaskakujgcy sposéb umieszcza rowniez
»trud pracy wtasnymi rekami":

Az do tej chwili takniemy i cierpimy pragnienie, brak nam odziezy, jestesmy
policzkowani i skazani na tutaczke!? i utrudzeni praca rgk wtasnych. Btogosta-
wimy, gdy nam ztorzecza, znosimy, gdy nas przesladuja (1 Kor 4, 11-12a).

Jaka wizja pracy kryje sie za tymi stowami?

2.1. Praca i trud

Wyrazenie ,utrudzeni pracg rgk wtasnych” w 1 Kor 4, 12, tak jak
zresztg wszystkie peristaseis (,ograniczenia” czy ,przeciwnosci"), po-
jawia sie w naszym tekscie w liczbie mnogiej, dotyczy jednak w pierw-
szym rzedzie samego Pawta. Uzycie ,my" podkresla jedynie, ze to,
czego on sam doswiadcza, nie jest wytgcznie jego osobistym doswiad-
czeniem, ale stanowi paradygmat zycia kazdego apostola. Wérdad tych
doswiadczen, z ktorych kazde jest bolesne i upokarzajgce, jest takze po-
znanie trudu pracy. W tym kontekscie ,,pracowac¢ wilasnymi rekami” za-
chowuje sens dostowny i znaczy ,, pracowac fizycznie".

Ucigzliwy, a wrecz bolesny charakter pracy apostota nie zalezat jed-
nak wyltgcznie od tego, ze byta to praca fizyczna!4, ale r6wniez — a mo-
ze 1 przede wszystkim — od jej ilosci i warunkow, w jakich sie odbywata.
Innymi stowy, Pawet nie méwi o swoim przygnebieniu z tego powodu,
iz musiat podja¢ sie pracy fizycznej, ale ze musiat tak pracowa¢, iz pra-
ca doprowadzita go stanu fizycznego wyczerpanial®>. Wybrawszy prace

14 Poglad, jaki miata starozytnos¢ na temat pracy fizycznej, nie sprowadza sie do pogar-
dy, jaka zywit w stosunku do niej Cyceron (De Officiis 150-151). Inni autorzy byli w tym
wzgledzie o wiele bardziej realistyczni. Wiecej na ten temat pisze Hock, The Social Con-
text, dz. cyt., s. 44-47.

15 Czasownik kopia6é znaczy ,zmeczy¢ sie”, ,by¢ wyczerpanym", ,zuzy¢ sie fizycz-

"

nie".
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fizyczng, najprawdopodobniej kaletnictwo?®, jako sposéb na utrzyma-
nie, i rezygnujgc z prawa do utrzymania przez wspolnote chrzescijanska
(1 Kor 9), Pawet dzielit los wielu é6wczesnych rekodzielnikow, ktérzy za-
ledwie wigzali koniec z koricem i czynili to tylko za cene mozolnej, trwa-
jacej bez konca i odbywajgcej sie w ciezkich, a czasem az w ekstremal-
nie trudnych warunkach pracy.

Jego warsztat mogl sie miesci¢ gdziekolwiek. W miastach greckich
zazwyczaj bylo to jedno z pomieszczen prywatnej kamienicy lub lokal
na parterze owczesnych ,blokdw mieszkalnych"”. Prace archeologicz-
ne wydobyly na $wiatto dzienne liczne niezalezne warsztaty, mate jed-
noizbowe pomieszczenia usytuowane wzdtuz ulic miejskich, wokot pla-
cow 1 miejsc targowych, parterowe, czasami ze schodami prowadzacymi
na wyzszy poziom, gdzie mies$cit sie magazyn wyrobéw albo / oraz po-
kéj mieszkalny. Zazwyczaj w miejscach tych panowaty brud, hatas i za-
grozenie. Warsztaty kaletnicze w pordwnaniu z innymi mogty stanowi¢
z pewnego punktu widzenia wyjatek. Brud i zagrozenie byly takie same
jak w pozostatych, lecz panowat w nich wzgledny spokdj, ktéry pozwa-
lat na stuchanie podczas pracy tekstow czytanych na gtos czy tez na dia-
log z klientami i przechodniami.

W Tesalonikach, i by¢ moze takze gdzie indziej, w tego rodzaju war-
sztacie Pawet pracowat ,,dniem i nocg" (1 Tes 2, 9; por. 2 Tes 3, 8). Wyra-
zenie nie jest przesadq: nie moéwi ,,calg noc i caty dzien" (w jezyku gre-
ckim w tym wypadku zostalby uzyty biernik, a nie dopeiniacz), ale ,,noca
1 za dnia" — czyli zaczynajac przed switem i konczgc poznym wieczo-
rem, a przynajmniej po zmroku. W starozytnosci normalny dzien pracy
obejmowat jedynie godziny dnia. Trudnos$ci w zarobieniu na chleb po-
wszedni sprawialy, iz apostol — podobnie jak wielu innych jego kolegéow
.po fachu" — zmuszony byt pracowa¢, jak powiedzieliby$my dzisiaj, ,,po
godzinach". Co$ wiecej na ten temat méwig nam historie zycia protago-
nistow satyr Luciana, wymowne swiadectwo tego, ze zycie rekodzielni-
kéw byto wszystkim innym niz dobrobytem. Tylko niektérzy z nich byli
w stanie zapewni¢ sobie i swojej rodzinie przyzwoite warunki bytowa-
nia. Zdecydowanej wiekszosci z nich, nawet jesli pracowali od $witu do
poznego wieczoru, dzienny zarobek, siedem oboli, wystarczat na kgpiel

16 Kaletnictwo jako zawdd Pawla wynika z Dz 18, 3, gdzie wzmiankuje sie, iz pracowat
on z para skenopioi, producentéw namiotéw, Priska i Akwilla. Na temat samego terminu
i po krytyke interpretacji, ktéra widziata w nim tkacza namiotéw, pisze Hock, The Social
Context, dz. cyt., s. 20-21.
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i skromna kolacje (kawatek chleba i wedzong rybe), a te sama sfatygo-
wang peleryne musieli nosi¢ przez wiele miesiecy?'’.

Pawet byl rzemieslnikiem wedrujacym (zob. 1 Kor 4, 11: ,skazany
na tutaczke"), nie mégt wiec liczy¢ na statlg klientele, dlatego czesto
znajdowat sie w jeszcze gorszej sytuacji niz kaletnicy pracujgcy na sta-
e w jednym miejscu. W jego stowach: ,praca dniem i nocg”, ,praca
itrud” (1 Tes 2, 9), ,praca i umeczenie, czeste czuwania, gtoéd i pragnie-
nie, liczne posty, zimno i nagos$¢" (2 Kor 11, 27), nie ma zadnej przesa-
dy. Ukazujq realia zycia apostota, ktory owszem byt wolny i nie stano-
wit ciezaru dla nikogo, ale za cene wszelakiego rodzaju niedogodnosci,
jakie musiat znosi¢.

2.2. Sens w przeciwnosciach?

Nic wiec dziwnego, iz Pawet wylicza prace fizyczng w trzech z pie-
ciu list ,przeciwnosci” (peristaseis), jakie zawiera jego koryncka kore-
spondencja (1 Kor 4, 12; 2 Kor 6, 6; 11, 23. 27), i umieszcza ja w jednym
szeregu z glodem, pragnieniem, nagoscig, zimnem, byciem policzkowa-
nym, tulaczka — z doswiadczeniami, z ktérych kazde mogloby stanowi¢
typowa charakterystyke zycia robotnika fizycznego czy rzemieslnika'®.
Nie powinien przeto budzi¢ zdziwienia fakt, iz — zachecajgc Tesaloni-
czan, by sami pracowali na wlasne utrzymanie — nie tylko nie marnuje
stéw na pochwate pracowitosci, lecz powstrzymuje sie nawet od wyraz-
nego okres$lenia pracy jako woli Boga. Jednak jak moégtby cztowiek, kto-
ry zalicza prace w poczet zyciowych przeciwnosci, nakazywac prace in-
nym i w sposob jednoznaczny okreslac jg jako wole Bozg? Pawet wie, ze
prace nalezy zaakceptowa¢, poniewaz stanowi ona nieodzowne narze-
dzie stuzace temu, aby nie zostaty skompromitowane, a mogty by¢ zrea-
lizowane inne wyzsze dobra, takie jak $wiadectwo / ewangelizacja i mi-
to$¢ braterska, co bynajmniej nie czyni jej do$wiadczaniem ani mniej
bolesnym, ani mniej upokarzajacym.

Umiejetnos$¢ pogodzenia sie z tym, co nieuniknione, nie jest jedyng
ani nawet nie najwazniejszg trescig przestania, jakie Pawet nam przeka-
zuje, umieszczajgc prace fizyczng na liScie przeciwnosci. Przynajmniej
dwa fakty pozwalajg zrozumie¢, iz chodzi o co$ wiecej:

17Zwiezlg prezentacje warunkow pracy rzemieslniczej w starozytno$ci mozna znalez¢
w: tamze, s. 31-37, oraz w J. Murphy-I'Connor, Paul. A Critical Life, Oxford 1998, s. 85—
89.

18Zob. Hock, The Scocial Context, dz. cyt., s. 34-35.
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1) logika jego argumentacji w 1 Kor 1-4, gdzie wychodzac od para-
doksu madrego szalenstwa i mocnej stabosci Boga, objawionych w Chry-
stusowym krzyzu, chce wskazac¢ na koniecznos¢ radykalnego przewrotu
wartosci, rowniez w zyciu chrzescijan'?;

2) konkretne przeciwnosci wyliczone w 1 Kor 4, 11-13, ktére nie tyl-
ko jasno odzwierciedlajg nauke Chrystusa, ale ukazujg konkretne ele-
menty Jego zycia, szczegolnie podczas procesu i ukrzyzowania?’.

Biorac to pod uwage, tatwo zauwazymy, ze Pawel nie ogranicza sie
do wyliczenia przeciwnosci, jakie nalezy znosic, ale ofiaruje ich catkiem
nowgq lekture, opartg nie na madrosci filozofii czy 6wczesnych pradow
myslowych, lecz na jego do$wiadczeniu Chrystusa. Przeciwnosci, ja-
kich doswiadcza, z tym wszystkim, co jest w nich bolesne i1 upokarzaja-
ce, staja sie dla Pawta stacjami via crucis, a on sam, staby i kruchy, prze-
mienia sie w uczestnika losu Ukrzyzowanego i jako taki réwniez staje
sienarzedziem zbawienia?.

W swoim pelnym strapien zyciu staje sie wcieleniem nauki, ktora
gtosi, i poswiadcza nim, ze jest autentycznym i prawowitym jej gtosi-
cielem. Przebywajgc posréod Koryntian, apostot nie chciat zna¢ nicze-
go wiecej, jak tylko Jezusa Chrystusa, i to ukrzyzowanego" (1 Kor 2, 1).
i obwieszczal ,, mesjasza ukrzyzowanego, ktory jest zgorszeniem dla Zy-
dow, a gtupstwem dla pogan" (1 Kor 2, 23), nie tylko stowami, ale wias-
nym zyciem. Poprzez krzyz wtasnych przeciwnosci, wlaczajgc w nie
réwniez prace fizyczng, ukazywat, dokladnie jak to uczynit jego Pan, do
czego jest zdolna mitos¢?2.

3. ,Pracowalem wiecej od wszystkich" (1 Kor 15, 10)

Pracujac przez cale lata ,,dniem i nocg" (1 Tes 2, 9) w warsztatach ka-
letniczych i nauczywszy sie odnajdywac¢ w udrekach pracy zarobkowej
mozliwo$¢ wcielenia we wlasnym zyciu losu Mistrza, Pawet nie utozsa-
miat sie jednak ze swoim zawodem. Jego dziatalnos¢ obejmowata row-

19 Por. refleksje J.-N. Aletti, Paul et la rhétorique, w: Paul de Tarse (Lectio Divina 165),
Paris 1996, s. 47-49.

20Zob. precyzyjne odnos$niki w: G.D. Fee, The First Epistle to the Corinthians (NICNT),
Grand Rapids, MI 1987, s. 179-182.

21 Por. G. Barbaglio, La prima lettera ai Corinzi. Introduzione, versione e commento,
EDB, Bologna 1995, s. 234.

227 tego wzgledu wydaje sie zubozajgca socjoekonomiczna interpretacja przeciwno-
$ci, ktorg proponuje Hock (The Social Context, s. 29-39).
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niez prace apostolska, wiecej, jak sam wyznaje (por. 1 Kor 9, 15-18),
praca zarobkowa stanowita tylko okolicznos$¢ i okazje do pracy apostol-
skiej (por. 1 Kor 4, 12), tak iz nawet je$li rekodzielnictwo pochtaniato ty-
le samo Pawlowego czasu i energii co gloszenie Ewangelii, to jednak
tylko apostolat byt Zrédltem Pawlowej tozsamosci, podczas gdy praca za-
robkowa nie byta niczym wiecej jak (niezbednym) warunkiem skutecz-
nego apostolowania (por. 1 Tes 2, 9). Pawet byt apostotem (naro-
déw), a by moc nim byé¢, nie obcigzajgc innych troska o wiasne utrzyma-
nie, pracowal w warsztacie kaletniczym. Jak zatem widzi wtasng prace
apostolska apostol przez antonomazje? W tekscie 1 Kor 15, 9-10 Pawet
odpowiada na to pytanie w sposéb zaskakujacy:

Jestem bowiem najmniejszy ze wszystkich apostoldw i niegodzien zwac sie
apostotem, bo przesladowalem Kos$ciél Bozy. Lecz za taska Boga jestem tym,
czym jestem, a dana mi laska Jego nie okazala sie daremna; przeciwnie, praco-
walem wiecej od nich wszystkich, nie ja, co prawda, lecz taska Boza ze mna.

Cytowany fragment nalezy do pierwszej jednostki literackiej (werse-
ty 1-11) stynnego Pawlowego traktatu o zmartwychwstaniu zawartego
w 1 Kor 15. Egzegeci jednogtos$nie stwierdzaja, iz prezentacja Chrystu-
sowego zmartwychwstania w pierwszych jedenastu wierszach rozdziatu
stanowi podstawe argumentacyjna (narratio w terminologii retorycznej)
wywodow apostota na temat powszechnego zmartwychwstania w pozo-
statych wierszach (12-58). Mocno dyskutowany jest natomiast precy-
zyjny aspekt Chrystusowego zmartwychwstania, ktory narratio miataby
szczegOlnie podkresla¢, oraz funkcja wersetow 9-10, ktére sa przedmio-
tem naszego zainteresowania. Dla wielu stanowig one swoistg dygresje
czy tez dywagacje autobiograficzng apostota, wzruszajacy wyraz jego
pokory, ktéry ma jednak niewiele wspdélnego z tematem calej jednostki.
Nie odejmujgc niczego pokorze sw. Pawla, wydaje sie jednak, iz to, co
nasze dwa wersety mowia na temat jego zycia i pracy, nie tylko nie jest
dygresjg apostota zaambarasowanego wlasng niegodnoscig wobec wiel-
kosci apostolskiego powotania, lecz stanowi klucz do zrozumienia sen-
su calej mikrojednostki (wersety 1-11). Zeby uchwyci¢ ich znaczenie,
musimy czyta¢ je w $wietle poprzedzajgcego je wiersza, ktérego fak-
tycznie sq wyjasnieniem: ,W koncu, juz po wszystkich, ukazat sie takze
i mnie jako poronionemu ptodowi" (werset 8).
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3.1. Pawel jako piéd poroniony (werset 8)

Powod, dla ktorego Pawel przedstawia sie w 1 Kor 15, 8 jako piod
poroniony, jest szczegodlnie zywo dyskutowany?:. Hipoteza ztosliwego
przezwiska, nadanego apostotowi przez wrogo nastawionych cztonkow
wspolnoty korynckiej, ktére on sam nie tylko miatby pokornie zaakcep-
towac, lecz odwroci¢ jego sens, czynigc z obelgi bandiere Bozego mito-
sierdzia, wydaje sie¢ mato prawdopodobna. W momencie pisania 1 Kor
stosunki miedzy apostotem i zatozong przez niego wspolnotg sa dosko-
nate. Pawel nazywa siebie plodem poronionym, poniewaz narodzit sie
nieregularnie jako apostotl: jednakze owe narodziny miaty miejsce ,juz
po wszystkich"”, a nie przedwczes$nie, jak domagaltaby sie metafora pto-
du poronionego, gdyby taki miat by¢ jej sens. Inni proponujg zatem in-
terpretacje przedwczesnos$ci jako dramatycznie skréconej — albo lepiej
zupelnie nieobecnej — cigzy i widza w metaforze odniesienie do Pawta
jako do tego, ktory zostal apostotem ex abrupto, zupeinie pozbawiony
formacji w poréwnaniu z innymi apostotami, ktérych Pan przygotowy-
wat do ich roli przez wszystkie lata swej publicznej dziatalno$ci. Prob-
lematycznos$¢ tej propozycji interpretacji tkwi w tym, iz wymaga ona,
by ptodem poronionym byt Pawel po swym spotkaniu ze Zmartwych-
wstalym pod bramami Damaszku, a nie przed czasem tego spotkania
i w jego trakcie, jak domaga sie tego tekst 1 Kor 15, 8 (,,ukazat sie takze
i mnie jako poronionemu ptodowi").

Owej niedogodnosci nie ma hipoteza, ktéra wydobywa na $wiat-
1o dzienne moc Pawlowej metafory, biorac za punkt wyjscia tekst gre-
cki Lb 12,12, w ktérym termin ,ptéd poroniony" (ekitréma) pojawia sie
w Biblii po raz pierwszy, i uzycie metaforyczne tego tekstu w literaturze
judaizmu hellenistycznego, w szczegoélnosci w dzietach Filona z Alek-
sandrii?. Tekst Lb 12, 12 w wersji Septuaginty nie wktada w usta Aaro-
na prosby: , Nie dopus¢, by ona stata sie jak martwy ptod, ktéry na pét
zgnity wychodzi z fona swej matki”, jak czytamy w tek$cie hebrajskim,
lecz: ,,Nie dopu$¢, by ona stata sie jak martwy ptod [ektroma], ktéry wy-
chodzi z tona swej matki i niszczy potowe jej ciata". Termin , ptéd poro-
niony" w tym teks$cie nie oznacza zatem istoty, ktéry narodzita sie nie-
regularnie czy przedwczes$nie, ale pt6d pozbawiony zycia, urodzony ja-

2 Por. H.W. Hollander, G.E. van der Hout, The Apostle Paul Calling Himself an Abor-
tion: 1 Cor. 15:8 within the Context of 1 Cur 15,8-10, NT 1996, nr 38, s. 224-227.

24 Bogata i nalezycie udokumentowana prezentacja hipotezy pojawi sie w moim ar-
tykule Paul an Abortion. Meaning and Function of the Metaphor in 1 Cor 15,1-11, ktory
wkroétce zostanie opublikowany w Biblica.
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ko martwy, a ponadto niosgcy $mier¢ wtasnej matce (,niszczy potowe
jej ciata"). Innymi stowy, ptéd poroniony w Lb 12, 12 jest istotq martwa
i zabdjczg. Ow podwdjny sens metafory ukazuje sie w catej swojej mo-
cy w alegorycznym komentarzu do naszego wiersza w Legum allegoria-
rum Filona (I, 76), gdzie czytamy:

Dusza glupca jest ze swej natury niezdolna do zrodzenia czegokolwiek do-
skonalego, a jesli juz rodzi, wydaje na $wiat plody poronione i istoty niedosko-
nate, ,ktore niszczg polowe jej ciata", to znaczy zadajg $mier¢ samej duszy.

Metafora poronionego plodu, w wyzej wskazanym podwoéjnym sen-
sie, w odniesieniu do Pawla takiego, jaki byt przed swoim spotkaniem
ze Zmartwychwstalym, ukazuje przysztego Apostota Narodow najpierw
jako istote martwg albo niezdolnag do zycia i skazang na rychig $mier¢,
a nastepnie jako tego, ktory przynosi $mier¢ innym.

Werset 9, ktory z retorycznego punktu widzenia stanowi expolitio?,
wraca do obu senséw metafory i popiera je przyktadami z zycia aposto-
la: Smiercionos$ny jako ten, ktéry przesladowal Kosciét Bozy, nie-
zdolny do zycia natomiast, gdyz sam z siebie jest absolutnie nie-
odpowiedni jako kandydat na apostota i niezdatny do misji, jakg Zmar-
twychwstaly mu powierzyi?6. Jak sygnalizuje spdjnik ,lecz" na poczatku
wersetu 10, ,dzi$" apostota jest odwrotno$cia jego przesztosci: ongis:
~skazany na $mier¢" dzisiaj pracuje wiecej od wszystkich innych; ongi$
niost Smier¢ wierzgcym, dzisiaj zaktada chrzescijanskie wspolnoty i ja-
ko taki jest nosicielem zycia.

Spotkanie ze Zmartwychwstalym przemienito go, a radykalizm te-
go przeobrazenia jest taki, iz aby wyrazi¢ je odpowiednio, apostot mo-
wi o przejs$ciu ze $mierci do zycia. Pod bramami Damaszku Zmartwych-
wstaty pozwolit Szawlowi doswiadczy¢ misterium paschalnego, wroci¢
ze $mierci do zycia?.

25 Figura zwana rowniez commoratio, ktéra polega na ponownym opracowaniu idei po-
przez wariacje jezykowego uksztaltowania oraz wtérnych idei nalezgcych do idei gtow-
nej. Zob. H. Lausberg, Retoryka literacka. Podstawy wiedzy o literaturze, Bydgoszcz 2002,
s. 456-460.

26 W tekscie greckim 1 Kor 15,9 nie méwi sie: ,,niegodzien tytutu apostota”, lecz: ,nie-
zdolny by¢ apostotem”. Na temat zdolnosci / niezdolno$ci do apostolatu por. przede
wszystkim 2 Kor 3, 5-6, gdzie Pawel podkresla swoja absolutng niezdatno$¢ do roli wy-
znaczonej mu przez Boga, aby na koniec podkresli¢ — dokladnie tak samo jak w naszym
tekscie — ze jakakolwiek moznos$¢ pochodzi wytacznie od Boga.

27Taka interpretacja metafory poronionego piodu i pozostatych wersetéw autobiogra-
ficznych sugeruje, iz podstawowym aspektem narratio w 1 Kor 15, 1-11 nie jest histo-
rycznos¢ Chrystusowego zmartwychwstania ani niezgodnos$¢ przepowiadania Pawlowego
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3.2. Praca Bozej taski (werset 10)

Co nowego méwi nam kontekst, ktéry dopiero co przedstawiliSmy, na
temat Pawlowego rozumienia wiasnej pracy apostolskiej? W szczegol-
nosci: jaki sens ma jego wyznanie w 1 Kor 15,10b: , pracowatem wiecej
od nich wszystkich, nie ja, co prawda, lecz taska Boza ze mng", w kto-
rym uzywa doktadnie tego samego czasownika (kopia), ktéry przedtem
stuzyt mu do podkreslenia wyczerpujacego charakteru pracy zarobko-
wej? Czyzby rowniez apostolat byt dla niego jedng z udrek, jeszcze jed-
ng okazja, by doswiadczy¢ bdélu i upokorzenia?

Przede wszystkim trzeba zauwazy¢, iz postawa Pawta w stosunku do
dwoéch rodzajéow pracy wyrazonych przez czasownik kopia jest rady-
kalnie odmienna. W wypadku pracy zarobkowej mamy do czynienia ze
zrezygnowang akceptacja ceny, jaka trzeba zaptaci¢, by moc skutecz-
nie ewangelizowa¢. W naszym tekscie natomiast méwi si¢ o zdumie-
niu wobec niemoznosci, ktdra staje sie rzeczywisto$cig: pléd poronio-
ny, ze swej natury niezdolny do zycia, nie tylko nie pozostat bezsilny
i zdany na taske innych, lecz pracuje, solidnie pracuje, pracuje wiecej
niz inni. Pawet wzmiankuje w wersecie 10 ciezar i trud swego aposto-
latu nie po to, by sie zali¢ czy wyeksponowac jeszcze jeden krzyz swe-
go zycia, ani nawet nie po to, by poréwnac sie z innymi, ktérzy wczes-
niej od niego stali sie apostolami. Oczywiscie, nie ukrywa wysitku, jaki
wlozyl w zaktadanie poszczegdlnych Kosciotow i kierowanie nimi, ani
nie neguje, iz jesli chodzi o owocno$¢ swojej dziatalnosci, zrobit wiecej
niz inni: stwierdza wszak , pracowalem wiecej od nich wszystkich". Za-
przecza natomiast (i czyni to zaréwno za pomocg metafory poronionego
ptodu, jak i wyraznej deklaracji) temu, ze jego prace i jej rezultaty moz-
na przypisac¢ jemu samemu: ,nie ja, lecz laska Boza, ktéra jest ze mna".
Pawtowy trud i jego owoce sq cudem. Nie da sie ich wyja$ni¢, odwotu-

z tym, co glosili wszyscy inni apostolowie, ani obrona autorytetu apostolskiego Apostota
Narodow, ani korekta zbyt entuzjastycznych pogladow, jakie mieliby zywi¢ chrzescija-
nie korynccy odnos$nie do eschatologii. Kazdy z tych tematow jest w jaki§ sposéb obec-
ny w 1 Kor 15, 10-11, lecz zaden nie jest tematem centralnym narratio. Pawel przedsta-
wia zmartwychwstanie Chrystusa jako wydarzenie zbawcze, ktére juz dzisiaj przeobraza
zycie chrze$cijan — i tego rodzaju prezentacja stuzy mu jako podstawa do dyskursu na te-
mat ostatecznego przeobrazenia, jakim bedzie powszechne zmartwychwstanie w momen-
cie paruzji. ,Dzisiaj" Pawla, ktory ze $mierci przeszedt do zycia, jest namacalnym dowo-
dem przeobrazajacej obecnosci Zmartwychwstatego posréd wierzacych, tym, co pozwala
wszystkim chrzes$cijanom z odnowiong nadzieja oczekiwa¢ na powszechne zmartwych-
wstanie na koncu czasow. To ostatnie nie jest tylko wydarzeniem zarezerwowanym dla
przysztosci, lecz stanowi faze koncowa procesu, jaki juz teraz sie rozpoczal; procesu, ja-
ki juz dzisiaj jest namacalny w radykalnej przemianie zycia tych, ktérzy spotkali Zmar-
twychwstatego i do ktérych grona Pawet zalicza siebie jako ostatniego.
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jac sie do naturalnych mozliwosci apostota, ktéry sam z siebie jest tylko
ptodem poronionym, pozbawionym jakiejkolwiek sity, i jako takie odsy-
laja do Boga, ktory jest ich zrodlem. Pawet jest tym, ktory sie trudzi, lecz
juz sama mozliwo$¢ owego trudzenia sie jest darem taski: ,za taskg Bo-
ga jestem tym, czym jestem, a dana mi taska Jego nie okazata sie da-
remna’ (werset 10a).

Odnosnie do tego ostatniego sformutowania, niektore polskie prze-
ktady wersetu 10 wydajg sie sugerowac¢ swoisty synergizm pomiedzy
dzialaniem apostota a dziataniem Bozej taski: ,nie ja, co prawda, lecz
laska Boza ze mng". Nawet jesli takie ttumaczenie jest syntaktycznie
i semantycznie uprawnione, zwlaszcza gdy przyjmie sie krétszy wariant
wiersza?®, okazuje sie niewystarczajace z punktu widzenia logiki argu-
mentacyjnej. Po pierwsze, nie oddaje sprawiedliwo$ci metaforze poro-
nionego plodu, ktéra zaktada catkowita niezdolnos¢ dziatania ze stro-
ny apostola. Po wtore natomiast, zdradza intencje Pawla, ktory w zaden
sposob nie chce podkresla¢ wilasnej roli, lecz dziatanie taski, by w ten
sposo6b ukazac swoje zycie jako tajemnice, ktéra bez Boga nie moze zo-
sta¢ zrozumiana, i dlatego sama w sobie jest najlepszym Swiadectwem
Jego obecnos$ci i dziatania. Zamiast synergizmu Pawel proponuje raczej
absolutyzm taski: wszystko to, czym jest, i wszystko, co czyni w ramach
apostolatu, ma swe zrodio w lasce Bozej, ktora nie tylko uczynita go
apostotem, lecz — stale w nim dzialajac — uczynila go apostotem szcze-
golnie pracowitym i owocnym — a zatem nie dziatanie Boga wraz z dzia-
laniem Pawta, lecz dziatanie Pawla mocg dziatania Bozego albo jeszcze
lepiej: dziatanie Boga poprzez dzialanie Pawta. Stowem, w Pawlowym
powotaniu do apostolatu i w jego dziatalno$ci apostolskiej wszystko jest
laska i dlatego opowiadajac o sobie, apostot nie czyni nic innego, jak
tylko ukazuje obecno$¢ Zmartwychwstatego we wtasnym zyciu i pod-
kresla moc spotkania z Tym, ktéry przeprowadzit go ze $mierci do zy-
cla 1 przeobrazit zaciektego przesladowce w pracownika najbardziej za-
angazowanego 1 najbardziej owocnego ze wszystkich. Jego zycie i jego
praca apostolska staty sie namacalnym dowodem prawdziwos$ci keryg-
matu, ktory gtosit: Zmartwychwstaty zyje posréod wierzacych i juz te-
raz przeobraza ich zycie. Pozornie to oni niosg w $wiat Dobrg Nowine
o zmartwychwstaniu Pana, lecz w rzeczywisto$ci to On jest tym, ktory
ich niesie w tej wyjatkowo trudnej pracy.

28'To znaczy ,ze mng". Z punktu widzenia krytyki tekstu lekcja dluzsza wydaje sie jed-
nak bardziej prawdopodobna.
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4. Zamiast zakonczenia

Z dwoch rodzajow pracy, jakie mozemy zaobserwowac z zyciu Aposto-
ta Narodow, jednemu oddaje sie bez jakichkolwiek zastrzezen: apostola-
towi. I jedynie ten rodzaj pracy ma dla niego warto$¢ sam w sobie i bez ja-
kichkolwiek dwuznacznos$ci. Tylko o nim jednoznacznie méwi nie tylko,
iz stanowi on zadanie, ktére sam Bog mu zlecil i ktorego spelnienie jest
zatem wyrazng wolg Bozg, lecz takze ze to sam Bog realizuje je poprzez
swego apostola, tak iz ten ostatni jest tylko narzedziem, za pomocga kto-
rego Bég kontynuuje swe dzieto zbawcze. W koncu to ten wiasnie rodzaj
pracy stanowi namacalny dowdd obecno$ci Zmartwychwstatego w zyciu
1 dziataniu wierzacych, dowdd na to, iz juz teraz zaczeto sie i trwa prze-
obrazenie chrzescijan, a wraz z nimi przeobrazenie catego $wiata, ktore-
go powszechne zmartwychwstanie bedzie aktem koncowym.

O wiele bardziej wycieniowany jest natomiast obraz pracy zarobko-
wej. Pawel uznaje konieczno$¢ zarabiania na wlasne utrzymanie, ale po-
wstrzymuje sie od nazwania pracy, ktora na to pozwala, wolg Bozg. Wie,
iz tego rodzaju pracy nie mozna odrzuci¢, poniewaz stanowi ona nieod-
zowny Srodek, by realizowa¢ inne wartosci, a przynajmniej by ich nie ne-
gowac ($wiadectwo / ewangelizacja, mito$¢ bratnia), nie oznacza to jed-
nak, iz staje sie przez to $lepy na to, co w pracy zarobkowej jest boles-
ne i upokarzajgce. Udaje mu sie nawet odkry¢ w takiej pracy mozliwosc¢
upodobnienia wlasnego losu do losu Mistrza i skuteczny sposob potwier-
dzenia autentyczno$ci i prawomocnosci wtasnego apostolowania. Nie-
mniej jednak praca zarobkowa nie staje sie przez to dla niego wartoscig
sama w sobie, lecz pozostaje (stong) ceng, ktora trzeba zaptacic.

Nie znalezlismy poza tym w listach Pawtowych zadnego $ladu kon-
cepcji pracy jako uczestnictwa czlowieka w akcie stworczym Boga 1 jako
—w pewnym sensie — budowania ,,nowego nieba i nowej ziemi", koncep-
cji opartej na tekscie Rdz 1, 28 i dzi$ tak bardzo popularnej. W $wietle
naszych analiz korzeni starotestamentalnych Pawtowej koncepcji pra-
cy zarobkowej nalezaloby raczej szuka¢ w Rdz 2-3, a w szczegodlnosci
w wyroku, wydanym przez Boga samego, w ktérym stwierdza sie, iz:

Przekleta niech bedzie ziemia z twego powodu: w trudzie bedziesz zdobywat
od niej pozywienie dla siebie po wszystkie dni twego zycia. Ciern i oset bedzie
ci ona rodzita, a przeciez pokarmem twym sg ptody roli. W pocie wiec oblicza
twego bedziesz musiat zdobywac¢ pozywienie, poki nie wrdcisz do ziemi, z kto-
rej zostate$ wziety; bo prochem jeste$ i w proch sie obrdcisz!
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Wszystko to nie oznacza jednak, iz Pawlowe nauczanie na temat pra-
cy zarobkowej nie ma dzisiaj szczegdlnego znaczenia. Przeciwnie, apo-
stot, ktéry zna doskonale wewnetrzng dwuznaczno$¢ pracy zarobkowej
1 ceni ja tylko jako narzedzie realizacji innych wartosci, oferuje uzytecz-
ng poprawke do obsesji pracy typowej dla wspoédiczesnego homo faber,
ktory z pracy uczynit cel wtasnego zycia i podstawowe kryterium wtas-
nej wartosci. Takiemu czlowiekowi, i nam wszystkim, Apostot Narodow
przypomina, iz prawdziwe zycie znajduje sie gdzie indziej: w scenariu-
szu relacji miedzyludzkich przeniknietych wzajemng mitoscia i relacji
z Panem, ktory juz dzisiaj pozwala swoim sta¢ sie uczestnikami paschal-
nego misterium. Praca zarobkowa ma swa racje bytu tylko wowczas,
gdy wykonuje sie ja w ramach i na uzytek takiego wiasnie scenariusza.

Lavoro manuale e fatiche apostoliche in san Paolo

Dei due tipi di fatica riscontrabili nella sua vita Paolo si da a uno solo sen-
za riserve: il lavoro apostolico. Ed & soltanto questo tipo di lavoro che per 1'apo-
stolo delle genti vale in sé e il cui valore € positivo senza ambiguita alcuna. So-
lo di esso dice chiaramente non soltanto che € il compito assegnatogli da Dio
stesso e che svolgerlo & percio una esplicita volonta del Signore, ma che ¢ Egli
stesso a compierlo tramite il Suo apostolo, cosi che quest'ultimo non ¢ altro che
lo strumento di cui il Signore si serve per portare avanti la sua opera di salvez-
za. E alla fine € proprio questa sua fatica che costituisce la prova tangibile della
presenza del Risorto nella vita dei suoi e nel loro agire, la prova che & gia in at-
to la trasformazione dei cristiani, e con essi del mondo intero, la trasformazione
che non trovera compimento se non nella risurrezione finale.

Molto piu sfumata e invece la visione paolina del lavoro materiale. Paolo ri-
conosce la necessita di guadagnarsi il pane autonomamente, ma si trattiene
dal parlare esplicitamente del lavoro che lo permette come volonta di Dio. Sa
che esso deve essere accettato in quanto costituisce un inevitabile passaggio
per realizzare, oppure per non compromettere, gli altri valori (testimonianza/
evangelizzazione e amore fraterno), ma con questo non cessa di vedere in es-
so un'esperienza dolorosa e umiliante. Riesce finanche a trovare nelle afflizioni
del suo lavoro manuale una possibilita di incarnare il destino del suo Maestro, e
un efficace mezzo per confermare l'autenticita e la legittimita del proprio mes-
saggio; tuttavia esso non diventa per lui un valore a sé stante, ma rimane sol-
tanto un prezzo da pagare.

Non abbiamo, inoltre, trovato nel suo epistolario nessuna traccia del concet-
to di lavoro come partecipazione dell'uomo all'attivita creatrice di Dio, e prepa-
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razione, e in un certo senso costruzione, "“di nuovi cieli e nuove terre", concetto
basato sul noto testo di Gen 1,28 (“riempite la terra e soggiogatela"), oggi tanto
popolare. Alla luce del materiale analizzato, le radici veterotestamentarie della
concezione paolina del lavoro materiale sarebbero piuttosto da cercare in Gen
2-3 e in particolare in Gen 3,17-19.

Tutto cio non vuol dire che l'insegnamento di Paolo sul lavoro materiale non
possa avere oggi una particolare rilevanza. Al contrario, l'apostolo, che ne cono-
sce l'intrinseca ambiguita e lo apprezza solo in quanto strumento per raggiun-
gere altri valori, ci offre un utile correttivo all'ossessione per il lavoro tipica del-
I'homo faber contemporaneo, il quale sembra averne fatto lo scopo della propria
esistenza e la principale misura del proprio valore. A un tale uomo e a tutti noi
I'apostolo delle genti ricorda che la vera vita si trova altrove: nello scenario dei
rapporti umani permeati dall'amore vicendevole e del rapporto con il Signore,
che gia fin d'ora permette ai Suoi di diventare partecipi del mistero pasquale. E
il lavoro materiale ha una sua ragion d'essere soltanto se ¢ al servizio di un ta-
le scenario.

Stowa klucze: apostolstwo, bieda, cierpienie, ewangelizacja, mito$¢ bra-
terska, nakaz pracy, powolanie, praca apostolska, praca fizyczna, utrzy-
mywanie sie z pracy, $wiadectwo, trud pracy, upokorzenie, zarabiaé sa-
modzielnie, zmeczenie
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POZIOMY
WSPOLNOTY EKLEZJOLOGII COMMUNIO
W DOKUMENTACH MAGISTERIUM KOSCIOEA

Wprowadzenie

iniejsza refleksja stawia sobie za cel zrekonstruowanie, przynaj-

mniej czgstkowe, niektérych wazniejszych poziomoéw koscielnej
wspolnoty. Bedzie nam chodzilo przy tym o wykazanie uprzywilejowa-
nej pozycji pojecia communio w podej$ciu do zrozumienia tajemnicy
Kosciota, a wiec o zaprezentowanie gtéwnych warstw, ktére konstruu-
ja koscielng wspolnote. Natomiast, ze wzgledu na ograniczong objetos¢
ponizszej publikacji, nie bedzie tu opisu czy pogtebionej analizy owych
poziomo6w budujacych eklezje. W sposéb obszerniejszy sprébujemy jed-
nakze zestawi¢ zrodta Magisterium Ecclesiae, ktore podejmuja intere-
sujgca nas problematyke.

Jakkolwiek eklezjologia soborowa przedlozyta kilka podstawowych
rozumien Koéciota (§wigtynia Ducha Swietego, Mistyczne Ciato Chry-
stusa, lud Bozy, sakrament podstawowy czy wiaénie communio), to jed-
nak po 1965 roku zaistniata szczegoélna predylekcja do opisywania Kos-
ciola przez odwotanie sie do pojecia ludu Bozego. Natomiast obecnie
eksponowane jest ujmowanie eklezji jako communio. Trzeba wyraznie
tu zaznaczy¢, ze kazde z tych powyzej wymienionych poje¢ wyrazania
tajemnicy Kosciota wydaje sie trafne i wlasciwe. Ostatecznie nie sg to
okreslenia nawzajem sie wykluczajgce, lecz raczej do siebie przystajg-
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ce i uzupelniajace, przy czym na pozytywne wyréznienie zastugiwatoby
wlasnie communio, ktére 1aczy te inne pojecia jakby w sobie i je kom-
pletuje.

1. Zrédia i zakres badawczy

Okazuje sig, ze uwazna lektura tekstow soborowych — ubogacona juz
ponad czterdziestoletnim doswiadczeniem ich recepcji w zyciu Kosciota
—prowadzi do, zdawac by sie mogto, zaskakujacego odkrycia: idea com-
munio obecna jest w zasadzie we wszystkich soborowych dokumentach,
jesli nie w postaci literalnej, to na pewno implicite. Trzeba bylo pewnego
czasu czy tez nawet biednych interpretacji posoborowych (na przyktad
kategorii ludu Bozego), aby odkry¢ wtasciwe podej$cie do misterium Ec-
clesiae, ktore sugerowali kardynatowie i biskupi zebrani w soborowej
auli. Jednoznaczne wskazania ku temu odnajdujemy zwtaszcza w kon-
stytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium, w konstytucji dusz-
pasterskiej Gaudium et spes, w dekrecie o ekumenizmie Unitatis redin-
tegratio czy w deklaracji o stosunku Kosciota do religii niechrzescijan-
skich Nostra aetate. Doktryna soborowa w tym wzgledzie zostala jednak
— od czasu zakonczenia Vaticanum II — juz dos¢ istotnie poszerzona za-
réwno przez Magisterium Kos$ciota doby posoborowej, jak i przez bada-
nia teologiczne. W naszej publikacji — gdy idzie o zakre$lenie zZrodtowe
— zasadniczo ograniczymy sie do samych orzeczen doktrynalnych na-
uczajacego Kosciota.

To swoiste jakby pomijanie kategorii koinénia w czasie bezposred-
nio po Drugim Soborze Watykanskim, zostalo przerwane przez obra-
dy II Nadzwyczajnego Zgromadzenia Generalnego Synodu Biskupow
w Rzymie, ktéry zwotano w 20-lecie zakonczenia Soboru (w 1985 roku).
Opublikowane potem Relatio finalis przyjeto bez zastrzezen pojmowa-
nie Kosciola jako wspélnoty, uznajgc ja za idee centralng i podstawowag,
wyplywajacag z interpretacji soborowych dokumentéw!. Zebrani tam,
pod przewodnictwem Ojca Swietego Jana Pawta II, ojcowie synodalni
potwierdzili w catej rozcigglosci tre$¢ Vaticanum II i zaproponowali je-
go recepcje wediug klucza zawartego w hasle: Ecclesia (KK) — sub Ver-
bo Dei (KO) — mysteria Christi celebrant (KL) — pro salute mundi (KDK).

! Zob. Dwudziestolecie Soboru Watykariskiego II, Wroctaw 1986.
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Wielu podziela poglad, ze jednym z giéwnych rezyseréw tego synodu
byt kard. Walter Kasper petnigcy funkcje sekretarza obrad?.

Wyjatkowy wktad w poglebienie tajemnicy komunii oséb wierzacych,
1 do tego usankcjonowany magisterialnie, ma Jan Pawet II. Jego boga-
te piSmiennictwo ulegato pod tym wzgledem ewolucji. W okresie przed-
soborowym trudno sie u niego doszukac¢ tego rodzaju okreslen. Dopie-
ro filozoficzna analiza ludzkiej mitosci, zawarta zwlaszcza w ksigzce
Mitos¢ i odpowiedzialnos$é z 1958 roku, zaowocowala szeregiem pojec,
ktére dobrze wprowadzajg w problematyke komunii: osoba, wspoélnota,
uczestnictwo, afirmacja drugiej osoby, dar, mito$¢ oblubiencza, zjedno-
czenie w mito$ci®. Po latach, juz jako papiez, wyznaje, ze dochodzit do
communio personarum stopniowo:

Owocem tych studiéw — pisze — byla najpierw praca doktorska o $w. Janie
od Krzyza, a nastepnie habilitacja na temat mysli Maksa Schelera, tzn., o ile je-
go fenomenologiczny system etyczny moze by¢ pomocny w ksztaltowaniu teo-
logii moralnej. Tej pracy osobis$cie bardzo duzo zawdzieczam. Na gruncie mo-
jej wczesniejszej formacji arystotelesowsko-tomistycznej zostala teraz zaszcze-
piona metoda fenomenologiczna. Pozwolito mi to podja¢ szereg twérczych prob
w tym zakresie. Mam tu na mys$li przede wszystkim ksigzke Osoba i czyn. W ten
sposéb wiaczyltem sie w nurt wspoéiczesnego personalizmu*.

Afirmacje wspdlnoty widac¢ juz wyraznie w dwoch wielkich listach
apostolskich ogloszonych w zwigzku z wielkim jubileuszem chrzesci-
janstwa, a mianowicie Tertio millennio adveniente z 1994 oraz Novo mil-
lennio ineunte z 2001 roku. W pierwszym dokumencie Jan Pawet IT wy-
razat wielkie pragnienie jednosci:

Posrod najbardziej zarliwych blagan w tej nadzwyczajnej godzinie dziejow,
kiedy zbliza sie nowe tysiaclecie, Kosciét prosi Pana, aby wzrastala jedno$¢ mie-
dzy wszystkimi chrzescijanami rozmaitych wyznan, az do osiggniecia pelnej
komunii. Wyrazam gorgce zyczenie, aby Jubileusz stal sie okazjg do owocnej
wspoélpracy w celu odkrycia tego, co nas jakby dzieli. Jakze wielka bytoby ko-

2 Por. W. Kasper, Die bleibende Herausforderung durch das II. Vatikanische Konzil. Zur
Hermeneutik der Konzilsaussagen, w: tenze, Theologie und Kirche, Mainz 1987, s. 290-
299. Por. tenze, Die Kirche als Mysterium. Was glaubt die Kirche von sich selber?, w: Fra-
gen in der Kirche und an die Kirche, red. M. Seybold, Eichstatt-Wien 1988, s. 33; tenze,
Kirche — wohin gehst du? Die bleibende Bedeutung des II. Vatikanischen Konzils, Pader-
born 1987, s. 34 n.

3Por. J. Kupczak, Znaczenie Soboru Watykanskiego II dla teologii communio persona-
rum Jana Pawla II, , Polonia sacra"” 2003, nr 13 (57), s. 67; por. E. Sienkiewicz, Osoba ludz-
ka realizujgca sie w uczestnictwie, ,Ateneum Kaptanskie" 2003, nr 3 (565), s. 441-452.

4Jan Pawet II, Dar i tajemnica, Krakéw 1996, s. 90.
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rzyscia, gdyby w tej perspektywie — przy uszanowaniu programéw poszczegol-
nych Ko$ciotéw i Wspodlnot — dalo sie osiaggngc¢ porozumienie ekumeniczne co
do przygotowania i realizacji Jubileuszu?®.

Kos$ciotowi wkraczajagcemu w trzecie tysigclecie Jan Pawet II przeka-
zal w dniu zamkniecia Drzwi Swietych wspomniany list Novo millennio
ineunte. Klamra spinajgca cztery rozdzialy tego dokumentu jest zywa
osoba Jezusa Chrystusa, z ktérg winni$my nieustannie trwa¢ we wspol-
nocie droggq kontemplowac;ji®.

Zanim przystagpimy do programowania konkretnych przedsiewzieé¢, nale-
zy krzewi¢ duchowo$¢ komunii, podkres$lajac jej znaczenie jako zasady wycho-
wawczej wszedzie tam, gdzie formujg sie szafarze oltarza, duszpasterze i oso-
by konsekrowane, gdzie powstajg rodziny i wspolnoty. Duchowo$¢ komunii to
przede wszystkim spojrzenie utkwione w tajemnicy Tréjcy Swietej, ktéra za-
mieszkuje w nas i ktdrej blask nalezy dostrzega¢ takze w obliczach braci zyjg-
cych wokoét nas’.

Kolejnym przyczynkiem ku preferencji komunijnej byt dokument
Kongregacji Nauki Wiary zatytutowany List do Biskupéw KosSciota kato-
lickiego o niektdrych aspektach Kosciola pojetego jako komunia. ,,Com-
munionis notio” (z 28 maja 1992 roku). To opracowanie Kongregacji
mialo na celu wyjasnienie szeregu fatszywych uje¢, jakie byty podawa-
ne przez niektorych teologéw. Chodzito szczegolnie o wtasciwe ukaza-
nie relacji miedzy pojeciem komunii a pojeciami ludu Bozego i Ciata
Chrystusa oraz relacji miedzy rozumieniem tajemnicy Kos$ciota w sen-
sie komunii a rozumieniem Ko$ciola w sensie sakramentu®.

To watykanskie pismo sprowokowato wielu teologéw do szerszych ba-
dan i poddania analizie takich aspektow interesujgcej nas tematyki, jak:
communio Trinitatis, communio Christi, communio in Spiritu Sancto, com-
munio sanctorum, communio fidelium, communio Ecclesiarum, commu-
nio hierarchica, communio personarum, commaunio vitae consecratae®.

5Jan Pawetl II, list apostolski Tertio millennio adveniente (dalej: TMA) Watykan
1994, 16.

6 Por. Jan Pawet II, List apostolski Novo millennio ineunte (dalej: NMI), Watykan 2001,
16-41; por. C.G. Andrade, Duchowos$¢ komunii, ComP 2003, nr 4(136), s. 35-64.

"NMI 43.

8Por. List do Biskupéw KoSciola katolickiego o niektérych aspektach Kosciota pojetego
jako komunia ,,Communionis notio”, w: W trosce o petnie wiary. Dokumenty Kongregacji
Nauki Wiary 1966-1994, Tarnow 1995, s. 390-401.

9 Por. przyp. 35-38 w rzetelnym studium A. Czai, Credo in Spiritus Vivificantem. Pneu-
matologiczna interpretacja Kosciola jako komunii w posoborowej teologii niemieckiej, Lub-

Zeszyty nr 12.indb 120 2006-10-25 22:20:33



Poziomy wspdlnoty eklezjologii communio w dokumentach Magisterium Kosciola 121

Roéwniez na polu ekumenicznym refleksja teologiczna w ostatnich
kilkudziesieciu latach ubogacila debate na temat komunijnego rozu-
mienia Kosciota Chrystusowego. Inspirujace staly sie dialogi chrzes-
cijan, zar6wno na forum $wiatowym, jak i lokalnym, ktére dopracowu-
ja niektore aspekty eklezjologii komunijnej, czesto umykajace uwadze
katolickiej teologii'®. Nalezy wspomnie¢ o dokumencie Miedzynarodo-
wej Komisji Mieszanej do Dialogu Teologicznego miedzy Kos$ciotem
Rzymskokatolickim i Ko$ciotem Prawostawnym, a takze o uchwalonym
w Monachium w 1982 roku konsensusie miedzy obiema stronami — Mi-
sterium Ko$ciola i Eucharystii w §wietle tajemnicy Tréjcy Swietej, ktory
pogtebia eklezjologie trynitarng, wychodzac z biblijno-patrystycznego
pojecia koinonia'!. Cenne elementy refleksji na temat komunii odnajdu-
jemy ponadto w dokumentach innych dialogéw, jak cho¢by w Raporcie
z trzeciej fazy Miedzynarodowego Dialogu Luteransko-Rzymskokatoli-
ckiego Kosciot i usprawiedliwienie. Rozumienie KoSciola w Swietle nauki
o usprawiedliwieniu z 1993 roku. W tym kontekscie istotnym dopowie-
dzeniem jest Wspdlna Deklaracja o usprawiedliwieniu (z 31 pazdzierni-

lin 2003, s. 23-27 (wstep). Na temat wiezi wspélnotowych w Koéciele czy ujmowania sa-
mego Kosciola jako communio warto odnotowac tez takie pozycje, jak: By¢ KoSciotem
Chrystusa dzisiaj, red. S. Budzik, Z. Kijas, W. Zyciﬁski, Tarnow 1998; B. Biela, Koscidl-
-Wspdlnota. Wspdlnota jako zasada urzeczywistniania sie KoSciola w ujeciu ks. Franciszka
Blachnickiego, Katowice 1993; S. Dianach, La Chiesa mistero di comunione, Torino 1977;
Communio Christi. Zur Einheit von Chrystologie und Ekklesiologie, red. J. von Herberg,
Diisseldorf 1980; G. Ghirlanda, , Hierarchia communio”. Significatio della formuila Lumen
gentium, Roma 1980; J.W. Gogola, Teologia komunii z Bogiem, Krakéw 2001; G. Gresha-
ke, Communio — Schliisselbegriff der Dogmatik, w: Gemeinsam Kirche sein, red. G. von
Biemer (FS O. Saier), Freiburg—Basel-Wien 1992, s. 90-121; B. Hallensleben, Od ,,com-
munio sanctorum” do ,communio oecumenica”, ComP 1989, nr 3, s. 77-93; W. Kasper, Die
Kirche als Mysterium. Was glaubt die Kirche von sich selber?, w: Fragen in der Kirche und
an die Kirche, red. M. Seybold, Eichstatt—-Wien 1988, s. 32-52; M. Laszczyk, Urzeczywist-
nianie Kosciola we wspdlnocie w $wietle pastoralnych zasad eklezjologii komunii, ,, Studia
Wrioctawskie"” 1998, nr 1, s. 77-83; M. Semeraro, Mistero, comunione e missione, Bologna
2001; A. Skowronek, Communio — soborowy model Kosciola, ,\Wiez" 2003, nr 2, s. 16-25.
Tym zagadnieniom zostal tez poswiecony caty numer ,,Communio” pt. Wspdlnota chrzes-
cijanska, ComP 2003, nr 4(136) (zob. tez zawartg tam bibliografie).

10 Por. S. Pawtowski, Communio w dokumentach swiatowych dialogédw ekumenicznych,
w: Communio w chrzeScijanskiej refleksji o Kosciele, red. A. Czaja, M. Marczewski, Lub-
lin 2004, s. 135-158.

11 Por. Das Geheimnis der Kirche und der Eucharistie im Licht des Geheimnisses der Hei-
ligen Dreifaltigkeit, w: Dokumente wachsender Ubereinstimmung. Sdmtliche Berichte und
Konsensustexte interkonfessioneller Gesprdche auf Weltebene 1931-1982, red. H. Meyer,
D. Papandreou, H.J. Urban, L. Vischer, t. I, Paderborn-Frankfurt am Main 1991, s. 534—
535; W. Hryniewicz, KoScioly siostrzane. Dialog katolicko-prawostawny 1980-1991, War-
szawa 1993, s. 115.
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ka 1999 roku)'?. Mozna by z pewnoscig przytoczy¢ wiecej jeszcze do-
kumentéw ekumenicznego dialogu, ktére w mniejszym lub wiekszym
stopniu poruszaja problematyke communio?®s.

Dalszy rozw6j teologii communio przyniosta tres¢ posynodalnej adhor-
tacji apostolskiej Ecclesia in Europa (o wspdlnocie ludéw na Starym Kon-
tynencie!* i duchowej jednosci, jaka daje Ewangelia Chrystusowa), gdzie
znajdujemy rozwazania o komunii nadziei'’>. Nie mozna tez nie wspo-
mnie¢ ostatniej encykliki Jana Pawta II Ecclesia de Eucharistia, odsta-
niajacej pogtebione duchowe ujecie jednosci czlowieka z Bogiem, az do
ontycznego zjednoczenia. Pojawia sie tu termin communio perfecta, kto-
ry wystapil juz wczesniej w encyklice z 1995 roku Ut unum sint (Ojciec
Swiety pisat o doskonatej komunii, postrzegajac ja jako ostateczny cel
wszelkich dazen ekumenicznych; przy czym miat tu na mys$li komunie
pelng, jaka sie cieszyl Ko$ciét apostolski)'®. Autor encykliki Ecclesia de
Eucharistia w 1V rozdziale zatytutowanym Eucharystia a komunia kos-
cielna, stosujac termin communio perfecta, rozumie go jako state pod-
trzymywanie i pogtebianie komunii z Bogiem w Tréjcy Jedynym i komu-
nii miedzy wiernymi'’. Spetnia sie to w Eucharystii, ktéra tworzy komu-
nie i wychowuje do komunii — zar6wno niewidzialnej, jak i widzialnej®.

Wymienione powyzej wydarzenia i ogtoszone dokumenty — zwtasz-
cza przez Synod Biskupow z 1985 roku — staly sie potezng inspiracjq,
ktora wyzwolila szereg publikacji, podejmujacych temat eklezjalnej ko-
munii. Wielu teologéw w sposdéb powazny zajeto sie tqg problematyka?s.

12Por. A.A. Napiorkowski, Bogactwo taski a nedza grzesznika. Zréznicowany konsen-
sus teologii katolickiej i luteranskiej o usprawiedliwieniu osiqgniety w dialogu ekumenicz-
nym, Krakéow 2000, s. 287-334.

13Zob. R. Karwacki, Communicatio Spiritus Sancti. Pneumatologiczna interpretacja
Kosciolfa jako communio wedlug dokumentdéw dialogu katolicko-luteranskiego na forum
Swiatowym, Siedlce 1999; Z. Glaeser, W jednym Duchu jeden KoSciél. Pneumatologiczna
eklezjologia Nikosa A. Nissiotisa, Opole 1996..

14 Por. Jan Pawet II, Posynodalna adhortacja apostolska Ecclesia in Europa (dalej: EinE),
Watykan 2003, 12.

15 Por. EinE 83-121.

16 Por. Jan Pawet II, Encyklika o dziatalno$ci ekumenicznej Ut unum sint (dalej: UUS),
Czestochowa 1995 (Biblioteka ,Niedzieli"), 23.

17 Por. Jan Pawet II, Encyklika o Eucharystii w zyciu Kosciota Ecclesia de Eucharistia
(dalej: EJE), Watykan 2003, 34.

18 Por. EdE 35.

Do zasadniczych pozycji odnos$nie do gléwnych kierunkéw posoborowej eklezjolo-
gii mozna zaliczy¢: Cz.S. Bartnik, Eklezjologia, Leksykon Teologii Fundamentalnej, red.
M. Rusecki, K. Kaucha, I.S. Ledwon, J. Mastej, Lublin—Krakéw 2002, s. 346-352; G. Fro-
sini, Teologia oggi. Una sintesi aggiornata e attualizzata, Bologna 1996, s. 131-154; R. Gi-
bellini, La teologia del XX secolo, Brescia 1992, s. 161-270; K. Karski, Teologia protestan-
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2. Poziom pierwszy: Kosciol uniwersalny i Koscioty
lokalne

Wydaje sie, ze jednym z pierwszych poziomoéw koscielnego commu-
nio jest Ko$ciot Chrystusowy rozumiany jako uniwersalny badz lokal-
ny. Takie ustawienie problemu odstania powazne soborowe otwarcie na
pluralizm i kolegialno$¢. Wyraz tego znajdujemy juz w konstytucji dog-
matycznej Lumen gentium:

Opatrznos$¢ Boza sprawila tez, ze rozmaite Koscioly, zalozone w réznych
miejscach przez Apostoléw iich nastepcow, zrosly sie z biegiem czasu w pewng
liczbe wspolnot organicznie zespolonych, ktére nie naruszajgc jednosci wiary
1jedynego, boskiego ustroju Kosciota powszechnego, cieszg si¢ wtasng karnos-
cig, wlasnymi zwyczajami liturgicznymi, wlasnym dziedzictwem teologicznym
i duchowym. Niektoére sposréd nich, a mianowicie starozytne Koscioly patriar-
chalne, bedace niejako macierzami wiary, zrodzily z siebie inne, jakby corki,
1 az do naszych czaséw pozostaly zwigzane z nimi $cislejszymi wiezami mito-
$ciw zyciu sakramentalnym i we wzajemnym poszanowaniu praw i urzedow. Ta
duchem jednosci przepojona rozmaito$¢ Kosciotlow lokalnych jeszcze wspania-
lej ujawnia powszechno$¢ niepodzielnego Kos$ciota. W podobny sposéb Konfe-
rencje biskupéw moga dzi$ wnies$¢ réznorodny i owocny wktad do konkretnego
urzeczywistnienia si¢ pragnienia kolegialnos$ci?®.

Jezus Chrystus chciat z pewnoscia tylko jednego Kosciota. O te jed-
no$¢ nawet sie modlit (por. J 17). Jednakze ten jeden Kosciot istnieje
w Kosciotach lokalnych i z nich sie sktada. Jeden Kosciét Chrystusowy
jest uobecniony w kazdym Kosciele lokalnym, zwlaszcza podczas $wieto-
wania Eucharystii. Poniewaz jednak w kazdym z nich jest obecny jeden
zmartwychwstaly Pan, to nie moze zaden Ko$cioét lokalny zy¢ w izolacji
od wszystkich innych Ko$ciotéw lokalnych. Jak Ko$ciét uniwersalny ist-
nieje ,w" 1,z2" Kosciotéw lokalnych, tak tez kazdy Kosciot lokalny istnie-
je ,w'" 1 ,z" KoSciota Jezusa Chrystusa. Jednos$¢ Kosciota jest wiec pew-
ng jednoscig communio. Ko$ciot lokalny i uniwersalny sa ze sobg wza-
jemnie zespolone. Ponadto Kosciot lokalny nie jest tylko czgstkg Kosciota
uniwersalnego, a Kosciél uniwersalny nie jest tylko sumg czy produk-
tem zwigzku Ko$ciotéw lokalnych. Kosciét lokalny 1 Ko$ciét uniwersal-

cka XX wieku, Warszawa 1971, s. 176; J.I. Saranyana, J.L. Illianes, Historia teologii, Kra-
kéw 1997, s. 483-527; R. Winling, Teologia wspdiczesna, Krakéw 1990, s. 299-314.

20 Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, w: II Sobér Watykanski, Konsty-
tucje. Dekrety. Deklaracje. Tekst facinisko-polski, Poznan 1967 (dalej: KK), s. 127-265, 23.
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ny wzajemnie sie przenikajg, sa w stosunku do siebie , perychoretyczne".
Stad tez Kos$ciol posiada strukture sui generis, ktéra nie pozwala sie ba-
dac¢ czysto socjologicznymi metodami. Jednos¢ Kosciola, ktdrej wzorem
jest jednoé¢ Trojcy Swietej, ostatecznie pozostaje tajemnicg. Ta jednosé¢
nie utozsamia sie z jednorodnoscia, ale implikuje r6znorodnos$¢2t.

W tym miejscu nalezy takze odwota¢ sie do dokumentu Kongregaciji,
gdzie w drugiej czesci (numery 7-10) jest opisany stosunek Ko$ciota po-
wszechnego do Kosciotéw lokalnych. Czytamy:

Wsrod wielu konkretnych form zbawczej obecnosci jedynego Kosciola Chrystu-
sa, poczawszy od czasOw apostolskich istniejg rzeczywistosci, ktére same w sobie
sg Ko$ciolami, poniewaz mimo ze sg partykularne, uobecnia sie¢ w nich Kos$cioét po-
wszechny z wszystkimi swoimi istotnymi elementami. Sa one uksztaltowane ,na
obraz Kos$ciota powszechnego" i kazdy z nich ,stanowi cze$¢ ludu Bozego, powie-
rzong pasterskiej trosce biskupa i wspétpracujacych z nim kaptanow 22,

3. Poziom drugi: Piotrowo-episkopalny

W obszar problematyki Kosciota powszechnego i Kos$ciotow lokal-
nych wpisuje sie bezposrednio kwestia kolegium biskupiego, w kto-
rym nalezy wyrézni¢ episkopat $wiata oraz biskupa Rzymu. Papiez jest
gtowa i1 konstytutywnym elementem kolegium biskupiego; bez niego
nie ma kolegium. Ciato biskupie posiada wtadze autorytatywna jedy-
nie wtedy, gdy sie je bierze tacznie z biskupem rzymskim, nastepca Pio-
tra, jako jego glowsq.

Albowiem Biskup Rzymski z racji swego urzedu, mianowicie urzedu Zastep-
cy Chrystusa i Pasterza calego Ko$ciota, ma pelng, najwyzszg i powszechng wia-
dze nad Kosciolem i wiladze te zawsze ma prawo wykonywac¢ w sposob nieskre-
powany. Stan za$ biskupi, ktory jest nastepcg Kolegium Apostolskiego w na-
uczycielstwie i w rzadzeniu pasterskim, co wiecej, w ktérym trwa nieprzerwanie
ciato apostolskie, stanowi rowniez razem z glowa swojga, Biskupem Rzymskim,
a nigdy bez niego, podmiot najwyzszej i pelnej wtadzy nad calym Kos$ciotem,
wladza ta jednak moze by¢ wykonywana nie inaczej jak tylko za zgoda Bisku-
pa Rzymskiego?.

21 Por. P. Jaskota, Kosciét lokalny i uniwersalny w perspektywie posoborowej, w: , Kie-
dy sie zgromadzi” (1 Kor 14, 23). ,Ecclesia, quid dicis de te ipsa?”, Studia WT PAT, t. XII,
Krakéw 2005, s. 67.

22 Por. List do Biskupéw KoSciola katolickiego o niektérych aspektach Ko$ciola pojetego
jako komunia ,,Communionis notio”, 7 (s. 394).

B KK 22.

Zeszyty nr 12.indb 124 2006-10-25 22:20:33



Poziomy wspdlnoty eklezjologii communio w dokumentach Magisterium Kosciola 125

W ten sposob kolegium biskupie, jako ztozone z wielu jednostek, wy-
raza rozmaito$¢ i powszechno$¢ ludu Bozego. Biskupi, przestrzegajac
wiernie prymatu i przodownictwa Glowy swojej, sprawujg wlasng wta-
dze dla dobra swoich wiernych, a takze dla dobra catego Kosciota.

Kolegialna jedno$¢ przejawia sie réwniez w stosunkach poszczegélnych
biskupow z Kos$ciotami partykularnymi i z Kos$ciotem powszechnym. Biskup
Rzymski, jako nastepca Piotra, jest trwalym i widzialnym Zrédiem i fundamen-
tem jednosci zar6wno biskupéw, jak i rzeszy wiernych. Poszczegoélni zas bisku-
pi sa widzialnym Zrédiem i fundamentem jednos$ci w swoich partykularnych
Kosciotach, uformowanych na wzér Kosciota powszechnego, w ktérym istnieje
i z ktorych sie sktada jeden i jedyny Kos$ciét katolicki. Totez poszczegélni bisku-
pireprezentuja kazdy swoj Koscidt, wszyscy za$ razem z papiezem caty Kosciél,
zlaczeni wiezig pokoju, mitosci i jednosci. Poszczegélni biskupi stojacy na czele
Kosciotow partykularnych, sprawujg swe rzady pasterskie, kazdy nad powierzo-
na sobie czescig Ludu Bozego, nie nad innymi Kos$ciolami ani nad catym Kos-
ciotem powszechnym. Jednak jako cztonkowie Kolegium Biskupiego i jako pra-
wowici nastepcy Apostotéw, poszczegdlni biskupi zobowigzani sg na mocy usta-
nowienia i nakazu Chrystusowego do takiej troski o caly Ko$ciot, ktora cho¢ nie
jest sprawowana przez akt jurysdykcji, przyczynia sie jednak walnie do pozytku
Kosciota powszechnego?4.

Analizujgc Piotrowo-episkopalny poziom urzeczywistniania sie kos-
cielnej wspolnoty, nie wolno straci¢ z oczu jego zrdodta. To nie struktury
sq na pierwszym miejscu, ale wiezy powodowane przez Ducha Swiete-
go, ktore chrzescijanie otrzymujg w darze w czasie sakramentu chrztu.
Ko$ciot bowiem to przede wszystkim zgromadzenie tych, co z wiarg spo-
gladaja na Jezusa?. Za kard. J. Ratzingerem mozna powtérzy¢, ze Kos-
ciot ,najbardziej nie jest tam, gdzie sie organizuje, reformuje, rzadzi,
tylko w tych, ktérzy po prostu wierza i w nim przyjmuja dar wiary, ktora
staje sie dla nich zyciem". A. Czaja trafnie tu zauwaza, ze eklezjalna ko-
munia o wiele mocniej domaga sie przyjecia niz organizacji?®.

4. Poziom trzeci: diecezja i parafie

Budowanie Kosciota, czyli nieprzerwane udzielanie zbawienia wie-
rzacym w Chrystusa i calemu $wiata, majac swoje ostateczne zakotwi-

2 KK 23.
25 Por. KK 9.
26 Por. tenze, KoSciél jako communio, ,Pastores” 2001, nr 12, s. 15.

Zeszyty nr 12.indb 125 2006-10-25 22:20:34



126 Andrzej A. Napiorkowski OSPPE

czenie w mitosci Tréjjedynego Boga, odnosi sie réwniez do konkretnych

form widzialnych. Realizacja misyjnego postannictwa polega na reali-

zacjl potréjnej misji Chrystusa: kaptanskiej, prorockiej i krélewskiej?’.

Te zadania — w istocie bedgce powotaniem wszystkich wiernych: swiec-

kich, duchownych i os6b konsekrowanych — ukonkretniajg sie na pozio-

mie diecezji, a jeszcze wyrazniej dostrzegalne to jest w parafiach.
Sobor uczy:

Poniewaz biskup w swoim Ko$ciele nie moze osobi$cie zawsze i wszedzie
przewodniczy¢ catej owczarni, dlatego powinien koniecznie utworzy¢ grupy
wiernych. Najwazniejsze z nich to parafie, lokalnie zorganizowane pod prze-
wodnictwem duszpasterza, zastepujacego biskupa. One bowiem w pewien
sposéb przedstawiajg widzialny Kosciél ustanowiony na catej ziemi. Dlatego
w umystach i praktyce wiernych oraz duchowienstwa nalezy pogtebi¢ zycie li-
turgiczne parafii i jego zwigzek z biskupem, nalezy réwniez do rozkwitu dopro-
wadzi¢ poczucie wspoélnoty parafialnej, zwlaszcza w zbiorowym odprawianiu
niedzielnych Mszy swietych??.

Warto tu zwrdéci¢ uwage, ze zgromadzeni na Soborze kardynatowie
i biskupi podkreslali role komunii eucharystycznej. Kosciét lokalny (die-
cezja, parafia) najpeiniej bowiem realizuje sie¢ w kazdej wspdlnocie ce-
lebrujacej Eucharystie.

Wszyscy powinni bardzo ceni¢ zycie liturgiczne diecezji, skupione wokoét bi-
skupa, zwtaszcza w kos$ciele katedralnym. Powinni by¢ przekonani, ze Kos$ciét
ujawnia sie przede wszystkim w pelnym i czynnym uczestnictwie catego Ludu
Bozego w tych samych obchodach liturgicznych, zwtaszcza w tej samej Eucha-
rystii, w jednej modlitwie, przy jednym oltarzu pod przewodnictwem biskupa,
otoczonego kaptanami i stugami ottarza?.

Biskup, naznaczony petnig sakramentu kaptanstwa, jest ,szafarzem laski
najwyzszego kaplanstwa", szczegoélnie co do Eucharystii, ktérg sam ofiaruje
albo o ktérej ofiarowanie sie troszczy, a ktora ustawicznie zywi sie 1 wzrasta
Kosciot. Ten Kosciot Chrystusowy jest prawdziwie obecny we wszystkich pra-
wowitych miejscowych zrzeszeniach wiernych (...). W nich gtoszenie Ewange-
lii Chrystusowej zgromadza wiernych i w nich sprawowana jest tajemnica Wie-
czerzy Panskiej, ,,aby przez ciato i krew Pana zespalali sie z sobg $cisle wszyscy
bracia wspolnoty" (...). W tych wspolnotach, cho¢ nieraz sg one szczupte i ubo-

27 Por. KK 35-37.

28 Konstytucja o liturgii $wietej Sacrosanctum Concilium, w: IT Sob6r Watykanski II, Kon-
stytucje. Dekrety. Deklaracje. Tekst lacinsko-polski, Poznan 1967 (dalej: KL), s. 25-99, 42.

2KIL 41.
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gie albo zyja w rozproszeniu, obecny jest Chrystus, ktdrego moca zgromadza sie
jeden, $swiety, katolicki i apostolski Ko$ciot®.

Na tym poziomie koscielnej wspélnoty winno sie by¢ moze mocniej
dowarto$ciowac¢ parafie. Zresztg nauczanie soborowe daje nam ku temu
miarodajne podstawy, kiedy orzeka:

Parafia dostarcza naocznego przykiadu apostolstwa wspdélnotowego, groma-
dzac w jedno wszelkie wystepujace w jej obrebie réznorakie wtasciwosci ludz-
kie i wszczepiajac je w powszechno$¢ Kosciota. Niech $wieccy przyzwyczaja-
ja sie dziata¢ w parafii w $cistej jednosci ze swoimi kaplanami, przedstawiac
wspoélnocie Kosciota problemy wtasne i §wiata oraz sprawy dotyczace zbawienia
celem wspoélnego ich oméwienia i rozwigzania; wspoipracowa¢ w miare sit we
wszystkich poczynaniach apostolskich i misyjnych swojej ko$cielnej rodziny?3!.

Najprawdopodobniej nalezaloby wyodrebni¢ dodatkowy jeszcze po-
ziom, czyli hierarchie i wiernych éwieckich. Swiadomie jednak nie czy-
nimy tego, aby nie wywolywac sztucznego rozdziatu w pojeciu ludu Bo-
zego. Wedlug wczesnochrzescijanskiego rozumienia duchownymi sg
wszyscy obdarowani tym samym Duchem Swietym w akcie chrzciel-
nym. Tym bardziej ze wspoélnototworczy charakter Kosciota stwarza kli-
mat dla wiarygodnego stwierdzenia zasadniczej réwnosci wszystkich
wierzgcych i przeciwstawienia sie nienaturalnemu podziatowi Kosciota
na laikat i duchownych.

Jeden jest zatem wybrany lud Bozy (...). Cho¢ niektérzy z woli Chrystusa
ustanawiani sq nauczycielami, szafarzami tajemnic i pasterzami innych, to jed-
nak, co sie tyczy godnosci i wspélnej wszystkim wiernym dziatalno$ci okoto bu-
dowania Ciala Chrystusowego, prawdziwa réwnos¢ panuje wérod wszystkich.
Albowiem rozrdznienie, ktére potozyt Pan miedzy szafarzami swietych a reszta
ludu Bozego, niesie ze sobg lgcznos$¢, gdyz pasterze i pozostali wierni zwigzani
s ze sobg przez konieczne, wzajemne odniesienia; pasterze Kosciota, sobie na-
wzajem 1 innym wiernym oddaja postugi duchowe, wierni zas$ ochoczo $wiad-
cza wspolnie pomoc pasterzom i nauczycielom. Tak to w rozmaitosci dajg swia-
dectwo jedno$ci przedziwnej w Ciele Chrystusowym: sama bowiem rozmaito$¢
task, postug duchownych i dziatalnosci gromadzi w jedno syné6w Bozych, bo
~wszystko to sprawia jeden i tenze Duch" (1 Kor 12, 11)32.

30KK 26.

31 Dekret o apostolstwie swieckich Apostolicam actuositatem, w: II Sobdér Watykanski,
Konstytucje. Dekrety. Deklaracje. Tekst tacinsko-polski, Poznan 1967 (dalej: DA), s. 563—
627, 10.

22KK 32.
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Z odkrywaniem znaczenia i roli parafii wigze sie ponadto wieksze za-
angazowanie samych $wieckich.

Niech beda zawsze uwrazliwieni na sprawy diecezji, ktorej parafia jest jakby
komorka, gotowl zawsze na wezwanie swego pasterza zaangazowac wtasne sity
w przedsiewziecia diecezjalne. Co wiecej (...), niech nie zacie$niajg swej wspoi-
pracy do granic parafii czy diecezji, ale niech usilujg rozszerzy¢ ja na tereny
miedzyparafialne, miedzydiecezjalne, narodowe i miedzynarodowe?®.

5. Poziom czwarty: ekumeniczna jednos¢ Kosciotow
i wspolnot chrzescijanskich

Studium tekstéw soborowych pozwala do$¢ tatwo wyprowadzi¢ ko-
lejny poziom communio, jakim jest lgcznos¢ Kosciota katolickiego
7 Ko$ciotami i wspdlnotami, ktére nie odznaczajg sie pelnig srodkow
zbawczych. W tym momencie trzeba zaznaczy¢, ze mamy do czynienia
Z epokowym przetomem, ktdry wnidst Sobdér w obszar ekumenicznego
dialogu. Przewodnim Zrédtem jest tu dekret o ekumenizmie.

Liczne rozbieznos$ci miedzy Kosciotem katolickim a pozostatymi spo-
tecznos$ciami chrzescijanskimi (sprawy doktryny, zasady karnosci, struk-
tury) powoduja, ze ,pelna taczno$c¢ (communio) kos$cielna napotyka nie-
mato przeszkod, czestokro¢ bardzo powaznych, ktore przetamac usitu-
je ruch ekumeniczny. Pomimo to usprawiedliwieni z wiary przez chrzest
nalezg do Ciata Chrystusa, dlatego tez zdobi ich nalezne im imie chrzes-
cijanskie, a synowie Kosciola katolickiego stusznie ich uwazaja za braci
w Panu. Ponadto wsérod elementéow czy dobr, dzieki ktérym razem wzie-
tym sam Kosciét sie buduje i ozywia, niektoére i to liczne i znamienite
moga istnie¢ poza widocznym obrebem Kosciota katolickiego, spisane
stowo Boze, zycie w tasce, wiara, nadzieja, mito$¢ oraz inne wewnetrz-
ne dary Ducha Swietego oraz widzialne elementy: wszystko to, co po-
chodzi od Chrystusa i do Niego prowadzi, nalezy stusznie do jedynego
Kosciota Chrystusowego'34.

Ta naznaczona brakami jednos$¢ catego Kosciota Chrystusowego jest
wyzwaniem dla wierzgcych w Chrystusa, aby podjeli wszelkie mozliwe
dziatania w kierunku budowy petnej komunii. Nie zaniedbujac jakich-

33 Por. DA 10.
34 Dekret o ekumenizmie Unitatis Redintegratio, w: 11 Sobér Watykanski 11, Konstytu-
cje. Dekrety. Deklaracje. Tekst tacinsko-polski, Poznan 1967 (dalej: DE), s. 297-339, 3.
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kolwiek stusznych poczynan w sferze praktycznej i doktrynalnej, trze-
ba mie¢ $wiadomos¢, ze prawdziwy ekumenizm wigze sie z wewnetrz-
na przemiang. Z odnowionego ducha, z zaparcia sie samego siebie
1 z nieskrepowanego wylania mito$ci rodzi sie i dojrzewa autentyczna
jedno$é¢. Dlatego musimy wyprasza¢ u Ducha Swietego taske umar-
twienia, pokory i tagodnos$ci w postudze, ducha braterskiej wspaniato-
mys$lnosci w stosunku do drugich?®. ,,Nawrdcenie serca i $wietos¢ zy-
cia tagcznie z publicznymi i prywatnymi modlitwami o jednos$¢ chrzes-
cijan nalezy uznac¢ za dusze catego ruchu ekumenicznego, a stusznie
mozna je zwac¢ ekumenizmem duchowym'?¢. Idzie o komunie ducho-
wosci, gdyz dopiero ona wyzwoli prawdziwe wiezi, jakie ostatecznie
moglyby stworzy¢ zewnatrznag jednosc¢ tak bardzo przez nas dzi$§ po-
szukiwang.

6. Poziom piaty: wspolnota religii

Oprocz ekumenicznego przetomu Vaticanum II w jego wskazaniach
doktrynalnych i praktycznych ujawnito sie jeszcze wiele innych nowa-
torskich elementéw. Za najwazniejsze wypada uznac¢: wprowadzenie
jezykow narodowych do liturgii, kolegialnos¢, profetycznag misje swiec-
kich i ich prawa, zaangazowanie sie na rzecz sprawiedliwosci spotecz-
nej, godnosci oraz prawa osoby ludzkiej czy tez uznanie wzglednej au-
tonomii rzeczywisto$ci ziemskich (o czym w nastepnym punkcie), ale
réwniez otwarcie sie na inne religie. Rzecza oczywistg jest to, ze obec-
ny pluralizm religijny staje sie wielkim wyzwaniem dla postannictwa
Chrystusowego Kosciola. Jednak nalezy wyraznie rozrézni¢ wielos$¢ no-
wych typéw religijnosci, jakie multiplikujg sie szczegdlnie w Europie
i Stanach Zjednoczonych od wielkich religii $wiata.

Drugi Sobor Watykanski odszed! od negatywnej oceny religii $wiata.
Uznal w nich pozytywne wartosci ludzkie, tak naturalne, jak i nadprzy-
rodzone. W pierwszym przypadku warto$ci te sq wyrazem powszechne-
go ludzkiego dazenia ku Absolutowi. W drugim zas owe elementy praw-
dy i Bozej taski — zawarte w tradycjach religijnych — petnig swoista po-
zytywna funkcje w tajemnicy zbawienia w Jezusie Chrystusie wobec ich

35Por. DE 7.
36 DE 8.
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czlonkow, ktorzy nie sg zbawieni w Chrystusie pomimo albo poza wtas-
ng tradycja religijng, lecz w niej i w jaki$ sposdb przez nig¥.

Powszechny Bozy plan zbawienia rodzaju ludzkiego dokonuje sie nie tylko
jakoby tajemnie, w umys$le ludzkim, lub poprzez przedsiewziecia takze natury
religijnej, w ktorych ludzie na rézny sposdb szukaja Boga, ,,czy Go moze nie do-
siegnag albo nie znajdg, cho¢ jest On niedaleko od kazdego z nas" (Dz 17, 27);
albowiem te przedsiewziecia potrzebuja oswiecenia i uleczenia, chociaz za ta-
skawym wyrokiem dobrotliwego Boga mozna je niekiedy uwazac¢ za droge wy-
chowawczg (paedagogia) ku prawdziwemu Bogu lub za przygotowanie ewan-
geliczne. Bog zas dla ustalenia pokoju, to jest wspolnoty z soba oraz dla zespo-
lenia braterskiej spotecznos$ci wsrod ludzi, i to grzesznych, postanowit wkroczyc¢
w historie ludzka w sposéb nowy i ostateczny, posylajac Syna swego w naszym

ciele, aby (...) pojedna¢ w Nim $wiat z sobg®®.

Ojcowie soborowi — pomimo otwarcia i uznania pozytywnych warto-
$ci w obrebie religijnych tradycji niechrzescijanskich — nie okreslili ich
jako drogi zbawienia.

Cokolwiek za$ z prawdy i taski znajdowalo sie juz u narodow, dzieki jakby
ukrytej obecnosci Boga, uwalnia to od zarazliwych powigzan ze ztym i przeka-
zuje na powr6t ich Sprawcy, Chrystusowi, ktéry burzy wtadztwo szatana i kta-
dzie tame wielorakim zlo$ciom zbrodni. Dlatego jakikolwiek dobry posiew znaj-
dujacy sie w sercach i umystach ludzkich lub we wtasnych obrzadkach i kul-
turach narodéw, nie tylko nie ginie, lecz doznaje uleczenia, wyniesienia na
wyzszy poziom i pelnego udoskonalenia na chwale Boza, na zawstydzenie sza-
tana i dla szczescia cztowieka®.

7. Poziom szoOsty: Kosciol i swiat

Nowa samoswiadomos¢ Ko$ciota zrodzona na Soborze poddata rewi-
zji jego dotychczasowy stosunek do swiata, zostala zapisana w konstytu-
cji duszpasterskiej Gaudium et spes. Postannictwo Kosciota ujeto w cha-
rakterze dialogu. , Dialog braterski miedzy ludzmi dochodzi do skutku

37J. Dupuis, Jednos¢ i pluralizm: chrzeScijanistwo a religie, w: Chrzescijanistwo jutra.
Materiaty II Miedzynarodowego Kongresu Teologii Fundamentalnej, red. M. Rusecki,
K. Kauch, Z. Krzyszowski, I.S. Ledwon, J. Mastej, Lublin 2001, s. 725-727.

38 Dekret o dziatalno$ci misyjnej Kosciola Ad gentes divinitus, w: II Sobér Watykan-
ski II, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje. Tekst tacirisko-polski (dalej: DM), Poznan 1967,
s. 661-739.

DM 9.
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nie dzieki temu postepowi, lecz giebiej, poprzez wspolnote oséb, ktora
domaga sie wzajemnego poszanowania dla ich petnej duchowej godno-
$ci. Objawienie chrze$cijanskie stanowi wielce pomocny $rodek dla roz-
woju tej wspdllnoty miedzy osobami, a zarazem prowadzi nas do gieb-
szego rozumienia praw zycia spolecznego, jakie Stwoérca wpisat w na-
ture duchowa i moralng cztowieka'4°. Pogtebiona refleksja pokazata, ze
religijna i nadprzyrodzona natura Ko$ciola oraz jego misja nie tylko od-
dzielaja go od historii i spraw doczesnych, ale wlasnie w nich on sie
wciela i realizuje. Sobdr, zwracajgc sie ku Bogu, odkryt na nowo swo-
ja eklezjalng tozsamos$c¢ i rownoczesnie zwrocit sie ku wspodiczesnemu
Swiatu. ,Sobdr, zaswiadczajac 1 wyktadajac wiare catego ludu Bozego,
zebranego w jedno przez Chrystusa, nie potrafi wymowniej okaza¢ swo-
jej solidarnosci, szacunku i mitosci dla calej rodziny ludzkiej, w ktdrg
jest wszczepiony, jak nawigzujac z nig dialog na temat owych réznych
problemoéw, przynoszac $wiatto czerpane z Ewangelii oraz dostarczajgc
rodzajowi ludzkiemu zbawczych sit, jakie Ko$ciét sam pod przewodnic-
twem Ducha Swietego otrzymuje od swego Zatozyciela. Osoba ludzka
bowiem ma by¢ zbawiona, a ludzkie spoteczenstwo odnowione"*!.

W historii Ko$ciota ostatni Sobdr byl pierwszym, ktéry wypracowat
stosunkowo catosciowa nauke relacji Kosciola do swiata. Bég stworzyt
ludzi nie do zycia w odosobnieniu, lecz do spotecznosci. Jemu spodoba-
o sie uswiecac i zbawia¢ ludzi nie pojedynczo, z wykluczeniem wszel-
kiej wzajemnej miedzy nimi wiezi, lecz uczynic z nich lud, ktéry by Go
poznawal w prawdzie i zboznie Mu stuzyt. Dlatego od poczatku historii
zbawienia wybierat ludzi nie tylko jako jednostki, lecz i jako cztonkdow
pewnej wspolnoty — lud Bozy (por. Wj 3, 7-12), z ktéorym ponadto zawart
przymierze na Synaju. Ten wspolnotowy charakter osigga swojg dosko-
natos$c¢ i wypelnia sie w dziele Jezusa Chrystusa. Samo bowiem Stowo
Wcielone zechciato by¢ uczestnikiem ludzkiej spotecznos$ci*?.

Fundamentem stosunku Kosciota i $wiata jest godno$¢ osoby ludz-
kiej. Ko$ciot istnieje na ziemi ztozony z ludzi, ktérzy bedac cztonkami
ziemskiego panstwa, powotani sa do utworzenia juz w ciggu dziejow
ludzkich rodziny dzieci Bozych, majgcej sie powiekszy¢ az do przyjécia
Pana. Rodzina ta zjednoczona wprawdzie dla débr niebieskich i nimi
ubogacona, zostala zatozona i urzgdzona jako spoteczenstwo wsrod te-

40 Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $§wiecie wspodiczesnym Gaudium et spes, w:
IT Sobdr Watykanski, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje. Tekst lacinisko-polski (dalej: KDK),
Poznan 1967, s. 811-987.

“1KDK 3.

42 Por. KDK 32.

Zeszyty nr 12.indb 131 2006-10-25 22:20:34



132 Andrzej A. Napiorkowski OSPPE

go $wiata przez Chrystusa oraz zaopatrzona przez Niego w odpowied-
nie srodki jednos$ci widzialnej i spotecznej. To wzajemne przenikanie sie
panstwa ziemskiego i niebianskiego daje sie poja¢ tylko wiarg. Kosciét
idac ku swemu wlasnemu zbawczemu celowi, nie tylko daje cztowieko-
wi uczestnictwo w zyciu Bozym, lecz takze rozsiewa na calym swiecie
niejako odbite swiatto Boze, zwlaszcza przez to, ze leczy i podnosi god-
nos$¢ osoby ludzkiej, umacnia wiez spoleczenstwa ludzkiego oraz wle-
wa glebszy sens i znaczenie w powszednig aktywnos¢ ludzi. Dlatego tez
Kos$ciot uwaza, ze przez poszczegolnych swych cztonkow i catg swojg
spoleczno$¢ moze powaznie przyczyni¢ sie do tego, aby rodzina ludzka
ijej historia stawatly sie bardziej ludzkie*.

Ebenen der Gemeinschait der Ekklesiologie communio
in den Schriften des Lehramtes der Kirche

Die heutige Ekklesiologie scheint die Kirche am liebsten als Communio zu
definieren. Diese neue Sicht der Kirche geht auf die Bischofssynode in Rom
1985 und auf das Schreiben Communionis notio (28.05.1992) der Kongregation
fur die Glaubenslehre zurtick. Bisherige Begriffe der Kirche, die vom Zweiten
Vatikanischen Konzil vorgelegt wurden (Volk Gottes, Tempel des Heiligen Geis-
tes, Mystici Corporis Christi, Grundsakrament), haben damit keinesfalls ihre Be-
deutung verloren. Die Entwicklung der nachkonziliaren Ekklesiologie bestatigt
dagegen die These, dass diese vier Leitideen nicht in Konkurrenz zueinander
stehen, sondern sich gegenseitig erganzen und beleuchten. Ja, sie sind erst in
der Communio-Gestalt der Kirche kongruent.

Die Entdeckung der Communio als der Zentralidee fiir die Kirche in den letz-
ten Jahren bedeutet schlieBlich die Riickkehr zur Lehre des Vaticanum II. und
verlangt somit ein vertieftes Studium. Es zeigt sich, dass in den Schriften des
Lehramts der Kirche der Communio-Begriff eine Bereicherung darstellt. In der
obigen Reflexion wurde nun eine Rekonstruktion einiger wichtigerer Ebenen
(nattirlich nicht aller) der kirchlichen Gemeinschaft durchgefiihrt. Die communio
(koinonia) macht das eigentliche Wesen des Mysteriums der Kirche deutlich.

Stowa klucze: biskupi, communio, diecezja, eklezjologia soborowa, eku-
menizm, jednos¢ Kosciota Chrystusowego, kolegium biskupie, komunia
eucharystyczna, Koscidt lokalny, Koscidt uniwersalny, papiez, parafia,
poziomy komunii koScielnej, II Sobdér Watykanski, Swiat, tajemnica Kos-
ciota, wspdlnota religii

4 Por. KDK 40.
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GOSCINNOSC ZAPISANA

Goscinno$¢ oznacza przede wszystkim stwarzanie
wolnej przesirzeni,

gdzie moze wejs$¢ obcy i stad sie przyjacielem.
Henri J.M. Nouwen

os$cinnosc jest jedng z zasadniczych ludzkich postaw. W KoScie-

le byta od zawsze waznym tematem, ceniong wartos$cig i poszu-
kiwang postawa. Juz w ewangeliach czytamy, ze Jezus goscit w pry-
watnych domach!; ze dla zilustrowania pewnych waznych prawd mowit
0 goscinnos$ci?; ze przedstawiat swego Ojca jako go$cinnego Gospoda-
17a, a szczescie wieczne jako uczte petng gosci. Utozsamiajgc sie z bez-
domnym, oczekiwal gosciny dla siebie. Wysytajgc ucznidéw z oredziem
zbawienia, Jezus przekazat im dwie prawdy. Po pierwsze: poprzez akt
zyczliwos$ci w stosunku do wystannika Chrystusa oddaje sie przystuge

! Na przyktad u Mateusza, Zacheusza, Szymona, na weselu w Kanie, w domu tazarza,
Piotra czy u znajomego podczas Ostatniej Wieczerzy. Zwlaszcza przyjecie w domu Szy-
mona jest znamienne ze wzgledu na wypowiedZ Jezusa, z ktérej mozna sie domysli¢, ja-
kie byly obowiazki udzielajgcego gos$ciny; mianowicie: umycie nég, powitalny pocatunek,
namaszczenie glowy (por. £k 7, 36-50).

2Na przyktad w przypowiesciach o mitosiernym Samarytaninie, o niewygodnym sa-
siedzie dopraszajacym sie pomocy z powodu nadejscia nieoczekiwanego goscia, o zapo-
biegliwym wiodarzu.
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Jemu samemu, a przez Niego Ojcu?; po drugie: zaden taki czyn nie po-
zostanie bez nagrody. Apostotowie sami korzystajg z zyczliwo$ci wie-
lu chrzescijan i nakazujg poszczegélnym wspolnotom (przez nich zato-
zonym) wzajemng goscinnos$¢ na znak komunii i nowego stylu zycia®.
Osoby konsekrowane — jako sztandarowi przedstawiciele tego ewange-
licznego stylu — od poczatku pielegnowaly cnote goscinnosci jako wy-
zwanie do praktykowania przykazania mitosci blizniego.

Celem tego przedlozenia jest przesledzenie, jak wygladajg zapisy
0 goscinnosci w obecnym ustawodawstwie zakonnym; co na ten temat
mowiag reguly, konstytucje, statuty, zwyczajniki i inne dokumenty wy-
branych wspélnot zycia konsekrowanego.

1. Goscinnos$¢ zdefiniowana

Goscinny wedlug Stownika jezyka polskiego® to kto$ ,chetnie przyj-
mujgcy kogo$ u siebie, serdeczny, przyjazny dla gosci; zawsze dostep-
ny, otwarty dla nich"”. Mozna wiec w tym encyklopedycznym opisie wy-
rézni¢ pie¢ cech goscinno$ci: przyjecie, serdecznos$¢, przy-
jazn, dostepno$¢ i otwartos¢. Przyja¢ kogo$ znaczy otworzy¢
mu drzwi, zapewni¢ mu pobyt, wpusci¢ go za prog, udostepni¢ mu ja-
kie§ pomieszczenie, ulokowac¢ go u siebie, uzyczy¢ mu ciepta i strawy.
Przyja¢ goscia takiego, jaki jest, nie jest wcale tatwo. Normalnie taksu-
jemy takiego goscia wzrokiem, legitymujemy i wypytujemy o wszelkie
mozliwe dane, nawolujemy ktérego$ z domownikéw, ze to pewnie do
niego ,ten ktos", gorgczkowo szukamy sposobu pozbycia sie , ktopotu”,
a jak juz skapitulujemy, z mniej lub wiecej ukrywanym gniewem i do-
mys$lnym stwierdzeniem, ze skoro juz przyszed?l, to niech sobie bedzie.

3, Kto przyjmuje tego, ktérego Ja posle, przyjmuje Mnie samego. Kto za§ Mnie przyj-
muje, przyjmuje Tego, ktéry Mnie postat” (J 13, 20)

4Piotr przez pewien czas przebywat w Jaffie u niejakiego Szymona, garbarza; udawszy
sie do Korneliusza, goscit u niego przez kilka dni; uwolniony z wiezienia, korzystal przez
krotki czas z go$ciny Marii, matki Marka, w Jerozolimie; takze Pawet w czasie swej dzia-
falnos$ci misyjnej korzystat wielokrotnie z goscinnosci réznych oséb, najczesciej tych, kto-
re przyjety Chrystusa; tak wiec byt gosciem Lidii, Jazona, Akwili i Pryscylli, Filipa. Podro-
zujac nieustannie, Pawet zdawat sobie sprawe z potrzeby korzystania z go$cinnosci. Z te-
go powodu niejeden raz, piszac do wspélnot koscielnych, zaleca cnote goscinnoséci (Rz 12,
13; por. Hbr 13, 2; 1 P 4, 9). Poleca takze, by rézne osoby, tak jak diakonissa Feba, ,wspie-
raly wielu". Wéréd pomagajacych w ten sposéb znajdujag sie rézni ludzie, kobiety i mez-
czyzni. W szczegolnosci jednak goscinnoscig powinni odznacza¢ sie kandydaci do prez-
biteratu i biskupstwa (1 Tm 3, 2; Tt 1, 8).

5Warszawa 1982, s. 684.
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Taka postawa nie ma oczywiscie nic wspolnego z serdecznoscig, ktora
jest wyrazem szczerych, przyjaznych, zyczliwych uczu¢ ptynacych pro-
sto z serca.

Przyjazn to bliskie, serdeczne relacje miedzyludzkie oparte na wza-
jemnej zyczliwosci, szczero$ci, zaufaniu, przychylnosci, bezinteresow-
nosci, liczeniu na przyjaciela w kazdej okolicznosci. Prawdziwa i doj-
rzata przyjazn jest ,zgodnoscig w prawach ludzkich i boskich, potaczo-
ng z zyczliwoscig i mitoscig wzgledem siebie"®. Przyjazn jest wiezig,
ktdéra angazuje catego czlowieka; tak jak zycie, przechodzi swoje cykle
1 okresy rozwoju.

Dostepnos$¢ jest cechg charakteru polegajaca na zdolno$ci do na-
wigzania wiezi emocjonalnych w kontaktach miedzyludzkich. Dostep-
ny cztowiek to kto$, kto jest nieskomplikowany w obej$ciu, do ktoérego
mozna wej$¢ bez problemu, ktérego mozna tatwo zrozumie¢, ktéremu
mozna zaufac¢ do konca, z ktérym mozna porozmawiac¢ na rozne tematy.
Owa mozno$¢ dojscia, dotarcia, dostania sie do drugiego cztowieka za-
ktada brak pychy i wyniosto$ci oraz ducha prostoty i braterstwa.

Podobnie jest z otwartoscig, w ktérej miesci sie zarOwno otwarcie
drzwi domu przed gosciem, ktoéry do nas przychodzi, jak i otwarcie umy-
stu, jakie dokonuje sie podczas rozmowy i wzajemnego stuchania, dialo-
gu, oraz otwartos¢ serca, ktora wyraza sie w postawie uczciwosci 1 wza-
jemnym porozumieniu, we wspolnym odczuwaniu, czyli zdolnosci do
empatii. Nie mozna nikogo przyja¢, jesli mu sie nie otworzy przestrze-
ni, ktéra nalezy do nas i w ktérej juz i tak na ogot ciasno od obowigz-
kéw, zadan i problemow. Ta potrdjna otwartos¢, wpisana w naszg gos-
cinnos$¢, dotyczy nie tylko ludzi, ale takze Boga, ktéremu zalezy, aby
wejsS¢ w nasze zycie, aby by¢ obecnym w naszym mysleniu i w naszych

uczuciach.
Encyklopedia katolicka definiuje go$cinnos¢ (gr. filoksenia = ,,mito$¢
tego, co obce", tac. hospitalitas od hospes = ,,gos¢") jako ,postawe

i nakaz moralny otoczenia bliznich (zwlaszcza podrézujacych)
opieka i okazania im materialnej pomocy; przyjazny sposéb przyjmowa-
nia przybyszéw, wyrazajacy sie w postawie ofiarowania im czasu, schro-
nienia i pozywienia"’. Postawa jest statg sktonnoscig do przewidywal-
nego $wiadomego reagowania na okreslone bodzZce. Ta reakcja prze-
jawia sie w akcie woli, ktérego owocem sa konkretne czyny. Zrédtem

6 Elred z Rievaulx, Przyjazn duchowa, Kety 2004, s. 19.
7 Encyklopedia katolicka, t. V, Lublin 1989, kol. 1334.
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postaw sa wyznawane wartosci i wyplywajacy z wiary oglad $swiata. One
to okreslaja relacje osoby do rzeczywisto$ci, determinujq ustalanie ce-
low zyciowych, one tez stanowig podstawowe kryterium dokonywanych
wyboréw. Nakaz moralny z natury zaktada pewien szacunek dla okres-
lonych podstawowych doébr, ku ktérym odczuwamy naturalng skion-
nos¢. Wartos¢ absolutng, czyli zawsze i we wszystkich okolicznos$ciach
(bez zadnych wyjatkéw) obowigzujaca, maja negatywne nakazy moral-
ne, to znaczy te, ktére uznajg wybor okreslonego czynu za moralnie nie-
dopuszczalny. Pozytywny nakaz udzielania gosciny jest czescig przyka-
zania mitosci blizniego. Obie te formy goscinnos$ci stanowig integralng
catos¢: postawa mobilizuje do gotowosci, a nakaz pcha do czynéw.

Te czyny go$cinne moga by¢ trojakiego rodzaju: 1) opieka, czyli za-
jecie sie gosciem, zagwarantowanie mu bezpieczenstwa, zaspokojenie
jego podstawowych potrzeb, zatroszczenie sie o jego dobre samopoczu-
cie, zadbanie o jego najblizsza przysztos$¢; 2) p o m o ¢, czyli konkretne
wsparcie materialne nieznajomego, poprawiajgce jego trudng sytuacje,
ratujgce go przed grozacym niebezpieczenstwem, chronigce go moze
od ruiny i zniszczenia; i wreszcie 3) ofiarowanie, czyli po$wiece-
nie obcemu swego czasu®, udzielenie mu schronienia®, podarowanie
mu pozywienial?. Do$wiadczenie wskazuje, ze najmniej trudnosci ma-
my z tym ostatnim: z nakarmieniem glodnych. Nigdy nie jest tatwo ot-
worzy¢ drzwi nieznajomym.

Kuszac sie o jaka$ krétka definicje go$cinnosci, mozna powiedzie¢, ze
jest to zespot zachowan zgodnych z wzorcami uksztaltowanymi w okres-
lonym kregu (kultury, religii, jezyka, kraju etc.), nastawionych na kroét-
kofalowe zaspokojenie podstawowych potrzeb cztowieka obcego. Cho-
dzi tu wiec nie tylko o jakie$ jednorazowe pociagniecie, podyktowane
porywem serca czy wzruszeniem ducha, lecz o catg game reakcji $wia-
domych, przewidywalnych, wzajemnie z siebie wynikajacych i powig-

8 Nawet jezeli jest to ,,cenny" czas tych wysoko postawionych oséb, ktére z reguty ni-
gdy nie majg czasu, bo sa ,,ciggle” zajete.

9, Jakze wielu jest tych, co zyja wyrwani z klimatu ciepta rodzinnego i go$cinnosci
wlasciwej atmosferze domu! Mysle o ukrywajacych sig, o uchodzcach, o ofiarach wojen
i naturalnych katastrof, jak réwniez o osobach zmuszonych do tak zwanej emigracji eko-
nomicznej. A co powiedzie¢ o wysiedlonych rodzinach, o tych ktére nie moga znalez¢
mieszkania, o wielkiej rzeszy ludzi starszych, ktérym niska emerytura nie pozwala na za-
bezpieczenie sobie godnego mieszkania za dostepna cene!"” (Jan Pawet II, Oredzie na
Wielki Post 1997).

10, Nadal trwa¢ bedzie, niestety, skandal gtodu, zjawisko ktére przybralto na sile
w ostatnich latach, poniewaz ponad miliard ludzi zyje w nedzy" (Jan Pawet II, encyklika
Ecclesia de Eucharystia, 5).

Zeszyty nr 12.indb 136 2006-10-25 22:20:35



Goscinnos¢ zapisana 137

zanych w logiczna catos$¢. Te zachowania, nie rezygnujace ze sponta-
nicznosci, wzorowane sg na historycznych przyktadach z danego kregu
kulturowego i nie moga zanadto od nich odbiega¢, bo wtedy traciltyby
albo dziwactwem, albo grubianstwem. Podstawowymi potrzebami, kt4-
re go$cinnos¢ gotowa jest kréotkofalowo (a wiec nie dozywotnio) zaspo-
koi¢, sq: pozywienie, sen, przyodziewek. Oczywiscie, ci, nad ktorymi
»,goscinnie" sie pochylamy, to nie tylko nasi znajomi, ale ro6wniez ci ob-
cy i inni, ktérych sie nie spodziewamy i na ktérych przyjecie nie jeste-
$my przygotowani. W pewnym sensie goscinnos¢ z natury jest przygo-
towywaniem sie na bycie nieprzygotowanym.

2. Goscinnos$¢ monastyczna

Pierwsze wspolnoty chrzescijanskie przezywaly goscinno$c¢ jako
szczegOllne okazywanie mito$ci do wspdlwyznawcow. Kiedy chrzesci-
janin udawat sie do miasta, w ktérym istniata wspdlnota wierzgcych,
przedstawiat im, zgodnie z tym, co méwi Tertulian!!, ,legitymacje gos-
cia", dzieki ktorej byl przyjmowany z mitoscia i zamieszkiwat z nimi za
darmo. Didaché powiada: ,Ktokolwiek przyszediby do was w imie Pa-
na, niech bedzie przyjety. Jezeli przybywajacy jest wedrowcem, pomoz-
cie mu na ile mozecie".

W IV wieku, zaraz po edykcie mediolanskim, zaczeto sie bujnie roz-
wija¢ zycie monastyczne: najpierw w Egipcie, potem na Wschodzie
(w Ziemi Swietej i w Syrii), w konicu réwniez na Zachodzie. Go$cinno$é¢
jest od samego poczatku cnotg typowa dla monastycyzmu; kazda pora
jest odpowiednia, aby puka¢ do drzwi czlowieka Bozego. Anachoreta,
ucieklszy ze $wiata, z zasady unikal kontaktu z ludzmi, jednak zawsze
byt gotéw przyjac¢ przybywajacego brata. Ojciec Apollos powiadat: ,,Na-
lezy pozdrawiac¢ z szacunkiem tych, ktérzy nas odwiedzajg, poniewaz to
nie ich, ale samego Boga pozdrawiamy". Anachoreci nie tylko odwie-
dzali sie miedzy sobg, ale przyjmowali tez osoby obce, ktére przycho-
dzity po madre i wywazone stowo. Z tych odpowiedzi zrodzity sie potem
apoftegmaty Ojcow i Matek Pustyni.

Gdy z biegiem czasu anachoreci taczyli sie w wieksze skupiska, za-
dbano o specjalne budynki przeznaczone dla gosci. Mnisi egipscy wy-

11 Cytaty nie zaznaczone za: Dizionario teologico della vita consacrata, Milano 1994,
s. 1199-1223.
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chodzili na spotkanie przybysza; prowadzili go do pomieszczen goscin-
nych, gdzie obmywali mu nogi; ofiarowali mu chleb i wode; w koncu
odprowadzali go do kosciota, gdzie $piewali hymny i piesni. W Regule
swietego Ojca Makarego (z 490 roku) mozna znalez¢ taki zapis: , Goscin-
nosci we wszystkim przestrzegaj i nie odwracaj twych oczu od ubogie-
go pozostawiajac go w niedostatku, aby przypadkiem Pan nie przyszedi
do ciebie w postaci goscia lub ubogiego i nie zobaczy? cie opieszatym,
1 zostatby$ potepiony, ale wobec wszystkich okazuj sie radosny i poste-
puj z wiarg". Mnisi $w. Pachomiusza ustalajg, ze bracia furtianie , musza
przyjmowac¢ odwiedzajacych, kazdego wedtug jego pozycji". Zaleca sie
specjalne traktowanie duchownych, a przede wszystkim kobiet, ktére zo-
stang przyjete ,,z cala bojaznig Boza i, jesli jest po zmroku, nalezy da¢ im
schronienie, jako ze byloby przestepstwem wystawiac¢ je na niepogode".

Sw. Bazyli (320-379), organizator monastycyzmu wspélnotowego (ce-
nobitycznego), zatozy! przy swojej biskupiej siedzibie bazyliade, czyli
cale osiedle z klasztorem, gospoda dla przyjezdnych, szpitalem dla cho-
rych, sierocincem, kuchnia i warsztatami pracy dla ubogich; w swoich
Regutach dtuzszych (pytanie 20) zastanawiat sie, w jaki sposob przyjmo-
wac gosci, jesli chodzi o wyzywienie, 1 obszernie odpowiadal, ze z tytu-
tu ubostwa:

Nie mozemy przygotowywac¢ pokarméw catkowicie odmiennych od naszego spo-
sobu odzywiania sie. Bieganie bowiem w poszukiwaniu tego, co nie jest $cisle
wymagane przez koniecznos¢, ale zostato wymyslone, by stuzy¢ marnej przyjem-
nosciizgubnej préznej chwale, nie tylko przynosi wstyd i jest niezgodne z zatozo-
nym przez nas celem, ale przysparza niematej szkody, gdyz ci, ktérzy zyja w wy-
godach i znajdujg szczes$cie w przyjemnosciach brzucha, widzg réwniez nas od-
danych tym samym sprawom, za ktérymi oni sie uganiajg. Przybyt gos$¢? Jezeli
jest bratem i w zyciu swoim wyznaczyt sobie taki sam cel jak i my, rozpozna bli-
ski sobie stot. To, co pozostawit w swoim domu, znajdzie takze u nas. Jest zme-
czony podr6za? Dajmy mu wiec to, co mu postuzy do odzyskania sit. Przybyt kto$
inny, kto$ zyjacy na zewnatrz? Niech widzgc uczynki, nauczy sie tego, do czego
nie udalo sie go przekona¢ stowem; niech otrzyma wzdr oraz przyklad umiarko-
wania w jedzeniu. Z pewnoSscig trzeba zawsze miec¢ st6t starannie i dobrze przy-
gotowany, lecz bez przekraczania granicy tego, co konieczne.

Rozumowanie $w. Bazylego jest proste: nie dajmy sie zwariowac,
w goscinie nie chodzi o ,zastaw sie, a postaw sie”, tylko o podzielenie
sie z przybyszem tym, co mamy; inaczej jest to falszywka, ktéra albo be-
dzie gorszy¢, albo szkodzi¢; a juz najmniej bedzie swiadectwem i przy-
ktadem do nasladowania i pociggnieciem apostolskim.
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Monastycyzm rozprzestrzenit sie rOwniez na Zachodzie. Jego po-
czatki siegajg $w. Atanazego z Aleksandrii, ktory zostat wygnany na Za-
chéd (w 339 roku). Jego Zywot §w. Antoniego zostal przettumaczony
na lacine przez Ewagriusza z Antiochii. Sw. Ambrozy z Mediolanu za-
poczatkowat monastycyzm w pétnocnej Italii, a $w. Augustyn w Afryce
Potnocnej, skad zostal przeniesiony do Hiszpanii. Sw. Marcin z Tours
wprowadzit monastycyzm w Galii.

Jednak dopiero $éw. Benedykt (480-547) ze swoja Reguiq i klasztorem
na Monte Cassino ozywil monastycyzm zachodni. Niedaleko od Monte
Cassino zatozyt klasztor dla kobiet, w ktorym zyta siostra Scholastyka.
Z biegiem czasu Regutla $w. Benedykta stata sie obowigzujgca w zyciu
mniszym na calym Zachodzie. Klasztory benedyktynskie zapewniaty
schronienie podrézujacym, pozywienie i jatmuzne ubogim. Po postudze
modlitewnej go$cinnos$¢ stata sie najstarszg, najpowszechniejszg i naj-
wazniejszg ich stuzbg dla Kosciota i formg obecnosci w $wiecie. Moz-
na powiedzie¢, ze goscinnos$¢ — przybierajgca duza réznorodnos¢ form
—jest specjalnym charyzmatem i zasadniczym wymiarem pracy apostol-
skiej benedyktynow.

Rozdzial 53 Reguty poswiecony jest goscinnosci. Jak zauwazyl Mi-
chat Zioto OCSO?!?, wyraznie mozemy rozrézni¢ w nim dwie czesci:
jedna z nich postuguje sie stownictwem liturgicznym i uduchowionym
(63,1-15), druga zas (53,16-24) sktada sie z praktycznych wskazan. Be-
nedykt — $wiadom, ze Jezus przychodzi do nas nie tylko we wspolno-
cle 1 przez wspolnote, ale i ze Swiata — chce, aby klasztor byt otwarty
na gosci. ,\Wszystkich przychodzacych do klasztoru gosci nalezy trakto-
wac¢ jak Chrystusa. Wszystkim trzeba tez okazywac nalezny szacunek,
szczegOlnie za$ »naszym braciom w wierze« oraz pielgrzymom". Ob-
rzed przyjecia jest pod wpltywem podwodjnej troski: klasztor z jednej stro-
ny powinien przyjac¢ goscia z otwartym sercem, z drugiej — musi dba¢,
by nie zaktécac regularnego zycia wspolnoty ani milczenia konieczne-
go w zyciu poswieconym modlitwie i chwale Bozej. Przyjecie, goscin-
nos$c¢ i oddzielenie od ludzi sg regulowane wielkim przykazaniem mito-
$ci Boga 1 blizniego.

Sw. Benedykt ustala w swojej Regule, jak nalezy przyjmowac i trakto-
wac goscia. W rozdziale 66 przewiduje pierwsze spotkanie z klasztorem.
,Furtian powinien miec¢ cele naprzeciwko drzwi, aby ci, ktérzy przybeda,
znalezli zawsze kogo$ obecnego, kto im odpowie. Zaledwie kto$ zapuka

12 Por. M. Zioto, O goscinnosci, ,W Drodze" 2005, nr 5 (381).
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lub jakis biedak zawota, odpowie: »Bogu dzieki« lub »Pobtogostaw, z ca-
1g tagodnoscig, z bojazni Bozej, da tagodng odpowiedz z zarliwo$cig mi-
losci”. W rozdziale 53 ustala, jak nalezy przyjmowac przybyszow.

Goscie, ktérzy przybywaja, zostana podjeci, jakby byli Chrystusem, poniewaz
On powie pewnego dnia: ,Bylem przybyszem i przyjeliscie Mnie". I wszystkim
okazywac honor jak nalezy, lecz przede wszystkim braciom w wierze i pielgrzy-
mom. Ledwie wiec zostanie zapowiedziany go$¢, wyjdzie mu na spotkanie prze-
lozony lub jaki$ brat z pelnym okazaniem mitosci: i nade wszystko pomodlg sie
razem, potem odwzajemnig uscisk pokoju. To jednak zostanie przekazane do-
piero po modlitwie, aby zapobiec wszelkiej iluzji diabelskiej.

Réwniez w sposobie powitania uwidoczni sie wielka pokora dla wszystkich
gosci, ktorzy przybywaja lub wyjezdzaja: z pochylonag gtowa lub catym ciatem
potozonym na ziemi adoruje sie Chrystusa, ktéry w nich zostaje przyjety. Goscie
tak przyjeci zostang odprowadzeni na modlitwe, po czym przetozony lub ten,
ktérego wyznaczyl, dotrzyma im towarzystwa. Bedzie czytane gosciowi Prawo
Boze, dla jego zbudowania, a potem okaze sie mu pelng uprzejmos¢. Na cze$¢
goscia przetozony przerwie post, o ile nie bedzie to dzien Scislego postu, ktore-
go nie nalezy naruszac¢. Bracia jednak kontynuujg posty zwykte. Opat poda wo-
de do mycia rak gosciom; nastepnie on i cata wspolnota obmyjg nogi wszystkim
gosciom, a po obmyciu wypowiedza ten werset: ,DostgpiliSmy, Boze, Twego mi-
losierdzia wewnatrz Twojej swigtyni"”. Przyjmujac ubogich i pielgrzymow, be-
dzie sie miato o nich wzglad i staranie, skoro szczegélnie w nich przyjmuje sie
Chrystusa; podczas gdy potega bogatych sama przez sie domaga sie szacunku.

Nastepnie ustanawia sie niezaleznag kuchnie dla gosci, ktérych nie
brakuje nigdy w klasztorze, aby ,, pojawiwszy sie w nieprzewidzianej po-
rze, nie przeszkadzali braciom". Pomieszczenia goscinne zostaja powie-
rzone jednemu z braci, ktory bytby peten bojazni Bozej. W sali goscin-
nej bedzie przygotowana wystarczajaca ilos¢ 16zek. A na koncu naka-
zuje sie: ,kto nie ma funkcji, niech sie strzeze przed zabawianiem gosci
lub rozmawianiem z nimi; lecz jesli ich spotka lub zobaczy, pozdrowi
ich pokornie i poprosiwszy o blogostawienstwo, oddali sie, moéwiac, ze
nie wolno mu porozumiewac sie z gosciem".

Jak mozna zaobserwowa¢, w tym samym rozdziale Reguty $w. Bene-
dykt mowi o przyjmowaniu i oddzieleniu od goscia. Wszystko jest sku-
pione na osobie Chrystusa. Udzielenie gosciny jest przyjmowaniem
Chrystusa, a oderwanie od $wiata jest nasladowaniem Chrystusa. Cie-
kawe, ze na poczatku rozdziatu wszyscy byli wzywani do witania gosci,
a teraz na koniec z gos¢mi nikt nie moze bez pozwolenia przestawac ani
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rozmawiac. Brat, ktory kogos z nich spotka lub zobaczy, niechaj pozdro-
wi pokornie tak, jak mowili$my, a poprosiwszy o btogostawienstwo odej-
dzie, moéwiac, ze mu nie wolno z gos¢mi rozmawiac.

Ten surowy zakaz kontaktu i rozmowy z go$¢mi — na pierwszy rzut
oka —wydaje sie dysonansem i zgrzytem w stynnej benedyktynskiej gos-
cinnosci. Pomingwszy to, iz ten przepis pochodzi z tradycji cenobickiej,
preferujacej samotnosc i izolacje od ludzi, trzeba podkresli¢, ze chodzi
w nim gtéwnie o zabezpieczenie milczenia, ktore jest wielkim skarbem
dla mnicha. Przy okazji rowniez gosc jest chroniony przed bajdurzeniem
i czczgq gadaning (zaréwno swojg, jak i mnichow). Bo przeciez mnisi —
o czym dobrze wiedzial $w. Benedykt — ulegajg réwniez pokusie , zlej
1 przewrotnej mowy", maja ,,upodobanie w wielomdéwstwie" 1 ,wypo-
wiadajg stowa czcze lub pobudzajace do $miechu"!®. Dlatego ,,dziewigty
stopien pokory: jezeli mnich powstrzymuje jezyk od mowienia, a zacho-
wujac milczenie, nie odzywa sie nie pytany, gdyz Pismo poucza, ze nie
uniknie sie grzechu w gadulstwie i ze maz gadatliwy nie znajdzie kie-
runku na ziemi"!4. Przede wszystkim jednak nalezy koniecznie wyzna-
czy¢ jednego lub dwéch starszych mnichow. Nawet w godzinach prze-
widzianych na czytanie wyznaczeni kontrolerzy majg ,,obchodzi¢ klasz-
tor i patrze¢, czy nie znajdzie sie kto$ opieszaly, kto nic nie robi albo
gada, zamiast pracowicie czytac, i nie tylko sam nie odnosi zadnego po-
zytku, lecz jeszcze innych rozprasza''®. Spotkanie przypadkowego bra-
ta z go$ciem — powtdérzmy raz jeszcze — nie jest zatem zadnym afrontem
wobec niego, ale tworczg konfrontacja z klasztornym obyczajem; dzie-
je sie w atmosferze serdecznos$ci, pokory, btogostawienstwa i grzecznej
uwagi, Zze rozmowa nie jest jego powinnoscig.

3. Goscinnos$¢ szpitalna

Od poczatku wspolnego zycia pojawiajg sie bracia szpitalnicy, aby po-
dejmowac gos$cia i zajmowac sie nim. Najstarszg znang instytucje szpital-
na utworzyt $w. Bazyli z Cezarei (330-379). Mianowany biskupem w Ce-
zarel w Kapadocji, zatozyt klasztor, ktory poza budynkiem przeznaczo-
nym dla mnichéw zawierat sale goscinne dla pielgrzymoéw, szpital pod
patronatem $w. Lazarza dla leczenia ubogich chorych (przede wszystkim

13 Por. Regulia 4, 51-54.
14 Por. tamze 7, 56-57.
15 Por. tamze 48, 18.
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tredowatych), hospicjum i warsztaty dla ubogich i bezrobotnych. W klasz-
torze $w. Makryny, siostry sw. Bazylego, istniat dom ubogich i chorych.

Z biegiem lat dochodzi do odréznienia pielgrzymow i chorych. Piel-
grzym jest przechodniem: tak w klasztorach, jak i w szpitalach zostanie
okreslona liczba dni, jakga moze pozosta¢ w domu. Didaché ustala diu-
gosc¢ pobytu gosci na dwa lub trzy dni. W klasztorze w Nitrze i w Celle
mogli pozostac¢ na czas, jaki chcieli, ale po o$miu dniach musieli poma-
gac¢ w pracach wspolnych w domu. Duchacze pozwalali na pobyt o$mio-
dniowy. Chory z reguly pozostawat w szpitalu przynajmniej dopoty, do-
POki nie zostal postawiony na nogi.

Pojecie gos$cinnosci przyjmuje nowe konotacje, poczgwszy od XII wie-
ku, wraz z narodzeniem (na fali krucjat) zakonéw szpitalnych. Najstar-
szym prawem, ktore promuje goscinno$¢ szpitalng, jest requlajoanni-
t6w's. Zapisane jest tam, jak przyjmowac i traktowa¢ chorych: trzeba im
przygotowac 16zka z czysta poscielq; zatroszczy¢ sie o ich rzeczy, o czy-
sto$¢ osobistg i w pokoju; stuzy¢ im dzien i noc jak panom. Bracia po-
winni by¢ sprawni w stuzeniu im, obmywac ich stopy, dawa¢ im ubrania
1 $cieli¢ ich t6zka, powinni podawac im wilasciwe i zdrowe pozywienie.
U podstaw zycia zakonnego trynitarzy, zatozonych przez Jana z Ma-
ty w 1198 roku, lezy charyzmat mitosierdzia wobec chrzescijan, ktorzy
cierpig wskutek niewoli, biedy lub kalectwa. Goscinno$¢ jest nakazana
przez regule jako obowigzek istotny i powszechny, bez ograniczen cza-
su lub miejsca, wyptywajacy z mitosci blizniego. Kazdy klasztor powi-
nien posiadac¢ szpital zaopatrzony w t6zka i wszystko, co konieczne, by
spelnia¢ dziela mitosierdzia. W requle trynitarzy wprowadzono jed-
no wazne stowo, ktére podnosi jakos¢ goscinno$ci szpitalnej: stuch a-
nie. ,Opieke nad go$¢mi i biednymi, i nad wszystkimi przychodzacymi
1 odchodzgcymi nalezy zleci¢ jednemu z roztropniejszych i zyczliwego
usposobienia braci, ktéry ich wystucha i w tym, co bedzie im potrzebne,
postuzy pociechg mitosci”. Troska o gosci, pielgrzymow i podrozujacych
(nawet jesli sq chorzy) wymaga dyskretnego brata: z otwartym uchem
i wielkim sercem. Formga tej troski jest ofiarowanie schronienia, pozy-
wienia, ulgi w chorobie. Ofiarowanie oczywiscie bezinteresowne, z ra-
doscig, taskawoscig i mitoscia, ,wedlug mozliwosci domu"?’.

16 Oficjalna dzisiejsza nazwa tego zakonu to: Suwerenny Rycerski Zakon Szpitalnikow
$w. Jana z Jerozolimy, z Rodos i z Malty; zwyczajowa nazwa to: Zakon Kawaleréw Mal-
tanskich.

17Por. Reguta $w. Jana z Malty, 17; jedynie owies byl reglamentowany: ,Owsa za$ i co-
kolwiek innego w miejsce owsa nie nalezy dawac¢ go$ciom, jesliby w miescie, na wsi lub
w innym miejscu byl do sprzedania, chyba ze goscie sa zakonnikami lub takimi, ktérzy
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Zapotrzebowanie na szpitalnictwo, ktére w gruncie rzeczy jest po-
chodna forma goscinnos$ci, wzrosto niebywale w wieku XVI i XVII. Kon-
kretnej odpowiedzi udzielili wielcy zakonodawcy: $w. Jan Bozy (1495—
1550) i $w. Kamil de Lellis (1550-1586). Pierwszy zalozy! bonifratréw,
drugi kamilianéw. Sw. Jan Bozy zorganizowat w 1537 roku w Granadzie
szpital, ktéry bedzie pierwszym domem zakonnym. Sw. Pius V, zatwier-
dzajac zakon w 1572 roku, nazywat go ,kwiatem, ktéorego brakowato
w ogrodzie Kosciota". Bracia $w. Jana Bozego dodajg do trzech $lubow:
ubdstwa, czystosci, postuszenstwa, Slub szpitalnictwa, ktory wy-
maga pos$wiecenia sie opiece nad chorymi i ubogimi, az do poswiece-
nia wilasnego zycia, ,bowiem przez $lub stuzenia ubogim chorym sta-
ja sie stugami Jezusa Chrystusa w nich samych". W konstytucjach maja
zapisane, ze okazuja goscinnos$¢ osobom, ktére przybywaja do ich do-
mow, i przyjmuja je z dobrocig i prostota, praktykujgc ducha goscinno-
$cit®, Oczywiscie, czes¢ domu rezerwuja tylko dla siebie, aby zapewnic¢
sobie prowadzenie zycia zakonnego. Nie ograniczajg sie do opieki nad
chorymi (a sg otwarci na kazdy rodzaj cierpienia): zajmuja sie gtodny-
mi 1 spragnionymi, pozbawionymi ubrania, domu, lekarstw i tymi, kto-
rzy zostali dotknieci przez nietaske losu czy utrate zdrowia. Bracia szu-
kaja w tym wiernosci darowi otrzymanemu od Jana Bozego, kt6ry nazy-
wa szpital ,domem Bozym", nie stawia przeszkdéd w akceptacji chorych
1 potrzebujacych, ofiaruje im wszystko, czym dysponuje nauka, utrzy-
muje swoj szpital'®, codziennie zebrzac, dba o zbawienie dusz przez
zdrowie fizyczne.

Sw. Kamil de Lellis, wcze$nie osierocony, porzuciwszy najemng stuz-
be wojskowq, doswiadczony ré6znymi cierpieniami i nieuleczalng rang
na nodze, wszedl z koniecznosci w srodowisko rzymskich szpitali, gdzie
poznal smutny los chorego pozbawionego opieki. Gdy miat 25 lat, wi-
dzac bezsens przesziego zycia, nawrdcit sie i skierowal swe serce ku
chorym 1 opuszczonym, w ktorych odnalazt oblicze cierpigcego Chry-
stusa. Od tej chwili poswiecit swoje sily stuzbie chorym. Jego maksy-
ma brzmiata: ,Stuzy¢ choremu, jakby byt Chrystusem, jakby to czynit
sam Chrystus”. W 1584 roku Kamil otrzymat Sswiecenia kaplanskie, na-

nie majg go pod reka i nie moga go kupi¢. Jesliby za$ goscie nie znalezli go do nabycia,
a w domu, do ktérego zostali przyjeci, znajduje sig, to niech im bedzie dostarczony za od-
powiednig oplaty". ;

18 Por. Konstytucje Zakonu Szpitalnego Swietego Jana Bozego (bonifratréw), Rzym
1984, 39.

19 Aktualnie bonifratrzy prowadza w Polsce trzy szpitale: w Lodzi, w Krakowie i w Pia-
skach.
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tomiast w 1586 papiez uznat powiekszajace sie stowarzyszenie nasla-
dowcow swietego i krotko potem wydat pozwolenie noszenia na habicie
krzyza, ktéry ma przypomina¢ Krzyz Chrystusa znaczony Krwig Zba-
wiciela. Przeksztalcenie dotychczasowej kongregacji w zakon nastapi-
fo w 1591 roku. W ten sposo6b zrodzit sie Zakon Postugujgcych Chorym,
czyli kamilianie?®. Sktadajg oni, oprocz zwyklych $lubow zakonnych
(ubdstwa, czystosci i postuszenstwa), takze czwarty $lub — oddania
sie bez reszty postudze chorym, tak w szpitalach, jak w domach.
Dajg chorym to, co najwazniejsze: mitos¢, nadzieje i przede wszystkim
— Jezusa Chrystusa. W ich konstytucjach zapisano, ze wspolnota ka-
milianska, bedgc wrazliwg na stuszne wymogi spotecznosci $wieckiej,
~jest goscinna w przyjeciu wszystkich w imie Chrystusa"?!. Jej chary-
zmat to pomoc duchowa i cielesna chorym i ubogim??.

Podobnag misje petnig siostry kamilianki?®: prowadza domy opieki,
kliniki i szpitale, hospicja, instytuty psychogeriatryczne i centra rehabi-
litacyjne, ambulatoria, laboratoria oraz szkoty medyczne. W Polsce maja
dom opieki dla starszych kobiet. W chorym dostrzegajq cierpigcego Zba-
wiciela i pochylaja sie nad nim ,,z nieograniczong troskag i mitoscia, jak
czyni to kochajaca matka wobec swego chorego jedynego syna". Row-
niez siostry szpitalne?! powotane sg do dobrej, czulej, cierpliwej, odda-
nej i radosnej postugi chorym, do pomagania ludziom chorym umysto-
wo 1 ograniczonym fizycznie, w pierwszym rzedzie ubogim. Podobnie
franciszkanki szpitalne? pielegnujg chorych w szpitalach, zakiadach,
domach opieki i domach prywatnych, w tym takze ludzi umystowo i psy-
chicznie uposledzonych. Opieka ta dotyczy wszystkich potrzebujacych,
bez wzgledu na wyznanie i stan. W Polsce prowadzq trzy zaktady opie-
kunczo-lecznicze, zaklad leczniczo-wychowawczy dla dzieci oraz dom
pomocy spotecznej dla dzieci upos$ledzonych. Nie mozna tu nie wspo-
mnie¢ bezhabitowego zgromadzenia honorackiego?®, ktérego misjg jest
niesienie pomocy ludziom biednym, chorym, samotnym, cierpigcym.
Sg to franciszkanki od cierpigcych, ktore jako jedne z pierwszych na

20 Do Polski kamilianie przybyli w 1906 roku.

21 Konstytucje Zakonu Postugujqgcych Chorym (kamilianéw), Tarnowskie Gory 1995,
18, 21.

22W Polsce prowadza szpital w Tarnowskich Gérach i sze$¢ domoéw opieki spolecznej
dla os6b w podesztym wieku oraz dla dzieci i dorostych uposledzonych psychicznie.

2 Zatozone w 1892 roku.

24 Zgromadzenie Siéstr Szpitalnych od Najswietszego Serca Jezusa, zalozone przez
bonifratra bt. Benedykta Menni w 1881 roku.

2> Zatozone w 1844 roku przez niemieckiego franciszkanina.

26 Zalozone w 1882 roku.
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Swiecie podjety postuge pielegnowania chorych w domach prywatnych.
Dzi$ pracujg takze w szpitalach i zakladach: wszedzie pelnia uczyn-
ki milosierdzia wzgledem potrzebujgcych pomocy, niosg mitos¢ Chry-
stusa wszystkim cierpigcym. W Polsce prowadzg szkote pielegniarska
i dwa domy opieki. Ciekawe, ze w dyrektorium znalazt sie rzadko spo-
tykany zapis, méwigcy o tym, aby ,,rozmoéwnica 1 pomieszczenia dla go-
$ci byly odpowiednio urzadzone, by przez dbatos¢ o wyglad i estetyke
tych miejsc da¢ wyraz zyczliwo$ci i troski o kazdego cztowieka przycho-
dzacego do domu zakonnego"; przy czym ,w przyjmowaniu gosci nale-
zy unika¢ wyrézniania bogatszych czy znaczniejszych"?’.

4. Goscinnos$c¢ milosierna

Goscinnos¢ mitosierna odsyta nas do ludzi, ktorzy poswiecili zycie
$Swiadectwu milosierdzia. Jednym z nich byt francuski duchowny zyja-

cy w XVII wieku — $w. Wincenty a Paulo (1581-1660), uznawany dzi$ za
patrona wszystkich dziet mitosierdzia. Przejety losem najubozszych, juz
jako dojrzaly, w peini uksztaltowany cztowiek postanowit?® zrezygno-
wac z pracy dla moznych tego $wiata i zaja¢ sie nedzarzami. Nie tylko
zatroszczyt sie o tysigce odtrgconych przez spoteczenstwo, ale stworzyt
w ramach Kosciota instytucje, ktére dzis kontynuuja jego dzieto. Powo-
1at do istnienia wiele stowarzyszen charytatywnych?®, utworzyl Zgroma-
dzenie Misji (1625) i stat sie wspoéizatozycielem Zgromadzenia Sidstr
Mitosierdzia, czyli szarytek (1633). Na czele siostr stata od poczgtku $w.
Maria Luisa de Marillac. Ich podstawowym obowigzkiem byta stu z-
ba ubogim we wtasnych domostwach w miejscach zamieszkania.
Sprzataty, czuwaty nocg i musiaty robi¢ to z pokora, szacunkiem i uczu-
ciem. Sposréd dwu sidstr w kazdej parafii, podczas gdy jedna ustugi-
wata chorym, druga uczyta dziewczynki. Sw. Wincenty uwazat, ze le-
piej opiekowac sie chorym w domu niz w instytucie. Pierwszymi siostra-
mi w szpitalu sg pomocnice Dam Mitosierdzia w Hétel Dieu w Paryzu.

27 Dyrektorium Zgromadzenia Siésir Franciszkanek od Cierpigcych, Warszawa 1988,
56-57.

2825 stycznia 1617 roku staje sie dla Wincentego dniem wyjatkowym, dniem przemia-
ny jego zycia. Jako gorliwy kaplan, zatroskany o powierzona sobie owczarnie, wygtasza
kazanie na temat spowiedzi generalnej z catego zycia. Pod wplywem wygtoszonego stowa
mialy miejsce liczne nawrdécenia, i od tego momentu Wincenty zaczyna w wiejskich para-
fiach gtosi¢ konferencje i nauki nazwane pézniej misjami.

29W ogdle byl mistrzem jednoczenia kobiet wokot dziet mitosci.
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Ich dziatania obejmujg trzy wielkie sektory we Francji znajdujace sie
w wielkiej potrzebie (porzucone dzieci, wiezniowie, wibéczedzy i zebra-
cy). Podczas wojen, czestych w tym okresie, zgtaszac¢ sie beda réwniez
do szpitali wojskowych. Dla Wincentego a Paulo ubodzy byli , panami
i wladcami” i tak powinni traktowac¢ ich ksieza misjonarze, siostry mi-
losierdzia i cztonkowie Bractw Mitosierdzia. Konstytucje przypomina-
ja szarytkom, aby , odznaczaly sie uprzejmoscia i gotowoscig do ustug,
dajgc jednak zawsze pierwszenstwo potrzebom misji i obowigzkom zy-
cia wspdllnotowego. Dlatego tez zastrzegaja sobie czas i miejsce, po-
zwalajgce na prowadzenie zycia wspodlnotowego we wlasnym gronie'3°.
Uprzejmo$¢ to postawa zyczliwosci, dobroci, grzeczno$ci, ustuznosci,
uczynnosci. Gotowos¢ 1aczy sie z czujnoscig, przenikliwoscig, wrazli-
wos$cig, uwagg, czuwaniem. W ustugach miesci sie nie tylko jaka$ do-
razna pomoc, przystuga, wsparcie, wszelki rodzaj dobrodziejstwa, ale
tez kazda dzialalnos$¢ charytatywna i kazde dzieto milosierdzia. Statu-
ty Zgromadzenia Misji apelujg do ksiezy misjonarzy o ,,otwartos¢ serca"
w stosunku do gosci, o ,szlachetnos¢"” wobec ,,potrzebujacych, prosza-
cych nas o wsparcie, 1 bedziemy usitowali ulzy¢ ich niedoli” i o , brater-
skie wspotzycie" dla wszystkich ,towarzyszy w zyciu i pracy"3!.

W roku 1652 we Francji zostato zatozone przez adwokata Jozefa Chau-
venela Zgromadzenie Siostr Milosierdzia sw. Karola Boromeusza. Giow-
nym poslannictwem i celem zgromadzenia jest uobecnianie i ukazy-
wanie mitosiernej mitosci Chrystusa, ktdéra leczy, karmi, naucza, mod-
i sie i zbawia. Charakterystycznym rysem boromeuszek jest sktadany
czwarty $lub milosierdzia, poprzez ktory siostry zobowigzuja sie
do praktykowania mitosierdzia w mys$lach, stowach i postepowaniu wo-
bec wszystkich i zawsze, az do oddania swego zycia, zgodnie z hastem
zgromadzenia: ,,Bog 1 ubodzy". Chodzi w nim o pelne i szczere umito-
wanie tych, ktorzy cierpia z powodu braku débr materialnych, zdrowia,
zrozumienia, radosci, mitosci 1 wiary. Stuzbe w duchu chrzescijanskie-
go mitosierdzia siostry pelnia w szpitalach, zakladach opiekunczych,
wychowawczych, w parafiach i innych instytucjach ko$cielnych i pan-
stwowych.

W kolejnych wiekach powstaja nowe zgromadzenia naznaczone
charyzmatem mitosierdzia. Przy czym zajmujg sie raczej konkretnymi
1 okreslonymi obszarami potrzeb. Tworza wiec domy starcow 1 dla po-

% Konstytucje Siéstr Milosierdzia Swietego Wincentego & Paulo (szarytek), 1983, 2.22.
31 Statuty Zgromadzenia Misji (ksiezy misjonarzy), Krakéw 1986, 15.
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rzuconych dzieci, wtéczegéw lub upadlych kobiet, dla przewlekle cho-
rych i dla chorych hospitalizowanych krétko. Pod koniec XIX wieku $w.
Brat Albert (Adam Chmielowski) zaktada Zgromadzenie Braci Alberty-
néw (1888) i wespot z bt. Bernardyng Zgromadzenie Siéstr Albertynek
(1891). Charyzmatem tych zgromadzen jest postuga ubogim, opusz-
czonym, zaniedbanym, spotecznie sponiewieranym — w ich podstawo-
wych potrzebach. Siostry maja zapisane w konstytucjach, ze ,kazdego,
przychodzacego do domu albertynskiego, bedq przyjmowa¢ z s za cun-
kiem 1 zyczliwoscig, dzielac sie z nim tym, co maja. Szczegolng mi-
1o$¢ i goscinnosc¢ okaza zwtaszcza najbiedniejszym i najbardziej opusz-
czonym'32, Samo przyjecie ma by¢ w duchu ubo6stwa i prostoty; a szacu-
nek (doprecyzowany w dyrektorium) winien wyrazac sie w grzecznosci,
ustuznosci, dobroci, takcie, roztropnosci, uprzejmosci i gotowosci stu-
zenia*®. Postawa ta wyplywa z staropolskiej zasady: ,,Go$¢ w dom — Bog
w dom".

Te sama zasade wpisaly sobie do ustawodawstwa benedyktynki sama-
rytanki, zatozone w 1926 roku przez Jadwige Jaroszewska3*, ktéra orga-
nizowata domy dla dzieci uposledzonych umystowo, miodocianych prze-
stepcow, dzieci ulicy i upadlych kobiet. Wspomniany zapis brzmi tak:

Gos¢ w dom, Bog w dom - dlatego z wielkg uprzejmoscia i ustuznosciaq po-
dejmowa¢ bedziemy gosci, widzac w nich samego Chrystusa. We wszystkich
domach Zgromadzenia bedzie wyznaczona siostra, ktéra zajmie sie gosémi
dyskretnie, troskliwie i serdecznie. Pomieszczenia przeznaczone dla intere-
santéw i go$ci urzadzamy skromnie, ale estetycznie i wygodnie, by $wiadczy-
1y o naszym przychylnym stosunku do kazdego czlowieka. Pamietajac o god-
nosci oblubienic Bozych, zachowujemy powage i dbamy, by rozmowy z gosé¢mi
nie splycaly naszego zycia wewnetrznego. Kazde, nawet krétkotrwate, zetknie-
cie sie z naszym domem zakonnym winno by¢ dla oséb przybywajacych do nas
znakiem rzeczywisto$ci nadprzyrodzonej, a dla nas sposobnos$cig do swiadcze-
nia mifos$ci®.

32 Konstytucje Zgromadzenia Sidstr Albertynek Postugujqcych Ubogim, Krakow 1988, 77.

33 Por. Dyrektorium Zgromadzenia Sidstr Albertynek Postugujqcych Ubogim, Krakow
1988, 163-166.

34 Zatozycielka odznaczala sie wielka wrazliwo$cig na zto moralne i biede material-
ng, na potrzeby ludzi chorych, wzgardzonych, opuszczonych i odsunietych na margines
spoteczny. Obdarowana przez Boga szczegélnym charyzmatem — z mito$ci do Chrystusa
Ukrzyzowanego — po$wiecila dla nich cate swoje zycie wypelnione pokutg i cierpieniem.
Jej pragnieniem byto, aby ludzie pograzeni w moralnej nedzy mogli sie podzwigng¢, od-
nalez¢ sens zycia i poczucie wlasnej godnosci.

35 Dyrektorium Zgromadzenia Siéstr Benedyktynek Samarytanek Krzyza Chrystusowe-
go, Samaria 1989, 96-98.
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Oryginalnym rysem w goscinnosci jest tutaj dyskrecja postugi i tro-
ska o jej apostolski charakter: ostentacyjna troskliwos$¢ i demonstracyj-
na serdecznos$c¢ nie maja bowiem nic wspoélnego ze swiadczeniem mito-
$ci blizniego.

5. Goscinnos$¢ apostolska

Charakter apostolski Instytutu, niezaleznie od rodzaju apostolatu3¢,
wymaga z natury rzeczy czestszych kontaktéw z osobami spoza wspol-
noty zakonnej, goscinno$¢ w tych wspolnotach ma zatem charakter bar-
dziej otwarty, powotaniowy, nastawiony na wspoiprace. Dlatego ka -
nonicy regularni (powstali w IV wieku) chca ,,wszystkich odwie-
dzajacych przyjmowac¢ uprzejmie i zyczliwie oraz godnie podejmowac
wedlug zamoznosci kanonii"?*’. Trzy cechy winny charakteryzowac¢ ka-
nonicka goscinnos$¢: uprzejmosc¢ i grzecznos¢, zyczliwosc¢ i dobro¢, re-
werencja i szacunek. Augustianie (1256 rok), pamietajgc o przykta-
dzie $w. Augustyna, ktory , goscinnos¢ zawsze okazywal", oraz o swojej
przyjazni ugruntowanej w Chrystusie, chca by¢ goscinni wobec wszyst-
kich i zajmowac¢ sie nimi wtasciwe oraz uprzejmie3®. Przystowek ,wtas-
ciwie" znaczy w tym kontekscie ,tak jak nalezy, odpowiednio, nalezy-
cie", czyli zgodnie z regutami go$cinnosci. Filipini (1575 rok) ,pie-
legnuja bratnig mito$¢ nie tylko wobec wspétbraci, lecz takze wobec
tych, ktorzy sq na zewnatrz, aby wszyscy chrzescijanie wzajemnie sobie
postugiwali i wspodlng praca stuzyli $wiatu'?°. To ,,na zewnatrz" jest bar-
dzo pojemne: mieszczg sie tu duchowni i §wieccy, mezczyzni i kobiety,
mtodzi i starzy; wszyscy maja sobie nawzajem stuzyc¢ i wspdlnie budo-
wac lepszg przysztos¢. Wszyscy sg adresatami filipinskiej bratniej mi-
tosci, ktora jest radosna, pogodna i pelna ewangelicznej prostoty. , Tak
przy podejmowaniu gosci w domu zakonnym, jak rowniez przy skiada-
niu wizyt poza domem", marianie (1673 rok) kieruja sie ,,podwéjnym
duchem": ,, duchem mito$ci blizniego i godnosci zakonnej"; ich troska
zwigzana z goscinnoscig ma charakter asekuracyjny: chodzi o to, aby
,hie nawigzatly sie lub utrwality stosunki nieuzyteczne lub niebezpiecz-

36 Mysle tu o wymiarze duszpasterskim, misyjnym, wychowawczym czy medialnym.
37 Konstytucje Kanonikéw Regularnych Lateranskich, Krakow 1990, 85.

3 Por. Konstytucje Zakonu Braci Sw. Augustyna, Rzym 1990, 120.

39 Konstytucje Kongregacji Oratorium $w. Filipa Neri, Gostyn 1992, 117.
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ne"4. Takie relacje bowiem rujnujg godnos$¢, niszczg poczucie wlasnej
wartosci, sqg plamg na honorze.

Wspélnoty braci szkolnych (1684 rok) sa ,wspaniatomyslnie
otwarte na blizniego". Takie otwarcie jednak respektuje wymogi zy-
cia osobistego oraz wymogi zycia wspolnotowego. Gos$cinnos$¢ lasalian-
ska preferuje ,mtodych szukajacych powotania, ktéorym chce ofiarowac
miejsce wymiany i dzielenia sie" oraz ,0soby, ktére pragna uczestni-
czy¢ w jej modlitewnych spotkaniach”. Modlitwa jest dla nich o tyle
wazna, ze wspiera ich stuzbe wychowawczg na rzecz budowania Kro-
lestwa Bozego i otwiera cztowieka na glos powotania*!. Rowniez pija-
rzy (1617 rok) podkreslaja, ze zwyklym przeznaczeniem ich domoéw
1 dziet sg ,cele szkolne", ale otwarci sg tez na potrzeby , szerszej spo-
tecznosci, a zwlaszcza ubogich”. Wszystkich — zar6wno swoich wspéi-
braci, jak i obcych — podejmuja (bez réznicy) ,zyczliwie i w duchu go$-
cinnosci"#?. Siostry stuzebniczki (1850 rok) majg bardzo konkretne
zapisy o ,,wielkiej goscinnosci":

Siostra furtianka troskliwie zajmie sie kazdym gosciem, zwtaszcza gdy nie
ma siostry, do ktorej przybywa. Kazdy przybywajacy powinien odczu¢ wielkg
zyczliwos¢, serdecznos¢ i atmosfere Bozg. Nie nalezy nigdy okazywa¢ zakiopo-
tania wobec gosci ani da¢ im odczu¢, ze zajmujg nam czas. Interesantéw gosci
przybywajacych do nas mamy przyjmowac z zyczliwo$cia i uprzejmoscia, jak te-
go wymaga mito$¢ ewangeliczna. Trzeba jednak uwaza¢, by nie traci¢ drogiego
czasu na rozmowy niepotrzebne. Zreszta kazda styczno$¢ z ludZzmi moze i po-
winna przyczynia¢ sie do duchowego zbudowania*®.

W ogole maja by¢ siostry by¢ w , kontaktach z osobami spoza Zgro-
madzenia serdeczne, szczere i dojrzate; z zaufaniem i szacunkiem wo-
bec godnosci wiasnej i drugich"#. Salezjanie (1855 rok) do goscin-
nosci dorzucajg zapobiegliwo$¢ i rados¢, ktérymi ubogacaja salezjan-
skiego ducha rodzinnego*’. Zapobiegliwos¢ to bardzo pozyteczna cecha,
bo jej posiadanie nie pozwala da¢ sie zaskoczy¢, mozna dzieki niej prze-

40 Konstytucje Zgromadzenia Ksiezy Mariandw Niepokalanego Poczecia Najswietszej
Maryi Panny, Warszawa 1991, 106.

41 Por. Reguta Braci Szkdt Chrzescijanskich, Czestochowa 1987, 57-64.

42 Konstytucje Zakonu Szkdt Poboznych (pijaréw), Krakow 1993, 70.

43 Konstytucje i Zgromadzenia Sidstr Stuzebniczek NajSwietszej Maryi Niepokalanego
Poczecia (stuzebniczek starowiejskich), Stara Wies, 1987, 989.

4 Konstytucje Zgromadzenia Sidstr Stuzebniczek Bogarodzicy Dziewicy Niepokalanie
Poczetej (stuzebniczek debickich), Debica 1990, 49.

4 Por. Konstytucje Towarzystwa $§w. Franciszka Salezego, Rzym, 1986, 56.
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widywa¢, umiec sie zabezpieczy¢; taka przezornos¢, troskliwos¢, przed-
siebiorczos$¢ podnosi jakos¢ goscinnosci.

Rowniez instytuty misyjne dbaja o goscinnos¢. Karmelitan-
ki misjonarki (1860 rok) ,przyjmuja z prostotqg wszystkich, ktérzy
wspoltpracujg z nimi z racji pracy albo apostolatu”#. Aredemptory-
$ci (1732 rok) wyraznie méwig, ze ich wspdlnota ma by¢ ,tak otwar-
ta dla $wiata, aby przez obcowanie z ludzmi rozpoznawata znaki czasu
1 miejsca oraz lepiej przystosowywata sie do wymogéw ewangelizacji.
W ten sposob nie uciekajg od wiasnej wspodlnoty, lecz rados¢ Ewangelii,
ktorg sami zyja, dzielg ze wszystkimi ludzmi, aby w ten sposob stac sie
zaczynem dla $wiata i zywym $wiadectwem nadziei"¥’. Ré6wniez ser-
canie (1878 rok) ,starajg sie uczyni¢ ze swoich wspélnot prawdziwe
ogniska zycia ewangelicznego, szczegolnie przez podejmowanie bliz-
nich, dzielenie sie z innymi i go$cinnos¢"“8. Podobnie saletyni (1852
rok) chcq, aby ich wspoélnoty byly ,zywymi znakami mito$ci Chrystu-
sa; aby byly otwarte i goscinne dla wszystkich. W ten sposéb goscin-
nos$¢ bedzie swiadectwem ich pragnienia i radosci, by dzieli¢ swe zycie
Z innymi i stuzy¢ wszystkim"4°. W zapisach ,, misyjnych"” czesto powraca
imperatyw dzielenia sie, otwartosci i uniwersalnosci: ,,dla wszystkich"
bez wyjatku. Sercankom (1894 rok) powiedziano wprost, ze ,,cha-
rakter apostolski ich Zgromadzenia wymaga kontaktow z osobami spo-
za wspolnoty zakonnej, i ze majg by¢ otwarte na innych i dzieli¢ sie bo-
gactwem duchowym wtasnej wspoélnoty'*°. Ciekawy aspekt go$cinnosci
uwypuklajg misyjne Stuzebnice Ducha Swietego (1889 rok):
.Ujmujemy sie chetnie za tymi, ktérzy szukajg u nas pomocy" — dekla-
rujg w konstytucjach’!. Ujg¢ sie za kim$ znaczy: stang¢ w czyjes$ obro-
nie, wzig¢ kogos w opieke; by¢ gtosem tych, ktorzy glosu nie maja; by¢
odwaga tych, ktorzy zyjg zastraszeni; by¢ sitg tych, ktérzy sg bezsilni
i stabi. To jest goscinno$¢ dynamiczna, operatywna, praktyczna.

Wydaje sie, ze bardzo caloSciowy i pozytywny zapis o goscinnosci
posiadajg w swoich konstytucjach zmartwychwstancy (1836 rok).
Najpierw dowiadujemy sie, dlaczego mamy dbac¢ i zabiega¢ o goscin-
nos¢, a potem jak jg realizowac¢. Dwa istotne powody przemawiajg za
tym, aby nie zaniedbywa¢ goscinnosci. Pierwszym jest $wiadomos¢, ze

46 Konstytucje Zgromadzenia Sidéstr Karmelitanek Misjonarek, Rzym 1983, 14.

47 Konstytucje Zgromadzenia Naj$Swietszego Odkupiciela, Rzym 1986, 43.

48 Konstytucje Zgromadzenia Ksiezy Najswietszego Serca Jezusowego, Krakéw, 1991, 63
9 Requta Zycia Zakonnego Misjonarzy Matki Bozej z La Sallette, Rzym 1985, 21.

50 Konstytucje Stuzebnic Najswietszego Serca Jezusowego, Krakow, 1984, 75, 1.

5t Konstytucje Zgromadzenia Misyjnego Stuzebnic Ducha Swietego, Rzym 1984, 314.
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jest ona ,dla nas wazna wartoscig". Wartos$¢ to co$ pozytywnego, dro-
gocennego, co$, co udoskonala i podnosi jako$¢. Warto$ci duchowe to
ideaty i cnoty: mito$¢, dobro¢, prawda, sprawiedliwos¢, mestwo, umiar-
kowanie itd. Wartosci trwale to skarby, ktérych ,,ani moél, ani rdza nie
zZniszczy, ani ztodzieje nie ukradng". Na gietdzie konkretnych skarbow,
ktoére ubogacaja czlowieka, goscinnos¢ — jako postawa i model zacho-
wania wobec drugiego cztowieka — jest jedng z najwazniejszych i najpo-
trzebniejszych wartos$ci.

Drugim powodem praktykowania goscinnosci jest okazja do dawa-
nia $wiadectwa. Swiadectwo, a nie suma zewnetrznych dziel, jest prze-
ciez ,najwazniejszym przejawem misji"; uobecnianie zas w $wiecie sa-
mego Chrystusa przez osobiste §wiadectwo jest wyzwaniem i pierwszo-
planowym zadaniem zycia konsekrowanego®?. W tym wypadku chodzi
wprawdzie o S$wiadczenie o prawdziwym chrzescijanskim zyciu wspol-
notowym, ale przeciez zycie braterskie, rozumiane jako zycie wspolne
w milosci, jest przestrzenia teologalng, w ktorej mieszka Tréjca Swieta.
A samo zycie w komunii staje sie znakiem dla swiata i przyciggajacg si-
1, ktora prowadzi do wiary w Chrystusa.

Pozostaje do omdéwienia odpowiedz na pytanie, w jaki sposob okazy-
wac goscinno$¢? Zmartwychwstancy opieraja swag goscinno$¢ na trzech
filarach; sg nimi: serdecznos$¢, roztropnosc¢ i wrazliwos¢. Duch serdecz-
nosci to lgcza miedzyludzkie oparte na sercu, bo ono najlepiej widzi
ludzkie rados$ci i nadzieje, smutki i trwogi. Lacza serdeczne sq zawsze
petne zyczliwos$ci, zrozumienia i czutosci. Duch roztropnosci to tacza
miedzyludzkie oparte na rozumie, bo on tylko umozliwia namyst, roz-
wage i zdolny jest do trafnej oceny sytuacji, potrzeb i oczekiwan; on uta-
twi woli podjecie rozsgdnej decyzji. Wreszcie duch wrazliwosci to tacza
oparte na narzgdach zmystowych, ktore dostarczajg wrazen; uzdalniajg
do reagowania na bodZce zewnetrzne; torujg droge do przezywania do-
znan i odczuc.

W tym wypadku chodzi o wrazliwo$¢ na wtasne potrdjne potrzeby:
potrzebe ciszy i milczenia, potrzebe intymnos$ci i prywatnosci oraz o po-
trzebe klauzury i pustyni. W ciszy rodzi sie dobro, ktore nie jest krzy-
kliwe — w przeciwienstwie do zla, ktére zwykle robi wiele halasu; w ci-
szy lepiej styszymy gtos naszego sumienia, w ciszy dostrzegamy nasze
uczucia 1 mysli, w ciszy poszerza swoje pola nasza wyobraznia; cisza
jest niezbednym warunkiem, aby przemienia¢ nasze serca, aby obja-

52 Por. Jan Pawet II, adhortacja apostolska Vita consecrata, 72.
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wiac¢ dobro. Prywatnos¢ jest tym, co osoba posiada i spodziewa sie kon-
trolowa¢. Prywatno$¢ zapewnia poczucie bezpieczenstwa, umozliwia
bycie sobg, pozwala na zachowanie autonomii osobistej. Wejscie obcego
w $wiat prywatnych spraw jest odczuwane najczesciej jako uczucie upo-
korzenia, zlosci, zaktopotania; czasem naruszenie prywatnosci wywo-
luje zachowania agresywne albo dyskomfortowe poczucie bezradnosci.
Klauzura rezerwuje i zamyka pewng przestrzen tylko dla zakonnikow,
aby ci w skupieniu mogli przezy¢ kawatek pustyni i spotka¢ Chrystu-
sa modlgcego sie na gorze. Jan Pawet Il nazywa klauzure ,niezmiernie
wartosciowym $rodkiem ascetycznym'3.
A oto petna tre$¢ analizowanego zapisu:

Goscinnosc jest dla nas waznag wartoscia i stanowi okazje dania $wiadectwa
o prawdziwie chrzes$cijanskim zyciu wspolnotowym. Goscinno$¢ nalezy zawsze
okazywa¢ w duchu serdecznosci, a rownocze$nie roztropnos$ci i wrazliwo$ci na
potrzeby zakonnikéw, aby zachowa¢ wtasciwa cisze i prawo do prywatno$ci oraz
miejsca $cisle zarezerwowane dla zakonnikow>4.

Tym, co przede wszystkim musi zaoferowa¢ zycie konsekrowane pu-
kajagcemu do jego drzwi, jest doswiadczenie Boga, ktory jest Mitos-
cig; musi to by¢ zakomunikowane jezykiem, ktory nie ulega starzeniu.
To znaczy: jezykiem mitos$ci bezinteresownej, mitosci bez rezerwy wo-
bec innych. Jedng z najbardziej czytelnych form wyrazu tej mitosci jest
goscinnos¢, ktora jawi sie na rozne sposoby w klasztorach klauzuro-
wych, instytutach zycia konsekrowanego i we wspdlnotach zycia apo-
stolskiego. Mnisi muszg pokazac¢, ze dla nich cztowiek nie jest obcym.
Gos$¢ powinien znalez¢ okazje do zostania wystuchanym i mozliwos¢
pomodlenia sie ze wspélnotg. Zycie konsekrowane powinno objawia¢,
jak w $wiecie, w ktoérym zyjemy, jest obecna mito$¢, mitos¢ czynna,
milo$¢, ktora zwraca sie do czlowieka i obejmuje wszystko to, co ksztat-
tuje jego cztowieczenstwo. Taka mito$¢ daje sie szczegodlnie zauwazy¢
w zetknieciu z cierpieniem, niesprawiedliwosciag i ubostwem; w kontak-
cie z calg ,, kondycjg ludzka" historyczna, ktéra na rézne sposoby ukazu-

3 Tamze, 59.
54 Konstytucje Zgromadzenia Zmartwychwstania Pana Naszego Jezusa Chrystusa,
Rzym 2001, 139.
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je ograniczono$¢, krucho$¢ cztowieka, zaréwno fizyczng, jak i moralng.
Sam Chrystus byt $wiadomy, ze dowodem Jego misji mesjanskiej jest
uobecnianie Ojca przez mitos¢ i mitosierdzie. To rowniez bedzie przed
Swiatem dowodem misji Jego uczniéw, misji, ktérej czescig jest goscin-
no$¢ — nie tyle zapisana, ile praktykowana i przezywana.

Beschriebene Gastireundschait

Gastfreundschaft gehort zu den menschlichen Grundhaltungen. Seit je her
war sie in der Kirche, insbesondere im Ordensleben, ein wichtiges Thema, ein
wertvolles Kapital und eine gefragte Haltung. Sie wird gedeutet als eine Zu-
sammenstellung verschiedener Verhaltungen, die mit dem gebildeten Muster
in bestimmten Kultur-, Religions-, Sprach-, Landkreis tibereinstimmen und das
kurzfristige Befriedigen der Grundbediirfnisse der Fremden betreffen. In die-
sem Aufsatz wird untersucht, wie sie am Beispiel einiger Gemeinschaften im
heutigen partikularen Ordensgesetz beschrieben wurde. Es wurde herausgeh-
oben und beschrieben: moénchische, krankenhausliche, barmherzige und apo-
stolische Gastfreundschaft. Das Ordensleben soll dem Gast vor allem die Erfah-
rung Gottes anbieten; und das Angebot muss mit der Sprache der grenzelosen
und opferbereiten Liebe mitgeteilt werden.

Stowa klucze: apostolstwo, §w. Benedykt, chorzy, dzieta mitosierdzia,
gos¢, klauzura, mitos¢ czynna, stuzba ubogim, szpitalniciwo, Slub mito-
sierdzia, $wiadectwo, ustawodawstwo zakonne, wspdlnota, zycie mona-
styczne

Zeszyty nr 12.indb 153 2006-10-25 22:20:37



Zeszyty nr 12.indb 154 2006-10-25 22:20:37



Zeszyty Historyczno-Teologiczne,
Rok XII Numer 12/2006
s. 155-166

Ks. JANUSZ MASTALSKI
KraKOW

OGOLNE I SZCZEGOLOWE
METODY WYCHOWAWCZE

agadnienie dotyczace sposob6w wychowania jest ogromnie szero-

kie, a duza liczba typologii i podziatéw w tej dziedzinie pedagogi-
ki nastrecza wiele trudnosci w dokonywaniu syntez. Jest to jednak tak
wazny element w procesie wychowania, iz nie mozna go poming¢. Gdy
psycholodzy i pedagodzy méwig o metodyce wychowawczej, najczes-
ciej majg na mysli zarowno metody wychowawcze, techniki, jak i style
wychowawcze. Ponizej zostang one oméwione, bez rozpatrywania niu-
ansow metodycznych i typologicznych, ktérych jest wiele w literaturze
przedmiotu. Trzeba wiec postawic¢ kilka pytan. Jakie sq kryteria dobo-
ru metod wychowawczych? Jak klasyfikujg metody wychowawcze teo-
retycy wychowania? Jakie sa szczegoétowe metody organizowania i rea-
lizacji procesu wychowawczego? Jakie mozna wyrdzni¢ specyficzne dla
wychowania religijnego metody wychowawcze?

1. Ogd6lne metody wychowawcze
Moéwige o metodach wychowawczych, nalezy najpierw odpowiedzie¢
na pytanie: czym jest m et o d a w sensie ogélnym? Tadeusz Kotarbinski

okreslit jg jako ,, sposob systematyczny ze $wiadomos$cig mozliwos$ci jego
zastosowania w przypadkach takiego typu, ktorego egzemplarz w da-
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nym wypadku rozpatruje osoba dziatajgca"'. Jeszcze krétsza definicje
podat K. Konarzewski, przyjmujgc, iz metoda to ,,powtarzane czynnos$ci
zmierzajgce do celu"?. Generalnie istniejg dla potrzeb wychowawczych
dwie ptaszczyzny okreslania metod?. Pierwsza z nich to ptaszczyzna psy-
chologiczna ,wynikajgca z podkreslenia istnienia w metodycznym poste-
powaniu zespotu bodzcéw, oddziatujgcych w sposdb bezposredni na sy-
stem aktywnosci cztowieka'4, druga to ptaszczyzna pedagogiczna ,zakla-
dajaca ujecie metod wychowania w kontekscie procesu wychowawczego,
czyli szerokich dziatan zaprojektowanych i dobranych w oparciu o cele
wychowawcze'>. W procesie edukacyjnym obie plaszczyzny sa wazne.
Dla rozwazan dotyczgcych wychowania, biorgc pod uwage obie ptasz-
czyzny, wazne jest pojecie metody wychowawczej.

1.1 Pojecie i kryteria doboru

Istnieje wiele definicji i uje¢ metod wychowawczych. I tak: mozna jq
ujmowac jako ,,celowy sposob postepowania opiekuna — wychowawcy
z wychowankiem znajdujgcym sie pod jego opieka"®. Podobng, aczkol-
wiek ktadgca akcent na inne elementy, prezentuje W. Okon, uwazajac,
iz metoda wychowawcza to systematycznie stosowane sposoby poste-
powania wychowawcy, zmierzajgce do takiego zorganizowania dziatal-
nosci wychowankow, aby w rezultacie wywota¢ w ich osobowosci poza-
dane zmiany’. Biorac pod uwage wszystkie determinanty omawianego
zjawiska, mozna w konsekwencji przyja¢, iz metoda wychowawcza jest
to sprawdzony sposob wchodzenia dwoch lub wiecej oséb w interakcje,
ktérych wynikiem jest dokonana zmiana w osobowos$ci podmiotu wy-
chowania w oparciu o przyjmowany system moralno-etyczny.

Przed wychowawcg zawsze stoi pytanie, jakie wybra¢ metody, aby
byly one efektywne. Istnieje kilka kryteriow doboru metod wychowaw-
czych. Oto najwazniejsze z nich:

1. Przygotowanie merytoryczne nauczyciela.

2. Psychiczne predyspozycje wychowawcze.

3. Empatia wychowawcy.

1'T. Kotarbinski, O pojeciu metody. Warszawa 1957.

2K. Konarzewski, Podstawy oddzialywan wychowawczych, Warszawa 1982.

3E. Piotrowiak, Metody wychowania. w: Wychowanie w kontekscie teoretycznym, red.
A. Tchorzewski, Bydgoszcz 1993.

+Tamze, s. 111.

sTamze.

8J. Bragiel, Metodyka pracy opiekunczo-wychowawczej, Warszawa 1984.

7W. Okon, Stownik pedagogiczny, Warszawa 1987, s. 177.
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4. Dialogiczno$¢ wychowawcy.

5. Rozwdj psychofizyczny wychowanka.
6. Diagnoza potrzeb wychowanka.

7. Bezposrednia motywacja do dzialania.
8. Sytuacja materialna wychowanka?.

Metody wychowania sg nieodlgczng czescig dziatalnosci wychowaw-
czej z uwagi na swojg dwupodmiotowq relacje z wychowankiem. Proble-
matyka ich doboru i stosowania wyplywa z przyjetej koncepcji cztowie-
ka i ideatu wychowawczego. Metody sg , funkcjg ideatu i celéw wycho-
wania"?. Mozna zatem stwierdzi¢, iz wychowawca dobiera okres$lone
metody wychowawcze do postawionego celu, ale takze , metody zyskujg
okres$long tre$¢ wychowawcza, a dostarcza jej przyjety wczesniej cel wy-
chowania"?!. Stuszne wiec jest stwierdzenie, iz pozornie obojetne meto-
dy uzyskuja pewna tresc¢ aksjologiczng.

1.2. Klasyfikacja ogolnych metod wychowawczych
wedlug K. Konarzewskiego

Majac definicje metody wychowawczej oraz czynniki decydujgce o po-
wodzeniu jej w wychowaniu, mozna teraz dokona¢ klasyfikacji metod
wychowawczych Wsrod licznych typologii metod wychowania szczegol-
nie interesujacy wydaje sie podzial zaprezentowany przez K. Konarzew-
skiego, ktéry definiuje metode jako ,,(...) powtarzalne czynnos$ci zmierza-
jace do celéw'!l. Metoda wychowawcza zas stanowi dla niego ,,schema-
ty dziatania wychowawcow, ktore bywaja stosowane w celu osiggniecia
zamierzonych zmian"!2. W jego klasyfikacji mozna wyrézni¢ dwa rodzaje
metod: indywidualne i zbiorowe. Oto szczegoly tej klasyfikacji'.

1.Metody indywidualne:

* Nagradzanie i karanie — polega na tworzeniu albo atrakcyjnych na-
stepstw danej czynnosci w celu utrwalenia postawy, albo nastepstw awer-
syjnych, stuzacych zahamowaniu pewnych tendencji u wychowanka'.

8T.E. Dabrowska, B. Wojciechowska-Charlak, Miedzy praktykq a teoriq wychowania,
Lublin 1997, s. 38.

9P. Tyrata, Teoria wychowania, Torun 2001, s. 77.

0 Tamze.

11 K. Konarzewski, O wychowaniu w szkole, w: Sztuka nauczania. Czynnosci nauczy-
ciela, red. K. Kruszewski, t. 1., s. 326

2Tamze, s. 327.

13 K. Konarzewski, Podstawy teorii oddziatywan wychowawczych, Warszawa 1987.

“Tamze, s. 24-86.
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* Modelowanie — polega na umozliwianiu wychowankowi obserwa-
cji zachowan innych (czyli tzw. modeli)'®.

* Perswazja — polega na tworzeniu i przekazywaniu wychowankowi
komunikatéw jezykowych, zmieniajacych jego stan wiedzy?®.

* Metoda zadaniowa — sprowadza sie do uaktywnienia wychowanka
poprzez stawiane mu zadania trojakiego rodzaju:

— zadania, ktére maja dokona¢ zmiany w strukturze wiedzy wycho-
wanka,

— zadania, ktére pomnazajq ilo$¢ technik adaptacyjnych wychowanka,

— zadania, ktére majg doprowadzi¢ do zmiany postaw wychowanka?’.

2.Metody grupowe:

* Metody ksztaltowania odniesienia por6wnawczego — polegaja na
rezygnacji przez wychowawce z bezposredniego oddzialywania na wy-
chowanka, a koncentracji na ksztattowaniu otoczenia spotecznego, kto-
re ma wywiera¢ wplyw na wychowanka'®.

* Metody nacisku grupowego — polegaja na karaniu i nagradzaniu
wychowanka poprzez catg grupe?s.

* Metody ksztaltowania systemu r6l i norm grupowych — polegajg na
uswiadamianiu wychowankowi oczekiwan, jakie ptyng z przynalezno-
$ci do danej grupy?.

* Metody ksztattowania grupowych wzoréw zycia?'.

Kazda typologia metod wychowawczych nie wyczerpuje catej rze-
czywisto$ci sposobéw oddziatywania wychowawcy na wychowanka. Sg
jednak dwa elementy, ktére w mniejszym bgdz wiekszym stopniu wcho-
dza w sktad kazdej z nich. Jest to system nagrod i kar, a takze sposéb
prowadzenia dialogu. Te dwie rzeczywisto$ci beda przedmiotem rozwa-
zan w ramach zagadnien szczegotowych.

2. Szczego6lowe metody wychowawcze

Oprocz metod w wychowaniu mozna moéwic¢ o szczegélowych me-
todach, czyli technikach wychowawczych lub (przez wielu pedagogéw

S Tamze, s. 91-97.

6 Tamze, s. 140.
7Tamze, s. 183-187.
8 Tamze, s. 254.

Y Tamze, s. 257.
20Tamze, s. 262-270.
21'Tamze, s. 271-275.
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zamiennie uzywanych) formach wychowawczych. Niektorzy z pedago-
gow wola jednak nie uzywac¢ terminu ,,technika", albowiem kojarzy sie
on z pewng formg manipulacji, a wszak wychowanie nie moze by¢ mani-
pulowaniem wychowankiem. Aby unikng¢ nieporozumien, stowo ,tech-
nika" zastgpilem terminem , szczegétowa metoda wychowawcza" oraz
.forma wychowawcza". Przez forme wychowawczg nalezy rozumie¢
.blizej skonkretyzowane sposoby postepowania wychowawczego, ktore
sq bardziej szczegétowym, a niekiedy wrecz drobiazgowym opisem me-
tod wychowania; ukazujg one praktyczne ich zastosowanie w dziatalno-
$ci wychowawczej""?2. Znajgc znaczenie i zakres semantyczny formy
wychowawczej, mozna dokona¢ odpowiedniej klasyfikacji.

2.1. Typologia szczegolowych metod wychowawczych

M. Lobocki proponuje r6znorodne formy pracy wychowawczej, dzie-
lac je na: werbalne, niewerbalne oraz dorazne. Oto szczegdélowe omo-
wienie tej klasyfikacji.

2.1.1. Metody werbalne

* Burza mo6zgow — polega na umozliwianiu dzieciom i mtodziezy
zglaszania w sposob catkowicie swobodny i nieskrepowany wiasnych
pomystéw w jakiej$ sprawie?. Odbywa sie ona w trzech etapach:

1. Faza wstepna, podczas ktorej ustala sie i formutuje problem, ja-
ki pragnie sie rozwigzac.
I1. Faza spontanicznego zgtaszania pomysiow w zwigzku z posta-
wionym wczes$niej problemem.
ITI. Faza weryfikacji, w ktérej uczestnicy ustosunkowujg sie do
zgtoszonych pomystéw?4,

* Sondaz opinii o uczniach — polega na przeprowadzeniu sadu w wy-
branym srodowisku na temat danego wychowanka. Stosowana jest ona
w czterech etapach:

I. Informacja uczestnikéw o ogélnych zatozeniach przeprowadzo-
nego sondazu.
II. Zgtaszanie pozytywnych opinii o wybranym wychowanku.
ITI. Zglaszanie negatywnych opinii o wybranym wychowanku.
IV. Wycigganie wnioskow?.

22 M. Lobocki, ABC wychowania, Lublin 1999, s. 93.

23 Tamze, s. 94.

247, Pietrasinski, Twdrcze kierownictwo, Warszawa 1975, s. 242.

2M. Lobocki, W poszukiwaniu skutecznych form wychowania, Warszawa 1990, s. 70-76.
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Sondaz o uczniach moze przyjmowac dwie postacie:

— pozytywna (,stanowi probe przewarto$ciowania obrazu wlasnej
osoby, znieksztatconego opinig ucznia trudnego")?,

— negatywno-pozytywna (najpierw koledzy wychowanka formutujg
zarzuty wobec niego, potem pozytywne opinie, a na koncu deklaracje
pomocy)?’.

* Ekspresja stowna (pochodzi od C. Freineta) — polega na pisaniu
przez wychowanka dowolnych tekstow (na przyktad wiersza, opowiada-
nia), ktore sq forma wypowiadania siebie i komunikowania sie ze $rodo-
wiskiem. Stosujgc te forme, najpierw wyjasnia sie uczestnikom zadania,
zacheca do twdérczos$ci 1 uprzystepnienia jej innym. Majg to by¢ teksty
pisane na tak zwane hasto wychowawcze?®.

* Trening interpersonalny — jest to forma uczenia sie nowych zacho-
wan w oparciu o zainscenizowane przez wychowawce (trenera) ¢wicze-
nia w matej grupie?®.

2.1.2. Metody niewerbalne
* Drama (twoérca: J.L. Moreno) — polega na wykorzystaniu elemen-
tow sztuki teatralnej, ktéra umozliwia rekonstrukcje wtasnej sytuacji zy-
ciowej i obrazu siebie. Istniejg dwie odmiany dramy:
I. Psychodrama: polega na analizowaniu zachowania jednostki,
aby lepiej poznac¢ swojg reakcje.
II. Socjodrama (czes$ciej uzywana): celem jest oddziatywanie wy-
chowawcy na grupe®.
Moze ona miec¢ trzy postacie:
— ,technika lustrzana": polega na dokladnym odtworzeniu wyda-
rzenia,
— ,technika zamiany rdl": polega na odegraniu roli osoby skrzywdzo-
nej przez krzywdziciela,
— ,technika postepowania na odlegtos$¢": polega na dramie bez udzia-
tu gtéwnego bohatera (szczegélnie wazne dla oso6b ,,izolowanych')3'.
* Trening relaksacyjny — polega na ¢wiczeniach psychofizycznych,
umozliwiajacych opanowanie umiejetnosci sterowania reakcjami orga-

26 M. Lobocki, Organizowanie pracy wychowawczej z dzie¢mi i mlodziezq, Lublin
1994.

27 M. Lobocki, ABC wychowania, dz. cyt., s. 95.

28 Tamze, s. 96.

297. Zaborowski, Trening interpersonalny, Wroctaw 1985.

30 M. Lobocki, W poszukiwaniu skutecznych..., dz. cyt., s. 94-100.

31 Tenze, Organizowanie pracy wychowawczej..., dz. cyt., s. 97.
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nizmu w celu ,zmniejszenia stanéw napiecia mie$ni i zmniejszenia sta-
now ogodlnej mobilizacji organizmow 32,

* Ekspresja plastyczna®*® — wymaga zindywidualizowanego podejscia
wychowawcy do twoérczosci plastycznej dzieci i mlodziezy oraz unika-
nia przesadnego interpretowania wytworéw plastycznych i praktyczne-
go ich wykorzystania34. Ma ona nastepujace zalety:

—umozliwia uwolnienie od napiec¢ psychicznych poprzez wyrazanie
swoich przezy¢, uczuc¢ w postaci twdrczosci plastycznej,

— pozwala przezy¢ pewng forme sukcesu,

— sprzyja lepszemu poznaniu wychowanka przez wychowawce,

— rozwija zainteresowania wychowanka?®.

* Muzykoterapia %, ktéra réwniez posiada wiele zalet. Oto one:

— kompensowanie niepowodzen zyciowych,

— mobilizowanie do podejmowania wysitku twoérczego,

—wyzwalanie okreslonych stanow emocjonalnych,

— integrowanie okreslonych sfer przezy¢ psychicznych?.

Muzykoterapia moze przybiera¢ rozne formy; sa to:

— Forma wymyslania opowiadania do muzyKki.

— Forma wyrazania uczu¢ w odpowiedzi na muzyke.

— Forma wykorzystania muzyki jako Zrédta inspiracji®e.

2.1.3. Metody doraznego reagowania

* Formy indywidualnego udzielania pomocy, ktére zwigzane sq z za-
sada indywidualizacji w wychowaniu. Stosowanie tej metody sprowa-
dza sie do przestrzegania nastepujgcych zasad:

— zindywidualizowane stawianie wymagan wychowankowi (a takze
oceny wynikow),

— zréznicowanie w zadawaniu okreslonych ¢wiczen,

— organizowanie pomocy kolezenskiej,

— bezposrednie wspomaganie wychowanka przez wychowawce®.

* Metody wzmacniania*’

328S. Siek, Relaks i autosugestia, Warszawa 1986, s. 8.

33S. Popek, Aktywnosé tworcza dzieci i miodziezy, Warszawa 1985.

3¢ Ph.L.Newcomer, Understanding and Teaching Emotionally Disturbed Children, Bo-
ston 1980, s. 395-397.

35 M. Lobocki, Organizowanie pracy wychowawczej..., dz. cyt., s. 111-112.

36T. Natanson, Wstep do nauki o muzykoterapii. Wroctaw 1979.

S7T.E. Dabrowska, B. Wojciechowska-Charlak, Miedzy praktykq..., dz. cyt., s. 54.

38 M. Lobocki, W poszukiwaniu skutecznych..., dz. cyt., s. 123-124.

% Tamze, s. 55-56.

4 Tenze, Organizowanie pracy..., dz. cyt., s. 113-115.
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¢ Wzmacniania pozytywnego:

— forma bezposredniej gratyfikacji — polega na sygnalizowaniu wy-
chowankowi zadowolenia i aprobaty jego zachowan*!;

— forma zawierania kontaktu — polega na obustronnej umowie wy-
chowanka z wychowawca??;

— forma sukcesywnej gratyfikacji — polega na przydzielaniu punktéw
za pozadane zachowanie*,

¢ Wzmacniania negatywnego:

— forma szybkiej interwencji — polega na natychmiastowym reagowa-
niu wychowawcy na niepozgdane zachowanie wychowanka*;

— forma stownego napomnienia — polega na tagodnej perswazji od-
wotujacej sie do ambicji wychowanka*’;

— forma chwilowej izolacji — polega na chwilowym wyeliminowaniu
wychowanka z zaje¢ grupowych?¢;

— forma ignorowania niepozadanych zachowan wychowankéw przez
wychowawce?’.

2.2. Typologia metod specyficznych dla wychowania
religijnego

Nauczanie religii i wychowanie w duchu religijnym jest faktem bez-
spornym, .,z ktérym trudno bytoby nie liczy¢ sie w wychowaniu moral-
nym'"“8. Religia pomaga w rozumieniu problemoéw egzystencjalnych oraz
w znalezieniu sensu zycia. Pozwala réwniez zrozumie¢ innych w per-
spektywie wiary. Dlatego tez metody wychowawcze wynikajgce z ce-
low wychowania religijnego sg istotnym sktadnikiem wychowania czto-
wieka. Wychowanie religijne powinno prowadzi¢ do cnoty poboznosci,
ktora jest ,,sktonnoscig do zycia zgodnego z dyrektywami wyznawanej
wiary, zwlaszcza w zakresie spelniania obowigzkowych i nadobowigz-
kowych praktyk kultycznych"4°. Majgac na uwadze powyzszy cel, propo-
nuje nastepujaca typologie metod wychowania (religijnego).

41J. E.Walker, TM. Shea, Behavior Modification. A Practical Approach for Education,
St. Louis 1980, s. 22-25.

“2Tamze, s. 67.

4 M. Lobocki, ABC wychowania, dz. cyt., s. 108.

4 N. Havers, Erziehungsschwierigkeiten in der Schule, Weinheim 1971, s. 186.

4 M. Lobocki, ABC wychowania, dz. cyt., s. 110.

4% Tamze, s. 111.

47'T.E. Dabrowska, B. Wojciechowska-Charlak, Miedzy praktykq..., dz. cyt., s. 57.

48 M. Lobocki, Wychowanie moralne w zarysie, Krakow 2002, s. 137.

49'S. Witek, Duszpasterstwo w konfesjonale, Poznan 1988, s. 362.
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2.2.1. Metoda terapii sakramentalnej

Polega na systematycznym uczestnictwie w mszy $wietej z jedno-
czesna czesta komunia $wieta. Troska o stan laski uswiecajacej pogte-
bia cnote poboznosci, a jednocze$nie umacnia postawy gruntujgce ten
stan. W Dyrektorium ogdlnym o katechizacji czytamy bowiem, ze ,ko-
munia z Jezusem Chrystusem na mocy swej dynamiki, kieruje uczniow
do zjednoczenia z tym wszystkim, z czym gteboko byt zjednoczony sam
Jezus Chrystus: z Bogiem — Jego Ojcem"°.

2.2.2. Metoda pracy z autorytetem

Sprowadza sie do systematycznej pracy ze stalym spowiednikiem
i kierownikiem duchowym. Tak trwatly i staty bodziec utrwala pozadane
myslenie i postawy. Zauwazyt to papiez podczas jednej z wizyt bisku-
pow polskich ad limina Apostolorum. Jan Pawet I stwierdzit, iz , mtodzi
ludzie bardzo tesknig za pieknem Ewangelii, gdzie zawarta jest istotna
prawda o Chrystusie. Potrzebujg jednak $wiadkow, ktérych zycie i po-
stepowanie mogliby nasladowac¢'s?.

2.2.3. Metoda ustawicznej modlitwy

Wskazuje wychowankowd, iz cate zycie jest modlitwg. Systematyczna
modlitwa codzienna (modlitwa w codziennos$ci) oraz wszelkie dziala-
nie ofiarowywane Bogu (modlitwa codziennoscig) jest skutecznym spo-
sobem ksztaltowania cnoty poboznosci oraz innych cnét. W deklaracji
soborowej Dignitatis humanae czytamy, iz ,praktykowanie religii po-
lega z samej istoty przede wszystkim na wewnetrznych aktach dobro-
wolnych, przez ktére czltowiek bezposrednio sie ustosunkowuje do Bo-
ga'">?. Wtajemniczenie w modlitwe od najmtodszych lat jest wprowadze-
niem dziecka w $wiat religijny, a jednoczes$nie stanowi istotny element
.przepowiadania wiary i tworzenia pierwszych fundamentéow chrze$ci-
janskiego zycia'>3.

2.2.4. Metoda szukania rozwigzan w oparciu o Biblie

Jest to sposéb ksztattowania odpowiedniego postepowania cziowie-
ka przez systematyczng lekture Pisma Swietego. Zaréwno wychowanie,
jak i1 katecheza powinny by¢ przepelnione mys$lg, duchem i postawami

50DOK 81.

51Sw1'@to miodych trwa bez konca — Biblioteczka SDM, z. 2, Siedlce 1998, s. 35.
52DWR 3.

53 H. Geiger, H. Donat, Co wyrosnie z naszych dzieci, Warszawa 1979, s. 64.
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biblijnymi i ewangelicznymi poprzez staly kontakt z tekstami odczyty-
wanymi w duchu Ko$ciotas.

2.2.5. Metoda socjalizacji w grupie religijnej

Sprowadza sie do oddziatywania wspdélnoty (na przyktad parafii, oa-
zy, ministrantéw) na wychowanka. Czynne uczestnictwo w grupie re-
ligijnej sprzyja rozwojowi religijnemu i moralnemu czlowieka. Trzeba
pamieta¢, ze w catoksztatcie oddziatywan wychowawczych na wycho-
wanka grupa réwiesnicza pelni wazna funkcje w procesie socjalizacji,
a takze ksztattowania dojrzalej osobowosci. Zaspokaja ona te potrzeby,
ktorych nie jest w stanie zaspokoi¢ $wiat dorostych, a wiec: , potrzebe
przynaleznosci do zespotu, potrzebe nawigzywania kontaktéw towarzy-
skich oraz wymiany pogladéw i opinii bez udziatu dorostych"ss.

2.2.6. Metoda autowychowania poprzez czynne uczestnictwo w $wie-
tach religijnych

Zaangazowanie w réznego rodzaju ,imprezy"” organizowane przez
Koscidt (pielgrzymki, jasetka, misteria itp.) uczy odpowiedniego zacho-
wania 1 ulatwia internalizacje przekazywanych wartosci. Dyrektorium
ogdlne o katechizacji akcentuje ten aspekt wychowania, przypominajac,
ze ,,Sobor Watykanski IT wskazuje pasterzom koniecznos$¢ formowania
autentycznej wspolnoty chrzescijanskiej, a katechumenom nauczenia
sie czynnej wspoétpracy w ewangelizacji oraz budowaniu Ko$ciota">e.

2.2.7. Metoda autocenzury

Stanowi cate spektrum dziatan wychowawcy i wychowanka zmierza-
jacych do umiejetnosci korzystania z mass mediow. Formowanie sumie-
nia poprzez dyskusje na tematy zwigzane ze stylem lansowanym w telewi-
Zji, czasopismach czy internecie to tylko jeden ze sposobéw ksztattowania
swoistego ,,systemu immunologicznego” u mtodego czlowieka. J. Woro-
niecki przed laty pisat w swoim dziele: ,, Kto dziedziny sumienia nie poddat
pracy wychowawczej, kto nie postarat sie o to, aby mu nadac te ceche pra-
wosci, a potem je w tej prawoscl utrzymywac i dalej rozwijac¢, u tego powo-
li bedzie ono usypia¢, az wreszcie stepieje zupelnie i zaslepnie'’.

S4CT 27.

> M. Przetacznik-Gierowska, Z. Wtodarski, Psychologia wychowawcza, Warszawa
1998, t. 2, s. 210.

6 DOK 85.

57J. Woroniecki, Katolicka etyka wychowawcza, Lublin 1985, t. 1, s. 299.
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Jak wiec widac¢ z powyzszych dywagacji, metody i formy wychowaw-
cze (szczegbélowe metody wychowawcze) sg pewnag drogag w postepo-
waniu wychowawcy z wychowankiem. Moze ona by¢ traktowana jako
sposdb systematycznego wspoéiprzebywania®®. Kontakt pomiedzy tymi
dwoma podmiotami wychowania obejmuje takie elementy, jak: dialog
pomiedzy wychowawca a wychowankiem, stawianie zadan do wyko-
nania, ktére maja charakter rozwojowy, ttumaczenie i perswazja, a tak-
ze stworzenie systemu motywacyjnego. Nie nalezy zatem lekcewazy¢
problematyki metod wychowania, poniewaz — jak mowit Seneka — , wy-
chowanie wymaga jak najwiekszej dbatosci i rozlicznych zabiegéw ze
wzgledu na przysztos¢. Latwo bowiem ksztattowa¢ jeszcze miode du-
sze, trudno natomiast ukroci¢ wady, ktore urosty wraz z nimi".

Allgemeine und detaillierte Erziehungsmethoden

Das Sachgebiet, das die verschiedenen Erziehungsweisen umfasst, ist sehr
breit und die Vielfalt verschiedener Typologien und Unterteilungen in diesem
Bereich der Padagogik bereitet Schwierigkeiten in der Herstellung von Synthe-
sen. Es ist jedoch ein so wichtiges Element in dem Erziehungsprozess, dass
man es nicht auslassen darf. Die Erziehungsmethoden und —techniken bestim-
men einen Weg in der Handlungsweise des Erziehers dem Zoégling gegenii-
ber. Dieser Weg kann als ein systematisches Zusammensein betrachtet wer-
den. Die Verbindung zwischen den beiden Erziehungssubjekten umfasst auch
solche Elemente wie: den Dialog zwischen dem Erzieher und dem Zo6gling,
die Aufgabenstellung und ihre entwickelnde Erledigung, die Deutung und die
Uberredung und das Erschaffen detaillierter Erziehungsmethoden. Dieser Ar-
tikel befasst sich sowohl mit den allgemeinen als auch mit den detaillierten
Erziehungsmethoden. Anfangs konzentriert sich die Problematik auf die Defini-
tion der Erziehungsmethode und auf die Kriterien der Methodenauswahl. Dann
zeigt der Autor die klassische Methodentypologie nach K. Kruszewski, um sich
spdter mit der Besprechung der detaillierten Methoden, die oft als Erziehung-
stechniken bezeichnet werden, zu befassen. Am Ende des Artikels werden die
fiir die religiose Erziehung spezifischen Methoden behandelt.

58 P. Tyrala, Teoria.., dz. cyt., s. 77.

Zeszyty nr 12.indb 165 2006-10-25 22:20:38



166 Ks. Janusz Mastalski

Stowa Kklucze: autocenzura, autowychowanie, dorazne reagowanie,
kryteria doboru metod, metody grupowe, metody indywidualne, metody
niewerbalne, metody werbalne, modlitwa ustawiczna, proces wychowa-
nia, socjalizacja w grupie religijnej, terapia sakramentalna, wychowanie
religijne, wzmacnianie negatywne, wzmacnianie pozytywne
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INSTYTUCJE EDUKACYJNE
ZMARTWYCHWSTANCOW

Zarys historii i dzialalnosci

martwychwstancy od samego poczatku swego istnienia mieli jas-

no okreslony cel swojej dzialalnosci w Kosciele — prace nad zmar-
twychwstaniem spoteczenstwa. Jedng z najwazniejszych form jego
osiagniecia byt apostolat wychowania. Juz od poczatkéw istnienia zgro-
madzenia, siegajacych korzeniami Domku Janskiego (1836), apostolat
wychowania byl kwestig priorytetowa i integralnie potaczong z praca
parafialng. Bogdan Janski juz kiedy zaktadat Bractwo Stuzby Narodo-
wej (w 1835 roku), snut plany tworzenia réznych szkoét. Bractwo, kt6-
re miato by¢ ogniskiem wiary, nadziei, mito$ci chrzescijanskiej i ducha
narodowego, za swoje podstawowe zadanie obrato sobie wprowadzanie
zasad chrzescijanskich w zycie publiczne i prywatne. Planowato dziata¢
na wszystkich plaszczyznach zycia spotecznego. Miedzy innymi, ma-
jac na uwadze podniesienie poziomu intelektualnego Polakow, Janski
pragnat zatozy¢: biblioteki, czytelnie, wydawnictwo dziet naukowych
1 czasopism, oraz utworzy¢ polski uniwersytet katolicki. Aby podnies¢
poziom intelektualny i moralny duchowienstwa polskiego, snut plany
utworzenia Kolegium Polskiego w Rzymie. Uwzgledniajgc potrzeby po-
lityczne i ekonomiczne, zamierzat takze zalozy¢ szkole wojskowa i prze-
mystowa w Anglii'. Planowat zorganizowanie wszystkich stopni szkol-
nictwa, od podstawowego przez srednie do wyzszego.

1B. Janski, Dziennik (1830-1839), odczytal z autografu i opracowal A. Jastrzebski,
Rzym 2000, s. 354 (wpis z 1835 r. pt. Bractwo Stuzby Narodowej); J. Dolina, Powstanie
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Wedlug reguly zmartwychwstancéw, redagowanej na kapitulach
w 18501 1857 roku, jednym z dwédch podstawowych celéw zgromadze-
nia (oprécz prowadzenia parafii) ma by¢ ksztalcenie chrzescijanskie,
poniewaz kazda wspolnota dazgca do lepszej organizacji spoleczenstwa
musiata bra¢ pod uwage zaktadanie szkét, bo to gwarantowato zapew-
nienie catkowitej harmonii w rodzinie chrzescijanskiej. Ksztatcenie po-
stuzy réwniez do wychowania katolickich przywo6dcow, swieckich i du-
chownych, niezbednych do zmartwychwstania spoteczenstwa?.

Przez wiele lat praca parafialna i edukacyjna bylty gtéwnymi aposto-
latami Zgromadzenia Zmartwychwstania Panskiego w $wiecie. Czes¢
zakonnikéw prowadzita wiele szkét $rednich, uniwersytetéw, college'ow
1 seminariow w Ameryce Poinocnej i w Europie, a inni postugiwali w pa-
rafiach. Warto doda¢, ze w kregu oddzialywania zmartwychwstancow
powstalty zgromadzenia zenskie: niepokalanki (1857), nazaretanki
(1875) i zmartwychwstanki (1882) — wszystkie nastawione na prace wy-
chowawcza?®.

Ponizej zostang zaprezentowane placéwki edukacyjne prowadzone
przez zmartwychwstancow. Z uwagi na obszerno$¢ tematu zostat on po-
traktowany bardzo skrétowo oraz podzielony na trzy bloki tematyczne:
1) szkolnictwo podstawowe i $rednie w Ameryce Potnocnej, 2) szkoly
i zaktady wychowawcze w Europie, 3) szkolnictwo wyzsze. Nalezy za-
znaczyc¢, ze do tej pory dzialalno$¢ edukacyjna zmartwychwstancow nie
doczekala sie osobnego, obszernego i cato$ciowego opracowania.

1. Ameryka Polnocna

Pierwsze zmartwychwstancze placowki wychowawcze powstaty
w Ameryce Potnocnej (USA i Kanada). Zmartwychwstancy rozpocze-
li prace w USA w roku 1866. Gio6wnym zadaniem duszpasterstwa po-
lonijnego byto organizowanie nowych parafii oraz osrodkéw oddzialy-
wania spotecznego. Wybitna role odegrat tam ks. Wincenty Barzynski
CR, ktory pod koniec XIX wieku byl duszpasterzem i organizatorem
parafii $w. Stanistawa Kostki, skupiajgcej przy sobie o$mioklasowa

I poczgtkowy rozwdj Zgromadzenia Zmartwychwstania Panskiego, ,Prawo Kanoniczne"
1978, nr 1-2, s. 128-129.

2J. Iwicki, Charyzmat Zmartwychwstaricéw. Historia Zgromadzenia Zmartwychwstania
Parniskiego, t. I, Katowice 1990, s. 175; H. Kajsiewicz, Pamietnik o poczqtkach Zgromadze-
nia Zmartwychwstania Paniskiego, w: tenze, Pisma, t. 3, Berlin-Krakow 1872, s. 484.

3 http://www.resurrectionist.net/Polish/RM/index.htm (22 listopada 2005).
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szkote podstawowg z prawami panstwowymi, dwie ogolnoksztalcgce
szkoly $érednie (meska i zenska), szkote handlowa i technikum. Zabra-
kto tylko wiasnego uniwersytetu, ktérego nie udalo sie zorganizowac,
pomimo usilnych staran?.

Jedng z tych szkét bylo Kolegium $w. Stanistawa Kost-
ki (St. Stanislaus College), otwarte we wrzesniu 1890 roku. Szkota byta
przeznaczona dla dzieci polskich imigrantéw. Juz dziewie¢ lat pdzniej
imigranci z catych Stanéw Zjednoczonych uwazali jg za wiarygodng in-
stytucje edukacyjng®. W roku 1930, dla uczczenia pamieci abp. Joze-
fa Webera CR®, przemianowano placowke na Archibishop Weber
High School. Szkota nadal dynamicznie sie rozwijata pod kierownic-
twem kolejnych zmartwychwstancow. W 1962 roku uczylo sie w niej ty-
sigc dwustu piecdziesieciu uczniow. W ciggu kilkudziesieciu lat z matej
dwuklasowej szkétki Weber High School wyrosta na duza i nowoczesng
placéwke edukacyjng’. Jej cel pozostawat ciggle ten sam: , da¢ mtodym
gruntowne i zbawienne przygotowanie na zycie i wiecznos$c¢. Ideal ten
nakreslit ks. P Semenenko CR, wspoétzatozyciel Zgromadzenia Zmar-
twychwstancow"é.

W roku 1990, gdy uroczyscie obchodzita stulecie istnienia, zostata
uznana przez Departament Edukacji USA za ,,wzorcowga szkote". Nieste-
ty, w czerwcu 1999 roku, po wielu latach doskonalego ksztatcenia, Weber
High School zostala zamknieta z powodu niskiego naboru uczniow?®.

4B. Micewski, Koncepcja duszpasterstwa polonijnego Ksiezy Zmartwychwstancow
w Ameryce Péinocnej, ,Studia Polonijne", Lublin 1979, t. 3., s. 346.

5J. Iwicki, The First One Hundred Years. A Study of the Apostolate of the Congregation
of the Resurrection in the United States 1866-1966, Rome 1966, s. 155-156; J. Iwicki, Re-
surrectionist Charism. A History of the Congregation of the Resurrection, t. II, Rome 1992,
s. 46—47; Kollegium Sw. Stanistawa Kostki w Chicago, Illinois. 1906-1907, Chicago (brak
daty wydania).

6 Jozef Weber (1846-1918) — urodzony w Galicji w rodzinie polskiej. Studiowat m.in.
w Papieskim Kolegium Polskim, gdzie wielki wplyw na niego wywart ks. P. Semenenko
CR. Pracowat we Lwowie. W 1895 1. zostal mianowany biskupem. W 1906 r. urzeczywist-
nit swoje wcze$niejsze pragnienie, wstepujgc do zgromadzenia zmartwychwstancéw. Kil-
ka lat spedzil w Rzymie, zajmujac sie zmartwychwstanczg mtodziezg zakonng. Od 1909 r.
pracowal w Ameryce Poélnocnej. W 1911 1. zostat prowincjatem kanadyjsko-amerykanskim
i pelnit ten urzad az do $mierci. Zob. J. Iwicki, Resurrectionist Charism..., t. II, dz. cyt.,
s. 220-256; E.T. Janas, J. Wahl, Dictionary of American Resurrectionists 1865-1990, 2nd
Updated Edition, Chicago, Illinois 1991, s. 131-135.

7J. Iwicki, The First One Hundred Years..., dz. cyt., s. 158.

8Tamze, s. 159.

9 http://www.gordontech.org/gordontech.aspx?pgID=933 (22 listopada 2005). Trady-
cje szkoly sg kontynuowane przez stowarzyszenie absolwentéw: Weber Alumni Associa-
tion. Zob. www.weberalumni.com (22 listopada 2005).
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W 1952 roku od Weber High School odigczyto sie ,,skrzydio technicz-
ne", stajac sie czescig wlasnie organizowanej technicznej szkoty $red-
niej, ktére przyjeto nazwe Gordon Technical High School
Gordon Tech jest katolickg techniczng szkotla $rednig (pierwsza tego
typu szkola w archidiecezji chicagowskiej), prowadzong przez zmar-
twychwstancow z Prowincji USA. Nadano jej imie wybitnego zmar-
twychwstanca ks. Franciszka Gordona'®. Od 2002 roku do szkoty przyj-
mowane sg takze dziewczeta. Mottem szkoty jest: ,Ad societatem re-
surgendum" (,,Dla zmartwychwstania spoteczenstwa'), a jej hastami:
+Wiara, szacunek, dyscyplina, doskonato$c¢"!'. ,Misja" i ,wizja" oma-
wianego technikum zostaty sformutowane nastepujgco:

MISJA

Gordon Tech jest katolicka, koedukacyjng szkola $rednig w Chicago, sponso-
rowang przez Zgromadzenie Zmartwychwstancow.

Gordon Tech przygotowuje swoich réznorodnych uczniéw duchowo, nauko-
wo 1 spotecznie do sukcesu w college'u i karierze zawodowe;].

Gordon Tech wzywa uczniéw do wcielania w zycie warto$ci ewangelicznych
1 stuzenia wspdlnemu dobru poprzez osobiste poSwiecenie sie Wierze w Boga, Sza-
cunkowi dla innych, osiggniecie samo-Dyscypliny i dazenie do Doskonalo$ci.

WIZJA

Gordon Tech jest wspolnota edukacyjng poswiecona wspomaganiu osiggniec
ucznia, co wyraza sie w jej misji przez:

— Zapewnienie solidnego fundamentu w zakresie wartosci religijnych, nie-
zbednej wiedzy i stosowanych umiejetnosci.

— Zachecanie ucznidw, nauczycieli i pracownikéw administracji do wspol-
nej pracy w celu osiggniecia wysokich standardéw nauczania indywidualne-
go, a przez to stawia¢ uczniom wyzwania intelektualne i w pelni angazowac¢ ich
w proces dydaktyczny.

— Wykorzystywanie sprawdzonych strategii nauczania, ktére efektywnie in-
tegruja technologie zaré6wno w $srodowisku szkolnym, jak i poza nim?2.

1© Franciszek Gordon (1860-1931) — zastuzony kaplan i dzialacz polonijny. Do USA
wyjechat w 1881 r.; wstapit do zgromadzenia w Chicago w roku 1885. Byl profesorem,
prowincjatem chicagowskim, redaktorem czasopism. Ogtosit drukiem szereg ksigzek. Za
swoja niebywalag aktywno$¢ duszpasterskq zostal odznaczony papieskim orderem Pro Ec-
clesia et Pontifice (1924 r.), a takze Polonia Restituta (1930). Zob. E.T. Janas, J. Wahl, Dic-
tionary of American Resurrectionists..., dz. cyt., s. 48—49.

http://www.gordontech.org/gordontech.aspx?pgID=933 (22 listopada 2005); http:/
www.gordontech.org/gordontech.aspx?pgID=2872 (22 listopada 2005).

12, MISSION: Gordon Tech is a Catholic coeducational high school in Chicago sponso-
red by the Congregation of the Resurrection. Gordon Tech prepares its diverse student bo-
dy spiritually, academically, and socially for college and career success. Gordon Tech chal-
lenges students to model Gospel values and serve the common good by making a personal
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W swojej piec¢dziesiecioletniej historii mury technikum opuscito po-
nad szesnascie tysiecy absolwentéw. Wsréd nich znalazto sie wielu nie-
przecietnych kaplanéw, lekarzy, prawnikow, politykow, biznesmenow,
artystow, muzykow, strazakow, policjantdéw, nauczycieli, wychowawcow
i wielu innych?3.

Zmartwychwstancy zakladali i prowadzili takze kilka innych szkot
w Stanach Zjednoczonych: Newman High School w Fontana, Kalifor-
nia (1947-1960)', Rockne Technical High School w El Cajon w Kalifor-
nii (1957-1958)', oraz St. Mary's College w St. Mary, Kentucky (1871-
1976).

St. Mary's College (pierwsza zmartwychwstancza szkota $red-
nia w USA) zostalo przekazane zmartwychwstancom z Kanady przez
bp. Williama McCloskeya w 1870 1. Ks. Louis Elena CR (dyrektor), ks.
David Fennessy CR i ks. Jan Wottowski CR stanowili w 1871 roku zespo6t
prowadzacy. Dwa lata p6Zniej dyrektorem zostat ks. Fennessy CR (dy-
rektor w latach 1873-1893), dzieki ktéremu kolegium znacznie sie roz-
wineto. W ciggu kolejnych lat szkota prosperowata bardzo dobrze. Z po-
wodu zmian spolecznych w latach dwudziestych XX wieku pojawit sie
problem z naborem uczniéw. Dlatego tez zmieniono charakter szkotly.
W 1929 roku St. Mary's College przeksztatcito sie w nizsze seminarium,
ksztalcgce kandydatow do kaplanstwa. W 1957 roku podjeto ambitny
1 dtugoterminowy plan jego rozbudowy. Postawiono nowa sypialnie dla
uczniéw, przestrzennag kaplice, a takze rezydencje dla nauczycieli. W la-
tach 1929-1966 kolegium wyksztalcito okoto szesciu tysiecy uczniow,
z ktéorych ponad pieciuset zostato kaptanami!é. W roku szkolnym 1963—
1964 uczyto sie w szkole trzystu osiemnastu seminarzystéw, a ciato pe-
dagogiczne stanowito pietnastu zmartwychwstancéw (czternastu ksiezy

commitment to their Faith in God, Respect for others, the attainment of self-Discipline and
the pursuit of Excellence. VISION: Gordon Tech is a learning community dedicated to ad-
vancing student achievement through its mission by: — Providing a solid foundation in re-
ligious values, essential knowledge and applied skills. — Encouraging students, teachers
and administrators to work together to set and attain high standards of individual learning
so that the students are intellectually challenged and fully engaged in the learning pro-
cess. — Ulilizing proven instructional strategies that effectively integrate technology both
within and outside the school environment”. Zob. http://www.gordontech.org/gordontech.
aspx?pgID=938 (22 listopada 2005).

13 http://www.gordontech.org/gordontech.aspx?pgID=964 (22 listopada 2005).

“Tamze, s. 159-160.

b Tamze, s. 166.

6 Tamze, s. 153-155.
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ijeden brat zakonny) i jeden profesor $wiecki'’. Jednak juz kilka lat p6z-
niej zaczeto odczuwac niewielki naptyw kandydatow, co w konsekwen-
cji doprowadzito do zamkniecia St. Mary's College w 1976 roku. Poza
katolickimi $wieckimi liderami kolegium wydalo setki ksiezy, a wsrod
nich kard. Josepha Bernadina oraz kilku obecnych cztonké6w amerykan-
skiej hierarchii ko$cielnej's.

W Kanadzie (Ontario) zmartwychwstancy, od momentu przybycia
pierwszego z nich, ks. Eugeniusza Funckena CR (w 1857 roku), zwia-
zali sie z pracg edukacyjng. W grudniu 1864 roku, staraniem ks. Ludwi-
ka Funckena CR (brata E. Funckena), w malym miasteczku St. Agatha,
powstalo St.Jerome's College. Dwa lata pdéZniej przeniesiono je do
sgsiedniego miasta o nazwie Berlin (obecnie Kitchener)!. W liscie do
bp. J. Farella z 1864 roku, opisujgcym zamiar utworzenia szkoty, ks. L.
Funcken CR napisat, iz chciatby wzbudzi¢ w swoich studentach , entu-
zjazm dla prawdy"?°.

St. Jerome's College wielokrotnie zmieniat lokacje, a takze przeksztat-
cit sie w dwie instytucje: szkote $rednia (St. Jerome's High School) oraz
college afiliowany do University of Ottawa (St. Jerome's College). W ro-
ku 1987, na skutek zmian w systemie edukacyjnym w Kanadzie, zarzad
nad St. Jerome's High School zostat przejety przez Waterloo County Se-
parate School Board. St. Jerome's High School w roku 1990 przenio-
sta sie do nowego, nowoczesnego i przestronnego budynku (mogace-
go pomiesci¢ dwa tysigce uczniéw), rbwnocze$nie zmieniajagc nazwe na
Resurrection High School (Resurrection Catholic Secondary
School). Nazwe szkoly przyjeto w uznaniu dla zastug ksiezy i braci ze
Zgromadzenia Zmartwychwstania Panskiego — pionieré6w edukaciji ka-
tolickiej w regionie Waterloo-Kitchener?'.

17J. Iwicki, Resurrectionist Charism. A History of the Congregation of the Resurrection,
t. ITII, Rome 1992, s. 299.

18St. Mary’s College, St. Mary, Kentucky, ,,Resurrection Bulletin” 2006, zima, s. 2-3;
E.A. Varosi, St. Mary’s College. Apostolate of the Resurrection Community 1871-1976, , The
Resurrection Bulletin” 1976, nr 3, s. 2-3.

9T. Spetz, History of St. Jerome’s College, ,,St. Jerome's Schoolman" 1915, nr 4,
s. 156-159.

20K. McLaughlin, G. Stortz, J. Wahl, Enthusiasm for the truth. An illustrated history of
Saint Jerome’s University, Waterloo, Canada 2002, s. 27.

21'T. Karges, The Fifth Quarter. A History of St. Jerome's, Kitchener 1989, s. 29, 132, oraz
na podstawie wlasnych badan przeprowadzonych w czasie pobytu w Kanadzie w sierpniu
2004 r. (wywiad z ks. Lorfordem Keasey CR — prowincjatem Prowincji Ontario-Kentucky).
Oficjalnie szkola o nazwie St. Jerome's High School zostala zamknieta.
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Zmartwychwstancy w Kanadzie prowadzili takze szkole o nazwie
Scollard Hall w North Bay (1931-1985)%? oraz administrowali St.
John's College w Brantford (1951-)%. Do dzisiaj w Waterloo funkcjo-
nuje rezydencja dla studentéow, przewidziana na piec¢dziesiat osob,
tak zwany Resurrection College?. Warto odnotowa¢, ze w roku
1966 potowa czlonkdw Prowincji Ontario-Kentucky byla zaangazowa-
na w dziatalno$¢ edukacyjna. Réwniez i dzisiaj czes$¢ zakonnikow pra-
cuje w edukacji na poziomie szkét srednich, uniwersytetéw i ksztatce-
nia dorostych?.

2. Europa

Na ziemie polskie zmartwychwstancy przybyli w roku 1880. Po niema-
tych trudnosciach otworzyli we Lwowie 1 lutego 1881 roku mata szkoéi-
ke z internatem dla unitéw ukrainskich (tak zwany Internat Ruski).
Idea ksztatcenia i wychowywania miodziezy unickiej jako przysztych
kandydatéw do kaptanstwa wsréd unitow w Galicji, wiernych Koscioto-
wi katolickiemu i swojej wlasnej kulturze ukrainskiej, byla marzeniem
Bogdana Janskiego, przejetym przez ks. Piotra Semenenke CR i jego
wspo6libraci?®. Szkola z internatem funkcjonowata dobrze. Z poczatku in-
ternat byt przeznaczony dla mlodziezy ruskiej, jednak w pédzniejszych
latach zdecydowano sie na przyjecie mtodziezy polskiej. Kazdego ro-
ku wzrastata liczba zapisow, tak ze do 1886 roku byto juz ponad szes$c¢-
dziesieciu uczniéw (w pozniejszych latach liczba chtopcéw dochodzita
do stu piec¢dziesieciu?’). Internat stat sie modelowq instytucja i wkrétce
zdobyl uznanie. Od samego poczatku celem ksztalcenia wedtug zmar-
twychwstancow bylo przygotowanie $wieckiej elity katolickiej do dzie-
ta odnowy spoteczenstwa: zapoznawanie uczniéw ze $wiatowymi re-
aliami, réznorodnymi zagadnieniami spotecznymi i przygotowywanie

22J, Iwicki, Resurrectionist Charism..., t. I1I, dz. cyt., s. 552.

23J. A. Wahl, Reflections on the History of the Congregation of the Resurrection, w: How
Could We Sorrow? Essays on the Resurrection, ed. M. W. Higgins, University of St. Jerome's
College Press, Waterloo, Ontario 1989, s. 14.

2¢Na podstawie wlasnych badan przeprowadzonych w czasie pobytu w Kanadzie
w sierpniu 2004 r.; folder , Resurrection College" (archiwum wlasne).

25J. A. Wahl, Reflections on the History..., dz. cyt., s. 14; http://www.resurrectionist.net/
Polish/ RF/provinces.htm (22 listopada 2005).

26J. Iwicki, Charyzmat..., dz. cyt., s. 464.

27 Przepisy dla uczniow pozostajqcych w zakladzie wychowawczym XX. Zmartwych-
wstancéw, brak daty i miejsca wydania (zob. przyp. 35), s. 28.

Zeszyty nr 12.indb 173 2006-10-25 22:20:39



174 Wojciech Mleczko CR

ich do wychodzenia im naprzeciw z poczuciem obowigzku i oddania?®.
W czasie | wojny $wiatowej internat funkcjonowat zaledwie przez kil-
ka miesiecy. W roku 1920 w internacie przebywato piec¢dziesieciu ucz-
niow?®, W roku szkolnym 1936-1937 bylo ich szes¢dziesieciu. Zmar-
twychwstancy zostali zmuszeni do opuszczenia Lwowa w 1946 roku,
a pozostawione przez nich budynki przejeli Sowieci®.

Ks. P. Smolikowski CR w nastepujacych stowach scharakteryzowat
cel internatu we Lwowie: ,Procz zadania religijnego t. j. wychowanie
dobrych katolikéw, mamy i inne, spoteczne; wychowanie Rusinéw zycz-
liwych dla Polakéw; chcemy pracowac, o ile to w naszej mocy, nad zgo-
dg dwoch tych narodéw mieszkajgcych na jednej ziemi'3!.

Druga placéwka oswiatowa na ziemiach polskich zostala otworzona
w Krakowie w 1889 roku przy ul. Lobzowskiej, gdzie zmartwychwstan-
cy mieszkali od 1886. Ks. P. Smolikowski CR nastepujgco opisat moty-
wy powstania tego zakladu wychowawczego3?: , Tu od nas na gwatt do-
magajq sie jakiej$ pracy spolecznej — koniecznie wotajg o internat, za-
checeni tym, co styszg, ze we Lwowie dobrze nam idzie"33. Zaktad miat
na celu wychowanie mtodziezy meskiej w przedziale wiekowym od 0s-
mego do pietnastego roku zycia. Wyksztalcenie intelektualne miata ona
zdobywa¢ w gimnazjach panstwowych lub prywatnych, stosownie do
woli 1 zamoznosci rodzicow uczniow. W zaktadzie przebywato w roku
szkolnym S$rednio piec¢dziesieciu internéw. W 1949 roku nastgpito potg-
czenie zaktadu z nowo tworzonym nizszym seminarium. Jego formalne
zamkniecie nastgpilo w 1951 roku, co byto zwigzane z sytuacja politycz-

28], Iwicki, Charyzmat..., dz. cyt., s. 464; W. Kwiatkowski, Historia Zgromadzenia
Zmartwychwstania Panskiego, Albano 1942, s. 318-320.

29J. Iwicki, Resurrectionist Charism..., t. II, dz. cyt., s. 264.

30J. Iwicki, Resurrectionist Charism..., t. I11, dz. cyt., s. 31, 89-90.

31 Stowarzyszenie Opieki nad Internatem Ruskim XX. Zmartwychwstarnicéw we Lwowie.
Sprawozdanie ks. Smolikowskiego C.R., Lwow 1888, s. 14. Zob. takze: P. Mietki CR, Inter-
nat ruski XX. Zmartwychwstarnicéw we Lwowie (1881-1939). Ksztalcenie inteligencji ukra-
inskiej (praca magisterska napisana pod kierunkiem ks. prof. dr. hab. B. Kumora na WT
PAT w Krakowie w 1993 1.)

32Na temat tej instytucji zostaly napisane dotychczas dwie prace magisterskie:
A. Wroblewicz CR, Internat krakowski Ksiezy Zmartwychwstanicéw w latach 1889-1951,
napisana na seminarium z historii Kosciota u ks. doc. dr. hab. Jana Kracika na Papie-
skim Wydziale Teologicznym w Krakowie w 1982 r.; W.P. Petka CR, Zaktad Wychowaw-
czy Ksiezy Zmartwychwstancéw w Krakowie w latach 1889-1951, napisana na semina-
rium z KNS pod kierunkiem ks. doc. dr. hab. A. Zwolinskiego i obroniona w 2000 1. na
WT PAT w Krakowie.

33 P. Smolikowski, list do W. Przewtockiego, 26 listopada 1888, ACR Rzym.
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na w Polsce po II wojnie $wiatowej. Nizsze seminarium bedzie istniato
nadal, przeniesione p6zniej do Poznania3‘.

Ogolny zarys metod i celé6w wychowawczych w powyzej zaprezento-
wanych placowkach (mniejszej w Krakowie i wiekszej we Lwowie) byt
taki sam:

W zaktadach wychowawczych XX. Zmartwychwstancéw wychowuje sie mto-
dziez katolicka w duchu religijno-patriotycznym.

Idea przewodnia w wychowaniu mlodziezy jest troska o nalezyte przygoto-
wanie wychowanka do ,zycia".

Wyrobienie w wychowankach samodzielnos$ci, oraz silnego i prawego cha-
rakteru dobrego obywatela-katolika, jest bezposrednim celem metod wycho-
wawczych Zaktadu.

Dzialanie z przekonania, jakiego wymaga sie od wychowankdéw, ma dopro-
wadzi¢ wychowanka do ukochania na state tych zasad i obowigzkow, z ktérymi
w zyciu nigdy rozsta¢ sie nie powinien. Dlatego wszelkie praktyki religijno-spo-
leczne, poza $cisle w ogolnosci obowigzujacymi, nie sa wychowankom naktada-
ne, lecz zalecane, aby przyjecie ich i ukochanie nastapito z gtebszych pobudek,
na skutek zrozumienia ich wartos$ci.

Zycie wychowankéw w Zaktadzie w ogélnosci rozumie sie jako prébe ich
przysziego zycia samodzielnego.

Troska Zaktadu jest, aby atmosfera panowata w nim jak najbardziej rodzin-
na, ogdlnego i wzajemnego sobie zaufania — nie koszarowego.

Wychowanie spoteczne w wychowankach dokonuje sie przez zlecanie wycho-
wankom pewnych urzedéw (seniorzy), oraz w pracy t. zw. ,, Kota Kolezenskiego".

Zaklady wyposazone sa w to wszystko, czego wzgledy kulturalne i higienicz-
ne wymagaja. Przy Zaktadach jest boisko i ogrod kwiatowy?s.

Oczywiscie, aplikacja tych zalozen w poszczegélnych zaktadach mu-
siala sie r6zni¢: inaczej wygladata w Krakowie, gdzie odbywata sie pra-
ca z mlodzieza polska, w Srodowisku w duzej mierze religijnie i kul-
turowo jednolitym, a catkiem inaczej w kulturalnie i narodowo$ciowo
zroznicowanym Lwowie, w ktérym Internat Ruski nastawiony byl na
wychowywanie ukrainskich elit.

Obecnie w Polsce dziataja dwa osrodki edukacyjne zmartwychwstan-
cow (nie liczac ksztalcenia na poziomie akademickim — o czym bedzie
mowa dalej): nizsze seminarium duchowne oraz bursa akademicka.

3#W.P. Petka CR, Zaktad Wychowawczy Ksiezy Zmartwychwstancéw w Krakowie..., dz.
cyt., s. 21, 23, 26, 34-35.

35 Przepisy dla uczniow pozostajqcych w zakladzie wychowawczym XX. Zmartwych-
wstancoéw, brak daty i miejsca wydania, s. 30-31 (W. Petka w swojej pracy magisterskiej
podaje jako miejsce i czas wydania tychze Przepiséw...: ,Krakow—Lwow 1934" — zob. W.P.
Petka, Zaktad Wychowawczy Ksiezy Zmartwychwstancéw w Krakowie..., dz. cyt., s. 5.
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Nizsze Seminarium Duchowne im. Bogdana Jan-
skiego w Poznaniu to szkota prywatna posiadajgca uprawnienia szko-
ly publicznej realizujgca program liceum o profilu humanistycznym.
Zostalo zatozone 1 wrze$nia 1958 roku w domu zakonnym zmartwych-
wstancoéw przy ul. Dabrowki 4. Pierwszym rektorem zostat ks. Mieczy-
staw Sarnecki CR. Do 1981 roku seminarzysci (chociaz nauke pobierali
na miejscu) mature musieli zdawac eksternistycznie w liceach panstwo-
wych, przede wszystkim w II LO w Poznaniu. Decyzjg kuratora oswiaty
w Poznaniu z 10 maja 1993 roku seminarium na state otrzymato status
prawny panstwowej szkoty niepublicznej®®.

Do NSD , przyjmowani sq kandydaci, ktérzy pragng pielegnowac za-
siane w ich sercach ziarno powotania i p6js¢ wielkodusznie za Chry-
stusem Zmartwychwstalym'3’. W zwigzku z tym program formacji du-
chowej zaktada codzienny udzial we mszy swietej, wspolne poranne
1wieczorne modlitwy, comiesieczny dzien skupienia oraz rekolekcje ad-
wentowe 1 wielkopostne. Ponadto uczniow zacheca sie do modlitwy oso-
bistej, znalezienia stalego kierownika duchowego, czestego i regular-
nego korzystania z sakramentu pojednania, a takze do czytania Pisma
Swietego3t. Nowo przyjeci alumni nizszego seminarium sktadajg uro-
czyste przyrzeczenie, ktére brzmi:

Ja, NN, przyrzekam, ze jako uczen Nizszego Seminarium Duchownego
Zmartwychwstancow, bede pilnie zdobywat wiedze, pomnazat dane mi przez
Boga talenty, chetnie budowat wspolnote seminaryjng i cala swoja postawg dbat
o0 jej dobre imie. Tak mi dopomdéz Bog*!

Nauczycielami w NSD sg w wiekszos$ci osoby swieckie, ktdre majg za
zadanie ,realizowac¢ cele dydaktyczne wyznaczone przez program na-
uczania oraz wspolpracowac z rektorami i rodzicami w procesie wycho-
wania mtodziezy tak, aby mogla ona uswiadomi¢ sobie powotanie Boze
i chetnie za nim podgzac¢"4°. W szkole obowigzuje nauka dwoch jezykéw

36 A, Kardas, Krétka historia seminarium, ,,CResce" 1998/1999, nr 4, s. 25; S. Marchel,
Poczqtki Nizszego Seminarium Duchownego Zmartwychwstaricéow w Poznaniu, ,CResce”
1995/1996, nr 1, s. 89-92. Wiecej na temat historii i dziatalnosci zob. pismo ,,CResce. Rocz-
nik NSD CR" (7 numer6w wydawanych w latach 1996-2003).

37 Nizsze Seminarium Duchowne Polskiej Prowincji Zmartwychwstancéw, Regulamin
(red. B. Hylla CR), Poznan 1996, pkt 2.

3¢ Tamze, pkt 15-19, 35, 36.

39 Podrecznik formacji w Nizszym Seminarium Duchownym Polskiej Prowincji Zmar-
twychwstancéw, 1995, s. 25.

“Tamze, s. 12-13.
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nowozytnych oraz laciny. Rozw¢j talentéw wspomagajg rézne kola zain-
teresowan oraz zespot muzyczny. Alumni majg mozliwos¢ uczestnicze-
nia w wydarzeniach kulturalnych i artystycznych (na przykiad regularnie
chodza do filharmonii na imprezy organizowane w ramach , Pro Synfo-
niki"). Nauka konczy sie egzaminem dojrzatosci. Wszyscy wychowanko-
wie na czas trwania edukacji zamieszkujg w seminarium. Seminarzysci
utrzymuja kontakt z rodzing poprzez regularne wyjazdy do domu. Pobyt
w seminarium jest cze$ciowo odptatny (NSD jest finansowane przez Pol-
ska Prowincje Zamrtwychwstancow)*!. W program nauczania sa wpisane
przedmioty zwigzane z perspektywa studidow filozoficzno-teologicznych
i przynaleznosci do zgromadzenia zmartwychwstancow2.

W Krakowie od 1993 roku dziala Bursa Akademicka im.
ks. Pawla Smolikowskiego CR, majaca siedzibe przy ul. Lob-
zowskiej 10 (wejscie od ul. Batorego 8a). Formalnie zostata erygowana
1 pazdziernika 1999 roku. Zalozycielem i dyrektorem bursy jest ks. Lu-
cjan Krzywonos CR*.

Zmartwychwstancy prowadzili réwniez osrodki edukacyjne w innych
krajach europejskich: we Wtoszech i Butgarii. W 1866 roku, staraniem
ks. Piotra Semenenki CR (pierwszego i dlugoletniego rektora), otworzo-
noPapieskie Kolegium Polskie w Rzymie dla ksztatcenia i for-
mowania duchowienstwa i kandydatéw do kaptanstwa z Polski**. W cig-
gu siedemdziesieciu dwoch lat, przez ktére zmartwychwstancy prowa-
dzili Kolegium Polskie (1866-1938), ponad trzystu alumnéw i ksiezy
mogto odby¢ specjalne studia w Wiecznym Mies$cie. Dato ono Koscio-
towi w Polsce trzech kardynatéw (byli to: Edmund Dalbor — prymas Pol-
ski, Aleksander Kakowski — metropolita warszawski, Adam Sapieha —
metropolita krakowski), dwudziestu dwdch arcybiskupow i biskupow,
wielu wybitnych uczonych (do ich grona nalezg miedzy innymi Wincen-
ty Granat i Jan Czuj), duszpasterzy i osoéb petnigcych ko$cielne urzedy
(miedzy innymi Jézef Dgbrowski), rozproszonych po catym $wiecie®.
Trzech wychowankéw zostato wyniesionych do chwaty ottarzy ($w. bp

41 http://www.nsd.zmartwychwstancy.pl (22 listopada 2004).

42 Statuty Prowincjale Polskiej Prowincji Zmartwychwstaricéw, Krakow 2002, art. 116.

43 Catalogus Congregationis a Resurrectione D.N.J.C., Romae 2004, s. 45. Obecnie
w bursie mieszka siedemdziesieciu studentéw. Powstal takze zalgzek bursy dla liceali-
stow (czterech uczniéw).

44 100-lecie Papieskiego Kolegium Polskiego w Rzymie 1866-1966, Watykan 1966,
s. 16-37.

4 Tamze, s. 57-93.
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Jozef Sebastian Pelczar — pierwszy absolwent, oraz $w. abp Jozef Bil-
czewski i bt. ks. Jan Balicki).

Oproécz Kolegium Polskiego zmartwychwstancy we Wioszech kiero-
wali Collegio Aterno w Pescarze w latach 1933-1985%, ktore ist-
niato jako szkota $érednia z internatem, a p6zniej jako sam internat. Pra-
ca zmartwychwstancéw byta owocna, a oni sami cieszyli sie uznaniem
1 sympatig mieszkancow catego regionu. Kolegium wychowalo liczne
szeregi miodych ludzi odznaczajgcych sie uczciwoscig i przygotowa-
nych do zycia zawodowego. Ich odpowiedzialne stanowiska we wspol-
notach lokalnych sg najlepszym $wiadectwem piecdziesiecioletniej pra-
cy zmartwychwstancéw w Pescarze*’.

Kolejnym miejscem pracy zmartwychwstancow w Europie byta But-
garia (od 1863 roku). Pierwsze usitowania misjonarzy mialy na celu zaje-
cie sie wychowaniem mtodziezy buigarskiej (praca z unitami, w obrzad-
ku wschodnim). W zaktadach wychowawczych (szkola elementarna,
gimnazjum, szkota zawodowa, internat i wyzsze seminarium w Adria-
nopolu; szkola elementarna i gimnazjum w Matko Tyrnowo; szkoty ele-
mentarne w Akbunar i Kaik; nizsze seminarium w Starej Zagorze) uczy-
li szacunku do historii, kultury, obyczajoéw narodu i jezyka, eliminowali
wéréod ucznidéw nacjonalistyczne skojarzenia, ksztattowali postawe we-
wnetrznej wiezi miedzy wszystkimi Stowianami i otwierali umysty mio-
dziezy na bogactwo kultury europejskiej. W tych placéwkach wyksztat-
cenie zdobywali Bulgarzy niezaleznie od wyznania, nawet dzieci ture-
ckie oraz muzutmanskie butgarskiego pochodzenia. Czesto nie zadano
optaty za nauke, a pienigdze na prowadzenie szko6t pozyskiwano z roz-
nych zrodet*s.

46J. Iwicki, Resurrectionist Charism..., t. I1I, dz. cyt., s. 552.

4750-lecie Zmartwychwstancéw w Peskarze, ,Notitiae. Congregatio a Resurrectione
Domini Nostri Jesu Christi” 1983, nr 2, s. 6.

48]J. Iwicki, Charyzmat..., dz. cyt., s. 209-223, 440-447, 472-479; J. Iwicki, Resurrectio-
nist Charism..., t. II, dz. cyt., s. 13-15, 107-109, 168-170, 194-197, 266, 317-322, 374-376.
Gimnazjum w Adrianopolu (dzis$ tureckie Edirne) funkcjonowato w latach 1864-1914 i byto
najwiekszg i najbardziej rozwinietg szkolg zmartwychwstancéw w Butgarii. W pierwszych
latach dziatalnosci ksztatcito okoto stu uczniéw, a w szczytowym okresie liczba siegala stu
pie¢dziesieciu. Absolwenci odznaczali sie dobrym wyksztalceniem i postepowaniem mo-
ralnym. Dyplomy gimnazjum uznawane byly przez uniwersytety zagraniczne jako dyplo-
my gimnazjéw wilasnych. Uczniowie, ktérzy ukonczyli nauke z wyrdéznieniem, byli przyj-
mowani bez egzaminéw wstepnych na uniwersytety we Francji, Szwajcarii i Austrii. Szko-
ta w Adrianopolu pomys$lnie rozwijala sie pod kierunkiem ks. P. Smolikowskiego. Stala sie
jedna z najbardziej postepowych i znaczgcych szkot srednich w Butgarii. Wraz ze szkota
w Adrianopolu prowadzony byl internat (istniejacy od jej zalozenia), w ktérym szczegol-
nie dbano o zaszczepienie gruntownych uczu¢ religijnych i patriotycznych. Zob. J. Mrow-
czynski, Stuga Bozy ksiqgdz Pawet Smolikowski CR (zycie i dziefo), Krakéw 2000, s. 129-238;
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W swoich o$rodkach wychowawczych w Adrianopolu, Akbunar, Mat-
ko Tyrnowo, Kaik i Starej Zagorze zmartwychwstancy wprowadzili jezyk
bulgarski jako jezyk wyktadowy, jezyk modlitwy i jezyk zycia codzien-
nego, przez co podkreslali w oczach Butgaréw ich godno$¢ i znaczenie.
Prawie wszystkie podreczniki szkolne, uktadane w jezyku butgarskim,
byly dzietem zmartwychwstancow i wspéipracujacych z nimi nauczy-
cieli $wieckich. Niestety, wyzej wymienione placéwki wychowawcze zo-
staly zamkniete na skutek dziatan wojennych i przemian politycznych
(wojny batkanskie, I i IT wojna $wiatowa, komunizm)*°.

3. Szkolnictwo wyzsze

Zmartwychwstancy, zdajac sobie sprawe z wazkosci stow B. Janskie-
go stwierdzajacego, ze ,,jedynym sposobem zapobiezenia szkodliwosci
nauk, jest popieranie nauk dobrych"s°, od poczatku istnienia zgroma-
dzenia dazyli do utworzenia uniwersytetu. Juz w 1837 roku Zalozyciel
zanotowal w swoich postanowieniach: ,O uniwersytecie (katolickim,
narodowym polskim) takze trza by sie ostatecznie rozmysle¢. A jakby
dobrze byto, zeby predko mozna rozpoczac¢">!. Marzenie Janskiego nie
zostalo jednak zrealizowane za jego zycia (zmart w roku 1840), ale jego
idee byty wcigz zywe w umystach jego uczniéw. Ks. P. Semenenko CR,
wiedzgc, ze moc wewnetrzna narodu (panstwa) polega na wychowaniu,
tak pisat w 1846 roku o swoich planach do ks. H. Kajsiewicza: ,Mam ca-
1y projekt do zatozenia w Rzymie Collegium Polonicum na najwieksza
skale, bytby to Uniwersytet Polski pod nazwa Collegium dla dania inne-
go rozumienia rzadom..."52,

Na poczatku XX wieku (lata 1905-1909) wsrod zmartwychwstancow
postugujacych w apostolacie wychowania w Chicago powstat projekt

S. Kobrzynski, Sprawozdanie Misji butgarsko-katolickiej OO. Zmartwychwstancéow w Ad-
rianopolu za rok szkolny 1879/80, , Przeglad Koscielny", rok II, Poznan 1881, s. 270.

“OW. Jozwiak, Rzym - Bulgaria. Historia kontaktéw, ,,Zeszyty Historyczno-Teologicz-
ne" 2000, nr 4-5, s. 106; J. Iwicki, Resurrectionist charism..., t. III, dz. cyt., s. 37-40, 97—
99, 209-211, 294, 546.

50 B. Janski, Pod sztandarem zmartwychwstalego Zbawiciela, opr. B. Micewski, Rzym

1978, s. 16.
51B. Janski, Dziennik (1830-1839), dz. cyt., s. 501 (wpis z 17 grudnia 1937). Mniej wy-
razny zapis o tresci: ,, Kurs ten nalezy urzadzi¢ w zwigzku (...) z urzadzeniem Uniwersyte-

tu Narodowego K. P. [Krolestwa Polskiego]”, zostat dokonany 13 wrzesnia 1836, s. 439.
52P. Semenenko, Listy, t. VIII, Rzym 2002, s. 20 (list do ks. H. Kajsiewicza CR, 30 li-
stopada 1846).
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zorganizowania centrum edukacyjnego $w. Stanistawa, w sktad ktdre-
go miaty wchodzi¢ szkola $rednia, college i wydzialy uniwersyteckie.
Zostala zakupiona ziemia i utworzono komitety spoteczne do zbierania
funduszy na ten cel. Do roku 1913 uzbierano osiemnascie tysiecy dola-
réw, jednak z powodu wybuchu I wojny $wiatowej przeznaczono je na
wsparcie dziatan wojennych?.

Marzenie B. Janskiego ziscito sie w Kanadzie, gdzie w 1864 roku sta-
raniem ks. L. Funckena CR powstat St. Jerome's College (Kolegium $w.
Hieronima). Kolegium rozwijato sie dynamicznie i wielokrotnie zmie-
nialo lokalizacje, a takze przeksztalcito w dwie instytucje: szkote $red-
nig (St. Jerome's High School) oraz college afiliowany do University of
Ottawa (St. Jerome's College). W roku 1953 College przeprowadzit sie
do nowego budynku, i tym samym szkoly zostaly definitywnie rozdzie-
lone. W roku 1959 przyznano mu status uniwersytetu. Odtad szkota be-
dzie nosita nazwe: University of St. Jerome's College. W tym samym ro-
ku, jako uniwersytet niezalezny, wszed! w federacje z nowo powstajg-
cym University of Waterloo®* (stajac sie jego elementem zatozycielskim).
W roku 1998 zmieniono nazwe na: St. Jerome's University, aby uwypu-
kli¢ jego uniwersytecki status.

St.Jerome's University, majagcy swojgq siedzibe w miescie Wa-
terloo, jest niezaleznym katolickim uniwersytetem, historycznie zwigza-
nym ze zgromadzeniem zmartwychwstancow®. Jest to jedyny uniwersy-
tet katolicki w diecezji Hamilton (Ontario, Kanada). Oferuje programy
z zakresu literatury angielskiej, historii, prawa i kryminologii, matema-
tyki, filozofii, psychologii, religioznawstwa, socjologii, zycia matzen-
skiego i rodzinnego oraz jezykow francuskiego i wioskiego®t. Jego misja
zostata okreslona nastepujgco:

Uniwersytet Sw. Hieronima jest publicznym rzymsko-katolickim uniwersyte-
tem w federacji z Uniwersytetem Waterloo, historycznie zwigzanym z wizja edu-
kacyjng Zgromadzenia Zmartwychwstancow. JesteSmy oddani nauczaniu i aka-
demickiej doskonato$ci; ewangelicznym wartosciom mitosci, prawdy i spra-

53J. Iwicki, The First One Hundred Years..., dz. cyt., s. 158.

54J. A. Wahl, Reflections on the History..., dz. cyt., s. 14.

55W Radzie Zarzadzajacej z urzedu zasiada prowincjal Prowincji Ontario-Kentucky
oraz kapelan (ks. J. Link CR). Ponadto, jeden zmartwychwstaniec jest tam profesorem,
wyktadowcq historii — ks. J. Wahl CR. Zob. St. Jerome’s University. 2004-2005 Catalogue
of Courses, s. 8. Warto odnotowa¢, ze jednym z budynkéw w kompleksie zabudowan tego
uniwersytetu jest dom zakonny zmartwychwstancow.

56 St. Jerome’s University. 2004-2005 Catalogue of Courses, s. 14; Mind, Heart and Spi-
rit. St. Jerome’s University Donor Report:2003, s. 1.
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wiedliwo$ci oraz formowaniu liderow w stuzbie spoteczenstwu i Kosciotowi. We
wszystkich dziataniach i praktykach Uniwersytet $w. Hieronima funkcjonuje
w kontekdcie tradycji rzymsko-katolickiej i zasad akademickiej wolnos$ci®’.

Obecnie w St. Jerome's University uczy sie oSmiuset studen-
tow, a jego kadra liczy czterdziestu wyktadowcoéw. Ma domy akademi-
ckie, moggce pomiesci¢ dwustu osiemdziesieciu studentow?e,

Uczelnie wyzsze, prowadzone przez zmartwychwstancéow rozwine-
1y sie réwniez w Polsce. Zaliczy¢ do nich mozna Collegium Resurrectia-
num oraz Szkote Wyzszg im. Bogdana Janskiego.

Collegium Resurrectianum, czyli Studium Filozoficzno-Teo-
logiczne w Wyzszym Seminarium Duchownym Zmartwychwstancow
w Krakowie, zostato erygowane 1 wrzes$nia 1996 roku przez prowincja-
ta Polskiej Prowincji Zmartwychwstancow ks. Kazimierza Wojtowicza
CR. Powstanie Collegium nalezy wigza¢ ze , starym wezwaniem Zgro-
madzenia, aby »mie¢ wlasne zaktady naukowe, w ktérych nasi alumni
w duchu naszego powotania, pobiera¢ bedgq nauke, jak réwniez sposob
jej podawania (Konstytucje 1966, 240)«"%°, oraz z wybudowaniem nowe-
go domu formacyjnego (przy ul. ks. S. Pawlickiego 1). Pierwszym rekto-
rem zostat ks. Bronistaw Zaranski CR.

Od 1998 roku Collegium Resurrectianum jest zwigzane umowa afi-
liacyjng z Wydziatem Teologicznym Papieskiej Akademii Teologicznej
w Krakowie. Pierwsza umowa zostala podpisana 1 pazdziernika 1997
roku, a zatwierdzit jg kard. Pio Laghi (prefekt Kongregacji Wychowa-
nia Katolickiego) 2 lutego1998. 1 pazdziernika 2002 roku przediuzo-

57,,St. Jerome’s University is a public Roman Catholic University federated with the Uni-
versity of Waterloo, historically associated with the educational vision of the Congregation
of the Resurrection. We are committed to learning and academic excellence; the gospel va-
lues of love, truth and justice; and the formation of leaders for the service of the community
and the Church. In all of our activities and practices, St. Jerome’s University functions wit-
hin the context of the Roman Catholic tradition and the principles of academic freedom”.
Zob. http://www.sju.ca/about/mission.html (11 listopada 2005).

S8 Tamze. Od roku 2000, St. Jerome's University, w odpowiedzi na pojawiajaca sie ko-
niecznos$¢ formowania lideréw dla réznych katolickich instytucji, takich jak: szkoty, szpi-
tale, agencje pomocy spotecznej, przygotowywatl program studiéw magisterskich z zakre-
su katolickiego zycia i my$li (planowany poczatek zaje¢: rok 2005). Rozpoczeto réwniez
publiczne zbieranie funduszy na ten cel. Glé6wnym ofiarodawcg stalo sie¢ Zgromadzenie
Zmartwychwstania Panskiego z darem w wysokosci 250 tysiecy dolarow kanadyjskich.
Zob. Mind, Heart and Spirit. St. Jerome’s University Donor Report:2003, s. 1, 3.

%9 Dekret erekcyjny Collegium Resurrectianum czyli Studium Filozoficzno-Teologicznego
w Wyzszym Seminarium Duchownym Zmartwychwstancow w Krakowie, Krakéw, 15 sierp-
nia 1996 r. (ldz. 722/96), wydany przez ks. Kazimierza Wojtowicza CR, prowincjata Pol-
skiej Prowincji Zmartwychwstancow.

0 Tamze.
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no umowe na kolejnych piec¢ lat, co potwierdzita wlasciwa kongrega-
cja (kard. Z. Grocholewski) 25 listopada 2002 roku®!. Duzy wktad w pro-
ces afiliacji i rozwdj Collegium miat jego wieloletni rektor (1997-2006),
ks. Bernard Hylla CR.

W Collegium Resurrectianum realizowany jest program studiéw wy-
znaczony przez Papieska Akademie Teologiczng w Krakowie, jednak-
ze ,jest on ciggle dostosowywany do charyzmatu i misji Zgromadzenia
przez Prowincjalng Komisje ds. Collegium Resurrectianum'®2. Specyfi-
kg studiow jest zespot przedmiotdéw pogiebiajgcych Misterium Paschal-
ne (w aspekcie biblijnym, dogmatycznym, duchowym, literackim i hi-
storyczno-artystycznym), historie XIX wieku (tlo spoteczno-religijne
powstania i rozwoju Zgromadzenia Zmartwychwstania Panskiego) oraz
specyfike duchowos$ci zmartwychwstanczej. Wazna cecha studiow jest
réwniez obszerny blok przedmiotéw pedagogicznych i psychologicz-
nych przygotowujacych absolwentéw do pracy wychowawczej, szcze-
golnie do pracy nauczyciela religii®.

Do tej pory Collegium ukonczylo dwudziestu jeden absolwentéw
(stan na koniec roku akademickiego 2005/2006).

W niniejszym opracowaniu nie moze zabrakng¢ Szkoty Wyzszej
im. Bogdana Janskiego, chociaz formalnie rzecz biorac, nie jest
to dzielo zgromadzenia, ale jednego z jego cztonkow. Jednakze, jako
proba nowatorskiej akomodaciji idei Janskiego i calej tradycji edukacyj-
nej zgromadzenia oraz osiggniety sukces, zastuguje na poswiecenie jej
stosownej uwagi.

Powstanie Szkoty Wyzszej im. Bogdana Janskiego taczy sie nieroz-
dzielnie z przedstawiong powyzej tradycja edukacyjng zmartwychwstan-
cow, a takze z osoba ks. Mariana Piwko CR, zatozyciela Szkoty%. W ro-

61 Por. dokumenty z Archiwum Collegium Resurrectianum w Krakowie; zob. takze ,,Se-
minarium. Commentari pro seminariis, vocationibus ecclesiasticis, universitatibus" 1998,
nr 1, s. 239 (,,Affiliazioni").

52Zasady studiéw filozoficzno-teologicznych w Collegium Resurrectianum, Krakow
2005, pkt 1. Powstanie Komisji ds. Ratio Studiorum Collegium Resurrectianum zostalo
zaproponowane na XV Kapitule Prowincjalnej Polskiej Prowincji Zmartwychwstancéow
(1998 r.). Dekret powotujacy komisje wydat prowincjat ks. A. Piasecki CR w 1999 roku
(dekret nr 115/99).

63 Por. Czes$¢ B dyplomu ukoniczenia studiéw ,Suplement”.

64 Marian Piwko urodzit sie 5 stycznia.1949 r. Uczeszczal do Nizszego Seminarium Du-
chownego Zmartwychwstancéw w Poznaniu. 26 sierpnia 1966 r. ztozyt pierwsze $luby za-
konne w Zgromadzeniu Zmartwychwstania Panskiego, a 1 maja 1974 r. przyjal $wiecenia
kaplanskie. W okresie ksztalcenia w WSD Zmartwychwstancéw w Krakowie podjat dodat-
kowo studia historyczne. W tym okresie poznat i zwigzat sie z ks. Franciszkiem Blachnickim
i zalozonym przez niego Ruchem Swiatto-Zycie (Oaza). Od 1978 1. calg aktywnos¢ duszpa-
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ku 1989 zatozyt tak zwang Diakonie Narodu®. Jednym z sukcesow tego
ruchu byto zorganizowanie tygodniowego sympozjum O katolicki nurt
przemian w Polsce, ktore odbyto sie w Warszawie w dniach 21-27 kwiet-
nial991 roku®. Owocem dziatalno$ci Diakonii Narodu i wspomnia-
nego sympozjum byla decyzja o powotaniu do zycia Szkoty Lide-
row Katolickich (SLK). Zostata ona erygowana przez 6wczesnego
prowincjata ks. Grzegorza Tredera CR (za zgodg jego rady) jako insty-
tucja Polskiej Prowincji Zmartwychwstancow, z siedzibg w Warszawie
przy ul. Chelmskiej 21a. SLK byta uczelnig podyplomowgq. Rektorem zo-
stat ks. M. Piwko CR®. Podstawowym celem SLK bylo ,wszechstronne
teoretyczno-praktyczne przygotowanie swych studentéw do speiniania
postugi lidera katolickiego'%. W pierwszym roku dzialalnosci Szkoty
(1991/1992) do SLK przyjeto siedemdziesiagt szes$¢ oséb (zgtosito sie po-
nad dwiescie). Dzialala ona jednak tylko przez dwa lata (1991-1993)%°.
Na bazie tej Szkoly i jej dziatalnosci powstata Wyzsza Szkola Zarzgdza-
nia i Przedsigebiorczosci im. Bogdana Janskiego (WSZiP), uprawniona do
prowadzenia studiéw licencjackich (zawodowych) na kierunku zarzadza-
nie 1 marketing. Inauguracja pierwszego roku akademickiego w WSZiP
miata miejsce 2 pazdziernika 1993 roku. Poczgtkowo zajecia dydaktyczne
odbywaty sie w budynku zmartwychwstanncéw przy ul. Chetmskiej 21a7°.

sterska skierowal na prace w Ruchu Swiatlo-Zycie. W latach 1983-1989 byt asystentem pro-
wincjalnym, a w latach 1983-1992 ekonomem Polskiej Prowincji Zmartwychwstancow. Od
1989 r. jest moderatorem Diakonii Narodu, a od 1993 r. takze dyrektorem Os$rodka Reko-
lekcyjno-Szkoleniowego ,\Wzgorze Zmartwychwstania" w Woli Radziszowskiej k. Krakowa.
W grudniu 2000 r. zostal odznaczony Medalem Komisji Edukacji Narodowej za szczego6lne
zastugi dla o$wiaty i wychowania (jest to najwyzsze odznaczenie przyznawane przez Mini-
sterstwo Edukacji Narodowej). Zob. Catalogus Congregationis a Resurrectione D. N. J. C.,
Romae 2004, s. 49, 93; Ojciec Marian Piwko CR, ,Emaus 2000" 1999, nr 1, s. 32; ,,Emaus”
2001, nr, s. 35; G. Polak, Kto jest kim w Kosciele, Warszawa 1999, s. 289.

65 Poczatki dziatalno$ci Diakonii Narodu miaty miejsce juz we wczesnych latach osiem-
dziesigtych XX w.

6 J. Gutowski, O katolicki nurt przemian w Polsce, ,Wiadomos$ci Prowincji Polskiej
Zgromadzenia Zmartwychwstania Pana Naszego Jezusa Chrystusa” 1991, nr 4, s. 582;
Program sympozjum ,,O katolicki nurt przemian w Polsce”, ,\Wiadomosci Prowincji Polskiej
Zgromadzenia Zmartwychwstania...” 199, nr 3, s. 510.

67 Podstawowe informacje o Szkole Lideréw Katolickich, pkt 1, (1991-1992) mszps (ar-
chiwum wtasne); ,Wiadomo$ci Prowincji Polskiej Zgromadzenia Zmartwychwstania..."”
1991, nr 10, s. 704; Nie mozna rezygnowa¢ z marzen... EMAUS rozmawia z ksiedzem Ma-
rianem Piwko CR, Zatozycielem Szkoly Wyziszej im. Bogdana Janskiego, ,Emaus" 2002,
nr 10, s. 2.

% Podstawowe informacje o Szkole Lideréw Katolickich, dz. cyt., pkt 3.

% Tamze, pkt 2. Wobec postepujacych przemian strukturalnych i legislacyjnych w Pol-
sce, ks. M. Piwko zdecydowat si¢ przeksztatci¢ SLK w niepanstwowa szkole wyzsza.

70 Kronika Szkoly. Szkota Wyzsza im. Bogdana Janskiego — wczoraj i dzi$, opr. S. Urban-
ski, ,,Zarzadzanie i Edukacja"” 2003, nr 1, s. 219.
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W kolejnych latach swojej dzialalno$ci Szkola rozwijata sie dyna-
micznie: uruchomiono studia podyplomowe, powstaly uczelniane in-
stytuty, w Lomzy zalozono Wyzszg Szkote Zarzadzania i Przedsigbior-
czosci im. Bogdana Janskiego oraz Liceum Ekonomiczne im. Bogdana
Janskiego. Wcigz powstaja nowe kierunki i specjalnosci oraz wydzia-
1y zamiejscowe. Na poczatku 2002 roku uczelnia zmienita nazwe na:
Szkota Wyzsza im. Bogdana Janskiego’.

Aktualnie Szkota Wyzsza im. Bogdana Janskiego to: ponad osiem
tysiecy studentéw zdobywajgcych wiedze w sze$ciu o$rodkach akade-
mickich (Warszawa, Lomza, Chelm, Elblag, Krakéw, Opole); Wydziat
Zarzadzania i Wydziat Nauk Spotecznych w Warszawie; Wydzialy Za-
miejscowe w Chetmie, Elblagu, Krakowie, Opolu; Wyzsza Szkota Za-
rzadzania i Przedsiebiorczo$ci im. Bogdana Janskiego w tomzy; gim-
nazjum i liceum w tomzy oraz liceum w Krakowie; studia na poziomie
magisterskim na kierunku zarzgdzanie i marketing; studia na poziomie
licencjackim na kierunkach: politologia, socjologia, pedagogika, gospo-
darka przestrzenna; studia na pieciu wyzej wymienionych kierunkach
w dwudziestu sze$ciu specjalnosciach; studia podyplomowe (dziewie¢
programow); profesjonalna kadra wykiadowcéw — pracownicy nauko-
wi z UJ, UW, SGH, KUL, AE, AGH, AP oraz nowoczesne programy na-
uczania; doskonale wyposazone sale dydaktyczne, biblioteki, pracow-
nie komputerowe, staty dostep do Internetu; organizowane konferen-
cje naukowe, seminaria oraz sympozja; AZS-Janski to mistrzowie Polski
w tréjboju sitowym i pitce siatkowej; profesjonalny teatr tanica Wielka Po-
trzeba Sztuki oraz chér akademicki (laureaci wielu krajowych i zagra-
nicznych przegladow); atrakcyjna oferta stypendialna i bogaty wachlarz
zwolnien z czesnego oraz ulg finansowych dla najlepszych i najbardziej
potrzebujgcych; wtasne wydawnictwo; mozliwo$¢ publikowania w wy-
dawnictwach uczelnianych: dwumiesiecznik ,Zarzgdzanie i Edukacja”
oraz , Zeszyty Naukowe"; w sumie ponad szesnascie tysiecy oséb (obec-
ni studenci, absolwenci i pracownicy uczelni); oprécz programu eduka-
cyjnego konsekwentna realizacja programu wychowawczego, ktéry ma
ksztattowa¢ w studentach postawe stuzby i odpowiedzialno$ci wobec oj-
czyzny, uczgc, jak odnosi¢ sukcesy dziatajac etycznie. O jakos$ci pozio-
mu nauczania $wiadczy to, iz ksztatcenie na poziomie licencjackim i ma-
gisterskim zostato w 2004 roku zweryfikowane pozytywnie, na kierunku
zarzgdzanie i marketing przez Panstwowag Komisje Akredytacyjng’.

TTamze, s. 220-229.
2Wykaz opracowano na podstawie oficjalnej strony internetowej omawianej uczel-
ni. Zob. http://www.janski.edu.pl/wydzialy/info.html#dlaczego; http:/www.janski.edu.pl/
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Ogolna liczba absolwentow dotychczas wynosi tysigc siedemset dzie-
wiecdziesiagt jeden (stan na koniec 2005 roku)’?. Ponadto nalezy odnoto-
wac, ze jest to jedyna uczelnia prywatna w Polsce z tak duza liczbg wy-
dzialéw zamiejscowych’«.

Misja Szkoty Wyzszej im. Bogdana Janskiego zostata sformutowana
nastepujaco:

Edukacja do chrzes$cijanskiej stuzby Narodowi, Ko$ciolowi i Panstwu oraz
wdrazanie uniwersalizmu chrzes$cijanskiego wedlug Zgromadzenia Zmartwych-
wstancow, ktéry brzmi: ,, Podejmujac zbawczy plan Boga wobec Narodu Polskiego
iinnych narodéw, bedziemy dziata¢ dla ich suwerennosci i poszanowania w $wie-
cie. Bedziemy skutecznie dziala¢ na rzecz wspdélnoty ludzkiej, ktéra bytaby w sta-
nie zaakceptowac¢ dazenia Narodu Polskiego do godnego zycia"’s.

Stuzba, o ktoérej mowa w misji, ,,podejmowana w wymiarze dziatal-
nos$ci naukowo-badawczej, gospodarczej, spotecznej i politycznej — pro-
wadzona w duchu prawdy, dobra, mitosci i patriotyzmu oraz odpowie-
dzialnos$ci za rodzine, spotecznos¢ lokalng, Narod i Panstwo, powinna
umozliwia¢ tworcza wspolprace i wzajemne ubogacanie sie réznych na-
rodow 1 ich kultur w drodze do Boga, ze szczegdélnym uwzglednieniem
misji Zgromadzenia Zmartwychwstancow’¢ oraz dorobku intelektualne-
go tego Zgromadzenia"”’.

Misja omawianej Szkoly realizuje sie szczegoélnie poprzez: 1) kon-
cepcje szkoty srodowiskowej, 2) stawanie sie animatorem $rodowiska
kulturotwoérczego, 3) rozwijanie umiejetnosci praktycznej aplikacji wie-
dzy, 4) rozwijanie integralnego modelu ksztatcenia’s.

W realizowaniu swojej misjii zadan Szkota Wyzsza im. Bogdana Jan-
skiego kieruje sie okreslong triada wartosci, ktoéra stanowi zarazem de-
wize uczelni:

edukacja/index.html#sst; http:/www.janski.edu.pl/misja/index.html; http:/www.janski.
edu.pl/edukacja/uczelnia.html (25 listopada 2005).

3 Opracowano na podstawie danych uzyskanych z Biura Analiz Szkolty Wyzszej im.
B. Janskiego (archiwum wtasne).

74 http://www.menis.gov.pl/szk-wyz/wykaz/wykaz_niepan.1.php (5 lutego 2005).

5 Statut Szkoly Wyzszej im. Bogdana Janskiego w Warszawie z 9 pazdziernika
2003 (dalej: Statut), par. 3. Zrodlo tekstu: http:/www.janski.edu.pl/uczelnia/statut.html
(25 stycznia 2005).

6 Misja Zgromadzenia Zmartwychwstancéow — zob. Konstytucje Zgromadzenia Zmar-
twychwstania Pana Naszego Jezusa Chrystusa, Rzym 2001, s. 11-12.

7 Statut, par. 4.

"8 Informacja o Szkole Wyzszej im. Bogdana Janiskiego z siedzibq w Warszawie, wydruk
komputerowy (archiwum wtasne).
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Prawda
Poszukiwanie prawdy jest celem nauki.

Dobro
Czynienie dobra jest powolaniem ludzi dobrej woli.

Skutecznos¢
Skutecznos¢, czyli umiejetnos$c¢ osiggania wyznaczonych celéw jest obowigz-
kiem ludzi podejmujgcych zadania’.

Dziatalnos¢ Szkoty Wyzszej im. Bogdana Janskiego w obszarze for-
macyjno-wychowawczym jest nadzorowana przez kierownika ducho-
wego uczelni i kapelana poszczegdlnych wydziatow??.

Takze tekst slubowania, ktére studenci sg zobowigzani ztozy¢ na po-
czatku studiéw w Szkotach Janskiego, jasno wskazuje na kierunek od-
dziatywania uczelni:

Ja, N.N., wstepujac do Szkoty Wyzszej im. Bogdana Janskiego, $lubuje: Wy-
znawac stowem i czynem wiare w Boga w Tréjcy Jedynego. Doskonali¢ wiedze
i umiejetnosci, aby w zyciu spotecznym i zawodowym stawac sie cztowiekiem
coraz bardziej skutecznym. Pracowa¢ dla rozwoju duchowego i materialnego
Rodziny, Narodu i Panstwa Polskiego. Wspiera¢ tworcza wspoiprace z innymi
narodami. W zyciu osobistym i spotecznym kierowa¢ sie zasadami moralno$ci
chrzescijanskiej. Przestrzega¢ Statutu Szkoly i zarzadzen jej wiadz?®!.

Rowniez zapisy w regulaminie studiow i regulaminie praktyk zo-
bowigzujg studentéw do postepowania zgodnego z trescig slubowania
oraz zachowywania wtasciwej postawy etyczno-moralnejs2.

Przechodzac do omawiania struktury Szkoly Wyzszej im. B. Janskie-
go, nalezy zaznaczy¢, ze podstawowa zostala oparta na triadzie: rek-
tor, kierownik duchowny, kanclerz, oraz odpowiadajgcej im na poziomie
wydziatu: dziekan, kapelan wydziatu, dyrektor wydziatu. Taka struk-
tura zwigzana jest z prowadzong przez Szkote dzialalno$cia w zakre-
sie trzech dopelniajacych sie obszaréw: 1) nauki i dydaktyki, nadzoro-
wanym przez rektora, 2) wychowania, nadzorowanym przez kierowni-

7 Statut, par. 5.

80 Statut, par. 19.

81 Statut, par. 53.

82 Regulamin studiéw w Szkole Wyzszej im. Bogdana Janskiego, par. 10, pky 11 3, zob.
http://www.janski.edu.pl/uczelnia/regulamin.html (1 kwietnia 2005); Regulamin praktyk
w Szkole Wyzszej im. Bogdana Janskiego, par. 4-5, zob. http://www.janski.edu.pl/ uczel-
nia/praktyki.html (17 lutego 2005).
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ka duchownego, 3) wdrozeniowo-gospodarczym, nadzorowanym przez
kanclerza®.

Podsumowujac, struktura organizacyjna Szkoty Wyzszej im. Bogda-
na Janskiego, jest koncepcjg oryginalng i unikatowg w skali polskie;j.
Jest ona przede wszystkim gwarantem wtasciwego wypelniania eduka-
cyjno-formacyjnej misji szkoty. Stanowi rowniez namacalny przykiad,
ze mozna zatozy¢ $wiecka instytucje zatwierdzang przez wiladze pan-
stwowe, ktéra ma statutowo zagwarantowany nadzor ze strony Koscio-
1a katolickiego.

Reasumujgc, od samego poczatku celem ksztatcenia wedlug zmar-
twychwstancow byto przygotowanie $wieckiej i duchownej elity kato-
lickiej do dzieta odnowy spoleczenstwa przez zapoznawanie uczniow
ze $wiatowymi realiami i r6znorodnymi zagadnieniami spolecznymi,
szerzenie kultury i dbanie o rozwoj ducha religijnego i patriotyczne-
go, a takze przygotowywanie wychowankéw do wychodzenia naprze-
ciw tym wyzwaniom z poczuciem obowigzku i oddania8.

Aby zado$c¢uczynic tej misji, w dos¢ krotkim czasie czlonkowie Zgro-
madzenia Zmartwychwstania Panskiego zaczeli otwiera¢ placowki wy-
chowawcze w Ameryce Péinocnej, Bulgarii, Wtoszech, i wreszcie w Pol-
sce. Kazda z tych instytucji miata swdj charakterystyczny rys. Wynikato
to ze specyfiki srodowiska oraz réznorodnych uwarunkowan spolecz-
nych, kulturalnych i religijnych, w jakich przyszto zmartwychwstancom
podejmowac prace. Czesc¢ z tych placowek przetrwata do dzis; niektore,
na skutek réznorakich przyczyn, zostalty zamkniete, ale powstaly takze
inowe.

Konieczne wydaje sie podjecie dalszych badan nad spuscizng tra-
dycji edukacyjnej zmartwychwstancow: zaro6wno mysli pedagogicznej,
jak i jej realizacji w poszczegélnych instytucjach. Jednak celem takich
eksploracji nie powinna by¢ tylko analiza historyczna, ale nade wszyst-
ko kreatywna i umiejetna aktualizacja charyzmatu i misji zgromadze-
nia zmartwychwstancow, aby i dzis efektywnie ksztatci¢ elity katolickie,
ktdre przyczynia sie do zmartwychwstania spoleczenstw.

8 Statut, par. 19.
84J. Iwicki, Charyzmat..., dz. cyt., s. 464; W. Kwiatkowski, Historia Zgromadzenia
Zmartwychwstania..., dz. cyt., s. 318-320.
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Educational Institutions of the Congregation of the
Resurrection. A Brief Outline of Their History
and Activity

For the Congregation of the Resurrection (founded in 1836), education ser-
ving to form Catholic leaders, lay and clerical, is necessary for the revitalization
of society. As education has been one of the most important goals of the Congre-
gation (apart from administration of parishes), Resurrectionists founded and di-
rected many educational institutions in various countries: USA (St. Stanislaus
College, Weber High School, Gordon Technical High School, St. Mary's Colle-
ge, etc.); in Canada (St. Jerome's College, St. Jerome's High School, St. Jerome's
University, Scollard Hall — North Bay College, St. John's College, Resurrection
College, etc.); in Italy (The Polish Pontifical College, Collegio Aterno); in Bul-
garia (primary and secondary schools, boarding and technical schools, esp. in
Adrianopole); in Poland (The Educational Institute in Lwéw, boarding school in
Krakow, minor seminary in Poznan, Collegium Resurrectianum in Krakow, Cat-
holic Leaders' College, Bogdan Janski's College).

Stowa klucze: apostolat wychowania, Bulgaria, Collegium Resur-
rectianum, Gordon Technical High School, Internat Ruski we Lwow-
ie, ksztalcenie, Kolegium Polskie w Rzymie, Nizsze Seminarium Duch-
owne, Resurrection Catholic Secondary School, St. Jerome’s College, St.
Jerome’s High School, St. Jerome’s University, St. Mary’s College, St.
Stanislaus College, Szkota Wyzsza im. Bogdana Janskiego, Weber High
School, zaktad wychowawczy zmartwychwstaricow w Krakowie
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HIERONIM KAJSIEWICZ
— NAWROCONY EMIGRANT.
APOSTOL. DUCHOWEGO
ZMARTWYCHWSTANIA

edna z charyzmatycznych postaci XIX wieku byt Hieronim Kajsie-

wicz (1812-1873). Starat sie rozumiec¢ otaczajacy go $wiat i byt na
niego otwarty. Czy kaptan zyjacy w XIX wieku, w zupelnie odmien-
nej rzeczywistos$ci, jego zycie i dziatalno$¢ moga inspirowac takze dzis?
Wspotczesni ks. Kajsiewiczowi widzieli w nim indywidualnos¢, od kto-
rej ,zaleza w duzym stopniu dynamika i kierunek rozwoju historyczne-
go" oraz ktérag mozna okresli¢ mianem inicjatora, a wiec tego, kto in-
spiruje ,r6zne dziatania, wciggajac do nich mniejsze czy wieksze gru-
py ludzkie"'.

W pierwszej cze$ci artykutu ukaze jego dziecinstwo, wczesng mlo-
dos¢, ewolucje pogladow, aby lepiej zrozumiec¢ jego nauczanie osadzo-
ne na bazie wtasnego doswiadczenia, o ktérych bedzie mowa w czesci
drugiej i trzeciej?.

1J. Topolski, Jak sie pisze i rozumie historie, Warszawa 1996, s. 312.
2 Referat wygloszony podczas spotkania Polskiego Towarzystwa Teologicznego (Sekcja
Historyczna) w Krakowie 26 pazdziernika 2005 roku.
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1. W poszukiwaniu tozsamosci

1.1  Na ziemi ojczystej

Hieronim Kajsiewicz pochodzil z nadniemenskiej Litwy. Urodzit sie
7 grudnia 1812 roku w niewielkim majgtku Stowiki®, ktéry dzierzawi-
li jego rodzice Dominik i Anna z domu Pawlowska. Nalezeli oni bo-
wiem do ubogiej szlachty chcacej dorobi¢ sie wtasnoscit. Dziecinstwo
1 wczesna mtodos¢ Kajsiewicza przypadly na czasy Ksiestwa Warszaw-
skiego i Krolestwa Polskiego. Herus, bo tak go najblizsi nazywali, rost
wsrod dzikiej nadniemenskiej przyrody i byt dzieckiem pelnym wigo-
ru®. Umiat jako kilkuletni chlopiec odwaznie przemawiac¢ do siéstr z wy-
soko$ci kopca usypanego z lisci, a jedng z méw zakonczyt szczegolnie:
»Jak doros$niecie, juz mnie stucha¢ nie bedziecie — to ja tez sobie pojde
tam, gdzie mnie stucha¢ beda".

Kajsiewiczowie bardzo dbali o edukacje swoich dzieci. Mimo stabej
koniunktury majgtku zatrudniali na state nauczycielke domowa, dodat-
kowo dojezdzato dwoch profesoréw z Kowna, a do nauczania religii do-
chodzit ksigdz®. Rodzice byli dla Hieronima wzorem religijnosci i praco-
witosci. Z okresu pobytu w Stowikach wspominat o zabawnym zdarze-
niu, jakie miato miejsce podczas odpustu parafialnego, dokad udat sie
pod opieka ojca. Oté6z ,widziat po sutym obiedzie, jak sie niektérym ksie-
zom z glowy kurzylo, i wziat to za szczegdlny dowdd ich swietos$ci”.

Po ,sielskim i anielskim" pobycie w Stowikach Kajsiewiczowie prze-
niesli sie na kilkanascie lat do folwarku Gudlanki®, skad Hieronim wy-
jechat na dalsza edukacje do szkoly ojcoOw pijaréw w Rosieniach. Tam
przystapil do pierwszej spowiedzi i Pierwszej Komunii Swietej. Kolej-
ne lata spedzit w gimnazjum w Sejnach, ktore ukonczyt, zdajgc mature,
w 1829 roku. Uczyt sie bardzo dobrze. Wtedy to ujawnity sie takze je-
go talenty literackie i krasoméwcze. Kajsiewicz nie miat jednak dobrych
wspomnien z lat szkolnych. Uwazat, ze 6wczesne szkoty to ,rodzaj Sy-

3Por. Melryka chrztu $wietego Hieronima Kajsiewicza, ACRR, sygn. 7939; M. Kajsie-
wicz, Wspomnienia z lat mfodych Sp. X. Hieronima o Rodzicach Jego i otoczeniu, ACRR,
sygn. 8380, s. 2-3.

4Por. I. Thnatowicz i inni, Spoleczensiwo polskie od X-XX wieku, Warszawa 1996,
s. 461-467.

5Por. M. Kajsiewicz, Wspomnienia z lat..., dz. cyt., s. 2; H. Kajsiewicz, Kolebka Litwina,
w: Sonety i inne wiersze, Krakéw 2005, s. 39.

6 Por. M. Kajsiewicz, Wspomnienia z lat..., dz. cyt., s. 9-10.

7B. Zaleski, Ksiqdz Hieronim Kajsiewicz, Poznan 1878, s. 9.

8Por. H. Kajsiewicz, List do Jana Kozmiana, Paryz, 15 stycznia 1844, w: tenze, Listy,
t. 2, Rzym 2004, s. 147-150; Melryka chrztu..., ACRR, sygn. 7939.
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berii i profesoréw czesto niezdatnych za kare tam posytano. (...) Zbudo-
wania tez duchownego nie bylo. Kaptani i str6ze obyczajéw mtodziezy
w jawnym zyli grzechu. Nic tedy uczniow do zbudowania nie zagrzewa-
fo (...)". Zrywat sie czasami ku wiekszej poboznosci, ale brak przykta-
dow do nasladowania te gorliwos¢ ostudzat. Czesto takze bywat niepo-
stuszny i nazywano go , duchem rewolucyjnym szkoly". W latach poz-
niejszych wspominat kilkakrotnie o , dziecinnej nieprzyjazni" ze swoim
kolegg Leonardem NiedZzwieckim® z powodu rywalizacji w nauce. Byt
ambitny, w latach szkolnych ksztattowat sie jego weredyczny charakter,
wzrastata w nim $wiadomo$¢ niepospolitych zdolnosci i odwaga w wy-
powiadaniu wtasnego zdania'®.

Tymczasem Kajsiewiczowie przeniesli sie na kolejng dzierzawe do
Fredy koto Kowna, takze nad Niemnem!!, gdzie z powodzeniem za-
rzadzali wiekszym majatkiem ziemskim. I cho¢ nie mieszkali tam diu-
go, to jednak Kajsiewicz najlepiej wspominat tamtejszy dwor, ktory byt
dla niego idyllg, wzorem polskiego domu!2. ,Zyje nadzieja i wspomnie-
niem" — pisat w liScie w 1836 roku, a jak bardzo tesknit na , paryskim
bruku" za domem, $wiadcza dalsze stowa listu: ,Czepiam sie pieluchow
1 kolebki, a nawet niekiedy sile sie przypomnie¢, co z czasow, kiedym
w lonie matki mieszkat, postrzegam sie i $mieje"!3. Kiedy p6zniej do-
stal sie w wir polityki emigracyjnej i chciat zaangazowac sie w dziatania
skrajnej lewicy, napisat: , Jedna byla jeszcze przeszkoda: ostatki wiary
iuczu¢ rodzinnych uniesione z domow "4,

Dla najblizszych wakacje z nim byly bardzo radosne. Potrafit opowia-
dac¢ o literaturze, muzyce, przy tym byl bardzo dowcipny i elegancki,

9Leonard Niedzwiecki (1811-1892), przyjaciel Kajsiewicza z lat szkolnych i uniwersy-
teckich, uczestnik powstania listopadowego, na emigracji zwigzany z Hotelem Lambert,
cztonek wielu towarzystw. Byt nauczycielem dzieci Adama Mickiewicza. Por. A. Witkow-
ska, NiedZwiecki Leonard, w: Mickiewicz. Encyklopedia, Warszawa 2001, s. 344-345.

19Por. B. Zaleski, Ksiqdz Hieronim..., dz. cyt., s. 9-12; M. Kajsiewicz, Wspomnienia
z lat..., dz. cyt., s. 12; H. Kajsiewicz, List Jana KoZmiana, Paryz, 15 stycznia 1844., w: Li-
sty..., t. 2, s. 149, tenze, List do Leonarda NiedZwieckiego, Paryz, 24 maja 1836., w: Listy,
t. 1, Rzym 2004, s. 37; tenze, List do Leonarda Niedzwieckiego, Nogent-sur-Marne, 17 ma-
ja 1833., w: tamze, s. 1.

11 Majatek byl potozony na potudnie od Kowna nad Niemnem. Por. Kowno. Reymann’s
Special Karte, Biblioteka Ksigzat Czartoryskich w Krakowie, M.N.K., XVIII-Mp./502;
Karta Topograficzna Krélestwa Polskiego z czasow cara Mikotaja I, wykonana w 1839 ro-
ku, BCZ K 382 I11/50, kol. VII. sek. L.

12Por. P. Smolikowski, Krétki zyciorys ks. H. Kajsiewicza, C.R., Chicago 1912, s. 4.

13H. Kajsiewicz, List do Leonarda NiedZwieckiego, Paryz, 24 maja 1836, w: tenze, Li-
sty..., dz. cyt., t. 1, s. 37.

14 Tenze, Kazanie o duchu narodowym i duchu rewolucyjnym, w: tenze, Pisma. Kazania
przygodne, t. 1, Berlin 1870, s. 186.
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~wszystkich umiat chwyci¢ za serce (...), a szlachetnos$¢ strzelata z kaz-
dego jego ruchu"”. Lubit towarzystwo rodziny, uwazany byt za pierw-
szego amanta i tancerza w okolicy, ale ,wymykat sie tez czesto samot-
nie, pieszo, konno, nad brzegi swego ukochanego Niemna. Tam marzyi,
poetyzowat i ptakat — wspominata jego siostra — a potem czytywat nam
swoje poezje, ktore byty pelne zapatu, rzewnosci i podniostosci ducha".
Jako uczen gimnazjum w Sejnach byt takze po raz pierwszy zakochany
w swej dalekiej krewnej'>.

W 1829 roku zostat przyjety na Uniwersytet Krélewsko-Warszaw-
ski na Wydziat Prawa i Administracji'®, lecz z zamitowania do literatu-
ry uczeszczal na wyktady Kazimierza Brodzinskiego!” i Ludwika Osin-
skiego!®. Im tez podawat do czytania i cenzury swoje utwory literackie.
Szczegolnie od Osinskiego, 6wczesnego dyrektora Teatru Narodowe-
go, otrzymywat publiczne pochwaty i zachety do dalszej tworczoscit®.
W prasie warszawskiej publikowat swoje utwory i przektady, miedzy in-
nymi Friedricha Schillera?’. Wiekszy rozgtos nadata mu powies¢ o hra-
bim Wilczku, ktéra wydat Jan Ordyniec?! i ktéra zostata dobrze zrecen-
zowana przez Maurycego Mochnackiego w ,Kurierze Polskim?2. Or-
dyniec, krytyk literacki, widzac niepospolite zdolnosci poczagtkujgcego
poety, zaproponowal mu nawet prace w redakcji , Dziennika Warszaw-
skiego"”, mieszkanie i roczng pensje. Kajsiewicz nosil sie wtedy takze

15 Por. tenze, Wspomnienia z lat..., dz. cyt., s. 13-14.

6Por. R. Gerber, Studenci Uniwersytetu Warszawskiego 1808-1831, Wroctaw 1977,
s. 87-88.

17 Kazimierz Brodzinski (1791-1835), poeta, ttumacz, krytyk i historyk literatury pol-
skiej. Przedstawiciel polskiego sentymentalizmu. Autor wielu prac literackich, artykutow
irecenzji. Por. Nowa Encyklopedia Powszechna, t. 2, Warszawa 2004, s. 11.

18 Ludwik Osinski (1775-1838), krytyk literacki, teatrolog, poeta i ttumacz, redaktor , Pa-
mietnika Warszawskiego”, dyrektor Teatru Narodowego w Warszawie, profesor Uniwersytetu
Warszawskiego, czotowy tworca klasycyzmu postanistawowskiego. Autor wielu utworéw lite-
rackich i artykutéw. Por. Nowa Encyklopedia Powszechna, t. 6, Warszawa 2004, s. 226.

9 Por. B. Zaleski, Ksiqdz Hieronim..., dz. cyt., s. 13.

20 Por. H. Kajsiewicz, Niegdys$ a dzisiaj, , Dekameron Polski", 1830, t. 2, s. 215-218; ten-
ze, Wiek mitosci, ,,Dekameron Polski”, 1830, t. 2, s. 142-146; tenze, Mlodzieniec nad stru-
mieniem, ,,Dekameron Polski", 1830, t. 2, s. 213-215; tenze, Uwiedziona matzonka, ,De-
kameron Polski"”, 1830, t. 2, s. 177-184, 201-210; B. Micewski, Wielki zmartwychwstaniec,
, Przewodnik Katolicki"” 1973, nr 16, s. 148.

21 Jan Ordyniec (1797-1863), krytyk literatury, redaktor i wydawca, powstaniec 1831 roku,
na emigracji w Paryzu dzialacz polityczny. Kustosz Biblioteki Polskiej w Paryzu i cztonek To-
warzystwa Historyczno-Literackiego. Por. Leksykon historii Polski, Warszawa 1995, s. 531.

2Maurycy Mochnacki (1803-1834), krytyk literacki, teoretyk romantyzmu, powsta-
niec 1831 roku, wspoéizalozyciel i jeden z przywoédcéw Towarzystwa Patriotycznego. Na
emigracji we Francji zwolennik ksiecia Adama Czartoryskiego. Studiowat wraz z Hieroni-
mem Kajsiewiczem. W latach 1826-1830 byl czlonkiem redakcji ,,Kuriera Polskiego". Por.
Nowa Encyklopedia Powszechna, t. 5, Warszawa 2004, s. 533.
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Z zamiarem zalozenia wlasnego pisma?3. Wtedy po raz pierwszy zauwa-
7yl szanse realizacji siebie jako poeta i publicysta.

Mtody literat byl takze zachwycony zyciem stolicy i korzystat z jej
urokow. ,,Z zalo$cig przypominam, zem Ciebie, szczegolniej w War-
szawie, gorszyt ztymi stowy 1 uczynki"” — wyznat po latach Leonardowi
Niedzwieckiemu. Podczas studiow Hieronim zaprzestal praktyk religij-
nych i prowadzit hulaszcze zycie. ,,W jakim sie dziwnym zyto szale — pi-
sat do przyjaciela — pijatyka, kawiarnie, noce tancujace z nierzgdnicami
spedzone, niewiasty!"?4.

Powoli zblizat sie czas wybuchu powstania listopadowego. Biografo-
wie zasadniczo nie wspominajg o jego zaangazowaniu w tajne zwigzki
studenckie o charakterze konspiracyjnym. Mozna jednak przypuszczac,
ze polityka nie byta mu obca, o czym $wiadczylyby jego pdzniejsze losy.
Brak bezposredniego zaangazowania w konspiracje moégt wynikac z je-
go wyjatkowej ruchliwo$ci podczas studiéw i zauroczenia sukcesami li-
terackimi. Jedynie jego siostra Monika w swoich Wspomnieniach o bra-
cle sugeruje jego zaangazowanie w polityke, piszac, ze podczas waka-
cji w 1830 roku ,przysiega zlozona posrod akademikéw na tajemnice
0 zawigzujgcym sie powstaniu, nie dozwolila bratu nawet przed nami
jej zdradzi¢"?®. Plany i marzenia osiemnastoletniego studenta, poczat-
kujacego prawnika, literata i publicysty rozwiaty sie wraz z wybuchem
powstania listopadowego?®. Kajsiewicz wziat udziat w akcji pod Arsena-
tem, nastepnie jako studenta wcielono go do Gwardii Honorowej przy
generale Jozefie Chtopickim?’. Podczas powstania pisat wiersze i poe-
maty?. Wkroétce zgtosit sie do Trzeciego Putku Ulanéw generata Jozefa
Dwernickiego?®, gdyz ,ruchliwe usposobienie rwato go do boju"?.

23 Por. B. Zaleski, Ksiqdz Hieronim..., dz. cyt., s. 13.

24 H. Kajsiewicz, List do Leonarda NiedZwieckiego, Paryz, 24 maja 1836 r., w: tenze, Li-
sty..., dz. cyt., t. 1, s. 38.

25 Tenze, Wspomnienia z lat..., dz. cyt., s. 19-20; por. P Smolikowski, Obudzenie sie du-
cha religijnego wsréd Polakdéw w XIX wieku, Krakow 1925, s. 36-38.

26 Por. J. Iwicki, Charyzmat zmartwychwstancéw. Historia Zgromadzenia Zmartwych-
wstania Panskiego, t. 1, Katowice 1991, s. 44-45.

27Jozef Chlopicki (1771-1845), general, uczestnik wojny 1792 roku, powstania kos-
ciuszkowskiego i walk Legiono6w, dyktator powstania listopadowego, prowadzit rokowa-
nia z carem. Zob. Nowa Encyklopedia Powszechna, t. 2, Warszawa 2004, s. 216.

28 Por. H. Kajsiewicz, Pies$ri akademicka, ,Bard Oswobodzonej Polski”, 1830, t. 1, s. 123-
125; tenze, Sonety i inne..., s. 85-86; S. Kieniewicz, Kajsiewicz Hieronim, ,Polski Stownik
Biograficzny", t. 11, s. 424.

29 Jozef Dwernicki (1779-1857), general, uczestnik kampanii napoleonskich; w po-
wstaniu listopadowym zwyciezyt w bitwie pod Stoczkiem, dowodzil wyprawa na Wotyn.
Na emigracji w Paryzu byt miedzy innymi prezesem Komitetu Narodowego Emigracji Pol-
skiej. Por. Nowa Encyklopedia Powszechna, t. 2, Warszawa 2004, s. 594.

30K. Witold, W czterdziestq rocznice zgonu!, Krakéw 1913, s. 10; por. P. Smolikowski,
Obudzenie sie ducha..., dz. cyt., s. 38.
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Wzial udziat w bitwach pod Stoczkiem i Nowa Wsig. W tej ostatniej,
19 lutego 1831 roku, zostat prawie $miertelnie ciety w glowe?!. Wziety
do niewoli i odbity niebawem przez korpus partyzancki, w pierwszych
dniach wrze$nia 1831 roku znalaz! sie¢ w Warszawie, ktora przygotowy-
wala sie do ostatecznej obrony. Kontynuowat réwniez leczenie oka. Po
upadku powstania przylgczyl sie do potoku polskich uchodzcow emi-
grujacych do Francji®2.

1.2. Na emigracji

Hieronim Kajsiewicz opuszczal ojczyzne jako bardzo mtody, zaledwie
dziewietnastoletni mezczyzna z nieuksztaltowanym jeszcze charakte-
rem. Zabieral ze soba pamiec¢ 1 mitos¢ domu rodzinnego. Byt sktonny
do burzliwego zycia towarzyskiego z ambicjg przewodzenia w grupie,
majac na dodatek $wiadomos$¢ swoich niepospolitych zdolnosci. Wyru-
szal jako religijnie obojetny katolik, ale wrazliwy, otwarty, nonszalan-
cki, z glowg pelna pomystéw i — jak wielu jego rowiesnikéw — wierzacy
w spelnienie sie obietnicy rychtego powrotu do ojczyzny. Jego stan ra-
czej niepogtebionej Swiadomosci politycznej pozwalal mu zywi¢ prze-
konanie, ze jedyng ,recepta” na wskrzeszenie niepodlegtej Polski jest
walka zbrojna: ,Wychodzac tylko z kraju, moge jeszcze dla niego by¢
uzyteczny: »dla tej Matki, ktora 1 mnie, 1 Was, 1 nas wszystkich wycho-
wata«" — przekonywat w liscie najblizszych?®. Walki zbrojnej w duchu
etosu rycerskiego nigdy sie nie wypierat, nawet z odwaga o niej méwit:
»Szczegolnie co sie tyczy wypadkéw, w ktérych samismy udziat mieli”
— podkreslit w jednym ze swoich kazan3*. Kiedy w 1860 roku przyjechat
do Gory w Wielkopolsce, aby pobtogostawi¢ swoich rodzicéw z okazji
zlotych goddéw, wzruszony powiedzial: ,,Dziekuje Wam kochani rodzice,
ze$cie mnie od dziecinstwa uczyli zakonu Bozego (...). Dziekuje, zescie
starannie chronili mnie od zgorszen i od stuchania rozméw niebudujg-

31Por. J. Iwicki, Charyzmat zmartwychwstancéw..., dz. cyt., t. 1, s. 44; H. Kajsiewicz,
List do Leonarda Niedzwieckiego, Paryz, 24 maja 1836, w: tenze, Listy..., t. 1, s. 38; tenze,
Bitwa, w: Sonety i inne..., dz. cyt., s. 44; tenze, Mysl w skonaniu na polu bitwy, w: tamze,
s. 45; B. Zaleski, Ksiqdz Hieronim..., dz. cyt., s. 16; M. Kajsiewicz, Wspomnienia z lat...,
dz. cyt., s. 26-27; K. Witold., W czterdziestq rocznice..., dz. cyt., s. 12.

32 Por. H. Kajsiewicz, List do Leonarda Niedzwieckiego, Paryz, 24 maja 1836 r., w: Li-
sty..., t. 1,s. 38; L. Gadon, Emigracja Polska. Pierwsze lata po upadku powstania listopado-
wego, t. 1, Krakow 1901, s. 58-59.

33 Cytat za: M. Kajsiewicz, Wspomnienia z lat..., s. 26.

34H. Kajsiewicz, O rzqdach Opairznosci, w: tenze, Pisma. Kazania..., dz. cyt, t. 1,
s. 12.
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cych". Idodat: ,,nie wszystkom wtenczas rozumial, alem wszystko zapa-
mietat i przeto wam dziekuje...”*.

Dla Kajsiewicza rozpoczal sie kolejny etap zycia 1 zmiany pogla-
dow. Po przybyciu do Strasburga ambicja podpowiadata mu dokoncze-
nie rozpoczetych studiéw, ale ,kolezkowie powiedzieli, zeby to wielka
hanba (...) bra¢ sie do ksigzki, kiedy mamy formowac¢ i za pare miesie-
cy wracac do Kraju. I tak, zem z prawa na lewo poszedl"” — relacjonowat
w liscie do Leonarda NiedZzwieckiego3®®. Rzeczywiscie, przeszed? ,na le-
wo" w swoich pogladach politycznych. Ot6z juz w czasie przemarszu
przez Niemcy — pod wplywem masonoéw i karbonariuszy — zaczat taczyc¢
walke o wolnos¢ ojczyzny z ogolnoeuropejskg rewolucja i radykalny-
mi przemianami spolecznymi dotychczasowego porzadku. Po przybyciu
do Besancon w lutym 1832 roku wspinatl sie po szczeblach politycznej
kariery: zostat wybrany na sekretarza rady zaktadu oraz powotano go
na czlonka sadu honorowego. Pelnigc te funkcje, przyczynit sie do za-
zZegnania niejednego sporu miedzy emigrantami, najczesciej toczonego
Z powodu ré6znic w pogladach politycznych. Zachecat ,,do zgody Litwi-
now i koroniarzy, dawne prowincjonalne uprzedzenia odgrzebujgcych”.
Zapisal sie takze do nowo powstatej lozy masonskiej $w. Jana, gdzie
réwniez szybko awansowat, jako moéwca i negocjator z Wielkim Wscho-
dem w Paryzu w sierpniu 1833 roku®. Z ,, rycerza wolnosci" zmieniat sie
w zwolennika rewolucjonizmu®. Sympatyzowat z radykalnym skrzyd-
tem Towarzystwa Demokratycznego Polskiego i zwigzat sie z wolnomu-
larzami: ,,Duch rewolucyjny rozwingt sie w system, stat sie szkola, stat
sie sektq, oblokl sie w ciato” — mowit p6zniej w kazaniu®.

Kajsiewicz jako przedstawiciel swego zakladu udat sie w czerwcu
1832 roku do Paryza dla — jak to sam nazwat — ,,zreformowania Komi-
tetu Lelewela lub stworzenia nowego". Cieszyt sie z przyjazdu do sto-

licy Francji, albowiem w Besancon czut sie politykujacym, , bezrobot-
nym zolnierzem", a ,cztery miesigce wszechwtadztwa i popularnosci

35Tenze, Kazanie na zlote wesele Rodzicéw, w: tenze, Pisma. Kazania..., dz. cyt., t. 1,

s. 239.
36 Tenze, List do Leonarda NiedZwieckiego, Paryz, 24 maja 1836, w: tenze, Listy..., dz.
cyt., t. 1, s. 38.

37 Por. tamze, s. 38, 39; L. Gadon, Emigracja polska. Pierwsze lata po upadku powstania
listopadowego, t. 3, Krakéw 1901, s. 158, 159; L. Hass, Wolnomularstwo w Europie Srodko-
wo-Wschodniej w XVIII I XIX wieku, Wroctaw 1982, s. 322; S. Kalembka, Wielka Emigra-
cja, 1831-1864, Torun 2003, s. 133-134.

38 Por. J. Guzdek, Idea narodu i jego wolnos$ci w kazaniach ks. Hieronima Kajsiewicza
(1812-1873), Krakéw 1998, s. 134-136.

39 H. Kajsiewicz, Kazanie o duchu narodowym..., dz. cyt., s. 186.
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znudzily mnie" — wyznat ze szczero$cig?®. W Paryzu wybuchta woéwczas
epidemia cholery, jednak che¢ uczestniczenia w zyciu politycznym emi-
gracji w stolicy Francji byla tak silna, ze nie zwazal na niebezpieczne
skutki grozniej choroby*'. Na szcze$cie, fascynacja rewolucjonizmem
nie trwata u niego zbyt dtugo. Powoli nadchodzita kolejna faza — tym
razem powolnego powrotu do Boga. Rozpoczeta sie w koncu czerwca
1832 roku, gdy przybyl do Paryza lubiany i ceniony przez emigrantow
generat Jozef Dwernicki, z ktérym wigzano nadzieje zjednoczenia ca-
tego wychodzstwa. Podczas wystawnego obiadu na Polach Elizejskich
7 sierpnia 1832 roku $wietowano jego przybycie, a dawny podkomend-
ny, porucznik Kajsiewicz, wyrecytowal swodj wiersz stawigcy zwycie-
stwa generala: Omne trinum perfectum. ,,Bylo to moje debut poetyczne
w emigracji”" — wyznal, debut, po ktérym przyjmowal wyrazy uznania.
Na przyjeciu po raz pierwszy zobaczy! niedawno przybytego do Paryza
Adama Mickiewicza. Z zazdroscig takze przystuchiwat sie jego genial-
nej poetyckiej improwizacji. Miat wielkg ochote go pozna¢, ale jak sam
ocenit to po latach, nie§miato$¢, ,charakter urzedowy i zajecia politycz-
ne" powstrzymaty go.

Kajsiewicz, slyszac o gorliwosci religijnej stawnego poety, poczatko-
wo uwazatl go za bigota. Mimo to jesienig 1832 roku odwiedzit Mickie-
wicza. , Przyjal mnie najuprzejmiej — pisat — z prostota prawdziwie wiel-
kiego czlowieka; pytal sie o moje wiersze, prosit o kopie ich, zapraszal
do siebie, a nawet miat dziwng cierpliwo$¢ rezonowa¢ o polityce. Byla
to epoka kiedy sie Dziady drukowatly, a Ksiegi Pielgrzymstwa pisac za-
czynal"#2. To spotkanie zapoczatkowalo ich przyjazn. Odtad Kajsiewicz
odwiedzat wieszcza coraz cze$ciej. Pewnego poranka, proszac odzwier-
na o kolejne spotkanie z poetq, ustyszatl: ,o tej godzinie (...) pan Mi-
ckiewicz zawsze jest na Mszy $w.". Dato mu to do mys$lenia, skonstato-
wal, ze ,religia musi by¢ powaznag sprawg, jesli Mickiewicz chodzi do
kosciota"4. Czeste spotkania i rozmowy z wieszczem pobudzaly w Kaj-
siewiczu che¢ pisania poezji i ozywialy jego myslenie o Bogu*t. Nie wy-

4Tenze, List do Leonarda NiedZwieckiego, Paryz, 24 maja 1836, w: tenze, Listy..., dz.
cyt., t. 1, s. 39.

41P. Smolikowski, Historya Zgromadzenia Zmartwychwstania Panskiego, t. 5 (mps), Ar-
chiwum Zmartwychwstancéw w Krakowie, sygn. brak, s. 40.

42H. Kajsiewicz, List do Leonarda Niedzwieckiego, Paryz, 24 maja 1836, w: tenze, Li-
sty..., t. 1, s. 39.

4P Smolikowski, Historya Zgromadzenia Zmartwychwstania Panskiego, t. 1, Krakow
1925, s. 42-43.

44 Por. Z. Sudolski, Mickiewicz, Warszawa 1995, s. 372-373.
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puszczal pidra z dloni nawet wtedy, gdy pracowat w fabryce wyrobow
zelaznych w Paryzu*. Swojg poezje czytal namietnie Mickiewiczowi,
az w koncu zdecydowatl sie na opublikowanie swoich sonetow w mar-
cu 183346,

Kajsiewicz przejawiatl zuchwata nadzieje bycia , przywodcga", wiesz-
czem emigracji — podobnie jak Mickiewicz. Dlatego we wstepie do to-
miku sonetow odwaznie porownywat swojg poezje do jego poezji oraz
agresywnie okreslat swoje poglady polityczne. Nie brakowato mu ufno-
$ci we wlasne sily, gdyz w pierwszym sonecie napisat:

Wzgardzi¢ mna moga czasu, uprzedzen rozumy,

To i ja $wiatem wzgardze — gdzie$ samotny siede —

Bog dat dos¢ sity wieszczom, wieszcz sie z Bogiem zgodzi.
Nowy swiat sobie stworze — i w nim $wiatem bede?’.

Adam Mickiewicz zamiescit w ,Pielgrzymie Polskim" recenzje sone-
tow Kajsiewiczowskich:

Wszystkie te sonety osobiste — pisat — wlasne, oryginalne. W stylu obozowym
raczej niz szkolnym, peino niepoprawnosci, petno dysharmonii, nawet biedow
gramatycznych, ale wszedzie rodzimy kruszec btyszczy, cho¢ jeszcze nie wyro-
biony i nie wypolerowany. Styl Kajsiewicza jest to ped zrywajacego sie ptaka,
ktéry (...) rozwinie lot bystrzejszy jeszcze, ale zarazem spokojniejszy i tagod-
niejszy dla oczu. Juz w niektdrych sonetach, poeta sfery tej dosiegnai*.

Po latach Kajsiewicz uwazatl opublikowanie sonetdw za ,nieszcze-
$cie", wstydzit sie ich tonu i wyrazonych w nich przekonan?. Ujrzaly
one $wiatlo dzienne w czasie przygotowywanej wyprawy do kraju put-
kownika J6zefa Zaliwskiego®® w celu wzniecenia nowego ogélnonaro-

4 Por. H. Kajsiewicz, List do Leonarda NiedZwieckiego, Nogent-sur-Marne, 17 maja
1833, w: tenze, Listy..., dz. cyt., t. 1, s. 3; P. Smolikowski, Obudzenie sie ducha..., dz. cyt.,
s. 42.

46 Por. J. H. Kajsiewicz, Sonety, Paryz 1833.

47H. Kajsiewicz, Sonety i inne..., dz. cyt., s. 37, por. tamze, s. 29-33.

48 Cyt. za: B. Zaleski, Ksiqdz Hieronim..., dz. cyt., s. 27.

4 Por. H. Kajsiewicz, List do Leonarda NiedZwieckiego, Paryz, 24 maja 1836, w: tenze,
Listy..., dz. cyt., t. 1, s. 39-40.

50 J6zef Zaliwski (1797-1855), putkownik, uczestnik sprzysiezenia Piotra Wysockiego
i powstania listopadowego. Na emigracji zwigzany z Lelewelem, dzialacz europejskiego
weglarstwa, w 1832 roku organizator Zemsty Ludu, w 1833 roku organizator nieudanej
wyprawy przygotowujacej nowe powstanie w Polsce. Por. M. Zgorniak, Polska w czasach
walk o niepodlegios¢ 1815-1864, w: Wielka historia Polski, t. 4, Krakéw 2003, s. 161-162.
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dowego powstania®!. Kajsiewicz zgtosit sie na ochotnika, pragnac stowa
zamieni¢ w czyn, ale putkownik osobiscie polecit mu pozosta¢ w Pary-
zu, gdyz rana na oku i opatrunek byly jeszcze zbyt widoczne dla kazde-
go ze stojacych na granicy zandarmoéw panstw zaborczych, ktérym nie-
trudno bytoby sie domys$li¢, ze to niedawny powstaniec. Zaliwski naka-
zal Kajsiewiczowi ochrania¢ w Paryzu jego zone i dzieci®2.

Jednak Kajsiewicz czut sie coraz bardziej wewnetrznie rozdarty i to-
czyt ze sobg walke, zupelnie z innego powodu niz fiasko jego udziatu
w wyprawie do ojczyzny. Wyrzucat sobie, ze z jednej strony prowadzil
z Mickiewiczem budujgce rozmowy o religii, a z drugiej, namietnie dys-
kutowat na ,, forum taranskim". , Uwaz, jaka walka!" — przyznat w liScie
do Niedzwieckiego. Wiosng 1833 zamieszkal w podparyskiej wiosce
Nogent nad Marna. Pospieszny wyjazd ze stolicy Francji podyktowany
byt przede wszystkim potrzebg ukrycia sie przed policjg francuska, kt6-
ra $cigala go za sympatie rewolucyjne’3. Tam rozpoczal sktadanie kolej-
nego tomiku wierszy, snut bardzo duzo planéw i miat wiele pomystow,
ale najwiekszg rados¢ sprawiaty mu czeste odwiedziny Adama Mickie-
wicza i ich rozmowy o religii. Po latach wielokrotnie powtarzal, ze dzie-
ki nim, zaréwno on, jak i jego przyjaciele , katoliczeli". Wowczas Kajsie-
wicz byt bardzo bliski powrotu do praktyki sakramentalnej, ale przymu-
sowe wygnanie tym razem do Angers za ,awanturnictwo polityczne"
zahamowato ten proces®.

W Angers Kajsiewicz szybko wszedt! w tamtejsze srodowisko poli-
tyczne i towarzyskie, sktadat wizyty w salonach i wykwintnych rezy-
dencjach miejscowej elity. Rychto jednak donosil Janowi Kozmiano-
wi o checi powrotu do Paryza: ,Te szelmowskie Angers mnie nudzi na
$mier¢. Niebrzydko tu i lud dobry, i przyjaciot huk, ale znajome figury
mesKkie 1 zenskie nic nowego, a nam, ktorych stare nudy meczg, pozy-
teczna jest je przewietrzy¢"*. Wéréd tych znajomych ,figur zenskich”
byla pewna zamozna Francuzka, w ktérej Kajsiewicz zakochat sie —1i byt
bliski malzenstwa. Jednak z powodu braku pieniedzy oraz z checi ,za-

51 Por. H. Kajsiewicz, List do Leonarda NiedZwieckiego, Paryz, 24 maja 1836, w: tenze,
Listy..., dz. cyt., t. 1, s. 40. A. Nowak, Miedzy carem a rewolucjq, Warszawa 1994, s. 108.

52Por. B. Zaleski, Ksiqdz Hieronim..., dz. cyt., s. 25; H. Kajsiewicz, List do Leonarda
NiedZwieckiego, Paryz, 24 maja 1836, w: tenze, Listy..., dz. cyt., t. 1, s. 40.

53 Por. J. Iwicki, Charyzmat zmartwychwstancow..., dz. cyt., t. 1, s. 47.

54 Por. H. Kajsiewicz, List do Leonarda NiedZwieckiego, Paryz, 24 maja 1836, w: ten-
ze, Listy..., dz. cyt., t. 1, s. 41; tenze, List do Jana KoZmiana, Angers, 8 wrze$nia, w: tam-
ze, s. 6-7.

5 Tenze, List do Jana Kozmiana, Angers, 12 lipca 1834, w: tamze, s. 5.
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chowania energii (...) i niezalezno$ci na ustugi ojczyzny" nie skorzystat
z oferty matrymonialne;j’®.

Kajsiewicz w tym czasie duzo pracowat, uczyl sie oraz czytal. Z nie-
cierpliwoscig oczekiwal egzemplarza Pana Tadeusza. Zatrudnit sie ja-
ko pisarz u miejscowego notariusza. Odzyta w nim che¢ dokonczenia
studiéw prawniczych. Poszerzatl znajomos¢ jezykow obcych, szermierki
oraz podstaw muzyki. Sporo czasu poswiecat pisaniu wtasnych poezji.
W potowie 1834 roku chwalit sie KoZzmianowi, ze ma gotowych szes¢-
dziesiagt sonetow, piec¢set wierszy religijnych, Dumke o Garczynskim,
poemat Putawscy czyli Konfederacja Barska, i ciggle mys$lal o napisa-
niu duzego poematu na wzor Mickiewiczowskich Dziadéw. Skutecznie
zabiegal rowniez o publikacje swoich poezji. Cieszy! sie, piszac do Ja-
na Kozmiana:

Mickiewicz kontentzmoich ostatnich poezji. Pisatmiw ostatnimliscie:, Poezje
Twoje coraz gtebsze i wznio$lejsze, juz teraz nie potrzebujesz rady. Czasem za-
mawiam sobie prawo powiedzie¢: na prawo, na lewo, i wprost, a daleko zaj-
dziesz". Bardzo mnie to cieszy, bo Adam wiesz, ze nie pochlebia i wiesz, ze cze-
sto mnie burczat®’.

Kajsiewicz konsekwentnie realizowal swoje plany:

Ucze sie Jasiu — napisat do Kozmiana — ucze sie, klade sie o drugiej zawsze,
a wstaje o p6t do 6smej; przy tym stét nedzny, totez pobladtem i schudtem diab-
le, ale co robi¢? (...) bo chce dotrzymac¢ com przedsiewzigt i wola dziwnym sie
sposobem teraz rozwineta we mnie®®.

W czerwcu 1835 roku powrdcit do Paryza w nadziei studiowania pra-
wa 1 mozliwosci przebywania z Mickiewiczem oraz jego przyjaciéimi.
Po drodze zatrzymat sie w klasztorze benedyktynéw w Solesmes®. Zy-
cie zakonnikéw zrobito na nim na tyle silne wrazenie, ze zdecydowat

56 Tenze, List do Jana Kozmiana, Angers, 8 wrzesnia 1834, w: tamze, s. 7.

57 Tamze, s. 8; por. A. Mickiewicz, List do Hieronima Kajsiewicza, Paryz, 27 lipca 1834
r., w: tenze, Listy, t. 15, cz. 2, Warszawa 2003, s. 272-274.

58 Tenze, List do Jana Kozmiana, Angers, 14 lutego 1835, w: tamze, s. 9-10.

%9 Solesmes bylo opactwem benedyktynskim zatozonym w 1010 roku. Po rewolucji
francuskiej 1789 roku klasztor stat sie o$rodkiem odnowy zakonu i zycia religijnego we
Francji pod przewodnictwem wybitnego opata Prospera Guerangera. Opat byl zaprzyjaz-
niony z wieloma polskimi emigrantami, w tym z Bogdanem Janskim, Piotrem Semenenka
i Hieronimem Kajsiewiczem, oraz innymi pierwszymi zmartwychwstaiicami. Por. B. Ku-
mor, Historia Kosciola, cz. 7, Lublin 1991, s. 67-70. S. Koperek, Gueranger Prosper, w: En-
cyklopedia katolicka, t. 6, Lublin 1993, k. 378-379.
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sie po piecioletniej przerwie przystapi¢ do sakramentu pokuty. Bylo to
wydarzenie, ktére go znacznie umocnito, nawet je$li — jak sam twierdzit
po latach — chciat sie wtedy jedynie pokazac¢ przed Mickiewiczem i jego
przyjaciotmi jako nawrocony poeta katolik®°.

Po przybyciu do Paryza przystat do niewielkiej, ale silnej grupy ka-
tolikow, glownie poetow 1 literatéw, skupionych wokdt Adama Mickie-
wicza 1 Bogdana Janskiego, z ktorym poznat sie juz wczesniej dzieki
poecie®l. Wspoélnota ta stanowita dla Kajsiewicza najblizsze $rodowisko,
ktore pragnelo wprowadza¢ ducha chrzescijanskiego w zycie codzienne
emigracji. ,,Zaczatem tedy zy¢ nowym zyciem" — o$wiadczyt przyjacie-
lowi. Kajsiewicz byt zaskoczony kilkoma nawrdceniami za sprawg Jan-
skiego, a wyjatkowe wrazenie zrobit na nim Piotr Semenenko®, , stawny
demagog", mason, lewicowy radykat, , ktéry dzi$, jak jaki $w. Jan Ewan-
gelista wyglada; mito$¢ go w szpikach przejeta, wyraz twarzy, gtos, ge-
sta, wszystko w nim zmienita. Przectawski, Karski efc. w takim samym
potozeniu". Woéwczas jeszcze Kajsiewicz nie byt do konca $wiadomy, ze
Bogdan Janski przeszedt radykalny i gteboki proces nawrécenia. Nie-
mniej jednak zwroécit szczegolng uwage na jego wrazliwos¢ 1 wrazliwosé
Semenenki. Zauwazyl! w nich podobng do swojej przesztos¢, a takze
zbiezne dgzenia. Ich wrecz neoficka pobozno$¢ zaczeta pociggac¢ tak-
ze 1 jego do wspolnego dziatania dla dobra emigracji i Ko$ciota, cho¢
nie wiedziat doktadnie w jakiej formie. Sgdzil, ze bedzie to moze nowy,
tym razem katolicki, miesiecznik dla emigrantéw, o czym przeciez ma-
rzyt, a o ktorym mowit wtedy Bogdan Janski. W tamtym okresie znacz-
nie przewartosciowat swoje poglady polityczne. Niemniej jednak, pomi-
mo najlepszych checi — jak sam napisat — przez najblizsze trzy miesigce
.rozrywato (...) [go] tazenie po wielkim $wiecie francuskim".

80 Por. J. Iwicki, Charyzmat zmartwychwstancow..., dz. cyt., t. 1, s. 48.

61 Bogdan Janski (1807-1840), dzialacz spoteczno-religijny, publicysta, ekonomista,
konwertyta; w Paryzu w czerwcu 1835 roku najpierw uformowat wspélnote Bractwa Stuz-
by Narodowej, a 17 lutego 1836 roku zalozyl Zgromadzenie Zmartwychwstania Panskie-
go. Por. B. Micewski, Janski Bogdan, w: Encyklopedia katolicka, t. 7, Lublin 1997, k. 1008-
1009.

62 Piotr Semenenko (1814-1886), powstaniec listopadowy, wspo6tzatozyciel zmartwych-
wstancow, general zgromadzenia, wybitny filozof i teolog, pomagatl w zaktadaniu wielu
wspolnot zakonnych — zenskich, nie tylko polskich; by! cztonkiem kilku instytucji Stolicy
Swietej; autor wielu prac filozoficznych, teologicznych i ascetycznych. Por. H.E. Wyczaw-
ski, Semenenko Piotr, w: Stownik biograficzny katolicyzmu spolecznego w Polsce, t. 3, Lub-
lin 1995, s. 61-62.

83 H. Kajsiewicz, List do Leonarda Niedzwieckiego, Paryz, 24 maja 1836, w: tenze, Li-
sty..., dz. cyt., t. 1, s. 43.

Zeszyty nr 12.indb 200 2006-10-25 22:20:42



Hieronim Kajsiewicz — nawrdécony emigrant. Apostot duchowego zmartwychwstania 201

Wspolnota srodowiska gorliwych katolikow, w ktdrym zacza? sie obra-
cac¢ Kajsiewicz, bardzo oddziatywata na jego pobozno$¢ i postawy religij-
ne. To Adam Mickiewicz pierwszy zainteresowat go szczegotowymi pla-
nami , apostota tutaczy" Bogdana Janskiego, ktéry coraz bardziej zde-
cydowanie zamierzat utworzy¢ wspdlnote zakonng, ,stuzbe duchowng"
nie tylko dla odrodzenia emigracji, ale ,poganiejgcych spoteczenstw 6.
Kajsiewicz we wspolnocie stopniowo odkrywat, jak powierzchowne by-
o jego dotychczasowe nawrdcenie. Odczuwat potrzebe gruntownej spo-
wiedzi, ale przygotowanie sie do niej nie byto jednak latwe. ,Gotowat
sie tedy do spowiedzi — pisal sam o sobie — przez dni kilka ws$réd potez-
nych zastrzatéw szatanskich, tak, iz go Bogdan Janski i Piotr Semenen-
ko znalezli zimnym potem zlanego'%. W uroczystos¢ Wniebowziecia
Matki Bozej, 15 sierpnia 1835 roku, towarzyszyli mu takze w wedrow-
ce do kosciota Saint Mande, gdzie Kajsiewicz wyspowiadat sie z cate-
go zycia. Juz wczesniej myslat takze o swej przyszlosci i wyborze zawo-
du. Po powrocie ze spowiedzi rozwazal te sprawe bardzo powaznie i za-
dat sobie pytanie: ,,Czemuby$ ksiedzem nie zostal?". Poczatkowo mysl
ta bardzo go przerazila, ale — jak napisat Bronistaw Zaleski — ,,Stopnio-
wo uspokajat sie, a nastepnie dotarto do jego $wiadomosci, ze nic na
$wiecie dotychczas nie satysfakcjonowato go prawdziwie i ze w jego du-
szy istnieje gtebokie pragnienie zycia w poswieceniu sie i w pracy nad
wlasnym us$wieceniem"%. O rozeznanym pragnieniu poswiecenia sie
Bogu w kaptanstwie jeszcze tego samego dnia oznajmit Mickiewiczowi,
a takze Janskiemu i Semenence. Ten ostatni niespodziewanie wyjawil
podobna che¢, ktorej dotad nie $miat jednak wyzna¢. ,,Od tego pamiet-
nego dnia dusze trzech mezczyzn, Janiskiego, Semenenki i Kajsiewicza,
zostaly zwigzane nowym, juz nierozerwalnym weztem zazylosci"®’.

P61 roku pdzniej, 17 lutego 1836 roku, Hieronim Kajsiewicz stat sie
jednym z cztonkéw nowej wspoélnoty religijnej zwanej ,,Domkiem Jan-
skiego", ktora z czasem przyjeta nazwe Zgromadzenia Zmartwychwsta-
nia Panskiego. Odtgd osoba Bogdana Janskiego, zycie wspolne, studia

64 Por. B. Micewski, Bogdan Jariski — zafozyciel zmartwychwstaricéw, 1807-1840, Warsza-
wa 1983, s. 258-264; J. Iwicki, Charyzmat zmartwychwstancéw..., dz. cyt., t. 1, s. 28-37.

6 Por. H. Kajsiewicz, Poczqtki Zgromadzenia Zmartwychwstania Paniskiego, spisane ro-
ku P. 1850, ACRR, sygn. 7496.

66 B. Zaleski, Ksiqdz Hieronim..., dz. cyt., s. 60.

67J. Iwicki, Bogdan Janski — zatozyciel, Krakow 1996, s. 13; por. H. Kajsiewicz, Pamiet-
nik o poczqtkach Zgromadzenia Zmartwychwstania Panskiego, w: Pisma. Rozprawy, listy
z podrézy. Pamietnik o Zgromadzeniu, t. 3, Berlin—-Krakow 1872, s. 410.
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w Paryzu i w Rzymie, powodowaly, ze najblizsza stata mu sie koncepcja
duchowego zmartwychwstania.

My juz dzieki Bogu w kupie — pisat do Jana KoZmiana - to jest Janski, ja,
Semenenko, Karski, Malinski malarz i Ziomecki matematyk. Mamy dom osob-
ny z ogrodem, tak cichy jak na wsi. Uczymy sie, modlimy sie wspdlnie i stuzy-
my sobie z kolei.

Odtad jego listy staly sie radosne, petne pogody ducha oraz dystan-
su wobec $wiata polityki i zycia towarzyskiego. Bardzo czesto poruszat
w nich tematy religijne, a szczegodlnie wiele pisat o modlitwie. Podkres$-
lat wyjatkowa role Janskiego: ,wszystko prawie robi; dziwnie czynny
1 taska Boska szczegolniej go wspiera, dodajgc w innym liscie, ze ma
dziwny dar i taske do nawracania"%. W programie dnia wspoélnoty byt
czas wyznaczony na modlitwe i prace. Bracia na r6zne sposoby poma-
gali emigrantom, przede wszystkim jednak starali sie¢ prowadzi¢ wzo-
rowe zycie na wzor pierwszych wspoélnot chrzescijanskich. Kajsiewicz
nie zaniechat wtasnej twérczos$ci poetyckiej. Nadal posytat swoje utwo-
ry Mickiewiczowi i zabiegal o ich wydanie’®.

W uroczysto$¢ swietych Piotra i Pawla, 29 czerwca 1836 roku, Kajsie-
wicz wraz z Semenenkag wstgpili do seminarium duchownego w College
Stanislas w Paryzu. Niedziele i czwartki spedzat w Domku Janskiego,
gdzie stuchat nauk Brata Starszego — jak nazywano Janskiego. Czas
w College Stanislas i Domku zaliczat do najszczesliwszych w swoim
zyciu. Jego pragnienie kaptanstwa w tym okresie stalo sie bardzo sil-
ne. W jednym z listéw wyznal: ,chce pracowa¢, poki na ustugach Je-
go nie o$lepne, nie oniemieje, nie zdretwieje w rekach i nogach mo-
ich. A jesli Pan mnie godnym uzna ucierpie¢ zan lub krew ma rozla¢,
niech bedzie po tysigc razy blogostawiony!"’!. ,Co do mnie — informo-
wat we wrze$niu 1836 roku Leonarda NiedZzwieckiego — nigdy w zyciu
moim nie bylem szczesliwszym. Ty wiesz, co to jest zy¢ w zgodzie i po-
koju z Jezusem ukrzyzowanym"72. W listach wyjasniat miedzy innymi
niejasne zagadnienia historyczne, ktére czesto byly argumentem w dys-
kusji przeciwnikéw Kosciota. , Tak catg przeszios¢ Kosciota przyjmuje —

%8 Tenze, List do Jana KoZmiana, Paryz, 4 marca 1836, w: tenze, Listy..., dz. cyt., t. 1,
s. 30.

89 Tenze, List do Bohdana i Jézefa Zaleskich, Paryz, 2 maja 1836, w: tamze, s. 32, 36.

0Tenze, List do Leonarda Niedzwieckiego, Paryz, 24 maja 1836, w: tamze, s. 46.

' Tenze, List do Jana KoZzmiana, Paryz, 7 sierpnia 1836, w: tamze, s. 51, 53.

72 Tenze, List do Leonarda Niedzwieckiego, Paryz, 5 wrzesnia 1836., w: tamze, s. 55-56.
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pisal — a gdzie rane jaka tej mitej Matki mojej zobacze przykryje, wysse,
obwiagze (...)"7.

W listopadzie 1836 roku Kajsiewicz zdecydowat sie na krok niezwy-
kty, postanowit zerwac¢ z tworczoscia literackg. Uznat, ze ,wszystko byto
stabe i gltupie"” z powodu egoizmu, ktéry przejawiat sie w ukrytym prag-
nieniu odniesienia poetyckiego sukcesu, i konstatowat:

Do tego jeszcze sie przywigzywatem i bodziec stawy ludzkiej mnie niepokoit.
Nie mogto sie to pogodzi¢ z terazniejszym i przyszlym stanem moim, rzektem
tedy za $w. Pawlem: ,daleko ode mnie, abym sie w czym innym chwalil, nad
Krzyz Pana mego’.

2. W atmosierze przemiany duchowej

Hieronim Kajsiewicz w atmosferze wlasnego nawrocenia utwierdzat
sie w przekonaniu, ze walke o duchowe zmartwychwstanie innych, walke
0 wolno$¢ ojczyzny, trzeba zaczg¢ przede wszystkim od siebie, ,bo wszel-
ki postep w ludzkosci odbywa sie poprzez poprawe indywidudw jg sklada-
jacych"”. W pierwszym kazaniu na otwarcie oficjalnego nabozenstwa dla
Polakéw w Paryzu we wrzesniu 1842 roku méwit, ze polityczne odrodzenie
1 zjednoczenie ojczyzny musi poprzedzi¢ odrodzenie wewnetrzne, moral-
ne, jesli to pierwsze ma by¢ trwate i prawdziwe’®. Potrzebne sa wiec nowe
zastepy ludzi odrodzonych duchowo, wewnetrznie wolnych — $§wietych, bo
tylko ,,$wieci prawdziwi (...) ojczyznie swojej lepiej stuzg, (...) stuzg wiecej
od ruchliwych dziataczéw. (...) Cztowiek zawsze jest zolnierzem, (...) wiec
nieczynnym by¢ sie nie godzi — trzeba walczy¢" — méwit””.

Do ,walki" o przestrzen Bozg w duszy cztowieka podszedl z nieby-
walym zapatem. Po przedwczesnej $mierci Bogdana Janskiego w Rzy-
mie w 1840 roku i wstepnej kodyfikacji jego charyzmatu w 1842 przy-
byt do Paryza w lipcu tegoz roku, aby rozpoczg¢ prace duszpasterska
wérod emigrantow. Bezposrednim powodem byla sprawa rozwijajgcej
sie wséréd emigracji blednej nauki Andrzeja Towianskiego’® i przylg-

3 Por. J. Iwicki, Charyzmat zmartwychwstancéw..., dz. cyt., t. 1, s. 54-63.

74 H. Kajsiewicz, List do Leonarda Niedzwieckiego, Paryz, 24 wrze$nia 1836, w: tenze,
Listy..., dz. cyt., t. 1, s. 56.

>Tenze, Kazanie o postepie religijnym, w: tenze, Pisma. Kazania..., dz. cyt., t. 1, s. 123.

76 Por. tenze, Kazanie o rzqdach Opatrznosci..., dz. cyt., s. 13.

7Tenze, Kazanie o trojakiem zyciu i trojakiem patriotyzmie, w: tamze, s. 91, 94.

78 Andrzej Towianski (1799-1878), urzednik w sadownictwie na Litwie, w latach 1840-
1842 przebywatl we Francji, potem w Szwajcarii; ideolog i twdérca tak zwanego Kota Spra-
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czenia sie do jego zwolennik6w Adama Mickiewicza’®. Rozpoczeta sie
.walka" o przemiane duchowa sporej i bardzo $wiattej grupy inteligen-
cjl emigracyjnej. Ks. Kajsiewicz sadzit, ze wiekszosc¢ z nich poszia za To-
wianskim w dobrej wierze, ,nic prawie o nowych dogmatach nie wie-
dzieli, zapedzat ich tylko do modlitwy i do wyrobienia ducha — w tym
wzgledzie wielu przypomniato sobie, ze jest Bdg, 1 ze majg dusze, ale
to wszystko goraczkowe, konwulsyjne, chorobliwe”. Pod koniec jednej
z wielu rozméw Kajsiewicza z Mickiewiczem poeta oswiadczyl, ze Kos-
ciot uzna kiedys$ , dogmaty Towianskiego" oraz ,wyrzucal nam — pisal
Kajsiewicz — ze sie zawiddl na nas (...), ze wlezliémy w formuiki, ze sie
dajemy za Ko$cidl, ze potepiamy ich za herezje (...). W zapale nazwat
nas faryzeuszami, synagoga, krzyzownikami nawet Chrystusa. (...) Wy-
szliSmy z przekonaniem, ze biedny Adam zagrzaz! po uszy i ze czlowiek
$wiecki, nieo$wiecony mocno w swej wierze i nie majacy jej gleboko
w sercu tatwo bardzo da sie ztapac"®.

Sprawa tak zwanej towianszczyzny wzmogta u Kajsiewicza potrze-
be zajecia sie wsrdd emigrantéw problemem przyczyn zniewolenia po-
litycznego 1 zniewolenia ducha, ktore objawiaty sie z jednej strony obo-
jetnoscia religijng emigrantéow, a z drugiej strony chtonnos$cig na ,,no-
winki" mistyczne. Rozpolitykowanej emigracji dociekajgcej nieustannie
przyczyn utraty panstwowosci i upadku powstania listopadowego sta-
rat sie ttumaczy¢, ze ,,$lizga sie (...) po powierzchni, kto sie czepia oko-
liczno$ci zewnetrznych i na nie wszystko spedza". Dowodzit — zgodnie
z Ewangelig — ze wszystko, co zniewala czlowieka, upadek polityczny,
moralny, Zle pojeta religia, pochodzi z wnetrza ludzkiego:

(...) kiedy choroba jest wewnetrzna — mowit z odwaga — tedy i leki powinny by¢
wewnetrzne; czego dotychczas nie chcieliScie zrozumie¢, i jeszcze nie chcecie.
Zawszescie chcieli silg i przebojem wydoby¢ sie z chtosty, nie usuwajac jej przy-
czyn; a przeto wcigz idziecie przeciw woli Opatrznosci, i zdwajacie wasze cier-
pienia’l.

wy Bozej w Paryzu — towianizmu; glosit rozpoczecie wyzszej epoki chrzescijanstwa i me-
sjanistyczng w niej role Stowianszczyzny, zwlaszcza Polski. Jego idee wywarly wielki
wplyw miedzy innymi na Adama Mickiewicza i wielu wybitnych emigrantéw. Por. Nowa
Encyklopedia Powszechna, t. 8, Warszawa 2004, s. 292.

" Por. J. Iwicki, Charyzmat zmartwychwstancéw..., dz. cyt., t. 1, s. 85-118; A. Siko-
ra, Towianski i rozterki romantyzmu, Warszawa 1984; Z. Sudolski, Mickiewicz..., dz. cyt.,
s. 505-660.

80H. Kajsiewicz, List do Piotra Semenenki, Paryz, 28 lipca 1842, w: tenze, Listy...,
dz. cyt., t. 2, s. 20-21.

81 Tenze, Kazanie o pokucie, w: tenze, Pisma. Kazania..., dz. cyt., t. 1, s. 63.
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Kaznodzieja wiele razy podczas swoich wystgpienn na amboniei w pra-
sie dokonywat z rodakami narodowego rachunku sumienia. Swiadomy;,
ze milcze¢ mu nie wolno wobec zagrozen i zniewolenia duszy, moéwit
o grzechach i wadach narodowych. Wiedzial, do czego doprowadzity go
pycha, chciwos¢, lekkomys$lnos¢, brak modlitwy, zewnetrzna obrzedo-
wos¢ religijna i nieustanne kiotnie Scierajacych sie ,,racji” kazdego Po-
laka, a nawet przystawanie z wrogami Kosciota. Szerzej omowit tylko
kilka wad, ukazujac ich konsekwencje ujawniajace sie¢ w btednych po-
stawach religijnych. Wérdd nich pietnowat rozwody, egoizm, brak wy-
trwatosci i bezmys$lne ,,nasladownictwo Zachodu'"82.

Jak przystato na cztowieka wielkiej wiary i madrosci, obdarzonego
nadziejg w przyszlos¢, kochajacego czlowieka, nie tylko wyliczatl , grze-
chy narodowe" i wskazywal przyczyny réznych zniewolen, ale przede
wszystkim ukazywat drogi wiodgce do duchowego zmartwychwstania,
ku ewangelicznej nadziei. W swoim nauczaniu podkreslat wiare, ze du-
sza , przysypana’ warstwa kurzu jest nadal w czlowieku i chce zy¢, zy¢
duchem Zmartwychwstania Chrystusa w umysle, sercu i woli cztowie-
ka, jest niczym nierozniecony zar, ktory trzeba na nowo rozpali¢. Nie
byly to jednak tylko stowa otuchy, pokrzepienia i podniesienia na duchu
strapionych i czesto sfrustrowanych rodakéw, ale precyzyjny program
.rechrystianizacji poganiejacych spoteczenstw" zgodny z charyzmatem
Bogdana Janskiego?®s. Oto zasadnicze rysy tego programu:

2. 1. Bezwarunkowa milto$¢é Boga

Spogladajac na wtasng przeszios¢, a takze na przeszto$¢ Bogdana Jan-
skiego, Piotra Semenenki i innych pierwszych zmartwychwstancow, prze-
konywat , poboznych stuchaczéw", ze przede wszystkim trzeba uswiado-
mic sobie uprzedzajgce dziatanie Boga, dziatanie Jego mito$ci. , Bez Nie-
go — méwil — wszystkie inne $rodki daremne; gdybym w inne wierzyt, to
bym je przedstawil, ale z Niego tylko skutecznos$¢ wszelka'84.

2.2. Postulat odrodzenia religijnego i moralnego
Kajsiewicz nauczal, ze Bog kocha cztowieka bezwarunkowo i tyl-
ko Jego milos¢ moze uzdrowi¢ zranione serca®®. Bog oczekuje jednak

82 Por. J. Guzdek, Idea narodu i jego wolnosci w kazaniach ks. Hieronima Kajsiewicza
CR, (1812-1873), Krakow 1998, s. 159-180.

8 Por. Regula Braci Zgromadzenia P. N. Jezusa Chrystusa, w: P. Smolikowski, Historya
Zgromadzenia Zmartwychwstania Panskiego, t. 3, Krakéw 1895, s. 342-417.

8 H. Kajsiewicz, Kazanie o cierpliwosci, w: tenze, Pisma. Kazania..., dz. cyt. s. 113.

8 Por. Regula Braci..., dz. cyt., s. 343-348.
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wspolpracy. ,,Cokolwiek badz — stwierdzal — Bog szanuje wolnos$¢ nasza,
aby czynnos$ci nasze byly prawdziwe moralnie, to jest byly wyptywem
naszej woli i wolnego wyboru"®. Stad Kajsiewicz wyprowadzat postu-
lat odrodzenia religijnego i moralnego. Nauczat, ze jedynie wiara jest
w stanie prawdziwie ksztattowa¢ ludzkie serce i sfatszowang grzechem
wole. Zachecat do korzystania z sakramentéw swietych i wprowadzania
zasad wiary w kazdg dziedzine zycia cztowieka. Cnoty ewangeliczne
bowiem ,trzymajg sie za rece i wptywaja dodatnio (...) na cate jestestwo
duchowe cziowieka"?®, podobnie i doskonatosci duchowe obywateli nie-
jako sumujg sie 1 wplywaja na stan duchowy catego narodu.

Jesli wiec Polacy zadbajg o rozwdéj matych cnét, wowczas jest nadzieja na to,
ze Bog dopelni swa taska w narodzie tego, czego mu jeszcze brakuje, aby zdo-
lat ,wybi¢ sie na niepodlegios¢”. Tylko obywatele narodu wewnetrznie odno-
wionego, bogatego w réznorodne cnoty, moga stawac¢ przed Bogiem i prosi¢ Go
o0 pomoc, o nowe sily do poswiecen na rzecz walki o odzyskanie wolnos$ci; moga
wej$¢ we wspoélprace z Bogiem — prawdziwym wyzwolicielem narodu®.

Kajsiewicz, znajac warto$¢ modlitwy, dawal stuchaczom do zrozu-
mienia, ze B6g z modlitwy uczynit ,,srodek, warunek dostgpienia wszel-
kiej taski (...), Bog obiecat wszystko w modlitwie; a zatem przejmijcie
sie potrzeba, obowigzkiem modlitwy" — zachecal w jednym ze swoich
kazan®.

2.3. Wolanie o odpowiednich ludzi

Trzecig drogg wiodacg do duchowego zmartwychwstania osobiste-
go 1 wspolnotowego jest ksztattowanie dojrzatych i odpowiedzialnych
katolikow. Kajsiewicz zdawatl sobie sprawe z tego, jak bardzo mizernie
potoczytoby sie jego zycie, gdyby Bog nie postawit na jego drodze lu-
dzi gleboko przezywajacych swoja religijnos¢, takich jak Adam Mickie-
wicz, Bogdan Janski czy wspolnota gorliwych katolikéw oraz wspoélno-
ta Domku. Na nic bowiem zdadzg sie najwspanialsze idee i koncepcje,
jesli pozostang tylko w sferze dyskusiji i planow. W Kazaniu o rachunku
sumienia ttumaczyt:

86 H. Kajsiewicz, Kazanie o cudownym rozszerzeniu sie I trwaniu wiary chrystusowej,
w: tenze, Pisma. Kazania..., dz. cyt., t. 1, s. 45.

8 Tenze, Pisma. Mowy..., t. 2, 5. 9.

88 J. Guzdek, Ksiqdz Hieronim Kajsiewicz (1812-1873) — apostot ewangelicznej wolnosci
w slowie i czynie, , Zeszyty Historyczno-Teologiczne" 1999, nr 4-5, s. 79.

89 H. Kajsiewicz, Kazania na niektére niedziele i §wieta, Wroctaw 1848, s. 88-89.
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Stysze wotania o wiecej ustepstw, o wiecej swobdd; nic przeciwko temu nie
mam, ale wprzody trzeba nam woltac¢ o ludzi, o ludzi przede wszystkim! Bez nich
wszelkie ustepstwa mate nam przyniosa korzys$ci, albo tez zadnej, z ludzmi od-
powiednimi, i z tych potrafimy skorzysta¢ ktére mamy, i te ktérych nam brak-
nie uzyskac¢. Wazne jest wyksztalcenie umystowe, ale wazniejsze jeszcze, Bracia
mili, jest wyksztalcenie duchowe, wyksztatcenie woli i charakteréw. O! tu wieka
rana nasza, tu dowdd bolesny, ze najwieksza zacno$¢ i dobro¢ serca, braku za-
sad nie zastgpi. (...) Oby sie nareszcie wszyscy przebudzili, duchowni i $wiec-
cy... Oby$my nareszcie polozenie rzeczy i obowigzki nasze pojeli i o przyszto-
$ci pamietali®.

Kajsiewicz dokonat przewartosciowania: owszem — przekonywat — po-
trzebne jest poswiecenie, nawet meczenstwo, ale w tym okresie za znak
czasu uznat potrzebe wiernosci obowigzkom, potrzebe pracy u podstaw,
pracy organicznej. Stad pochodzita u niego taka niezliczona ilo$¢ kazan
1 méw pogrzebowych, w ktorych przedstawiat zyciorysy wielkich Pola-
kéw, usitujgc wykreowad sylwetki wzorowych obywateli, duchownych,
zotnierzy, dyplomatow, urzednikéw, pisarzy, wychowawcéw i przedsie-
biorcow. Sadzil, ze tylko odpowiedzialni bohaterowie teraz beda po-
trafili p o t e m zbudowac silne i sprawiedliwe panstwo. Duzo miejsca
w tym wzgledzie poswiecat takze trosce o rodzine, potrzebie wychowa-
nia miodego pokolenia, budowania wielkiej odpowiedzialnos$ci kobiety
réwniez na polu spotecznym. Nie odnosit tego wszystkiego wytgcznie
do Polakéw, ale zgodnie z zamystem Bogdana Janskiego do zmartwych-
wstawania innych spoleczenstw, szczegoélnie stowianskich.

Na kazania ks. Kajsiewicza schodzono sie ttumnie. Juz po pierw-
szym z nich 10 wrzesnia 1842 roku w Paryzu, na ktéorym byli obecni
przedstawiciele emigracji, z Adamem Czartoryskim i Adamem Mickie-
wiczem na czele, zapisano:

Wrazenie bylo silne. Nadspodziewanie objawit sie wielki méwca koscielny,
jakiego Polska dawno juz nie miata: czuli w gtosie jego Polacy, ze wszystkie ich
cierpienia i on w swym sercu przebolal, ze nie z ksigzek tylko wyuczone i w pa-
mieci przechowane, ale gteboko przeczute i w krew swaq przemienione mowit im
rzeczy, ze Ojczyzne iich braci swoich kochat, ze o tej OjczyZnie nie zwatpit, tyl-
ko im grzechy nasze spoteczne wskazywat i do jedynie skutecznego, bo chrzes-
cijanskiego stuzenia tejze Ojczyznie nawolywal; mocga za$ i pieknoscig stowa
pamiec¢ pierwszych kaznodziei naszych wskrzeszat®!.

9Tenze, Kazanie o rachunku sumienia, w: tenze, Pisma. Kazania..., dz. cyt., t. 1,
s. 410-411, 405.
91 Cyt. za: P Smolikowski, Krétki zyciorys..., dz. cyt., s. 28-29.
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3. Czyny pieczecia stow

Ks. Hieronim Kajsiewicz nie tylko gtosit nauke o duchowym zmar-
twychwstaniu, ale uwazal jg przede wszystkim ,,za program do dziala-
nia, nie za$ do dysputy"92. Stad w trakcie swojej dtugoletniej postugi ka-
ptanskiej, ktéra w znacznej mierze pokrywata sie z peinieniem funkcji
przetozonego generalnego, podejmowat wiele konkretnych dziatan.

3.1. Dziatalnos$¢ pisarska i wydawnicza

Kajsiewicz korzystal w pracy z nowoczesnych form duszpasterzo-
wania, ktérymi byly miedzy innymi dzialalno$¢ pisarska i wydawnicza.
Traktowatl je jako dobre kanaty przekazu i utrwalania tre$ci ewange-
licznych w szerszych kregach spotecznych. Dbat osobiscie o publika-
cje swoich kazan, méw i przemoéwien oraz artykutdow, ktore ukazywaty
sie na biezgco na emigracji oraz w kraju w ré6znych czasopismach, ga-
zetach, a takze w formie poszytoéw, broszur i ksigzek®. Dziatalno$¢ pis-
miennicza i wydawnicza byta niezmiernie wazna w sytuacji, gdy — jak
sam pisat — ,,Szta (...) propaganda ustna i pi$miennicza i gdy zostato
wszystko, co katolickie i zacne, wysmiane, oplwane, podeptane'®.

Wielu z nas pamieta jeszcze te lata — wspominat hrabia Stanistaw Tarnowski,
historyk literatury i krytyk literacki — kiedy po raz pierwszy rozchodzilty sie po
Polsce kazania x. Kajsiewicza i jego przedtem nieznane, pierwszy raz zastysza-
ne imie. Zakazane jak wszystko co pochodzito z emigracji, przekradane przez
granice, w domu starannie i gteboko schowane, kazania te przechodzily cicha-
czem z rak do rak i byly przyjmowane, czytane, przepisywane z zapalem. Wi-
dzieliSmy i pamietamy twarze blednace ze wzruszenia, oczy blyszczace tzami
zalu zapewne ale i szczescia, ze kto$ tak o Polsce mowi¢ moze, ze o niej my$li
tak wznioSle, ze sadzac ja tak surowo, przeciez o niej nie watpi®.

Ks. Kajsiewicz uwazatl, ze zbyt malo byto dobrej, polskiej literatury
religijnej, dbat takze o przektady i wydania dziet najwybitniejszych pi-

92H. Kajsiewicz, Kazanie o postepie religijnym, w: tenze, Pisma. Kazania..., dz. cyt.,
t. 1,s. 119.

9 Pelny wykaz jego prac znajduje sie w: J. Mréwczynski, Studia zmartwychwstariskie.
Wprowadzenie do Zrédet historii i duchowosci zmartwychwstanskiej, Rzym 1977, s. 117-
133; B. Micewski, Kajsiewicz (Kaysiewicz) Ambrozy, Jozef, Hieronim, w: Stownik polskich
teologéw katolickich, t. 2, s. 229-240.

94 H. Kajsiewicz, Kazanie o duchu narodowym..., dz. cyt., s. 189; tenze, Kazanie o wia-
dzy doczesnej papieza, w: tenze, Pisma. Kazania..., dz. cyt., t. 1, s. 245.

9 Cyt. za: P Smolikowski, Krétki zyciorys..., dz. cyt., s. 29.
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sarzy religijnych. Z tego powodu, z duzym poczuciem humoru i dystan-
sem wobec samego siebie, napisal pod koniec zycia:

Ludzie majgcy czas i zasoby literackie (...), nie chca wiecej pracowac i tak musza
tacy partacze jak ja kompromitowac sie. Ale jakkolwiek od dawna juzbym rad pio-
ra nie tkna¢, a przynajmniej na ttumaczeniu dobrych ksigzek sie ograniczy¢, su-
mienie wcigz wola: lepszy rydz, niz nic; o stawe nic nie chodzi, pomylki dadza sie
naprawi¢, a rzecz zostanie przynajmniej péki lepszej kto nie postawi®®.

3.2. Kierownik dusz

Kajsiewicz w trosce o wlasciwe zycie wewnetrzne cztowieka bardzo
zaangazowal sie w postuge konfesjonatu i kierownictwa duchowego.
Na podstawie wtasnego do$swiadczenia z lat mtodzienczych i drogi po-
wrotu do Boga szczegolnie rozumiatl potrzebe madrej i odpowiedzial-
nej postugi w konfesjonale. ,Pamietam — pisal — jaka szkode poniosia
dusza moja w pierwszej mtodosci, wskutek pospiechu i niestarannosci
spowiednikow". Dlatego w specjalnej, obszernej publikacji rad dla mto-
dych kaznodziei i spowiednikéw, napisat:

Kierowanie duszami to umiejetnos¢ nad umiejetnosciami ,ars artium". Jest
to kaznodziejstwo juz nie publiczne (...), nauczycielstwo kazdej duszy pojedyn-
czo wzietej, powaga z gory i pod okiem Boga samego sprawowane; przeto kaz-
dy btad, kazda pomytka kaptana (...), moze stanowi¢ o losie wiecznym duszy
i dziecka duchowego, i samego ojca?.

Przed jego konfesjonalem ustawialy sie grupy duchownych i $wie-
ckich, siéstr zakonnych — nie tylko polskich — artystéw, literatow, ary-
stokratow 1 prostych ludzi. Wielu z nich jest dzi§ blogostawionymi
1 $wietymi. Wystarczy wspomnie¢ chociazby: Emilie Sczaniecka, Del-
fine Potocka, Augusta Cieszkowskiego, Cypriana Kamila Norwida, Eli-
ze 1 Zygmunta Krasinskich, Jozefe Karskg i Marceline Darowska, JO-
zefa Sebastiana Pelczara czy matke Eugenie od Jezusa — zalozycielke
siéstr asumpcjonistek, Jadwige Wielhorskg — zatozycielke kilku klaszto-
row karmelitanskich na ziemiach polskich.

9 Cyt. za: B. Zaleski, Ksiqdz Hieronim..., dz. cyt., s. 183.
97H. Kajsiewicz, Rady dla mtodych kaznodziei i spowiednikéw, w: tenze, Pisma. Roz-
prawy..., dz. cyt., t. 3, s. 50. 49.
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3.3. Praca charytatywna

Hieronim Kajsiewicz staral sie zaradzi¢ ludzkiej biedzie materialnej,
dlatego zaangazowatl sie¢ w prace charytatywng. Juz w 1844 roku wraz
ze $wieckimi zmartwychwstancami zatozyt w Paryzu hospicjum, ktére
nosito nazwe Domu Przytutku i Pracy, dla dzieci i miodziezy emigran-
tow z Polski, zagubionych, czesto bez srodkéw do zycia. Uczono tam je-
zyka francuskiego, historii, elementéw matematyki, geografii i kreslar-
stwa. MieScily sie tam takze warsztaty rzemiosla, ktore zapewniaty mto-
dym emigrantom $rodki utrzymania. Zdolniejsi uczniowie podejmowali
nauke w szkotach francuskich. Ks. Kajsiewicz odwiedzal emigrantow
polskich, niemieckich i wloskich w domach prywatnych oraz w szpita-
lach i przytutkach®.

Podobng dziatalno$¢ prowadzit miedzy innymi podczas kilkumiesiecz-
nego pobytu w Krakowie. Zalozyt bractwo dobroczynne przy kosciele sw.
Marka, nazwane Siostrami Parafialnymi Swietej Elzbiety Turyngskiej,
ktérego zadaniem byto opiekowanie sie chorymi, starcami oraz zaopa-
trywaniem ubogich koscioléw w szaty i bielizne koscielng. Bractwo or-
ganizowalo takze przyparafialne biblioteki. Wraz z wybitnym malarzem
polskiego romantyzmu Piotrem Michatowskim zorganizowat w 1849 ro-
ku dom dla opuszczonych, biednych krakowskich dzieci, w ktorym pet-
nit obowigzki katechety i spowiednika®. Wspierat i promowat podobne
dziatania w innych zgromadzeniach zakonnych, szczegélnie zenskich.
Po upadku powstania styczniowego pomagat w Rzymie i Paryzu polskim
kaptanom, starajac sie znalez¢ dla nich schronienie i utrzymanie. Byli to
przede wszystkim sfrustrowani duchowni zaangazowani wczes$niej w taj-
ne zwigzki konspiracyjne o charakterze masonskim?!.

Osobnym i wyjgtkowo chlubnym rozdziatem w dzialalno$ci Kajsie-
wicza byly jego starania i wspieranie Piotra Semenenki przy zaktada-
niu Kolegium Polskiego w Rzymie dla ksztalcenia i wychowania pol-
skiego duchowienstwa w atmosferze uniwersalizmu Kos$ciota i mitosci
ojczyzny. Cho¢ pomyst nie byt nowy, to wtasnie Kajsiewiczowi i Seme-
nence udato sie spetni¢ pragnienia Bogdana Janskiego. Juz ich podro-
ze w latach czterdziestych XIX wieku do Galicji i Wielkopolski, a tak-
Ze za ocean, z jednej strony mialy przekonac¢ biskupéw polskich do te-

9% Por. B. Micewski, Geneza I dzialalno$¢ Misji Polskiej w Paryzu na rzecz emigracji
I kraju w latach 1836-1922, , Studia Polonijne"”, 1987, t. 11, s. 179, 181.

9 Por. H. Kajsiewicz, Listy, t. 4, Rzym 2005, s. 46-102.

100 Por. J. Iwicki, Charyzmat zmartwychwstancow..., dz. cyt., t. 1, s. 177-193, 202-209,
382-398.
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go projektu, a z drugiej strony byly kwesta na powolanie tej instytucji
do zycia w 1866 roku. Powstanie Kolegium Polskiego wigzato sie z kon-
cepcja kaptana wychowawcy. Ks. Kajsiewicz byl pewny, ze tylko do-
brze wyksztalceni i uformowani kaptani mogg pomé6c w wychowaniu
dobrych obywateli, ktérzy po odzyskaniu wolnosci bedg mogli zagospo-
darowac przestrzen wolnosci. ,,Aby w innych obudzi¢ wiare — pisat do
kaplanéw - trzeba jg mie¢ zywg, aby zapala¢ w sercach bliznich mi-
to$¢ Pana Boga, trzeba nig plong¢; aby przekona¢, trzeba by¢ przekona-
nym. (...) A zatem zycie niepokalane, i petno$¢ Ducha Bozego stanowig
przede wszystkim apostolskiego kaznodzieje"%'. Nauka i wychowanie
w Kolegium Polskim byly na bardzo wysokim poziome i przygotowaty
do pracy znaczna czes¢ episkopatu polskiego. Byli to miedzy innymi:
Jozef Sebastian Pelczar, Jozef Bilczewski, Edmund Dalbor czy Aleksan-
der Kakowski!2

Kajsiewicz wraz z pozostalymi zalozycielami zmartwychwstahcow
zywit gtebokie przeswiadczenie o wyjatkowej roli kobiet nie tylko w zy-
ciu rodzinnym, ale takze spotecznym i politycznym. Dlatego miedzy in-
nymi wspotuczestniczyt w zalozeniu Zgromadzenia Siostr Niepokala-
nek, ktérego celem byto ksztalcenie i wychowanie dziewczat. Wspierat
takze Edmunda Bojanowskiego przy zaktadaniu Zgromadzenia Siéstr
Stuzebniczek oraz pomagat w formowaniu sie innych wspolnot zakon-
nych przez ukierunkowanie duchowe lub rady przy redakcji regut. Tak-
ze wszystkie jego starania o informowanie Stolicy Swietej o faktycznym
stanie Kosciota polskiego i ukazywanie prawdy o zyciu pod zaborami
byly wyrazem jego wiary w cztowieka i lepsza przyszio$¢ witasnego na-
rodu, a troska o Kos$ciét unicki i starania na rzecz ekumenizmu w Bul-
garii — w lepsza przysztos¢ innych narodéw i catego Kosciota z jego od-
miennymi tradycjami'®.

4. WzOr na nasze czasy

Bogata aktywno$¢ ks. Hieronima Kajsiewicza bytaby niemozliwa,
gdyby nie jego gtebokie zycie wewnetrzne. Przeszed! on twarda szko-

101 H. Kajsiewicz, Rady dla mlodych ksiezy, Krakéw 1999, s. 48.

102 Por. J. Iwicki, Charyzmat zmartwychwstancow..., dz. cyt., t. 1, s. 261-278; B. Zaleski,
Ksiqdz Hieronim..., dz. cyt., s. 239-248, 252-255; P. Smolikowski, Historia Kolegium Pol-
skiego w Rzymie, Krakow 1896; A. Kakowski, Z niewoli do niepodlegiosci, Krakéw 2000,
s. 34-44.

103 Por. J. Iwicki, Charyzmat zmartwychwstancéw..., dz. cyt., t. 1, s. 177-223, 392-398.
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te od wczesnych lat mtodosci. W 1851 roku zapisal mocne i wzruszajg-
ce stowa, w ktérych bardzo trafnie ujat swoje zycie i odkrycie prawdy, ze
czlowiek jest bezgranicznie samotny bez zywej wiary w Boga.

Pati et contemni [cierpie¢ i lekcewazy¢], oto jedyna rzecz madra, jedyna po-
cieszajaca, jedyna uswiecajaca. Ja szczegolniej, dotychczas miekkiego z natury
serca, potrzebujacy kocha¢ i by¢ kochanym, grzeszylem nieraz dbatoscia zbyt-
nig o sady ludzkie, tudzac sie tym, ze dobre rozumienie u ludzi potrzebne jest
dla kaptanow apostolstwem sie bawigcym. Prawda to jest, ale dzi§ mniej o to sie
troszcze, bo zywiej pamietam, ze pierwsza rzecza jest samemu sie uswieci¢, a to
latwiej wsrod cierni, jak wsrod roz. Jezeli sie do tego dojdzie, to dosy¢, a jeze-
li B6g zechce uzy¢ do pracy czynnej, da taka site, ze ja kazdy bedzie musiat po-
czud, a jezeli bedzie potrzeba i dar proroctwa, cudéw — niczego nie odmoéwi, kto
juz niczego procz Niego nie szuka!®.

Mozna, za wspomnianym juz Stanistawem Tarnowskim, powtorzyc¢:
.Jak z nauk Skargi przed wiekami i dzi$, tak z nauk Kajsiewicza nie du-
sze ludzkie tylko, ale i $wieckie sprawy, i ziemska Ojczyzna korzystac
moze, i sit nabiera¢, bylebysmy chcieli"!%. Byt teoretykiem i praktykiem
stuzby Ewangelii. Stowo i czyn byly u niego organicznie powigzane!.

— Dazisiaj ks. Kajsiewicz moze by¢ wzorem dla postugi kaznodziej-
skiej kaptanow, aby swoje kazania i homilie, przemoéwienia i konferen-
cje solidnie przygotowywali, budujac je na Pi$mie Swietym i nauce Oj-
cow Kosciota, aby nie pozostawali obojetni na aktualne problemy ludzi
1 ukazywali je w Swietle Ewangelii.

— Kajsiewicz glosil prawde duchowego zmartwychwstania wszyst-
kim, zaréwno tym z prawej, jak i z lewej strony sceny politycznej na
emigracji i w kraju.

— Stawiajac w trakcie wygtaszania kazan trudne pytania, nie wcho-
dzit w polemiki, pozostawiajgc odpowiedzi wyborowi sumienia stucha-
czy, akcentowatl natomiast bardzo jasne zasady ewangeliczne.

— Chetnie byt stuchany, a nawet podziwiany, ale wiarygodnosci jego
stowom nadawaly konkretne dziatania i postawa zycia codziennego.

— Podrézowat, szukat ludzi, a nie odwrotnie.

— Wreszcie poznanie jego barwnego i bujnego zyciorysu, ewolucji po-
gladow, uczy wszystkich, a przede wszystkim duszpasterzy mtodziezy,

104 H. Kajsiewicz, List do Jana KoZzmiana, Rzym, 12 stycznia 1851, ACRR, sygn. 5562.

1055, Tarnowski, Odezwa, w: Kajsiewicz i Semenenko. Ksiqzka pamigtkowa z obchodu
urzqdzonego ku ich czci..., Krakow 1914, s. XII.

106 Por. J. Guzdek, Ksiqdz Hieronim Kajsiewicz..., dz. cyt., s. 85.
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cierpliwosci i wytrwatosci w dziele nowej ewangelizacji. Sledzac koleje
jego zycia odkrywamy, ze i on w wieku miodzienczym byt dumnie zapa-
trzony w siebie, popetniat wiele bledéw. Na jego drodze znalezli sie¢ jed-
nak ludzie i wydarzenia, ktdre pomogly mu dostrzec wezwanie do od-
nowy moralnej i religijne;.

Po $mierci ksi. Kajsiewicza w zaproszeniu na msze zatobng w Paryzu
1873 roku dobrze podsumowano ,ten zywot peten zastug":

W mtodosci, z szablg w dioni, walczyt za ojczyzne i chlubne tych walk blizny
na obliczu swoim nosit; w dojrzatych latach suknie zakonng przywdziawszy, tej-
ze Ojczyznie w Bogu stuzyt; (...) przewodniczgac powstalemu na wychodzstwie
Zgromadzeniu Zmartwychwstania Panskiego, ktérego byt jednym z Zatozycie-
li, na obu pétkulach, zyciem swym czes¢ imieniowi polskiemu zdobywal, i tak,
w pelnym trudu i ofiar w sze$édziesiecioletnim zywocie swoim, krwia, piérem,
poteznej wymowy stowem, a szczeropolskim sercem i duchem, sprawie narodo-
wej nieprzerwanie stuzyl. (...) dla jednych z nas byt towarzyszem broni, dla dru-
gich doswiadczonym przyjacielem i bratem a dal wszystkich przyktadem i zbu-
dowaniem!’.

Girolamo Kajsiewicz — emigrante convertito, apostolo
della resurrezione spirituale

Tra i personaggi carismatici dello XIX secolo ci fu anche Girolamo Kajsiewicz
(1812-1873); aperto al mondo in cui viveva e che cercava di comprendere. I su-
oi contemporanei vedevano in lui un uomo dotato di una forte personalita che
ispirava e promuoveva varie iniziative apostoliche. L' Autore di quest'articolo de-
scrive brevemente l'infanzia e la giovinezza di Kajsiewicz, 1'evolvere delle sue
idee ed il suo insegnamento incentrato sull'amore incondizionato di Dio. Kaj-
siewicz non solo proclamava la resurrezione spirituale, ma la viveva personal-
mente, facendone un programma di vita. Durante il suo lungo ministero sacer-
dotale intraprese varie iniziative quali la predicazione, il lavoro letterario e edi-
toriale, la direzione spirituale, le opere di carita. Nonostante abbia vissuto in
un'altra realta storica, 1'esempio dato dalla sua vita e dalle sue attivita aposto-
liche si puo considerare tuttora attuale e puo essere fonte d'ispirazione per gli
evangelizzatori contemporanei.

107 Ks. Kajsiewicz, Archiwum Zmartwychwstancéw w Krakowie, sygn. brak.
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Stowa Kklucze: apostolstiwo, duchowe zmartwychwstanie, dziatalnosé
charytatywna, dziatalno$¢ wydawnicza, ewangelizacja, formacja ka-
planska, kaznodziejstwo, kierowniciwo duchowe, kobieta, Kolegium Pol-
skie, mitos¢ bezwarunkowa, nawrdcenie, przemiana duchowa, odnowa
moralna i religijna, Polska, piSmiennictiwo, Wielka Emigracja, zakony
polskie
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PALLOTTI A ZMARTWYCHWSTANCY

alozyciel Stowarzyszenia Apostolstwa Katolickiego ks. Wincenty

Pallotti (1795-1850) miat wielorakie powigzania z Polskq i Polaka-
mi. Osiadajac w Rzymie w jednym z najwiekszych i najbardziej zr6zni-
cowanych Srodowisk polskich na obczyznie w pierwszej polowie XIX
wieku, miat ks. Pallotti mozno$¢ i okazje zetkna¢ sie blizej i zapoznac
Z bolesna problematyka walk o utrzymanie bytu narodowego Polakow,
z dziejami srodze przez zaborcow przesladowanego Kosciota polskie-
go. Tragiczne losy katolickiego narodu budzity w ks. Pallottim uczucia
sympatii dla ,,sprawy polskiej" potaczone z zyczliwym oddaniem i czyn-
na pomocya, duchowg najczesciej, dla tych Polakow, z ktdrymi go los ze-
tknat i ktérzy tej pomocy w jakis$ sposéb potrzebowali. A z Polakami spo-
tykat sie na wszystkich etapach swojego zycia.

Swiqtobliwy kameduta o. Damian, w $wiecie ks. Wiktor Ozarowski,
ktory uchodzi za jeden z filar6w odrodzenia duchowego i zycia religij-
nego w narodzie polskim w pierwszej potowie XIX wieku, swoja forma-
cje duchowa zawdzieczat ks. Wincentemu Pallottiemu. Wspomina o tym
biograf ks. Wiktora Ozarowskiego w nastepujgcych stowach:

* Ksiadz Alojzy Hassa (1902-1982) byt historykiem, przez wiele lat wyktadat historie
Kos$ciola w Wyzszym Seminarium Duchownym Stowarzyszenia Apostolstwa Katolickie-
go w Ottarzewie koto Warszawy. Sprawie zwigzkéw Polakow z $w. Wincentym Pallottim
(1795-1850) poswiecit trzy teksty. Publikowany przez nas pochodzi z ,,Naszej Rodziny"
1970, nr 2 (305), s. 4-5.
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[Ozarowski] duchownie ksztatcgc sie pod przewodnictwem ks. Pallotti, zato-
zyciela nowego Zgromadzenia misjonarzy i najbieglejszego podéwczas w Rzy-
mie kierownika dusz do wyzszej doskonatosci.

Znajomos¢ miedzy ks. Pallottim a Wiktorem Ozarowskim nawigzana
zostala w czasie czteroletniego pobytu tego ostatniego w Rzymie w la-
tach 1827-1832 w Seminarium Rzymskim, gdzie ks. Pallotti byt ojcem
duchownym. O tym jak bliskim i serdecznym byl stosunek tych dwéch
swiatobliwych kaptanéw, swiadczg dwa listy ks. Wiktora Ozarowskiego
do ks. Wincentego Pallottiego zachowane w oryginale w Archiwum Ge-
neralnym Stowarzyszenia Apostolstwa Katolickiego w Rzymie.

Pie¢ lat p6zniej, w roku 1837, zetknat sie ks. Wincenty Pallotti z przy-
szlymi zalozycielami polskiego Zgromadzenia Ksiezy Zmartwych-
wstancow, z Hieronimem Kajsiewiczem i Piotrem Semenenkg. To mio-
de polskie zgromadzenie zakonne, jego zatozyciele i pierwsi cztonko-
wie niejedng ustuge zawdzieczali ks. Wincentemu Pallottiemu i jego
stowarzyszeniu. Hieronim Kajsiewicz i Piotr Semenenko przybyli do
Rzymu w sobote 14 pazdziernika 1837 roku. Na wypadek jakich$ nie-
przewidzianych trudnosci, jakie ich w Rzymie spotka¢ mogty, mieli listy
polecajace od Adama Mickiewicza do jego znajomej jeszcze z czasow
petersburskich, ksieznej Zeneidy Wotkonskiej. I ot6z trudnosci rzeczy-
wiscie zaistnialy, a interwencja ksieznej okazata sie nader pozyteczna.
Donosi o tym Hieronim Kajsiewicz Adamowi Mickiewiczowi w liScie
datowanym , Urbs d. 30 oct. 1837 roku".

Mo6j mity Adamie. (...) Byli$my jeszcze pare razy u ksieznej, a to z tego powo-
du, ze myS$le o naszej sprawie, sadzilta, ze trzeba by do Papieza trafi¢ i to nieofi-
cjalnie, przyszed! jej na mys$l ksigdz Don Vincenzo di Palotta, $wiety cztowiek
w calym znaczeniu tego stowa a jej znajomy. On skompromitowac sie nie leka,
prawde wszystkim gada, a nawet Rzymowi niewesole, slysze, przepowiada rze-
czy; od Papieza ceniony, cho¢ sie z tym nie wydaje. ByliSmy u niego i nie mo-
wigc, ze do Papieza przyrzek? jednak za sprawa chodzi¢. Nie wiemy rezultatu,
bosmy od trzech dni juz ksieznej nie widzieli.

Kilka miesiecy pdzniej, 6 marca 1838 roku, drugi z owej dwojki kan-
dydatow do stanu duchownego — Piotr Semenenko — donosit Bogdano-
wi Janskiemu, ,starszemu bratu w Chrystusie”, o swoich aktualnych
kiopotach, zwtaszcza o trudnosciach z wychowaniem zaniedbanej pod
wzgledem moralnym miodziezy rzymskiej tak pisze: " (...) Dziwne tez
im i grozne rzeczy prowokuje Don Vincenzo di Palotta, swiety dzisiej-
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szy, o ktérym nie wiem, czy$my wam pisali a z ktéorym dali Bég blizej sie
poznamy, przynajmniej pragniemy tego".

Po dziesieciu latach, 22 pazdziernika 1847 roku, Hieronim Kajsie-
wicz juz jako ksiadz, zalozyciel i przetozony Zgromadzenia Ksiezy
Zmartwychwstancow, tak pisze do jednego ze swoich podwtadnych ks.
Wiadystawa Godlewskiego: , Przypomne ci zatem: jaka taskg i mitoscia
zaszczycali nas: i zaszczycaja: O. Biaggio, przetozony Zgromadzenia
XX Przenajdrozszej Krwi, nastepca i spowiednik wielebnego del Buffa-
lo; O. Carmel, przetozony pustelnikéw sw. Pachomiusza w Sycylii; nad-
to O. Bernard; X. Palotta, takze fundator Zgromadzenia — ludzie styng-
cy ze swej $wietosci w Rzymie (...)".

Ze srodowiska polskich zmartwychwstancow najprawdopodobniej
pochodzg dwie wspoiczesne zatozycielowi Stowarzyszenia Apostolstwa
Katolickiego informacje w 6wczesnych czasopismach koscielnych, kto-
re relacjonuja o nowych pionierskich formach pracy apostolsko-duszpa-
sterskiej ks. Wincentego Pallottiego.

Poznanska , Gazeta Kos$cielna' zamie$cita w numerze 24 (s. 207)
z 1847 roku obszerng korespondencje na temat powstania i rozwoju tak
zwanych szkoét wieczorowych w Rzymie. Stre$ciwszy losy tych szkoét
w czasie groznej epidemii cholery w roku 1837 oraz zwrdciwszy uwage
na niebezpieczenstwo zamkniecia ich z powodu braku funduszoéw, zde-
kompletowania nauczajgcego personelu, powotanego do stuzby sama-
rytanskiej 1 opuszczajgcego prace i rozproszenia sie mtodziezy, korzy-
stajgcej z ogolnego chaosu, tak dalej pisze:

Nie umarto przeciez (...) dzieto [szkdt wieczorowych], przeszty bowiem obie
szkoly, cho¢ smutnym tym wypadkiem przerwane i wyzute ze zwyczajnych do-
chodéw, w rece pana Abbate Pallota, meza wzorowego poswiecenia sie dla ludz-
kos$ci, ktory nie tylko pierwotny ich stan przywrécit, ale taka o nich mial pie-
cze, ze dochody zaczely sie podnosi¢; skionit bogatsze dzieci swej parafii, tam
gdzie byly szkoly do placenia miesiecznie dwdch skudéw. Tak pomnozyt do-
chdd az do 500 skuddéw, przez co mogt postarac sie o zatozenie nowej szkotki
na via dell’'Arancio. Gdy w celu odzyskania zdrowia musial Rzym opusci¢, zajat
sie szkotami kardynat della Porta i sktonit wielu do wspierania ich badz to pie-
niedzmi badz to robotg. Aby podwyzszy¢ dochody tych zakladéw, szukat meza,
ktory by sie dobrowolnie zarzadowi i czynnej ich opiece oddal i znalazt go w Ab-
bate Morichini, ktdéry juz na prosbe Pallottiego miat w tym udziat a teraz na zy-
czenie kardynata ster catkiem objal.

W opisie korespondenta gazety, jak réwniez w opinii wszystkich
mieszkancow Rzymu, Wincenty Palloti to mgz wzorowego poswiecenia
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sie dla ludzkos$ci. Rok pdzniej, 29 listopada 1848 roku, w innym czaso-
pismie polskim, w , Tygodniku Kos$cielnym" wydawanym w Krakowie,
ukazat sie obszerny artykut-sprawozdanie pod tytutem, Konferencje du-
chowne w Krakowie. Jego autor, stawiajac duchowienstwu krakowskie-
mu za wzor rézne formy zrzeszania sie kleru katolickiego, pisze miedzy
innymi: ,W Rzymie oprdocz konferencji misjonarskich, rozwigzywania
trudnosci z teologii moralnej przy wikariacie, $wigtobliwy kaptan zyja-
cy ks. Wincenty Pallotti zbiera u siebie co tydzien chetnych kaptanow
z wielkim ich zbudowaniem i korzyscig".

Konferencje tygodniowe byly nowos$cia wprowadzong w Rzymie
przez ks. Pallottiego. Z pdZniejszej tradycji palotynskiej wiemy, ze od-
bywaty sie one co czwartek. W Krakowie zbierano sie tez raz na tydzien,
1 to w czwartki, o czym wiemy ze sprawozdania. Pomyst tych konferen-
cji podsunat braciom przybyty z Rzymu ks. Hieronim Kajsiewicz. Chciat
chyba w ten sposob rozpowszechni¢ metody wychowawcze kleru, zasto-
sowane przez ks. Wincentego Pallottiego w Rzymie.

Po przeszto pietnastu latach ks. Hieronim Kajsiewicz jeszcze raz we
wspomnieniach swoich nawigze do postaci zatozyciela naszego Stowa-
rzyszenia Apostolstwa Katolickiego. Jadac w roku 1865 z Rzymu do Ka-
nady na wizytacje placéwek duszpasterskich, obstugiwanych przez jego
wspoltbraci, po drodze wstgpit do Londynu, zatrzymujgc sie w tak zwa-
nej Misji Polskiej. Tak oto chwile londynskie opisywal w liscie do swo-
ich wspotbraci: ,, Ze mszg zaprowadzit mnie [ks. Jazdzewski] do ko$cio-
la wloskiego obstugiwanego przez misjonarzy wielebnego $p. Ksiedza
Pallottiego, ktorych wszystkich prawie znalem w Rzymie".

Z grona zmartwychwstancéw zwigzani byli weztem przyjazni z ks. Pal-
lottim dwaj ,bracia"” Jozef i J6zef Bohdan Zalescy. Ostatni jest znany
w dziejach literatury polskiej jako jeden z tworcow tak zwanej ukrain-
skiej szkoly romantyzmu polskiego. Obaj byli wygnancami polityczny-
mi jako uczestnicy nieudanego powstania listopadowego.
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Pallotti e Risurrezionisti

Fondatore della Societa dell'Apostolato Cattolico ebbe numerosi contatti
con i polacchi che vivevano a Roma, aiutandoli nelle difficolta e dando loro un
appoggio spirituale. Tra questi c'erano anche H. Kajsiewicz e P. Semenenko,
cofondatori della Congregazione dei Risurrezionisti, che vennero a Roma nel
1837. Loro fecero menzione della conoscenza di V. Pallotti e dei suoi nuovi me-
todi apostolici nelle loro lettere scritte a B. Janski, A. Mickiewicz e ai vari gior-
nali in Polonia.

Slowa klucze: apostolstwo, emigracja, formacja kaptanéw, Janski Bog-
dan, Kajsiewicz Hieronim, Mickiewicz Adam, Semenenko Piotr, Wotkon-
ska Zeneida, wychowanie mtodziezy
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KRrRAKOW
DELEGATURA POLSKA
ZMARTWYCHWSTANCOW

W LATACH 1934-1948

1. Okres przygotowawczy!

historii Zgromadzenia Zmartwychwstancow, do momentu zatwier-
dzenia konstytucji w roku 1902, praktykowano zar6wno urzad de-
legata, jak i prowincjata. Z chwilag wprowadzenia w zycie zatwierdzo-
nych przez Stolice Apostolska konstytucji zniesiono mozliwo$¢ usta-
nowienia w zgromadzeniu prowincji (a wiec i urzedu prowincjala) ze
wzgledu na matq liczbe cztonkéw. Taki stan rzeczy trwat do roku 1948.

Na kapitule w roku 1905 postanowiono prosi¢ Stolice Apostolska o po-
zwolenie na ustanowienie delegata generalnego dla Ameryki, z uwagi
na utrudnienia w kontaktach z zarzgdem generalnym w Rzymie. Podob-
nie bylo i na nastepnych kapitutach. Kongregacja Zakonnikéow udziela-
ta zadanych pozwolen.

Gdy jednak powiekszala sie liczba cztonkéw zgromadzenia i r6wno-
cze$nie przybywalo wiele nowych spraw do zalatwienia, wymagajg-
cych aprobaty rady generalnej, a do tego doszly jeszcze wielkie utrud-
nienia w kontaktach placéwek z Rzymem z powodu pierwszej wojny
$wiatowej, okazato sie jak bardzo jest potrzebna wtadza posrednia mie-

! Dane na podstawie: ks. W. Kwiatkowski, Historia Zgromadzenia Zmartwychwstania
Panskiego, Albano 1942.
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dzy generalem a poszczegoélnymi placowkami. Na kapitule w roku 1926
uchwalono i przyjeto uprawnienia delegata na Ameryke. Nie widziano
jeszcze potrzeby takiego delegata na Europe. Ale juz na nastepnej ka-
pitule w roku 1932 debatowano nad ustanowieniem delegatur lub pro-
wincji dla calego zgromadzenia. Poniewaz nie spetniano jeszcze warun-
kéw, jakie stawiata Kongregacja Zakonnikdw, aby utworzy¢ prowincje
(wymagano utworzenia przynajmniej czterech prowincji, z ktérych kaz-
da powinna mie¢ cztery domy z dwunastoma zakonnikami, a prowincjat
nie mogt by¢ przetozonym domu itp.), zatem poprzestano na powotaniu
delegatur i delegata z odpowiednimi uprawnieniami.

Najpierw przewidziano delegature dla Stanéw Zjednoczonych i Ka-
nady, a potem takze dla Polski. Kapituta szczodrze chciala obdarzyc¢ de-
legatow w prerogatywy wyrazone az w szesnastu punktach. W pore jed-
nak ojcowie kapitulni spostrzegli sie, ze niektore punkty sgq sprzeczne
z konstytucjami. Przed ostatecznym przyjeciem uchwal w sprawie de-
legatur i delegatéw zwrocono sie do Kongregacji Zakonnikéw o jej sta-
nowisko w tej sprawie. Kongregacja poradzita, aby jej nie przedstawia¢
delegatur jako prawa uchwalonego przez kapitule, bo w tym przypad-
ku chodzitoby o zmiane formy rzadow w zgromadzeniu, na co Stoli-
ca Apostolska nie wyrazitaby zgody. Zatem Kongregacja zasugerowa-
la, aby wprowadzenie delegatur do zgromadzenia bylo przedstawione
przez kapitute jako lepszy sposob rzadzenia podsuniety generalowi, co
on moze zaakceptowac¢. Takie tez rozwigzanie przyjeto.

A to oznaczato, ze nieaktualne staly sie proponowane przez kapitute
zadania i obowigzki delegatow generalnych. W nowym ustaleniu dele-
gaci stawali sie tylko jak gdyby pomocnikami generata z wyznaczonymi
przez niego zadaniami — mieli bardzo ograniczony zakres obowigzkow
1 zadan. Nadal wszystkie wazne sprawy musieli kierowa¢ do Rzymu.
Mogli, co najwyzej, sugerowac¢ rozwigzania biezacych spraw, propono-
wac mianowanie 0sO0b na urzedy, a takze w pilnych sprawach przenosi¢
zakonnikéw na inne placowki z rownoczesnym powiadomieniem o tym
generata. W nadzwyczajnych okolicznosciach otrzymywali na pewien
okres wieksze uprawnienia.

Po zakonczeniu kapituty roku 1932 ojciec general za zgodg rady wy-
znaczyl delegatow generalnych dla Stanéw Zjednoczonych i Kanady.
Mimo zgody kapituly, by i dla Polski mianowa¢ delegata, ojciec gene-
ral chwilowo nie uczynit tego. Zmartwychwstancy w Polsce czuli sie za-
wiedzeni i niezadowoleni. Pisali wiec do Rzymu, przypominajgc gene-
ralowi i radzie generalnej o niespelnionej uchwale kapitulnej. Ojcowie
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domagali sie wyznaczenia delegata generalnego dla Polski. W tym ce-
lu przetozeni domoéw polskich zebrali sie w Warszawie 1 wystosowali do
generalta wspolny apel o spelnienie obietnic. Tre$¢ apelu byta nastepu-
jaca:

Nizej podpisani przetozeni doméw Zgromadzenia Zmartwychwstania Pan-
skiego w Polsce, uwazajac, ze sprawa naznaczenia delegata dla Polski juz daw-
no dojrzala, a obecnie stata sie pilng i nieodzowng, o$mielajg sie wyrazi¢ swa
goraca prosbe o taskawe zamianowanie delegata dla Polski. Prosbe swa moty-
wujemy nastepujaco:

1. Przede wszystkim ojciec generat w Litterae circulares z roku 1932 publicz-
nie zapewnil, ze sprawa delegata dla Polski zostala per legem Capituli ustano-
wiona; okreslono tam nawet domy, ktére mu maja podlega¢, tymczasem do dzi$
nie mamy tegoz delegata.

2. Przez niewykonanie tej uchwaty, wszyscy cztonkowie Zgromadzenia w Pol-
sce czuja sie dotknieci, poniewaz nie moga zrozumie¢, dlaczego nie sg trakto-
wani na rowni z innymi dzielnicami, jak Stanéw Zjednoczonych i Kanady.

3. Uwazamy nawet, ze w Polsce sg powazniejsze motywy do mianowania
delegata niz w Ameryce, gdyz domy nasze dzielg setki kilometréw od siebie,
znajduja sie w réznych diecezjach, gdzie panuja odmienne prawa i zwycza-
je, nadto zajmujemy sie niemniej réznorodng praca jak bracia nasi w Ameryce:
duszpasterstwem, wychowaniem nowego pokolenia dla Zgromadzenia w nowi-
cjacie i alumnacie, wychowaniem mtodziezy w internatach, udzielaniem religii
w szkotach, praca spoteczng w stowarzyszeniach, udzielaniem rekolekcji, spo-
wiadaniem zakonnic itp. Nad tym powinna czuwa¢ jednostka, aby praca szta
sprawnie, aby gdy co$ poczyna kule¢, zawczasu temu zaradzono, planowo przy-
gotowac¢ ludzi kwalifikowanych do objecia pewnych stanowisk i zaje¢, a przez to
przyczynic¢ sie walnie do intensywniejszego zycia Zgromadzenia w Polsce.

4. W r6znych okoliczno$ciach odczuwamy bardzo brak przedstawiciela Zgro-
madzenia przede wszystkim wobec wiadz koscielnych, a nierzadko wobec wiadz
$wieckich panstwowych.

5. Delegat wspierany swoja rada utatwitby w duzym stopniu prace ojcu ge-
neratowi, ktéry majac do zatatwienia sprawy powazne i dotyczace dobra catego
Zgromadzenia, musi nieraz po$wiecac¢ duzo czasu na sprawy drugorzedne, za$
delegat zatatwitby takowe na miejscu i w krétszym postepowaniu.

6. W koncu i to wypada zaznaczy¢, ze sam Ko$ciot rzadzi sie w ten sposéb,
a w nim stare i wyprébowane instytucje zakonne.

Tym razem prosba zostala spetniona. 30 listopada 1934 roku wyzna-
czono delegata generalnego na Polske. Zostat nim ks. Jakub Kuklinski,
a radnymi ksieza: Bolestaw Wosko i Julian Kalbarczyk. W odpowiedzi

2 Archiwum Zgromadzenia Zmartwychwstania Paniskiego w Rzymie, sygn. 64625 (da-
lej jako: ACRR).
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na te nominacje nowy delegat wspoélnie z przelozonymi doméw wysto-
sowali list dziekczynny do ojca generata o nastepujgcej trescis:

Zebrani w Warszawie pod przewodnictwem ojca delegata, przelozeni po-
szczegolnych domoéw w Polsce, przesylaja ojcu generalowi wyrazy szczerego
przywiazania synowskiego oraz wdziecznos$ci za nominacje specjalnego dele-
gata dla Polski. W tym tez widzimy ojcowska troske ojca generala, jako wlodarza
zgromadzenia, o rozwdj naszej tutaj czastki, a tym bardziej realizacje stusznych
postulatow i praw, jakimi juz od dawna cieszg sie inne cze$ci naszego zgroma-
dzenia.

Nadmieniamy przy tym, ze narady odbywaly sie w atmosferze najdalej idg-
cej zyczliwosci i zgody oraz jednomyslnego zrozumienia palacych potrzeb tak
poszczegdlnych domow jak réwniez i catos$ci danego odcinka naszego zgroma-
dzenia, a w tym przypadku w Polsce. Na czolo narad wybijaly sie takie sprawy:
jak otoczenie szczegolniejsza i troskliwg opieka naszego nowicjatu i alumnatu,
jak podniesienie wydajnosci naszej pracy, albo potrzeba zewnetrznego skonso-
lidowania wszystkich tutaj doméw i wewnetrzne pogiebienie zycia duchowe-
go W nas.

Tak wiec rozpoczeta swojgq dziatalnos¢ delegatura polska. W jej sktad
wchodzily nastepujgce domy zakonne: Warszawa (parafia), Krakéw (in-
ternat i nowicjat), Poznan Wilda (parafia), Lwow (internat i alumnat),
Krzyzowniki (parafia), Radziwitiéw (parafia), Wieden (Rennweg i Kah-
lenberg). W tamtym czasie bylo trzydziestu szes$ciu ksiezy, dwudziestu
trzech braci wspotpracownikow, dwudziestu sze$ciu alumnow we Lwo-
wie i czternastu w Rzymie, dziewieciu nowicjuszy klerykéw i dziewie-
ciu braci wspotpracownikow.

2. Ks. Jakub Kuklinski‘ — delegat generalny
w latach 1934-1938

Mianowany delegat byt dobrze przygotowany do petnienia powierzo-
nego mu obowigzku. Mial juz za soba 38 lat kaplanstwa, byt wzorowym
zakonnikiem, posiadat bogate do§wiadczenie zyciowe i kaptanskie, zdo-
byte w Wiedniu, Warszawie i Poznaniu. Potrafil tagodzi¢ trudne konflik-
ty, jak cho¢by ten w Poznaniu po odejs$ciu ks. Zapaty. Wtadze zgroma-

3ACRR, sygn. 64626.

4Ks. Jakub Kuklinski urodzit sie 14 marca 1871 w Prusach Wschodnich (dzi$§ woje-
wddztwo warminsko-mazurskie), $swiecenia kaptanskie otrzymat 5 lipca 1896, zmart
w Krakowie w roku 1946.
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dzenia powierzaly mu pertraktacje z biskupami w sprawie nowych pla-
cowek, a takze trudne sprawy godzenia zwasnionych stron w réznych
domach zakonnych. Mozna $miato powiedzie¢, ze mial wszelkie dane,
by dobrze przewodniczy¢ delegaturze polskiej.

W chwili objecia delegatury ks. Jakub Kuklinski byt duszpasterzem
w Krzyzownikach (Smochowicach). To dzieki niemu kuria arcybiskupia
w Poznaniu powierzyta te placéwke zgromadzeniu w listopadzie 1933
roku. Byta to budujgca sie kaplica, ktéra znajdowata sie na terenie para-
fii w Kiekrzu. Dzieki zapobiegliwosci ks. Kuklinskiego udalto sie budo-
we kaplicy dokoniczy¢ i na Boze Narodzenie 1933 roku odprawi¢ w niej
pasterke. W styczniu 1934 roku nadano kaplicy tytut Imienia Maryi, by
— jak to uzasadniat ks. Jakub:

W kaplicy w Krzyzownikach rozbrzmiewata ustawiczna cze$¢ Imienia Ma-
ryi na cala Polske, ktéra byla, jest i bedzie przedmurzem chrzes$cijanstwa, a na-
bozenstwo do Jej Imienia niech przypomina $wiatu calemu wielkie zastugi pol-
skiego rycerstwa polozone w obronie wiary $wietej’.

W roku 1934 utworzono parafie i erygowano dom zakonny, a probosz-
czem i przetozonym mianowano ks. Jakuba Kuklinskiego. W listopadzie
1935 roku dotychczasowy proboszcz przekazat zarzad parafii ks. Julia-
nowi Kalbarczykowi, a sam przeniost sie do Warszawy jako delegat ge-
neralny i przetozony miejscowy domu przy ulicy Chelmskiej 21a.

Podobnie jak Krzyzowniki, tak réwniez i Debki jako placéwka Zgro-
madzenia zawdzieczajg swoj poczatek ks. Kuklinskiemu. Starajac sie
o pozyskanie Krzyzownik dla zgromadzenia, zaprzyjaznit sie z profeso-
rem medycyny Adamem Wrzoskiem, ktory mieszkat w Krzyzownikach,
a rownoczesnie miat duzg parcele w Debkach, gdzie spedzat czas waka-
cyjny. Poniewaz Polska miata stosunkowo maty dostep do morza, a Deb-
ki, lezgce na granicy z Niemcami, byly bardzo urocza wioskg nad mo-
rzem 1 rzekg, latem przyjezdzalo tu duzo wczasowiczéw 1 harcerzy. Nie
bylo tam jednak ksiezy do opieki duszpasterskiej. Porozumieli sie wiec
ze soba ks. Kuklinski i prof. Wrzosek, ze dobrze bedzie, jesli Zgroma-
dzenie zbuduje tam kaplice i dom, a profesor na ten cel odstgpi czesc
swojej parceli potrzebnej na zabudowe. W wyniku tej umowy ks. Ku-
klinski zwrdcit sie w tej sprawie do kurii pelplinskiej. O niej miedzy in-
nymi pisat biskup Okoniewski, ordynariusz pelplinski, do ks. Olejni-
czaka w Rzymie: ,\Wniosek jednego z waszych ojcow (ks. Kuklinskiego)

5 ACRR, sygn. 64631.
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0 zezwolenie na otwarcie letniska w Debkach nad morzem, donosze,
ze godze sie na to chetnie"5. Nie zadajac zadnej pomocy z Rzymu, oj-
ciec delegat dzieki wlasnej zaradnosci i wsparciu dobroczyncow mogt
4 czerwca 1935 roku napisa¢ do Rzymu: ,Donosze o fundacji miejsca
wypoczynkowego w Debkach, gdzie jest kaplica publiczna i dom go$-
cinny na 12 pokoi"’.

Wspomniane dwie placéwki $wiadcza o zdolnosciach organizacyj-
nych ojca delegata, a przede wszystkim o trosce, by zgromadzenie si¢
rozwijalo. Pierwsza czynnoscig nowego delegata bylo zwolanie do War-
szawy zebrania wszystkich przelozonych nalezgcych do delegatury. Te-
maty omawiane na tym spotkaniu juz przedstawiono. Nalezy jeszcze
dodac¢, ze wowczas duzo dyskutowano nad tym, jak najlepiej przygoto-
wac sie do obchodoéw zblizajgcej sie setnej rocznicy Domku Janskiego.

W pierwszym roku petnienia swego urzedu ks. Kuklinski bedac na-
dal proboszczem w Krzyzownikach, zajety organizowaniem Debek, nie
zaniedbywal spraw dotyczacych delegatury. Trzeba tu stwierdzi¢, ze
wielkim utrudnieniem, a jednoczes$nie ztodziejem czasu, byla koniecz-
nos¢ ciggtego odnoszenia sie na pisSmie do zarzadu generalnego w Rzy-
mie nie tylko w waznych, ale takze w wielu btahych, codziennych spra-
wach. Kazda nominacje, dopuszczanie do $lubow, przenoszenie z jed-
nego domu do drugiego, nawet braci wspotpracownikow, i tak dalej,
proponowat delegat, lecz decyzja nalezata do Rzymu. Setki listow we-
drowaty od delegata do generata i z powrotem —1i tak akcja listowa trwa-
la, a sprawy czesto w tym czasie stawatly sie juz nieaktualne. Jest jed-
nak i ta korzys¢ z listow, ze stanowig wartosciowe dokumenty na temat
dziatalnosci urzednikéw i wladzy zgromadzenia.

Bardzo ciekawa jest lektura listow ks. Kuklinskiego. Nigdy w su-
chych aktach urzedowych nie poznatoby sie atmosfery 6wczesnego zy-
cia zakonnego, nie miat barwnych charakterystyk i opisow poszczegol-
nych os6b, wzajemnych animozji i r6znych podchodéw dla osiggniecia
wlasnych celow.

Konkretnie: w listach ks. Kuklinskiego, obok biezgcych spraw dele-
gatury 1 poszczegoélnych placéwek czy osob, przebija wielka mitos¢ do
zgromadzenia i troska o jego rozw0j zaro6wno materialny, jak i duchowy.
Czesto napotyka duze opory ze strony zakonnikéw. Delegat czuje swoje
skrepowanie istniejacym stanem prawnym, wie, ze mogtby wiele rzeczy

SACRR, sygn. 64704.
7Ks. W. Kwiatkowski, Historia..., dz. cyt., s. 449.
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szybciej i sprawniej zatatwi¢, gdyby miat wieksze uprawnienia. I tak, na
przyktad, gdy zdarzyto sie, ze delegat wezwat ks. Torbusa, cztonka kota
misyjnego, by wygtosit rekolekcje w Warszawie, przetozony ks. Miernik
nie pozwolil na to. Rozzalony delegat napisat do ojca generata:

Wypadatoby o$wieci¢ ojca Miernika, ze delegatowi wolno pisywac¢ do wszyst-
kich cztonkéw Zgromadzenia i cztonkom do niego bez pozwolenia lokalnych
przetozonych — a nadto wolno mu powotywac¢ do chwilowej pomocy ojcéw z jed-
nego domu do drugiego na terytorium delegatury dla ogélnego dobra Zgroma-
dzenia, ze nadto delegat mieszkajac w Polsce, zna takze nagte potrzeby domow
i przetozeni lokalni na jego wezwanie chetnie zgdanego ojca posta¢ powinni do
miejsca wskazanego i nie robi¢ pod tym wzgledem zadnych trudnosci®.

W roku 1935 ojciec delegat donosit kurii generalnej, ze w Poznaniu
istnieje mozliwo$¢ podziatu parafii wildeckiej i ze wydzielong parafie
moze otrzymac zgromadzenie, jesli wybuduje kosciol. Informowat tez,
ze nalezatoby sprzeda¢ posiadto$¢ po o. Smolikowskim w Warszawie,
a pienigdze w czesci przeznaczy¢ na nowy kosciét w Poznaniu, reszte
zas na splate dtugéw wobec Rzymu oraz na inne nowe fundacje.

Nie zapominat tez poruszy¢ sprawy objecia nowej placéwki w Sko-
lem, co zaproponowano zgromadzeniu w 1933 roku, lecz zgodzito si¢ ja
przyjac¢ dopiero w roku nastepnym. Objecie nowej placowki w Skolem
nastgpito 15 grudnia 1935 roku. Proboszczem zostat ks. Wojciech Cy-
rwus, a wikariuszem ks. Tadeusz Przybytowicz. Tym sposobem w archi-
diecezji lwowskiej byty juz dwie placowki.

Poczatek roku 1936 zdominowala sprawa obchodéw setnej roczni-
cy zatozenia Domku Janskiego. Juz wprawdzie na poczatku 1935 roku
debatowano na temat tej rocznicy, ale dopiero w styczniu 1936 roku ks.
Kuklinski w liscie do generata prosit go, by zarzadzit w calym zgroma-
dzeniu jej obchody wediug podanego planu:

We wszystkich naszych ko$ciotach w niedziele koto Wielkanocy urzgdzi¢ uro-
czyste nabozenstwo z Te Deum i odpowiednim kazaniem. Natomiast we Lwo-
wie, wedlug rady ksiecia metropolity Sapiehy, nabozenstwo z udzialem przed-
stawicieli wszystkich placowek, a wieczorem akademia z dwoma lub trzema
referatami. Proponowany temat referatéw: a) stuletnie dzieje naszego Zgroma-
dzenia w duszpasterstwie i misjach (moze prof. Karol Gérski?); b) Bogdan Jan-
skiijego duch w zyciu Zgromadzenia (moze ks. arcybiskup Teodorowicz lub bi-
skup Lisiecki z Tarnowa); c) ideologia wychowawcza CR (siostra Zulinska CR).

8 ACRR, sygn. 20250.
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Jesli zajdzie potrzeba to i czwarty referat — ascetyka i mistyka w przemianie du-
cha ostatniego stulecia (moze ks. prof. Uminski ze Lwowa).

Jako uzasadnienie, by te uroczystosci urzgdzi¢ we Lwowie, to przede wszyst-
kim dlatego, ze dom we Lwowie jest najstarszym w Polsce, a takze tam sa przy-
jaciele Zgromadzenia jak arcybiskup Teodorowicz, arcybiskup Twardowski, ks.
prof. Uminski. Tam tez sg alumni, ktérzy co$ za$piewaja, jest sala itd. Ojcowie
nasi w Polsce byliby bardzo wdzieczni, gdyby ojciec general zechcial wyda¢
okoélnik do wszystkich doméw z odpowiednim zarzadzeniem, by wszystkie do-
my uczcily nabozenstwami, przedstawieniami, a Lwéw nadto wspolng akade-
mig, wspoélng rocznice roku 1836, w ktérym Zgromadzenie nasze widzi swdj po-
czatek. Ze wzgledow praktycznych musimy poming¢ pamietny dzien — $rode
popielcowa jako tez i uroczystos¢ sama Zmartwychwstania Panskiego, a prze-
znaczy¢ na wspolny obch6d moze niedziele In Albis.

Zywimy nadzieje, Ze wspomniany dzien bedzie nie tylko dniem dziekczynie-
nia Bogu za obfite aski, ale ozywi on robwnoczes$nie w nas ducha i przyczyni sie
znacznie do rozwoju naszego Zgromadzenia na zewnatrz. Okolnik zechce oj-
ciec wyda¢, co predzej®.

Nie czekajac na odpowiedz kurii generalnej, ks. Kuklinski podat
w swoim liscie do Rzymu plan ewentualnej uroczystosci rocznicowej we
Lwowie:

Stowo wstepne ks. arcybiskup Teodorowicz, referat: Znaczenie Bogdana Jan-
skiego w czasach rozbiorowych — prof. Karol Gorski, Bogdan Janski i jego duch
w zyciu Zgromadzenia — ks. bp Lisowski, Ascetyka i mistyka w przemianie du-
cha ostatniego stulecia — ks. prof. J6zef Uminski, Ideologia wychowawcza Zgro-
madzenia Ksiezy Zmartwychwstancéw — siostra Barbara Zulinska'.

Kuria generalna nie podzielita pogladow ks. Kuklinskiego odno$nie
do obchodéw rocznicowych powstania Domku Janskiego. Generat i je-
go rada uwazali, ze nalezy uroczyscie obchodzi¢ setng rocznice slubow
pierwszych zmartwychwstancow, to znaczy w roku 1942. A jezeli po-
szczegOlne domy zechca uczci¢ setng rocznice Domku Janskiego, to
moga to uczyni¢ wedtug swego uznania. Niezrazony postawa genera-
la ojciec delegat polecit przetozonemu lwowskiemu ks. Miernikowi, by
uzgodnit z abp. Teodorowiczem i ks. prof. Uminskim ewentualny udziat
w obchodach rocznicowych. Zlecona ks. Miernikowi misja nie powiodla
sie. Proponowani prelegenci odmoéwili udziatu, co zreszta byto do prze-

9ACRR, sygn. 20242.
10 ACRR, sygn. 20244.
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widzenia ze wzgledu na zbyt p6Zna propozycje, a nadto nie znaleziono
odpowiedniej sali do urzadzenia tak duzej uroczystosci.

Wreszcie ojciec delegat zrozumial, ze z calego planu nic nie wyjdzie,
i dlatego napisat do generata: , Do urzadzenia czego$ wiekszego nie ma
prawdziwie czasu — zrobi¢ co$ na kolanie po partacku, to lepiej nic"!.
Tak wiec z duzej chmury spadl maty deszcz. Dom krakowski pierwszy
urzgdzil rocznicowe nabozenstwo 17 lutego. Uroczystosci krakowskie
byty skromne i ograniczyty sie tylko do domownikéw i wiernych w ka-
plicy. O matym zainteresowaniu tg rocznicg $wiadczy chocby to, ze nie
zainteresowano nig nawet chtopcéw przebywajgcych w internacie.

Inne placéwki w okresie wielkanocnym ograniczyly obchody roczni-
cowe do mszy $Swietej i kazania. Za wielki sukces obchodéw jubileuszo-
wych setnej rocznicy ojciec delegat uwazat wspomnienie tej rocznicy
w radiu, o czym z radoscig pisat 19 lutego do ojca generata do Rzymu:

Osobliwoscig bylo to, ze pan prof. Pietrzycki wygtosit 17 lutego o godz. 18.45
przez radio bardzo tresciwy, ale cieptym tonem owiany referat, co z tego Domku
wyrosto: Zgromadzenie Zmartwychwstancow, ktoére wzielo sobie za zadanie od-
rodzi¢ duchowo Polske, a przez Polske wszystkich braci Stowian!2.

W owym czasie powstata my$l wydawania we Lwowie kwartalnika,
pisma majacego wychodzi¢ na bazie alumnatu, ale z mys$la o dostepie
wspotpracownikéw $wieckich. Ojciec delegat mial inny poglad na te
sprawe. Uwazatl, ze pismo to poczatkowo powinno by¢ przeznaczone
tylko dla zmartwychwstancow i ich przyjaciét. Autorami artykutéw po-
winni by¢ klerycy i ewentualnie ksieza. Dopiero po jakim$ czasie, po
odpowiednim przygotowaniu autoréw artykutéw, bedzie mozna mysleé
0 pismie dla szerszego grona czytelnikéw. Réwnoczesnie zastrzegat sie,
ze finansowo nie bedzie mogt wspiera¢ wydawnictwa’.

Podobnie tez uwazat, ze Zgromadzenie nie jest przygotowane do pro-
wadzenia pisma, jakie wydawaty siostry honoratki pod tytutem ,Czes¢
Swietych Polskich”. Nie mogly one wydawac¢ tego pisma ze wzgledéow
finansowych, wiec zwrécily sie miedzy innymi i do zmartwychwstan-
cow, by kontynuowali pismo. Po licznych konsultacjach z wladzg naczel-
ng Zgromadzenia i wielu cztonkami, ojciec delegat doszedl do wniosku,
ze nie nalezy korzysta¢ z oferty wydawnictwa.

11 ACRR, sygn. 20246.
12 ACRR, sygn. 20249.
13 ACRR, sygn. 20244.
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Gdy drugi radny delegatury ks. Julian Kalbarczyk zostat probosz-
czem w Krzyzownikach i przestat by¢ radnym, w jego miejsce zostat
mianowany ks. Kazimierz Wojcik. Ks. Kuklinski bardzo dbat o to, aby
przetozeni doceniali radnych i odbywali z nimi regularne posiedzenia
i spisywali protokoty odbytych narad domowych. Tak sam czynit, gdy
byl przetozonym lokalnym, i tak tez postepowat, gdy zostat delegatem.
Przedmiotem obrad delegata z radnymi delegatury byly biezgce spra-
wy, planowanie obsady placowek, sprawy nowicjatu i alumnatu, sprawy
nadzwyczajne, a takze sprawy materialne i duchowe delegatury. Sami
zobowigzali sie do przestrzegania nastepujacych zasad w obradach:

Kierujemy sie nastepujacymi wzgledami: a) dobrem Zgromadzenia; b) do-
brem pracy duszpasterskiej; c) mitoscig braterskq; d) indywidualnymi zdol-
nos$ciami poszczegoélnych ojcow; e) obowigzujagcymi przepisami diecezjalnymi;
f) karnoscia zakonng; g) przepisami dotyczgcymi kwalifikacji zawodowych dla
uczacych w szkotach!.

Trudno nie zgodzi¢ sie z przyjetymi zasadami, ale nie zawsze uda-
walo sie je stosowa¢ w konkretnych sytuacjach. Przede wszystkim cze-
sto zawodzit czynnik ludzki, ktéry niejednokrotnie stawat na przeszko-
dzie dobrych rozwigzan.

Moéwigc o czynniku ludzkim w zgromadzeniu, ks. Kuklinski rozréz-
niat: 1) szkodnikéw, 2) mato pozytecznych, 3) uzytecznych, chcacych
dobra zgromadzenia. W swojej dziatalnosci musial uwzglednia¢ wszyst-
kie grupy, zar6wno szkodnikéw, mato uzytecznych, jak i uzytecznych.
W planowaniu pracy dla wszystkich musialo by¢ miejsce, a wystarczy-
o, ze ktéry$ z nich nie wlaczyt sie do planowanych zadan lub popetnit
jakie$ wykroczenie, a wowczas calte szczegétowo zaplanowane dziata-
nie walito sie.

Jednym z problemoéw byla sprawa egzaminow jurysdykcyjnych dla
mtodych ksiezy. W Warszawie obowigzywal egzamin przez pierwsze
dziesie¢ lat kaplanstwa. W Poznaniu przez piec¢ lat. We Lwowie egzami-
ny nie obowigzywaly. Stad wytwarzata sie praktyka przenoszenia ksie-
7y, ktérzy nie zdali egzaminu, do diecezji, gdzie nie obowigzywaly egza-
miny lub gdzie juz byto po terminie egzaminow. Te praktyki szczegdlnie
czesto stosowano w odniesieniu do archidiecezji Poznan — Warszawa
i odwrotnie. Poniewaz dzialo sie to w ciggu roku szkolnego, bywaty stad
powazne ktopoty tak duszpasterskie, jak 1 organizacyjne.

14 ACRR, sygn. 20257.
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Innym problemem delegata byla troska, by szkodnikéw nie umiesz-
czac¢ razem na jednej placowce i nie powierza¢ im zadnej funkcji. Na
przyktad, we Lwowie, wedlug delegata, przelozony ulegat zbytnio
szkodnikowi, ktéry byt radnym domowym. Postaral sie wiec, by na je-
go miejsce zostal radnym zakonnik uzyteczny, a tym samym ostabit zle
wplywy szkodnika. Do Poznania nie postat zakonnika odbywajacego ka-
re, by nie nauczy! sie zlodziejstwa od szkodnika. Widzgc, ze dos$¢ znacz-
na liczba zakonniké6w nie w petni przestrzega $lubéw i zobowigzan wo-
bec zgromadzenia, a przez to szkodzi mu na réznych ptaszczyznach,
ks. Kuklinski walczyl, by niepewnych klerykéw i braci nie dopuszczad
do $wiecen czy slubow. Byt bardzo wyczulony na punkcie postuszen-
stwa zakonnikoéw i wielokrotnie pisat o tym do generata.

Pod wzgledem postuszenstwa zle jest w naszym Zgromadzeniu. Ma sie wraze-
nie, ze niektorzy zlozyli §luby nie na to, by stucha¢ wtadzy, ale by wladzy narzu-
cac¢ swoja wole. Stuchaja tylko wtedy, jesli rozkaz idzie po ich mysli i woli, w prze-
ciwnym razie robig niemato ktopotéw i trudnosci z wielka szkoda dla swej duszy
i catego Zgromadzenia, dajac przez to zgorszenie mtodemu pokoleniu®.

SzczegOlna opieke starat sie roztaczac¢ nad bra¢mi wspotpracownika-
mi, zwlaszcza gdy widzial, jak niektorzy ojcowie lekcewazgco odnosili
sie do nich lub traktowali ich gorzej niz najemnych pracownikéw. Braci
w owym czasie byto dos$¢ duzo, a wsréd nich kilku bardzo pracowitych
i oddanych zgromadzeniu. Sprawa traktowania braci byta w owym cza-
sie bardzo delikatna, bo wszystkie placéwki miaty braci wspétpracowni-
kéw, ktorzy wykonywali wszystkie prace, a zwlaszcza fizyczne, i w do-
mu, i w kosSciele. Pracowali ciezko i dlatego bole$nie odczuwali kazde
zte ich traktowanie.

Wiele uwagi poswiecal ojciec delegat sprawom materialno-finan-
sowym. Musiat zadba¢ o regularne wptaty na rzecz kurii generalnej,
o sptacanie zalegtych dtugéw, o pomoc dla poszczegélnych placowek,
o utrzymanie nowicjatu i alumnatu, a takze o rozwigzanie sprawy po-
sesjl otrzymanej po o. Smolikowskim i o. Giecewiczu. Te ostatnie byly
istotne, bo od nich zalezalo sptacenie dtugéw i powstanie nowych pla-
cowek. Czynit wiec starania o powiekszenie posesji po o. Giecewiczu
przy ulicy Chmielnej, by mozna byto zbudowa¢ tam kosciét. O. Giece-
wicz miat wielkie plany co do budowy kosciota pod wezwaniem Krélo-
wej Pokoju 1 przytutku dla inwalidow. Spodziewat sie, ze te inicjatywe

15 ACRR, sygn. 20283.
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wspomoze finansowo papiez, ale delegat rozwial jego mrzonki. W tej
kwestii ojciec delegat nie posungt sprawy do przodu, a skonczyto sie na
rozmowach i skierowaniu sprawy do decyzji ojca generata.

Ojciec delegat wlozyl duzo osobistego zaangazowania w zatatwienie
sprawy posiadio$ci po o. Smolikowskim, zaré6wno gdy chodzi o sptaty
diugow hipotecznych, jak 1 znalezienie odpowiedniego kupca, co osta-
tecznie udato sie zakonczyc¢ dopiero w roku 1938.

Kurii generalnej delegat zobowigzany byt przesyta¢ jedna trzecig czy-
stego dochodu z poszczegolnych placowek, co staral sie czyni¢ regularnie.
Jednak ekonom generalny skarzy? sie, ze ,nie wszystko bylo przez dele-
gata z Polski jasno przedstawione i byly w sprawozdaniu pomytki i opusz-
czenia''®. W swoich listach do Rzymu delegat skarzyt sie, ze w Polsce bie-
da, ze brak stypendiéw mszalnych, ze dochodéw mato, a wydatkéow duzo.
Uwazat, ze niektérzy zakonnicy wykorzystuja zgromadzenie, zgdajgc le-
czenia w uzdrowiskach, w czasie gdy pobyt tam jest najdrozszy, albo tez
przedituzajac pobyt, nawet kiedy leczenie tego nie wymaga lub réwnie
dobrze moze by¢ kontynuowane w domu zakonnym. Z sarkazmem pisat
do ks. Kowalskiego zgdajacego pieniedzy na dtuzszg kuracje: ,, I mnie po
doktadnym zbadaniu doktor Cz. wysyta do Krynicy, ale nie majgc ani pie-
niedzy, ani czasu do leczenia sig¢, pozostane w domu trzymajac sie leka-
rza wskazowek i to mi musi wystarczy¢. Bardzo duzo os6b w ten sposob
sobie radzi, nie majac na kuracje funduszow"'’.

Przede wszystkim ks. Kuklinski starat sie o wsparcie finansowe no-
wicjatu 1 alumnatu. Nowicjat wymagal mniej funduszy, alumnat o wie-
le wiecej ze wzgledu na studia na uniwersytecie i zwigzane z tym opla-
ty czesnego, podreczniki itd. Majgc to na uwadze, a takze problem kle-
rykow bez matury, uczeszczajgcych na wyklady jako wolni stuchacze,
a przez to obnizajacych poziom naukowy zmartwychwstancéw, plano-
wal otwarcie studium domesticum. W tym celu typowal odpowiednich
kandydatéw na specjalistyczne studia, by potem mogli prowadzi¢ wy-
ktady w studium domowym. Proponowat wiec ks. Kazimierza Pienigzka
na prawo kanoniczne, ks. Jana Reinkego na dogmatyke, ks. Francisz-
ka Bema na historie Kosciota. Na inne specjalnosci nie widziat jeszcze
kandydatow. Szczegolnie wyrézniat ks. Reinkego jako najzdolniejsze-
go i tego, ktory duzo pomégt innym klerykom, zwltaszcza przygotowu-
jacym sie do matury.

16 Ks. W. Kwiatkowski,, Historia..., dz. cyt., s. 467.
17 ACRR, sygn. 20285.
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W sprawach finansowych zapewniat ojca generala, ze ,co tylko be-
dziemy w stanie, to poslemy na alumnat". Na przykiad 7 marca 1936
roku pisat: ,Na alumnat postatem w roku 1935 ztotych 5000, a dawniej
tylko 2000 ztotych"!8., Niezaleznie od tego postarat sie o fundusze na
urzgdzenie letniska dla klerykéw.

Po tych ogolnych sprawach teraz wypada omowi¢ kontakty delega-
ta z konkretnymi placéwkami. Najblizsze jego sercu byly niewatpliwie
Debki i Krzyzowniki dzieki temu, ze to on o nie si¢ wystaral. Debki to
wowczas tylko miejsce letniskowe, gdzie latem duszpasterzowat i zara-
zem szukatl odpoczynku. Miejsce urocze na odpoczynek. Krzyzow-
niki to placowka. gdzie ojciec delegat rozpoczat od budowy kaplicy,
a swemu nastepcy wystawit dobre swiadectwo w stowach:

Ojciec Kalbarczyk duszpasterstwo dobrze prowadzi, pracuje gorliwie i jest
tez lubiany przez parafian. Ogréd trzyma wraz z bratem Kazimierzem Ryszew-
skim w porzadku. Ksigzkowo$¢ jest coskolwiek niestarannie prowadzona — zna¢
czlowieka z Kongreséwki. Najniepotrzebniej wynajat sale dla stowarzyszen na
szkote dla dzieci®.

Na wiosne 1937 roku pisze ks. Kuklinski, ze z powodu braku roz-
tropnosci i taktu, a takze dlatego ze ks. Kalbarczyk nie czuje sie na si-
tach, by zda¢ egzamin proboszczowski, nalezy go zwolni¢. Od sierpnia
1937 roku obowigzki proboszcza przejat ks. Jan Gracz i byl nim do cza-
su aresztowania go przez Niemcow. Br. Ryszewski pracowat w Krzyzow-
nikach jako organista i ogrodnik. Poniewaz od czasu objecia Krzyzow-
nik przez zmartwychwstancow przybyto okolo tysigca parafian, trzeba
byto dodatkowo odprawia¢ msze $wietq dla dzieci. Niedzielny porzadek
mszy $wietych byt nastepujacy: godz. 8 19 — dla dzieci, 10 — dla wojska,
godz. 11 — suma.

Krakow sprawiat najmniej ktopotu ojcu delegatowi. Personalnie byt
placowka najbardziej stabilng: przetozony ks. Wojciech Niemier; magi-
ster nowicjatu ks. Henryk Nowakowski; socjusz ks. Franciszek Lis; rek-
torzy internatu w kolejnosci: ksieza Tadeusz Przybytowicz (1932-1935),
Wiadystaw Kosinski (1935-1937), Franciszek Bem (1937-1948). Tu tez
mieszkal ks. Wiadystaw Orpiszewski, przyjety do zgromadzenia jesz-
cze przez o. Semenenke. Z braci wspotpracownikéw bardzo pracowici,
przyktadni i zastuzeni to: Kazimierz Walinowicz i Jozef Kazimierz Mi-

18 ACRR, sygn. 20251.
9 ACRR, sygn. 20275.
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siak. Przez nowicjat wowczas przewinelo sie kilkudziesieciu klerykow
i braci wspétpracownikéw. Szczegolnie wielu byto kandydatéw na braci
wspotpracownikow chcgcych tanim kosztem przezy¢ czas zimy i1 przed-
nowku.

Nowicjat finansowo wspomagat ojciec delegat, ktéry tez czesto od-
wiedzal dom krakowski. Oprécz wsparcia ojca delegata znaczne $rod-
ki na nowicjat przekazywat internat. Przy okazji mozna wspomnie¢, ze
ks. Kuklinski dgzyt do tego, by przy ulicy Batorego 8 zburzy¢ dom, a na
tym miejscu wybudowac nowy trzypietrowy. Plan miat by¢ zrealizowany
za pienigdze otrzymane ze sprzedazy posiadiosci po o. Smolikowskim.
Wojna unicestwita realizacje tego zamierzenia.

Pod koniec kwietnia 1937 roku ojciec delegat donosi generatowi, ze
ksigze metropolita Sapieha zwrdcit sie do niego z propozycja, by przyjac
duszpasterstwona Woli Duchackiej, dotychczas nalezacej do para-
fii $w. Jozefa w Podgorzu-Krakowie, gdzie proboszczem jest ks. Niem-
czynski, dawny kolegiasta, ktory chce pomaga¢ zmartwychwstancom?°.
Warunkiem jednak jest wybudowanie ko$ciota. Duzg pomocg ma by¢ to,
ze gmina ma dac¢ plac pod budowe, a ponadto czes$¢ materiatéw do bu-
dowy zostata juz przygotowana.

Ks. Kuklinski zdolat przekonac ojca generala, by przyjac te oferte nie
od razu, ale dopiero gdy bedzie sprzedana posesja po o. Smolikowskim.
Woéwczas bedg odpowiednie fundusze na budowe kosciota i domu. Tym-
czasem ojciec delegat snul plany na przyszios¢, przekonujac wspédibra-
ci, ze nowa placowka bedzie rozwojowa, zwlaszcza iz moze wspoipra-
cowa¢ z domem przy tobzowskiej. Ciggle szukat dobrych kandydatow
do jej prowadzenia. Czas jednak uptywal, a zmartwychwstancy wcigz
jeszcze nie byli gotowi do przyjecia nowej parafii. Ksigze metropolita Sa-
pieha w marcu 1938 roku, nie mogac czeka¢ bez konca, nadestat monit
do ojca delegata:

Zapytuje sie, kiedy dla zgromadzenia waszego stanie sie¢ aktualng sprawa
utworzenia nowej placéwki duszpasterskiej na Woli Duchackiej. Zaznaczamy,
ze dla mieszkancow tamtejszych sprawa ta jest palaca — i gdyby zgromadzenie
wasze nie mogto z wiosng biezgcego roku przeprowadzi¢ tej sprawy, zmuszeni
bedziemy powierzy¢ ja komu$ innemu?!.

20 ACRR, sygn. 20299.
2L ACRR, sygn. 20346.
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Pismo poskutkowato, bo delegat uprosit ksiecia Sapiehe, by na osta-
teczng decyzje zgromadzenia poczekat do czerwca 1938 roku, to znaczy
do czasu zakonczenia kapituly generalnej. W ten sposéb dalsze prowa-
dzenie sprawy przejat juz nastepny delegat.

O Skolem wspomniano juz wyzej. Po roku od objecia parafii w Sko-
lem zmieniono ks. Przybylowicza, ktéry majac trudnosci z ks. Cyrwu-
sem, prosit o przeniesienie. Na jego miejsce przyszedt ks. Leon Kaczyn-
ski. Organistg 1 kucharzem byt br. J6zef Korman.

Od 1 sierpnia 1937 roku zgromadzenie otrzymalto w zarzad parafie
Synowdédzko w poblizu Skolego. Proboszczem zostat ks. Leon Ka-
czynski, a kucharzem br. Marian Misiorny. Na terenie tej parafii klery-
cy spedzali letnie wakacje.

Od 1 wrzesnia 1937 roku zgromadzenie przejeto parafie w Feli-
zientalu, gdzie byla dos¢ liczna osada niemiecka. Tu proboszczem
zostal ks. Kazimierz Polczynski, organistg i kucharzem br. Bronistaw
Piaskowski. W ten sposo6b trzy parafie sgsiadujgce znalazty sie w rekach
zmartwychwstancow. Ojciec delegat ztozyt osobiste podziekowanie za
ten dar ks. abp. B. Twardowskiemu we Lwowie.

Lwéw byl najstarsza na ziemiach polskich placowkg zgromadze-
nia. Byt rowniez w czasie omawianej delegatury bardzo wazna placow-
ka przede wszystkim dlatego, ze wychowywano tu przyszitych kaptanow
zgromadzenia, a takze mtodziez Swiecka w internacie. W roku 1935
przetozonym i rektorem alumnatu byt ks. Wtadystaw Miernik, radny-
mi ojcowie Julian Kowalski i Franciszek Torbus, rektorem internatu ks.
Jan Gracz. Alumnéw bylo dwudziestu szesciu, a braci wspodipracowni-
kéw o$smiu. W czerwcu 1935 roku wyswiecono Jana Millera i Antonie-
go Miechonskiego. W listopadzie 1935 roku rektorem alumnatu zostat
ks. Franciszek Torbus.

Ojciec delegat, obserwujac relacje miedzy przetozonym a rektorem,
tak ocenia sytuacje: ,,Pomiedzy ojcem Miernikiem a ojcem Torbusem
brak harmonii i wzajemnego zaufania, ale dzieje sie to tak dyskretnie,
ze alumni tego nie zauwazajg"??. Ojciec delegat miat powazny problem
Z domem lwowskim. Nie miat zaufania do o. Miernika, a ten do niego. O.
Kuklinski uwazat, ze na ks. Miernika bardzo zle wplywa ks. Julian Ko-
walski, dlatego postarat sie, by w miejsce ks. Kowalskiego jako drugiego

2 ACRR, sygn. 20260.
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radnego zamianowano ks. Jana Gracza. Dazyt do tego, aby zupetnie roz-
dzieli¢ obu ojcéw. Szczegdlnie niechetny byt ks. Kowalskiemu i przypi-
sywal mu ducha buntowniczego. Zresztg o obu ojcach w liscie do ks. Pie-
czynskiego w Rzymie napisat: , Ja osobiscie nie bytbym za tym, by w na-
szym zgromadzeniu zapanowal duch ojcéw Kowalskiego i Miernika"23.

Ojciec delegat stat coraz bardziej natarczywe listy do Rzymu, by prze-
nie$¢ ks. Miernika na inng placéwke, chociaz jeszcze nie uptyneta ka-
dencja jego przetozenstwa we Lwowie. Rzeczywiscie, ks. Miernik zostat
odwotany w lipcu 1936 roku i przeznaczony na przelozonego i probosz-
cza w Radziwittowie. Wowczas ks. Miernik odwotatl sie do ojca generala
i do Kongregacji Zakonnikéw, ale odwotanie nie zostalo uwzglednione.
W takiej sytuacji ks. Miernik zrezygnowat z funkcji przetozonego domu
w Radziwiltowie i za zgodg wtadz zakonnych rozpoczal kilkumiesiecz-
ny urlop zdrowotny. Stato sie to powodem wymiany nieprzyjemnej ko-
respondencji miedzy delegatem a ks. Miernikiem.

Po odejsciu ks. Miernika przetozonym zostat ks. Franciszek Tor-
bus. Ks. Kowalski przeniesiony zostal do Warszawy. Ks. Gracza zastg-
pit ks. Przybytowicz. Tak wiec wszystko utozylo sie po mysli ojca delega-
ta. Trzeba doda¢, ze ks. Kuklinski szczegodlnie interesowat sie Lwowem
i dazyt do stworzenia jak najlepszej atmosfery w domu wychowawczym.
Popierat praktyke, by alumni pomagali w internacie i tym samym naby-
wali do$wiadczenia w pracy z mtodziezg.

W czasie swego urzedowania ks. Kuklinski miat duzo ktopotow z R a-
dziwitlowem. Przede wszystkim chodzito o zamianowanie proboszcza.
Kiedy ks. Wojciech Cyrwus, dotychczasowy proboszcz, przeszedt do Skole-
go, zgromadzenie wyznaczylo na przetozonego i proboszcza radziwittow-
skiego ks. Franciszka Siare. Czekano na jego zatwierdzenie przez kurie
warszawska, jednak wtadze panstwowe nie zgodzity sie na te kandydatu-
re ze wzgledu na obywatelstwo amerykanskie ks. Siary. Kuria archidie-
cezjalna zaproponowala, by tymczasowym administratorem parafii zostal
ks. Stanistaw Tatar. Ten jednak po paru miesigcach zostat usuniety karnie
z nauczania w szkole, zatem od stycznia 1937 roku postano do Radziwitto-
wa jako katechete ks. Franciszka Mioduszewskiego. W czerwcu 1937 roku
administratorem parafii zostat ks. Ignacy Grzybowski, przelozonym nadal
byt ks. Siara. Do Radziwittowa przyslano tez kleryka Bartnika, usunietego
z alumnatu. Pracowato tam siedmiu braci wspotpracownikow.

23 ACRR, sygn. 20268.
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Do czerwca 1938 roku w Warszawie zgromadzenie mialo byt je-
den dom zakonny, chociaz dwie placéwki. Jedna to dom i parafia przy
kosciele pobernardynskim na Czerniakowie ($w. Bonifacego), druga od
roku 1935 przy ulicy Chetmskiej 21a jako filia koSciota parafialnego na
Czerniakowie. Na poczatku roku 1935 przetozonym i proboszczem byt
ks. Kazimierz Wojcik. Wikarzy i prefekci to ksieza: Eugeniusz Jabtonski,
Ignacy Grzybowski, Leon Kaczynski, Stanistaw Bilnicki, Adam Poneta
oraz J6zef Zieba i J6zef Jelonek jako rezydenci. Pracowato tam tez czte-
rech braci wspoétpracownikow.

W Warszawie byto wielkie zapotrzebowanie na prefektéw szkolnych,
dlatego mtodzi wikariusze i prefekci mieli ponad trzydziesci godzin ka-
techizacji i byli bardzo przecigzeni pracg. Ponadto musieli zdawa¢ co ro-
ku egzamin jurysdykcyjny przez dziesie¢ lat kaptanstwa. Dosy¢ czesto
przepracowani ksieza nie byli w stanie przekroczy¢ progéw sal egzamina-
cyjnych, dlatego by pozbawic¢ ich stresu, delegat wnosit o ich przenie-
sienie na inng placéwke. Niekiedy z powodu przecigzenia pracg mto-
dzi zapadali na zdrowiu. Gdy ks. Kukliniski jako delegat przeniést sie do
Warszawy, zostal rownoczesnie przetozonym przy Chetmskiej. Radnymi
zostali ksieza: Kazimierz Wojcik i Ignacy Grzybowski. Przy Chelmskiej,
w zaleznos$ci od potrzeb, pracowalo od pieciu do szes$ciu ksiezy i kilku
braci, a przy kosciele $w. Bonifacego trzech ksiezy z ks. Wojcikiem jako
proboszczem oraz bracia wspotpracownicy.

Ojciec delegat, jako wzorowy zakonnik i przetozony majgcy twarda
reke, staratl sie, by w Warszawie wszystko byto przyktadnie urzadzone,
po zakonnemu. Miat tu jednak tez r6znego rodzaju kiopoty, jak na przy-
ktad wéwczas gdy usunieto karnie ze szkét ks. Kaczynskiego i nie wia-
domo bylo, co z nim zrobi¢. Miat tez niepewnych w powolaniu kaplan-
skim, ktorzy ciggle okazywali niezadowolenie lub udawali chorobe itd.
Dopiero gdy w roku 1936 wyswiecono kilku ksiezy, mogt obsadzi¢ War-
szawe solidniejszg zalogg i na pewien czas odetchna¢ swobodniej.

Od 1934 roku przetozonym i proboszczem w Poznaniu zostat ks.
Bolestaw Wosko z radnymi ksiezmi: Jozefem Rozalczakiem i Feliksem
Szmitem. Wikarymi byli obok wyzej wymienionych ksieza: Kazimierz
Potczynski i Czestaw Falkiewicz, oraz starsi ksieza: Ksawery Wilem-
ski 1 Wiktor Skorka. Byli tez dwaj bracia wspotpracownicy: Jan Tyratta
1 Wiktor Ciesielski.

Poniewaz parafia byta rozlegta i bardzo liczna, ksieza mieli duzo obo-
wigzkow. W okresie nasilonej pracy, zwlaszcza w Wielkim PoScie i w cza-
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sie rekolekcji, potrzebowali pomocy z zewnagtrz. Na wyrdznienie zastu-
guje wyjatkowe zaangazowanie br. Jana Tyratlty w pracy z ministrantami.
Jak wspomina ojciec delegat, ks. Wosko miat zbyt lekka reke i dlatego
czasem popadal w konflikty z wikarymi. Woéwczas musiat interwenio-
wac ks. Kuklinski, ktéremu zawsze udawato sie doprowadzac¢ do zgody.
Wypada tez zauwazy¢, ze zaro6wno ojciec delegat, jak i ks. Wosko wkia-
dali duzo wysitku i starann w sprawe budowy nowego kosciota.

Placowki przy Rennwegu i na Kahlenbergu w Wiedniu stanowity
jeden dom. Funkcje przetozonego i rektora kosciola pelnit ks. Stanistaw
Skwierawski. Oprocz niego byli ksieza: Jan Giecewicz, kukasz Swiat-
kowski, Adolf Drewniak i Wtadystaw Pietrzyk, a nadto bracia wspot-
pracownicy: Ignacy Krolewicz, Jézef Antyga i Michat Hubert. Ksieza
pracowali przede wszystkim dla dos$¢ licznej grupy Polakéw przebywa-
jacych w stolicy Austrii. Samych organizacji polonijnych byto tu dwa-
nascie. Ksieza wiedenscy wspoipracowali ze wszystkimi w wiekszym
lub mniejszym stopniu. W zwigzku z ta wspoipraca ojciec delegat miat
problemy z ks. Pietrzykiem, a w przypadku ks. Drewniaka z obserwan-
cja zakonna.

O ks. Skwierawskim tak pisze ks. Kuklinski:

Jest prawie grubszym jak wysokim, ale krzata sie okolo kolonii Polskiej i kos-
ciola na Rennwegu i Kahlenbergu. Na Kahlenbergu ko$ciét odnowit na ze-
wnatrz, by obok nowego hotelu dobrze sie prezentowal. Urzadzit takze cmen-
tarz, ktory kosztowat duzo pieniedzy. Od chwili powstania komunikacji auto-
busowej powiekszyly sie znacznie dochody w ko$ciele i w maju dochodzity do
tysigca ztotych?.

Wedtug ojca delegata, z chwilg zajecia Austrii przez Niemcéw spra-
wy domu wiedenskiego zaczely sie mocno komplikowac.

Zblizat sie koniec urzedowania ks. Kuklinskiego jako delegata ge-
neralnego. Nominacja oznaczona byta do kapituly generalnej, czyli do
czerwca 1938 roku. Ojciec delegat czut sie zmeczony ciggtymi podroza-
mi, ktopotami materialnymi i duchowymi delegatury, ciagglym pisaniem
listow 1 niezadowoleniem niektoérych zakonnikéw, dlatego coraz czes-
ciej mys$lat o uwolnieniu sie od tego obowiazku, i w tym duchu pisat 16
czerwca 1938 do ojca generala:

24 ACRR, sygn. 20310.
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Bardzo bym prosit o zwolnienie mnie z tego wielkiego ciezaru. Zgromadze-
nie sie powieksza, trudnosci przybywa, wiec prosze ten krzyz wtozy¢ na mtod-
sze barki. Sa konfratrzy, ktdrzy w tym upatrujg zaszczyt — ja patrze sie na to, ja-
ko na brzemienng odpowiedzialno$¢ przed Bogiem i Zgromadzeniem?.

Ojciec generat przychylit sie do tej prosby i 22 czerwca 1938 roku
mianowal nowym delegatem generalnym na Polske ks. Kazimierza Woj-
cika. Patrzgc na caloksztalt dziatalnosci ks. Kuklinskiego jako delegata,
trzeba uczciwie przyznac, ze byta ona bardzo pozytywna. Pomimo nega-
tywnego ustosunkowania sie do niektorych zakonnikoéw, co nie utatwia-
o mu sprawowania wtadzy, przyczynit sie do wzrostu poczucia wiekszej
wspolnoty poszczegdélnych placowek jako pewnej cato$ci. Wielu ksiezy
przestalo patrzec tylko przez pryzmat korzysci dla miejscowej wspodlno-
ty czy tez pojedynczych osoéb, a zaczeto sie ksztalttowac¢ poczucie wza-
jemnej solidarnosci na rzecz dobra calej delegatury i zarazem catego
zgromadzenia.

Ks. Kuklinski mial dobre kontakty z biskupami, a dzieki temu lep-
sze byly relacje miedzy diecezjami a zgromadzeniem. Kard. Kakowski
powierzat mu wizytacje zakonow zenskich. Jako cztowiek praktyczny
dbat o to, by oszczednosci kazdego domu byty nalezycie zabezpieczo-
ne, i w tym celu wydawat szczeg6towe zalecenia. Podobne zalecenia
dotyczyly przechowywania dokumentéw domowych, przyjmowanych
stypendiow mszalnych czy tez prowadzenia ksiegi wizytacyjnej?¢. Krot-
ko moéwiac, ks. Kuklinski, kierujac delegaturg, zachowywat sie jak do-
$wiadczony, sumienny i gorliwy gospodarz. Duza szkoda, ze tak dobrze
znajgcy sprawy delegatury polskiej zakonnik nie mogl uczestniczy¢
w kapitule generalnej. Polske reprezentowali ksieza Kazimierz Wojcik
i Wojciech Cyrwus.

3. Ks. Kazimierz Wéjcik” — delegat generalny
w latach 1938-1939

Na kapitule w 1938 roku ojciec generat Michat Jagtowicz zamianowat
delegatem generalnym w Polsce ks. Kazimierza Wdjcika, a radnymi ksiezy

25 ACRR, sygn. 20352.

26 ACRR, sygn. 20331.

27Ks. Kazimierz Wojcik urodzit sie 6 marca 1895 roku w Morawicy, zmart 5 kwietnia
1951 w Rzymie. Wiekszg czes¢ zycia spedzit w Warszawie jako przetozony i proboszcz. Byt
dobrym kaznodziejg, cenionym przez kard. Kakowskiego.
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Bolestawa Woske i Wojciecha Cyrwusa. Po zakonczeniu kapituty nastgpi-
ly nowe nominacje w delegaturze polskiej. W Krakowie przetozonym zo-
stat ks. Wiadystaw Kosinski, w Warszawie na Czerniakowie ks. Stanistaw
Skwierawski, przy ulicy Chetmskiej ks. Kazimierz Pienigzek, w Wiedniu
ks. Niemier, rektorem alumnatu we Lwowie ks. Jan Reinke, proboszczem
w Poznaniu ks. Czestaw Falkiewicz, a majacym stworzy¢ osrodek dusz-
pasterski w Woli Duchackiej ks. Franciszek Lis.

Pierwsza rzeczga nowego delegata po powrocie z kapituty bylo zaje-
cie sie sprawa Woli Duchackiej. Zgromadzenie, przyjmujgc propozycje
ksiecia metropolity krakowskiego, zgodzito sie znalez¢ teren pod bu-
dowe kosciola i plebanii, wybudowa¢ ko$ciét i rozpocza¢ prace dusz-
pasterska od wrzes$nia 1938 roku, na razie jako filia parafii sw. Jozefa
w Podgorzu.

Wyznaczony do tych zadan ks. Franciszek Lis, nie majgc ani koscio-
ta, ani domu, zabrat sie do pracy z pomocg ks. Leona Sliwinskiego. Miat
jednak to szczescie, ze spotkat bardzo gorliwie pracujacy komitet budo-
wy kaplicy. Pomimo nieuregulowanych jeszcze spraw z kupnem tere-
nu juz 30 pazdziernika 1938 roku dokonano poswiecenia fundamentow
kaplicy, a pod koniec listopada pokryto ja dachem. W listopadzie tego
samego roku ojciec delegat i ksieza Wosko oraz Cyrwus przyjechali do
Krakowa, by rozpatrzy¢ sie w sprawach dotyczacych Woli: zakupu grun-
tu, budowy oraz wszystkich spraw z tym zwigzanych. Byli u ksiecia Sa-
piehy, przedstawiali mu w szczegoétach stanowisko generata i rady ge-
neralnej. Caly proces staran o tereny pod budowe, przebieg budowy
kaplicy i domu, sprawy zwigzane z utworzeniem parafii sq dobrze udo-
kumentowane. Sprawa Woli Duchackiej zapoczgtkowana przez ks. Ku-
klinskiego sfinalizowana zostata w czasie delegatury ks. Wojcika.

Ks. Wojcik jako delegat przyczynit sie do otrzymania przez zgroma-
dzenie miejsca pielgrzymkowego z cudownym obrazem Matki Bozej
w Sulistawicach, w diecezji sandomierskiej. W roku 1939 administra-
tor apostolski diecezji sandomierskiej bp Jan Lorek zwr6cit sie do ks.
Wojcika, z ktérym znat sie bardzo dobrze z okresu pracy w Warszawie,
gdzie obaj byli proboszczami, z propozycja objecia Sulistawic. Sprawa
ruszyla szybko do przodu. Juz 14 kwietnia 1939 roku ks. Wojcik infor-
mowat o tym generata, ktéry dat zgode na przyjecie placowki in perpe-
tuum 1 wyrazit biskupowi wdziecznos¢ za dar. W czerwcu tego samego
roku ks. Wojcik zostat wyznaczony na proboszcza do Sulistawic. W mie-
dzyczasie w Rzymie zatatwiano w Kongregacji Soboru przekazanie pla-
cOowki in perpetuum zgromadzeniu.
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W wyniku tych staran 4 lipca tego samego roku bp Lorek przyslat na-
stepujace pismo:

Sprawa Sulistawic zostata juz w tym stopniu zalatwiona, ze przesytam pis-
mo do $w. Kongregacji Soboru. Prosze uprzejmie dopilnowa¢, by to pozwolenie
zostato mi nadestane, a wowczas juz bez zwloki parafie i ko$ciél powierze oj-
com. Musze jednak zaznaczy¢, ze na razie moge mie¢ pewna trudnos¢ w umiesz-
czeniu dotychczasowego ks. proboszcza i ze taki stan, zanim znajde dla niego
miejsce, moze jeszcze pare miesiecy potrwac¢. Nastepnie chciatbym prosi¢, by ze
wzgledu na cudowne miejsce, do Sulistawic zostali przysiani przynajmniej na ra-
Zie, na poczatek ojcowie starsi wiekiem, doswiadczeni i roztropni. Oczywiscie za-
wsze sg pozadani tylko ojcowie przyktadni pod kazdym wzgledem. Mam nadzie-
je, ze zgromadzenie bedzie pozytecznie i owocnie w Sulistawicach pracowac?.

Potem wybuchta wojna i sprawa zostata odroczona na kilka lat.

W momencie kiedy nowy delegat generalny zaczat tak naprawde
wchodzi¢ w swoje obowigzki i zadania, nastapila okolicznos$¢, ktorej sie
nie spodziewal. Ot6z w grudniu 1938 roku ojciec generat wyznaczyt
ks. Miernika na wizytatora generalnego w Polsce. Ks. Miernik obrany
na kapitule radnym generalnym zdobyt sobie szczeg6lne zaufanie za-
réwno generata, jak i rady generalnej. Ks. Miernik prowadzit wizyta-
cje wszystkich domow polskich w okresie od 28 grudnia 1938 roku do
9 marca 1939 roku. Konncowe sprawozdanie z przeprowadzonej wizyta-
cji zdat ojcu generatowi 25 marca.

Czytajac je, odnosi sie wrazenie, ze zgromadzenie w Polsce stoi na
krawedzi catkowitego upadku, ze nie ma zycia zakonnego, ze WSzyscy
szukajg tylko swojej wygody, ze to wszystko jest wing bytego i obecnego
delegata generalnego. Dla potwierdzenie tych twierdzen mozna przyto-
czy¢ niektore cytaty wspomnianego sprawozdania. A oto one:

Stan Zgromadzenia w Polsce przedstawia sie bardzo smutnie, a na niektérych
odcinkach wrecz rozpaczliwie (...). Poziom umystowy niski, zakonno$¢ u bardzo
wielu prawie zadna... Gloszenie kazan stoi na bardzo niskim poziomie. Wy-
ksztalcenie i wychowanie zakonne mtodego pokolenia ogromnie szwankuje (...).
Widzimy u mtodszej generacji tak ojcow jak i braci ogromna ptytkos¢, a z dru-
giej strony ogromnga pretensjonalnos¢ w stosunku do Zgromadzenia. W wielu
wypadkach mozna zauwazy¢ nie liczenie sie ze §lubami czy obowigzkami mito-
$ci bratniej i zycia wspoélnego. Ojcowie czesto zapominajg o obowigzkach i god-
nosci stanu kaptanskiego (...). Przelozeni patrza przez palce na nieobserwancje
zakonng i wybryki podwtadnych, czesto sami nawet przyktadem lub stowem do

28 ACRR, sygn. 64705.
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nich zachecajg. Dzieki specjalnej polityce personalnej przetozonych (na przy-
ktad ojcowie Kuklinski i Wéjcik) jestesmy w Polsce rozbici, rozproszkowani, nie-
zdolni do prawdziwego zakonnego zycia (...). Finanse doméw w Polsce dzie-
ki nieobserwowaniu $lubu ubdstwa, nadmiernym wydatkom i poblazliwos$ci sg
w oplakanym stanie (...). W takim lichym moralnym i materialnym stanie Zgro-
madzenie nie jest zdolne do zadnej powaznej pracy, a tym mniej do tworzenia
nowych placowek i normalnego rozwoju. Widzimy to nie tylko my sami, ale i lu-
dzie postronni i wyzsze sfery koscielne (...). B6g sam jakby objawit swoje zado-
wolenie nie dajac dosy¢ i lepszych powotan?’.

To tylko wybrane cytaty. Sprawozdanie to jest jednostronne, a czasem
nawet pelne sprzecznosci. W sprawozdaniu o domu Iwowskim czytamy,
ze ,ujemne wplywy ze strony starszych wychowawcow i przetozonych
oddziatujg na urobienie mtodych dusz i ksztaicenie ich charakteru”.
Dalej zas: ,na podstawie poufnych rozméw, jakie odbytem ze wszystki-
mi ojcami i1 bra¢mi, z przegladniecia ksigzek i z obserwacji catego toku
zycia domu, nabratem przekonania, ze zakonno$¢ w nim, zachowanie
$lubdw, przestrzeganie mitosci bratniej i obserwancja konstytucji, prze-
pisoéw zwlaszcza tyczgcych sie zycia wewnetrznego w nim jest za maty-
mi wyjatkami zachowywana". Gdyby wyzsze sfery koscielne, jak twier-
dzit wizytator, ocenialy jako az tak lichy stan zgromadzenia, nie powie-
rzatyby mu nowych placéwek, na przyktad w Skolem, Woli Duchackiej,
Sulistawicach!

Wracajac do sprawy ztych kontaktow ks. Kuklinskiego z ks. Mierni-
kiem, uznanie w sprawozdaniu ksiezy Kuklinskiego i Wojcika za jed-
nych ze sprawcow tragicznego potozenia zgromadzenia w Polsce jest
wyrazng proba ,odplacenia” im i ,odegrania sie” sie na nich. Ks. Woj-
cik, widzac taka nagonke na siebie i sprawowany przez siebie urzad,
stusznie uznat za stosowne zrzec si¢ powierzonej mu funkcji. Swoja re-
zygnacje zlozyl na pismie 25 czerwca 1939 roku. Zostala przyjeta.

4. Ks. Wladystaw Miernik” — delegat generalny
w latach 1939-1947

W nagrode za przeprowadzong wizytacje w Polsce ks. Wtadystaw
Miernik zostal uznany za najodpowiedniejszego, by uzdrowi¢ sytuacje

29 ACRR, sygn. 64638.
30Ks. Wiadystaw Miernik urodzit sie¢ w 26 pazdziernika 1893 roku w Igotomi, zmart
21 sierpnia 1978 roku w Woli Duchackie;.
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w delegaturze polskiej, dlatego mianowano go delegatem generalnym
na rok. Jako radni zostali wyznaczeni ksieza: Franciszek Pieczynski
1 Bolestaw Wosko, a ekonomem zostat ks. Kazimierz Pienigzek. We Lwo-
wie, po $mierci ks. Torbusa, przetozonym mianowano ks. Juliana Ko-
walskiego, a radnymi ksiezy Tadeusza Przybylowicza i Jana Reinkego.

Nowo mianowany delegat przybyt do Warszawy w maju 1939 roku
1 zamieszkawszy przy ulicy Chetmskiej, rozpoczat oficjalne urzedowa-
nie. Ale juz 1 wrze$nia wybuchta wojna i wobec zblizajacych sie do War-
szawy Niemcow jako rezerwowy wojskowy kapelan opuscit stolice i po
dtuzszej tutaczce osiedlit sie w Krakowie, gdzie tez pozostat do konca
swego urzedowania. W tym samym czasie kilku klerykéw razem z rek-
torem ks. Janem Reinkem przybylo do Krakowa. Wojna spowodowata,
ze rozpoczal sie nienormalny dla delegatury okres.

Wieden, Poznan-Wilda i Krzyzowniki znalazty sie w granicach IIT Rze-
szy — kontakty z delegatem okazaly sie niemozliwe — a Lwdw, Skole, Sy-
nowodzko i Feliziental w granicach Zwigzku Radzieckiego. Gdy Niem-
cy w 1941 roku zajely te ziemie i wigczyly je do tak zwanego Generalne-
go Gubernatorstwa, na nowo zostata wznowiona tgcznosc z delegatem
do lata 1944 roku. Tak wiec w tym czasie delegatura obejmowata pla-
cowki znajdujgce sie¢ w granicach Generalnego Gubernatorstwa, czyli
Warszawe, Radziwittow, Krakéw-tobzowska i Wole Duchacka. (Placow-
ki na Wschodzie tylko przez dwa lata). W takiej sytuacji gtéwna placéw-
ka delegatury stat sie Krakow jako siedziba delegata, nowicjatu, alum-
natu i internatu.

Poniewaz nominacje delegat dostat tylko na rok, a nie byto mozliwo-
$ci normalnej komunikacji z Rzymem, jej wazno$¢ zostala przediuzo-
na do czasu najblizszej kapituty. Ponadto ojciec generat uzyskat u Stoli-
cy Apostolskiej zgode, by delegaci z dwoma radnymi mieli te same pra-
wa co general w dopuszczaniu do $lubéw, w mianowaniu przetozonych
i radnych, w dopuszczaniu do $wiecen itd. Przywilej ten obowigzywat
od 1 stycznia 1941 roku.

W Polsce rozpoczat sie czas represji ze strony okupantéw. W Pozna-
niu aresztowano i wywieziono do obozu w Ladzie ksiezy: Wiktora Skor-
ke, Franciszka Pflauma, J6zefa Rozalczaka i Wladystawa Pietrzyka.
W sierpniu 1940 roku zamknieto koscioly, a ksiezy Czestawa Falkiewi-
cza, Bolestawa Woske, Franciszka Andersa, Jana Gracza wywieziono do
obozu w Dachau. Ks. Jakub Kuklinski, jako obywatel niemiecki, wyje-
chat do Prus Wschodnich. Do konca wojny rozwigzane (zamkniete) zo-
staty placowki w Poznaniu. W Warszawie 1 kwietnia 1940 roku areszto-
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wano, a nastepnie zamordowano w Palmirach ks. Kazimierza Pienigz-

ka. W Skolem bolszewicy wywiezli i zamordowali br. J6zefa Kormana.
Dziatalnosc¢ ks. Miernika jako delegata nalezy rozpatrywa¢ w dwoch

réznych etapach. Pierwszy to okres wojenny, drugi to czas po wojnie.

4.1. Okres wojenny 1939-1945

W okresie wojennym, sita rzeczy, panowaly nadzwyczajne warunki pra-
cy i zycia. Nastgpilo ograniczenie swobody dzialania we wszystkich dzie-
dzinach zycia. Obowigzywaly: zakaz wyjazdu z Generalnego Gubernator-
stwa, $cista cenzura listow, ciaggla niepewnos¢ jutra, ograniczenie dzialal-
nosci religijnej, zakaz przyjmowania nowych kandydatéw do nowicjatéw
1 seminariéw, trudnosci z zaopatrzeniem w zywnos¢, ciggte tapanki na uli-
cach i caly szereg utrudnien. Represje te spowodowaly, ze kontakt z wia-
dza generalng w Rzymie ograniczat sie do ogdlnikow pisanych na kart-
kach pocztowych lub do okazjonalnego przekazywania wiadomosci w li-
stach, ktore zabierali do Rzymu wtoscy kapelani wojskowi w okresie, gdy
wojska wtoskie walczyly na froncie wschodnim. Oto fragment takiego listu
przestanego przez delegata do asystenta generalnego w Rzymie:

Moéj kochany (...). Mioduszewski mieszka poza Zgromadzeniem. Tatar prze-
bywa gdzie$ na Polesiu, blizej nic nie wiem. Pienigzek pewnie nie zyje, bo juz
trzeci rok zadnego znaku zycia nie daje. Bracia Ryszewski i Szeligiewicz pra-
cuja w fabrykach w Poznaniu. Wosko dalej siedzi w ciezkim wiezieniu. Cze-
staw i Anders w obozie w Dachau. Kleryk Sztukowski rozstrzelany. Kuroszczyk
w wiezieniu. Tyratta w szpitalu na Slagsku. Koéciét w Poznaniu zamieniony na
ujezdzalnie, drugi za$ rozebrany do fundamentu i na tym miejscu pobudowa-
na kamienica. Ko$ciét w Krzyzownikach zamieniony na rupieciarnie. We Lwo-
wie caly dom zajety, cate urzadzenie zniszczone, mies$cimy sie zaledwie w kil-
ku pokoikach (...). Z wszystkiego jestesmy wydrenowani, nadzy, gtodni i chtod-
ni... ale z dumg jednak znosimy to wszystko, tagczac sie w martyrologii catego
narodu. Jeste$my $cigani, tropieni i chwytani, jak wéciekie psy przez hycla (...),
1 gdyby nie wiara w sprawiedliwo$¢ Bozg, gdyby nie ufnos¢, ze tylko B6g nam
pomoc ze$le, dawno polozyliby$Smy kres tej iScie dantejskiej wegetacji. B6g nas
podtrzymuje, B6g nam odwagi dodaje, B6g mimo wszystkich piekielnych posu-
nie¢ ratuje nas, a ze cierpienie do Boga zbliza, bo oczyszcza i hartuje, przeto za
wszystko Bogu dziekujemy i wszystko do Niego odnosimy.

Koscioly sie zamyka, seminaria i nowicjaty nieczynne, kazania kontrolowa-
ne, zakazany kult zewnetrzny i rownoczes$nie wymawia sie w $wiat, ze sie wal-
czy z bezboznictwem bolszewickim. Obtuda, zaklamanie, diabelski chwyt. Je-
steSmy moze najwiekszymi nedzarzami dzisiaj, bo wszystkiego, co $wiat kul-
turalny daje, duch ludzki opromienia i wynosi, jesteSmy pozbawieni: jesteSmy
najnizszg klasg pariaséw (...). Pisze chaotycznie wobec nawaltu my$li, wobec
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ogromu dos$wiadczalnego materiatu: niech wam to starczy (...), czy uwierzysz,
w samym tylko Majdanku jest uwiezionych rodakow 80 tysiecy, a dziennie umie-
ra 250 oso6b na tyfus gtodowy (...). Jezeli odbierzesz ten list, taki dasz mi znak:
przeslesz mi przez ksiegarnie kodeks prawa kanonicznego, format maly i nowe
officia do brewiarza od 1938 roku. Dnia 31 marca 1943 roku3!.

Z powyzszego listu wida¢, jak mato konkretnych informaciji o czton-
kach zgromadzenia miat do przekazania delegat, jak duzo z nich opie-
ralo sie na pogtoskach, i jak taka sytuacja bardzo meczy. Tymczasem
placéwki w Generalnym Gubernatorstwie pracowaty wzglednie nor-
malnie. W roku 1942 przypadata setna rocznica $lubow pierwszych
zmartwychwstancoéw. Warunki wojenne nie pozwalaty na wielkie ob-
chody rocznicowe. Delegat uwazal, ze nalezy jednak i w tych okolicz-
nosciach tak wazng rocznice uczci¢ we wszystkich placowkach. Wydat
zatem specjalng odezwe, zachecajgc wszystkich, by te rocznice uro-
czyscie obchodzi¢ w kosciotach32.

Opis takiej uroczystos$ci pozostawit ks. Jan Wojnar i na tym miejscu
w catosci jest przytoczony:

Rok 1942 — dom krakowski. W dniu 12 marca 1942 roku odczytano okélnik
ojca delegata Wtadystawa Miernika wydany do wszystkich domoéw polskich,
zawiadamiajacy oficjalnie, ze w biezacym roku uplywa réwne sto lat od chwi-
li ztozenia pierwszych $§lubow przez naszych ojcéw Zalozycieli w katakumbach
$w. Sebastiana w Rzymie. Date tego faktu — 27 marca 1842 roku — powszech-
nie przyjeto jako chwile konkretnego uformowania sie naszego Zgromadzenia
i ostatecznego przyjecia nazwy zmartwychwstancow.

Wedlug zarzadzenia ojca delegata, tak sam dzien rocznicy 27 marca, jak
i swieta Wielkanocne ma sie w biezgacym roku obchodzi¢ jak najuroczyscie;j.
W wigilie dnia rocznicy, to jest 26 marca, ma sie odprawi¢ rekolekcje, jako przy-
gotowanie do obchodu uroczystosci. W czasie $wigt, w jednym z kazan ma sie
w krétkosci zaznajomi¢ wiernych z naszym Zgromadzeniem, pracg i celem te-
goz oraz zaznaczy¢, ze w biezgcym roku liczy ono sto lat swego istnienia.

1. Dzien wigilijny wielkiej rocznicy zmartwychwstanczej — 26 marca, obcho-
dzono w domu krakowskim skupieniem rekolekcyjnym. Konferencje (3) wygto-
sit przetozony domu, ojciec Tadeusz Przybylowicz na temat $cisle tyczacy Zgro-
madzenia: a) okoliczno$ci, wsrdd jakich powstato; b) pierwsi cztonkowie i Za-
fozyciele; c¢) kierunek dziatalno$ci oraz duch jaki ich od poczatku ozywiat; d)
dorobek i zastugi, jakie w ciggu stu lat potozylo i jakie wybitne jednostki miato
w$réd swych cztonkow.

31 ACRR, sygn. 64650.
32 ACRR, sygn. 60645.
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2. Sam dzien setnej rocznicy — 27 marca, $wieto Matki Boskiej Bolesnej —
obchodzono uroczys$cie. Rano o godzinie 6.30 uroczystg msze Swieta z asysta
o uproszenie btogostawienstwa Bozego dla Zgromadzenia odprawit ojciec dele-
gat. Po Ewangelii zwrocit sie od oltarza do wiernych naszej kaplicy i w krétkich
stowach zaznajomit ich z charakterem dzisiejszej uroczystos$ci. Po mszy swietej
ods$piewano dziekczynne Te Deum.

3. Swieta Wielkanocne obchodzono w biezacym roku w krakowskim do-
mu uroczysciej niz po inne lata. W czasie ceremonii wielkotygodniowych, jak
iw czasie samych uroczystosci $wigtecznych $piewal chér domowy ztozony
Z klerykéw alumnoéw i nowicjuszy: poproszono z miasta zdolnego organizato-
ra choru, ktory w krétkim czasie wyc¢wiczyl i nauczyt poprawnego $piewania po
gregoriansku. W tym roku $piewano ciemnag jutrznie.

W sam dzien wielkanocny — msza $wieta z asystg odprawiong przez ojca de-
legata na intencje Zgromadzenia, rozpoczelo sie czterdziestogodzinne wysta-
wienie Najswietszego Sakramentu. O godz. 10.00 msze $wieta z asysta odpra-
wil ojciec przetozony Przybylowicz, w czasie ktdrej wyglosit kazanie okolicz-
nosciowe zaproszony kaznodzieja z zakonu ojcéw dominikanéw. Kaznodzieja
omawiajac tajemnice zmartwychwstania Panskiego, w zakonczeniu zrecznie
nawigzal do naszego zgromadzenia, podkreslajac jego cel i dziatalno$¢, zapo-
znajac ogot z tym, ze ono obchodzi obecnie stuletnig rocznice swego istnienia.
Wieczorem, w czasie uroczystych nieszporéw, odprawionych przez ks. dziekana
Gorkiewicza, proboszcza miejscowej parafii $w. Szczepana, podnioste kazanie
wyglosit znany kaznodzieja krakowski ks. kanonik Van Roy.

W nastepne dwa dni, to jest poniedziatek i wtorek, wystawienie Najswiet-
szego Sakramentu rozpoczynano mszg $wietg z asystg o godz. 6.00. W ponie-
dzialek wielkanocny o godz. 9.00 odprawit msze $wieta ksigze metropolita Sa-
pieha. Wieczorem piekne kazanie eucharystyczne wyglosit ojciec delegat. We
wtorek tez o godz. 9.00 odprawil msze $wietg ks. bp Rospond. Wieczorem uro-
czystymi nieszporami zakonczono czterdziestogodzinne nabozenstwo. W czasie
nieszporow kazanie wyglosit kaznodzieja z zakonu ojcéw karmelitow, a uroczy-
stego btogostawienstwa udzielil biskup Rospond. Wieczorem urzadzono w re-
fektarzu domowym uroczyste przyjecie, na ktoére oprocz ks. biskupa zaproszo-
no licznych gosci®.

W innych placéwkach odbyly sie tez podobne uroczystos$ci. We Lwo-
wie uroczystg msze swietg odprawit i okolicznosciowe kazanie wygtosit
ks. abp Bolestaw Twardowski.

Po przeszio dwuletniej przerwie Lwow, Skole, Synowddzko i Feli-
ziental znéw mogly nawigzac¢ kontakt z delegatura. Na poczatku roku
1942 ojciec delegat udat sie tam, wizytujgc placéwki, przeprowadzajac
rekolekcje i wspierajgc ich finansowo. Réwnocze$nie odwiedzit ks. abp.
Twardowskiego, ktéry miedzy innymi powiedziat:

33 ACRR, sygn. 64648.
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Ojcze, nasza diecezja nigdy nie zapomni wam tego szlachetnego odruchu,
kiedy to nikt nie chciat mi przyja¢ mego seminarium, wy jedni $cie$nilicie sie
do ostatnich granic i udzieliliScie mi go$ciny pottorarocznej. B6g wam zaptac...
Po wojnie czy ja, czy tez mdj nastepca, damy wam we Lwowie placéwke dusz-
pasterska?®.

Po raz drugi wizytowat ojciec delegat wspomniane placéwki w roku
1943. Latem 1944 roku Sowieci znowu zajeli ziemie wschodnie 1 kon-
takt lwowskich placowek z delegaturg ustat az do ostatecznego zlikwi-
dowania ich w maju 1945 roku. Placowke we Lwowie zmartwychwstan-
cy opuscili 5 maja 1946 roku. Cze$¢ biblioteki i paramentéw koscielnych
udato sie przewiez¢ do Krakowa, reszta padta tupem bolszewikow.

Jak wspomniano wyzej, dom krakowski po kampanii wrze$niowej
1939 roku w duzej mierze zmienit swe funkcje. Oprécz nowicjuszy
1 studentow mieszkajacych w nternacie znalazta sie tu grupa starszych
alumnow lwowskich razem z rektorem. Tu zostali wyswieceni ksieza
Franciszek Lechowicz i Feliks Szreder (grudzien 1939), Seweryn Fikus,
Joézef Per i Jan Wojnar (marzec 1940), Bronistaw Sliwinski i Piotr Ka-
glik (wrzesien 1941), Wiadystaw Motata (1943). We Lwowie $wiecenia
otrzymali ksieza: Leon Lisiecki (1939), Jézef Kamieniecki, Ludwik Ry-
czaj i Stanistaw Zelazek (1940), Czestaw Szalamacha (1943).

W Krakowie z konieczno$ci otwarty zostat alumnat, bo oprécz klery-
kéw lwowskich bylo trzech klerykow, ktorzy skonczyli nowicjat w lutym
1940 roku. Nastepni klerycy weszli do alumnatu dopiero w 1942 roku.
Klerycy uczyli sie pod kierownictwem miejscowych ojcow, a egzaminy
zdawali u wyznaczonych profesoréw zakonnych lub diecezjalnych.

Dom przy btobzowskiej byl bardzo zageszczony, bo oprécz ksiezy
i braci wspoétpracownikéw, nowicjuszy, alumnéw i internistéw, zamiesz-
katy w nim szes$c¢dziesigt trzy osoby wysiedlone przymusowo z Wielko-
polski. Ten dom stat sie tez siedzibg delegata generalnego. W grudniu
1942 roku zmart tu ks. Wtadystaw Orpiszewski. Gdy w lutym 1940 ro-
ku nowicjusze klerycy ztozyli swe sluby, przez rok w nowicjacie byto tyl-
ko dwoch braci wspotpracownikéow. W sierpniu 1941 roku nowicjat roz-
poczeto dwéch kandydatow na klerykéw. Od roku 1943 przez kilka na-
stepnych lat w nowicjacie byto pusto.

W domu krakowskim przez caly okres wojny prowadzony byt inter-
nat, ktéoremu przewodzit ks. Franciszek Bem. R6wnoczesnie odbywaty
sie tu zakonspirowane tak zwane komplety, czyli zajecia dla mtodziezy

34 ACRR, sygn. 64655.
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prowadzone w siedmioosobowych grupach, przygotowujgce do matury,
ktorg zdawano takze tu na miejscu.

Warunki do roku 1943 z wielu powodow byly trudne, ale zycie toczy-
1o sie bez wiekszych przeszkod. Na wiosne 1943 roku Niemcy, zajmujgc
domy przy ulicy Lobzowskiej i Batorego 8, pozostawili zakonnikom tyl-
ko refektarz i kilka pokoi. Zaistniata koniecznos¢ szukania mieszkan
dla ksiezy i klerykéw. Dziewieciu klerykow oraz ksieza: Jan Reinke, Fe-
liks Szreder, Jan Wojnar i Stanistaw Zelazek, znalezli przytutek u ksie-
zy salezjanow przy ulicy Tynieckiej. Przebywali tam do marca 1945 ro-
ku. Rzecz naturalna, ze pobyt ten sporo kosztowat i zadaniem delegata
byto znalezienie funduszy, o ktére bylo bardzo trudno. Jednym ze spo-
sobOow pozyskiwania pieniedzy bylo kierowanie prosb o pomoc do in-
nych domow:

Dnia 14 lutego 1944 roku rada delegata rozpatrywata (...) zwlaszcza sprawe
mozliwo$ci dalszego utrzymania naszej alumnackiej miodziezy. Jednozgodnie
przyszlismy do wniosku, ze na skutek wysiedlenia naszego alumnatu i powaz-
nego z tym wzrostem wydatkéw, dom krakowski, jak dotychczas praktykowat,
nie jest w stanie z miesigca na miesigc dodawa¢ przeszio osiem tysiecy ztotych
do kwoty trzech tysiecy sto pie¢dziesiat zlotych, jaka otrzymujemy z domoéw in-
nych dopiero od sierpnia ubiegtego roku, celem pokrywania utrzymania naszej
mtodziezy, nie wliczajac w to potrzeb innych, jak ubranie, bielizne, obuwie itp.

Postanowilismy przeto do podlegtych nam doméw, a zwlaszcza domoéw war-
szawskich i do domu na Woli Duchackiej, jako najlepiej materialnie sytuowa-
nych zwrdci¢ sie niniejszym i pobudzi¢ je do wiekszej ofiarnosci, a rownoczesnie
przypomniec¢ im obowigzek w sprawiedliwym wspoétuczestnictwie w ciezarach
wszystkich nas zresztg obchodzacych! Godzi sie réwniez przy tym podkresli¢,
ze dom nasz w Radziwittowie bez zadnego nawolywania nadestat 1800 ztotych
na potrzeby naszej mtodziezy, a dom w Skolem 1500 ztotych na alumnat i 1000
71 na paczki zywno$ciowe dla naszych wspoétbraci w Dachau zostajacych. Prosze
tedy, by dom drogich ojcéw, poczawszy od marca biezacego roku nadsytat nam
na utrzymanie alumnackiej mtodziezy naszej trzy tysiace ztotych?®®.

Rok 1944 zapisal sie zaréwno dla narodu, jak i zgromadzenia tragicz-
nie. Powstanie Warszawskie bylo z jednej strony nadziejg odzyskania
wolnosci, ale z drugiej strony narazito mieszkancow miasta na tragedie
1 okropne zniszczenia materialne. W powstaniu bral czynny udziat jako
odznaczajacy sie kapelan ks. Edmund Przybyta. Zgromadzenie utraci-
1o na kilkanascie miesiecy swoje placowki. Zakonnicy zostali wypedze-
ni, a domy i kosciét przy Chelmskiej bardzo powaznie zniszczone, rze-

35 ACRR, sygn. 64651.

Zeszyty nr 12.indb 248 2006-10-25 22:20:47



Delegatura polska zmartwychwstanicéw w latach 1934-1948 249

czy koscielne, biblioteka, rzeczy prywatne zakonnikéw catkowicie prze-
padty. Pozostaty tylko gruzy i ruina.

Zakonnicy warszawscy po wielu tarapatach i wedréwkach znalezli sie
w Radziwittowie lub w Woli Duchackiej. Poniewaz w tym samym czasie
réwniez placéwki zmartwychwstancze na Wschodzie zostaly odciete od
Krakowa, delegaturze pozostaty tylko Radziwitioéw, Krakow z kilku po-
kojami i Wola Duchacka, gdzie nie byto domu zakonnego, a tylko maty
dzierzawiony dom. W takiej sytuacji miat ojciec delegat o czym mys$le¢.
Dzieki Bogu, ten tak bardzo trudny okres trwat tylko kilkanascie mie-
siecy. Zimg 1945 roku Niemcy zostali z Polski wyrzuceni i rozpoczat sie
nowy, zupetnie inny rozdzia? historii.

4.2. Okres powojenny — 1945-1947

Po latach niewoli i zakazow wszelkiej dziatalnosci, gdy mozna byto
tylko wegetowad, od konca stycznia 1945 roku nastata pora, by na nowo
organizowac zycie zakonne, duszpasterskie, wychowawcze i naukowe.
Trzeba byto odbudowywac¢ dotychczasowe placowki i zabiegac¢ o nowe,
zwlaszcza na Ziemiach Odzyskanych, gdzie osiedlili sie ludzie wysied-
leni z tereno6w wschodnich. Wymagato to maksimum aktywnosci dele-
gata i zakonnikéw odpowiedzialnych za rozwdj zgromadzenia.

By zapozna¢ sie z sytuacja w terenie, ojciec delegat czesto odwie-
dzal placowki, a takze rzagdcow diecezji, by omowic¢ z nimi mozliwos$ci
iwarunki przyjecia nowych placéwek. I tak do Warszawy udat sie ojciec
delegat razem z ks. Wojcikiem, by na miejscu oceni¢, jakie sa potrze-
by i mozliwosci wznowienia pracy. Ks. Jan Reinke prawie rownocze$nie
zZ wkroczeniem wojsk sowieckich do Gdanska badat mozliwos$ci objecia
tam placowki. Z poczagtkiem marca 1945 roku ojciec delegat wystat do
Poznania na Wilde ksiezy J6zefa Pera, J6zefa Rozalczaka i Bronistawa
Sliwinskiego, a do Krzyzownik Juliana Kalbarczyka. W maju tego sa-
mego roku omawiat z administratorem diecezji pelplinskiej mozliwosci
podjecia przez zmartwychwstancow pracy w tamtejszej diecezji.

Najlepiej atmosfere tamtych czasow i przebieg organizowania sie zgro-
madzenia w Polsce przedstawia list delegata generalnego ks. Miernika
z 9 czerwca 1945 roku, skierowany do polskich zmartwychwstancow:

Przesylajac wam niniejszy list okdlny, pragne zapoznac¢ was z tym wszyst-
kim, co dotyczy naszej czastki Zgromadzenia, ofiarnie pracujacej na ziemiach
polskich. W czasie obecnej zawieruchy wojennej zmarli nastepujgcy ojcowie:
Michat Jaglowicz, tukasz Swiqtkowski, Witold Znamierowski, Franciszek Sia-
ra, bracia: Rajmund Juszczynski, Ignacy Mamcarz i Andrzej Drabik...
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Przezywajgc razem z naszym narodem ciezkie nad wyraz lata wojny, bedac
niejako w rozproszeniu po calym naszym kraju, nie mogac sie swobodnie ko-
munikowac¢ z wladzami Zgromadzenia, — rzecz zrozumiala, ze w takich wa-
runkach nie mogliSmy tez prowadzi¢ pracy systematycznej i konsekwentnej.
Obecnie — aczkolwiek horyzont polityczny nie catkowicie jest jeszcze wyjas-
niony, przystepujemy do podjecia naszych duszpasterskich i wychowawczych
obowigzkow (...).

Pragne przedstawi¢ wam obecny stan poszczegolnych domoéw naszego Zgro-
madzenia w Polsce, jak réwniez pewne wytyczne na przyszlo$¢ najblizsza. Roz-
poczynam od domu macierzystego w Krakowie. Na stanowisku przelozonego
domu jest ojciec Kazimierz Wojcik. Do pomocy dodani s mu dwaj radni w 0so-
bach ojcow Fr. Bema i J. Reinkego. W alumnacie, ktéry obecnie mie$ci sie¢ w na-
szym domu przy ulicy Batorego, mieszka o$miu alumnéw wraz ze swoim rek-
torem ojcem J. Reinkem i wicerektorem ojcem F. Szrederem. Wszyscy alumni
uczeszczajg na Wydzial Teologiczny UJ. Magistrem nowicjatu pozostaje nadal
ojciec Henryk Nowakowski. Obecnie w nowicjacie jest jeden postulant kleryk!
Na czele zakladu wychowawczego jest ojciec Fr. Bem, do pomocy jest mu do-
dany ojciec St. Zelazek. W zaktadzie przebywa 50 chtopcéw. Poza tym w domu
krakowskim przebywajg ojcowie W1. Miernik, Fr. Pieczynski, Wi. Motala, ktéry
jest prefektem szkot, W. Cyrwus, Jan Wojnar i Ludwik Ryczaj. Ojcowie Wojnar,
Szreder i Zelazek uczeszczaja na UJ w celu zdobycia stopni naukowych. Braci
w domu krakowskim jest dziewieciu.

Warszawa: — Kosciét parafialny $w. Bonifacego, aczkolwiek ucierpiat dosy¢
mocno, nadaje sie do uzycia. Dom natomiast wymaga ogromnego wktadu mate-
rialnego, by go uczyni¢ mozliwym do uzytku, co w obecnej chwili przekracza na-
sze mozliwosci. Méwiac o Czerniakowie nadmienie, ze ojcowie bernardyni wy-
stgpili do kurii warszawskiej i do mnie z odpowiednio umotywowanym pismem
o zwrot kosciola $w. Bonifacego. Sprawa jest w toku 1 jezeli zakon bernardynow
otrzyma z powrotem swojg wlasnos¢, Zgromadzenie nasze ma zagwarantowane
prawo administrowania calg parafig, po uprzednim przeniesieniu siedziby pa-
rafii do kosciota $w. Kazimierza na Chelmskiej. Ko$ci6t $w. Kazimierza nie na-
daje sie do przeznaczonego celu. Caly dach jest zniszczony i jedna boczna $cia-
na, wnetrze kosciola zdewastowane, urzadzenie zakrystii zniszczone, dom we-
wnetrznie porujnowany i doszczetnie okradziony! Nie maz tam ani tyzki, ani
talerza, ani kubka, ani zadnej rzeczy, ktora przedstawiata jaka$s wartos¢. Jed-
nakze znalezli sie ludzie, ktérzy oswiadczyli mi, ze ko$ciét i dom uruchomig,
byle bym im dat troche pieniedzy na poczatek i ochotnych ludzi do pomocy.
Tymi ludzmi sa: ojcowie Szmid tamtejszy przetozony i Piotr Kulej oraz bracia:
P. Skorski, L. Biatochtawek i Kaz. Przybyl. Administratorem parafii $w. Bonifa-
cego jest obecnie ojciec Tad. Przybylowicz, a wikariuszem ojciec Trebacz.

Poznan: — kos$ciét na Wildzie szczesliwie ocalat, brak jednak w kosciele taw,
konfesjonatéw i bocznych ottarzy. Daje sie réwniez odczuc¢ wielki brak paramen-
tow liturgicznych. Ko$ciot w czasie wojny stuzyl za magazyn ubraniowy. Dom
atoli podczas walk sptongt. Ojcowie nasi tam pracujgcy od 10 marca, mieszkaja
prywatnie w dwoch domach. Duze maja trudnos$ci z wyzywieniem. Praca dusz-
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pasterska olbrzymia, jezeli sie zwazy na wzrost liczebny parafian (spalone i zbu-
rzone $rédmie$cie Poznania) i na nieobecno$¢ przeszio piecioletnig kaptanow.
Dnia 29 kwietnia odbylo sie uroczyste poswiecenie kosciola, a msze $w. odpra-
wil ks. bp Dymek i wyglosil kazanie, w ktérym nie omieszkat podkresli¢ ofiary
materialnej naszego Zgromadzenia zlozonej w budowe tak wspaniatej Swigty-
ni. Administratorem tej parafii jest ojciec Jozef Rozlczak, a pomagaja mu wika-
rzy ojcowie Al. Bartnik i Bronistaw Sliwinski.

W Rynku Wildeckim przekazano zbor protestancki diecezji do uzytku koscio-
1a katolickiego. Poswiecono go i oddano do uzytku katolikow. Poniewaz ko$ciét
ten znajduje sie na terenie naszej parafii, nasze Zgromadzenie otrzymato pie-
cze nad nim pod pewnymi klauzulami poczynionymi przez wiadze diecezjal-
ng. Przy tym kos$ciele pracujg ojcowie Sew. Fikus i Jozef Per oraz Edm. Przyby-
la. Funkcje zakrystiana pelni br. Wi. Samborski.

Krzyzowniki: — Ko$ciét w Krzyzownikach Niemcy zamienili na magazyn
zywnosciowy, a dom zakonny na ochronke. Brat Kaz. Ryszewski czuwal dys-
kretnie nad dobrami dobra tak domowego, jak i koscielnego. Z chwilg upadku
okupanta, br. Kazimierz Ryszewski objat natychmiast kosciét i dom w posiada-
nie, czekajac na ks. Kalbarczyka.

Radziwittéw: — Placowka ta nie poniosta powazniejszych strat, poza witraza-
mi i dachowkami. Administratorem parafii jest ojciec Lisiecki, a przetozonym oj-
ciec Ant. Miechonski.

Wola Duchacka: —-Na tym miejscu musze podkresli¢ olbrzymi wktad staran
1prac ojca Fr. Lisa, administratora parafii, ktory sprawil do kosciota organy, lawy
— konfesjonaty, figure Chrystusa Zmartwychwstatego i wiele aparatéw kosciel-
nych. Oprécz ojca Lisa pracujg tam ojcowie Leon Sliwinski i Wi. Hormanski.

W ostatnim czasie przybyly nam nowe placowki.

Kazimierz Biskupi: — Rzadca diecezji ks. Borowski oddat ojcu Fr. Bierutowi
»ad tempus" parafie liczaca 4 tysigce dusz (...). Mniemam, ze po powrocie or-
dynariusza placéwke te otrzymamy. Po wstepnej wiadomosci przekazanej przez
ojca Wi. Piaskowskiego o mozliwosci placéwki w diecezji pelplinskiej, udat sie
ojciec delegat Pelplina i na miejscu omowil sprawe objecia w ,,tymczasowy" za-
rzad dwdch parafii w Gniewie i Piasecznie.

Gniew: — Ruchliwe miasteczko okoto 4350 dusz. Wikariuszem z pelnig wila-
dzy duszpasterskiej zostat ojciec Wt. Piaskowski i juz urzeduje od 20 maja. Na
administratora jest przeznaczony ojciec St. Skwierawski od 1 czerwca.

Piaseczno: — Miejsce cudowne z Matka Boska. Odpusty sg dwa: mniejszy na
Matke Boska Szkaplerzng i wiekszy na Narodzenie Naj$Swietszej Maryi Panny.
Woéwczas to przybywa do Piaseczna okoto 40-50 tysiecy patnikow. Na specjal-
ne zyczenie ks. administratora Koztowskiego Zgromadzenie bedzie obstugiwa-
1o takze sasiednie parafie Tymawa i Opalenie. Ojciec Piotr Kaglik z dniem 20
maja objat strézowanie przybytku N.M.P. w Piasecznie, a oczekuje z niecierpli-
woscig przybycia administratora ojca Kazimierza Polczynskiego od 1 czerwca.

O Lwowie blizszych danych nie posiadam. Jak wam wiadomo, nasz alumnat
1 nowicjat s pomieszczone w domu krakowskim. Gtéwny tez cigezar utrzymania
i ksztalcenia zakonnej mtodziezy spoczywat dotad na tym domu. A trzeba wam
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wiedzie¢, ze koszty utrzymania wraz z optatami uniwersyteckimi jednego alum-
na przekraczaja niemalze kwote dwoch tysiecy miesiecznie! Dom tutejszy jest
obcigzony ponad miare swych mozliwos$ci platniczych. Deficyt ro$nie z zawrot-
na szybkos$cia (...) postanowiliSmy na naszej radzie opodatkowa¢ kazdy nasz
dom zakonny do 30% brutto dochodu miesiecznego (...). Rozporzadzajac w ten
sposOb wiekszg suma pieniezng, bedziemy w stanie przychodzi¢ z wydatniej-
szg pomoca domowi krakowskiemu. By za$ nasze zarzadzenie natury material-
nej sprawniej moglo by¢ urzeczywistnione, zamianowaliSmy w tym celu naszym
prokuratorem ojca Ignacego Grzybowskiego®.

Na Ziemiach Odzyskanych zaczal sie organizowac¢ Kosciot katoli-
cki. W sierpniu 1945 roku na wezwanie administratora apostolskiego
Administracji Apostolskiej Kamienskiej, Lubuskiej i Pratatury Pilskiej
ks. Edmunda Nowickiego ojciec delegat otrzymat jako zadanie zorgani-
zowanie pracy duszpasterskiej w dwoch powiatach. Tak wiec w Draw-
sku Pomorskim ks. Ignacy Grzybowski zorganizowat parafie, a w calym
powiecie przy pomocy ks. Aleksandra Bartnika uruchomit dziewietna-
$cie kaplic pomocniczych. W Zlociencu parafie organizowat przy po-
mocy ks. Wtadystawa Motaly ks. Stanistaw Tatar, a w terenie urzgadzo-
no i poswiecono trzynascie kaplic. Wszystko tam trzeba bylo zaczyna¢
od zera, sprowadzajac potrzebne paramenty koscielne, ksiegi liturgicz-
ne, bielizne z Krakowa czy Poznania. Oczywiscie, za wszystko ptaci-
o Zgromadzenie. W 1947 roku pracowali tam jako pionierzy ksieza:
Aleksander Bartnik, Jan Wojnar, J6zef Rozalczak, Wiadystaw Motata,
Stanistaw Tatar, Wtadystaw Hormanski, Tadeusz Switek, Franciszek Lis
i brat Kazimierz Kosiniski. Od roku 1947 wyodrebnita sie jako osobna
parafia Wierzchowo Pomorskie oraz tabedzie. Nie trzeba wspomina¢,
ze przy owczesnych realiach, gdy tak mato os6b musiato obstuzy¢ licz-
ne i odlegte od siebie osrodki duszpasterskie, praca byta bardzo ciezka
1 wyczerpujgca.

Poniewaz nie doszto do porozumienia z biskupem wloctawskim
w sprawie pracy w tamtejszej diecezji, zgromadzenie wycofato sie z Ka-
zimierza Biskupiego. Byly tez i inne placéwki obstugiwane czasowo
przez zmartwychwstancow, ale poniewaz nie dawaty mozliwo$ci rozwo-
ju, lezaly zbyt daleko od siebie i nie pozwalaly na prowadzenia zycia za-
konnego, zostaly oddane ksiezom diecezjalnym.

W lipcu 1946 roku administrator apostolski ks. Wronka zapropono-
wal zmartwychwstanncom zorganizowanie placowki duszpasterskiej

3 ACRR, sygn. 64652.
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w Gdansku-Wrzeszczu. Zgromadzenie przyjeto zaproszenie i do zreali-
zowania zadania ojciec delegat wyznaczyt ksiezy Juliana Kowalskiego
i Piotra Kobusa. Ks. Kowalski postarat sie o teren pod budowe kosciota,
a z Tarnobrzegu sprowadzit duzy barak, w ktéorym znalazla sie kaplica
i mate mieszkanie dla ksiezy. W ten sposoéb to, czego nie udato sie zre-
alizowac¢ w okresie miedzywojennym, stato sie rzeczywistoscig po woj-
nie. Decyzja okazala sie nader trafna i rozwojowa. Zapotrzebowanie na
ksiezy bylo bardzo duze, a pracownikéw zbyt mato, dlatego ojciec de-
legat proponowat ojcu generatowi, by na jaki$ czas przysiat do pomo-
cy ojcow ze Standw Zjednoczonych. Niestety, ten pomyst nie zostat za-
akceptowany.

Osobng sprawg byta troska o rzeczy materialne. Zagospodarowac
trzeba byto nowe placéwki, odbudowac zniszczenia w Poznaniu i Warsza-
wie, dokona¢ naprawy domu w Radziwittowie, wybudowa¢ dom w Woli
Duchackiej i utrzyma¢ domy formacyjne. Dlatego ojciec delegat podno-
si kwestie organizacji funduszy:

Majac na utrzymaniu nowicjat, alumnat i mate seminarium (z 20 chtopcéw
sie sktadajgce), uchwaliliémy, by kazdy dom przysytat do kasy delegatury 10
procent dochodu z konicem kazdego miesigca. I to jedno niewystarczajgce Zréd-
fo. Drugim to byta pomoc stana przez naszych wspétbraci z Chicago w postaci
ubran, srodkéw zywnos$ciowych i niewielkiej gotowki®’.

Trzeba takze wspomnie¢, ze na poczatku wojny ojciec delegat od-
dat wszystkie sprawy delegatury opiece $w. Jozefa. Dlatego przez caty
czas okupacji odmawiano litanie do $sw. Jozefa. Panowalo ogélne prze-
konanie, ze to szczegodlne wstawiennictwo $wietego sprawito, iz zgro-
madzenie poniosto w Polsce stosunkowo niewielkie straty.

W czerwcu 1947 roku odbywala sie kapituta generalna w Rzymie.
W Polsce na delegatéw wybrano ksiezy: Kazimierza Wojcika, Bolesta-
wa Woske i Henryka Nowakowskiego. Ojciec delegat Miernik byt zobo-
wigzany do udzialu w kapitule jako radny generalny. W maju wystat do
Rzymu dezyderaty delegatury, ujete w dziesieciu punktach:

1. Urzedy w zgromadzeniu tylko dla przykladnych; 2. na urzedach nie trzy-
mac¢ diugo, bo to ostabia zakonno$¢; 3. konieczno$¢ matego seminarium; 4. pro-
wincjal i radni powinni mie¢ odrebny dom; 5. alumnat ma by¢ oddzielony od do-
mu; 6. w kazdej prowincji dom rekolekcyjny dla mezczyzn; 7. by wladza naczelna
zgromadzenia pamietata réwnomiernie o potrzebach catego zgromadzenia; 8.

37 ACRR, sygn. 64655.
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by szuka¢ sposobdw naprawienia szkod materialnych i duchowych wyrzadzo-
nych przez wojne; 9. odnowi¢ instytucje braci zewnetrznych; 10. wszczg¢ pro-
cesy beatyfikacyjne Zalozycieli%.

Przezywajac lata wojny jako czas szczegodlnie niekorzystny, ojciec de-
legat do kapituty skierowat nastepujgce stowa:

Ostatnia wojna wyrzadzila nam niepomierne szkody materialne i zarazita
ducha. Mozna zauwazy¢ pewne nierdbstwo u poszczegdlnych jednostek, brak
zainteresowania sie dobra ksigzkg, nauka, nieche¢ do poglebiania sie i do ofiar-
nosci wzgledem najblizszego nawet otoczenia, nie wspominajgc juz o dalszych
powinnosciach. Istnieje wiec potrzeba podkres$lenia tych zwlaszcza paragraféw
konstytucji, ktére domagaja sie od nas regularnego spelniania wyliczonych wy-
zej obowigzkow. Potrzebni sg nam ludzie, ktdrzy by i $wietoscia zycia i glteboka
nauka przeorali dusze innych swych wspéibraci i pociggneli ich wzwyz3.

Rozpoczeta sie kapituta, na ktorg przybyli wybrani delegaci z Polski.
Ks. Miernik, radny generalny i delegat generalny w Polsce, nie przybyt,
bo nie dostat paszportu. Zblizat sie koniec jego diugiej i trudnej drogi
na stanowisku delegata generalnego. W nadzwyczajnych okolicznos-
ciach obowiazki swe spelnit rzetelnie i sumiennie. W miare swoich sit
i mozliwosci dbat o zycie zakonne i z dobrym skutkiem zabiegat o spra-
wy materialne. Niektorzy zarzucali mu sztywnos¢ w kontaktach ludz-
kich i zbyt wielkie wymagania, co spowodowalo dos$¢ liczne wystgpie-
nia ze zgromadzenia w okresie jego delegatury.

5. Ks. Czestaw Falkiewicz — delegat generalny
w latach 1947-1948

Kapituta generalna w roku 1947 wprowadzita w zgromadzeniu po-
dziat na trzy prowincje. Ze wzgledu na formalnos$ci prawne potrzeba by-
1o jeszcze kilku miesiecy, by uchwate wprowadzi¢ w zycie. Dlatego na
ten okres mianowano delegatéw generalnych, ktérzy w odpowiednim
czasie stang sie prowincjatami. Od lipca 1947 roku urzad delegata ge-
neralnego w Polsce powierzono ks. Czestawowi Falkiewiczowi, dotych-
czasowemu przelozonemu w Poznaniu.

38 ACRR, sygn. 64659.
3 Tamze.
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Nowy delegat mial juz zasadniczo ustabilizowang sytuacje w de-
legaturze. Nowym nabytkiem od wrzesnia 1947 roku byta placowka
w Koscierzynie przy kosciele poprotestanckim. Powierzono go zmar-
twychwstancom jako ko$ciét rektoralny z obowigzkiem duszpasterstwa
mtodziezowego, tak w szkotach, jak i w ko$ciele. Na poczatek do pracy
wyslano trzech ksiezy: Jana Millera, Wiadystawa Piaskowskiego i Lu-
dwika Jurzaka. Wiekszych zmian delegat nie uczynil, czekajac na ofi-
cjalne otwarcie prowincji w Polsce.

Tymczasem dla omoéwienia spraw zgromadzenia na terenie Polski de-
legat zarzadzit zjazd przetozonych do Krakowa na poczatku lutego 1948
roku. W sprawozdaniu ze zjazdu do ojca generata tak przedstawiono
wyniki obrad:

Zgromadzeni przetozeni doméw pod przewodnictwem ojca delegata wraz
z ojcami domu krakowskiego przedyskutowali w czterech posiedzeniach najak-
tualniejsze zagadnienia zycia zakonnego w dobie obecnej. W $wietle wygtoszo-
nych referatow, gtéwnie rozpatrywane byly trzy kwestie: 1) Aktualnos$¢ wszcze-
cia pierwszych krokéw do kanonizacji naszych Zatozycieli. 2) Zorganizowania
wlasnej szkoly, domu misyjnego i wydawnictwa. 3) Racjonalizacja gospodarki
i administracji naszych zakonnych domow.

Obrady toczyly sie w atmosferze szczerej checi wspéipracy dla dobra Zgro-

madzenia i zostaly uwienczone nastepujacymi uchwatami:

1) Prosi¢ Ojca generata o polecenie catemu Zgromadzeniu szczegélniejszej
modlitwy o $wiatlo i taski za wstawiennictwem Bogdana Janskiego i Pio-
tra Semenenki.

2) Otworzy¢ szkote podstawowa w Krakowie przy ul. Lobzowskie;j.

3) Wznowi¢ wydawanie pisma ,Vexillum Resurrectionis” i naszego wydaw-
nictwa.

4) Otworzy¢ dom misyjny przy domu poznanskim.

Wkroétce po tych uchwatach 27 marca 1948 roku w Poznaniu odbyto
sie pierwsze uroczyste posiedzenie rady prowincjalnej z ks. Czestawem
Falkiewiczem jako prowincjalem. Delegatura generalna w Polsce za-
konczyla oficjalnie swoja dziatalnosc.
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Placowki delegatury polskiej w 1935 roku

Krakow Ksieza: Wojciec Niemier (przetozony), Wtadystaw Orpi-
szewski, Henryk Nowakowski, Franciszek Lis; Wtady-
staw Kosinski.

Bracia wspotpracownicy: Jozef Kazimierz Misiak, Kazi-
mierz Walinowicz, Wtadystaw Szczygiel, Bronistaw Pia-
skowski, Rogowski, Lichon.

Krzyzowniki Ksieza: Jakub Kuklinski (delegat generata), Jan Gracz.
Brat wspotpracownik Kazimierz Ryszewski.

Lwow Ksieza: Wiadystaw Miernik (przetozony), Julian Kowal-
ski, Franciszek Torbus, Jan Miller, Antoni Miechonski,
Tadeusz Przybytowicz.
Bracia wspoipracownicy: Bryk, Maciej Grochowski, Jur-
czynski, Aleksander Kominowski, Feliks Korman, Jan La-
lewicz, Kazimierz Patys, Wladystaw Samborski.

Poznan Ksieza: Bolestaw Wosko (przetozony i proboszcz), Jozef
Rozalczak, Feliks Szmit, Kazimierz Potczynski, Czestaw
Falkiewicz, Ksawery Wilemski, Wiktor Skorka.
Bracia wspoéipracownicy: Jan Tyratta, Wiktor Ciesielski.

Radziwittow Ksieza: Wojciech Cyrwus, Stanistaw Tatar.
Bracia wspoipracownicy: Ignacy Mamczarz, Kotodziej.

Warszawa Ksieza: Wojcik Kazimierz (przetozony i proboszcz), Ju-
lian Kalbarczyk, Eugeniusz Jabtonski, Ignacy Grzybow-
ski, Leon Kaczynski, Stanistaw Bilnicki, Adam Poneta, Jo-
zef Zieba, J6zef Jelonek.

Bracia wspotpracownicy: Jézef Gesikowski, Gtowacki,
Rajmund Jaszczynski, Skowronski.

Wieden Ksieza: Stanistaw Skwierawski (przetozony i rektor kos-
ciola), Jan Giecewicz, Lukasz Swiqtkowski, Adolf Drew-
niak, Wtadystaw Pietrzyk.

Bracia wspotpracownicy: Ignacy Krolewicz, Jézef Antyga
i Michal Hubert.
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Placowki delegatury polskiej w lutym 1948 roku

Poznan Wilda

Poznan Rynek

Krzyzowniki

Krakow

Wola Duchacka

Radziwittow

Warszawa

Kos$cierzyna

Piaseczno

Drawsko Pomorskie
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Ksieza: Czestaw Falkiewicz (delegat generata), Se-
weryn Fikus (proboszcz), Ignacy Grzybowski, Jézef
Per, Wiadystaw Pietrzyk, Kazimierz Polczynski.

Bracia wspotpracownicy: Jan Tyratla, Jakub Panek.

Ksieza: Jan Reinke (rektor), Aleksander Kusik,
Edmund Przybyta, Wincenty Wenglicki.
Brat wspotpracownik Szymborski.

Ks. Julian Kalbarczyk.

Ksieza: Wtadystaw Miernik, Henryk Nowakow-
ski, J6zef Kamieniecki, Bem, Stanistaw Zelazek,
Franciszek Anders, Franciszek Pieczynski, Wik-
tor Skoérka.

Braci wspotpracownikéw o$miu.

Ksieza: Wojciech Cyrwus (proboszcz), Leon Sli-
winski, Feliks Szreder, Ludwik Ryczaj.

Ks. Leon Lisiecki (proboszcz).
Braci wspotpracownikow dwéch.

Ksieza: Tadeusz Przybylowicz (proboszcz), Fe-
liks Szmit, Franciszek Lechowicz, Czestaw Sza-
tamacha.

Braci wspotpracownikow trzech.

Ksieza: Jan Miller (przetozony i rektor kosciota),
Wiadystaw Piaskowski, Ludwik Jurzak

Bracia wspotpracownicy: Ignacy Krolewicz, Jozef
Antyga i Michat Hubert.

Ks. Piotr Kaglik
Ksieza: Franciszek Lis (proboszcz), Jan Wojnar,

Tadeusz Switek.
Brat wspotpracownik jeden.
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Ztocieniec Ksieza: Jozef Rozalczak (proboszcz), Wtadystaw
Motata.

Wierzchowo Ks. Aleksander Bartnik (proboszcz).

Lubieniec Ks. Stanistaw Tatar.

Wilczyn Ks. Franciszek Bierut.

Sedzin Ks. Antoni Miechonski.

Niewierz Ks. Leon Kaczynski.

Gdansk Wrzeszcz Ksieza: Julian Kowalski (proboszcz), Kobus.

Ksieza nalezgcy do delegatury 51
Klerycy 7
Bracia wspoétpracownicy 19
Nowicjusze 0
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35) stanislaw Zelazek Ur. 15-VIII-1918
36) Jan Lalewicz br.pomoenik Ur. 15- X -1887
Ur. 24-XII -1871
Ur. 23- II -1885
Ur. 12=- VI -1909
Ur. 31-III -1906
Ur. 21-XII -1912
Ur- 5" XI -1919

37) Kezimierz Palys

38) Macie] Grochowskl

39) Wiedyslaw Samborski
40) Aleksender Kominowski
41) Wiadyszaw Szozyglex
42) Tedeusz Kullk

=2 a3z 3 =23

1) Franciszex Torbus - xsiids Ur. 24-VII -1885 ; wydwige.l2-VII-1914.
2) Julien Kelbarczyk - Ur. 13- II =-1901 : n 7-ViI-18:<9,
3) Tadeusz Przybytowlcsz " Ur. 4-XII -19056 3 " 27-VI -1932.
4) Edward Bladuszkiewloz " Ur. 18= V =1813 : " 6-VI -1837.
5) Stanistaw RosiAski . Ur. 20- V -1903 : " 6-VI -1937.
6) Antoni saratowicez  Alumn Ur, 17=- IX =-1808 3 Skoricz.2 1. T
7) Jan Szczepanik " Ur. 22- II =-1911 : minores " 21, T.
8) Wojciech Kowalczyk " Ur. 29= X =1911 3 . " 21, T,
2) stanisZaw Duds n Ur. 9= II -1912 : tonsuratus " 2 1. T.
10) Antonl Rybarceyk i Ur., 18- IX -1912 1 minores vro21. T.
11) Wzadystaw Plaskowski " Ur. 7= II =-1913 : " " o1, T,
12) Marian Kaleth x Ur. 6-VIII-1910 : " "3% 1. T.
13) Bdmund Bujslaki ) Ur, 21- IX =1913 : " " 3% 1. T.
14) Jan Miliszkiewics " Ur. 14=XII -1913 : " 3R 1, T.
15) Jin Pawelczak " Ur. 2-XII -1912 : " * 38 1. Ts
16) Czeslew Szule n Ur. 7= IV -1008 3 1 1Rl P
17) Edmund Przybyisa L Ur. 4= X =1908 i N 1 Loy, T.
18) Marien Kuroszczyk " Ur, 7=XII =191l : " " lr. T.
19) Seweryn Fikus " Ur., 1= 1 <1914 : tonsuratus " 2 1. F.
20) Feliks Szreder » Ur. 16=-XI1 -1914 : " "2 1. F.
21) Leon Sliwifski “ Ur, 17=-III =-1912 3 minores ® Lre T
22) Pranciszek Lechowicz " Ur. 8- IX -1911 3+ tonsuratus " 2 1. F.
23) Ignacy Sztukowski y Ur. 7-VIII-1914 13 " 1r., Fe
24) Aden Narklewlecz-Jodko " Ur. 4- I -1911
26) Leon Lisieckl n Ur. 30- IX -1915 3 tonsuratus " 2 1., F.
26) Henryk Wallszewski » Ur. 26=- I =-1913 :
27) Bronistaw SliwiAski " Ur. 10- X =1913 3 Lo O PR
28) Jézef Kamienieokl " Ur. 12- II -1916 : " 1r, F.
29) Ludwik Ryocza] " Ure 1= I =1913 " 1lpr.F.
20) Jun Wo jnar " Ur. 25-II1 -1912 " 1r, P.
31) Franclszek Blerut . Ur. 16=- XI -1902 : minores " 21, F.
32) Plotr Kaglik n Ur. 31- I -1911 3
33) Jézef Per « Ur. 1-VIII-1912 : tonsuratus " 1 r. T.
34) WZzadysiaw Hotala : Ur. 16=- 1 =-1913 :
:
H
H
1
'
H
H
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Polish Delegature of the Resurrectionists
in the Years 1934-1948

The general delegature of the Resurrectionists in Poland was created in 1934
as a result of the resolutions of the 1932 Chapter. The delegates were: Fr. Jakub
Kuklinski (1934-1938), Fr. Kazimierz Wéjcik (1938-1939), Fr. Wiadystaw Mier-
nik (1939-1947) and Fr. Czestaw Falkiewicz (1947-1948). During the delegatu-
re years the Congregation continued its progress, then endured painful dama-
ges because of WWII, followed by renewed development connected to the work
on the Western territories of Poland. During Fr. Kuklinski's mandate there were
new houses erected, notably in Debki and Radziwititéw Mazowiecki. After the
devastating experience of the war, while Fr. Miernik was a delegate, the Con-
gregation began its work in Western Pomerania and the Cashubs. The culmina-
tion point of the activity of the Polish Delegature was the establishment of the
Polish Province of the Resurrectionists in 1948.

Slowa klucze: apostolai, delegat generalny, delegatura generalna, Deb-
ki, Falkiewicz Czeslaw, Feliziental, kapituta generalna, Krakéw, Krzy-
zowniki, Kuklinski Jakub, kuria generalna, Lwéw, Miernik Wtladystaw,
Poznan, Radziwittéw, Skole, Synowdédzko, Warszawa, Wieden, II wojna
Swiatowa, Wola Duchacka, Wojcik Kazimierz
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PIOTR JORDAN SLIWINSKI OFMCApP
KraKOW

+GORACY DUALIZM"
— KONCEPCJA MAGII W PISMACH
KS. PIOTRA SEMENENKI CR

ektura dziet ksiedza Piotra Semenenki stawia przed dzisiejszym czy-

telnikiem niemate wymagania. Przede wszystkim sg to wymagania
jezykowe — autor pisal w XIX wieku, zatem postuguje sie jezykiem pol-
skim sobie wspoétczesnym; dalej: tworzyt dopiero jezyk wtasnej filozofii,
czego Swiadectwo mozna odnalez¢ w polsko-tacinskim stowniku filozo-
ficznym!. Wspoétczesny czytelnik jest takze zaskoczony rozlegtoscia te-
matyki poruszanej przez autora oraz znajomoscig jemu wspoéiczesnej li-
teratury, dzisiaj zapomnianej i nalezacej do kanonu dziet czytanych wy-
lacznie przez naukowcoéw interesujgcych sie historig idei, a zwtaszcza
XIX wiekiem. Pomimo tych trudnosci w pismach Semenenki mozna od-
nalez¢ wiele tekstow, ktdre sa szczegdlnie interesujace. Nie dotyczy to
jedynie dziet uznawanych dzisiaj za klasyczne, jak cho¢by pozycje z za-
kresu zycia wewnetrznego czy mistyki, badz teologii narodu. Na stron-
nicach zapisanych przez ksiedza Semenenke mozna znalez¢ réwniez
bardzo ciekawe uwagi i refleksje dotyczace konfrontacji chrze$cijanina
ze zjawiskami tzw. parapsychologii oraz magii i okultyzmu. Poza syste-
matyczng analizg zjawisk magnetyzmu zwierzecego i spirytyzmu?, inne
zagadnienia sg poruszane niejako na marginesie, przy okazji rozwaza-
nia innych probleméw.

1 P Semenenko, Stownik filozoficzny polski, w: tenze: Filozofia. Klucz do filozofii, Po-
znan 1960[mps], s. 96-98.

2 Por. PJ. Sliwinski, Diabet za wirujgcym stolikiem — czyli o ksiedza Piotra Semenenki po-
glgdach na temat spirytyzmu, ,, Zeszyty Historyczno-Teologiczne", 2005, nr 11, s. 171-187.
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W taki sposob formutuje autor swe refleksje na temat magii. Charakter
w pewnym sensie marginalny tych refleksji nie umniejsza ich wartosci.
O magii ksigdz Semenenko méwit w konferencji poSwieconej dogmatowi
creatio ex nihilo, nalezgcej do cyklu odczytéw wygtoszonych w 1885 roku
w katedrze Iwowskiej?, oraz w pierwszej z dwdch konferencji zatytulowa-
nej: O magii a w szczegdolnosci o stolikach nauk dwie x. Piotra Semenen-
ki, z ktorych szczegdlne znaczenie ma pierwsza nauka: Dogmat koscielny
o szatanie i jego stosunkach z ludzmi*. Oba teksty podejmujg temat magii
z odmiennej perspektywy i uzywajg innej metodologii, pomimo to jednak
doskonale sie uzupetniajg. R6znorodnos¢ tekstow, a przy tym ich swoista
ciggtos¢, pozwala analizowac je wspdlnie, z zachowaniem przy tym cig-
glosci prezentacji wywodow Semenenki na temat magii, od przedstawie-
nia Swiatopogladu magicznego do jego krytyki.

1. Dantejska podrdéz do magicznego dualizmu

Konferencja, a wtasciwie tworzace jeden cigg trzy konferencje pod
wspolnym tytutem O stworzeniu z niczego, ma bardzo specyficzny cha-
rakter. Nie sa to odczyty, ktorych stylistyka zblizataby sie do wyktadu
naukowego, podporzadkowana przede wszystkim jasnemu przekazowi
tresci — jak to ma miejsce w konferencjach ztozonych nastepnie w tom
Mistyka’. Konferencje te zblizaja sie pod wzgledem stylu do kazan te-
matycznych: obfitujg w figury retoryczne, tacza sie z zachetami do kon-
kretnych dziatan®. Znajdujemy w nich jednak argumentacje, ktérg au-
tor uznaje za naukowaq’.

3P. Semenenko, Credo. Chrzescijaniskie prawdy wiary, Lwow 1885, s. 91-170; zwlasz-
cza s. 137-170 [dalej cytowany: Cr].

40 magii a w szczegdlnosci o stolikach nauk dwie x. Piotra Semenenki, Przeglad Po-
znanski t. 23/1857, s. 423-447; nauka 1: Dogmat koscielny o szatanie i jego stosunkach
z ludZzmi, nauka 2: O stolikach wirujgcych [dalej cytowane: N 1; N 2]. Wspomniane teks-
ty zostaly umieszczone w edycji: ks. Piotr Semenenko CR, Kazania przygodne I-II, Kra-
kow 1923, s. 172-238. W tym wydaniu nie pojawia sie tytul wspominajgcy magie, a obie
nauki sg traktowane jako samodzielne — odpowiednio: Dogmat o szatanie i O stolikach wi-
rujqcych.

5Por. P Semenenko, Mistyka, Krakéw 1896.

6 Wszystkie konferencje majg podobna strukture oraz zawierajg pewien zestaw tych sa-
mych figur retorycznych, np. cze$¢ wstepna zawsze konczy sie modlitwg do Najswietszej
Marii Panny. Z pewnoscia analiza retoryczna konferencji Semenenki moze by¢ ciekawa
praca badawcza, ale wykracza poza ramy tego tekstu.

7Poszczegolne fragmenty wywodu autor taczy zdaniem: , A teraz z pola zycia przenie-
$my sie na pole nauki, i zobaczmy czém przed my$la i rozumem ludzkim, czém przed wia-
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Konferencja wyja$niajgca dogmat stworzenia z niczego znajduje sie
w cyklu konferencji po wystapieniach dotyczacych wiary oraz Boga
Tréjjedynego, czyli zostaje zachowany tradycyjny uktad komentarza do
Credo znany z klasycznych tekstow chrzescijanskich, a takze z katechi-
zmoéw, ktorych zasadniczg czescig bylo omowienie gléwnych prawd wia-
ry. Przy omawianiu stworzenia z niczego Semenenko proponuje swym
stuchaczom droge a rebours: najpierw przedstawia btedy, pozostawiajgc
na koniec pozytywny wyktad doktryny chrzescijanskiej. Autor wybiera
znang w erystyce procedure prezentacji czyichs pogladéw iich zbijania,
aby dopiero po krytyce prezentowac wtasne poglady. Sadzi przy tym, ze
trudnos¢ problematyki uzasadnia ten sposéb prezentacji®. Zostaja wy-
mienione trzy btedne koncepcje stworzenia, nazwane ohydnymi potwo-
rami °: panteizm, materializm i dualizm.

Dualizm - jako najbardziej skomplikowany — zostaje oméwiony jako
trzeci, po dwoch pozostatych, prostszych'®. Co wiecej, autor podkresla
szczegOlne znaczenie dualizmu. Sugeruje, ze badanie tego pogladu jest
niczym zstgpienie do piekiet. Pojawia sie¢ w konferencji wprost przywo-
lany motyw dantejskiej wedrowki, aczkolwiek rozumianej jako peregry-
nacja rozumau i wiary:

Dziwne mi tu mysli przychodzga. To nasze $ledzenie bitedéw rozumu ludzkie-
go po jego kryjéwkach, i$cie wydaje mi sie jakgs wedrowka po pustyniach ciem-
nosci i $mierci; o malto nie wydaje mi sie prawdziwém jakiem$ zstepowaniem
do piekiel. Onego czasu robiono to na polu poezyi; dzisiaj przychodzi nam to
czyni¢ na polu czystéj wiedzy i wiary. C6z robi¢? Jesli trzeba, to trzeba; przede
wszystkiem jednak wypada wiedzie¢, jak sie bra¢ do tego!!.

A warunki bezpiecznej wedréwki przez czelusci btedu, czy jak na-
zywa je autor — jaskinie, s trzy: przewodnik — jest nim ,Chrystus i Je-
go nauka", Swiatto — pochodnia do o$wietlania drogi — to ,,wiara i rozum
po chrzescijansku wierzacy i mys$lacy”, oraz miecz — ,,to ta logika, ktora

ra jest Materyalizm". Cr, s. 119. Wynika z tego, ze réwniez teologie traktowatl autor jako
nauke, majac pelng swiadomos$¢ odrebnosci jej statusu metodologicznego.

8 ,Nim pokaze prawde, niech mi wolno bedzie wprzédy pokazac¢ btad; wprzédy niech
potoze cienie, potém $wiatto samo naprzdéd wystgpi. Tu za$ tém bardziej tak potrzeba po-
czynad, ze idzie o najwyzsze przedmioty, o poczatek wszech rzeczy; a swiatlo im wyzsze
i czystsze, tém mniéj je samo w sobie wida¢, tém wiecej potrzebuje, aby sie odbito o tto
mocniejsze". Cr, s. 95.

9Cr, s. 99.

10 Cr, s. 100.

NCr, s. 142.
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wlasnie prawda siecze"!2. Podréz za$s ta do, czy poprzez, jaskini btedu,
ma jeden, wazny dla autora cel — wyprowadzenie z niego rozumu ludz-
kiego, ,te stracong i odszukang Eurydyke", aby rozum ten mogt na no-
wo wejs¢ w ,rzeczywistos¢ Boza''3. Wkraczajgc do owej jaskini btedu
odkrywa sie w niej dwa nurty, dwie rzeki. Pierwsza z nich ,cata z btota
1lodu" — jest symbolem dualizmu filozoficznego. Druga za$ ,cala z og-
nia i kurzgcych sie dymow" — wyraza dualizm ,,zastosowany do zycia",
czyli dualizm magiczny!4.

Wedrowka przez czelusci Tartaru, aby odzyska¢ Eurydyke, jest na-
wigzaniem do mitu orfickiego', jednakze poddanego chrzescijanskiej
interpretacji — przewodnikiem jest Chrystus. Trudno nie dostrzec w mo-
tywie orfickiej wedrowki romantycznej formy, w ktérg ubiera swe roz-
wazania Semenenko. Pomimo nastroju tajemniczo$ci, nawet pewnej
grozy, nie brak optymizmu, ze stuchacze tychze konferencji sa w stanie
wskazane btedy oming¢, przezwyciezy¢. Czytajac konferencje o duali-
zmie, nie mozna pozosta¢ wolnym od przekonania, ze tak rozbudowa-
na forma miata sktoni¢ do szczegolnej koncentracji, podkresli¢ wazno$¢
krytyki dualizmu.

2. Goracy dualizm magiczny

Przeprowadzajac stuchaczy przez ciemnosci dualizmu, Semenenko
musi go okresli¢. Wybiera droge klasyczng — definicje dualizmu wypro-
wadzong ze znaczenia samego pojecia:

Co to jest Dualizm? Mozemy naprzod ten dziwotwdr nazwac¢ polskiém imie-
niem: po naszemu jego imie Dwuisto$¢. Znaczy to jakoby dwu-istnienie, jakoby
podwoijne jestestwo. To znaczy, ze ich dwoje istnieje, ze istniejacych jest dwoch.
Wiec dwuistos$¢1s.

Dualizm rozumiany jako istnienie dwdch bytéw, z ktoérych powstaja
inne. Moga za$ istnie¢ dwa rodzaje dualizmu: pierwszy — nazwany fi-
lozoficznym charakteryzuje sie tym, ze , dwoje istnieje obok siebie, ja-
ko pierwsze i jako drugie, kazde w sobie i dla siebie” — czyli, ze istniejg

12Cr, s. 142 n.

13Cr, s.143.

14Cr, s. 143-144.

137Z. Kubiak, Mitologia Grekéw i Rzymian, Warszawa 1999, s. 356 n.
16Cr, s. 141.
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pierwotnie dwa niezalezne od siebie byty, np. Bog i materia, z ktérych
powstajg wszystkie inne, oraz drugi — magiczny, nazwany tez ,, duali-
zmem zastosowanym do zycia", w ktorym ,to jest co$ jednego, co sie
rozpada na dwoje, a oba bieguny sg nadal w koniecznym do siebie sto-
sunku" — czyli istnieje jeden byt, ktéry posiada dwa biegunowo od sie-
bie rézne przejawy!’. Samo pojecie , dualizm" miato w czasach Seme-
nenki jeszcze stosunkowo krotki zywot. Ot6z wprowadzili je wraz z po-
jeciem ,monizm" na przetomie XVII i XVIII wieku P. Bayle i T. Hyde,
uzywajac obu terminoéw do charakterystyki doktryn religijnych. Nato-
miast do jezyka filozoficznego wprowadzit pojecie ,,dualizm” Christian
Wolf, postugujac sie nim przy ocenie réznych pogladéw filozoficznych!®.
Pojecie ,,dualizm" bywa stosowane zaréwno w ontologii, jak i epistemo-
logii czy antropologii filozoficznej. Pomimo tak krotkiej historii termin
ten mozna aplikowa¢ do wielu wcze$niejszych pogladow, gdyz duali-
styczne koncepcje filozoficzne maja diuga historie.

Obserwujac te historie, Semenenko wytycza niejako linie rozwojo-
waq obu dualizmoéw, zrédet magicznego upatruje w magii perskiej — wy-
mienia Zoroastra!®, oraz w kabale zydowskiej — wymienia jej konkret-
ne szkoly, a w koncu zalicza do nich takze szkoly talmudyczne. Trzeba
zreszta zaznaczy¢, ze judaizm zostaje przez autora uznany za gtéwne
zrodio wspotczesnego mu dualizmu, co wyraza bardzo ostro w odnie-
sieniu do polskiego wykwitu dualizmu magicznego — do szkoty Towian-
skiego. Nie bez sarkazmu pisze autor, ze dualizm magiczny to polska
specjalnosc:

Dualizm, to rodzinny od wiekéw towar w Polsce; a jezeli az do czaséw ostat-
nich siedzial pokryjomu w budach synéw Izraela, to nareszcie doczekal sie u
nas czlowieka z polskiéj krwi, z polskiém nazwiskiem, z pietnem chrztu $wiete-
go na czole i w duszy, ktéry ten towar od Zydowinéw kupil, i juz pod swoja fir-
ma, zalozywszy sklep publiczny, sprzedawatl go przez czas ditugi; — i byli inni,
synowie rowniez ojcéw polskich i chrzescijanskich, ktorzy ten sam lichy towar
od niego kupowali, kosztem i pienigdzem duszy; potém sami sprzedawali in-
nym, i niestety dotychczas go sprzedaja?°.

17Cr, s. 141.

18 A. Stephan, ,Monismus/Dualismus", w: Enzyklopddie Philosophie, red. H.J. Sand-
kiihler, Hamburg 1998, t. 1, 881b-885.

19 Semenenko nie mogt mie¢ takiej znajomosci religii perskich, jaka dzisiaj rozporza-
dzamy, stad tez religioznawcy prezentujgq dzisiaj inny poglad na temat dualizmu Zoroa-
stra i jego zakresu. Por. Storia delle religioni, red. G. Filoramo, Bari 1994, t. 1, s. 479-492.

20Cr, s. 146.
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Pojawiaja sie w tym tek$cie motywy antyzydowskie, cho¢ nie sg bar-
dzo agresywne. Po cze$ci wynikajg one z niedostatecznej znajomosci
choc¢by tradycji zydowskiej, prawdopodobnie nie czytat Semenenko ani
Talmudu, ani pism z tradycji kabalistycznej.

Natomiast z pogladami Towianskiego i towianszczyzng Semenenko
walczyl bezkompromisowo. Wynikata ta walka zaréwno z obrony mio-
dego Zgromadzenia Zmartwychwstancow, ktdre utracito z powodu od-
dziatywania Towianskiego dwoch miodych kaptanow?!, jak i niebezpie-
czenstwa dla Polakéw przebywajgacych na emigracji. Zmartwychwstan-
cy, a przede wszystkim Kajsiewicz i Semenenko, rozpoczeli bardzo ostrg
krytyke pogladéw Towianskiego, co spowodowalo miedzy innymi kon-
flikt z Mickiewiczem??. Semenenko napisat szereg pism polemicznych
wobec doktryny Towianskiego, jak i postepowania towianczykdéw?.
Omawianie tej polemiki oraz prawdziwo$ci zarzutu uznawania przez
Towianskiego dualizmu magicznego przekracza ramy tego tekstu.

Semenenko wymienia ws$réd grup uznajacych dualizm magiczny
manichejczykéw, templariuszy i pochodzaca od nich tradycje magicz-
ng oraz wolnomularstwo. Autor znal masonerie, nalezat bowiem, jesz-
cze jako $wiecka osoba, do powstalej w Besancon lozy ,Wytrwatos¢ —
Nadzieja"?*. Na dualizm magiczny wolnomularstwa wskazuje — zda-
niem Semenenki — jego symbolika?. Rzeczywiscie symbolika uzywana
na réoznych stopniach posiada elementy dualne, cho¢by na XX stop-
niu — Wielki Mistrz L6z Symbolicznych — ,,Dwa Wielkie Swiatta'?¢, Ele-
menty magiczne w ceremoniale masonskim sg obecne, natomiast brak
uznawanego powszechnie wykiadu ,filozofii masonskiej”. Olbrzymia
dobrowolnos$¢ panujgca pomiedzy poszczegdlnymi lozami masonskimi
w interpretacji uzywanych symboli, utrudnia zasadniczo uznanie jakiej$
jednej, obowigzujgcej powszechnie wyktadni ich znaczenia?’. Wymie-

21 P. Smolikowski, Historya Zgromadzenia Zmartwychwstania Pariskiego, Krakéw 1896,
t. 4, 1.

22 Smolikowski poswieca walce zmartwychwstancow z towianszczyzna caly rozdziat
swego opracowania. Tamze, s. 71-157. Autor ten poswiecit polemice z Towianskim bro-
szure: Postaniec modernizmu Andrzej Towianski (Przedruk z ,,Mysli Katolickiej"), Warsza-
wa 1912,

2 Por. np. P. Semenenko, Do réznowiercéw miedzy nami, w: tenze, Kazania przygodne,
Krakow 1923, t.1, s. 313-330; tenze, Towianski et sa doctrine jugés par I’enseignement de
LEglise, Paris 1850.

21, Hass, Wolnomularstwo w Europie Srodkowo-Wschodniej w XVIII i XIX wieku, Wroc-
faw 1982, s. 324.

25Cr, s. 145.

26 L. Troisi, Massoneria Universale. Dizionario, Carnago 1994, s. 76.

27 M.B. Stepien, Poszukiwacze prawdy, Lublin 2000, s. 131-141.
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nione przez Semenenke grupy, w ktérych jego zdaniem rozwijana byla
ijest wjego czasach magia i panuje dualizm magiczny, sg $srodowiskami
elitarnymi, tajnymi stowarzyszeniami, w ktérych wykonywalo sie wyra-
finowane rytuaty nalezace do tzw. magii wysokiej. Autor pomija zupet-
nie odniesienie do innych przejawéw magii, obecnych przeciez cho¢by
w literaturze romantycznej, traktujgc je prawdopodobnie jako element
folkloru, ktéry nie jest zagrozeniem dla wiary jego stuchaczy i czytelni-
kéw wywodzgceych sie z wyzszych warstw spotecznych.

3. Magiczne dazenie do wladzy i nieSmiertelnosci

Wskazanie grup propagujacych magie jest przygotowaniem do pre-
zentacji dualizmu magicznego jako pewnej doktryny, $swiatopogladu.
Badacz stajgcy przed stronnicami Semenenki staje przed powaznymi
trudnosciami. Sg nimi przede wszystkim: zwiezlo$¢ prezentacji magicz-
nego dualizmu - obejmuje ona okoto dwoch stron druku, oraz brak od-
wotywania sie wprost do jakichkolwiek zZrodet. Nalezy pamieta¢, ze XIX
wiek to czas szczegolnego zainteresowania magig w wielu srodowiskach
w Europie. Zainteresowanie literaturg ezoteryczng — szczegoélnie Jaku-
bem Bohme (1575-1624), a takze tradycjg hermetyczng, mozna odna-
lez¢ w dzietach wielu, nawet wybitnych autoréw tego czasu. Powstawa-
ly takze nowe dzieta po$swiecone magii, ktére dzi§ uwazane sg za kla-
syczne. Mozna ws$réd nich wymienic¢ choc¢by dzieta: Eliphasa Leviego,
Jozefa Hoene-Wronskiego, czy zmartego juz w 1815 roku, ale silnie od-
dziatujacego swa koncepcja magnetyzmu zwierzecego Franza Mesme-
ra?. Przyktadowo twoérczos¢ Bohmego miata wptyw na tak wybitnych fi-
lozoféw, jak EW.J. Schelling, czy G.W. E Hegel?®. O popularnosci nie-
mieckiego teozofa $wiadczg takze Zdania i uwagi z dziet Jakuba Bema,
Aniota Slqzaka i Se Martena autorstwa Adama Mickiewicza®. Seme-
nenko moégt wiec zna¢ jakie$ teksty przynajmniej niektdrych z autorow
zajmujgcych sie magig, tym bardziej ze czytal bardzo r6zne publikacje
poswiecone fenomenom zwigzanym ze spirytyzmem. Na przyktad znat
dzieta Karla von Reichenbacha po$wiecone magnetyzmowi zwierzece-

28 M. Introvigne, II cappello del mago, Milano 1990, s. 141-156.

29 By¢ moze wplyw ten jest zaposredniczony poprzez F. von Baadera czy tez FEK. Oe-
tingera. Por J. Pidrczynski, Absolut. Czlowiek. Swiat. Studium myséli Jakuba B6hmego i jej
zrédet, Warszawa 1991, s. 304-319.

3 Por. A. Mickiewicz, Zdania i uwagi z dziet Jakuba Bema, Aniota Slqzaka i Se Marte-
na, Warszawa 1999.
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mu, do ktérych odwotywat sie w swych analizach spirytyzmu?®!. Z catg
pewnoscig nie da sie jednak zidentyfikowac¢ zrodet, z ktérych Semenen-
ko korzystat. Ponizsze analizy w odnoszeniu sie do zréodet magicznych
stanowig zatem rodzaj hipotezy badawcze;j.

Dualizm magiczny jest, zdaniem Semenenki — jak to juz wyzej zosta-
1o wskazane — zasadniczo rézny od dualizmu filozoficznego. Ten pierw-
szy uznaje istnienie dwoch pierwotnie oraz niezaleznie od siebie istnie-
jacych bytéw — Boga i materii, z ktérych wzajemnego oddzialywania po-
wstato wszystko. Natomiast dualizm magiczny:

ktadzie jedng istote, jedna substancye; ale daje jéj podwojne istnienie; rozkla-
da te jedna istote na dwie potowy, a raczej na dwa bieguny, tworzgce tym sposo-
bem dwa pierwiastki, odnoszace sie¢ wprawdzie koniecznie do siebie, ale zara-
zem wiecznie naprzeciwko siebie stojace. Te dwie potowy, czyli bieguny, sa zu-
pelnie do siebie podobne i sobie odpowiednie, tak, ze co jest w jednym, to jest i
w drugim; z tg jednak réznica, ze jedna potowa jest biata, a druga czarna; jed-
na jasna i coraz jasniejsza, i w koncu najjasniejsza; druga ciemna, i coraz ciem-
niejsza; i nareszcie najciemniejszas3?.

Dualizm magiczny jest w sensie ontologicznym monizmem — istnieje
bowiem wedtug niego tylko jedna substancja, z ktorej powstaly wszyst-
kie byty, bedace tylko tej jedynej substancji przejawami. Owaq pierwotng
substancje nazywa Semenenko ,Swiattem" i sqdzi, ze magowie nie rozu-
mieja go jedynie jako fizyczne $wiatlo, ale jako wszechobecny, wszech-
przenikajacy $wiat czynnik odpowiedzialny za powstawanie i niszcze-
nie wszelkiego istnienia®. I dodaje, ze magowie temu swiattu ,przy-
pisuja jeszcze glebsza 1 tajemniejsza nature, i nazywajg je Mysterium
magnum'3. Wydaje sie rowniez, ze Semenenko rozumie owga pierwot-
na substancje, ktorg nizej nazwie Swiatlem, jako zupelnie niepoznawal-
nag samg w sobie, natomiast poznawalne sg jedynie owe dwa przeciw-
stawne sobie — ,wiecznie naprzeciwko siebie stajgce”, przejawy, ktore
sa w cigglej interakcji. Mozna wiec ten dualizm nazwac¢ epistemologicz-
nym i interakcyjnym, albowiem , dwuisto$¢" dotyczy dwodch, pozosta-
jacych w koniecznym zwigzku przejawow jednej substancji. By¢ moze
z tego powodu Semenenko nazwal dualizm magiczny ,dualizmem za-
stosowanym do zycia", poniewaz rozumiat, ze dualizm w sensie ontolo-

31pJ. Sliwinski, Diabet za wirujqcym stolikiem..., dz. cyt., s. 174.
32Cr, s. 151.
3Cr, s. 152.
34Cr, s. 152.
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gicznym jest tu jedynie pozorny — jako para/pary sprzecznosci wytania-
jacych sie z owej pierwotnej substancji.

Nazwanie pierwotnej substancji, pierwotnego czynnika jako tego,
.ktory w calej naturze, widomy, czy niewidomy, jest sprawca, zacho-
wawcg, lub niszczycielem zycia" sugeruje odniesienie do mysli Jaku-
ba Bohmego. Dla Bohmego z jednego prazrddta bytu — Boga, wylaniaja
sie jako jego przejawy wszelkie byty parami tworzgcymi konieczne re-
lacje: dobro — zto, $wiatlo — ciemnos¢, zycie — $mier¢, rado$¢ — cierpie-
nie i inne*®. Warto zaznaczy¢, ze Bohme tworzy neologizm, aby wyrazi¢
jego nieokreslonos$¢: Ungrund — co Jan Garewicz proponuje ttumaczy¢
jako Bezden?3®. Lekture, a przynajmniej jaka$ znajomos¢ mys$li Bohmego
potwierdza przytoczenie przez Semenenke tytulu — nazwy Mysterium
Magnum. Jest to tytut ostatniego wielkiego dzieta Bohmego (1623), be-
dacego komentarzem do Ksiegi Rodzaju®’. Nie jest to jednak komentarz
biblijny w dzisiejszym tego stowa znaczeniu, lecz raczej wlasne spe-
kulacje na temat istnienia Boga i $wiata, dla ktérych punktem wyjscia
jest biblijny opis stworzenia®. Pomimo tych pozornych zbieznos$ci Se-
menenko uznaje pierwotng substancje jedynie za site, ktora jawi sie ja-
ko dwubiegunowa, poprzez dwa zantagonizowane $wiaty.

Ze $wiatla — owej tajemniczej, pierwotnej substancji — wylaniaja sie
kolejne szczeble przeciwienstw, z ktorych najwazniejszymi sq Bég i sza-
tan. Semenenko zaznacza od razu, ze ani Bog, ani szatan nie sg rozu-
miani w magii osobowo, ale uznawani za sity bezosobowe3®. Obok nich
istniejg przyporzadkowane im dwa $wiaty — $wiatla i ciemnosci. Pisze
Semenenko:

Drugi Dualizm, ktéry stanowi co$ naksztait sily, owszem powiedzmy: site sa-
ma, o ile jg pojmuje; i rozktada jag na dwa bieguny, a wszystko w niéj miesci i
Z niéj wyprowadza; ten drugi méwie Dualizm tém grzeszy, ze sprzata niejako
Z oblicza rzeczywistosci owe dwa zywioty, ktére dotad stanowity wszystko: Idee,

3, Und wollen andeuten (...) wie Béses und Gutes aus einern einigen Grunde urstdn-
de, als Licht und Finsternis, Leben und Tod, Freude und Leyd; und wie da sin seinem Grun-
de sey". J. Bohme, Mysterium Magnum, Vorrede 11, cyt. za H. Deinert, , Die Entfaltung
des Bésen in B6hmes Mysterium Magnum", http:// www.people.cornell.edu/pages/hd11/
BoehmesMysteriumMagnum.htm [31-07-2006] — ,, Publications of the Modern Language
Association of America" 1964, nr 4, cz. 1.

36J. Garewicz, Jakuba Bohme spotkanie z Bogiem, Znak 1988, nr 12, s. 53.

37Tytul ten majq takze inne dziela ezoteryczne. Por. np. M. Moller, Mysterium Mag-
num, Gorlitz 1595. Wydaje sie wszakze, iz dzieto Bohmego bylo bardziej znane i czytane
w XIX wieku.

38 H. Deinert, Die Entfaltung des Bdsen, dz. cyt.

39Cr, s. 153.
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mowie 1 Materye; a przynajmniej on je koszlawi, krzywi, nadwyreza; juz to nie
sg te same zywioly, one same teraz jakby ginety i zginely w sile*.

Interpretacja ta zupelnie odbiega od mysli Bohmego. Renski teo-
zof dziatanie $wiatta utozsamia w niektorych tekstach z dziataniem Sy-
na — Drugiej Osoby Tréjcy Swietej — rozumianego wszakze jako pew-
na zasada, a nie osoba*'. Bohme, obok dychotomicznych zasad podzia-
tu wszystkiego co jest, wprowadza podziat trychotomiczny, ktory wigze
sie ze specyficznym pojmowaniem Tréjcy Swietej, co w konsekwenciji
prowadzi go do uznania trzech a nie dwéch swiatéw. Stad tez niektore
ze wspotczesnych komentarzy podkreslaja przekroczenie przez niemie-
ckiego teozofa zaré6wno monizmu, jak i dualizmu*?.

Semenenko, ukazujgc istnienie dwoch przeciwstawnych $wiatéw,
dwoch hierarchii bytéw, pokazuje miejsce, jakie zajmuje w nich czlo-
wiek. Ot6z cztowiek, stojgc najnizej w hierarchii duchowych bytéw,
réwnocze$nie zachowuje ,,rownowage pomiedzy oboma $wiatami” oraz
zdobywa nad nimi wtadze po to, aby zdoby¢ nieSmiertelnos$c¢*. Réwno-
waga pomiedzy dychotomicznie podzielonymi $wiatami i zasadami jest
czesto podkres$lang przez klasykéw magii jedng z gtéwnych jej zasad.
Wierzac w ciggla interakcje obu $wiatéw i1 zasad, mag musi, dziatajac,
zabezpieczy¢ sie przed dzialaniem innych, takze innych magow, na sie-
bie. Wzorem takiego stanu — jak zaznacza Eliphas Levi — jest réwnowa-
ga panujaca miedzy wdechem i wydechem®.

Semenenko wspomina tez o wtadzy nad silami kosmicznymi, nad
obu $wiatami, do ktorej dazy cztowiek-mag. Manifestacja wiadzy by-
la i jest przez wielu badaczy uznawana za ceche definicyjng magii, roz-
nigcya ja od religii. Gdy w religii dostrzegano przede wszystkim hiero-
fanie — objawienie $wietosci, to dla magii uznawano za typowa kratofa-
nie — czyli manifestacje wladzy. Wladza magiczna rozumiana byta jako
przynajmniej mozliwos¢ manipulowania rzeczami i ludzmi. W tym celu
mag postuguje sie odpowiednim rytuatem, w ktérym uzywa przedmio-
téw (tzw. przedmioty magiczne: amulety, talizmany i inne), badz wy-

40Cr, s. 164.

41 Por. C. Muratori, ,,I1 Dio Senza-Fondo. Storia dell’evoluzione del concetto di Ungrund
negli scritti di Jakob B6hme", http://www.uniurb.it/Filosofia/isonomia/muratori%202006.
pdf [31-07-2006].

42 Por. H. Deinert, Die Entfaltung des Bésen, dz. cyt., J. Garewicz, ,JJakuba Bohme spot-
kanie z Bogiem", dz. cyt., s. 56.

43 Cr, s.152.

4“4 E. Levi, Wysoka magia, ttum. Z. i A. Enigmuscy, Gdansk 1993, s. 34 n.

Zeszyty nr 12.indb 270 2006-10-25 22:20:50



,Gorqcy dualizm” — koncepcja magii w pismach ks. Piotra Semenenki CR 271

konuje okres$lone czynnosci — np. rozpryskuje wode w celu wywotania
deszczu®.

Role czlowieka maga w calym systemie magicznego dualizmu, wy-
raza wedlug Semenenki specjalna symbolika. Cztowiek ma by¢ jak krol
mag Salomon. Rzeczywiscie, w tradycjach magicznych posta¢ kréla zy-
dowskiego byta interpretowana jako wzor maga. Przystowiowa madros¢
Salomona, budowa $wiatyni oraz szereg legend z nim zwigzanych, mie-
dzy innymi obecne w bardzo réznych tradycjach magicznych przekona-
nie, ze Bog powierzyl Salomonowi wtadze nad demonami i duchami*®
sprawily, iz jego imie pojawialo sie w wiekszos$ci ksiag magicznych, nie-
ktore symbole zyskiwaly nazwe od jego imienia, np. gwiazda sze$cio-
ramienna jest nazywana przez E. Leviego ,kluczem Salomona”, a sam
krol zydowski stal sie wzorem maga dominujacego nad wrogimi sobie
sitami i duchami?’.

Celem magii obok sprawowania wiadzy byla takze nieSmiertelnosc.
Byla ona rozmaicie rozumiana — alchemicy i magowie, jak A. Cagliostro
czy Paracelsus, rozumieli dgzenie do stanu nie$miertelnosci dostownie,
w innych tradycjach, np. ré6zokrzyzowcoéw, obecna byla idea tzw. Smier-
ci mistycznej, ktora jest stanem doskonalego zjednoczenia ze $wiatem
duchowym, ktéry pozwala traktowa¢ z dystansem zaré6wno powodzenia
iradosci, jak i niepowodzenia i cierpienia®.

Semenenko wspomina tez symbolike hebrajskiej litery alef, ktorej ra-
miona wyciggniete do gory i w dét symbolizuja tgcznos$¢ i rOwnowa-
ge dwoch swiatow uznawanych przez magie. Semenenko przytacza ko-
mentarz do obu ramion - jak go nazywa — , hieroglifu”: ,,... nad pierw-
szém napisano: Id quod superius; pod drugiém zdanie sie konczy: Sicut
quod inferius; to co na gorze jest, jak to co na dole"#°. Litera alef by-
la szczegodlnie ceniona w kabale. Jej znaczenie wyprowadzano z faktu,
ze rozpoczynala ona imie Boga Jahwe, podkreslajac jej pokore, bo cho¢
jest pierwsza w zydowskim alfabecie, to jednak Biblia rozpoczyna sie

4 Manipulacje jako wazny element w jej opisie wymieniat np. G. Frazer; por. T. Jerzak-
-Gierszewska, Religia a magia, Poznan 1995, s. 60-78. Podobnie postrzega jg tzw. nowa
antropologia — por. A.A. Szafranski, ,Nowa antropologia” wobec dawniejszych koncepcji
religii i magii, Krakow 1999, 90-96. Najnowsze koncepcje podkreslaja inne cechy magii
oraz wskazujac na wspotczesne doswiadczenia, podkreslaja potrzebe innego opisania jej
relacji do religii — por. M. Buchowski, Magia i rytuat, Warszawa 1993.

46 M. Bouisson, I riti della magia, ttum. D. Cerutti, Milano 1992, s. 178 n.

47E. Levi, Wysoka magia, dz. cyt., s. 45.

48 P. Arnold, Storia dei Rosa-Croce, ttum G. Bonerba, Milano 1994, 182 n.

9Cr, s. 152.
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od drugiej litery®°. Lacinskie napisy cytowane przez Semenenke stano-
wig fragmenty stynnej Tabula Smaragdina — tablicy magicznej, maja-
cej rzekomo pochodzi¢ od samego Hermesa Trismegistosa, a zawarte]j
w pochodzacym z 1609 roku dziele H. Khunratha’!'. Oto dwa pierwsze
wiersze tablicy: ,,Verum, sine mendacio certum et uerissimum, quod est
inferius, est sicut quod est superius, et quod est superius, est sicut quod
est inferius: ad perpetranda miracula rei unius'>2. Tekst podkresla jed-
no$¢ kosmosu, ktéra jest zasadg wazng dla magii i alchemii, ktoéra jest
mozliwa do realizacji dzieki zachowaniu przez maga wspomnianej wy-
zej rtownowagi miedzy dwoma skrajnie réznymi i przeciwnymi sobie
$wiatami.

4. Diabelskie podszepty

Prezentacja dualizmu magicznego jest dla Semenenki jedynie wste-
pem do jego krytyki. Ma ona dwie fazy: najpierw autor pokazuje zrédio
btedow wystepujacych w dualizmie magicznym, a nastepnie formutuje
szereg argumentow wykazujacych niekoherencje magicznej doktryny.
Cho¢ Semenenko wybiera perspektywe teologiczng, to jednak nie stro-
ni od argumentaciji filozoficznej. Jest to jednak filozofia uprawiana nie-
jako wewnatrz teologii, na jej potrzeby.

Semenenko koncentruje sie na wymiarze antropologicznym magii.
Ma ona prowadzi¢ cztowieka do wiadzy, wladzy zaro6wno nad Bogiem,
jak i szatanem. Swe uwagi formuluje w rodzaj manifestu-pokusy, z kto-
rym magia (autor stosuje tutaj personifikacje) zwraca sie do cztowieka:

Wstan czlowieku, wota ten Dualizm i postaw sie jak Salomon drugi, z ca-
1a wiedza i madroscig, posrodku miedzy ciemnoscig a jasnoscig, miedzy sza-
lenstwem a Bostwem; jak Salomon do wiedzy i madrosci przytacz site i wole,
1 chciéj; — chciéj z jednéj strony odepchna¢ szatanstwo, chciej z drugiéj strony
opanowac béstwo: ono jest do wziecia i czeka tylko na ciebie; — do woli doda]j
odwage, 1 postap daléj: stan jako osoba o swojém prawie, od nikogo niezalezna;
1, niepodlegty, na swojém prawie oparty, odwaz sie nareszcie, przywlaszcz so-

50D, Niv, ,Alef"”, w: Enciclopedia Judaica, t. 2, Jerusalem 1973, s. 555.

51 Por. H. Khunrath, Amphiteatrum Sapientiae Aeternae Solius Verae, Christiano-Ka-
balisticum, Diuino-Magicum, nec non Physico-Chymicum, Tertriunum, Catholicon, Hanau
1609; L. Troisi, Massoneria Universale, 211.

52 http://www.superzeko.net/tradition/TabulaSmaragdina.htm (31 lipca 2006).
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bie Bostwo, i zostan Bogiem, prawdziwym, osobistym Bogiem! Bostwo ci sie nie
oprze, owszem wdzieczne ci bedzie: bo w tobie przyjdzie do osobisto$ci®s.

Sformutowana w taki spos6b propozycja magiczna jest dla Seme-
nenki echem stoéw , pierwszego kusiciela"”, skierowanych do pierwszych
rodzicow, ze beda jak ,Bogowie; wiedzacy dobre i zle">. Interpretacja
magii jako dziatania prowadzgacego do uzurpacji wtadzy przystugujacej
tylko Bogu i nasladowanie w ten sposob szatana jest klasyczna w chrzes-
cijanstwie. Cho¢ biblijna ocena magii jest negatywna, a pierwotny Kos-
ci6t musiat sie konfrontowa¢ rowniez z magig — np. $wiety Pawet na Cy-
prze (Dz 13, 4-12) i w Filippi (Dz 16, 16-21)%%, to jednak na katolicka
interpretacje magii w czasach Semenenki szczegdlny wplyw miato na-
uczanie $wietego Tomasza. Akwinata we fragmencie Sumy Teologicznej
(IT-II gq. 94 a. 3) traktuje wszelkie formy magii — od nekromancji przez
wrdézbiarstwo do czarostwa — jako dziatanie diabelskie’®. Jak kazde dzia-
lanie diabta sg one ktamstwem, ktamstwem majgcym — jak napisze Se-
menenko — , dwie twarze". Jedng zwrocong przeciw Bogu, a drugg prze-
ciw cztowiekowi*’. Ktamstwo jest bowiem naturg szatana i przejawia sie
w kazdym jego dziataniu wraz z wolg niszczenia wszystkiego, co zwig-
zane z Bogiem, w tym przede wszystkim czlowieka®®. Diabla nie wolno
zatem lekcewazy¢, dobrowolnie wchodzac z nim w kontakt przez prak-
tyki magiczne. Dzialania takie sq ewidentnie grzechem, w przeciwien-
stwie do opetania diabelskiego, ktore jest zetknieciem sie niedobrowol-
nym z szatanem i moze nie by¢ konsekwencjg zadnego grzechu®®. Nato-
miast praktyki magiczne sg wolnym wyborem spotkania z diabtem

(...) gdzie cztowiek przyzywa szatana, rozmawia z nim, wchodzi z nim w ob-
cowanie, zawiera niejako przyjazn, idzie az do umowy, do ugody czy skrytej
i domys$lanej, czy jawnej i wyraznej, zachodzg obopdlne przyrzeczenia, warun-
ki, zobowigzania: — grzech obrzydliwy, ostatni, najnizszy do jakiego czlowiek
zstapi¢ moze®°!

3Cr, s. 153.

54Cr, s. 153 n.

55 Por. R. Pindel, Magia czy Ewangelia?, Krakéw 2003.

56 Z pewnoscig tekst Tomasza z Akwinu byt najbardziej znany, cho¢ nie jest to pierw-
sza, ani najdoskonalsza, wypowiedz katolickiego teologa na temat magii. Por. np. Hugo
von Sankt Viktor, Didascalia — Studienbuch, Fontes Christiani, Freiburg 1997, Apendix B,
s. 406-408.

SN 1, s. 427.

8N 1, s. 428.

%N 1, s. 429 n.

0N 1, s. 430.

Zeszyty nr 12.indb 273 2006-10-25 22:20:50



274 Piotr Jordan Sliwinski OFMCap

Pojawia sie tutaj klasyczny motyw literatury antysatanistycznej i an-
tymagicznej, ktory uznaje praktykowanie magii za droge do zawarcia
paktu z diablem badz takiego paktu realizacje. Pakt z diabtem ttumaczy
skutecznos$¢ rytéw magicznych, w ktora Semenenko wierzy. Wymienia,
ze na skutek czaré6w mozna: wywotywac¢ zmartych i rozmawiac¢ z nimi,
zgadywac rzeczy przyszle, przemieniac¢ przedmioty. Co wiecej:

Dalej uczy nas podanie i nauka kosciota, i dtugie do$wiadczenie chrzescijan-
skich wiekéw, ze za pomoca diabléw mogli po powietrzu lata¢, z jednego miej-
sca na drugie i to odlegte w krotkim czasie sie przenosi¢, choroby sprowadzac
lub od choréb uzdrawia¢; dziata¢ na zmysty, i tu wielkie dziatania tych Ma-
gow sprzymierzencow szatanskich: co tylko zmysty moga dozna¢ btednych wra-
zen, utudy, omamienia, to wszystko zdaje sie by¢ w ich mocy; lub znowu dzia-
la¢ na rozum, na uczucie, na serce oséb pod ich wptywy podpadtych, wprowa-
dza¢ w oblgkanie mysli, wrzuca¢ w szaly namietne, popycha¢ nawet do smierci,
lub jak zbojce nowego rodzaju $mier¢ sama zadawac; to wszystko moga, 1 wie-
le innych rzeczy juz dziwnych, juz préznych, juz strasznych, juz okropnych,
a zawsze grzesznych lub do grzechu prowadzacych, chociaz czesto pod pozo-
rem dobrego, z wszelkim udawaniem cnoty i pod nasliczniejszym plaszczykiem
Swieto$ci®l.

Semenenko uznaje, ze mag dzieki zawarciu paktu z diablem moze
zdoby¢ pewng wladze nad materig i nad innymi ludzmi. Mozna sgdzi¢,
ze autor, ktory zywo uczestniczyt w zyciu kulturalnym éwczesnej Euro-
Py, zetknat sie z bardzo silnym nurtem antysatanistycznym, ktory byt
obecny w Europie, a szczego6lnie we Francji w latach 1821-1870, a ktory
Massimo Introvigne nazywa ,epidemig antysatanistyczng'®2. We Fran-
cji rozpoczeto wtedy debate nad wydarzeniami Wielkiej Rewolucji. Za-
czely sie pojawia¢ publikacje sugerujgce, ze Rewolucja Francuska by-
la efektem dziatan zakonspirowanych grup satanistycznych. Najbar-
dziej znanym dzielem antysatanistycznym tego czasu jest Les Farfades,
ou tous le démons ne sont pas de I'autre monde — napisane przez Ale-
xisa-Vincenta-Charlesa Berbiguiera®. W tym obszernym, bo az trzyto-
mowym dziele, Berbiguier przypisat utajnionym satanistom olbrzymie
mozliwos$ci. Moga oni, zdaniem autora, wywotywac¢ deszcz, zmieniac
zachowania zwierzat, wchodzi¢ niewidoczni do siedzib swych wrogow
itp. Ksigzka ta cieszyla sie olbrzymig poczytnoscig i wywotala kolejne
publikacje, o r6znej wartosci, ktore rozpatrywaty w perspektywie demo-

61N 1, s. 432.
52 M. Introvigne, Indagine sul satanismo, Milano 1994, s. 67.
63 Tamze, s. 70.
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nologicznej hipnoze, magnetyzm zwierzecy, spirytyzm i magie®. Oce-
na tych fenomenéw byta w pewnym sensie konieczno$cig, poniewaz
w pierwszej polowie XIX wieku zaczety sie bardzo dynamicznie rozwi-
ja¢ grupy spirytystyczne, zwigzane z Allanem Kardeciem (1804-1869),
oraz grupy magiczne, lecz ocena ta mieszata bez watpienia informa-
cje prawdziwe z legendarnymi, majacymi swoje korzenie w literaturze
pokroju stynnego Malleus maleficiarum (1487) dominikanéw Jakuba
Sprengera i Heinricha Kramera. Retoryka Semenenki przypomina dzie-
la antysatanistyczne jego czasu, ale nie przekracza on granicy dobrego
smaku czy $miesznosci. Trzeba takze zaznaczy¢, ze takze dzisiaj niekto-
rzy autorzy katoliccy — miedzy nimi tak poczytny i znany autor egzorcy-
sta jak Gabriel Amorth — wierzg w realne dziatanie magii, widzac w niej
sposob dzialania diabla®. Semenenko jako duszpasterz nie zadowala
sie jedynie zdemaskowaniem magii jako ukrytych dziatan diabelskich.
Wskazuje zaufanie Chrystusowi i jego nauce jako podstawowe reme-
dium na zakusy diabelskie oraz poleca niewdawanie sie¢ w dyskusje ze
zlym duchem, lecz wzorem Zbawiciela zdecydowane odrzucenie wszel-
kich podszeptéw demonicznych: , IdZ precz szatanie!"6,

5. Sprzecznosci dualizmu magicznego

Wykazanie diabelskiego dziatania w praktykach magicznych nie
wystarcza Semenence. Traktuje on magie jako doktryne, $wiatopo-
glad — dualizm magiczny, chciat zatem wykazac¢ jego bledy teoretycz-
ne. Przede wszystkim zastanawia go w nim centralna rola cztowieka-
maga. Uznatl juz to za podszept diabelski, ale probuje pokazac¢ jego
teoretyczng stabos$¢, sprzecznos$¢. W dualizmie magicznym przyjmo-
wane jest istnienie Boga i szatana, jako dwd6ch koniecznie istniejacych
przejawow pierwotnej substancji, jako dwa bedace w ciagtej interakcji
pierwiastki. Jednakze oba sg bytami nieosobowymi. Jakze mogg one
by¢ przyczyna istnienia cztowieka maga, bytu osobowego, $wiadome-
go i chcacego.

64Ws$rod autorow najbardziej znanych mozna wymieni¢: Julesa Eudesa Mirville'a
(1802-1873), Henri-Rogera Gougenot des Mousseaux (1805-1876), Josepha Bizouarda
(1797-1870), tamze, s. 70-93.

% Por. G. Amorth, EgzorcySci i psychiatrzy, ttum. W. Wisniewski, Czestochowa 1999,
s. 69-83.

6N 1, s. 435.
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Jezeli istota o dwdch pierwiastkach, z ktorej, jak ten Dualizm mowi, wszyst-
ko powstato, nie jest osobg, i nie ma w sobie zadnego ja, to zadne inne ja z ni-
czego powstac nie moglo, i zadnego innego ja nie ma. Albowiem prosze raz na
zawsze pamietac: ze z niczego nic. — Ali¢ ja jestem, wola! — Lecz niech sobie to ja
mniemane zdrowe krzyczy, ono by¢ nie moze w nauce Dualizmu; wiec nie jest;
i darmo krzyczy, bo tego nie przekrzyczy, ze z niczego nic®.

Argumentacja opiera sie na podstawowej zasadzie metafizyki kla-
sycznej — zasadzie tozsamosci. Brzmi ona w sformutowaniu Semenen-
ki: ,...tylko to, co jest, jest; a gdzie nic nie ma, tam z niczego nic"®s;
a w innym miejscu uzywa sformutowania blizszego, znanego z litera-
tury filozoficznej: ,(...) te dwa stowa moéwie: z jednéj strony To co jest,
jest; z drugiéj strony, To co nie jest, nie jest, i by¢ (samo z siebie) nie
moze. Z niczego nic!"%. Na temat adekwatnego sformutowania jezy-
kowego zasady tozsamosci bytu, opinie filozoféw, zwlaszcza neotomi-
stow, ktorzy poswiecajg tzw. pierwszym zasadom sporo uwagi, sg roz-
ne. Generalnie wiekszos¢ autoréw podkresla poprawnos¢ stwierdzenia
tautologicznego majacego forme A jest A, ale r6wnocze$nie podkresla
jego jatowos$¢ i niewystarczalnos¢ dla badan metafizycznych?. Sfor-
mutowanie Semenenki nie nalezy do czysto tautologicznych, wskazu-
je bowiem zwlaszcza w cze$ci negatywnej, ze nie tylko niebyt nie ist-
nieje — ,To co nie jest, nie jest", ale i to, ze niebyt nie moze by¢ przy-
czyna istnienia jakiegokolwiek bytu: ,i by¢ (sam z siebie) nie moze.
Z niczego nic!".

Zasade tozsamosci bytu Semenenko rozumie rownoczesnie jako za-
sade racji dostatecznej, ktora stwierdza, ze kazdy byt musi mie¢ w sobie
albo poza soba racje swojego istnienia. Formalnie brakuje tutaj przej-
$cia od zasady tozsamosci do zasady racji dostatecznej. Pamietac jednak
nalezy, ze jest to tekst konferencji, zblizony bardziej do kazania niz do
akademickiego przediozenia. W swej argumentacji Semenenko dowo-
dzi zatem nie niemozliwo$ci zaistnienia czegokolwiek, ale jedynie nie-
moznosci zaistnienia cztowieka-osoby na skutek dziatania sit bezosobo-
wych. Stwierdza, ze bezosobowe sily nie sgq racjg dostateczng dla zaist-
nienia czlowieka. W tej argumentacji jest ukryte zalozenie o hierarchii

57Cr, s. 155.

68Cr, s. 157.

69Cr, s. 93.

7 Por. E. Coreth, Metaphysik, Innsbruck 1964, 238 n.; M.A. Krapiec, Metafizyka, Lub-
lin 1984, s. 118-120; 135-142.
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bytéw oraz o skokowej réznicy jako$ciowej pomiedzy bytem osobowym
i nieosobowym. Semenenko stwierdza:

Zreszta jezeli o prawde idzie, jakg jest sama w sobie, tedy prawdg jest, ze
sq osoby, i ze ich wiele jest na tym $wiecie; ale one dlatego sg, ze przed niemi
wszystkimi jest pierwsza, najwyzsza, absolutna osoba Boga, ktéra im wszystkim
dala poczatek, a sama bez poczatku, ma w sobie saméj racje bytu’!.

Pierwszy argument ma charakter ontologiczny, drugi za$ jest episte-
mologiczny. Takze ten ma forme rozmowy z personifikacjg dualizmu:

Nim skoncze z dualizmem, zadam mu jeszcze jedno ostatnie pytanie. Niech
mi powie, czy nieosobisty Bdég, czy jego bostwo jest rzeczywisto$cig, jest za-
twierdzeniem? — I najwiekszém, odpowiada. — A jego szatan, jego szatanstwo,
czy jest zaprzeczeniem? — I najzupelniejszém, odrzeka. — Otéz niech wie, ze za-
przeczenie i zatwierdzenie jest tylko w osobie i przez osobe; gdzie osoby nie ma,
tam nie moze by¢ ani zaprzeczenia, ani zatwierdzenia. Bo ktéz bedzie zatwier-
dzat lub zaprzeczal’??

Struktura argumentu jest analogiczna do poprzedniego. Skoro Bog
1 szatan sg bezosobowymi sitami, wobec siebie sprzecznymi i bieguno-
wo réznymi, tak jak Ai ~A, jak afirmacja i jej zaprzeczenie, to musi ist-
nie¢ intelekt, ktory to przeciwienstwo stwierdzi, czyli uzna Boga za naj-
wyzszg afirmacje, a szatana za totalng negacje. A skoro zaréwno Bog,
jak i szatan, to bezosobowe sity, to jaki intelekt — czyli podmiot myslacy,
a wiec osobowy, to stwierdzi — nie ma takiego w magicznym dualizmie.

Wykazanie, ze magia jest ukrytym dziataniem diabelskim oraz iz du-
alizm magiczny jest $wiatopogladem sprzecznym, skierowuje Seme-
nenke ku poszukiwaniu przyczyn powstania tego btednego pogladu.
Pierwsza, najbardziej podstawowg, jest brak przyjecia Boga jako osobo-
wej przyczyny stwarzajacej z niczego. Dalej u podstaw powstania bted-
nych pogladow jest niezrozumienie struktury wszystkiego, co istnieje
na tym $wiecie. Nie sklada sie ona bowiem ani z jednego tylko ele-
mentu: jak twierdzi materializm i panteizm, ani z dwdéch, jak sadzi dua-
lizm filozoficzny, czy z jednego jawigcego sie jako dwubiegunowa sita
— jak to ma miejsce w dualizmie magicznym. Semenenko sqdzi, ze sa
trzy takie elementy. Ich istnienie wyprowadza autor z opisu stworzenia
w Ksiedze Rodzaju:

1Cr, s. 156.
2Cr, s. 156.
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»Na poczatku stworzyt Bég niebo i ziemie (Genes 1,1)" Niebo owo pierwot-
ne, to $wiat Idei, — Swiat ideatdw, istot duchowych, rzeczy niewidomych. Zie-
mia zas$ owa pierwotna, to $wiat materyi, $wiat atomoéw, a daléj istot cielesnych,
rzeczy widomemi by¢ majacych. Nastepnie mowi Pismo $wiete: " I rzekt Bog:
Niech sie stanie $wiatto! I stato sie $wiatto (tamze)". Swiatfo owo pierwotne, to
sita, i ruch, jaki sila sprawia; — albo téz odwrotnie: to ruch jako zjawisko, a sita
jako jego przyczyna; jedném stowem, to ruch-sita, albo sita-ruch’.

Z tych trzech elementéw sktada sie, wedtug Semenenki, wszelki byt
stworzony przez Boga. Jako egzemplifikacje omawia czgstke materii:

Albowiem w bryleczce, czyli molekule najprostszego ciata, sa naprzéod ato-
my, z ktoérych ta bryleczka sie sklada; jest potem idea czyli wzor, bedacy zara-
zem zakonem, podiug ktérego ta molekuta jest ztozona, jest nareszcie natezenie
attrakcyi miedzy atomowéj, ruch pewien, ktéry sprawia sila taczaca’.

Zmienia sie radykalnie perspektywa, przyktad pochodzi z obszaru
nauk szczegotowych badz filozofii przyrody. Autor zreszta ma pelng tej
zmiany $wiadomo$¢’s. Interpretacja fizykalna, czy kosmologiczna, teks-
tu z Ksiegi Rodzaju zbliza Semenenke z jednej strony do scholastykow,
ktorzy interpretowali w podobny sposéb fragmenty biblijne, a z drugiej
do pisarzy ezoterycznych, cho¢by do Jakuba Bohmego, ktéry w Myste-
rium Magnum — komentarzu do biblijnego opisu stworzenia, kladzie
podwaliny pod wtasny system filozoficzno-mistyczny. Trychotomiczne
podziaty znajduja zreszta szczegélne uznanie Semenenki, ktéry wyroz-
nia miedzy innymi takze trzy elementy w strukturze cztowieka. Zapew-
ne widzi w nich jaki$ refleks tajemnicy Boga Tréjjedynego. Trudno jed-
nak w tym po$wieconym magii tekécie omawia¢ szczegélowo poglady
autora dotyczace struktury bytu materialnego. Z pewnoscia zagadnie-
nie to domaga sie osobnego studium.

6. Nie taka magia straszna
Refleksja ksiedza Piotra Semenenki nad magia, mimo jej popularne-

go, konferencyjno-ascetycznego charakteru, jest szeroka analizg same-
go zjawiska. Ukazuje magie jako pewng praktyke, ktorej istotg jest do-

73Cr, s. 160.
74Cr, s. 161.
75 Por. Cr, s. 160, przyp. 1.
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browolne wystawianie sie na dzialanie diabelskie. Praktyka magii, kto-
ra jest zawsze manifestacjg wiladzy i prowadzi do uznania, ze mozliwe
jest posiadanie wladzy rownej Bogu, jest forma wiary w miraz archety-
picznej pokusy szatanskiej — , Bedziecie jak Bog!". Pomimo wystepowa-
nia w charakterystyce praktyk magicznych elementow literatury anty-
satanistycznej XIX wieku, Semenenko oceniat trafnie zagrozenie, jakie
praktykowanie magii niesie dla chrzes$cijanina.

Analiza $wiatopogladu magicznego prowadzita do uznania go za for-
me dualizmu nazwanego gorgcym. Wykazanie istniejgcych w tym dua-
lizmie sprzeczno$ci oraz wskazanie na ich zrédto: bledng koncepcje Boga
oraz struktury bytéw materialnych, pozwolito Semenence wykazac¢ teore-
tycznie niewystarczalno$¢ dualizmu magicznego jako swiatopogladu.

“The Hot Dualism" — the Concept of ‘Magic’
in the Writings of Fr. Peter Semenenko CR

The reflection of Fr. Peter Semenenko on the notion of magic, despite its po-
pular, ascetic and preaching character, is largely an analysis of the phenome-
non itself. It shows that magic is a certain practice which essentially consists in
freely exposing oneself to the devil's activity. The practice of magic, which is al-
ways a manifestation of power and leads into the recognition that it is possible
to have a power equal to God, is a form of belief in the archetypical mirage of
the Satanic temptation, “You will be as God!" Despite the presence of some ele-
ments from the anti-Satanic literature of the 19% century characterizing magical
practices, Semenenko evaluated very well the danger which comes to a Chri-
stian from practicing magic.

His analysis of the point of view of magic led Semenenko to define it as
a form of dualism which he called, “the hot one"”. A demonstration of the confli-
cts existing in this dualism and the indication of their source, i.e. an erroneous
concept of God and of the structure of material beings, allowed Semenenko to
prove the theoretical insufficiency of the magical dualism as a point of view.

Slowa klucze: Bohme, creatio ex nihilo, dziatanie diabelskie, dualizm fi-
lozoficzny, dualizm magiczny, ezoteryzm, koncepcja Boga, magnetyzm,
monizm, panteizm, praktyki magiczne, spirytyzm, szatan, $wiatopoglqd,
Towianski
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ANETA MANIECKA
KraKOW

CYWILIZACJA EACINSKA W REFLEKSJI
FELIKSA KONECZNEGO
I O. PIOTRA SEMENENKI

Swiat jest dla Kosciola zadaniem i wyzwaniem (...)

Ewangeliczne zniwo we wspdiczesnym Swiecie jest

naprawde wielkie.

(...) nie mozna nie uznawac istotnego wkiadu Polski

w ksztaltowanie chrzescijariskiego ducha Europy.
Jan Pawet II*

niniejszym artykule chcemy porownac wybrane watki mysli o. Pio-

tra Semenenki z pogladami Feliksa Konecznego na temat cywi-
lizacji tacinskiej. W ten sposOb zamierzamy pokaza¢, ze refleksja hi-
storiozoficzna dojrzata w systemie Konecznego, cieszaca sie stusznym
uznaniem badaczy, ma waznego prekursora w osobie polskiego teologa,
ktoérego nie kojarzy sie zwykle z filozofig dziejéw. Po krotkiej prezentacji
mysli Konecznego przejdziemy do niektérych pogladow o. Semenenki,
aby na koniec zestawic¢ je ze sobg.

Rys biograficzny Konecznego

Feliks Koneczny przyszedl na swiat 1 listopada 1862 roku w Krakowie,
gdzie uczeszczal do Gimnazjum $w. Jacka, ktére ukonczyl z wyréznie-

I Jan Pawet II, Pamieé i tozsamos$é, Krakow 2005, s. 124-143.

Zeszyty nr 12.indb 281 2006-10-25 22:20:51



282 Aneta Maniecka

niem. W 1883 roku rozpoczat studia na Wydziale Filozoficznym Uniwersy-
tetu Jagielloniskiego. W 1888 roku przedtozyt prace doktorska Najdawniej-
sze stosunki Inflant z Polskq do roku 1393. Jak pisze Piotr Bilinski: ,,Dokto-
rat uwienczyt miodzienczy okres rozwoju Feliksa Konecznego, ktory jako
26-letni historyk osiggnat juz nie tylko cenzusy naukowe, lecz réwniez sta-
we ambitnego i uzdolnionego badacza"?. W 1890 roku Polska Akademia
Umiejetnosci wydelegowata go do Rzymu w celu przeprowadzenia badan
w archiwach watykanskich. Nastepnie petnit funkcje kustosza w Bibliote-
ce Jagiellonskiej. W tym czasie pochlaniata go rowniez wspolipraca z To-
warzystwem Szkoty Ludowej i redagowanie miesiecznika ,Swiat Stowian-
ski" (organu prasowego krakowskiego Klubu Stowianskiego) i dziennika
,Glos Narodu". Ponadto z pasjg recenzowat sztuki teatralne dla , Przegla-
du Polskiego". Jeszcze przed wyjazdem do Wilna napisal: Dzieje Slgska
(1897), Dzieje Polski (1902), Dzieje Polski za Piastéw (1903), Dzieje Polski za
Jagiellonéw (1903), Dzieje Polski opowiedziane dla miodziezy (1905).

W 1919 roku zostat profesorem reaktywowanego Uniwersytetu Ste-
fana Batorego w Wilnie i juz za rok uzyskatl habilitacje, dzieki opubli-
kowaniu dysertacji Dzieje Rosji do roku 1449, a niebawem nominacje na
profesora nadzwyczajnego. W 1922 roku zostal profesorem zwyczajnym
i kierowat katedrg historii Europy Wschodniej. Owocem prowadzonych
przezen studiow historiozoficznych bylo dzieto Polskie logos a ethos. Bly-
skotliwg kariere naukowq przerwala decyzja ministra wyznan religijnych
1 o$wiecenia publicznego, na mocy ktorej zostat usuniety z wilenskiego
uniwersytetu za krytyke 6wczesnej polityki edukacyjne;.

Po tym przykrym doswiadczeniu zyciowym kontynuowal prace ba-
dawcza, pracujac intensywnie nad stworzeniem historiozoficznej ,nauki
o cywilizacji" 1 wydajgc w 1935 roku dzieto O wielosci cywilizacji. Wkrot-
ce zostaty opublikowane jego kolejne ksigzki: Napdr Orientu na Zachdéd
(1937), Rézne typy cywilizacji (1937), Kosciét jako polityczny wychowawca
narodu (1938), Rozwdj moralnosci (1938), Protestantyzm w Zyciu zbioro-
wym (1938). Badat historie r6znorodng i ztozong. Wyniki badan sktania-
1y do poréwnan wielu odmiennych cywilizacji, ktére wystepowaly w r6z-
nych epokach, na przykiad na polskich Kresach Wschodnich.

Po wojnie w dalszym ciggu pracowatl intelektualnie, piszac kolejno:
Zasady prawa w cywilizacji laciniskiej, Panistwo w cywilizacji tacinskiej,
Prawa dziejowe, a takze konczac, rozpoczete jeszcze przed jej wybuchem,
takie dzieta, jak: Cywilizacja bizantyjska czy Cywilizacja zydowska. O tad

2P, Bilinski, Feliks Koneczny, Warszawa 2001, s. 31.
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w historii napisat w 1948 roku. Dzielo to byto ostatnim w jego zyciu (zmart
10 lutego 1949 roku). Do powojennej historiografii wszedt jako ,, reakcyj-
ny historiozof"”. Dopiero po upadku komunizmu w Polsce mdgt by¢ na
nowo odczytany, miedzy innymi przez prof. Jana Skoczynskiego.

Mysl historiozoficzng F. Konecznego propagowat Anton Hilckman,
profesor Uniwersytetu Johanna Gutenberga w Moguncji, a takze To-
warzystwo imienia Romana Dmowskiego w Londynie. Nie sposéb nie
wspomniec i o zastugach Arnolda Toynbeego (1889-1975), autora dwu-
nastotomowego dzieta Studium historii (A Study of History), zawieraja-
cego koncepcje cyklicznego rozwoju dziejow ludzkosci, ktory do angiel-
skiego przektadu O wielosci cywilizacji (On Plurality of Civilisation) Ko-
necznego napisal przedmowe.

Nota bene, zaréwno A. Toynbee, jak i Oswald Spengler (1880-1936),
tworca teorii cyklow kulturowych, oraz F. Koneczny sg uwazani za wy-
bitnych badaczy cywilizacji.

Limes - granica cywilizacji

W XVIII wieku, w dobie o$wiecenia, zaczeto postugiwa¢ sie termi-
nem ,cywilizacja" (tac. civilis — , obywatelski", ,spoteczny"”, od civis —
,obywatel"”, a takze ,dziedzic" i ,spadkobierca"), zakreslajac wyrazna
dychotomie pomiedzy nig a dwoma okresami w historii ludzko$ci, mia-
nowicie: okresem dzikosci (ludy zbieracko-towieckie) i barbarzynstwa
(ludy pasterskie). Wedtug Wtadystawa Tatarkiewicza (1886-1980), ist-
niejg az sto szesc¢dziesiat cztery rézne definicje cywilizacji. Wtéruja
mu miedzy innymi tacy badacze, jak amerykanski antropolog kulturo-
wy A.L. Kroeber (1876-1960) czy francuski przedstawiciel szkoly synte-
zy historycznej ,,Annales”" EP. Braudel (1902-1984).

Zwienczeniem opozycyjnego ujecia cywilizacji w stosunku do kultu-
ry byta teoria cykléw kulturowych Oswalda Spenglera (1880-1936), za-
warta w jego znakomitym dziele, traktujagcym o upadku cywilizacji za-
chodniej, Der Untergang des Abendlandes. Wyréznit w nim dwie na-
stepujace formy bytu: byt bez$swiadomy, wegetatywny (Dasein) oraz
swiadomy, aktywny, dazgcy do samorealizacji (Wachsein), ktérym prze-
ciwstawil dwie fazy procesu historycznego: wzrost i trwanie. Nalezy
jednak w tym miejscu podkresli¢ to, iz widzial w kulturze okres
wzrostu, wcywilizacji upatrywat jedynie zmierzchu, o czym
$wiadczy juz sam tytul jego pracy.
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Zupelnie inaczej pojmowat cywilizacje i kulture Feliks Koneczny, dla
ktorego ich przeciwstawienie ,jest dla historyka niepotrzebna fikcjg. W hi-
storii cywilizacja materialna lub duchowa nie rozwijajg sie nigdy w jakims
wyodrebnieniu. (...) Tak cywilizacja cala, jako tez cze$¢ jej, kultura, mo-
ga by¢ rowniez duchowe i rowniez materialne, bo catos¢ i cze$¢ zawiera-
ja iteitamte pierwiastki?. A zatem, czym jest cywilizacja w ujeciu profe-
sora Uniwersytetu Stefana Batorego w Wilnie? To nic innego jak , metoda
ustroju zycia zbiorowego. Tak jest! Cywilizacja jest po prostu metoda'?,
a nie jakas$ amorficzng strukturg nie majacg wtasnych urzadzen.

Wedtug Konecznego, , cywilizacja jakas istnieje wszedzie, gdziekol-
wiek istnieje zycie zbiorowe, cho¢by najprymitywniejsze's. Nie wolno
jej przeciwstawiac¢ ani kulturze, ani naturze, ani zadnej innej barbarii.

Zdaniem niniejszego tworcy teorii cywilizacji: ,,Nie umiejgcy roznie-
ca¢ ognia stanowig wyjatek i sg juz tak nieliczni, iz mozemy ich opus-
ci¢ (...). Ci, ktorzy nie oswoili zadnego zwierzecia sa wprawdzie wcale
liczni, lecz znajduja sie na uboczu poza drogami jakiegokolwiek wyz-
szego rozwoju, iz doprawdy mozna ich przy systematyce traktowac jako
ludzi z innego $wiata"S. Przedmiotem badan Konecznego jest cztowiek,
ale taki, ktory $wiadomie , zrzesza sie", wchodzi w sklad pewnych grup,
nie tylko celem prokreacji. W wyniku rozwoju jednostki ludzkie przesta-
1y by¢ do siebie podobne, a byly, nie potrafigc roznieci¢ ognia lub oswo-
i¢ zwierzat.

Siedem metod ustroju zycia zbiorowego

Feliks Koneczny wyroznit siedem metod ustroju zycia zbioro-
wego (tojestrodzinnego i publicznego), upatrujac genezy ich wielosci
w stopniu rozwoju spoleczenstw, albowiem ,im bardziej skomplikowa-
ny uktad spoteczny, tym bardziej zaznaczy sie rozbieznos$¢ rozmaitych
metod"?, ktérych stosunek do religii jest rozmaity.

Najdoskonalsza jest cywilizacja tacinska (zachodnioeuropejska albo
inaczej chrze$cijansko-klasyczna), ktérg wytworzyt — na podstawach cy-
wilizacji rzymskiej — Ko$ciot katolicki, ,,a ze byta najwyzsza cywilizacja

3F. Koneczny, O fad w historii, Warszawa 1991, s. 14-15.
4Tenze, O wieloSci cywilizacji, Krakow 1935, 1996, s. 154.
STenze, O tad w historii, Warszawa 1991, s. 14.

8Tenze, O wielosci cywilizacji, dz. cyt., s. 133-134.
7Tamze, s. 109.
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$wiata, lgnety do niej najwybitniejsze jednostki zewszad"®. , Jest [bo-
wiem] zwolenniczka rozmaitosci, umiejgc wtaénie w oparciu o rozma-
itosci pogtebia¢ jeszcze mocniej jednos¢"?, nader tolerancyjna, aczkol-
wiek oparta na prawie, ktdre jest wyrazem etyki, wola spoteczna jest
w niej czynnikiem decydujgcym, zabiega o wcielenie w zycie ideatu za-
czerpnietego z Civitas Dei $w. Augustyna.

Pozostate to: bizantyjska (bedaca przyczyng, a nie wynikiem upadku
rzymskiej metody ustroju zycia zbiorowego w roku 395), charakteryzu-
jaca sie wszechmocg panstwa, na ustugach ktorego jest nawet Ko$ciot,
oparta jest przede wszystkim na sile, mentalnie i organizacyjnie zbli-
zona do ,,obozu" turanskiego; zydowska — oparta na doktrynie wybran-
stwa; turanska (jedna ze starszych metod zycia zbiorowego) — powstata
w oparciu o ideologie wojenng, ktorga wyréznia pasozytnictwo, brak
historycyzmu i lekcewazgcy stosunek do nauki, a takze arabska, chin-
ska i braminska. Zdaniem Konecznego, ,,nie ma zgola zadnej cywiliza-
cji europejskiej, lecz bywajg w Europie cywilizacje rozmaite"!?, a miano-
wicie: lacinska, bizantyjska, turanska, a takze zydowska.

Papiestwo zaangazowane w walke o rozwoj
cywilizacji tacinskiej

Kosciot Katolicki, o czym juz wyzej méwilismy, tworzyt cywilizacje ta-
cinska nie tylko w Europie, ale rowniez i w Polsce, ,,az ustalita sie [ona]
w wieku X dzieki geniuszowi Kasjodora, zatozyciela benedyktynskiego
Monte Cassino, jednego z najwiekszych mezéw catej historii powszech-
nej""!!. To wlasnie w naszym kraju — po raz pierwszy w historii — Ko$ciét
utozsamit sie catkowicie ze stworzong przez siebie metodg ustroju zy-
cia zbiorowego, albowiem swdj byt uzaleznit od rozwoju (badz upadku)
cywilizacji tacinskiej!?. Dzialo sie to w XIX wieku. Z pewnos$cig, ,,gdyby
nie Koscidt, nie daliby$my rady fali turanskiej (...). Kosciét w Polsce bro-
nit (...) katolicyzmu przeciw prawostawiu"?®, a takze wprowadzit witas-

8Tenze, Chrzescijaristwo wobec ustrojéw zycia spotecznego, Krzeszowice 2003, s. 38.

9Tenze, Harmider etyk, w: tenze, O cywilizacje faciniskq, Gliwice 1999, s. 39-46.

10 Tenze, Polskie logos a ethos, t. II, Poznan 1921, s. 275.

1 Tenze, Koscidt w Polsce wobec cywilizacji, Krzeszowice 2005, s. 7.

12 Por. , Ale religia nie musi stanowi¢ zarazem pewnej cywilizacji, tj. nie musi ograni-
cza¢ swych wyznawcéw do jednej tylko metody ustroju zycia zbiorowego. (...) W Kosciele
miesci¢ sie moze kazda cywilizacja", tamze, s. 6.

B3 Tamze, s. 13-16.
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nos$¢ osobistg 1 wywodzgcy sie z prawa rzymskiego testament, dbajac
réwnocze$nie o rozwoj catej nauki. Niezaprzeczalnie , poziom cywiliza-
cyjny Polski odpowiadal zawsze poziomowi polskiego Kosciota"!4. Je-
$li pokusiliby$my sie — co zresztg uczynit Feliks Koneczny w dziele na
temat roli Kosciota w politycznym wychowaniu narodéw — o rozwaze-
nie obecnosci Mistycznego Ciata Chrystusa w dziejach powszechnych,
z calg stanowczo$cia nalezy stwierdzi¢, iz:

1. Kos$ciét urzadza zycie publiczne narodéw, pielegnujgc personalizm, apo-
sterioryzm, jedno$¢ w rozmaitosci, narodowo$¢, dualizm prawny, a monizm po-
lityczny.

2. Kosciét wymaga, by zycie zbiorowe oparte byto na monogamii, na szacun-
ku do pracy fizycznej, by za$ nie byto w nim niewolnictwa ni [ze]msty narodo-
wej, tudziez by Kosciét byt niezaleznym od wtadzy swieckiej's.

Stworzona pod egida Kosciota cywilizacja tacinska posiadata etyke
na wskros katolickg, opartg na sile moralnej, ktérej ,nowym dziatem"
miata zosta¢ etyka narodowa. Jak pisze Koneczny w Etykach a cywili-
zacjach, owszem, mozemy porzuci¢ etyke katolicka (tacinska), ale wow-
czas musieliby$Smy przyja¢ turanska albo bizantynska, albo — co gorsza
—zydowska'e. Pamietajmy, ze , nie obejdziemy sie bez etyki w zyciu pub-
licznym"'7, a ,pos$rdéd systemow etycznych istnieje jeden przeznaczony
dla catej ludzkosci i dla catej nie tylko stosowny, lecz wtasnie najstosow-
niejszy, mianowicie etyka katolicka"!8. Tylko katolicyzm, bedac religig
powszechng, nie wyréznia zadnej cywilizacji, gdyz godzitoby to w uni-
wersalny charakter Kos$ciota.

O. Piotr Semenenko - kilka stéw o zyciu i dziele"”

Spojrzenie na zycie o. Piotra Semenenki daje okazje do rozwazan nad
wplywem Srodowiska na pozniej wyrazane przez niego poglady. Urodzit

“Tamze, s. 10.

15Tenze, Koscidl jako polityczny wychowawca narodéw, Krzeszowice 2006, s. 32.

16 Wprawdzie autor Cywilizacji zydowskiej zwalczal antysemityzm; w ogéle zydostwa
nie rozpatrywal w kategorii problemu, lecz traktowat jako sprawe odrebnej metody zycia
zbiorowego.

17Tenze, Etyki a cywilizacje, Krzeszowice 2004, s. 39.

8 Tamze, S. 5.

¥ Informacje na temat zyciorysu o. Semenenki zaczerpnetam z ksigzki: J. Iwicki, Cha-
ryzmat Zmartwychwstaricéow. Historia Zgromadzenia Zmartwychwstania Panskiego, t. I,
Katowice 1990.
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sie 29 czerwca 1814 roku w Dzieciolowie na Kresach (wowczas w zabo-
rze rosyjskim) jako syn Mikotaja Semenenki i Katarzyny z Zielinskich.
Ojciec nalezal do wyznawcoéw prawostawia, a matka byla kalwinistkg.
Ochrzczony w katolickim kosciele parafialnym w Dolistowie, z braku cer-
kwi w poblizu domu rodzinnego, wzrastat w atmosferze wielo$ci wyznan.
W dziecinstwie uczy?t sie jezyka niemieckiego z nalezgcej do matki Bi-
blii protestanckiej w przektadzie Marcina Lutra. Od 6ésmego roku zycia
uczeszczat do szkoty ksiezy misjonarzy w Tykocinie i w tajemnicy przed
dziadkami przygotowat sie do Pierwszej Komunii Swietej, ktérg przyjat
w grudniu 1825 roku. Dziadkowie — protestanci — surowo ukarali mtode-
go Piotra za ,papistowskie" poglady, ale ojciec pochwalil decyzje syna.
Ukonczywszy gimnazjum w Krozy na Zmudzi w 1830 roku, Piotr wstg-
pil na Uniwersytet Wilenski i rozpoczal studia filozoficzne, przerwane
publicznym poparciem powstania listopadowego, za co zostal uwiezio-
ny. Wiosna 1831 roku wzigl czynny udzial w powstaniu, a po jego upad-
ku wraz z innymi zolnierzami byt internowany w Prusach. Poznawszy
tam poglady Immanuela Kanta i mysl rewolucyjng, Semenenko odszedt
od wiary i wyjechal do Francji, gdzie wstapit do masonerii. To byly naj-
ciezsze lata jego zycia: rewolucjonista i anarchista, zaangazowany w wal-
ke polityczng, wegetowat w biedzie. Nawr6cony pod wplywem Bogdana
Janskiego, odbyt spowiedz w 1835 roku.

Nie jest moim celem przypominanie catej biografii polskiego teologa,
chce tylko zauwazy¢, ze wybratl droge zycia kaptanskiego i zakonnego,
a Swiecenia diakonatu i kaptanstwa otrzymat w Rzymie w 1841 roku. Za-
stuzony dla Kosciota, uzyskat doktorat teologii Collegium Romanum i pel-
nit miedzy innymi funkcje konsultora Swietej Kongregacji Indeksu (opi-
niowat ksigzki niebezpieczne dla wiary), a takze rektora Papieskiego Ko-
legium Polskiego w Rzymie. Jego poglady teologiczne uksztattowatly sie
w samym sercu Ko$ciola, a znajgc dobrze rewolucyjne przekonania bun-
townikow, gdyz sam doswiadczyl pokusy takiego sposobu myslenia, mogt
sie im tym skuteczniej przeciwstawi¢. Lekarstwa na bolgczki epoki szukat
W oparciu sie na autorytecie papieza, niezawodnego zwierzchnika Koscio-
ta, ktérego decyzje wazne sg takze w zyciu spolecznym (ultramontanizm).

Papiez osrodkiem cywilizacji lacinskiej

W teologicznym dorobku o. Semenenki wazne miejsce zajmuje na-
uczanie o urzedzie papieskim, rozwiniete na szerokim tle filozoficznym
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1 spolecznym. Poszukujac informacji o znaczeniu cywilizacji tacinskiej
u polskiego teologa, siegamy do jego traktatu O Papiezu i Episkopacie
na podstawie wiecznych zasad Bozych?. O. Piotr snuje w nim rozwaza-
nia na temat wtadz Kosciota: papieza i grona biskupéw (episkopatu),
a wskazujac, ze sa to dwie najwyzsze wtadze, bedace w istocie jedng
wladzg, w ktorej papiez jest pierwszy, a episkopat — podporzgdkowany
papiezowi w zgodnym wykonywaniu tej samej wladzy najwyzszej, sie-
ga do historii cywilizacji tacinskiej: ,Chcac natomiast odnalez¢ w histo-
rii jakis$ przyklad wtadzy posiadanej przez dwa wzgledne podmioty i nie
razem, ale przez kazdy z osobna, chociaz wzglednie i catkowicie, to nie
wiem, czy daloby sie go znalez¢ u jakiegokolwiek narodu, poza zgota
wyjatkowym i znakomitym przyktadem konsulow rzymskich"?2!.
Imperium Rzymskie stato sie zapowiedzig Kos$ciota, bo juz w staro-
zytno$ci wyrézniato sie wsréd innych form wiladzy panstwowe;j:

W zadnym innym kraju, ktére znam, nie widziano niczego tego rodzaju. Za-
réwno bowiem sufeci kartaginscy, krélowie — archegeci spartanscy, oraz dwaj
mezowie, ktorzy kiedys$ stali na czele republiki [pretorzy — A.M.] zawsze posia-
dali wladze razem, a nie kazdy z nich calg wladze w pelni moca wlasnego pra-
wa. Wylacznie konsulowie rzymscy ukazali $wiatu owa najszlachetniejsza for-
me niezwyklej wladzy. Konsul rzymski, nawet gdy sprawowal swag wtadze tyl-
ko przez jeden rok, byt jednakze prawdziwym krélem i sam wykonywat zupeing
wladze krolewska, bez wzgledu na swego kolege w urzedzie.

Dla o. Semenenki starozytny Rzym nie byt tylko jednym z wielu
panstw w dziejach, ale stanowil wazny element planu Bozego dotycza-
cego dziejow powszechnych:

W sprawie tak wielkiej wagi winniSmy podejrzewac i dostrzec zamyst Bozej
Opatrznosci. Cesarstwo Rzymskie swym ogromem zapowiadato od wiekéw owo
wspanialsze jeszcze i bardziej $wiete Imperium, ktérym miat by¢ Ko$ciét Rzym-
ski. Przystato Bozej Opatrznosci, aby w Cesarstwie wyryty byl takze podobny
zarys wiladzy (...) byt to tylko zarys, ale jakze wspaniaty!

20P Semenenko, O Papiezu i Episkopacie na podstawie wiecznych zasad Bozych a tak-
ze o roli Papieza i biskupéw w nieomylnym Magisterium KoSciofa, oryginalne wydanie:
Rzym 1870. Korzystam z polskiego przektadu, ktéry aktualnie przygotowywany jest do
druku w serii Ksigznica Zeszytéw Historyczno-Teologicznych Collegium Resurrectianum,
dzieki uprzejmosci ttumacza dr. M. Karasa z Instytutu Filozofii UJ. Wszystkie cytaty po-
chodza z tej wers;ji.

21 Cytaty z ksiazki O Papiezu i Episkopacie podaje na podstawie cytowanego wyzej ma-
szynopisu przekiadu, s. 19-20.
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W historiozofii chrzescijanskiej dzieje starozytne, poganskie, spoty-
kajq sie z historig zbawienia w momencie, gdy do Wiecznego Miasta
przybywa $w. Piotr, aby polaczy¢ idee chrzescijanskie z dorobkiem cy-
wilizacji antycznej:

Gdy juz raz wyruszyliSmy w tej sprawie $ladem Opatrznosci, to nie mozemy
zapomnie¢ o innym wyjgtkowym Jej postanowieniu, a mianowicie, ze gdy $w.
Piotr zaktadat w Rzymie Stolice Apostolska, to towarzyszyl mu wielki Wspo6t-
apostot sw. Pawel. W tak waznej kwestii nie tylko nie mozna dopusci¢ zadnego
przypadku, ale wrecz nalezy $wiecie wierzy¢, ze Bog dokonat tych zdarzen, jak
Bogu przystato, w oparciu o najwyzsza, tajemniczg i najgtebsza zasade rzeczy.
Jaka za$ byla ta zasada? Czyz nie staje sie jasna, gdy uznamy, ze Wspoétapostol
$w. Pawel w tych warunkach wczesnego Kosciota przedstawial soba ten drugi,
wzgledny podmiot wladzy KoScielnej, czyli Episkopat, w jego cato$ci? Nalezy to
tak rozumie¢, ze od samych poczatkéw Kosciota cala jego wtadza zawsze dzia-
lata rownoczednie: aktualnie, moca wtasnego prawa $w. Piotra, i wirtualnie, mo-

cg wzglednego prawa $w. Pawtla.

Udzial $w. Pawla w powstaniu Stolicy Apostolskiej nie jest dla pol-
skiego teologa przypadkowy, ale oznacza streszczenie dwoch najwyz-
szych wtadz Kosciota w dwoch osobach: $w. Piotra, czyli papieza, i Sw.
Pawta, ktory reprezentuje episkopat calego $wiata, ale nie episkopat poj-
mowany w duchu gallikaniskim, niezalezny i buntowniczy, tylko czer-
piacy swa moc od Boga za posrednictwem papieza w $cistej zaleznosci
1 jednosci z nim. Mamy tutaj przedziwny obraz jednosci Kosciola roz-
proszonego po catym $wiecie, ale zjednoczonego w tej samej wierze,
kulcie i jurysdykcji (wladzy).

O. Piotr wskazuje na te zgodnos$¢ wtadz Kosciota, ktoéra na jego oczach
wyrazita sie na Pierwszym Soborze Watykanskim:

W ten sposéb lepiej mogt by¢ wznoszony Kos$cidl, a jego przyszia i wieczna
forma wladzy odstaniata sie od samego poczatku przez jasne wydarzenia. Po
tym pierwszym etapie i po jednoczesnej $mierci dwoch pierwszych ,$wietych
konsuléw", wladza ko$cielna nabrata na koniec normalnego i zwyktego sposo-
bu istnienia i dzialania. W oparciu o istniejgcq zasade rzeczy zwyczajna i petna
wladza $w. Piotra nie umniejsza sie zgola przez udziat $w. Pawta, ktérego nad-
zwyczajna i wzgledna wladza wrecz sie umacnia i staje sie pewniejsza na ca-

1ej tej zasadzie.

Polski uczony potwierdza swe rozwazania jeszcze jednym przy-
ktadem. Gdy papiez ogtasza uroczysta konstytucje doktrynalnag, w jej
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pierwszych slowach nawigzuje do tej jednosci wladz streszczajacej sie
w osobach $wietych Piotra i Pawta:

Wydaje sie tu ujawnia¢ prawdziwy i najglebszy powdd, dlaczego Papieze
rzymscy wydajgc uroczyste konstytucje odwotujg sie do autorytetu obu wspo-
mnianych Apostoléw i postuguja sie taka znakomitg i nader wspanialg formu-
1a: ,Na mocy autorytetu Pana naszego Jezusa Chrystusa, $wietych Apostotéw
Piotra i Pawla i naszego". Slowa te przypisuja $w. Pawlowi réwniez najwyzszy
autorytet, niejako réwny wiladzy $w. Piotra, a jednak nie umniejszaja wladzy
$w. Piotra, a raczej go umacniajg i potwierdzaja przystugujaca kazdemu z nich
wlasciwg wtadze (...) autorytet $w. Piotra jest podstawowy i najpelniejszy, stano-
wigc zasade calej wladzy koscielnej. Natomiast takze najpetniejszy, ale wzgled-
ny autorytet $w. Pawta stanowi wladze catego Episkopatu. Obydwa te autoryte-
ty stanowia jedna zgola i te sama wladze Pana naszego Jezusa Chrystusa i Je-
go Kosciota.

Refleksja 0. Semenenki nad papiestwem stata sie okazjg do zaryso-
wania jego koncepcji cywilizacji lacinskiej, ktorej szczytem nie jest 6w-
czesna liberalna republika wtoska, zagarniajgca kolejne ziemie Panstwa
Kos$cielnego, ale jedyny Kos$ciét rzymski i nastepca $w. Piotra, gtowa
Kosciota, a zarazem serce chrzes$cijanskiej cywilizacji tacinskiej. Ultra-
montanizm o. Piotra ma zatem nie tylko uzasadnienie teologiczne, lecz
takze filozoficzne, ktére tgczy motywy przyrodzone (hierarchia, porza-
dek, jedno$¢ organizacyjna) i nadprzyrodzone (ustanowiona przez Bo-
ga struktura Kosciota).

Poréwnanie idei Konecznego i Semenenki

Po tych krotkich uwagach na temat historiozofii obu omawianych au-
toréw warto spojrze¢ na podobienstwa i réznice w ich mysli.

Koneczny badat cywilizacje w kontekscie historycznym i spotecz-
nym, gromadzil dane zrodltowe 1 wnikat w ducha 1 instytucje ré6znych
narodow. Na podstawie obszernych studiow komparatystycznych usta-
lit, ze kazda cywilizacja (przypomnijmy, ze wyrdznit ich siedem) rzadzi
sie wlasnymi prawami i nie daje sie¢ wymieszac¢ z innymi, albowiem, jak
stusznie zauwazyl, ,nie mozna by¢ cywilizowanym na dwa sposoby!"?2.
Poznajgc r6zne metody ustroju zycia zbiorowego, wskazywat na ich od-

22F Koneczny, Kosciél w Polsce wobec cywilizacji, Krzeszowice 2005, s. 16.
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mienng tozsamos¢, podkreslajgc przy tym, ze ,mechaniczna mieszani-
na" nigdy nie jest w stanie wydac¢ niczego trwatego.

,Quincunx czlowieczy" albo inaczej ,pieciomian bytu" uznal za
czynnik cywilizacjotworczy. Jego zdaniem, ,istnieje pie¢ kategorii bytu
czlowieczego. Na strone wewnetrzng, duchowa skiadajg sie pojecia do-
bra (moralnosci) i prawdy (przyrodzonej i nadprzyrodzonej). Na strone
cielesng, zewnetrzng przypadaja sprawy zdrowia i dobrobytu; nadto ist-
nieje pomost od zewnatrz do wewnatrz, pojecie piekna, wspdlne ciatu
iduszy"?. Kategorie quincunxa nie sa w pelni autonomiczne, albowiem
zazwyczaj wspolistniejg jednoczesnie z innymi, tworzac koherentna ca-
to$¢. Z drugiej strony, nalezy jednak pamietac i o tym, ze wszystkie te
kategorie jako elementy jednej spdjnej catosci sa uporzadkowane hie-
rarchicznie. Bez watpienia Koneczny na pierwszym miejscu stawia war-
to$ci duchowe, czyli pojecie dobra — moralnosci. Uwaza, ze brak jedno-
mys$lnosci w aspektach zycia cielesno-duchowego stanowi bezposred-
nig przyczyne wielo$ci cywilizacji. Jedynie zgoda co do ,,pieciomianu”
konstytuuje cywilizacje. W Prawach dziejowych pisze: ,,gdzie wszystko
jednakowe, tam nie ma kwestii o wspdlmiernos¢ lub niewspoimiernos¢,
bo brak zgota pola do takich poszukiwan i dociekan"?4.

Nie byt jednak nacjonalistg sensu stricte. Twierdzit bowiem, ze taka
nacechowana ekskluzywizmem postawa , opiera pomyslnos¢ wtasnego
narodu na niepowodzeniu innych. Nie cofnie sie przed podbojem i uci-
skiem"?5. Zdecydowanie blizszy byt mu chrzescijanski patriotyzm. Roz-
patrywatl nardd w kategorii wielkiej mitujgcej sie rodziny rodzin, utoz-
samiajac go przede wszystkim ze wspolnotg duchowsq, a panstwo li tyl-
ko z sita fizyczng.

Jako mysliciel z gruntu katolicki wypowiadal sie negatywnie na te-
mat liberalizmu, twierdzac, iz pochodzi on spoza cywilizacji tacinskiej,
ktorg wytworzyt Kosciét katolicki, opierajac sie na cywilizacji rzymskie;j.
Byl w pelni przekonany o tym, ze , Koscidl, jako taki, stoi ponad cywili-
zacjami, ale duchowienstwo danego kraju musi sie zzy¢ z nim cywiliza-
cyjnie, bo inaczej nic nie sprawi'?6.

Tymczasem o. Semenenko nie stworzyt wiasnej teorii rozwoju dzie-
jow, nie badat zycia spotecznego, ale zyt aktywnie w sercu Kos$ciota
rzymskiego, calym dziedzictwem wiary i katolickiej tradycji czerpat ze

23 Tenze, O lad w historii, Warszawa 1991, s. 12-13.
%Tenze, Prawa dziejowe, Komorow 1997, s. 163.
25Tamze, s. 434.

26 Tenze, KoSciét w Polsce wobec cywilizacji, dz. cyt., s. 6.
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zrodet taski, ktéra zawsze buduje na naturze, a wiec takze na historii.
Historiozofia katolicka nie sili sie na oryginalno$¢, ale wyraza zawsze te
same idee. Zyjac w Wiecznym Mie$écie, nalezat ciatem i duchem do no-
wego 1 wiecznego Imperium, ktére uciskane fizycznie przez $wiat pore-
wolucyjny, rosto mocg ducha. W tak bogatym otoczeniu nie moégt wyrzec
sie mysli o sensie dziejow. Tak jak Koneczny, poznatl wielos$¢ cywilizacji,
mogt je poréwnac i ocenia¢. Juz w domu rodzinnym widziat nieuniknio-
ne sprzecznosci pomiedzy katolicyzmem i protestantyzmem, dostrzegat
niezgodna z Kosciotem odmienno$¢ prawostawia?’. Kryterium dla praw-
dy o cztowieku i jego wytworach odnajdywal w Bogu i w Jego Objawie-
niu. W wydarzeniach historycznych widziat celowe dziatanie Opatrzno-
$ci. Starat sie je dostrzec i wyrazic.

Cywilizacja tacinska ma dla niego dwie fazy: okres poganski i chrzes$-
cijanski. Starozytny, poganski Rzym nie mial autonomicznej warto-
$ci, lecz w planach Bozych stanowit przygotowanie dla nowego Rzy-
mu, chrzescijanskiego, w ktérym tkwi osrodek zycia religijnego, zywa
wiez Boga i $wiata, papiez, nastepca $w. Piotra i namiestnik Chrystu-
sa na ziemi. W osobie kazdorazowego papieza ogniskuje sie nie tylko
wladza nad Kosciolem i posiadane sg $rodki uswiecenia $wiata; papiez
jest ponadto uciele$nieniem cywilizacji tacinskiej w petni godnej swego
miana. Dwa kierownicze centra wiladzy w Kosciele, papiez i episkopat,
czerpig z tej samej najwyzszej wtadzy Bozej, ale to wladza papieza jest
pierwsza i zalezna tylko od Boga, a episkopatu, tez najwyzsza, ale dru-
ga, podporzadkowana papieskiej. Zapowiedz 1 wzor dla tej dwojakiej
wladzy widzi Semenenko w urzedzie dwdch rzymskich konsuldéw spra-
wujacych wtadze najwyzszg w Imperium Rzymskim.

Koneczny prowadzit badania empiryczne®. Jak stusznie zauwazyt
Jan Skoczynski: ,, Byt to zarazem nowy program dla samej historii, ktora
odtad nie miata by¢ »matg naukg o przypadkowyme, lecz wielka synte-

27 Por.: ,Niechaj odstepcy od katolickiego rzymskiego Kosciola zapalg wszystkie swo-
je pochodnie i szukaja po wszystkich ciemnych katach swoich cerkwi i zboréw, azali znaj-
da tam takiego nosiciela jednosci, ktéryby sie mianowat srodkiem zywym catego Kos$cio-
fa Chrystusowego? Calego chrze$cijanskiego $wiata? (...) milczeli i milcza", P Semenen-
ko, Kazanie XLI, O Papiezu jako podwalinie mitosci to jest o jego jednowiadztwie (Rzym,
17 kwietnia 1870), w: tenze, Kazania, t. IV, Krakéw 1923, s. 319.

28 Feliks Koneczny, czynigc swoim mistrzem Hugona Kottataja (1750-1812), zdecy-
dowanie odrzucit metode dedukcyjng. Ten krakowski uczony pragnal uprawia¢ filozofie
dziejow wylacznie w oparciu o metode indukcyjng i aposterioryczng. Wszakze w Prawach
dziejowych nadmienit, ze catkiem sie¢ nie wyrzekt! metody medytacyjno-spekulatywnej,
a jedynie ograniczyt jej role, traktowat ja bowiem jako metode pomocniczg. Niestety, po-
stawa Konecznego w tej kwestii nie byla jednoznaczna.
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7g opisujacq bieg dziejéw, ich charakter i cele"?°. Natomiast Semenen-
ko opierat sie na spekulacji, wywodzgc wnioski z ogélnych przestanek
religii. Uprawiat filozofie wieczystg, rodzaj historiozofii ponadczasowej,
opartej na linearnym modelu dziejow, w ktorym Kos$ciot jest niepowta-
rzalny i nadaje sens porzgdkowi spotecznemu.

Kosciot nie tylko jest wiec Nowym Rzymem, ale zyje bogatym i rézno-
rodnym dziedzictwem starozytnego Rzymu, rozjas$nionym przez swiat-
to wieczne wiary. W ten sposob historia prowadzona reka Boga przygo-
towuje Koscidl, a Kosciot pod wladza papieza przygotowuje zbawienie
wiernych, w czym wypelnia sie sens historii. Inne wyznania pograzo-
ne sg w ciemnosciach btedéw i schizmy, stanowigc odciete od zywe-
go korzenia osrodki cywilizacyjne, ktore nie sg zdolne do w pelni twor-
czego rozwoju. W przekonaniu o jedyno$ci Kosciota rzymskiego mozna
wiec dostrzec teze historiozofa podobng do ujecia Konecznego, ze r6z-
ne cywilizacje nie dajg sie mieszac¢ ze sobaq, ze roznig sie co do warto-
$ci, a Europa rozdarta jest na sprzeczne ze soba obszary zycia zbiorowe-
go. ,Ten, ktérego krolestwo »nie jest z tego $wiata«, nie podat wzoréow
na zreby panstwa. Ewangelia nie z tego Swiata czerpie swa tres¢, jak-
kolwiek jest ona dla tego $wiata i dla niego zostata objawiona'3°. Mimo
zasadniczo religijnej orientacji refleksja Semenenki posiada walor tak-
ze na polu historiozofii. Jako jednego z wybitnych teologéw XIX wieku
mozna go zatem zaliczy¢ do prekursoréw pdzniejszej refleksji nad cywi-
lizacjq tacinska.

Latin Civilisation According to Feliks Koneczny and
Father Piotr Semenenko

The present paper makes a general comparison between two different, but
often similar theories of civilization given by two polish thinkers from XIX-th
and XX-th century. According to Koneczny there are seven different forms of the
civilization and the first of them is the Latin civilization. Fr. Semenenko usual-
ly talks only on the Roman Christian civilization, but in his point of view her ro-
le is unique on the fact that God himself created the Papal See in Rome by gat-
hering ancient and modern values in the one perfect form of the society — Holy
Roman Church. The Pope rules not only in the Church but plays also special ro-

29J. Skoczynski, Koneczny dzisiaj, w: F. Koneczny, O wielo$ci cywilizacji, dz. cyt., s. IV.
30F Koneczny, Kosciél w Polsce wobec cywilizacji, dz. cyt., s. 17.
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le in the Christian society making antiliberal statements important for his adhe-
rents (ultramontanism). We can see Fr. Semenenko as forerunner of the modern
theory of civilization in the traditional Christian historiosophy.

Stowa klucze: cywilizacja facinska, etyka katolicka, historiozofia, Kos-
ciot Rzymski, papiestwo, sens dziejow, teologia XIX wieku
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ETYKA HONORU SOKRATESA
— NAD GORGIASZEM PLATONA

1. Honor wedlug Sokratesa

Stawa szukajgca miejsca zamieszkania w ludzkiej pamieci, przeka-
zywana z pokolenia na pokolenie, byta znakiem nie$miertelnosci nie
tylko dla starozytnych Grekow. Giebokie pragnienie, azeby nie przemi-
na¢ zapomnianym, wpisac sie w dzieje Swiata czy tez zosta¢ zapisanym
w ksiedze zywota, wypelniato, wypelnia i bedzie wypetnia¢ ludzkie ser-
ca. Jednakze w tym miejscu zapewne zadrzy wielu, slyszac dramatycz-
ne pytanie: A jes$li nieSmiertelnosci zadnej nie ma? A moze ona nie jest
niczym wiecej niz tylko mrzonkag, ktéra wkradla sie bezzasadnie pomie-
dzy ludzi? W odpowiedzi na to pytanie zawarta jest warto$¢ egzysten-
cjalnych wyboréw, ktdre majg decydujgcy wplyw na ksztalt catego na-
szego zycia. Je$li nie ma nie$miertelnosci, wéwczas moze zrodzi¢ sie
mys$l, ze cate nasze zycie jest mniej lub bardziej absurdalnym, niezrozu-
mialym przypadkiem. Martin Heidegger uzyje wyrazenia: ,,w-rzucenie
w $wiat". Ot6z cztowiek istnieje, majgc tego $wiadomos¢, lecz niestety,
nie potrafi on dotrze¢, wedtug Heideggera, do fundamentalnych odpo-
wiedzi na pytania, skad pochodzi i dokgd zmierza. Stan ten doskonale
opisat Sgren Kierkegaard, nazywajac go egzystencjalnym stadium este-
tycznym. ,Smutne w zyciu ludzkim jest to, ze tak wielu przegranych lu-
dzi zyje sobie spokojnie; oni przezywajg swoje lata, ale nie w ten sposoéb,
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zeby tresci ich zycia progresywnie sie rozwijalty, aby je w tym rozwoju
naprawde zasymilowa¢, ale snuja ni¢ zycia poniekad z siebie, znikajg
niczym mary senne, ich nieSmiertelna dusza rozprasza sie, nie niepoko-
jac sie pytaniem o swdj nieSmiertelny charakter; oni wlasciwie juz ob-
umarli, zanim stali sie¢ martwi"!. W takiej sytuacji ludzkiemu zyciu pa-
tronuje posta¢ Dionizosa, ktory ,nie znal granic w rozpuscie, jedzeniu
i piciu"?. Nie znajdujgc podstawowych odpowiedzi, cztowiek doswiad-
cza pewnego stanu zawieszenia egzystencji, przezywa wlasne zycie
w tragicznym horyzoncie mniej lub bardziej uswiadomionej rozpaczy.

Istnieje jednakze druga mozliwos$¢, zawarta w pytaniu: a jezeli nie-
$miertelno$¢ nie jest jedynie pustym marzeniem? Jesli jest ona rzeczywi-
stoscig? Wtedy w calej ostrosci pojawia sie pytanie o dobro i zlo. Katego-
rie przyjemnosci i nieprzyjemnosci staja sie niewystarczajace. Powstaje
pytanie, ktére bezposrednio dotyczy jakosci ludzkiego zycia: Jakie zy-
cie jest zyciem tak dobrym, azeby nie$Smiertelnos$¢ stata sie wiecznos-
cig szczesliwg? Sokrates przypomina postulat umieszczony na $swiaty-
ni delfickiej — gnothi seauton, ,poznaj samego siebie". Jesli cztowiek
naprawde chce sie dowiedziec¢, kim jest, musi sie przyjrzec¢ dobru i ztu.
Musi dostrzec siebie w horyzoncie dobra, ktére go wzywa, i zla, ktore
go kusi. Musi przyjrzec¢ sie wiernos$ci i zdradzie, ktore stajg sie mierni-
kiem prawdziwosci egzystencji. W tym horyzoncie pojawia sie jeszcze
jedno pytanie: jakie znaczenie ma dla cztowieka honor? Honor, wedtug
Sokratesa, stanowi klucz do tajemnicy cztowieka.

Czym jest honor? Wiemy juz, ze dla Sokratesa honor jest wartoscig
decydujgca zarowno o jakos$ci ludzkiego zycia, jak i o0 po$miertnym lo-
sie cztowieka. Mozna by rzec, ze prawdziwa stawa, a zatem takze i nie-
$miertelnos¢, stanowi nagrode dla ludzi honoru. Czym zatem jest honor?
Dla Sokratesa jest on przede wszystkim odblaskiem najwiekszej idei,
o jakiej cztowiek potrafi pomysle¢, idei Dobra3. Jest postawg cztowieka,
ktéry wybiera wiernos¢ Dobru, niezaleznie od okolicznosci, cho¢by na-

1S. Kierkegaard, Albo-albo, t. 11, ttum. K. Toeplitz, Warszawa 1982, s. 224-225.

2J. Tischner, Wokoét Biblii. Z ks. Jozefem Tischnerem rozmawia Ewelina Puczek, Kra-
kow 2005, s. 172.

3Pamietajmy, ze termin ,idea Dobra" nie oznacza tutaj wymystu cztowieka. Idea Do-
bra, wedlug Sokratesa, jest zasada (poczatkiem) wszystkiego. Jest ona transcendentna,
lecz nie nieosiggalna. Dlatego mdéwigc o niej, Platon postuguje sie metaforg stonca. ,(...)
jak stonce udziela rzeczom nie tylko widzialnosci, ale takze powstawania, wzrostu i po-
zywienia, samo nie bedac »stawaniem sie" [yéveoiq], tak i idea dobra, chociaz sama nie ma
»bytu«, ma dawac byt [16 eivat kai Tv ovoiav] temu, co jest poznane w mys$leniu". Zaintereso-
wanych szerzej zagadnieniem idei Dobra odsytam do tekstu H.-G. Gadamera Idea dobra
w dyskusji miedzy Platonem i Arystotelesem, ttum. Z. Nerczuk, Kety 2002.

Zeszyty nr 12.indb 296 2006-10-25 22:20:52



Etyka honoru Sokratesa — nad Gorgiaszem Platona 297

wet najbardziej niepomys$lnych. ,Moge w oczach innych — pisat Sgren
Kierkegaard — straci¢ swoje bogactwo, honor i site ducha, a mimo to nie
ponies¢ szkody na duszy swojej, ale moge wszystko to pozyskac, a szko-
de poniesc¢4.

2. Dwie drogi

.Pleknego i dobrego meza i kobiete nazywam ludzmi szczesliwymi,
a niesprawiedliwych i zbrodniarzy nedznikami”®. WspomnieliSmy, ze
honor, zdaniem Sokratesa, jest przede wszystkim odblaskiem idei Do-
bra. Dla cztowieka honoru Dobro staje sie $ciezka zycia. Co wiecej, Do-
bro stanowi rowniez zrédio prawdziwego szcze$cia. Dlatego méwi So-
krates: ,,Najszczesliwszy [jest] ten, ktéry nie ma zta w duszy"®. Naj-
wiekszym bowiem nieszczesciem cztowieka jest zto, ktdre plami dusze.
Stwierdza Sokrates: ,,najbrzydsza jest niesprawiedliwos$¢ i w ogoéle pod-
to$¢ duszy'’. Z niej bierze poczatek zte postepowanie. Najokropniej-
szym za$ ztem, uczy Sokrates, jest zadawanie krzywd?. Dlatego tez , je-
$liby konieczne byto albo krzywde wyrzadzi¢, albo jg ponies¢, to wolat-
bym raczej krzywde znie$¢ niz wyrzadzac¢"®. Sokrates przyjmuje taka
postawe — cho¢ dotkna¢ go moga cierpienie lub krzywda — poniewaz
wie, ze piekno jego duszy pozostanie bez uszczerbku. W tym miejscu
nauka Sokratesa zbiega sie z pézniejszym nauczaniem Jezusa Chrystu-
sa, ktéry mowit: ,,Coz bowiem za korzys$¢ odniesie cztowiek, choc¢by caly
Swiat zyskal, a na swej duszy szkode poniost? Albo co da cztowiek w za-
mian za swg dusze?"!°. Zachowac¢ piekno duszy to zatroszczy¢ sie o to,
by Dobro znalazlo w niej swoje miejsce, swoje zadomowienie. Ten ideat
zycia domaga sie od czlowieka pielegnacji dwoch istotnych wartosci,
ktérymi sg madros$¢ i odwaga. Dzieki madro$ci mozna bowiem odréznié
nie tylko dobro od zta, lecz takze prawde od iluzji, ktora nierzadko czy-
ni cztowieka swoja ofiarg. Dobro domaga sie tez odwagi, meznego sta-
niecia naprzeciw zta, bez paralizujgcej obawy i leku. Stad tez najwiek-
szymi przeszkodami prawdziwego Dobra sa gtupota i tchorzostwo. Jed-

4S. Kierkegaard, Albo—-albo, t. 11, dz. cyt., s. 297.

5Platon, Gorgiasz. Menon, ttum. W. Witwicki, Kety 2002, s. 46.
§Tamze, s. 59.

"Tamze, s. 57.

8 Por. tamze, s. 44.

9Tamze.

10 Mt 16, 26.
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no i drugie potrafi uczyni¢ czlowieka niewolnikiem zta. Jedno i drugie,
jesli odnoszg zwyciestwo nad cztowiekiem, oddzielajg go od wiasnego
jestestwa. Ten, kto jest ich niewolnikiem, nie moze powiedziec: jestem
sobag.

Cztowiek madry i odwazny nie oddaje swojego losu pod cudze pa-
nowanie, ale sam bierze pelng odpowiedzialnos¢ za swoje zycie, prze-
Zywajac je na miare poznawanego Dobra. W ten sposéb staje sie praw-
dziwie soba. Przekonuje zarazem, ze jest wierny sobie i jest cztowie-
kiem honoru. Kroczgc odwaznie drogami poznanego Dobra, potwierdza
to, ze jego zycie jest dobre, szczes$liwe i1 Swiete. Mowi Sokrates: ,,Czto-
wiek rozumnie panujgcy nad soba, bedgc sprawiedliwym i odwaznym,
izboznym, bedzie mezem dobrym w catej petni, a bedgc dobrym, bedzie
wszystko dobrze i pieknie czynit, cokolwiek by robit, a kiedy mu sie tak
pieknie bedzie wiodto, bedzie miat $wiete zycie i szczesliwy bedzie'!!.

Cztowiek, ktory w swoim zyciu zachowuje piekno duszy, swiadczy
0 najwiekszej cnocie, jakg znat swiat grecki, o dzielnosci. Temu za$, kto
jest prawdziwie dzielny, nalezg sie zawsze czes$¢, szacunek i honor.

3. Dramat wiernosci

nZ zyciem ducha jest tak, jak to sie dzieje z wieloma kwiatami — ich
korony ukazujq sie na koncu"!2. Prawdziwa dzielnos$¢ nie jest cnotg, kto-
rg posiada ttum. Dzielnos$¢ realizujg jednostki. Za te cnote bohater nie
tylko otrzymuje wieniec stawy, lecz takze odkrywa dzieki niej najcu-
downiejszg z tajemnic, wlasne jestestwo, swoje najgtebsze ,ja", to ,ja",
ktore jest zarazem Swiadectwem bycia sobg. Mowi Sokrates: ,,wolat-
bym, niechby mi raczej lira byla niestrojna i falszywie brzmiala, niech-
by tam raczej chér, ktéremu bym przodowat, niechby sie ze mng wiek-
szos$¢ ludzi nie zgadzala, a twierdzita przeciwnie niz ja, anizelibym ja
sam, jedng jednostka bedgc, miat nosi¢ w sobie rozdzwiek wewnetrzny
i sprzeczne my$li wygtaszac¢'!3.

W tym miejscu dotykamy najbardziej istotnego punktu w etyce. Oto
moment najtrudniejszy w zyciu czlowieka, a zarazem najpowazniej-
szy, moment wyboru. Kierkegaardowskie: albo—albo, od ktérego wszyst-
ko zalezy. Przekonanie ttumu staje naprzeciw $wiadomosci jednostki.

11 Platon, Gorgiasz. Menon, dz. cyt., s. 99. )
12S. Kierkegaard, Powidrzenie. Przedmowy, ttum. B. Swiderski, Warszawa 2000, s. 47.
13 Platon, Gorgiasz. Menon, dz. cyt., s. 65.
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Argumentem tltumu jest ilo$¢, masa, liczba, reputacja: wszyscy tak mo-
wig, wszyscy tak sadzg, wszyscy tak robig, wszyscy tak my$lg... W ttu-
mie pojawia sie swoiste poczucie bezpieczenstwa. Wydaje sie, ze ukry-
ty w ttumie, jestem bezpieczny. Co jest argumentem jednostki? Poczucie
powinnosci: tak trzeba, ktére jest najczesciej samotnym przekonaniem,
cichym gtosem sumienia, szeptem serca. Ttum i jednostka. Krzyk ttumu
1 subtelne przekonanie jednostki. Dramat polega na wyborze, po ktorej
stronie nalezy stangc¢.

Pamietamy dramat Sokratesa skazanego wiekszoscig glosow na nie-
sprawiedliwg $mier¢. Podczas obrony przed sadem przysiegtych, skta-
dajacym sie z pieciuset sedziéw, wybranych losowo sposréd wszyst-
kich obywateli Aten na rok, Sokrates przepowiedziat: ,Wielka przeciw-
ko mnie nienawi$¢ istnieje, i to z wielu stron, to badzcie przekonani, ze
jest Swieta prawda. I to jest to, co mnie zgubi; ani Meletos, ani Anytos,
ale potwarz ze strony wielu i zawi$¢. One juz 1 wielu innych i dzielnych
ludzi zgubity, a mys$le, ze i gubi¢ beda. Zgota nie ma obawy, zeby to na
mnie staneto"*. W tym miejscu trudno nie wspomnie¢ Chrystusa, kto-
rego niesprawiedliwie skazano na $mier¢, azeby speini¢ wole podbu-
rzonego tlumu.

Najistotniejsza wartoscia staje sie¢ wierno$¢ sumieniu, wiernos$¢ so-
bie. Z jednej strony krzyk ttumu, z drugiej — szept serca. Ocali¢ imie czy
tez rozptynac¢ sie w masie? Kiedy rzeczywiscie ocalam siebie: gdy oca-
lam ciato, czy gdy ocalam dusze? Sokrates doskonale wyrazit swoje sta-
nowisko w tej sprawie: ,Ja, wiesz, Kaliklesie, wierze tym stowom i tego
patrze, zebym pokazal sedziemu dusze jak najzdrowszg. Wiec nie dbam
o zaszczyty, ktére tak ceni ludzki ttum, prawdy szukam i bede sie starat
istotnie, ile tylko potrafie, i zy¢ jak najlepiej i kiedy umrze¢ przyjdzie,
umrzec¢"'®, Dla Sokratesa i jego nasladowcéw subtelny gios sumienia
wiecej znaczy niz krzyk zaktamanego ttumu. W cudownej ciszy wnetrza
odkrywa samego siebie, odstania sie przed nim prawda wtasnego jeste-
stwa. Serce, ktore bije rytmem Dobra, przywotuje czlowieka ku sobie.
Wiec, prosze cie, postuchaj mnie i chodzZ za mng tam — zaprasza Sokra-
tes — gdzie cie czeka szczescie za zycia 1 po $mierci, jak wywdd rozum-
ny powiada. I nie dbaj o to, ze kto$ bedzie na ciebie patrzal przez ramie,
jak na obranego z rozumu, i ze cie sponiewiera¢ gotow, jezeli zechce
1, na Zeusa, z dobrg ming wez ten policzek od niego; nic cie strasznego

“Tenze, Dialogi (Obrona Sokratesa), ttum. W. Witwicki, Warszawa 1993, s. 194.
15Tenze, Gorgiasz. Menon, dz. cyt., s. 120.
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nie spotka, jesli istotnie bedziesz piekny i dobry, jesli bedziesz sie ¢wi-
czyt w dzielno$ci'ts.

4. Honoru nie wolno sponiewierac¢"”

~Mnie sie zdaje, ze gorszy czltowiek »nie ma prawa" zaszkodzi¢ lep-
szemu. Pewnie, moze go zabi¢, skaza¢ na wygnanie, pozbawic czcii praw.
Tylko ze te rzeczy on pewnie uwaza, i kto§ inny moze, za wielkie nie-
szczes$cia, a ja zgola nie uwazam; znacznie wieksze nieszczescie robic to,
co on teraz robi: niesprawiedliwie nastawac¢ na zycie cztowieka'!8.

Historia nazwata ich bohaterami. Religia, ktdra takze jest szczegol-
nego rodzaju historig — historig zbawienia, nazwala ich swietymi. Gre-
cy moéwili o nich: herosi. Wszyscy oni to mezowie najdzielniejsi — ludzie
honoru. To oni dokonywali zmiany historii, odktamywali swiat, stawali
sie waznymi symbolami odwagi i nadziei w walce ze ztem. Swiadectwo
ich zycia, nierzadko cierpienia, a nawet $mierci ciggle ludzkosci przy-
pomina: ,honoru nie wolno sponiewierac¢”. Kto pragnie i$¢ droga hono-
ru, ani nie moze sie leka¢, ani tez nie moze zrezygnowac z nieustanne-
go poszukiwania madrosci. Kto chce kroczy¢ $ciezkg honoru, ten musi
wiernie podazac¢ za odkrywanym w swoim wnetrzu Dobrem. ,Przegry-
wam, bo za malo mam nie argumentow, tylko bezwstydu i bezczelno-
$ci, 1 zbyt mato mi sie chce méwi¢ wam takich rzeczy, ktérych wy byscie
stuchali najchetniej: gdybym tu ptakat i jeczal i gdybym nie wiadomo
co wyprawial, i méwit rzeczy ponizej mojej godnosci, jak ja uwazam, ta-
kie, jakie$cie zwykli stysze¢ od innych. Tymczasem ja ani przedtem nie
uwazalem za stosowne robi¢ niczego podlego z uwagi na niebezpie-
czenstwo, ani mi teraz zal, zem sie w ten sposob bronil; wole zgina¢ po
takiej obronie niz tamtym sposobem zy¢"1°.

1 Tamze, s. 122-123.

7Wyrazenie uzyte w gwarze goéralskiej przez J. Tischnera w: Idzie o honor, Krakéow
1994, s. 3.

18 Platon, Dialogi (Obrona Sokratesa), dz. cyt., s. 196-197.

Y Tamze, s. 204-205.
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DOBRO

HONOR

MADROSC ODWAGA

Die Wiirde bei Sokrates. Existenzielle Denken

Die grundlegende Frage, die Sokrates Stelle, war nicht nur die Frage: war-
um ich lebe, sondern eher diese Frage: wie ich gelebt habe? Darum hat der Un-
terricht die Sokrates Probleme des Guten und des Bosen betroffen. In diesem
ethischen Raum erfillt der Begriff ,Wiirde" eine prinzipielle Rolle. Die Wiirde
bezeichnet einen Weg zur Unsterblichkeit und zum Ruhm. Die Wiirde findet ih-
ren groBten Abglanz in der Idee, wie der Mensch denken kann, die Idee des
Guten. Das eben ist die Wiirde: die Kraft des Verhaltens und der Starke des Gu-
ten gegen das Bose zu wdahlen. Sokrates hat gesagt, dass die Ungerechtigkeit
und die Gemeinheit der Seele am hasslichsten sind, und am haéasslichsten dem
Bosen Unrecht anzutun. Der Mensch der Wiirde hat keine Angst vor nichts und
er furchtet sich sogar nicht vor dem Tod. Der Mensch der Wirde gibt unaufhor-
lich ein Zeugnis der Wahrheit auf den Wege zum Guten. Das Leben und der
Tod Sokrates rufen sehr deutlich auch uns gegenwartige Menschen: Die Wiir-
de darf nicht misshandelt werden.

Slowa klucze: dobro, honor, mqgdro$é, nieSmiertelno$é, odwaga, osoba,
pamieé, przemijanie, stawa, sumienie, wiernosé, zto
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Lwow
KAZIMIERZA KEOSAKA KONCEPCJA
EMPIRYCZNEJ FENOMENOLOGII
NAUKOWEJ
1. Wstep

Jedng z podstawowych odmian filozofii sg tak zwane filozofie nieau-
tonomiczne!, korespondujgce z innymi formami poznania, korzystajace
w jakim$ zakresie z ich dorobku. W$ré6d nich znajdujg sie réwniez filo-
zofie typu klasycznego, ktore idee swego unowocze$nienia widza w po-
trzebie wykorzystania do swych wtasnych celéw najnowszych osiggniec
filozofii i nauk szczegétowych. Taki styl filozofowania, w ktérym proble-
my filozofii klasycznej sq stawiane i rozwigzywane wlasnie w powigzaniu
Z wymienionymi naukami, ma do$¢ dtuga historie — i jak mozna sadzi¢
— swoj najpelniejszy wyraz znalazt w czasach wspoéiczesnych w jednym
z nurtow filozofii neotomistycznej — w tomizmie lowanskim (otwartym).

Jako przyczyny pojawienia sie wspomnianej orientacji filozoficznej
podaje sie: rozwoj i osiggniecia nowozytnych nauk szczegdétowych, funk-
cjonujace w XIX wieku wptywowe doktryny filozoficzne, wydanie przez
Leona XIII encykliki Aeterni Patris oraz rewizje dotychczasowego rozu-
mienia tomizmu wsrod filozofow chrzescijanskich?. Co sie tyczy tej ostat-
niej, zasadniczej przyczyny, utart sie poglad w trakcie dyskusji w gronie

! Doktadniejszy opis tej formy filozofii podaje m.in. S. Kaminski, Préba typologii metod
filozofowania, w: Jak filozofowaé?, red. T. Szubka, Lublin 1989, s. 63-70.

2Zob. na ten temat: M.A. Krapiec, Neotomizm, ,Znak" 1958, nr 13, s. 623-633; ten-
ze, Cztowiek — Kultura — Uniwersytet, Lublin 1982, s. 263; E. Morawiec, O niektérych spo-
sobach unaukowienia filozofii klasycznej, ,Studia Philosophiae Christianae"” 1984, nr 20,
s. 70-72.
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wspomnianych filozoféw, ze filozofia tomistyczna nie moze pretendowac
do miana ideatu, od ktérego nie wolno odchodzi¢. Sugerowano, ze $w.
Tomasz, ktory korzystat przeciez z Arystotelesa, Platona, Awerroesa, Awi-
cenny, Alberta Wielkiego, Pseudo-Dionizego Areopagity, Majmonidesa,
analogicznie postgpitby i w naszych czasach — czerpatby z dorobku na-
uk przyrodniczych i formalnych, z mysli Kartezjusza, Leibniza czy Kanta.
Ponadto, opierajac sie na badaniach historycznych, stwierdzano, ze nie
wszystkie elementy filozofii tomistycznej sq istotne dla ducha tomizmu;
istnieje w nim ponadczasowy szkielet systemu, w postaci filozofii pierw-
szej, oraz element zmienny, historyczny, w postaci filozofii drugiej, po-
zwalajacy jej zachowa¢ antydogmatyczny, dynamiczny charakter dzieki
stosowaniu regut myslenia nowoczesnego. W ramach ogélnej tendencji,
jaka wowczas panowata — akomodacji filozofii tomistycznej do wszystkie-
go, co nowe — pojawit sie i tak zwany tomizm lowanski3. Jako tych, kto-
rzy realizowali jego program, wymienia sie miedzy innymi D. Merciera,
J. Geysera, C. Tresmontanta, P. Teilharda de Chardin, a z polskich auto-
réw — przede wszystkim ks. Kazimierza Ktosaka*.

Zdaniem ks. Slagi, pobyt ks. Ktésaka wlaénie w Louven zawazyt
w duzym stopniu na jego sposobie rozumienia filozofii, jako dziedzinie
wiedzy dynamicznej, rozwojowej, w pewien sposob zaleznej od innych
nauk. Niejako na potwierdzenie tego tak charakteryzuje sylwetke na-
ukowa omawianego przez nas mysliciela:

Profesor byt znakomicie obeznany nie tylko z tomizmem, ale i z innymi kie-
runkami filozoficznymi i z réznymi dziedzinami nauk humanistycznych, m.in.
z estetyka i filozofig kultury; byt znawcg w dziedzinie astronomii i kosmologii,
fizyki, r6znych dyscyplin biologicznych, zwlaszcza genetyki, ewolucjonizmu,
nauk psychologicznych i antropologicznych?.

Tego typu orientacja metafilozoficzna w zakresie sposobu uprawiania
filozofii przez ks. Ktésaka widoczna jest réwniez w jego koncepcji empi-

3Por. E. Morawiec, O niektdrych sposobach..., dz. cyt.; tenze, O metafizyce zacho-
wawczego tomizmu, ,Analecta Cracoviensia” 1982, nr 13, s. 22; K. Kowalski, Podstawy
filozofii, Gniezno 1930, s. 50-52; S. Kaminski, Metody filozofowania do XX wieku, ,,Rocz-
niki Filozoficzne" 1977, nr 25, s. 37; J. Baczek, Zarys historii filozofii, Warszawa 1909,
s. 169-173.

4Por. S.W. Slaga, Szkic do portretu ks. Kiésaka, , Studia Philosophiae Christianae" 1999,
nr 28, s. 23; K. Ktésak, Warianty argumentacji kinetycznej za istnieniem Boga, , Analecta
Cracoviensia” 1985, nr 12, s. 95 (po$miertnie do druku przygotowat J. Zycinski).

5S.W. Slaga, Profesor Kazimierz Kiésak, w: W poszukiwaniu prawdy, red. M. Lubanski,
S.W. Slaga, Warszawa 1987, s. 18.
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rycznej fenomenologii naukowej, stanowigcej temat niniejszego artykutu.
Uwzglednia sie¢ w niej bowiem klasyczny sposob filozofowania, wtasciwy
dla nurtu arystotelesowsko-tomistycznego, bierze sie pod uwage aktual-
ny dorobek nauk empirycznych oraz odnosi sie w jakiej$ mierze do wiel-
ce wptywowego kierunku wspotczesnej filozofii, jakim jest fenomenolo-
gia. To ostatnie nie powinno bynajmniej dziwi¢. Uwaza sie mianowicie, ze
sposrod wielu wspolczesnych szkoé? filozoficznych przede wszystkim dwie
z nich realizujg klasyczng koncepcje filozofii zainicjowang w starozytno-
$ci gtownie przez Platona i Arystotelesa — o tomizm i fenomenologie®. Zda-
niem A.B. Stepnia, zainteresowanego tym tematem, ,,0obie szkoly stojg na
stanowisku, iz filozofia — przynajmniej w swym zasadnicznym zrebie — jest
autonomiczng wiedzg o intersubiektywnej waznosci, posiadajaca wlasny
przedmiot i odpowiednig do niego metode, docierajgca do tego, co istotne,
konieczne, ostateczne dla badanego przedmiotu'’. W zwigzku z powyz-
szym — uwzgledniajgc niewatpliwe rozbieznosci pomiedzy tymi kierunka-
mi mysli — tak ze strony fenomenologéw, jak i tomistow pojawiaty sie pro-
by nawigzywania dialogu, gtebszej dyskusiji i wspéipracy. Podejmowali je
H. Conrad-Martius, R. Ingarden, E. Stein, D. von Hildebrand, S. Strasser,
S. Breton, J.D. Robert, A. Dondeyne, A. de Waelhens. K. Wojtyla, A.B. Ste-
pien. Nie ulega watpliwos$ci, ze do powyzszego grona mys$licieli nalezy za-
liczy¢ réwniez K. Kiésaka. Swiadectwem okre$lonego taczenia przez tegoz
mysliciela filozofii klasycznej z naukami szczegotowymi i fenomenologig
jest, jak juz wspomniano wyzej, wlasnie empiryczna fenomenologia na-
ukowa Jej koncepcji, gléwnym ideom poswiecony jest niniejszy artykut.

2. Pojecie empirycznej fenomenologii naukowej

Najpierw stawiamy pytanie o pojecie empirycznej fenomenologii na-
ukowej, to jest o znaczenie tej nazwy. Najogolniejsza odpowiedz, jaka
sie pojawia w zwigzku z tym w tekstach interesujacego nas autora, to ta,
ze owa fenomenologia mie$ci sie w ramach nauk empirycznych®. A za-
tem mozna jg potraktowac jako specjalng, autonomiczng nauke empi-
ryczng lub jaki$ dzial nauk tegoz typu. Zauwazamy, ze odpowiada to

6Zob. A.B. Stepien, Tomizm i fenomenologia, ,,Znak" 1974, nr 26, s. 790; S. Kaminski,
Wyjasnianie w metafizyce, w: Jak filozofowaé?, dz. cyt., s. 160; E. Morawiec, Podstawowe
zagadnienia metafizyki klasycznej, Warszawa 1998, s. 38.

7 A.B. Stepien, Tomizm i fenomenologia, dz. cyt.

8 Por. K. Kitdsak, Z zagadnien filozoficznego poznania Boga, t. I, Krakow 1979, s. 64.
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dokladnie jednemu ze sposobéw rozumienia terminu ,,fenomenologia”,
jaki podaje A.B. Stepien: ,fenomenologig bywaty nazywane czysto opi-
sowe dzialy wiedzy lub czesci niektérych nauk (np. fizyki)"°.

Bedac z kolei w takim lub innym sensie naukq, powinna posiadac
trzy podstawowe dla nauki znamiona: okreslong metode, wiedze i pe-
wien jezyk!. Otoz te trzy elementy charakterystyczne dla ,naukowo-
$ci" odnajdujemy tez w probie opisowego, syntetycznego okreslenia te-
go, czym jest empiryczna fenomenologia naukowa wedtug ks. Kt6saka.
Najogdlniej moéwigc, rozumie on przez niag rezultaty, do jakich dochodzi
empiryczna fenomenologia jako metoda'!, bazujaca na doswiadczeniu
naukowym??; to wszystko, co za pomocg wskazanej fenomenologii jako
metody zostato wydobyte z danych empirycznych nauk szczegétowych
i wyrazone w odpowiednim jezyku na uzytek refleksji filozoficznej's.

Przytoczone powyzej sformutowania wskazujg, ze empiryczna feno-
menologia naukowa posiada jakby dwie fazy, dwa etapy: wstepny i kon-
cowy, oraz postuguje sie okreslonym jezykiem. Odpowiednio do tego
mozna poruszy¢ dwie podstawowe kwestie, jakie sie wigzg ze wspo-
mniang fenomenologia. Pierwsza dotyczy sposobu rozumienia przez
Ktésaka metody i danych, jakimi dysponuje empiryczna fenomenologia
naukowa w swej fazie wstepnej i — zwtaszcza — koncowej, a druga — for-
my jezykowej ostatecznych rozstrzygniec¢ rzeczonej fenomenologii.

Materiatem empirycznym, z jakiego korzysta w fazie wstepnej ta for-
ma badania naukowego, sa — jak stwierdzono wyzej — dane doswiad-
czenia naukowego!4. Przez te dane rozumie sie tu rezultaty metod? sto-

9A.B. Stepien, Fenomenologia, w: Leksykon filozofii klasycznej, red. J. Herbut, Lub-
lin 1997, s. 192.

19 Por. Z. Hajduk, Ogdlna metodologia nauk, Lublin 2000, s. 175-177; M. Heller, Filo-
zofia nauki. Wprowadzenie, Krakow 1992, s. 11.

11Zob.: K. Ktésak, Z zagadnien filozoficznego poznania Boga, dz. cyt., s. 63, 67-68.

12Ks. Ktésak uwzglednia rowniez empiryczng fenomenologie przednaukowsa, wyko-
rzystujacg dane doswiadczenia potocznego. Por. tamze, s. 64, 67.

13Por. K. Kiosak, Préba wykorzystania , fenomenologicznej” antropologii P. Teilharda
de Chardin do uzasadnienia tomistycznej filozofii cztowieka, w: W kierunku prawdy, red.
B. Bejze, Warszawa 1976, s. 487; E. Morawiec, O niektdrych sposobach unaukowienia...,
dz.. cyt., s. 83-84.

14 Poprzez uwzglednienie materiatu dostarczanego przez nauki szczegéiowe, fenomeno-
logia ta rézni sie od tej, ktorag reprezentuje Merleau-Ponty. Wspomniany autor miat bowiem
na uwadze ,fenomenologie empiryczng, ktéra wracajac do $wiata przezytego indywidu-
alnie w cogito przedrefleksyjnym, w $wiadomosci »nie-etycznej", bierze go niezaleznie od
opracowania ze strony szczegoélowych nauk realnych". Por. K. Kiésak, , Fenomenologia”
P. Teilharda de Chardin w ramowej analizie epistemologicznej i metodologicznej, ,,Roczni-
ki Filozoficzne" 1964, nr 12, s. 98.

15Zespdl metod wiasciwych dla tego typu poznania naukowego, obejmujgcego szcze-
go6lowe nauki przyrodnicze i psychologiczne, nazywa ks. Kt6sak ,analizg empiriologicz-
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sowanych przez nauki szczegodlowe, przybierajace posta¢ faktéw, praw
i teorii naukowych?®. Drugim i ostatnim etapem rozpatrywanej metody,
bedacej dalszych ciggiem badan naukowych zakotwiczonych w rezulta-
tach szczegétowych nauk o cztowieku i przyrodzie, jest proba swoistej
syntezy owych rezultatow?’. Zdaniem ks. Ktdsaka, dokonujg jej niejedno-
krotnie, opro¢z filozoféw, réwniez przedstawiciele nauk empirycznych,
chociaz nie jest ona akurat ich specjalnym przedmiotem zainteresowan.
Synteza, jaka ma na my$li nasz autor, nie uwzgledniona przez R. Ingar-
dena, gdy ten zajal sie zr6znicowaniem sensu wigzanego z wyrazeniem
.Synteza nauk szczegétowych", wyraza sie — jak u P. Teilharda de Char-
din — selekcja empirycznego materiatu tre$ciowego, majacego by¢ pod-
stawa filozofii'®. W ramach tej selekcji, postugujacej sie w jakims stop-
niu dyskursem?!®, metoda indukcyjng, sposrod wielu informacji odnoszg-
cych sie zwykle do szerokiego zakresu danych, wybiera sie¢ te, ktore sg
dla nich istotne (charakterystyczne, konstytutywne), a pomija sie dru-
gorzedne, konsekutywne —wynikajgce z tych pierwszych. Wybiera sie te
cechy, bez ktérych nie mozna by méwic¢ o jakims przedmiocie; ktére ten
przedmiot charakteryzuja, identyfikujg, sa jego manifestacjg?’. Ustalo-
ny w trakcie takiej syntezy zespoét cech charakterystycznych dla jakichs
obiektow, stanowi — zdaniem Kit6saka — istote rzeczy w sensie empirio-
logicznym i zjawiskowym?!. Stad tez metode, ktéra prowadzi do ujecia

ng". Zob. K. Kiésak, Antropogeneza w empiriologicznym ujeciu ks. Piotra Teilharda de
Chardin, ,Zeszyty Naukowe KUL' 1963, nr 6, s. 3-18; tenze, Nauki przyrodnicze a filozo-
fia, ,Analecta Cracoviensia" 1976, nr 8, s. 29, 30, 36; tenze, Z teorii i metodologii filozofii
przyrody, Poznan 1980, s. 12, 20, 30.

16 Por. K. Kit6sak, Czy i w jakim zakresie Tomaszowe ujecie duchowosci duszy ludzkiej
mozna bardziej usci$lié, poszerzy¢ a zwiaszcza poglebié?, w: Teologia i antropologia — Kon-
gres Teologéw Polskich, Krakéw 1972, s. 181; tenze, Z zagadnien filozoficznego poznania
Boga, dz. cyt., s. 65, przyp. 121.

17Por. K. Kt6sak, Z teorii i metodologii filozofii przyrody, dz. cyt., s. 154-156.

18 Por. K. Kt6sak, Proba wykorzystania ,, fenomenologicznej” antropologii P. Teilharda de
Chardin..., art. cyt., s. 488; tenze, Z teorii i metodologii filozofii przyrody, dz. cyt., s. 154—
158. Na temat charakteru opisu fenomenologicznego u P. Teilharda de Chardin zob.:
B.G. Bloch, Teilhardowska fenomenologia ewolucji jako empiryczna fenomenologia na-
ukowa, w: Z zagadnien filozofii przyrodoznawstwa i filozofii przyrody, t. I, Warszawa 1976,
s. 244; N.M. Wildiers, Ku chrzescijanskiemu humanizmowi, ttum. J. Fedorowska, Warsza-
wa 1967, s. 19-33.

¥ Por. K. Kt6sak, Z teorii i metodologii filozofii przyrody, dz. cyt., s. 156.

20 Por. H. Rosnerowa, Jednos¢ filozofii i wielos¢ jezykéw, Warszawa 1975, s. 137-140;
T. Czezowski, O kulturze logicznej, w: tenze, Odczyly filozoficzne, Torun 1958, s. 272;
J. bukasiewicz, Z zagadnien logiki i filozofii, Warszawa 1961, s. 15; K. Ajdukiewicz, Logi-
ka pragmatyczna, Warszawa 1965, s. 50-51; T. Kotarbinski, Elementy teorii poznania, logi-
ki formalnej i metodologii nauk, Wroctaw—Warszawa—-Krakéw 1961, s. 490-492.

21 Por. K. Ki6sak, Préba rozwiqzania problemu pochodzenia duszy ludzkiej, dz. cyt.,
s. 1203; tenze, Z zagadnien filozoficznego poznania Boga, dz. cyt., s. 64-66.
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owej istoty, mozna nazwac ,,analizg istotowq"?2. Mowigc o tej istocie, i tu
jest odniesienie do Husserla, ks. Kt6sak wielokrotnie powtarza, ze przy
takiej fenomenologii nie pomija sie istnienia realnego?®. Zaktada ona
bowiem teorie realizmu gnoseologicznego i metafizycznego, na mocy
ktorej przyjmuje sie, ,,ze spor o istnienie Swiata zostat juz rozstrzygniety
w sensie realistycznym, chociaz z jego ujeciem nie wychodzi sie tu po-
za horyzonty pojeciowe szczegoétowych nauk realnych?4. Jest to zatem
empiriologiczne ujecie istnienia realnego, odnoszace sie do mozliwosci
umiejscowienia czego$ w czasoprzestrzennym systemie $wiata i prze-
ciwstawne istnieniu realnemu potraktowanemu ontologicznie (w funk-
cji pojecia bytu)?.

Co do formy jezykowej, w jakiej dane empiryczne]j fenomenologii na-
ukowej majg by¢ wyrazone, to — podobnie jak to miato miejsce w przypad-
ku danych analizy empiriologicznej — ks. Ktésak powtarza wymaég, na mo-
cy ktorego, niezaleznie od stusznosci czy niestusznosci indukcjonistycz-
nego rozumienia nauki w znaczeniu wezszym?$, nalezy uwzglednia¢ (jesli

22 Por. K. Ktésak, Z zagadnien filozoficznego poznania Boga, dz. cyt.

23 Poprzez uwzglednienie istnienia realnego fenomenologia ta nie utozsamia sie¢ z fe-
nomenologig Husserla, ktéry dazyt w ramach swej metody do tego, aby wstrzymywac sie
od wszelkich twierdzen odnoszacych sie do rzeczywistosci transcendentalnej w stosunku
do czystej swiadomosci z obrebu metafizyki, nauk przyrodniczych, a specjalnie psycho-
logii, by potem, metodg czystego opisu, uja¢ w bezposredniej intuicji fenomenologicznej
czyste, idealne istoty. Por. K. Ki6sak, ,Fenomenologia” P. Teilharda de Chardin w ramowej
analizie..., dz. cyt., s. 96.

2 K. Ktosak, Z zagadnien filozoficznego poznania Boga, dz. cyt, s. 63. O tego typu zato-
zeniu filozoficznym w naukach szczegotowych zob.: R. Ingarden, Dgzenia fenomenologéw,
w: tenze, Z badan nad filozofiq wspdiczesng, Warszawa 1963, s. 335; W. Quine, Z punktu
widzenia logiki, ttum. B. Stanosz, Warszawa 1969, s. 141 n.; A. Nowaczyk, Onfologia a na-
uki szczegdlowe, w: Z zagadnien filozofii nauk przyrodniczych, red. A. Nowaczyk, Warsza-
wa 1985, s. 7-24; J. Wolenski, O tak zwanych filozoficznych zafozeniach nauki, w: Z zagad-
nien filozofii nauk przyrodniczych, red. S. Butryn, Warszawa 1991, s. 7-16.

25 Por. K. Kidsak, Préba wykorzystania ,fenomenologicznej” antropologii P. Teilharda de
Chardin..., dz. cyt., s. 487.

26, Indukcjonizm" jest terminem wprowadzonym przez K.R. Poppera i oznacza w tym
przypadku stanowisko w metodologii nauk empirycznych, sprowadzajace wiedze nauko-
wa z zakresu tych nauk do zdan opisowych, bezposrednio opartych na do$wiadczeniu.
Zob. na ten temat: W. Marciszewski, Metody analizy tekstu naukowego, Warszawa 1977,
s. 44-46; J. Such, Wstep do metodologii ogdlnej nauk, Poznan 1973, s. 140-148; J. Giedy-
min, Indukcjonizm i antyindukcjonizm, w: Logiczna teoria nauki — Wybdr artykutéw, wy-
boru dokonat T. Pawlowski, Warszawa 1966, s. 269-294; J. Kmita, Indukcjonizm i anty-
indukcjonizm, w: Filozofia a nauka, przewodniczacy zespotu red. Z. Cackowski, Wroc-
taw 1987, s. 226-231. Przeciwstawnym stanowiskiem w metodologii nauk empirycznych
w stosunku do indukcjonizmu jest antyindukcjonizm (hipotetyzm, dedukcjonizm, falsyfi-
kacjonizm), nawigzujacy do koncepcji P Duhema i H. Poincarégo, a najpeiniej rozwinie-
ty przez Poppera. W przypadku przez nas rozpatrywanym chodzi zapewne o te teze anty-
indukcjonizmu, ktéra odrzuca mozliwos¢ sprowadzenia twierdzen naukowych do danych
spostrzezeniowych. Por. K.R. Popper, Logika odkrycia naukowego, ttum. U. Niklas, War-
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jest to mozliwe) oprdocz terminéw logicznych same terminy obserwacyjne,
wzglednie terminy definiowalne za pomocg terminéw obserwacyjnych?’.
Zostaja wiec tu — zgodnie z programem fenomenalizmu metodologiczne-
go® —wyeliminowane w granicach mozliwosci terminy teoretyczne; tak ze
jezyk empirycznej fenomenologii wykazuje duze podobienstwo do jezy-
ka fenomenalistycznego w ujeciu J. Giedymina. Potrzeba dokonania po-
wyzszego zabiegu ,tlumaczy sie pragnieniem, by w bazie wyj$ciowej re-
fleksji filozoficznej, szukajgcej dla siebie jak najpewniejszego oparcia em-
pirycznego, zredukowac¢ przynajmniej do minimum czynnik interpretacji
z zakresu szczegotowych nauk realnych, jezeliby nie dalo sie go catkowi-
cie usung¢'?. Z podobnym postulatem w odniesieniu do jezyka spotyka-
my sie, dodajmy, u Tresmontanta, ktéry dla uzyskania pewnosci danych
naukowych dokonywat uproszczen zlozonych teorii naukowych, sprowa-
dzajgc je do prostych empirycznych stwierdzen*®. Wydaje sie, ze ze zblizo-
nym programem mamy do czynienia w przypadku fenomenologéw: w ich
dgzeniach do badania znaczenia i podstaw wynikéw nauk szczegotowych,
w ujawnianiu sensu tychze wynikéw?3!

3. Przyklady stosowania empirycznej fenomenologii
naukowej

Przypatrzmy sie obecnie przykiadom realizacji przez Kidsaka progra-
mu empirycznej fenomenologii naukowej. Znajdujemy ich w pracach

szawa 1977; A. Jonkisz, Wzorzec racjonalnosci w ujeciu K. Poppera i I. Lakatosa, ,,Roczni-
ki Filozoficzne" 1978, nr 26, s. 97-108; J. Zyciﬁski, Jezyk i metoda, Krakéw 1983, s. 104—
107; S. Amsterdamski, Miedzy doswiadczeniem a metafizykq, Warszawa 1973, s. 111-126;
K. Zamiara, Realistyczne i instrumentalistyczne stanowisko wobec wiedzy naukowej, w: Fi-
lozofia a nauka, dz. cyt., s. 560-561.

27 Por. K. Kt6sak, Z zagadnien filozoficznego poznania Boga, dz. cyt., s. 63—-64. Na temat
przyjmowanej przez Kidésaka mozliwosci przektadalnosci jezyka teoretycznego na empi-
rystyczny, zob. m.in.: R. Wojcicki, Teorie w nauce, Warszawa 1991, s. 64-65; tenze, O wa-
runkach empirycznej sensownosci terminéw, w: Teoria i do$wiadczenie, red. H. Eilstein,
M. Przetecki, Warszawa 1966, s. 10; C.G. Hempel, Empirystyczne kryterium znaczenia,
w: Empiryzm wspdlczesny, opr. B. Stanosz, Warszawa 1991, s. 116-118; J. Kmita, Interpre-
tacja, w: Filozofia a nauka, dz. cyt., s. 262-263; M. Lubanski, Z zagadnien wspdlczesnej fi-
lozofii przyrody, , Studia Philosophiae Christianae"” 1966, nr 2, s. 249.

28 Na jego temat zob.: J. Giedymin, Problemy — Zalozenia — Rozstrzygniecia. Studia nad
logicznymi podstawami nauk spotecznych, Poznan 1964, s. 156, 158-159, 163-164; K. K16-
sak, Z zagadnien filozoficznego poznania Boga, dz. cyt., s. 63-64.

2 K. Kiodsak, Z zagadnien filozoficznego poznania Boga, dz. cyt., s. 63—64.

30 Por. C. Tresmontant, Problem istnienia Boga, ttum. W. Krzyzaniak, Warszawa 1970,
s. 17, 34-35, 42, 99, 137, 267.

31 Por. L. Kotakowski, Husserl i poszukiwanie pewnosSci, Warszawa 1991, s. 10, 32.
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tegoz autora wiele. Odnotujmy wiec w tym miejscu, ze z opisem feno-
menologicznym odnoszgcym sie do sfery doswiadczenia wewnetrzne-
go i zewnetrznego — dokonywanym na podstawie niektérych rezulta-
tow empirycznych nauk szczegélowych — spotykamy sie u Ktdsaka, gdy
ten stara sie o poznanie (z empiriologicznego punktu widzenia) istoty:
wlasciwosci naszego umystu®, dziatania®}, celu®**, do$wiadczenia fak-
tycznos$ci naszego konkretnego bytu®®, charakteru relacji poznawczych
u zwierzat3®, charakteru poznania przez cztowieka stosunkéow rzeczo-
wych?’, stosunku pomiedzy materia a ruchem mechanicznym?8. Spo-
$réd tych wielu wymienionych przyktadéw wybieramy tylko niektdre,
poddajac je blizszej analizie.

W ramach empirycznej fenomenologii naukowej zadaje ks. Klosak
pytanie, jakie sq wtasciwos$ci naszego umysiu (aktéw my$lowych, woli-
tywnych, naszego czystego ,ja")%. W tym celu korzysta z wielu danych
doswiadczenia wewnetrznego, ktére stwierdzajg, ze ich wspolnymi ce-
chami sg: catkowita nieogladowos¢, brak jakosci zmystowych, rozciggto-
$ci i lokalizacji w przestrzeni fizycznej, prezentowanie sie jako co$ nie-
podzielonego i niedajacego sie dzieli¢, co samo w sobie jest czyms$ poza-
czasowym czy ponadczasowym. Nastepnie, na podstawie powyzszych
cech wspolnych owym aktom, dochodzi do stwierdzenia istnienia tej ce-
chy, ktéra wydaje sie ich cecha istotng (konstytutywng, charakterystycz-
ng) — braku, w przypadku wspomnianych aktow, zjawiskowych wta$ci-

32 Zagadnieniu temu poswieca ks. Kiésak m.in. artykul: Czy i w jakim zakresie..., dz.
cyt., s. 176-183.

33Zob. K. Ktésak, Zagadnienie sfinalizowania przyrody a koncepcja bytu, w: Z zagad-
nien kultury chrzescijaniskiej, Lublin 1973, s. 243-249.

34 Por. tamze, s. 251-252.

35Zob. K. Kiosak, Zagadnienie przygodnosci czlowieka, w: O czlowieku dzi$, red.
B. Bejze, Warszawa 1974 s. 51-60.

36Zob. tenze, Préba rozwiqzania problemu pochodzenia duszy ludzkiej, dz..cyt.,
s. 1217-1227.

37Zob. tamze, s. 1203-1204.

38 Problem ten porusza Kidésak m.in. w: W poszukiwaniu Pierwszej Przyczyny, cz. 1I,
Warszawa 1957, s. 19-26, 131-298; Zagadnienie punktu wyjscia kinetycznej argumentacji
za istnieniem Boga, , Studia Philosophiae Christianae" 1968, nr 4, s. 75-112; tenze, Wa-
rianty argumentacji kinetycznej za istnieniem Boga, dz. cyt., s. 21-96.

39Zob. tenze, Immanencja i transcendencja czlowieka w odniesieniu do przyrody,
w: O Bogu io czlowieku, cz. I, red. B. Bejze, Warszawa 1968, s. 174; tenze, Przejawy wspdl-
czesnego kryzysu klasycznej teorii duchowosci duszy ludzkiej, w: Teologia i antropologia —
Kongres Teologow Polskich, dz. cyt., s. 175-176; tenze, Teoria duchowosci duszy ludzkiej
w ujeciu §w. Tomasza z Akwinu..., dz. cyt., s. 93-94; tenze, Dusza ludzka w perspektywach
filozofii przyrody I metafizyki, ,Analecta Cracoviensia" 1978, nr 10, s. 40-41; tenze, Czy
I wjakim zakresie ujecie duchowosci duszy ludzkiej mozna..., dz. cyt., s. 181.
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wosci materii. Prawde te wyraza w koncu w ogolnej formule: ,mys$l nie
jest materialna'4°.

W przypadku dziatania, wychodzgc od fenomenologii tego zjawiska,
zakotwiczonej w rezultatach szczegélowych nauk realnych o cztowie-
ku, dochodzi sie do filozofii dziatania w ogélno$ci. Materialnym punk-
tem wyjécia (materiatem do zbadania) wskazanej filozofii dziatania jest
wiec u naszego autora tak zwana naukowa fenomenologia dziatania, na
ktorg sktadajg sie ustalenia szczegoétowych nauk realnych o cztowieku
(miedzy innymi wyniki prac M. Kreutza). Materiat ten zostaje nastep-
nie poddawany analizie, ktérej zadaniem jest oddzielenie w rozpatry-
wanym zjawisku dziatania cech mniej istotnych od istotnych, z pomi-
nieciem tych pierwszych (na przyktad wykonywania pewnych ruchéw).
Ujete w konicu w sposob abstrakcyjny dziatanie, wziete niezaleznie od
tego, do jakiego przedmiotu sie odnosi, jawi sie wowczas jako swoista
kategoria bytu, ktérego cechami istotnymi — bez jakich nie mozna mo-
wi¢ o dzialaniu jako takim - sq: jakie$ poznanie i dgzenie psychiczne
(rozumne lub przynajmniej zmystowe)*!'. Sq to zatem powszechne cechy
dziatania, wydobyte — jak mozna sqdzi¢ — w wyniku intuicji intelektual-
nej, ktore musza realizowac sie w kazdym takim zjawisku, stanowiac je-
go konieczng strukture. Dziatanie w ten sposob ujete bytoby wiec pew-
nym faktem filozoficznym w pelni mieszczacym sie w obrebie antropo-
logii filozoficznej, stanowigcym jeden z istotnych aspektow tego bytu,
jakim wskazana dyscyplina filozoficzna sie zajmuje.

Odnosnie do celu rzecz przedstawia sie analogicznie: wychodzi tutaj
Kt6sak od empirycznej fenomenologii celu, stawianego w réznych kon-
tekstach zyciowych przez cztowieka, a zdgza do jego filozofii — celu ja-
ko takiego, rozpatrywanego w calym jego zakresie. Materiatem danym
tu do analizy jest miedzy innymi to, ze w przypadku r6znych celdéw, sta-
wianych gtéwnie przez cztowieka, mamy do czynienia z czyms, czego
jeszcze nie ma aktualnie; co jest jakos$ okreslone; co nas mobilizuje itd.
Tak wiec, cel jako taki, ujety w spos6b maksymalnie abstrakcyjny przez
ks. Kt6saka, przedstawia sie jako pewna kategoria bytu, ktérego istotng
trescia jest to, ze jest czyms, czego jeszcze nie ma, a do urzeczywistnie-
nia czego sie jedynie zdaza; czyms, co jest transcendentne wobec pod-
miotu dziatajgcego i co przedstawia dla tego podmiotu jakg$ korzysé (ja-
kie$ dobro)“2. Jest to, wedlug niego, istota celu: intelektualnie wydoby-

4 Tenze, Dusza ludzka w perspektywach filozofii przyrody i metafizyki, dz. cyt., s. 41.
41 Por. tenze, Zagadnienie sfinalizowania przyrody..., dz. cyt., s. 243-249.
4270b. tamze, s. 249-253.
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ta tres¢ ze wszystkich sytuacji egzystencjalnych, w jakich cel wystepuje;
tre$¢ — bezwzglednie konieczna. Mamy wiec prawo — chociaz ks. Ktésak
tego nie moéwi — uwazac taka kategorie bytu za fakt filozoficzny z zakre-
su filozofii cztowieka, poniewaz przystuguje on koniecznie temu typowi
bytu, jaki ta nauka bada.

Inny przykitad interesujacej nas fenomenologii dotyczy sfery do-
Swiadczenia zewnetrznego i ma na celu ustalenie typu stosunku, jaki
istnieje miedzy materig (rozumiang jako wielo$¢ przedmiotow material-
nych) a ruchem mechanicznym*. Zauwazamy, ze na ostateczng kon-
kluzje w sprawie owej relacji, jaka sformutuje w koncowej fazie badan,
skladajg sie przestanki w postaci zdan empirycznych i teoretycznych,
odnoszacych sie do wielu prawidtowosci zauwazanych w $wiecie mi-
kroskopowym i makroskopowym. Wérdd nich jako dane — gloéwnie fizy-
ki wspotczesnej — podaje: molekularno-kinetyczng teorie materii stwier-
dzajaca wystepowanie statego ruchu molekut w obrebie gazow, ciat sta-
tych (krystalicznych), cieczy, potwierdzong empirycznie miedzy innymi
przez ruchy Browna, procesy zmiennosci koncentracji emulsji i zjawi-
sko Tyndalla; przejawy autokinezji w znaczeniu szerszym (ruch obro-
towy drobiny jako catosci, oscylacja atoméw, ruch precesyjny elektro-
néw i tak dalej); twierdzenia fizykalne odnoszace sie do spinu czastek,
a zwlaszcza przytacza Einsteinowska formule o zwigzku miedzy ma-
sq i energig*. Po uwzglednieniu wszystkich waznych i dostepnych mu
danych na powyzszy temat formutuje koncowy wniosek potwierdzony
miedzy innymi przez ks. Dotege*, ze ruch mechaniczny , przystugu-
je materii stale, cho¢ zawsze w odniesieniu do pewnych uktadéw od-
niesienia'“®. Inspirujgc sie wreszcie metodologicznymi rozréznieniami
Maritaina, powyzsze twierdzenie wyraza w stowach: ,,ruch mechanicz-
ny nalezy, z podanym ograniczeniem, do empiriologicznie ujetej istoty
materii"4’. Ruch ten jest zatem cechgq istotng materii. Konkluzja ta, pisze
Kiosak, ,jest to wyrazona jezykiem potocznym najistotniejsza tres¢ te-
go, co w fizyce zostalo ustalone w przedmiocie stosunku ruchu do ma-

43 Problem ten porusza Kidésak m.in. w: W poszukiwaniu Pierwszej Przyczyny, cz. 1I,
Warszawa 1957, s. 19-26, 131-298; tenze, Zagadnienie punktu wyjscia kinetycznej argu-
mentacji za istnieniem Boga, dz. cyt., s. 75-112; tenze, Warianty argumentacji kinetycznej
za istnieniem Boga, dz. cyt., s. 21-96.

44 Por. tenze, Warianty argumentacji kinetycznej za istnieniem Boga, dz. cyt., s. 75-81.

4 Por. J.M. Dolega, Stosunek ruchu do materii w ujeciu klasycznej filozofii przyrody,
Warszawa 1986, szczego6lnie rozdz. II.

46 K. Kidsak, Warianty argumentacji kinetycznej za istnieniem Boga, dz. cyt., s. 79.

47Tamze, s. 80.
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terii. Do tego rodzaju ogélnego ujecia doszto w nastepstwie abstrahowa-
nia od elementéw specyficznych dla poznania z dziedziny fizyki'"8, ale
to ogdlne ujecie, cho¢ bardzo zredukowane, jest wystarczajacym warun-
kiem korzystania z osiggniec¢ fizyki i blizej okresla owg wtasciwos$¢ ma-
terii, niz by uczyniono to na gruncie do$wiadczenia potocznego*°.

4. Problem statusu metodologiczno-epistemologicznego
empirycznej fenomenologii naukowej

Dotychczasowe rozwazania mialy na celu pokazanie sposobu rozu-
mienia przez Kidsaka empirycznej fenomenologii naukowej w aspekcie
jej pojecia, to jest tego, czym ona jest i jakie miejsce zajmuje w obszarze
ludzkiego poznania. StwierdziliSmy, ze jest pewng formg nauk empi-
rycznych, postugujaca sie wlasciwymi im metodami i danymi poznaw-
czymi, przydatnymi w punkcie wyjscia filozofii; podalismy tez przykta-
dy wykorzystania owej fenomenologii w praktyce naukowej interesujg-
cego nas autora.

Wydaje sie, ze warto w nastepnej kolejnosci poruszy¢ osobno i nieco
doktadniej problem jej statusu metodologiczno-epistemologicznego, ina-
czej mowigce — tego, jakiego typu poznanie ta fenomenologia reprezen-
tuje. Trzeba to uczyni¢ w sposob specjalny i bardziej precyzyjny z dwoch
powodow. Pierwszy ma zwigzek z wielos$cig uzywanych przez ks. Ktdsa-
ka okreslen na dane naukowe i wlasnie stosunkiem do nich empirycznej
fenomenologii naukowej. Drugi bierze sie z podobienstwa terminologicz-
nego tej fenomenologii do stownictwa fenomenologicznego uzywanego
w szkole Husserla i wazny jest w kontekscie pytan, jakie moga sie poja-
wi¢ odnosnie do ich znaczen i ich wzajemnych relacji. Zaznaczmy row-
niez, ze jakkolwiek pojawi sie tu wiele tresci juz znanych, bo poruszo-
nych powyzej, nie byly one przedmiotem naszych zainteresowan.

Przede wszystkim na samym poczatku nalezy stwierdzi¢ (jeszcze raz
to powtarzajac), ze zasadnicza uwaga, jaka sie do empirycznej fenome-
nologii odnosi, to ta, ze — gdy uwzgledni sie ostateczng wersje pogla-
dow Klosaka — mamy w jej przypadku do czynienia z poznaniem nauko-

48 Tamze, s. 91.

4 Por. tamze. W zwigzku z powyzszym Kaminski uwaza, ze taka modyfikacja opisu na-
ukowego w punkcie wyjscia filozofii czyni zbedna sama potrzebe uje¢ naukowych dla po-
trzeb tej nauki. Por. S. Kaminski, Zagadnienie Absolutu w filozofii scjentystycznej, w: Jak
filozofowaé?, dz. cyt., s. 238.
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Wwym W znaczeniu wezszym, a wiec wlasciwym empirycznym naukom
szczegolowym. O takim jej gatunku metodologiczno-epistemologicz-
nym decydujg: metoda — charakterystyczna dla nauk pozytywnych;
aspekt zjawiskowy rzeczy, jaki uwzgledniaja, z rbwnoczesnym pominie-
ciem gtebszego bytu; jezyk, ktéry tworza pojecia empiriologiczne — cha-
rakterystyczne tylko dla nauk szczegotowych. Autor 6w wyraznie na ten
pisze: ,,Fenomenologia, jaka ma sie tu na uwadze, jest to fenomenologia
empiryczna w znaczeniu genetycznym, epistemologicznym i metodolo-
gicznym'®°. Charakter empiryczny tej fenomenologii w znaczeniu ge-
netycznym sugeruje, ze do$wiadczenie (naukowe) jest jej zrodtem, po-
czatkiem, pierwszym etapem, w kt6rym znajduje ona — jak to nazywa ks.
Kitosak — swoje ,zakotwiczenie". Empirycznos$¢ w znaczeniu epistemo-
logicznym wskazuje ponadto, ze ustalenia poznawcze wlasciwe oma-
wianej fenomenologii — tak w fazie wstepnej, jak i koncowej — naleza
do danych doswiadczenia naukowego, réznigcych sie jedynie stopniem
abstrakcyjnos$ci ujecia tych danych. W kazdym razie chodzi tu o ,,pozna-
nie zrelatywizowane w linii dowolnej formy rozumowania do tego, co,
jako takie, daje sie bezposrednio lub posrednio, w sposob ciggly lub nie-
ciggly, zaobserwowa¢ wzglednie jeszcze zmierzy¢'>!; dotyczy ono tego,
,Co podlega w sobie lub w swych konsekwencjach logicznych ze strony
doswiadczenia czesciowemu lub catkowitemu potwierdzeniu lub falsy-
fikacji"*2. W koncu charakter empiryczny analizowanej fenomenologii
w sensie metodologicznym oznacza, ze na kazdym etapie badan postu-
guje sie ona narzedziami poznawczymi wilasciwymi empirycznym na-
ukom szczegétowym (o przyrodzie i o cziowieku); ze nawet w swej fazie
koncowej stanowi dalszy cigg badan naukowych, polegajgcy na probie
swoistej syntezy bardziej szczegotowych ustalenn wspomnianych powy-
zej nauk.

Gdy wiec pojawiajg sie u tego autora rézne okreslenia na dane na-
ukowe (fakty naukowe, dane analizy empiriologicznej lub empirycznej
fenomenologii naukowej), sg one tylko odmiennymi okresleniami jedne-
go w koncu typu danych, jakimi sa wta$nie dane do$wiadczenia nauko-
wego. Wszelkie watpliwosci w tym wzgledzie rozwiat zreszta sam Kio-
sak, ktory stwierdzit w jednej z ostatnich swoich prac, ze przy réznych
nazwach, jakich uzywa na okre$lenie typu danych w bazie wyj$ciowej

S0 K. Kiodsak, Z zagadnien filozoficznego poznania Boga, dz. cyt., s. 63.

S1'Tamze, s. 65, przyp. 121; tenze, Teoria kreacjonistycznych poczqtkdéw duszy ludzkiej
a wspdlczesny ewolucjonizm, ,,Analecta Cracoviensia” 1969, nr 1, s. 33, przyp. 8.

52Tenze, Z teorii i metodologii filozofii przyrody, dz. cyt., s. 20-21.
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filozofii, chodzi mu jedynie ,0 stylizacje postulatu metodologicznego,
wedtug ktorego filozofie w znaczeniu $cistym nalezy oprzec¢ redukcyj-
nie na danych doswiadczenia">3. Dlatego tez wyrazenie , dane fenome-
nologiczne" znaczy dla niego to samo co ,,dane empiriologiczne"*. To
samo powt6rzy zreszta, gdy uwzglednia stosunek faktéw naukowych do
rezultatéw empirycznej fenomenologii naukowej. Omawiajac bowiem
te pierwsze jako dane wyjsciowe filozofii przyrody, przechodzi w kon-
cowej fazie wywodow do danych empirycznej fenomenologii naukowej,
zaznaczajac przy tym, ze nie wprowadza sie tu zasadniczo nic nowe-
go w poréwnaniu z tym, o czym byla mowa wcze$niej, a uzyskuje sie
jedynie inne ,wyrazenie stowne, ktére niektérym umystom wspotczes-
nym moze bardziej odpowiadac">®. Dlatego tez mogiaby by¢ czyms$ uza-
sadnionym konwencja, na mocy ktérej dane szczegétowych nauk empi-
rycznych bedzie sie okresla¢ mianem: , fakty naukowe", ,dane analizy
empiriologicznej"”, ,,dane empirycznej fenomenologii naukowej". Za-
uwazamy tylko, ze poprzez wspomniane stylizacje okre$len danych na-
ukowych Ktésak stale precyzuje, a niekiedy i ubogaca swoje dotychcza-
sowe stanowisko o nowe szczego6ly na temat postulatu metodologiczne-
go dotyczacego podstaw doswiadczalnych filozofii.

Powyzszy poglad na charakter metodologiczno-epistemologiczny
empirycznej fenomenologii naukowej autor ten potwierdza i w pewien
sposob uscisla, gdy porownuje ja z fenomenologia rozumiang jako kie-
runek filozoficzny zapoczatkowany przez Husserla. Zapewne mozna sie
doszukiwac¢ punktow wspdlnych dla programow obydwu fenomenolo-
gii, ale wymaga to naszym zdaniem osobnej analizy w specjalnym arty-
kule temu po$wieconym. Natomiast dla potrzeb tego tekstu na tym jego
etapie wazne jest to, ze zdaniem ks. Klosaka ,,autentyczna fenomeno-
logia empiryczna jest — z racji swego typu epistemologicznego i meto-
dologicznego — naukg catkowicie pozbawiong charakteru filozoficzne-
go"%. Najogoélniej mowigc, decyduje o tym pewna odmiennos¢ stosowa-
nych metod, stosunek do istnienia realnego badanych fenomen6éw oraz
nieco inne rozumienie istoty tychze fenomenéw.

Wypada jednak jeszcze dodac, ze w sprawie statusu epistemologicz-
nego analizy istotowej empirycznej fenomenologii naukowej mozna za-

53 Tenze, Préba konfrontacji, ,,Studia Philosophiae Christianae"” 1981, nr 17, s. 177; zob.
takze tenze, Proba wykorzystania ,fenomenologicznej” antropologii P. Teilharda de Char-
din..., dz. cyt., s. 487-488.

54Zob. tenze, Préba konfrontacji..., dz. cyt., s. 177.

sSTenze, Z teorii i metodologii filozofii przyrody, dz. cyt., s. 154-155.

56 Tenze, Z zagadnien filozoficznego poznania Boga, dz. cyt., s. 68.
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uwazy¢ u Ktésaka pewng ewolucje pogladow. Niech za przykitad po-
stuzy rozpatrywanie przez niego genezy bytowej intelektualnej duszy
ludzkiej, w trakcie ktérej analizuje charakterystyczne dla ludzi pozna-
nie stosunkéw rzeczowych w celu odkrycia ich istoty. Tak rozumiang
istotowa analize okre$la na koniec jako:

Pewien rodzaj opisowej filozofii tego poznania, jako jego jaka$ filozoficzna
»fenomenologie". Takiego rozumienia przynalezno$ci epistemologicznej tej ,, fe-
nomenologii” nie przekresla okolicznos$¢, ze identyczna w wielu punktach na-
uka opisowa wystepuje takze u niektorych przedstawicieli psychologii ekspe-
rymentalnej, np. u Lindworskiego. Nic przeciez nie stoi na przeszkodzie, zeby
pewne sformutowania mialty charakter graniczny i raz byly zaliczane do jednej
nauki, a innym razem do drugiej.

Za filozoficznym rozumieniem tego typu analizy przemawiajg dwie ra-
cje. Jedna, ze jest ona analizg istotowg, a taka forma badawcza zawsze
traktowana byla jako przejaw myslenia filozoficznego; druga, ze w trak-
cie tej analizy wybiega sie daleko poza to, co interesuje psychologiczne
nauki szczegélowe i co te nauki zdolne sq swymi metodami osiggnac¢®’.

Przytoczony wyzej przypadek, $wiadczacy o trudno$ciach zwigza-
nych ze $cista klasyfikacja jakiego$ poznania do klasy poznania na-
ukowego czy tez filozoficznego, nie jest jednak jedyny, jaki sie pojawia
w tekstach naszego autora. Pamietamy, ze w trakcie analizy wlasciwej
empirycznej fenomenologii naukowej, odnoszacej sie do zjawisk dziata-
nia i celu, dochodzi on jednak w koncu do tak zwanej filozofii dziatania
i celu. Przyklady te tylko potwierdzaja teze, jaka postawita w zwigzku
Z rozpatrywaniem relacji pomiedzy naukami przyrodniczymi a filozofig
przyrody A. Lemanska, mianowicie ze zasada rozdziatu nauk szczegé-
fowych i filozofii u ks. Ktésaka napotyka duze problemy?®.

5. Funkcja danych empirycznej fenomenologii naukowej
Dokonana powyzej analiza, dotyczgca znaczenia wyrazenia ,empi-

ryczna fenomenologia naukowa'", juz pokazala, ze dane tej fenomeno-
logii moga petni¢ dwie zasadnicze funkcje. Jedna — i tej Ktésak nie po-

57 Por. tenze, Préba rozwiqzania problemu pochodzenia duszy ludzkiej, dz. cyt., s. 1203.
Z innym juz pogladem na charakter tejze fenomenologii spotykamy sie w jego pracy:
Z zagadnien filozoficznego poznania Boga, dz. cyt., s. 64-66.

58 Zob. A. Lemanska, Filozofia przyrody a nauki przyrodnicze, Warszawa 1998, s. 85-96.
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Swieca wiele uwagi — ma charakter niejako autonomiczny, poniewaz
stanowi cel analiz przeprowadzanych przez przedstawicieli nauk em-
pirycznych i dla potrzeb tych, ktorzy wylgcznie takimi naukami sie zaj-
mujg. Dopiero druga podstawowa funkcja tejze fenomenologii staje sie
wlasciwym przedmiotem jego zainteresowan. Wspominana jest czesto
w kontekscie rozwazan na temat sposobu filozofowania, kiedy autor ten
mowi o postulacie metodologicznym oparcia filozofii na wynikach em-
pirycznych nauk szczegoétowych; a do tego typu nauk nalezg, jak wie-
my, dane empirycznej fenomenologii naukowej.

Blizej okreslajac te funkcje, powie, ze interesujgce nas dane empi-
rycznej fenomenologii naukowej stanowig wyraz obiektywnego po-
znania, najbardziej nadaja sie do tego, by mogly stuzy¢ ,za material-
ny (w sensie metodologicznym) punkt wyjécia"*® filozofii. Wydaje sie,
ze kluczowym stowem w powyzszym zdaniu, wyjasniajgcym podjety tu
problem, jest termin ,, materialny”. Jak nalezy go rozumiec¢? Odpowiedz,
jaka daje w zwigzku z tym ks. Ktésak, brzmi tak: ,Empiryczny opis feno-
menologiczny, rozumiany $ci$le wzglednie szeroko, stanowi pierwszy
krok przy podjeciu filozofowania albo pierwszy krok, jaki trzeba zrobi¢
przed podjeciem filozofowania"®. ,,Materialny"” punkt wyjscia filozofii
wskazuje przeto w tym przypadku na te dane empirycznej fenomenolo-
gii naukowej, ktdre sg interesujace dla filozofa, ktére moga sie stac¢ dla
niego materialem do przemyslenia i wykorzystania w trakcie refleksji
typowo filozoficznej. Tak rozumiana rola owych danych w filozofii bar-
dzo przypomina zaleznos¢ typu genetycznego, ktéra funkcjonuje w na-
uce najszerzej pojetej i o ktérej pisze miedzy innymi S. Kaminski®!; ma
tez wiele wspoélnego z ideg potencjalnej obecnosci filozofii w nauce, ja-
ka formutujg w Polsce M. Heller i J. Zycinski®?,

Nalezy wspomnie¢ ro6wniez o powodach, dla ktérych nasz autor przyj-
muje, ze dane empirycznej fenomenologii naukowej petnig funkcje ma-
terialnego punktu wyjscia filozofii. Takich zasadniczych powoddw, $ci-
$le ze soba powigzanych, mozna dopatrze¢ sie u niego trzech. Pierwszy
wyraza sie tym, ze te dane — o czym byla juz mowa powyzej — pod wzgle-
dem charakteru metodologicznego i epistemologicznego naleza catko-

9 K. Kidsak, Z zagadnien filozoficznego poznania Boga, dz. cyt., s. 63.

60 Tamze, s. 67.

61Zob. S. Kaminski, Teoria bytu a inne dyscypliny filozoficzne, w: Jak filozofowac?, dz.
cyt., s. 15.

62Zob. M. Heller, J. Zycinski, Epistemologiczne aspekty zwiqzkow filozofii z naukq,
w: Filozofowaé¢ w kontekScie nauki, red. M. Heller, A. Michalik, J. Zycinski, Krakow 1987,
s. 7-16.
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wicie do rzedu poznania naukowego w znaczeniu wezszym, to znaczy
wlasciwego dla szczeg6towych empirycznych nauk o przyrodzie i czlo-
wieku; ze nie maja one formalnego wydzwieku filozoficznego, ze stano-
wig material heterogeniczny, zewnetrzny, neutralny w stosunku do tych
tresci, ktére przynaleza do filozofii. Tego typu stanowisko ks. Ktdsaka
w sprawie statusu epistemologiczno-metodologicznego tej fenomenolo-
gii stanowi pochodng —1i to jest drugi z rozpatrywanych powodéw — jego
okreslonej teorii empirycznych nauk szczeg6towych. Chodzi tu miano-
wicie o empiriologiczng teorie rzeczonych nauk®. W mysl tej teorii, ist-
nieje zasadnicza odmienno$¢ metody, przedmiotu badan i jezyka filozo-
fii oraz nauk szczegotowych, w obrebie ktérych miesci sie empiryczna
fenomenologia naukowa®%*. Nauki szczegotowe badajag to, co jest dostep-
ne dla ich metod badawczych, a wiec sfere zewnetrzng rzeczywistosci,
sfere zjawisk i wigzgcych je relacji, natomiast filozofia bada, przeciwnie,
sfere transcendentng wobec owych zjawisk — strone transfenomenalng,
ontyczna, jej tresci dotyczg istoty, natury rzeczy i przyczyn rozumianych
filozoficznie®. Teoria empiriologiczna nauki, postulujaca rozdziat ptasz-
czyzn poznawczych rozpatrywanych tu dwu form poznania, wystepuje
u K. Ktésaka w tacznosci z metafizyczng zasada racji dostatecznej. Za-
sada ta funkcjonuje u niego w takim sformutowaniu: porzadek $rod-
koéw powinien odpowiadac¢ porzgdkowi celow. Wykorzystana natomiast
do empiriologicznej teorii nauki, zaktada, ze wnioski filozoficzne win-
ne by¢ oparte na danych filozoficznych, a wnioski naukowe na danych
naukowych; w zwigzku z tym ustalenia naukowe nie mogg bezposred-
nio prowadzi¢ do ustalen filozoficznych, a z ustalen filozoficznych nie

63Zob. na ten temat: K. Ktésak, Zagadnienie teleologicznej interpretacji przyrody we
wspéiczesnej neoscholastyce, w: Pod tchnieniem Ducha Swietego — Wspéiczesna my$l teo-
logiczna, red. M. Finke, Poznan 1964, s. 37-38; tenze, , Przyrodnicza definicja duszy ludz-
kiej, jej uprawnienie i granice uzyteczno$ci naukowej, ,, Studia Philosophiae Christianae"
1966, nr 2, s. 188-193; tenze, Z teorii i metodologii filozofii przyrody, dz. cyt., 13, 14-22,
24-25, 29-41. Krytyczna analiza tej teorii zajeta si¢ m.in. A. Lemanska w pracy Filozofia
przyrody a nauki przyrodnicze, dz. cyt., s. 78-80, 85-96.

84 Przeciwstawng wobec tej teorii jest teoria mniej lub bardziej ontologizujgca, posia-
dajaca trzy odmiany. ,Wedlug jednej z nich poznanie przyrodnicze przechodzi bezposred-
nio na jakims$ odcinku z poznanie z dziedziny filozofii przyrody czy nawet metafizyki. We-
dlug innej wersji, poznanie przyrodnicze jest pozytywnie uzaleznione w swej specyficznej
tresci od okres$lonych pogladoéw filozoficznych jako od czynnika dla siebie regulujacego.
I jeszcze jedna mozna wyodrebni¢ wersje, przy ktorej zaktada sie mozliwos$¢ bezposred-
niego wyprowadzania wnioskéw filozoficznych z nauk przyrodniczych" - K. Kiésak, Z teo-
rii I metodologii filozofii przyrody, dz. cyt., s. 22.

5 Por. tenze, Zagadnienie metody filozofii przyrody we wspdlczesnej neoscholastyce,
»+Roczniki Filozoficzne" 1961, nr 9, s. 24; tenze, Z teorii i metodologii filozofii przyrody, dz.
cyt., s. 14, 35, 94, 135; tenze, Z zagadnien filozoficznego poznania Boga, dz. cyt., s. 68, 69.
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mozna wyprowadzac bezposrednich ustalen z zakresu nauk empirycz-
nych®. Wydaje sie¢ zatem przekonujgca teza, ze powyzsza zasada w ta-
kim jej sformutowaniu i interpretacji jest trzecim waznym powodem, dla
ktérego omawiany autor sadzit, ze dane empirycznej fenomenologii na-
ukowej pelnig jedynie funkcje materialnego punktu wyjscia filozofii.

Skoro wiec owe dane w stosunku do poznania filozoficznego sg ma-
terialem heterogenicznym, zewnetrznym, reprezentuja przedfilozoficz-
ny, zjawiskowy, fenomenalistyczny punkt widzenia, skoro w ich obrebie
trudno doszukiwac¢ sie formalnego przedmiotu filozofii, to co proponu-
je uczyni¢ wobec nich ks. Ktésak? Ot6z uwaza on, ze: ,Przejscie od nich
do filozofii $cisle rozumianej jest mozliwe jedynie przez zmiane empirio-
logicznej perspektywy pojeciowej na perspektywe ontologicznag — na uj-
mowanie wszystkiego, co znamy z doswiadczenia, w aspekcie bytu jako
takiego lub okreslonego typu bytu'"%. Dzieki dokonaniu takiej transpo-
zycji filozoficznej poznania empiriologicznego z jednej strony zakotwi-
czamy mocno nasze rozwazania filozoficzne na do$wiadczeniu nauko-
wym, a z drugiej strony spelniamy podstawowy wymog metodologiczny
w stosunku do owego doswiadczenia. Sama za$ wspomniana transpozy-
cja polega na ujeciu , danych naszego doswiadczenia w sposOb wiecej
lub mniej ramowy, przy pominieciu w drodze abstrakcji cech indywidual-
nych lub nawet takiego lub innego typu bytu. (...) chodzi nam o wiecej
lub mniej abstrakcyjnie ujete najbardziej podstawowe aspekty rzeczywi-
sto$ci empirycznej'c8.

Powyzsze sformutowania, jak teziinne tegoz autora®, swiadczg o tym,
ze podstawowymi czynnos$ciami, uczestniczgcymi w procesie transpo-
zycji danych empirycznej fenomenologii naukowej na dane filozoficz-
ne sg abstrakcja oraz mediacja filozofii. Ta mediacja polega na wykorzy-
stywaniu pewnych rozstrzygnie¢ przez juz istniejacq filozofie, gtéwnie
w postaci okreslonej jej koncepcji, jej metody uprawiania, pojecia by-
tu 1 stownika pojeciowego. Jesli chodzi o czynnos$ci zwigzane z abstrak-
cja, biorg tu udzial dwie jej odmiany: tak zwana abstrakcja metafizyczna

% Por. tenze, Zagadnienie punktu wyjScia kinetycznej argumentacji za istnieniem Boga,
dz. cyt., s. 85; tenze, Z teorii i metodologii filozofii przyrody, dz. cyt., s. 35, 131, 137.

67 Tenze, Z zagadnien filozoficznego poznania Boga, dz. cyt., s. 69.

% Tamze.

69Zob. tenze, Z teorii i metodologii filozofii przyrody, dz. cyt., s. 7, 66-67, 126-127, 134,
148-150, 160; tenze, Teoria kreacjonistycznych poczqtkéw duszy ludzkiej..., dz. cyt., s 43—
44; tenze, Préba wykorzystania , fenomenologicznej” antropologii P. Teilharda de Char-
din..., dz. cyt., s. 490-491; tenze, Z zagadnier filozoficznego poznania Boga, dz. cyt., s. 48—
49, 68-69; tenze, Warianty argumentacji kinetycznej za istnieniem Boga, dz. cyt., s. 92.
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oraz fizyczna. Pierwsza z tych odmian stuzy do takiego ujecia danych
doswiadczalnych interesujgcej nas fenomenologii, aby stanowily przed-
miot formalny metafizyki, aby miescity sie w perspektywach poznaw-
czych tej najbardziej ogdlnej dyscypliny filozoficznej, aby mozna je byto
odnie$¢ do pojecia bytu realnego jako takiego. Natomiast abstrakcja fi-
zyczna przydatna jest w partykularnych formach analizy ontologicznej:
w filozofii przyrody, w antropologii filozoficznej i w teodycei. Najogol-
niej mowiac, jej rola polega na takim sposobie ujecia danych empirycz-
nej fenomenologii naukowej, aby te dotyczyly przedmiotu formalnego
trzech wskazanych dziedzin filozofii; aby byty na takim stopniu abstrak-
cyjnosci, ktéry by mogt zosta¢ odniesiony odpowiednio do catego zakre-
su typowych, partykularnych form bytu realnego, jakimi sie¢ wymienio-
ne wyzej filozofie zajmujg.

Czynnosci wtasciwe dla abstrakcji i mediacji filozofii sa dla ks. Ki6-
saka pierwszymi czynnosciami charakterystycznymi dla filozofii w pro-
cesie wykorzystywania danych empirycznej fenomenologii naukowej.
To pierwsze, wstepne stadium analizy filozoficznej, ontologicznej, dzie-
ki ktorej dane te stajg sie ,materig"” wilasng filozofii. Na tym etapie nie
konczy sie jednak sam proces korzystania z rezultatow poznawczych in-
teresujacej nas fenomenologii — analiza filozoficzna, ontologiczna ma
jeszcze swoj dalszy cigg, ma jeszcze jeden stopien, ostateczny kres. To
bowiem, co zostalo ujete w trakcie transpozycji filozoficznej, nie stano-
wi konica poznania typowo filozoficznego, wtasciwego dla filozofii kla-
sycznej, jaka ten autor reprezentuje. Wediug niego, , dalsza praca w za-
kresie filozofowania nie moze by¢ czym innym, jezeli ma dokonywac sie
w oparciu o rzeczywisto$¢, jak wyodrebnianiem implikacji ontologicz-
nych typu redukcyjnego dla twierdzen odnoszacych sie do owych da-
nych"’%, to znaczy dla danych fenomenologicznych, zinterpretowanych
filozoficznie. ,Na tej drodze — jak twierdzi nasz autor — bedziemy mo-
gli ustali¢ strukture typow bytu i bytu jako takiego. Dojdziemy takze do
stwierdzenia istnienia Boga"’'. Sq to wiec ostateczne wnioski, do kto-
rych moze doj$¢ poznanie filozoficzne, i jest to jednoczesnie ostatecz-
na funkcja, jakg moze w tym wzgledzie pelni¢ empiryczna fenomeno-
logia naukowa w zakresie przydatnosci swych danych dla refleksji filo-
zoficznej.

"Tenze, Z zagadnien filozoficznego poznania Boga, dz. cyt., s. 69-70.
TTamze, s. 70.
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6. Podsumowanie

Niniejszy artykut jest proba odpowiedzi na pytanie: czym jest empi-
ryczna fenomenologia naukowa w ujeciu ks. Kazimierza Kl6saka? By
jej udzieli¢, podjeto najpierw zagadnienie jej definicji w aspekcie me-
tody, problematyki i jezyka pojeciowego. W nastepnej kolejnosci zapre-
zentowano niektére przykiady stosowania tejze fenomenologii w prak-
tyce naukowej omawianego autora. Dalej oméwiono jej status epistemo-
logiczno-metodologiczny, a na koncu okreslono jej funkcje.

Stwierdzono, ze nalezy ona, w przeciwienstwie do fenomenologii
uprawianej w szkole Husserla, do klasy poznania naukowego wtasci-
wego empirycznym naukom szczeg6élowym o przyrodzie i o cztowieku
— jesli chodzi o jej metode, tresci i stownik pojeciowy. Fenomenologia
ta ma wiec charakter empiryczny w sensie genetycznym, epistemolo-
gicznym i metodologicznym. Wydaje sie, ze tym, co ja nieco wyrdznia
spos$réd wymienionych nauk, jest tre$¢ — dgaznos$¢ do takiego syntetycz-
nego ujecia danych naukowych, by moéc dojs¢ w rezultacie do pozna-
nia istoty rzeczy — réznigcej sie jednak od istoty w ujeciu fenomenolo-
gii Husserla.

W zwigzku z powyzszym rezultaty empirycznej fenomenologii na-
ukowej sa pozbawione charakteru filozoficznego, nie sg jeszcze wyra-
zZem poznania z tej wta$nie dziedziny wiedzy; stanowig dopiero pierw-
szy krok, jaki nalezy uczyni¢, by méc filozofowaé. Ten pierwszy krok
oznacza, ze tresci wskazanej fenomenologii mogg by¢ cenne, przydat-
ne w refleksji typowo filozoficznej, stanowigc dla niej Zrédio problema-
tyki, materiat do przemyslen; a takg funkcje danych empirycznej feno-
menologii naukowej okresla ks. Ktdsak jako materialny punkt wyjscia
filozofii.

Refleksja o charakterze $cisle filozoficznym rozpoczyna sie wéwczas,
kiedy rezultaty empirycznej fenomenologii naukowej zostaja filozoficz-
nie zinterpretowane za pomoca abstrakcji i mediacji ze strony juz funk-
cjonujacej filozofii. Czynnosci te sa potrzebne do tego, aby owe rezul-
taty odpowiadaty przedmiotowi formalnemu metafizyki lub pozostatym
podstawowym dyscyplinom filozoficznym: filozofii przyrody, antropolo-
gii filozoficznej i teodycei, aby dotyczyly one tego typu bytu, jakim te
dziedziny filozofii s zainteresowane. Dalszy i ostatni etap analizy filo-
zoficznej przy uzyciu danych fenomenologicznych polega na wyodreb-
nianiu implikacji ontologicznych typu redukcyjnego dla owych danych,
wczesnie]j filozoficznie zinterpretowanych.
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Nalezy zauwazy¢, ze koncepcja empirycznej fenomenologii nauko-
wej jest u ks. Ktésaka pochodng jego koncepcji nauk szczegétowych, do
ktorych ta fenomenologia nalezy. Jest to tak zwana empiriologiczna te-
oria nauki, zakladajgca $cisty rozdzial poznania naukowego od pozna-
nia filozoficznego, tak ze te dwie formy wiedzy nie majg na siebie bez-
posredniego wptywu. Stad tez zrozumiaty jest jego postulat filozoficznej
interpretacji danych empirycznej fenomenologii naukowej, a nastepnie
wyodrebniania dla nich implikacji ontologicznych typu redukcyjnego.

Teoria empiriologiczna nauki moze budzi¢ pewne watpliwosci i za-
strzezenia. Zreszta sam jej autor miat spore problemy z konsekwen-
tnym przestrzeganiem wszystkich regut, jakie z tej teorii wynikajg. Na-
tomiast idea interpretacji danych fenomenalnych, a nastepnie szukania
dla nich implikacji ontologicznych typu redukcyjnego zdaje sie mocno
tkwi¢ w tradycji klasycznego filozofowania, ktérg ks. Ktdsak reprezen-
tuje. Chodzi tu przeciez o tradycyjny problem ustalania przedmiotu ma-
terialnego i formalnego filozofii na podstawie ludzkiego do$wiadczenia,
a pozniej o ttumaczenie podstawowych faktéw empirycznych w $wietle
ostatecznych zasad i przyczyn.

Die Konzeption der empirischen und wissenschaitlichen
Phanomenologie nach Kazimierz Kiosak

Das zentrale Problem dieses Artikels ist: die Konzeption der empirischen
und wissenschaftlichen Phanomenologie nach Kazimierz Kitésak. Diese Kon-
zeption wurde in folgenden Phasen beschreibt. Zuerst haben wir den Begriff
der empirischen und wissenschaftlichen Phanomenologie gegeben. Dann ha-
ben wir die Beispiele der Benutzung von dieser Phanomenologie beschrieben.
Weiter haben wir das Problem beriihrt, das den epistemologischen und metho-
dologischen Status dieser Phanomenologie prasentiert. Im nachsten Punkt ha-
ben wir die Funktion der empirischen und wissenschaftlichen Phanomenologie
gezeigt. Schliesslich wurde zusammengefasst, dass diese Phanomenologie eine
Art von Wissenschaft ist. Ausserdem kann sie auch eine wichtige Rolle in Phi-
losophie spielen. Man muss aber die Daten dieser Phanomenologie durch die
Abstraktion und die Mediation der Philosophie interpretieren. Schlussendlich
sucht man fir diesen philosophischen Daten eine ontologische Implikation von
reduktionischer Art.
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Stowa klucze: abstrakcja, empiriologiczna teoria nauki, empiryczna fe-
nomenologia naukowa, fenomenologia filozoficzna, implikacja ontolo-
giczna typu redukcyjnego, interpretacja filozoficzna, Kiésak Kazimierz,
mediacja filozofii, plaszczyzna poznawcza nauki i filozofii, pojecie istoty,
poznanie filozoficzne, poznanie naukowe, zasada racji dostatecznej
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STOSUNEK ADAMA MICKIEWICZA
DO X.X. ZMARTWYCHWSTANCOW*

I. Zalozenie Zakonu

Zmartwychwstancy, nie tylko juz jako Polacy, ale ijako zakonnicy,
wiele zawdzieczajg Mickiewiczowil. On byt pod pewnym wzgledem za-

* Tekst oryginalny: X. Pawetl Smolikowski CR, Stosunek Adama Mickiewicza do X. X.
Zmartwychwstancéw, Krakéw 1898, w Drukarni ,Czasu” Fr. Kluczyckiego i sp. pod za-
rzadem Jozefa bakocinskiego. Nakladem X. X. Zmartwychwstancéw. Objeto$¢: 44 stro-
ny formatu A5. Tutaj prezentujemy tekst zrédtowy — nie dokonano zadnych poprawek
w sktadni, fleksji, ortografii czy interpunkcji. Dodano note o autorze oraz przypisy bio-
graficzne (sporzadzone na podstawie: B. Janski, Dziennik 1830-1839, odczytat z autogra-
fu i opracowal Andrzej Jastrzebski, Rzym 2000; B. Micewski, Wspdiczesni o Janiskim, Kra-
kéw 2000; J. Iwicki, Charyzmat zmartwychwstaricéw. Historia Zgromadzenia Zmartwych-
wstania Panskiego, tom I (1836-1886), Katowice 1990; Polski Stownik Biograficzny, t. 18
120, red. E. Rostworowski, Wroctaw-Warszawa-Krakéw—Gdansk 1973, 1975). Redakcja:
Michat Szlachciak CR i Wojciech Mleczko CR.

! AbaM MICKIEWICZ (24.12.1798-26.11.1855) ws$rdd emigracji popowstaniowej odegral
istotna role. Do Paryza przybyt 1 sierpnia 1832 r. W tym samym roku wydat Ksiegi narodu
polskiego i pielgrzymstwa polskiego.

W kwietniu 1833 r. stal sie¢ wydawcg pisma ,Pielgrzym Polski” zatozonego w 1832 r.
przez Eustachego Januszkiewicza. W 1834 r. zostat wydany przez Aleksandra Jetowickiego
Pan Tadeusz. Druk prowadzit Bogdan Janski. 22 lipca 1834 r. Mickiewicz ozenit sie z Ce-
ling Szymanowska. Mieli sze$cioro dzieci: Marie, Wiadystawa, Helene, Aleksandra, Ja-
na iJozefa. Celina cierpiata na zaburzenia nerwowe i zmarta 5 marca 1855 r. Mickiewicz
w 1840 r. objat katedre jezykow i literatury stowianskiej w Collége de France. W 1841 1. ze-
tknat sie z mistykiem Andrzejem Towianskim i przejagl sie jego naukami. Poniewaz wie-
le teorii Towianskiego zostalo uznane za heretyckie, zmartwychwstancy rozpoczeli kam-
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lozycielem ich Zgromadzenia, przynajmniej z jego mysli ono powstato,
a cho¢ sam nie mogt by¢ jego cztonkiem, bo byt zonaty, to przynajmniej
sercem, radg a nawet materyalnie je wspierat w najtrudniejszych po-
czatkach jego istnienia.

W mtodos$ci swojej Mickiewicz czut powotanie do stanu duchowne-
go. W czasie pobytu swego w Rzymie 1831 r. modlgc sie w kosciele
.Gesu" przed obrazem cudownym Matki Boskiej, postanowil poswieci¢
sie na stuzbe Boza. Powstanie 1832 r. zwrdcito jego mysli w inng strone.
Pospieszyl z Rzymu, aby wzig¢ udziat w walce o niepodlegtos¢ ojczy-
zny. Przybyl za pézno, wraz wtedy z innymi udat sie do Paryza jako do-
browolny emigrant. Ozeniwszy sie wkrdotce, musiat wyrzec sie danego
swego zamiaru zostania kaplanem; ale nie przestat z catej duszy by¢ re-
ligijnym - a silnie trzymat sie KoS$ciola.

,Dziwna to byla doba — pisze $wiadek owych czaséow — kiedy wielu
Z nas po raz pierwszy zobaczylo sie we Francyi. Wtasnie zaczynalo sie
wtedy panowanie Ludwika Filipa. Zachwiany na chwile pok6j Europy,
wiecej obawaq tego, co sta¢ sie mogto, niz tem, co sie stato, jat sie napo-
wrot jakokolwiek ustala¢. Znowu cisza, znowu wesele, znowu wczasy
stodkiego dzisiaj i pewnos$c¢ bezpiecznego jutra.

Coraz mniej uwazano na jakie$ tam gtosy niecierpliwe, na jakie$
jeki ledwie ze wczorajsze; coraz bardziej cieszono sie lubym gwarem
wesela obecnego, gto$nemi zapowiedziami bogatszej przysztosci. By-
lato jedna z tych chwil utudy, przez jakie nieraz przechodzag narody,
przechodzi nieraz i ludzkos¢ cata. Zdaje sie wtedy ludziom, ze sie
ockneli po jakiej$ nocy burzliwej, i cieszg sie porankiem wiosnianym;
juz ani my$lg o wichrach, o deszczach, o burzy, juz nawet o samej no-
cy nie mys$la; zdaje im sie, ze ona nigdy nie wroci; zdaje im sie, ze za-
wsze bedzie tak jasno, tak pogodnie, tak cicho, tak mito! Kto widziat
te czasy, szczegodlnie kto zyt w Paryzu 1832 i 1833 roku, ten osobliw-
szg chwil owych zachowa pamie¢. Utuda byta powszechna. Jaki$ duch
nowy wstapit byt w ludzi, kazdy wr6zyt inng przyszlos¢, kazdy rozpo-
czynal nowa ere, jat rachowa¢ nowe wieki, otwierat przed sobg nowe
drogi, mniejsza, ze nie znane; przewodnikéw zawsze znalazl, a cze-

panie zwalczajaca jego poglady. W 1842 1. sekta liczyla okoto siedemdziesieciu cztonkow.
W lipcu 1842 1. Towianski zostal deportowany z Francji. Przeniést sie do Belgii, a nastep-
nie do Szwajcarii. Mickiewicz wyktadal w College de France do 1844 r. Jego trzeci i czwar-
ty cykl wyktadow L'Eglise officielle et le messianisme i LEglise et le Messie, wydane w Pary-
zu w 1848 1., zostaly w kwietniu tegoz roku umieszczone na indeksie w wyniku interwen-
cji zmartwychwstancéw. Zob. tez M. Dernatowicz, Mickiewicz a Janiski i jego wspdiczesni,
. Zeszyty Historyczno-Teologiczne Zmartwychwstancow" 1995, nr 1, s. 7-17.
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sto 1 sam sie dawat za przewodnika. I c6z, ze drogi nie znal? Czut tam
w gtebi swej duszy, a przynajmniej w upojeniu szczesliwej wyobraz-
ni czul, ze wszelako gdzies zajdzie, byleby tylko szed?! na-przod! I im
ciemniejsza droga, im mniej znane krainy, w ktdre sie wybieral, tem
piekniejsze sobie rokowat odkrycia, zabawniejsze przygody, obfitsze
zdobycze. Tam na koncu byt zawsze raj, a w tym raju wiek ztoty. I kaz-
dy ruszajgc w droge, ani watpit o takim jej koncu. - Bytato, moéwie,
chwila utudy, odurzajgcej a niezwyciezonej utudy; bo nic sie w owem
spoteczenstwie nie znajdowalo, coby je moglto bylo ocuci¢, odczaro-
wac. Ani w rozumach, ani w sercach, ani w rzeczach samych nie byto
lekarstwa. Nieobecno$¢ zupetna starej rzeczywistos$ci pozwalata wa-
rzy¢ sie mtodej fermentacyi bezpiecznie, bujnie, do syta. Z dawnych
rzeczy juz tam nic nie zostalo, ani wiary w rozumie, ani religii w sercu,
ani wérod ludzi Chrystusa, ani w duszach Boga! Owego czasu ani po
kosciotach nie bylo potrzeba tego wszystkiego szuka¢. Kto kiedy za-
szed?! przypadkiem w niedziele do $wigtyni Panskiej, jeszcze tam spot-
kat wprawdzie przy oftarzu kaptana bozego, a u stop jego kilka powaz-
nych niewiast, kto wie? moze zyjacych z jalmuzn koS$cielnych; ale ty-
le tylko moégt tam widzie¢. Wiecej, albo kogo innego, i w dzien Panski
nawet, w kosSciele nie obaczyl. Religia sama i jej studzy $wieci, mie-
li sie nawet czemu dziwowac, patrzac na to, co sie z nimi dziato. Zwy-
kle ludzie bez wiary i bez Boga gniewaja sie na religie, srozg sie, prze-
$laduja ja, chca ja zniszczy¢. Ale wtedy juz sie nikt na religie nie gnie-
wal, tem mniej sie srozy! na nig, lub jg przesladowat; wtedy nikt nawet
0 niej nie moéwil, a jesli méwit, to jako o rzeczy juz nie wiem jak da-
lekiej, jak dawno umartej, jak gteboko pogrzebanej. Wtedy, co wiecej,
chwalitl kazdy nieboszczke, przyznawat jej niepospolite zastugi, bro-
nit jej pamieci od niestusznych napasci, nawet btedy, ktdre jej przy-
pisywat, szlachetnie wymawiat i tym sposobem zakopywat jg tem gle-
biej do ziemi, im wiecej na grob jej sypal i pochwal, i zalow, i1 tagod-
nych wyrzutéw, i wspaniatomyslnych przebaczen. Jakie to sumienie
bezpieczne byto wtedy u owych ludzi! Panowata w niem gtucha cisza,
zupelnie prézna tego gtosu, ktorym Bog zwykle w sumieniu przema-
wia, jesli czasem dla niezbadanych swych wyrokéw na chwile nie za-
milknie. Przetoz ludzie owi tem spokojniej, tem mocniej, tem gorecej
biegli, gdzie ich ta utuda powszechna ciggneta. Pole przed nimi wol-
ne, rece rozwigzane, sily przez wyobraznie ustokrotnione, obawy zad-
nej, pewnosci wszystkie, odpowiedzialnosci przed nikim, a czysty zysk
dla marzen, dla pozadan, dla zamiardéw szlachetnych lub nieszlachet-
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nych; zawdd doprawdy, jakiego jeszcze nigdy nie widziano, tak, zupet-
nie bez wodzy, bez wedzidta, bez obowigzku, bez zakonu, bez Boga! Tu
dopiero mogli sobie wszyscy pozwoli¢; tu mogli sie na wszystko odwa-
zy¢, tu i8¢ gdzie sie im spodoba, az do ostatnich krancéw mozebnosci,
az tani, gdzie ich tylko sity zaniosa! To tez i poszli. I tak, kiedy za dni
onych zaczat panowac¢ we Francyi pokoj zewnetrzny, cisza publiczna,
oni zaczeli wewnetrzny, umyslowy, moralny wir, zamet, wrzawe, za-
kt6cenie. Co to byto za widowisko! kto go nie widziat, nie tatwo go so-
bie wystawi. My na nie patrzyliSmy i dobrze je widzieliSmy, i to nam
wrazenie zostalo, ze nie wiemy, czy na co$ podobnego patrzyly kiedy
oczy ludzi. Tak chyba by¢ musiato pod wiezg Babel! — Onego tedy cza-
su Opatrznosc¢ nas w ten odmet wrzucita, pewno, ze madrze i mitosier-
nie; cho¢ my tego nie rozumieliSmy wtenczas, aniSmy sie nawet do-
mys$lali. Mtodzi, niedoswiadczeni, niewy¢wiczeni w powaznej nauce
zywota, bo 1 starsi wiekiem dzie¢mi byli w tej bozej szkole, zostaliSmy
wnet porwani szalem powszechnym i pusciliSmy sie $lepo za innymi
na owe drogi nieznane, do owych krain zaczarowanych. Mtodo$¢ na-
sza byla naszym wozem, niedoswiadczenie woznicg, dobre checi nas
ciagnety, szlachetny zapat popedzat. I byliSmy szczesliwi, zeSmy juz
w droge ruszyli. Dzieci! nie wiedzieli$my, ze igramy z ogniem, ze ska-
czemy wsrod przepasci, ze biezymy tong¢ w trzesawiskach i bezden-
nosciach! ByliSmy pijani naszem zuchwalstwem, i jak pijani, nie my-
$leliSmy o niebezpieczenstwie. Nawet nas zaden dobry cztowiek wte-
dy o tem nie przestrzegatl, a bylby zapewne przestrzegat daremnie, ze
catej tej drogi moze by¢ jednak i bedzie niezawodnie bardzo smutny
koniec. A wiec szliSmy naprzod. Tak byto na polu teoryi, tak bylo i na
polu praktyki. Utworzyly sie rozmaite kota, towarzystwa, zjednocze-
nia, gromady: kazde z nich moéwilo swoim jezykiem, kazde mialo swo-
ja nauke, swoje wyrocznie, swoich prorokow, kazde poczynato na swo-
ja reke, staczalo z innemi srogie boje, potepiajac, wyklinajgc cudzych;
a czesto 1 miedzy swoimi dla wiekszej czystosci, mnozylo sady, wyro-
ki, wywotywania i niekrwawe egzekucye. Ale to juz wchodzito giebiej
do zycia samego i do stosunkéw spolecznych. W sferach czystej teoryi,
tam, gdzie tylko o systemata chodzilo, o doktryny oderwane, o budowy
rozumu i fantazyi, tam nie bylto tak okropnie, ale za to tam bylo ciem-
no, straszliwie ciemno; tam rzadko kto rozumial, czego chciat dopraw-
dy, jaka suknie wlozyt, jaki kolor nosi; i czesto wsérdd tej, wszystko kry-
jacej ciemno$ci brat za brat witali sie z sobg ci sami, co na jasnem polu
rzeczywistego zycia tylko ogniem i mieczem umieli sie wita¢. Tak byto,
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gdzie szlo o systemata i nauki. Czasem ws$rod tej ciemnos$ci blysneto
jakie$ swiatetko, byta to nowa nauka, $wiezy jaki system; ten juz obie-
cywal rozjasni¢ wszystko. Biegli nasi do niego, ale nim dobiegli, $wiat-
1o zagasto. Tylko ci, co pierwsi pospieszyli, mieli dziwng przyjemnosc¢
popatrzy¢ przy jego bladych promieniach na otaczajace przedmioty.
Wydawaly im sie nie takie, jakiemi je kiedys$ znali, lecz gdy sie chcie-
li blizej przypatrzy¢, juz $wiatta nie bylo. I znowu gruba ciemnos¢,
a w$rdd niej zawsze ten gwar, ta sama wrzawa szukajacych, pracuja-
cych, idacych na przeboj; chyba, ze sie wsrod ogolnych gtosow otuchy
i zapalu, dawatly juz styszec¢ niekiedy i inne, nieco podobniejsze do za-
low i westchnien”.

Tak opisuje zycie 6wczesnych emigrantow jeden z nich, a przyszlty
Zmartwychwstaniec, X. Semenenko. Byt on wtedy juz zupelnie bez wia-
1y, a niebezpiecznym socyalistg, ktérego energicznie poszukiwata poli-
cya paryska. Pierwszy przelozony Zmartwychwstancow, Bogdan Janski,
owego czasu sesymonista, nalezal do sekty socyalistycznej, a byl w niej
jednym z gtéwnych, wraz ze swym przyjacielem stawnym radykatem
Carnot?, ojcem niedawno zmartego prezydenta Republiki Francuskiej.
Trzeci wspotzaltozyciel Zgromadzenia przysztego Zmartwychwstania,
Kajsiewicz w nic juz wonczas nie wierzyt i do masoneryi przystat. Za to
Mickiewicz byt nie tylko praktykujacy, ale pelen uniesien religijnych,
jak powiada Bohdan Zaleski. ,Na modlitwie, w pracy, ws$rdéd uniesien
religijnych i patryotycznych ubiegty trzy lata (od 1832 do 1835), trzy lata
btogie, arcyrodzajne dla niego". Swoim przykladem wplynal on na na-
wrocenie sie Janskiego. ,Adam Mickiewicz, pisze Wieloglowski3, upa-

21.-H. Carnot (1801-1888) — francuski publicysta i maz stanu. Bardzo wcze$nie uczyt
sie w Niemczech jezyka i literatury. Stuchat w Berlinie wyktadéw Hegla. Po powrocie do
Francji zostat adwokatem i redaktorem radykalizujacych sie pism. Zadeklarowat sie jako
republikanin. Uczestniczyl w rewolucji lipcowej 1830. Byt zwigzany z ruchem saintsimo-
nistow, wspodtpracowat z ,Le Globe", ,,LOrganisateur”, ,Revue Encyclopédique"”. Zostal
cztonkiem kolegium jako jeden z dwunastu Ojcéw. Byt wspoiredaktorem Wykiadu dokiry-
ny Saint-Simona i dyrektorem zespotu badawczego saintsimonistéw. Wystapit przeciwko
innowacjom religijno-mistycznym Enfantina. Po rewolucji lutowej (1848) piastowat stano-
wisko ministra nauki i kultu. Cztonek senatu. Autor m.in. Sur le saint—simonisme w perio-
dyku , Académie des Sciences Morales et Politiques" (1887).

3Walery Wielogtowski (1805-1865) pochodzit z Galicji. Uczyl sie w krakowskim zakla-
dzie wychowawczym profesora Jozefa Soitykowicza. Gospodarzyt w dobrach dziedzicz-
nych. W 1825 r. ozenit sie z Konstancjg Wesslowng (1808-1863). W powstaniu listopado-
wym byt szefem sztabu gen. Samuela Rézyckiego i doszed! do stopnia majora. Po upad-
ku powstania powrdcit do Galicji i — po konfiskacie rodzinnego majatku — pracowat jako
dzierzawca. Byt cztonkiem tajnej konspiracji Stowarzyszenia Ludu Polskiego. Zagrozony
aresztowaniem, wyjechal w 1836 r. do Francji. W 1838 r. zamieszkal w Wersalu i odtad byl
w bliskim kontakcie z Bogdanem Janskim. W 1840 r. ukonczyt w Paryzu Szkote Gérni-
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trzyt go, obejrzat, ukochal. Objal go swemi skrzydly, oderwat od ziem-
skich ramot i dawszy mu lot ku niebu, na $wieczniku chrze$cianskim
w tulactwie go stawit”. X. Kajsiewicz opowiadal o sobie, ze pierwszy
raz zaczgl myslec o religii wtedy dopiero, kiedy zaszedlszy raz do poety
inie zastawszy go w domu, ustyszat od odzwiernej, ze ,,Pan Mickiewicz
o te] godzinie w Niedziele jest zawsze na Mszy sw. w parafii”. — , Ude-
rzyto mnie to, méwit X. Kajsiewicz, jesli Mickiewicz chodzi do Kos$cio-
ta, pomys$latem sobie, to religia musi by¢ czem$ powaznem". Widzgc
Mickiewicza praktykujgcego, nie jeden tak samo pomyslal. Semenen-
ke nawrdcit Janski.

Mickiewicz odczuwal stan emigracyi polskiej bole$nie. ,Wszystko
co nas otacza — pisat do Kajsiewicza — bardzo jest smutne i1 przysztosc
ciemna. Nie czutem dos¢ sity, aby was cieszy¢". — U nas ciggle ki6tnie
i pojedynki — uzala sie innym razem. — istna wieza Babel! Ja zyje bar-
dzo smutny". — Razu pewnego, bardziej niz zwykle znekany niedobre-
mi wie$ciami, jakie go z kraju dochodzily i tem, co sie dzialo na emi-
gracyi, gdy, jak zwykle, pewnego piatku zebrato sie u niego grono jego
towarzyszy po wystuchaniu wspdélnem Mszy $w., zawolat do nich: ,Nie-
ma dla nas innego ratunku — trzeba nowego Zakonu. Ale kto go zatozy?
Ja? za pyszny. Ty? (do Platera) zanadto arystokrata. Ty? (do Zaleskiego)
zbyt demokrata. Trzeba na to Swietego. — Janski zatozy.” — I Janski za-
lozyl. Z nim Mickiewicz rozpoczgl dzieto odrodzenia religijnego na wy-
chodztwie. Mieszkali oni razem czas jaki$ i wydawali wspoélnie Pielgrzy-
ma, pismo szczerze katolickie, a pod koniec 1834 r. zawigzal Mickie-
wicz Bractwo Braci Zjednoczonych ,w celu chrze$cianskim i polskim,
wspolnego ¢wiczenia sie w poboznos$ci, tudziez pobudzania ku niej in-
nych rodakéw na emigracyi”. Procz Mickiewicza i Janskiego nalezeli
do tego Bractwa:

— Bohdan i J6zef Zalescy*,

cza. Do konca zycia pozostal ,,bratem zewnetrznym" Domku Janskiego i przyszilych zmar-
twychwstancéw. Uprawiat publicystyke (Emigracja polska wobec Boga i narodu, Wroctaw
1838; Polska wobec Boga, Paryz 1846). W 1849 r. wrocit do Krakowa i poswiecit sie pra-
cy religijnej, spolecznej, gospodarczej, kulturalnej i o$wiatowej. Zalozyt m.in. Ksiegar-
nie i Wydawnictwo Dziet Katolickich w Krakowie. Poset do sejmu krajowego we Lwowie
(1861-62).

4Jézef Jan Zaleski (1789-1864) — oficer wojska polskiego w latach 1809-1831; uczest-
nik kampanii 1809, 1812-1814, miedzy innymi pod Lipskiem oraz w 1831 r. powstania li-
stopadowego. W 1833 r. brat udzial w partyzantce J. Zaliwskiego. W latach 1834-1837
czlonek Towarzystwa Demokratycznego Polskiego i zwolennik Hotelu Lambert. Podczas
Wiosny Ludéw w 1848 1. czynny w powstaniu w Wielkopolsce. Uczestnik Kongresu Sto-
wianskiego w Pradze.
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— Stefan Witwicki®,

Jozef Bohdan Zaleski (1802-1886) — poeta. Pochodzit z guberni kijowskiej. Lata chto-
piece uptynety mu na Ukrainie, nad Dnieprem. Uczy? sie u bazylianéw w Humaniu, przy-
jaznit sie ze swoim kolega szkolnym Sewerynem Goszczynskim. Od 1820 r. studiowatl na
Uniwersytecie Warszawskim. Juz woéwczas zaczal oglasza¢ swoje utwory poetyckie, ktore
zyskiwaly mu uznanie. Zaopiekowat si¢ nim Kazimierz Brodzinski. Mlody Zaleski utrzy-
mywatl sie z guwernerki. Zaréwno w mlodzienczej, jak i pdzniejszej twoérczosci opiewat
rodzinng Ukraine. Glosit pochwate tradycji rycersko-kozackiej, publikowat dumki histo-
ryczne (Dumka hetmana Kosifiskiego, Dumka Mazepy itd.), liryki, parafrazujac niekiedy
ukrainska poezje ludowaq. Byt uczestnikiem powstania listopadowego i postem na sejm. Po
klesce powstania przebywat we Lwowie, gdzie zaprzyjaZznit si¢ z majorem Jozefem Zale-
skim. W kwietniu 1832 r. wyjechal do Paryza, dokad byli wzywani postowie. Pod koniec
lipca 1832 r. zamieszkal w Paryzu, potem w Sévres i aktywnie uczestniczyt w zyciu spo-
teczno-politycznym emigracji. W tym czasie zaprzyjaznit sie z Adamem Mickiewiczem,
nalezac na réowni z Janskim do jego najblizszego grona. W grudniu 1834 r. byt jednym
z zatozycieli bractwa religijnego pod nazwa Braci Zjednoczonych. Na poczatku 1835 r.
wstapil wraz z Jozefem Zaleskim do Towarzystwa Demokratycznego Polskiego, z ktdrego
obaj jednak wystapili w 1837 r. Zwiedzali obaj Francje, Szwajcarie, Wiochy i Ziemie Swie-
ta. Jozef Bohdan byt gteboko wierny wierze katolickiej. Zywil cze$¢ dla religijnego dzieta
Janskiego, wspomagal go materialnie, organizujac takaz pomoc wsrod rodakéow w kraju
i na emigracji. Uprawiat nadal swoja twérczo$¢ liryczng. Adam Mickiewicz, mimo ze Za-
leski oddalit si¢ od niego jako towianczyka, widziat w nim ,niezaprzeczenie najwigksze-
go ze wszystkich poetéw". Taka opinie podwazali wowczas Krasinski i Stowacki.

5Stefan Witwicki (1802-1847) — poeta i publicysta. Po ukonczeniu Liceum Krzemie-
nieckiego osiadt w Warszawie, gdzie poza guwernerka poswiecal sie pracy literackiej.
Zaprzyjaznit sie z Kazimierzem Brodzinskim, Fryderykiem Chopinem, J6zefem Korze-
niowskim, Maurycym Mochnackim, Antonim Edwardem Odyncem (z ktérym wspdlnie
redagowat ,,Melitele"), J6zefem Bohdanem Zaleskim. Zwolennik romantyzmu. Jako poe-
ta najwiecej oryginalno$ci wykazat w Piosnkach sielskich (Warszawa 1830). Do niektérych
,piosnek” ztego tomu komponowali muzyke Chopin i Moniuszko. Autor Poezji biblijnych
(Warszawa 1830). Z powodu stabego zdrowia nie brat udziatu w powstaniu listopadowym.
W 1832 r. dobrowolnie wyemigrowat i osiadt w Paryzu. W 1833 1. Opublikowal Moska-
le w Polsce. Dziennik 8 IX 1831 — 8 VII 1832. Dziennik ten ukazat sie takze w przekiadzie
francuskim: Etienne Witwicki, Les Russes en Pologne, traduit en francais par [Bogdan]
Janski, Paris 1833. Przyjaznit sie z Adamem Mickiewiczem i uczestniczyt w odbywajacych
sie u niego spotkaniach, w czasie ktérych czytano Pana Tadeusza. Obok Adama i innych
przyjaciot oraz znajomych byt wspoéizatozycielem Towarzystwa Braci Zjednoczonych. Ja-
ko publicysta oglaszat Wieczory pielgrzyma. Rozmaitosci moralne, literackie i polityczne
(zeszyt 1 — Paryz 1834, zeszyt 2 — Paryz 1835). Wydat je p6zniej w dwdéch tomach (tom I —
Paryz 1837, tom II — Paryz 1842). W tej wysoko przez wspolczesnych cenionej publicysty-
ce wyktadat nauki moralne, religijne, patriotyczne i spoteczne, wystepowatl przeciw cu-
dzoziemszczyznie, bronit tradycji narodowych. Ogtosit Ottarzyk polski, tj. zbiér nabozern-
stwa katolickiego, mieszczqcy sie w sobie i na wszelki czas, do Tréjcy PrzenajSwietszej, do
N. Panny i do Swietych... modlitwy stosowne w réznych potrzebach (Paryz 1836), a takze,
w tym samym roku, Ottarzyk polski mniejszy, stanowiacy skrét poprzedniej pozycji. Poza
wznowieniem Poezji biblijnych, Piosnek sielskich...(Paryz 1836) wyszly na emigracji jego
Listy z zagranicy (Lipsk 1842). Bedac ortodoksyjnym katolikiem, zerwat przyjazn z Ada-
mem Mickiewiczem, gdy ten przystapit do kota Andrzeja Towianskiego. Witwicki zaprzy-
jaznit sie z Janskim i pierwszymi zmartwychwstancami (Kajsiewicz, Semenenko), byt ich
y,Zewnetrznym bratem". Zamierzat wstapi¢ do stanu kaptanskiego i zwigzac sie¢ ze zmar-
twychwstancami. W tym celu wybrat si¢ do Rzymu, tam jednak na skutek ospy zmart. Na
tozu $mierci ztozy?t $sluby zakonne w Zgromadzeniu Zmartwychwstancow.
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— Cezary Plater®,
— Antoni Gorecki’

6 Ludwik August Broel-Plater (1775-1846). Dzieki ambicji zamoznych rodzicow otrzy-
mat solidne wyksztalcenie domowe. Wyrédzniat sie zwlaszcza w naukach $cistych i w na-
uce jezykéw. Zajmowat sie polskim siownictwem chemicznym, doceniony w tym przez
J. Sniadeckiego. Brat udzial w powstaniu ko$ciuszkowskim. W pierwszych latach rza-
doéw cesarza rosyjskiego Aleksandra I zblizyt sie do zaprzyjaznionego z nim ksiecia Ada-
ma Czartoryskiego. W 1801 r. ozenit sie z Marig Anng z Brzostowskich, ktéra na emigra-
cji w Paryzu wyrézni sie dziatalno$cig filantropijng i kulturalng. Od 1802 r. nalezat do
warszawskiego Towarzystwa Przyjaciél Nauk. Podr6zowat po Niemczech i Francji. Be-
dac w stuzbie rosyjskiej, peinit obowigzki wizytatora szkét guberni wilenskiej, a nastep-
nie inspektora laséw rzadowych. Byl rozczarowany Napoleonem. Po przeniesieniu sie do
Warszawy zostal radca stanu w rzadzie Krélestwa Polskiego, pelnit takze odpowiedzial-
ne funkcje w Komisji Rzgdowej Przychodéw i Skarbu, stajac sie¢ prawa reka ministra Lu-
beckiego. W 1816 r. otrzymat nominacje na dyrektora generalnego laséw rzgdowych i na
tym stanowisku wykazat niezwykle owocng dziatalno$¢ gospodarcza i spoteczng. Byl
réwniez czlonkiem Komisji Rzgdowej Wyznan Religijnych i O$wiecenia Publicznego.
W 1825 1. wszed! do Rady Politechnicznej przygotowujgcej projekt Instytutu Politechnicz-
nego. W warszawskim Towarzystwie Przyjaciét Nauk zaprowadzil zmiany usprawniajgce
jego dzialalno$¢ oraz uporzadkowat jego archiwum. Nalezal do masonerii i pelnit w kre-
gach wolnomularskich coraz wyzsze funkcje, podporzadkowujac je celom patriotycznym.
Nie cieszyl sie wzgledami u Nowosilcowa, ktéry utrudniat mu kariere. W 1829 r. zostat se-
natorem-kasztelanem. Wybuch powstania listopadowego przyjat bez przekonania. Mia-
nowany przez generala Chtopickiego sekretarzem stanu dyktatury, podpisywat akta urze-
dowe, w tym akt uznajacy powstanie za narodowe i akt detronizacji Romanowo6w. Na po-
lecenie Rzgdu Narodowego wyruszy?t 31 stycznia 1831 do Francji, gdzie wraz z generalem
Kniaziewiczem utworzyt Legacje zabiegajaca u rzadu francuskiego o sprawy polskie. Po
upadku powstania prowadzit z wladzami francuskimi rozmowy w sprawie zapewnienia
wychodzcom opieki. Utrzymywat $ciste kontakty z ksieciem Czartoryskim. Wraz z innymi
wybitnymi emigrantami zalozyt w Paryzu Towarzystwo Literackie (29 IV 1832), ktérego
byt dozywotnim wiceprezesem. Pod presjg Czartoryskiego wystapit w Towarzystwie z pro-
jektem przeniesienia Polakéw do Algierii, co przysporzyto mu wrogow. W zwiazku z en-
cyklikq Grzegorza XVI Cum primum z 9 czerwca 1832 przygotowal memorial dla Stoli-
cy Apostolskiej. W koncu 1832 r. wszedl do Rady Towarzystwa Naukowej Pomocy. Byt za
przyznaniem chiopom wolno$ci i wiasno$ci ziemskiej. Nalezat do zespotu redakcyjnego
,Kroniki Emigracji Polskiej". Kierowat Klubem Polskim, ktéry posiadal czytelnie zaopa-
trzona w nowosci wydawnicze. W 1838 1. w jego mieszkaniu zostatl podpisany akt funda-
cyjny Biblioteki Polskiej; Plater nalezat do rady bibliotecznej. W Towarzystwie Literackim
utworzyt wydziat statystyczny. Bankructwo zatozonego przez Ludwika Jelskiego Towarzy-
stwa Finansowo-Przemystowego, do ktérego nalezatl tez Plater, zmusilo tego ostatniego
do powaznych ograniczen materialnych. W koncu za zezwoleniem wtadz pruskich osiadl
w Poznanskiem, w nabytych dobrach, gdzie zmart.

7 Antoni Goérecki [Gorecki] (1787-1861) — znany poeta wileniski. Przyjaznit sie na Uni-
wersytecie Wilenskim z Joachimem Lelewelem. Stuzyt w kampanii napoleonskiej 1812 r.
Oficer Ksiestwa Warszawskiego. Uczestnik powstania listopadowego, putkownik w po-
wstaniu litewskim. Publikowat bajki i wiersze w czasopismach wileniskich. Na emigracji
w Paryzu przyjaznit sie z Adamem Mickiewiczem. W czasie pobytu we Francji wydat 11
tomikow wierszy, wsréd ktérych wyrdzniaty sie bajki i fraszki, zaprawione ostrg krytyka
spoteczng. Bogdan Janski kierowal wydaniem tomiku jego wierszy pt. Poezje Litwina (Pa-
ryz 1834). Gorecki przez dwa miesigce mieszkat w Domku Jariskiego (od poczatku czerw-
ca do 7 sierpnia 1836 1.).
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—1iIgnacy Domejko®.

Pod ich wplywem zaczeto sie budzi¢ uczucie religijne Polakow.

I tak ,,wsrod tego ogdlnego zametu, wsrod tej nocy zupeilnej — pi-
sze Semenenko — patrz! oto naraz zjawia sie $wiatetko innego rodzaju,
$wiatetko z nieba; — budzi sie tam gdzie$ z tona zamierzchtej przeszto-
$ci, przedziera przez wszystkie mroki terazniejszej chwili. Zdaje sie, ze
nikt z owych ludzi jeszcze nie widzi tej zorzy powstajgcej, ale jg juz po-
strzegly umysty wybrane, juz ku niej wzrok wytezyty. To $wiatlo takie
mile, takie tagodne, takie dobroczynny, zdaje im sie nawet jako$ dobrze
znajome; gdzie$, kiedy$ znali je, widzieli. To pewna, ze im wewnatrz
btogo by¢ zaczyna, czolo im sie rozpogadza, dobra nadzieja wstepu-
je do serca, nieznana otucha i ufno$¢ rozlewa sie po duszy, i tam na
dnie ich istoty mowi im jaki$ gtos nieomylny: ze juz maja, czego trze-
ba, ze juz z tem dobrze im bedzie. — To cate przejscie w cichosci sie za-
czelo, 1 w cichosci odbywato. — Nie bylo krzykow, ani rozgtosu. I jakos
te dusze spotkaly sie z sobg, zrozumialy sie po pierwszem spojrzeniu,
po pierwszem stowie, podaty sobie braterskie dtonie i jak rodzeni powi-
taty sie z soba. Szczesliwe spotkanie! Za niem ile wzajemnych ttéma-
czen, ile rozméw serdecznych, ile pociechy w obopdélnem porozumie-
niu! A zlgczywszy tak rozumy i serca, nowi ci ludzie potaczyli razem si-
ly iramiona, wzieli sie spotem do dzieta, i odtad praca wspdlna, trud
wspolny, wspolny spoczynek i wspdlne pokrzepienie. Ruszyli w droge
i ci nowi ludzie, ale jakze inaczej! Wsiedli do todzi bezpiecznej, ktora
wiara zbudowata, dobra wola byta ich pelnym zaglem, taska boza wia-
trem pomys$lnym, a gwiazda morska one obietnice niebieskie, ktore ich
nieomylnie i prostym szlakiem do portu prowadzity. Jaka jasna ich dro-
ga, jaka pogoda na ich niebie, jaki pokoj w ich duszy! Rozeszta sie wiesé
o tem dokota, i powoli ludzie oni w ciemnos$ciach zaczeli takze styszec
0 zjawieniu sie nowego $wiatta. I przychodzili patrze¢ na nie, chociaz,
niestety! najwiecej z nich oczu potrzebnych nie miato! wiec po swojemu
patrzyli, to znowu pytali, szukali, $ledzili; to sie cieszyli, to sie gniewali;

8Ignacy Domeyko (1801-1889). W czasie studiéw w Wilnie byt filomatq i przyjaznit sie
z Adamem Mickiewiczem, ktory uczynit go jedna z postaci (Zegota) w III cze$ci Dziadow.
Uczestnik powstania listopadowego. Po upadku powstania wyemigrowat do Paryza, gdzie
studiowat w Ecole des Mines. W czasie swego pierwszego pobytu w Paryzu zapisal sie do
Towarzystwa Braci Zjednoczonych (1834/1835). Zaangazowany przez rzad chilijski, wyje-
chat do Chile i tam wykladat chemie i mineralogie. Byt rektorem uniwersytetu w Santia-
go. W tltumaczonej m.in. na jezyk polski ksigazce Araukania i jej mieszkarncy bronit praw
tubylczego plemienia. Oprocz prac naukowych napisat Pamietniki (1908) i Moje podréze
(wydane w 1962-1963).
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tamci dziekczynili, a cibluznili; inni znowu nic nie rozumieli i tylko sie
dziwowali. Ale rzecz rosta, wzmagatla sie, szta coraz dalej i wkrétce po
wszystkich owych ciemnosciach rozszed?t sie¢ gwar i podniosto sie wota-
nie: , katolicy, katolicy!"

Jak Mickiewicz w tym czasie byt wysoko duchowo nastrojony, po-
kazuje sie z jego listu pisanego 1834 r. do Kajsiewicza i Rettla®, ktorzy
przebywali wtedy w Angers. Piszac do Mickiewicza nazwali go swym
mistrzem, nauczycielem; on im na to odpisuje: ,Nie nazywajcie mie,
prosze, nauczycielem; jestto tytut straszny i ciezki na moje barki. Serce
wasze potrzebuje kochac i szuka doskonatosci, wiec ubieracie w dosko-
natos¢ bliznich waszych, ztocgc ich i zdobigc promieniami. Strzezcie sie
tego, zachowajcie ztoto i blask Bogu i Ko$ciotowi, a dla bliznich miejcie
tylko zawsze dla wszystkich suknie mitosierdzia, aby okry¢ ich nagos¢;
uszyjcie i dla mnie te suknie, nic wiecej od was nie zgdam. Napisano
jest: Nie nazywajcie sie ani Pawlowi, ani Appollowi, ale Chrystusowi.
Nie wierzcie $lepo zadnemu z ludzi i moje kazde stowo sadzcie, bo dzi$
moge prawde mowi¢, jutro fatsz, dzi§ dobrze robi¢, jutro zle. Jezeli ktére
stowo z ust moich przyjeto sie na sercu waszem, to stowo nie byto moje,
ale tylko przechowane i przesadzone: poznacie po tem stowo prawdy, ze
pada cicho ilezy dtugo, a potem powoli wschodzi, owocem jego jest mi-
1os$¢ i zgoda. Przeciwnie, stowo fatszu stowo ludzkie wypada z hukiem
jak kula, a zostawia zaraz po sobie rane lub $mier¢. Wiec kule wymy-
$lili i zrobili ludzie, ale ziarnka zboza dotad nie umiejg zrobi¢, tylko je
przechowuja i sieja. Nie jestem tedy nauczycielem... Kazdy z nas nieraz
wierzgnie idrugich zrani! Bo poki czlowiek zyje, poty trwa walka. R6z-
ne mysli, r6zne uczucia przewiewajg gtowe i serca. Podaje wam sposéb
na rozeznanie dobrych od ztych, prawdziwych od fatszywych. Kiedy po-
wezme jakas$ mys$l religijng lub polityczng, dochodze, czy w tym dniu,
kiedy ja powzigtem, jestem zgodny z sobg, czy nie zrobitem czego ztego,
czy mowa lub myslg bardzo nie zgrzeszylem. Jezeli rachunki sumienia
zle stojg, pewnie wtenczas i w glowie zamet. Sumienie jest to zoladek

9Leonard Rettel (1811-1885) — belwederczyk, emigrant, pisarz i ttumacz. Podolanin.
W 1830 r. zapisat sie na wydziat prawa i administracji Uniwersytetu Warszawskiego. Na-
lezal do sprzysiezenia Piotra Wysockiego. W dniu wybuchu powstania listopadowego
uczestniczyl! w napadzie na Belweder. Brat udziat w walkach powstanczych, dochodzac
do stopnia kapitana. Byt jednym z aktywnych cztonkéw Towarzystwa Patriotycznego. 9 li-
stopada 1831 r. przybyt do Francji. Bedac w Paryzu, zapisal sie wczesng wiosng 1832 1. do
Komitetu Narodowego Polskiego, lecz juz 17 marca tegoz roku wstapit do Towarzystwa
Demokratycznego Polskiego i jako jeden z pierwszych podpisat akt jego zalozenia. Wy-
stepowatl przeciw organizujacemu w Portugalii legion polski J6zefowi Bemowi, palit jego
odezwy na zebraniu przy rue Taranne. Byt dobrym méwca.
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duszy. Nie mysSlcie, ze stowo prawdy uwolni was od tentacyi. Owszem,
im zolnierz czujniejszy i tezszy, tem czesciej wdédz go posyla na niebez-
pieczenstwa, hultajow i tchorzéw zostawia w obozie, nie oni predzej od
meznych ging. Ciezka to jest walka: zycie!l... Wiem waszg mito$¢ ludzi,
ojczyzny, wolnosci; lekam sie, abyscie nie mysleli, ze walka wewnetrz-
na jest stratg czasu, jest niepozyteczna swiatu zewnetrznemu. Od wal-
ki wewnatrz i od zwyciestwa, zalezy cata sita zewnatrz. Kraj i czlo-
wiek wewnatrz beztadny, upada. Ludzie wewnetrzni, czesto jako ster-
nik ws$rod burzy, rzucajg sie do rudla. Patrzg w niebo, ruszajg sie mato,
ledwie reka czasem sking, a los 16dki jest w reku ich. Drudzy biegaja
po pokladzie, krzyczg i mieszajq tylko porzadek, a caly krzyk ich jed-
nej fali nie odwroci i1 jednego wiatru nie opanuje. Tylko nie myslcie, ze
to piszgc, mam siebie na widoku; pisze o ludziach, ktérych nam potrze-
ba, ktérych zeby$my mieli, to by t6dka nasza nie zatoneta.” Takie da-
wal rady Mickiewicz przysztym Zmartwychwstancom, a nie przepomi-
nat i o ich potrzebach materyalnych. Na wiadomos¢, ze Kajsiewicz zyje
kasztanami i chlebem tylko, posyta mu 100 frankéw i dopisuje: ,, Jedzac
wczoraj dobry obiad, mys$lalem o was i cierpko mi byto w brzuchu."
Kiedy za rada Mickiewicza, Janski zatozyt domek zakonny 1836 r.
w Paryzu, Mickiewicz odwiedzat ten domek. — Kazdg takg wizyte notuje
Janski z wielkim pietyzmem w swoim dzienniczku. , Byl Adam - pisze
— zabawil p6t godziny; wszystko mu sie podobalo."” Nieraz tam zapisano
,~Adam u nas na obiedzie — posytam po wino." Przyprowadzat tez z so-
ba czasem swojg coreczke. ,Marynka Adama przecudne dziecko — pisze
Janski — przeslicznie juz szczebiocze. Przychodzi czasem z ojcem odda-
wa¢ nam wizyte. A Adam co za ojciec, jak jg kocha, jak ja w kazdym ru-
chu, stéwku uwaza, przestrzega, uczy.” Uwazajac sie bratem w duchu
zebranych tam pierwszych Zmartwychwstancow, Mickiewicz pomagat
w czem mogt Janskiemu. Nieraz musiat sie wdawa¢ w wewnetrzne nie-
porozumienia. Miarkowat, tagodzit, w potrzebie karcil. Nic sie tam bez
niego nie robito. Starat sie im o fundusze, zachecat innych do wspiera-
nia ich. ,Teraz méwmy o Janskim i o domie jego — pisze do Zaleskich. —
Wiem, zes$cie mu postali pomoc i pytaliScie nas o stan potrzebujgcych.
Jest nadzieja, ze wkroétce za pomocag Cezarego zatatwia sie diugi. Tym-
czasem w biednym stanie teraz, dom wielkq przynosi korzys¢ przez to
samo, ze egzystuje, ze daje przyktad, ze stoi sola w oku emigracyi, ze
0 nim gadaja, a zatem i o religii gada¢ musza. Stowo najrozumniejsze
rychto przebrzmiewa, ksigzka przeczytana zapomni sie, ale instytucya
zyjaca, ciagle wywiera wptyw, ciggly i skuteczny. Dobrze tedy robicie,
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ze ten dom wspieracie o ile mozna." Na kwitach z odebranych pienie-
dzy dla Domku, Mickiewicz sie podpisywat.

Nieprzyjaciele tez Mickiewicza z ironig nazywali go, jak Ostrowski'?
w ,,Nowej Polsce" — zatozycielem kongregacyi Jezuitdw, lub jak Gotem-
biowski!!, przypisywali zalozenie Domku Janskiego zawigzanym sto-
sunkom przez Mickiewicza w Rzymie z Jezuitami i checi rzadzenia
przez Zakon emigracya. (Zywot A. Mickiewicza przez Syna. Tom III,
str. 39 1 340).

Najserdeczniej ze wszystkich kochat on Kajsiewicza, w ktorym talent
poetycki upatrywat; a kiedy go pierwszy raz zobaczy! w sutannie, rzu-
cit mu sie na szyje, rozptakat sie i powiedziat: , Ty mie zastapisz w ka-
ptanstwie, bo i ja mialem powotanie, alem je stracit!” Kiedy za$ z Seme-
nenka Kajsiewicz wyjezdzal na nauki do Rzymu ,Mickiewicz zaplakatl
zegnajac sie z nami — piszg — jak gdyby przeczuwat, ze juz nie mieli-
$my sie ujrze¢ z weselem". Po ich odjezdzie wcigz o nich myslati o nich
sie troszczyl. Pojechali oni bez grosza, bez opieki — a czasy byly wtedy
bardzo dla emigrantow niepomyslne. Niespokojnie oczekiwat Mickie-
wicz od nich wiadomosci. To tez kiedy przyszta, jemu pierwszemu jej
udzielono. , Po odczytaniu listu Waszego — donosi Dunski swym braciom
w Rzymie — tegoz dnia zaraz, kiedym go odebrat wieczorem, poszedtem
do Adama. Nie zastatem go. Poszed! byl do stabujacego nieco Stefana

10 J6zefat Bolestaw Ostrowski (Ibu$, kryptonimy: B. J. C., J. B.) (1803-1871) — publi-
cysta, pisarz polityczny na emigracji. W latach 1824-1827 studiowal prawo i administra-
cje na Uniwersytecie Warszawskim. Od 1830 r. wspotpracowat z ,, Dziennikiem Powszech-
nym" Adama Chledowskiego. W czasie powstania listopadowego byl czionkiem, a potem
wiceprezesem Towarzystwa Patriotycznego. Razem z Maurycym Mochnackim redagowat
lewicujace czasopismo ,,Nowa Polska". Interesowatl sie polityka, byt za uwlaszczeniem
chtopéw. Na emigracji poczatkowo zwolennik Lelewela, z ktérym wydat wspélnie odezwe
20 wrzes$nia 1832 r. Czlonek weglarskiego komitetu Zemsta Ludu. Od sierpnia 1833 az do
1845 r. redagowal w Paryzu ,,Nowa Polske", z kilkuletnig przerwg spowodowang wydale-
niem go z Francji na skutek interwencji ambasady rosyjskiej. Z werwg, temperamentem,
ale tez demagogicznie, nie stronigc od paszkwilu i oszczerstwa, atakowat niemal calq pra-
se emigracyjna. Za zgoda wtadz francuskich powrdcit w 1844 r. z Anglii do Paryza. Przy-
jal prace ttumacza w prefekturze policjii pod jej pozorem donosit prefektowi o sprawach
tyczacych sie zycia polskiej emigracji. Szkodzit Polakom na emigracji, denuncjowal Ada-
ma Mickiewicza. Jeszcze w latach czterdziestych zblizyt sie do gen. Macieja Rybinskie-
go, w ktoérego imieniu pisal odezwy; jego nazwiskiem opatrywat tez swoje broszury. Autor
prac historyczno-literackich i ttumacz, zajmowat sie tez filozofig.

11 Gotembiowski, btednie zapisane nazwisko, powinno by¢: kukasz Gotebiowski
(1773-1849) — historyk, bibliotekarz, ttumacz i pamietnikarz. Od 1823 r. pracowal w War-
szawie w Towarzystwie do Ksigg Elementarnych. Od 1827 r. byl profesorem w Instytucie
Pedagogicznym oraz bibliotekarzem w Bibliotece Publicznej w Warszawie. Kontynuator
dzieta Adama Naruszewicza. Autor m.in. Wiadomosci z historii polskiej dla pensji i szkot
plci zenskiej zastosowane (1827); kolejne, rozszerzone wydanie, ukazalo sie w Warsza-
wie w 1830 r.
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Witwickiego, wiec ja w trop za nim, i rzeczywiscie obudwu ich znajduje;
Dzieki Bogu! Adam, juz uprzedzony, zem list odebral, z niespokojnos-
cia zapytuje: ,,A co? przeczuwam, ze list niepomys$lny". Odpowiadam:
.Niema nic zlego; wprawdzie nie tak, jake$Smy sie spodziewali, ale by-
najmniej nic ztego. Czytajcie!"” i list ich podatem Adamowi. Odczytali
gtosno , Znalezli ludzi poczciwych, swietych — nie zging miedzy nimi."
+Ale — méwi Adam — trzeba im koniecznie co$ postac teraz pieniedzy."”
Obliczaja sie; Bog tak zrzadzil, ze mieli gotowy grosz, naliczylo sie do
200 fr., ktére w ten moment mi oddano, by je wam bezzwlocznie prze-
sta¢. Procz tego Adam powiedzie¢ wam kazal, ze ma nadzieje po jakim$
czasie nowy nadesta¢ zasitek". Mickiewicz wcigz przemys$liwat, jakby
swoim druhom w Rzymie przyj$s¢ w pomoc. Nie spuszcza z oka zadnej
sposobnosci. Oto np. jedzie do Rzymu X. Chotoniewski'?, pisze wiec do
niego: ,,Polecam tobie dwéch moich przyjaciét, mtodych ksiezy, Seme-
nenke i Kajsiewicza. Znam ich oddawna i mozna im we wszystkiem za-
ufa¢. Badz na nich taskaw, jak byle$ na mnie. Upewniam, ze wiecej sg
warci wzgledéw twoich, niz ja. Nie bez szczegélnych widokéw powo-
fat ich Pan do swojej winnicy". Nieraz tez pisywal do swoich przyja-
ciot rzymskich: ,, Kochany Hieronimie — pisze do Kajsiewicza — spodzie-
wam sie, ze wspominasz mnie czasem w chwilach twojej przechadzki
po bazylikach. Bardzo nam potrzebny pacierz wasz, dlatego zaczynam
list od prosby, zeby$ go nie zaniedbywat na nasza intencyg odmawiac.
O zamiarach waszych ciggle rozmys$lam, c6z kiedy konczy sie wszystko
u nas na rozmyslaniu i rozbieraniu! Watpie takze, aby z Paryza mozna
byto dawa¢ wam instrukcye lub nakazy. Radzcie sie Pana, waszych oj-
co6w duchownych i sit wlasnych. Mnie sie zdaje, ze jesliby przychodzi-
1o do skutku wasze Zgromadzenie, najlepiejby bylo nazwac¢ je College
du Nord, albo Irlandzkiem, albo jakiem innem bractwem. Z Polska na
teraz trzeba milcze¢. Radzitbym nawet, azeby$ przezwat sie Kassyodo-
rem, lub czem podobnem i zupelnie Polaka pod kaptur schowat. Przyj-
dzie czas wotania, ale czekajcie, az gtos wasz nabierze mocy. Niech sie
wprzody przekonujg wszyscy o waszej szczero$ci, niech uwierza, ze Bo-
ga 1 Kosciél macie szczegolniej 1 przed wszystkiem na celu. To moje
zdanie rozwazcie i przyjmijcie o ile uznacie za prawdziwe. Jes$li wam
Bég da wieksze niz nam sily i ufno$¢, natenczas nie zrazajcie sie naszg
lekliwoscig 1 Swieckg roztropnoscig”.

12Zapewne Hipolit Augustyn Chotoniewski (1807-1880) — oficer huzaréw austriackich.
Uczestnik powstania listopadowego. Byly adiutant Wiadystawa Zamoyskiego.
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Kajsiewicz i Semenenko pelni tez byli mito$ci i uwielbienia dla Mi-
ckiewicza. W listach pisanych z Rzymu do Janskiego, nigdy swego Ada-
ma nie przepominajg: ,Naszemu mitemu Adamowi — piszg — serdeczny
1 peten mitosci pocatunek, sciskamy go ze tzami.” To znowu: , Adamo-
wi, kochanemu naszemu Adamowi, serce nasze posylamy; niech za jego
ku nam P. B6g mu nagrodzi.” Dowiadujg sie np., ze Mickiewicz w bie-
dzie, zaraz pisza do Janskiego: ,Zgorszenie to wolajace o pomste do
nieba, gdyby temu czlowiekowi zbywalo na kawale chleba!” i prosza,
by to co miano z Paryza dla nich posta¢, dano Mickiewiczowi, ale doda-
ja, ze ,trzeba co$ statego urzadzi¢", zeby go wspomagac. Styszgc o utra-
pieniach jego: , Ucatujcie od nas wszystkich braci — piszga — nieszcze-
sliwego Adama szczegolniej, chociaz rzeczywiscie nie mamy $miatosci
1 ozwac sie do niego. Ilez on musi cierpie¢! Niechze Pan B6g pociesza
go w jego cigglych utrapieniach!” Samemuz Mickiewiczowi donoszg
0 dniu, w ktérym beda mieli pierwsza Msze $w. 1 kiedy za niego odpra-
wiac jg bedag.

W ciezkich przejsciach Mickiewicza Janski nakazuje modlitwy swo-
im: ,\Wiadomos$¢ najwazniejsza od nas, smutna — pisze do Rzymu - ze
Pani Adamowa chora, ciezko i najokropniej chora. Szczegoty na poz-
niej. Urzadzcie najsolenniejszg o zdrowie dla niej nowenne."

Kiedy Mickiewicz zostal powolany do Paryza na profesora literatury
stowianskiej, Zmartwychwstancy mieli obja¢ kaznodziejstwo tamze dla
emigracyi Polskiej. ,,Tak Bog zdarzyt — pisze X. Kajsiewicz, ktéry miat
jako nowy Skarga w Paryzu zaslynac¢ — ze dwie katedry publiczne pol-
skie: religijna i naukowa, byty w reku ludzi wierzacych i sercem pota-
czonych. Z pociechg mys$leliSmy, jak nam bedzie mito, jak rodakom ko-
rzystno, pracowac¢ wespol z Mickiewiczem, r6znemi drogami do jedne-
go zdazajac celu.” Z takiego wspdlnego dziatania wszystkiego mozna
sie byto spodziewa¢ i odrodzenie religijne na wychodztwie bytoby sie
dokonato; a ze kraj nasz chciwie przyjmowat wplywy od emigracyi, zda-
walo sie, ze w ojczyznie naszej nastanie nowa era: zmartwychwstania
z ducha. Ale ,nieprzyjaciel wszelkiego dobra — dodaje X. Kajsiewicz —
zlakt sie skutkow takiego potozenia; postal cztowieka, ktory sity katoli-
ckie w mistrzach i uczniach rozdwoit, tak, iz zamiast nawraca¢ niewie-
rzacych, walczy¢ fatszywie wierzacych i ratowa¢ chylgcych sie do nowej
sekty potrzeba nam byto.” Tym cziowiekiem byt Andrzej Towianski®.

18 Andrzej Towianski (1799-1878) — mistyk, filozof, prawnik; przedstawiciel jednego
z nurtéw polskiego mesjanizmu. W 1842 r. zalozy? sekte kabalistyczng Kolo Sprawy Bo-
zej; wywart ogromny wplyw na polskich poetéw romantycznych, m.in. na A. Mickiewicza.

Zeszyty nr 12.indb 338 2006-10-25 22:20:57



Stosunek Adama Mickiewicza do X.X. Zmartwychwstancéw 339

II. Towianszczyzna

Towianszczyzna byta wielkim nieszczesciem dla Mickiewicza. Dosy¢
powiedzie¢, ze od czasu jak zostat Towianczykiem stracit swa tworczosc
poetyckaq; nic juz nie napisat.

A skad to nieszczescie padto na niego?

PowiedzielisSmy juz, ze Mickiewicz czut powotanie do stanu duchow-
nego. Dlaczego je porzucit ozeniwszy sie? Mozna powiedzie¢, ze sie nie
ozenit, ale ze go ozenili. Powiedziano mu, ze Celina Szymanowska'?,
ktora znat byt w Petersburgu, wcigz o nim mysli, w nim sie kocha. On
na to: ,,Gdyby byla tutaj, to bym sie z nigt ozenit". Ztapano go za stowo;
sprowadzono Celine do Paryza. Stowa cofa¢ nie wypadato, nie godzi-
1o sie, nie chcial, i ozenit sie. To malzenstwo, ta niewiernos¢ powotaniu
zqubily go; zaprowadzily go do Towianszczyzny: Zona jego wpadata od
czasu do czasu w obtgkanie. Kiedy wkoncu musiat jg odwies¢ do domu
zdrowia, zjawit sie Towianski, obiecal mu wyleczy¢ zone i rzeczywiscie
wyleczyl. A wyleczyt ja dziwnym, Mickiewiczowi zdawalo sig, ze cu-
downym sposobem. Zgromit jg, wykrzyczal. Powiedziatl jej, ze oszukuje
meza i chodzi do Komunii bez Spowiedzi. — Kazat jej sie spowiadac i po-
prawi¢. Mickiewicz skionny do mistycyzmu, (na co dowodem, ze, jak
sie byl zwierzyt Kajsiewiczowi, nieraz nawiedzal go szatan, a raz miat
go widzie¢ w postaci rosyjskiego szpiega), uwierzyt teraz, ze Towianski
jest prorokiem. ,W nim jest" — powiadal p6zniej, , dziesieciu $wietych
Bernardéw, Franciszkéw i Dominikow: kto to wie, kto on jest?" Obted
wracal Mickiewiczowej i potem; ale juz Mickiewicz byt ujety i zupeinie
oddal sie Towianskiemu, a zona jego stala sie jedng z najgorliwszych
nowej sekty apostotek.

Kiedy sie pojawita sekta Towianskiego, Zmartwychwstancow w Pary-
zu nie byto; konczyli oni wlasnie swe studya w Rzymie. Jan KoZmian!®
i Stefan Witwicki, ktérzy pierwsi zaraz sie na sekcie poznali, na gwatt
pisali do Rzymu, wzywajgc nowo wyswieconych Semenenke i Kajsie-

Zob. tez J. Bystrzycki, Andrzej Towianski i jego doktryna, Jasto 1900; K. Kantak, Mickie-
wicz i Towianiskiego Sprawa Boza, Londyn 1956.

14 Celina Szymanowska — od 1834 r. zona Adama Mickiewicza. Jej uzdrowienie przez
A. Towianskiego byto powodem wstgpienia A. Mickiewicza do jego sekty.

15Jan Kozmian (1814-1877). W 1830 r. studiowal prawo na Uniwersytecie Warszaw-
skim. Uczestnik powstania listopadowego, emigrant. Pomagat Janskiemu przy redagowa-
niu ,Pielgrzyma Polskiego". Ukonczyt studia prawnicze w Tuluzie w 1838 r. Po przyby-
ciu do Paryza zwigzat sie z Domkiem Janskiego. Zwolennik polityki Adama Czartoryskie-
go. Od 1845 r. redagowat ,,Przeglad Poznanski"”. Od 1859 r. studiowat teologie w Rzymie.
W 1860 r. otrzymat $swiecenia kaptanskie. Przyjaciel zmartwychwstancow.
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wicza do Paryza. Ci wierzy¢ z poczatku nie chcieli, by sie mogt Mi-
ckiewicz zachwia¢ w wierze. Na listy Kozmiana odpisuja: ,,Co nam pi-
szesz 0 Adamie, nie mato nas poruszyto. Twoje wyrazy byty ztowr6zbne
na pierwsze wejrzenie, ale dalszy cigg wszystkich okoliczno$ci uspoko-
it nas bardzo, bo w ostatnim razie toby sie tylko pokazato, ze Adam sie
oszukal w swojem widzeniu. To za$, czego mysSmy sie najwiecej leka-
li po przeczytaniu twoich wyrazéw, byt upadek w wierze; tymczasem,
dzieki Bogu, z objasnien pokazuje sie, ze od tego Pan Bog Adama za-
chowat. Wprawdzie wszelka illuzya jest szkodliwa, ale to zupelnie co in-
nego, ze z Adama podrwiwac¢ beda ludzie mniej zyczliwi, a to, zeby on
sam miat na duszy szwankowa¢. Pierwszego wcale nie zyczymy, ale to
drugie byloby nam bez miary bolesniejsze”. Od Mickiewicza samego
nie predko krotki i bardzo ogdélny list otrzymali, co ich nieco zdziwito.
W odpisie na ten list X. Semenenko mu powiedziat: ,iz na przypadek,
gdyby ta cala sprawa byla ztudzeniem, aby Adam i te jeszcze i tak ciez-
ka probe przyjat od Boga z poddaniem sie i pokorg". Swoich przyjaciét
w Paryzu Zmartwychwstancy starali sie miarkowa¢. ,,Adam, jako czlo-
wiek, powiadali, moégt sie pomyli¢, ale poki sie przeciwna pewnos¢ nie
wykryje, potepia¢ Adama o btad zadng miarg nie mozna". A kiedy co-
raz jasniej wystepowata herezya, z Rzymu do KoZmiana pisali: , Smut-
ne nam zwiastujesz rzeczy. Jaki ta rzecz wzieta obrot nieszczesliwy, ten
wlasnie, ktéregosSmy sie najmocniej lekali! Ile to nas wszystkich zasmu-
ca, trapi, niepokoi! Bo juz nie o samego tu Adama chodzi, ktérego du-
sza tak nam jednak nieporéwnanie droga, ale o caty wptyw jego na tyle
innych dusz, na catg Polske, ten wptyw, za ktéry$my dotychczas btogo-
stawili Boga, bo Jemu stuzy?; po ktérym tyleémy i dla Polski i dla Kos-
ciota catego rokowali!

Smutno to nam bardzo. Nadzieja sie jaka$ cieszymy jeszcze, ale zda-
je sie, ze zadnej niema watpliwosci co do owych nauk, przez Adama
gloszonych, jak skoro, szczegélniej Bohdan, tubienskiego!® twierdze-
nia potwierdzit. Modli¢ sie jeno mozemy, i dzi$§ prawie za Adama tyl-
ko Msze Sw. ofiarowatem, bo pisa¢ do niego, zdaje sig, iz na nicby sie
nie przydalo, a mogloby zepsu¢ wpltyw osobisty na pédzniej. Boze ucho-
waj nas od tak wielkiej straty! Trzédka Panska miedzy nami i tak nie-
wielka, i z tej maluczkiej miatzeby wilk piekielny bra¢ do siebie, co naj-
lepsze?”

16 Fubienski, prawdopodobnie Edward — zob. przyp. 27 i 28.
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Na wusilne wezwanie Przyjaciél paryskich, przyjechal najprzod
X. Dunski'? z Rzymu w Czerwcu 1842 r.; X. Semenenko i X. Kajsie-
wicz mieli sie pdzniej stawi¢. X. Dunski po przybyciu do Paryza udat
sie zaraz do Mickiewicza. Nie zastal go; zona Mickiewicza go przyjeta
i zaraz po paru obojetnych pytaniach, o swojej wdziecznos$ci i czci dla
proroka opowiada¢ mu zaczeta. Chciata od X. Dunskiego wiary dzie-
cinnej, pokornej, cytowata stowa Chrystusa Pana, powiedziane Toma-
szowi: ,Blogostawieni ktérzy nie widzieli, a uwierzyli". Zapewniata go,
ze jest pobozniejsza, lepszg i cudownie uzdrowiong przez modlitwe To-
wianskiego. Nadszed! na chwile sam Mickiewicz przed sesya, na kto-
rq go czekalo Towarzystwo Historyczne. Usciskat X. Dunskiego najser-
deczniej. Zona jego wprowadzila zaraz rzecz gtéwnag w rozmowe, i Mi-
ckiewicz przez pot godziny, na wychodnem, moéwit mu o Towianskim.
Z goryczg i cierpkoscig odpychat zarzuty przeciwnikéw. Na X. Jetowi-
ckiego'® do najwyzszego rozzalony stopnia, nazywat go naczelnikiem

7 Edward Dunski(1810-1857), znany pod pseudonimem Marceli Karski. Uczyt sie po-
czatkowo w Puttusku, m.in. pod kierunkiem Bogdana Janskiego. W 1829 r. zaczat studio-
wac¢ prawo na Uniwersytecie Warszawskim. Uczestnik powstania listopadowego, z kt6-
rego wyszed?! jako porucznik 9. putku piechoty liniowej. Przebywat na emigracji w Awi-
nionie. Bral udziat w wyprawie Jézefa Zaliwskiego w 1833 r. Pod przybranym mianem
Karskiego dzialal jako emisariusz na zachodnich terenach Polski. Po klesce partyzant-
ki Zaliwskiego powrdcit do Francji i w 1834 r. zwigzat sie z Towarzystwem Demokratycz-
nym Polskim. Oskarzony przez wiladze francuskie o szpiegostwo, zostal w 1835 r. osa-
dzony w wiezieniu, gdzie zachorowal na gruzlice. Wypuszczony z aresztu, dostat sie pod
wplyw Bogdana Janskiego i wstapit do Bractwa Stuzby Narodowej. Od 19 lutego 1836 stat
sie cztonkiem Domku Janskiego. W 1837 1. zaczal studiowac teologie w College Stanislas,
a w nastepnym roku, sposobigc sie¢ do stanu kaplanskiego, wyprawit sie z Jézefem Hube
do Rzymu na dalsze studia. Cieszyt sie zaufaniem Janskiego, w ostatnich miesigcach jego
zycia byt powiernikiem jego mysli i postanowien. Swiecenia kaptanskie przyjat 9 stycznia
1842, a sluby zakonne wraz z sze$cioma pierwszymi wspo6tbra¢mi zlozyt 27 marca tegoz
roku. Przebywajac nastepnie w Paryzu, zwalczal poczatkowo nauke Towianskiego, lecz
w koncu uznat jg za prawdziwag i w maju 1849 r. opuscit Zgromadzenie Zmartwychwstan-
cow, po czym jako $wiecki ksigdz pracowal przy parafii Sw. Rocha. Byl szanowany za oso-
bistg prawos¢ i szlachetno$¢. Przed swa $Smiercig pojednatl sie¢ z Ko$ciotem katolickim.

18 Aleksander Jelowicki (1804-1877), studiowal filozofie w Krakowie i Warszawie,
gdzie w 1825 1. zdoby? tytul magistra nauk filozoficznych. Uczestniczyt w powstaniu listo-
padowym razem z ojcem Waclawem i bra¢mi Edwardem i Eustachym, walczgc na Podolu
i Wotyniu. Byt w niewoli u Austriakéw. Przedostat sie¢ do Warszawy i 9 lipca 1831 wszedt
do sejmu jako poset hajsynski. Czlonek Towarzystwa Patriotycznego i Komitetu Ziem Ru-
skich. Na emigracji w Paryzu 31 sierpnia 1832 zostal cztonkiem Komitetu Narodowego
Polskiego i Ziem Zabranych, utworzonego pod przewodnictwem gen. Jézefa Dwernickie-
go. Z niebywalg energig dziatal spotecznie i kulturalnie. Wspoéizatozyciel i sekretarz To-
warzystwa Naukowej Pomocy, powstatego w grudniu 1832 r. O tym stowarzyszeniu na-
pisat wspoélnie z Maurycym Mochnackim, z ktérym sie przyjaznit, broszurke O Towarzy-
stwie Wzajemnej Pomocy (Paryz 1833). Czlonek Towarzystwa Litewskiego i Ziem Ruskich.
Czynny czlonek Towarzystwa Literackiego, od 3 maja 1835 jego sekretarz. Od 1833 r. byl
mecenasem Adama Mickiewicza: zakupit wydany w Paryzu w 1832 r. tom IV Poezyj, wy-
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Faryzeuszow. Nie byl on jeszcze wtedy wstapit do Zmartwychwstancow.
W ciagtych méwit figurach i przypowiesciach. W zywosci i rozpaleniu
mowit o nawrdceniach, o spowiedziach, o zyciu Towianszczykow. Dwa-
kro¢ zapytywat go X. Dunski, czy Towianski nie opowiada nauki prze-
ciwnej Kosciotowi? odprawiat go do rozmowy pdédZniejszej z odpowie-
dzig. W koncu os$wiadczajgc swa przychylnos¢ dla swych dawnych przy-
jaciot Zmartwychwstancow i ufnosé, ze moze by¢ przez nich rozumiany,
jako przez ludzi dobrej woli i czystych intencyi, dodat przeciez: , Bo-
je sie wszakze waszych biretow; rozumowania przygnebiajg ducha, nie
dozwalajg mu wolnego biegu". Ciagle prawie, trzymajac sie pod piersi,
Z zapalem powotywat sie na owego ducha, w piersiach przemieszkujg-
cego. Na tem skonczyla sie pierwsza rozmowa, Drugim razem X. Dun-
ski zastat Mickiewicza samego, ale ze byt poeta rozespany i troche cier-
piacy na gardto, unikat wiec rozmowy; pytat wiec tylko o Rzym, o X.
Kajsiewicza 1 X. Semenenke, reke Bozg przyznawal nad nimi, opatrz-
nie ich prowadzacga. ,Cata ta niby obojetna rozmowa, dodaje X. Dun-
ski, miata na celu przygotowanie mnie i byta w potaczeniu z gtéwna
ich doktryna". W tydzien potem miat X. Dunski trzecig z Mickiewiczem
rozmowe, w ktorej przyszto do explikacyi wiecej szczegélowych. Odpart
najprzéd zarzuty Stefana Witwickiego. W poczatkach bowiem, zaraz po
powrocie Witwickiego z wod, wezwatl go byt Mickiewicz na rozmowe.

dat wiasnym kosztem Dziadéw Czes¢ I1I (1833), Pana Tadeusza (1834), Ksiegi pielgrzym-
stwa (1834). 1 lipca 1835 zatozyt Ksiegarnie i Drukarnie Polskqa w Paryzu oraz do spéiki
z Eustachym Januszkiewiczem Dom Komisowy. Wydawca dziet Kazimierza Brodzinskie-
go, Klementyny z Tanskich Hoffmanowej, Ignacego Krasickiego, Zygmunta Krasinskie-
go, Joachima Lelewela, Maurycego Mochnackiego, Juliana Ursyna Niemcewicza, Win-
centego Pola, Henryka Rzewuskiego, Juliusza Stowackiego, Stefana Witwickiego, Feliksa
Wrotnowskiego i innych autoréw. W 1836 r. redagowat , Rocznik Emigracji Polskiej"”, pis-
mo poswiecone polityce i literaturze, w 1837 ,Wiadomosci Krajowe i Emigracyjne”, pismo
historyczne i literackie, w 1838-40 , Kalendarzyk Pielgrzymstwa Polskiego" (3 roczniki).
Wspotpracowal z redakcjag ,Souvenirs de la Pologne, historiques, statistiques et littérai-
res". Byl autorem artykutéw, wspomnien (Moje wspomnienia, 2 tomy, Paryz 1839), ttuma-
czem, m.in. Paroles d'un croyant F. de Lamennais'go, ktére ukazatly sie po polsku w 1834 r.
pt. Stowa wieszcze ksiedza Lamenego. W koncu 1838 1. wstapit do seminarium duchowne-
go w Paryzu, nastepnie w Wersalu. 1 pazdziernika 1839 r. sprzedat swa ksiegarnie i dru-
karnie Juliuszowi Marylskiemu. Przyjat $wiecenia kaptanskie w grudniu 1841 r., a w na-
stepnym roku wstapit do $wiezo zatozonego w Rzymie Zgromadzenia Zmartwychwstan-
c6w. Byl przetozonym Misji Polskiej w Paryzu przy kosciele Sw. Rocha, nastepnie przy
kosciele Assomption. Niechetny byt ruchom rewolucyjnym. Zwalczal gwaltownie towia-
nizm. Popieral moralnie powstanie styczniowe. Byl protektorem Makryny Mieczystaw-
skiej, przez ktéra prébowat wywrze¢ wpltyw na Adama Mickiewicza i jego Legion. Byt ka-
znodziejq, ttumaczem klasycznych dziet literatury religijnej, jak O nasladowaniu Chry-
stusa Tomasza a Kempis, Cwiczenia duchowne Ignacego Loyoli i in. Przyczynit sie do
budowy Kolegium Polskiego w Rzymie. Po $mierci zostal pochowany na cmentarzu $w.
Wawrzynica (Campo Verano) w grobowcu Zgromadzenia Zmartwychwstancow.
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Po Spowiedzi i Komunii Sw., Witwicki z cala szczeroécia i otwartoécia za-
pytywat poete, czy nie majg co przeciwnego Kosciotowi? Po maluczku te-
dy wygadat sie Mickiewicz, ze kary nie sq wiecznemi, niema wiec piekia,
a zarazem wystgpil z doktryng o przechodzeniu dusz, tj. z metampsycho-
zg. Na zarzut, ze to sg propozycye heretyckie, ze ,,rzeczy nowe wprowa-
dzacie", odpart: ,To tez nie uwodz sie bracie, nowy zakon przychodzi dla
Kosciota". Kiedy go wiec teraz pytat X. Dunski co to miato znaczy¢? po-
wiedziat, ze Witwicki go nie zrozumiat. Opowiadat nastepnie o nadzwy-
czajnem poznaniu sie z Towianskim, w chwili kiedy byt pograzony w naj-
wiekszym smutku, bo byto to wtasnie w dniu, w ktérym oddat byt zone
do domu obtgkanych. Towianski oswiadczywszy mu, ze go P. Bog wzywa
powiadat: ,Wiem co ciebie trapi; ale ta przeszkoda bedzie usunietg, badz
spokojny. Zona twoja bedzie zdrowa". ,,A méwit to wszystko, dodat Mi-
ckiewicz w sposéb tak stanowczy i tak pewny, ze bytem przekonany, iz
musi sie tak stac¢, jako mowit, 1 z takg wiarg pojechatem zaraz po zong, bo
ja kazat wzig¢ z owego domu". W Nanterre tedy, w mieszkaniu Towian-
skiego, zostata rozpoczeta kuracya Mickiewiczowej: ,,w ktdrej to kuracyi
ja wszakze, mowi X. Dunski, podiug samegoz opowiadania Adama, wie-
le dostrzegam naturalnego wptywu cztowieka wyzszego, moralnie wie-
le i duchowo zyjacego, ktéry zrozumiat przyczyne zaraz na razie obigka-
nia, 1 uderzeniem nadzwyczajnem swoja mowg pewng, ideami dla niej
nowemi, przestraszeniem jej, odwrocit naprzdod kierunek jej, uczu¢; mo-
wil z nig potem sam na sam po6t godziny, poczem o$wiadczyl Adamowi, ze
choroba nie jest jeszcze uleczong, bo trzeba, aby sam Adam, dla niestra-
cenia jej przywigzania, reszte dokonat. Nakazat p6j$¢ do Spowiedzi z ca-
tego zycia (tu niektorych szczegotow powiedzie¢ nie moge dla zobowia-
zania) i to, aby sama bez zadnej pomocy meza uczynita; nakazal odmie-
ni¢ caty rodzaj zycia, uporzadkowac czas, zajecie pracg, dzie¢mi itd. i oto
od tego czasu jest zdrowga, wesolg i pobozng".

X. Kajsiewicz przybyl do Paryza w Lipcu tegoz roku: Zastat X. Dun-
skiego wielce zasmuconego stanem rzeczy i potwierdzonym w obawach
i smutnem przeczuciu juzto zrozmoéw z Mickiewiczem samym, juz z in-
nymi zwolennikami Towianskiego. Zmartwychwstancy dostali do rgk
Biesiade Towianskiego. Czytajgc i odczytujac to pismo pomimo najlep-
szej woli, nie mogli znales¢ sposobu pogodzenia go z naukg Kosciota.
Strasznie nie na reke byta Towianszczykom ta ksigzeczka. X. Kajsiewicz
chcial od Mickiewicza zazada¢ wytldmaczenia sie z Biesiady. ,, Ale przy-
znam sie — pisze — przy pierwszem spotkaniu sie po tak diugiej roztg-
ce, nie mialem odwagi wszczynac¢ rozmowy o Towianskim. Adam, czy
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1 sam byl w podobnem usposobieniu, czy tylko moje chcial uszanowa¢,
unikat podobniez rozmowy stanowczej, cho¢ zona wyprowadzata w po-
le; ale nareszcie wyjechata do Nanterre, do Towianskich, i tak przestali-
$my na rozmowie ogodlnej o rzeczach duchownych, na wspomnieniach
0 przesztosci i znajomych osobach"”. Za drugim dopiero razem, kiedy
X. Kajsiewicz z X. Dunskim pojechali do Mickiewicza do St. Germain,
wszczela sie rozmowa zywa, bo byta Mickiewiczowa i $wiezo zdobyty
dla Towianskiego Nabielak!®, Rozmowa trwata pie¢ godzin. Mickiewicz
odpierat od siebie zarzut herezyi, mowiac, ze Towianski nie ujmuje, tyl-
ko ttdmaczy dogmata, ktére z czasem Ko$cidl uzna, ze jest na to powo-
lany, i szeroko, a wymownie przytaczal owoce jego na nich wszystkich,
moc jakg ma nad ludzmi i to na dobre, wiec nie od diabta. X. Kajsiewicz
oblat go zimng woda moéwigc: ,,Zobaczymy czy beda trwate". — ,Wiec
cudow chcecie?” Na to odpart X. Kajsiewicz, ze nauka Kosciota, stwier-
dzona cudami Chrystusa, stuzy dzis$ za kryterium, i ze wszystkie cuda
na dowdd nauki innej od nauki Kosciota, nic nie znaczg, owszem sam
Chrystus przepowiedziat, ze bedg fatszywi prorocy i cuda robi¢ beda,
wiec nie domagajg sie znakow, ale sadza ich wedtug nauki Kosciola, bo
nauczajg rzeczy juz potepionych przez Kosciol; jak np. przechodzenie
dusz. Na to odpart Mickiewicz: ,,Sadzicie, ze to metampsychoza indyj-
ska —ja ja znam, ale to nie to". —,, Ale co?" Nie odpowiedziat. Co do grze-
chu pierworodnego takze nie wiedziat jak sie obroni¢. O wiecznos$ci kar
dodat z gniewem: ,Jezeli wam o to chodzi, zeby dyabet meczyt dusze
przez cata wiecznos¢, to niech bedzie i piekio”. Wyrzucal Zmartwych-
wstancom, ze sie na nich zawiodi, ze trzeba sgadzi¢ uczuciem; w zapa-
le nazywat ich faryzeuszami, synagoga, krzyzownikami nawet Chrystu-
sa. ,Wyszlismy — pisze X. Kajsiewicz — z tem przekonaniem, ze biedny
Adam zagrzazl po uszy". — Po tej rozmowie, w ktorej, jak sam Mickie-
wicz wyznat, wszystko byt powiedziat, po kilku rozmowach z Rettlem,
a na ostatku z Wrotnowskim?’ sumiennie byt X. Kajsiewicz przekona-

19 Nabielak Ludwik (1804-1883) — belwederczyk, literat. Od 1833 r. przebywal w Pary-
zu. Nalezat do Towarzystwa Demokratycznego Polskiego. W 1836 r. cztonek Komisji Fun-
duszow Emigracji. Pézniej byl towianczykiem; pod jego wptywem Juliusz Stowacki wsta-
pit do Kota.

20 Feliks Wrotnowski (1803-1871) z Litwy. Publicysta, historyk i ttumacz. Studiowat
prawo na Uniwersytecie Wilenskim. Od 1826 r. pracowal w redakcji , Dziennika Wilen-
skiego". Ttumaczyt i wydat Szpiega i Ostatniego Mohikanina Jamesa Fenimore'a Coope-
ra. Uczestnik wyprawy gen. Dezyderego Chlapowskiego na Litwe. Po powstaniu listopa-
dowym wyemigrowat do Francji i zamieszkal w Paryzu. Aktywny dzialacz Towarzystwa
Litewskiego i Ziem Ruskich. Opracowat i wydat Powstanie na Wolyniu, Podolu i Ukrai-
nie w roku 1831 opisane... wedlug podan dowddzZcow i wspotuczestnikéw tegoz powstania
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ny, ze duch sekciarski zupetnie byl opanowat Towianszczykéw. Wrot-
nowski, kiedy sie nie mogt utrzymac przy Kosciele i wierze katolickiej,
odpart, ze kiedy tak, to mniejsza o Kosciot 1 wiare; kiedy chodzito o du-
sze, odpowiedzial, ze mniejsza o dusze, ze skocza w otwarte piekto, bo
tu chodzi o ludzkos$¢ i sam zakonkludowat: ,,Musicie przyzna¢, ze to nie
jest rzecz ziemska, ale z wyzszej sfery duchowej, stowem Boza albo sza-
tanska; nam uczucie powiada, ze Boza". , A nam — odpowiedziat X. Kaj-
siewicz — zdaje sie dotychczas ludzka, ale by¢ moze, a przynajmniej na
wprost takg moze sie wykierowac, ze 1 szatanska".

Dtugo tak pozosta¢ nie mogto. Wszyscy zwracali sie z pytaniami do
Zmartwychwstancéw, co sadzi¢ nalezy o Towianszczykach? Dzien 29-ty
listopada zmusit wkoncu do kroku stanowczego. W dniu tym — rocznice
powstania — Towianszczycy znajdowali sie wszyscy na Mszy $w. w kapli-
cy polskiej i przystgpili prawie wszyscy do Komunii $w. Krok ten smutne
zrobit wrazenie na wszystkich wierzgcych i niewierzacych, a najbardziej
zaniepokoilo to kaplanéw; postanowili tedy prosi¢ Arcybiskupa Paryskie-
go o instrukcye jak majq postepowac¢ z Towianszczykami, wyznajgcymi
btedna nauke, a przebojem chcacymi zewnetrznie liczy¢ sie w Kosciele.
Wszakze przed wykonaniem tego postanowienia, idgc za gtosem serca,
chcac ufac przeciwko nadziei samej, chcieli raz jeszcze widzie¢ sie z Mi-
ckiewiczem, azali sie nie uda polubownie rzecz zatagodzi¢. Wybrat sie te-
dy X. Kajsiewicz znowu do niego. Ten ustyszawszy o co chodzi, rzucit sie
na kolana i cale Credo wyrecydowat, dodajac ,,w to wszystko wierze!" —
~Adamie, rzekl mu X. Kajsiewicz, czy$ gotow to wszystko, cos$ teraz mo-
wil, powtorzy¢ przed Arcybiskupem? Na odpowiedz przyzwalajacg wy-
robit mu X. Kajsiewicz postuchanie u Arcybiskupa Paryskiego. ,Wszak-
ze, powiada X. Kajsiewicz, widzenie to nie sprawito pozadanego skutku.
Nie objawiam tego, co mi w zaufaniu powierzyt sam Mickiewicz; ale, ile
wiem od X. Arcybiskupa i wikarych generalnych, ograniczy?t sie¢ Adam na
zareczeniu ogoélnem swej prawowiernosci, niepozwalajac zapatem swo-
im przyj$¢ do spokojnej i jasnej rozmowy". Arcybiskup pozwolil Zmar-
twychwstancom i nadal z Mickiewiczem obcowa¢. ,, Biedny to cztowiek —
powiadal — Was on zdaje sie bardzo ceni¢ i kochac; starajciez sie go pozy-
ska¢ dla wiary tagodnos$ciag”.

(2 tomy, Paryz 1837-1838). Laczyly go bliskie zwigzki z Adamem Mickiewiczem. Z ini-
cjatywy Towarzystwa Literackiego i Towarzystwa Naukowej Pomocy zakupywano ksigz-
kiiinne biezgce publikacje emigracyjne — piecze nad tymi zbiorami powierzonow 1834 r.
Wrotnowskiemu. W jego mieszkaniu przy rue de 1'Université miescita sie Biblioteka Pol-
ska, otwarta we wtorki, srody, czwartki i soboty w godz. od 10 do 16. Janski zachodzit cze-
sto do zarzadzajgcego bibliotekg Wrotnowskiego, korzystajac z jej zasobdow.
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Tak trwalo czas jaki$, az Mickiewicz publicznie nie oglosit herezyi
Towianskiego z katedry profesorskiej. Byto to 19 Marca 1844 r. Zapo-
wiedziawszy od dawna juz wyktad Biesiady, pisma wedlug niego bo-
skiego, bijgc wcigz z wielkg gwaltownoscig, gniewem i gorzka ironia na
Ko$ciot i duchowienstwo, w dniu tym rzeki: ,,Przynosze wam nowe zy-
cie, prawde objawiong. Kiedy mi poruczono ogtoszenie, uczulem w so-
bie to szczes$cie, ktérego juz nigdy nie zapomne, ktérego mi nie wy-
drze zadna ludzka potega; bedzie ono trwac¢ przez cate me zycie, przez
wszystkie me zycia". Przybierajac posta¢ uroczysta mowit dalej: , Inne-
mu zostawiono wzniesienie sie do $wiattosci stonca, jam jedna z iskier,
mojem postannictwem jest ogtasza¢ wam prawde objawiong i robi¢, co
w mojej mocy. Dla tego wzywam wszystkich dobrej woli, niech powie-
dza, czy uznaja te prawde objawiong, tak lub nie?"” Tu wszyscy Towian-
szczycy 1 kilku miodych Francuzéw powstawszy, zawotalo z wycigg-
nietemi rekoma: ,Tak, tak, uznajemy". ,,Czy uznajecie mnie za swiadka
tego objawienia?"” ,Uznajemy, uznajemy" zawolali chérem w najwiek-
szym zapale. Podczas tego niektére kobiety ptakaty przyttumionym gto-
sem. Jedna mtoda Francuzka, siedzac blisko katedry, powstata, a zto-
zywszy rece jak do modlitwy i trzymajgc je na wysokosci gtowy, sta-
ta zwrécona do profesora, ktéory mowit dalej cichszym gtosem: , Bracia
moi, widzieliscie w posréd Was tego objawiciela; przyrzekacie mi, ze
za nim pojdziecie?" — ,Tak, tak, pojdziemy, cho¢by na ukrzyzowanie".
~Moje postannictwo jest dopetnione”, dodat profesor, ktéry za kazdym
razem, kiedy Towianszczycy przysiegali, trzymat reke wyciagnietg po-
ziomo. Przy wyj$ciu dwoch uczniéw ucatowato reke Mickiewicza. Pola-
cy 1 cudzoziemcy obecni, jakby ze snu przebudzeni, zaczeli wychodzi¢,
oburzeni jedni, ciezko zasmuceni drudzy, $miejac sie niektdrzy. ,Takie
jest rozwigzanie aktu pierwszego tej zalobnej, a prawdziwie nieboskiej
krotochwili, — wota pod $wiezem wrazeniem w owym czasie X. Kajsie-
wicz — Bog i Chrystus Jego zbluzniony; nowa, pierwsza za Polskg, a nad-
zwyczaj zuchwala i bezbozna herezya ogtoszona; imie polskie i pierw-
sza literacka chwata, ktdrg juz i cudzoziemcy nauczyli sie byli powazac,
w posmiech i poniewierke oddane. Katedra stowianska, jeden ze Srod-
kéw opatrznych, w rece polskie dany, rozpustnie na zte uzyta. Dopodkiz
tego, o Panie! ,Zmituj sie¢ nad nami!"

Katolicy czuli, ze juz dtuzej milczec¢ im sie nie godzi.

Mickiewicz nie mial szczerszych, bardziej sobie oddanych, a do kt6-
rych réwnie byt przywigzany, przyjaciot, jak Witwickiego, Zaleskich, Do-
mejke 1 Kajsiewicza. Prézne byly ich przedstawienia, prosby i izy. Do-
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mejko, cho¢ zdaleka, z Ameryki ,,na mily Bég — zaklinat Mickiewicza,
— nie odstepujcie na krok od nauki Kosciota, cho¢byscie o trzy kroki od
siebie zbawienie Polski widzieli. Trzymajmy sie oburacz wtadzy kosciel-
nej i badzmy przedewszystkiem jej poszluszni; wszak postuszenstwa,
nie ofiary B6g wymaga i na nic sie nie przyda gotowos$¢ wasza do ofiary,
jezeli postusznymi nie bedziecie". — A kiedy te zaklecia nic nie pomogty,
Domejko posyla swe wyznanie wiary X. Kajsiewiczowi ,jako pasterzo-
wi tutaczej gromady naszej i abys na przypadek $mierci mojej wiedziat,
ze nigdy na chwile nie przestatem by¢ katolikiem, wiernym i podlegtym
Kosciotowi i jego wtadzy. Dobrze czynisz, ze przeciwko nowatorom wo-
jujesz, Bog ci za to nagrodzi, a Polska wiecznie wdzieczng ci bedzie".
— Tak tedy musieli najszczersi przyjaciele Mickiewicza stang¢ przeciw-
ko niemu. Nie bylo bole$niejszego ciosu tak dla jednej, jak i dla drugiej
strony. Jesli Mickiewicz, zegnajac sie z Kajsiewiczem zaptakat byt prze-
czuwajac, ,,ze nie mieli sie ujrzec¢ juz z weselem" to sie nie omylit. Mi-
ckiewicz wiedzial jak go ci kochali, co teraz wystgpili z nim do walki.
«Wiedziat Adam, pisze X. Kajsiewicz, o naszem dla niego usposobieniu.
KiedySmy go ostatni raz widzieli, powiedziat: ,Wiem, ze mnie kocha-
cie". A mnie osobiscie tyle razy powt6rzyl, iz ,,cobymkolwiek przeciw ku
niemu poczal, nigdy o mojej dobrej wierze nie watpi". Wszakze Kajsie-
wicz pisat kiedy$ do Mickiewicza: ,/Ty$ mi drugim ojcem”.

Do walki otwartej pierwszy wystgpil Stefan Witwicki wydawszy bro-
szure o Towianszczyznie, w ktorej gtosno oskarza Towianskiego o od-
stepstwo od Kosciota. , Ja juz — pisze w liscie — smutek moj i zatos¢ z tej
wojny z Adamem ofiarowalem Panu Bogu. Napisatem do Adama uprze-
dzajac go". Zbolaly, ztamany udat sie potem do Rzymu i tam umart, przed
$Smiercig zostawszy Zmartwychwstancem. — Gtowny ciezar walki spadt
naturalnie na tych, co piastowali urzad kaptanski na X. Kajsiewicza i X.
Semenenke. Pierwszy na kazalnicy, drugi pismem zwalczat btedy To-
wianskiego. Poniewaz Arcybiskup Paryski nie bardzo chciat sie mieszac
w te sprawe, mniej go bowiem Polacy obchodzili, a miat swoich kiopotow
dosy¢, zreszta nie bardzo rozumiat o co chodzi, bo sie rzecz rozgrywata
wsrod Polakow 1 po polsku; Towianszczycy znowu korzystali z tego, wy-
stepujac wszedzie jako katolicy i tym sposobem zwodzgac tatwowiernych;
wiec X. Semenenko wydat ksigzke po francuzku o biedach Towianskie-
go, zbijajac je dogmatycznie i podajac dostowny przektad Biesiady. Za te
prace Papiez mianowat go cztonkiem kongregacyi Indexu.

Zalescy znekani i niepocieszeni szukali pociechy u Grobu Panskiego
i wyjechali do Jerozolimy. Jakzez rzewnie opisujg, jak na tych swietych
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miejscach rozplywala sie dusza ich we 1zach, a z piersi brzmialy wcigz
modlitwy o mitosierdzie dla wszystkich. ,\Wszystkom ztozyt u stép Jezu-
sa — pisze Zaleski — 1 w lament wotatem to do Matki Krélowej, to do Sy-
na Zbawiciela, to u grobow $w. Jozefa, Anny i Joachima o ratunek i mi-
losierdzie" — a kiedy razu jednego ujrzat nad oftarzem obraz Zbawiciela,
niosgcego zgubiona owce na plecach, ,wizerunek zgubionej owcy, po-
wiada, zastosowalem do siebie, do nas lotem blyskawicy; strumieniem
polaty mi sie 1zy z oczu i padtem jak diugi na ziemie; drganie wnetrzno-
$ci zattlumiato mi dech. Nie modlitem sig, bo sie stowo przez usta wycis-
nac¢ ze tkaniem nie mogto i tylko w gtebi mnie powtarzalo sie najboles-
niej: ,,Ach, kt6z nas, Panie, policzy! kto zbierze do trzody! Mitosierdzia,
Panie! mitosierdzia!” — Taki jek wyrywat sie z piersi dawnych przyja-
ciol, wiecej niz przyjaciot, bo braci Mickiewicza. Musieli oni patrze¢,
jak wszystkie najdrozsze wezlty braterskie rwaly sie z ukazaniem sie To-
wianskiego. Trzédka ich wtedy tak mata byla, 1 z tej maluczkiej wilk pie-
kielny porwat co najlepsze! Ale co boles$niejsze, widzieli oni jak sie bu-
rzyto dzieto tak pieknie rozpoczete przez Mickiewicza, dzieto odrodze-
nia religijnego w Polsce.

III. Mickiewicz w Rzymie

Z koncem 1845 r. Mickiewicz okazywat pewne pragnienie zblizenia
sie do Kosciola. ,,Gdybym kiedykolwiek dostrzegt — powiadat X. Dun-
skiemu, — ze Towianski sprzeciwia sie prawdom wiary w Kosciele zto-
zonym, czyz sadzisz, ze nie miatlbym do$¢ mocy i pokory stawienia sie
przeciw i odwotania publicznego? Niczego innego nie szukam 1 resz-
te dni moich poswiecam tryumfowi Chrystusa Pana i Jego Kos$ciotowi".
Pod wptywem tak pocieszajgcej wiadomosci udat sie X. Kajsiewicz do
Papieza. , Ojcze sSwiety — powiedzial - w emigracyi mamy cztowieka naj-
genialniejszego moze, jakiego$smy mieli, tak, ze mu rzad francuzki ofia-
rowal byt sam katedre w kollegium Francuskiem. Nazywa sie¢ Adam Mi-
ckiewicz. Lat wiele zyl w praktyce religii katolickiej i budowat wielu,
a mnie w szczegollnosci. Jak mi wyznat, B6g go powotywat do stanu
duchownego, on natomiast sie ozenit. Wskutek tego, czy nie, zona po
kazdym pologu dostawata pomieszania zmystow, co go trapito i w kon-
cu do rozpaczy doprowadzilo. Ot6z przybyt z Polski, dotychczas tajem-
niczy cztowiek, rodzaj illuminata, ktory, jak mowi Mickiewicz, jak in-
ni potwierdzajg, zone jego od razu, bez naturalnych srodkow uleczyt.
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Wskutek tego uwierzyl w niego, jako rodzaj Messyasza lub proroka. Na-
uke te swojg nowq z katedry i pismem oglosit, nie bez zgorszenia wie-
lu. ZwalczaliSmy te sekte przez lat kilka. Z taski Boga nie potrafila sie
rozwing¢; dzi$ sie chwieje i dzieli, a Mickiewicz pokazuje che¢ pojed-
nania sie z Koéciotem. Chodzi teraz, Ojcze Swiety, jakiego aktu po nim
wymagac na przypadek decyzyi jego i na jakim mozna poprzestac?” —
.Zgorszenie bylo publiczne — odpowiedzial Papiez — odwolanie powin-
no by¢ publiczne"”. — W jakiej formie?" — ,Mniejsza w jakiej, aby tylko
byto publiczne".

Zalescy tedy mieli sie rozmoéwic¢ z Mickiewiczem; ale oni wzywa-
li X. Kajsiewicza do Paryza méwigc, ze on jeden tylko potrafi wplyng¢
ostatecznie na poete. X. Kajsiewicz wtenczas wtasnie byt w Rzymie
spowiednikiem jednej bardzo $wigtobliwej zakonnicy: Siostry Maryi
Agnieszki Steiner?!, ktérej obecnie panujgcy Papiez, bedgc biskupem
w Perugii, uzywal do reformowania Klarysek w swej dyecezyi, a ktorej
dzis$ juz proces beatyfikacyjny ma by¢ wprowadzony. X. Kajsiewicz tedy
kazat sie jej modli¢ za Mickiewicza. Odpowiedziata mu: ,Na teraz nie-
ma po co jechac¢ do niego (cho¢ jej nic nie byt wspomniat o zamiarze wy-
jazdu); bo chwila task dla niego w tej chwili przeszta jednak nie rozpa-
czam jeszcze o tej duszy" i obiecalta sie zan modli¢. W rzeczy samej po-
kazato sie, ze nie bylo po co jechac¢. ,Z Adamem, donosit zaraz potem
Bohdan Zaleski, jeszczem sie nalezycie nie rozmoéwil; umiarkowanszy
nieco, ale jednak Towianszczyk".

Alisci — sna¢ modlitwy Siostry Steiner skutek odniosty — pod koniec
1847 roku Mickiewicz o$wiadczy? sie z checig udania sie samemu do
Rzymu. Méwit o tem zaraz X. Kajsiewicz Piusowi IX, ktéry rzekt: ,Niech
przyjezdza — wystucham go". Zaraz tedy postarano sie dlan o fundusze
na droge i rzeczywiscie 1848 r. przyjechat Mickiewicz do Rzymu. X. Kaj-
siewicza juz tam nie byto; nie mogac sie doczeka¢ poety, musiat ruszy¢
do Paryza.

21 Maria Agnieszka Steiner — wiemy o niej tyle, co napisal ojciec Smolikowski w swo-
jej Historii Zgromadzenia: ,W potowie sierpnia 1847 r. przyjechata do Rzymu Agniesz-
ka Steiner, przelozona nowo zreformowanych Klarysek. Miata ona trudnosci ze swoim
Biskupem, odwolala sie tedy do Papieza. X. Kajsiewicz byl jej spowiednikiem w czasie
jej pobytu w Rzymie, a po jej wyjezdzie, ktéry nastapit 5 pazdziernika tegoz roku poma-
gal jej w prowadzeniu sprawy jaka miata juz nie tylko z Biskupem z Nocera ale i z Bi-
skupem z Perugii. (...) Byla to osoba $wigtobliwa. Obecnie sprawa jej kanonizacji jest juz
wprawionag. (...) Otéz Agnieszka Steiner nie maly wptyw miata na X. Kajsiewicza. Pocie-
szala go i przepowiadata mu lepsze dnie dla Zgromadzenia". Cyt. za: P. Smolikowski, Hi-
storia Zgromadzenia Zmartwychwstania Panskiego, t. 1, zeszyt 7, s. 1-3 (maszynopis wy-
konany z rekopisu).
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Mickiewicz przybywszy do Rzymu, zamieszkal koto Zmartwych-
wstancoéw i zaraz poszedt do nich. Byli tam wtedy X. Hube i X. Jelo-
wicki. Skoro ujrzat X. Jetowickiego, ktdrego byl przed laty, uraziwszy
sie o Towianskiego, wyrzucit ze swego mieszkania, rzucil mu sie teraz
na szyje wotajac: ,Ojcze Aleksandrze! zawinitem przeciwko tobie, prze-
bacz dla mitosci Boga!" Usciskali sie serdecznie i poptakali. Wystarano
sie zaraz Mickiewiczowi o postuchanie u Papieza. Co sie na niem stato,
nie wiadomo. Musiato zaj$¢ co$ bardzo smutnego. Mickiewicz widocz-
nie nie rachowat sie ze stowami. Wrocit z postuchania bardzo zafraso-
wany, niemal ztamany, a Pius IX, kiedy mu o nim wspomniano, rzek?t
smutnie: ,Biedny cztowiek". Matka Makryna Mieczystawska?? poradzi-
ta Mickiewiczowi rzecz naprawi¢, poprosi¢ znowu o postuchanie, ale
wprzod wyspowiadac sie z catego zycia. Mickiewicz poszed? za jej rada,
a nawet X. Jetowickiego obrat sobie za spowiednika. Wyspowiadat sie
1 bardzo poboznie przyjat Komunig $w. obiecujgc nauke Towianskiego
poddac¢ pod sad Kosciota i przyjac to, co Kosciot zawyrokuje.

Polacy, przebywajacy wtedy w Rzymie, a z nimi i Mickiewicz, chcie-
li uformowac legion polski przy Papiezu, z my$la, ze przyjdzie chwila
walczenia o Polske, bo sie w catej Europie wtedy budzity ludy i wsze-
dzie wybuchaty rewolucye. Wyprawili tedy X. Hubego i X. Jetowickie-
go do Papieza, aby o to prosili. Pius IX, ktdry podzielat nadzieje Pola-

22 Mieczystawska Irena Julia Makryna (zm. 1869), przetozona bazylianek w Rzymie.
O jej pochodzeniu i zyciu do r. 1845 mamy sprzeczne informacje. Wg wersji samej M., ur.
6.01.1784 w Stokliszkach w woj. trockim, w rodzinie szlacheckiej. W r. 1808 miata wsta-
pi¢ do zakonu bazylianek w Bialej, p6Zniej przenies¢ sie do klasztoru w Minsku i zostac
tam przetozong (1823). Za odmowe wyrzeczenia sie Unii przeszia rzekomo z bazylianka-
mi minskimi w 1. 1837-45 (w Minsku, Potocku, Witebsku i Miadziole koto Wilna) okrutne
przesladowania ze strony bpa J. Siemaszki i jego podwladnych, ktére zmusity ja i 3 siostry
do ucieczki z Rosji. Wtasnie opis tych przesladowan, ztozony pdzniej przez M., wywotlat
sensacje w Europie, a jej samej przynidst rozgtos. Po przybyciu M. do Paryza (10.09.1845)
zmartwychwstancy (A. Jetowicki) i ob6z Czartoryskiego rozgtosili o jej ucieczce z Ro-
sji. Relacje M. pojawily sie w prasie (staraniem Hotelu Lambert). Z catej Europy posypa-
1y sie protesty przeciw przesladowaniom religijnym i narodowym w Rosji. Kult M. szerzyl
sie tym latwiej, ze wielu Rosjan uwazalo jej opowiadanie za wiarygodne. Zmarla w Rzy-
mie 11.02.1869 i zostala pochowana w klasztorze. Przed jego zburzeniem w r. 1873 pro-
chy M. przeniesiono do grobowca na Campo Verano, stamtad za$, po likwidacji cmenta-
rza, w miejsce nieznane. Bazylianki umieszczono w Castel Gandolfo, gdzie do dzi$ prze-
chowywane sa z pietyzmem dokumenty i pamiatki po M. M. intrygowata duchownych,
politykow, historykdéw i literatow. Nigdy do konca nie zdemaskowana, juz za zycia uwaza-
na byla badz za oszustke, badz za $wieta. Pius IX i zmartwychwstancy uwazali jg za niezu-
pelnie normalng umystowo. Wiele wskazuje na to, ze M. rzeczywiscie na skutek choroby
(urazu gtowy?) sama wierzyla w to, co méwila. Do literatury weszta dzieki utworom Sto-
wackiego (,Rozmowa z Matkq Makryna Mieczystawska', 1846). Zob. tez J. Urban, Ma-
kryna Mieczystawska w Swietle prawdy, Krakow 1923.
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k6w, catem sercem, jak zawsze, byt nam oddany. Ojciec Sw. przystat na
wszystko, a nawet powiedziat: ,PrzyprowadZcie mi naprzéd starszyzne,
a potem 1 wszystkich, gdy gotowi bedq" — 1 juz zaraz nazajutrz, 24 Mar-
ca 1848 r. przystal rozkaz stawienia przed nim starszyzny na dzien na-
stepny. Starszyzng ta miata by¢ deputacya ztozona z Mickiewicza, Or-
piszewskiego??, Postepskiego?, Lubienskiego i Edwarda Jetowickiego?.
Mickiewicz miat by¢ méwcg owej deputacyi.

W sam dzien Zwiastowania Najsw. Panny, gdy sie juz zblizata godzi-
na postuchania, Mickiewicz uiscit sie z danego przyrzeczenia i na usil-
ne nalegania X. Jetowickiego zlozyt na jego rece, pod sad Kosciola, dwa
ostatnie tomy kurséw swoich, mianych w kollegium Francuskiem w Pa-
ryzu i papiery Towianskiego. Poczem, w jakiem$ rozgorgczkowaniu,
uklgkt przed X. Hubem, proszac go o btogostawienstwo na to postu-
chanie, a zarazem zaklinajac wszystkich obecnych Zmartwychwstan-
cow, azeby duchy swoje zjednoczyli z jego duchem w tem, co on ma Oj-
cu $w. powiedziec¢. To zaklinanie Mickiewicza bardzo zasmucilo Zmar-
twychwstancéw, bo byto wyrazng praktyka btednej teoryi Towianskiego
0 pietrzeniu sie 1 kolumnie duchdéw. Wiec X. Hube, odpowiadajgc mu,
ttumaczyt, ze nie z duchami ludzkiemi, ale z duchem Chrystusa Pana
taczy¢ sie nam trzeba. Ta odprawa rozjatrzyta Mickiewicza, a ten stan
jego bardzo obecnych zaniepokoil. Ale czas naglit, trzeba byto sie spie-
szy¢. Przed godzing siddmg wieczorem byla juz cala deputacya u drzwi

23 Orpiszewski, zapewne Ludwik (1810-1875). Od 1828 r. by! studentem na wydziale
prawa i administracji Uniwersytetu Warszawskiego. Belwederczyk, cztonek Towarzystwa
Patriotycznego. Przebywal na emigracji w Niemczech, Francji, od poczatku 1832 r. w Pa-
ryzu. Odnowil zawigzane jeszcze w Warszawie i Dreznie kontakty z Adamem Mickiewi-
czem, Maurycym Mochnackim i in. Poznal Ch. Montalembert i innych przedstawicie-
li ruchu katolickiego we Francji. Przyjaznit sie z B. Janskim i H. Kajsiewiczem. Zwolen-
nik polityki ksiecia Adama Czartoryskiego. Jako agent dyplomatyczny Hotelu Lambert
przebywal w Rzymie przy kurii watykanskiej w latach 1844-49, starajac sie neutralizowac
wplywy dyplomacji austriackiej i rosyjskiej. Ojciec Wiadystawa (1856-1942), przysztego
zmartwychwstanca i rektora misji polskiej w Paryzu.

24 Postepski, zapewne Ignacy Roman Postempski (1808-1878) — malarz, dziatacz emi-
gracyjny. Pochodzil z Podola. Poczatkowo studiowal prawo na Uniwersytecie Wilenskim,
potem przerzucil sie na Szkote Sztuk Pieknych. Uczestniczyl w powstaniu listopadowym.
Na emigracji we Francji zapisat si¢ do Towarzystwa Demokratycznego Polskiego. Cieszyl
sie opinig zacnego czlowieka. W 1842 r. przenidst sie do Rzymu. W twdérczosci malarskiej
uprawianej w duchu szkoly romantycznej prezentowat tematyke narodowsq, martyrolo-
giczna i religijng. Byt cenionym konserwatysta i portrecista.

25 Jetowicki Edward (1803-1848), brat Aleksandra. Marszatek szlachty podolskiej,
uczestnik powstania 1831 r. w stopniu putkownika. Po upadku powstania internowany
przez Austriakéw i wieziony w Spielbergu. Zwolniony, udat sie do Francji. W latach 1831-
1847 stuzyt w Legii Cudzoziemskiej w Algierze. Uczestniczyt w rewolucji 1848 r. w Wied-
niu. Po jej upadku zostal schwytany i rozstrzelany.
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Ojca $w. Mickiewicz, chodzgc sam po przedpokoju z glowg w goére pod-
niesiong, a z rozogniong twarzg, gotowat sie na przemoéwienie do Oj-
ca $w. Papiez przyzwatl naprzéd X. Hubego 1 X. Jetowickiego, aby mu
oznajmili, kogo wprowadzajg. Na wiadomos¢, ze Mickiewicz ma prze-
mowic¢ do niego, smutnie sie usmiechngt Papiez, méwigc: , Juz go sty-
szatem, biedny cztowiek!"” Wtedy X. Jelowicki powiedzial Ojcu Sw., ze
w Mickiewiczu zaszla niemata juz zmiana, ze sie spowiadat i dzi$ wias-
nie zlozyt ksigzki swoje i nauke Towianskiego, oddajac je pod sad Kos-
ciota, z publicznem przyrzeczeniem, ze gdyby je Kosciot potepit i on je
potepi. ,,Oby dotrzymat!" — odpowiedziat Papiez — i dodatl: ,niech wnij-
dq". Zadzwonit — drzwi sie otworzyly. Szed! naprzéod Mickiewicz, ale
w takim nastroju ducha, w jakim go nigdy nie widziano. I poczal rzecz
swojg tonem tak falszywym, ze wszyscy struchleli. Glos jego wrzaskli-
wy, coraz sie wyzej podnosit. Pius IX kilka razy powiedziat Mickiewi-
czowi po wtosku i po francuzku: ,Ale méw ciszej, synu”. — On za$ wy-
ktadat Ojcu $w. ze przyszta nowa epoka ducha. Upominat go, aby w niej
spelnit obowigzek swdéj. Wspomniat i o Polsce — a w koncu chwyciwszy
Papieza za reke, wstrzgsnal nig gwattownie 1 zawrzasnatl: ,Wiedz, ze
Duch Bozy jest dzisiaj w bluzach paryskiego ludu!”

Wtedy Ojciec $w. z niezrownang powada i stodycza rzekt do Mickie-
wicza: ,Nie zapominaj, mity mdj synu, do kogo mowisz."

Umilkt Mickiewicz i cofnat sie nieco. Po nim przemawiali inni czton-
kowie deputacyi, z widocznem zaklopotaniem, a z checig wyrazng za-
tarcia ztego wrazenia, sprawionego mowa Mickiewicza. Ojciec Sw., li-
tujgc sie smutnego polozenia deputacyi, sam wkoncu przemowit o Pol-
sce: ze inng byta dawniej, gdy byta pelna czystej wiary, a Kosciotowi
postuszng; ze teraz pokutuje za swe ciezkie grzechy, z ktorych wyli-
czyt trzy gtéwne: rozwody, ucisk ludu i ciemiezenie Unitow; ze jednak
spodziewa sie dla Polski mitosierdzia Bozego, jezeli szczerze wréci do
czystej wiary, do czystych obyczajéw i1 do synowskiego postuszenstwa
Kos$ciotowi. I dodatl: ,Takiej tylko Polsce i takim tylko Polakom btogo-
stawie!"” Wtedy Mickiewicz wykrzyknat: ,Na takg Polske i na takg wier-
nosc¢ przysiegamy wszyscy!" a kiedy uklakl, ujat za noge Papieza tak sil-
nie, ze Ojciec Sw. musiat sie az o stét oprze¢. Audyencya sie skonczy-
1a; starszyzna w milczeniu odeszla: zostali X. Hube i X. Jelowicki, a gdy
Papiez juz byt usiadt przy stoliku swoim do swojej sie pracy zabierajac,
oni cichutko u nég jego klekli. Spojrzat na nich z u$miechem, ktérym
o$mielony X. Jetowicki rzek?: ,Ojcze Sw. przebacz! Zapomnij to chwi-
lowe uniesienie poety naszego. Wszak potem on pierwszy na wiernosc
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Kosciotowi wykrzyknatl: , Przysiegam!” ,,Oby tylko dotrzymat tej przy-
siegi swojej" odpowiedziat Papiez, i chetnie przebaczyl.

+Ale Ojcze Sw., obietnice twoje, dane nam pozawczoraj — zapytat X.
Jetowicki — czy trwaja?"

.Pewno, ze trwajg" odpowiedziat Papiez.

.Czy pobtogostawisz naszg chorggiew i zotnierzy naszych?"

. Pobtogostawie".

,Ojcze Sw.! pozwol, ze jeszcze zapytam: czy sie ozwiesz do wszyst-
kich narodéw za narodem polskim?"

.Gdy czas przyjdzie, wszystko com przyrzekl, uczynie".

Tak pocieszeni, powrdcili z lepszg wiescig do Polakéw, czekajacych
na nich u Edwarda Jetowickiego. Wszyscy sie nig uradowali, 1 sam tez
Mickiewicz. I zaraz sie poczely rozprawy nad obiorem wodza. Ale po-
siedzenie odroczono na dzien 27 marca, dla sproszenia wszystkich Po-
lakow obecnych w Rzymie. Jakoz dnia tego zebrali sie liczniej, okolo 40,
X. Jetowickiego obrano marszatkiem sejmiku. Mickiewicz zaraz wniost
rzecz o wyborze wodza, ttémaczgac, ze na te nowe czasy potrzeba wodza,
wyobrazajgcego idee nowa i ze przeto podobnym wodzem nie moze by¢
nikt z dawnych, np. Zamoyski. Co ustyszawszy Cypryan Norwid?¢, ode-
zwatl sie, moéwigc, ze do tego legionu, ktéryby chciat zerwa¢ z przesztos-
cig narodowg, on zadng miarg naleze¢ nie moze. Mickiewicz na to nie
zwazajac, dalej rzecz swojg prowadzil. A gdy ze stéw jego coraz jasniej
wystepowala na wierzch Towianszczyzna, Edward Lubienski?’, zabraw-

26 Norwid Cyprian (1821-1883) — polski poeta, dramatopisarz, prozaik, artysta plastyk.
1831-1837 uczyt sie w warszawskim gimnazjum, ktérego nie ukonczyl, nastepnie w szko-
le malarskiej. W 1842 roku wyjechal z Warszawy i udat sie do Wioch, gdzie rozpoczat stu-
dia rzezbiarskie. W 1846 r. aresztowany w Berlinie i oskarzony o wspotdziatanie w wy-
darzeniach rewolucyjnych na ziemiach polskich, nabawit sie¢ w wiezieniu czes$ciowej gtu-
choty. W 1848 r. przebywal w Rzymie, w nastepnym roku w Paryzu. Brat czynny udziat
W zyciu emigracji, zwigzany ze stronnictwem ksiecia A.J. Czartoryskiego. Ktopoty osobi-
ste, m.in. niespeiniona mitos¢ do M. Kalergis oraz problemy finansowe, spowodowaly wy-
jazd do Ameryki w 1852 1., gdzie réwniez mu sie nie powiodio. W 1854 r. powrdcit przez
Londyn do Paryza. W okresie powstania styczniowego prébowat wiaczy¢ sie w bieg wy-
darzen, m.in. przy pomocy politycznych memoriatéw. Jako artysta plastyk zdobyt uznanie
wéréd Francuzoéw. Zyt w coraz wiekszym osamotnieniu, uwazany za dziwaka. W 1877 r.
z powodu biedy zamieszka?l (dzieki staraniom zmartwychwstancow) w opiekunczym Za-
kiadzie $w. Kazimierza na przedmiesciu Paryza, gdzie zmart.

27 tubienski Edward (1819-1867) — pisarz, dziatacz katolicki konserwatywny. Ksztat-
cit sie poczatkowo w domu, potem przez dwa i roku na uniwersytecie petersburskim. W
1. 1839 studiowal prawo w Berlinie, a potem w Rzymie. W r. 1842 wrdcit do Berlina, gdzie
ukonczyl studia. Zatozyl tu Towarzystwo Katolickie (1843) dla zwalczania zasad hegli-
zmu. W 1. 1844 poslubit Zofie z Gizyckich i osiadl w Poznaniu, uzyskawszy obywatelstwo
pruskie. W latach 1846-1848 studiowal w Rzymie w Kolegium Rzymskim. Pod koniec zy-
cia przeniost sie do Wiednia, gdzie chcial sie po$wieci¢ studiom teologicznym. Nie udato
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szy glos, powiedzial: ,Mos$ci panowie, pamietajcie, ze Polska herezya
sie brzydzi!" Na te stowa Mickiewicz powstat na jezuityzm i na cala ro-
dzine tubienskiego?. Gdy sie cokolwiek uciszylo, brat Cypryana Nor-
wida, w imieniu Towianszczykéw, zanidst zal do Mickiewicza, iz, od-
dawszy pod sad Kosciota nauke Towianskiego, odstgpit ich mistrza. Na
to odpowiedziat Mickiewicz, ze przez to bynajmniej mistrza nie odsta-
pil i nauki jego sie nie wyrzekt. A wychwyciwszy z zanadrza swego ksig-
zeczke, zawolat: , Patrz, oto stowa mistrza, ktére zawsze na sercu mem
nosze!". I poczal czytac¢ z tej ksigzeczki jakie$ proroctwo Towianskiego,
1 dowodzi¢, ze juz spetniac sie poczeto. Wtedy Orpiszewski z rzewnem
pozatowaniem wymoéwit Mickiewiczowi jego nieszczero$¢ w stosunku
z Kosciotem. — Wszczeta sie wrzawa niewypowiedziana, wposrod ktorej
najdonosniejsze, cho¢ nie liczne gtosy wotaty: ,Niech nas prowadzi Mi-
ckiewicz!" X. Jetowicki zamknat posiedzenie, a Mickiewicz porwat za
soba zwolennikéw swoich 1z hatasem wyszed?.

Na trzeciem posiedzeniu X. Jetowicki i X. Hube chcieli sie juz wyco-
fa¢ z calej tej roboty. Przeczuwali oni z samego poczatku, ze te sejmiki
1 narady zle sie skonczg, a ze ich gwattem wciggano, pytali sie Piusa IX
czy majg do tych narad nalezec¢? Papiez powiedzial: ,,Nalezcie, starajcie
sie miarkowa¢ umyslty". Teraz juz niepodobna byto miarkowa¢. Przyszto
do bardzo ostrych wymowek, robionych im przez Mickiewicza, zarzu-
cajacego im jezuityzm. Orpiszewski powiedzial wtedy do niego: , Ada-
mie, mowite$, zem cztowiek szczery. Otéz, powiem ci, ze utozone przez
ciebie punkta, jakby podstawy dla legionu, sa tylko pokrywka nauk To-
wianskiego. Ostatecznym celem calej tej roboty nic innego nie jest, jak
nauka Towianskiego". Nazajutrz, gdy Orpiszewski byt u Mickiewicza,
ten przyjat go bardzo zimno. Sktonit sie i powiedziat: ,Po tem, co zaszlo,
blizsze stosunki bytyby miedzy nami hypokryzya".

Mickiewicz wkroétce potem z Rzymu wyjechat z dwunastu mtodymi,
po wiekszej czesci artystami, a przechodzgc szumnie przez Florencye do
Medyolanu, szumnie tez gtosil, ze idzie ze szczegdlnem btogostawien-
stwem Piusa IX na wyprawe stowiansko-polska. Pisaty o tem wszystkie
gazety wloskie; kiedy wtasnie X. Jetowicki byl na postuchaniu u Ojca
Sw., Pius IX ostro mu wymawial 6w postepek Mickiewicza, méwiac: , Je-
zeli z takim fatszem wyszedi, gdziez zajdzie!" X. Jelowicki bronit dobrej

mu sie zrealizowac¢ najwiekszego pragnienia: utworzenia na ziemiach polskich dziennika
katolickiego. Zmart przedwczes$nie w Rzymie, gdzie zostal pochowany u boku zony.

28 Rodzina Eubienskich: Tomasz Lubienski (1784-1870) — general, polityk, finansista.
Brat udziat w powstaniu listopadowym, mimo ze byl mu przeciwny; zob. przyp. 27.
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wiary poety, ile mogl, powiadajac, ze uwazal zapewne w sumieniu swo-
jem, ze prawa postepuje drogq; ze jezeli w duchu Towianszczyzny wcigz
dziala, to dlatego, jak sam to publicznie powiedziat, iz mu sie zdaje, ze
wolno mu jest nauke Towianskiego szerzy¢, dopoki tej nauki Ko$ciot nie
potepi. A jezeli gtosi, ze blogostawienstwo Papieza dla swej wyprawy
1 swej chorggwi otrzymal, to dlatego, iz byt z garstka swoich i ze swg cho-
rqgwia w bazylice Sw. Piotra, gdy Pius IX glowa $w. Andrzeja blogosta-
wit wszystkich tam obecnych. ,O jakiez to gtowy, te polskie glowy!" za-
wolal Papiez i przycisnat swa reka gtowe X. Jetowiekiego, a ten wykrzyk-
natl: ,Ojcze Sw.! glowy jak gtowy, ale co serca polskie to zadne Cie tak nie
kochajg!" Papiez usmiechnat sie itgqz prawq rekg, ktora ciezko na gtowie
X. Jetowiekiego trzymal, uderzyt go zlekka po twarzy, z ojcowskq piesz-
czotg, a potem powiedziatl: ,,Napisz do waszego poety, ze juz oba bledne
dzieta jego potepitem. Jutro wam przyszle drukowany dekret del Santo
Officio, ktéry mu poszlij, aby juz wiecej nie bruzdzit".

Po tych wypadkach zaczelo sie uwydatnia¢ wsréd Towianszczykow
pewne oburzenie na Mickiewicza. Towianski naganiat jego czynno$ci
w Rzymie i Medyolanie i powiadat, ze , byl przeciwny jego wyjazdowi
z Paryza, bo wiedziat, ze w usposobieniu, w jakiem zostawat, ani przed-
stawi¢ sprawy, ani jej prowadzi¢ nie potrafi"”. Mickiewicza wszyscy To-
wianszczycy odstapili. Zarzucali mu, ze on ,,chcial nauke mistrza ubrac
w jezyku poetyckim, stagd na rachunek Towianskiego prawit brednie".
Wypierali sie go teraz. ,Adam — pisali — od lat kilku chodzi samowol-
nie bez zadnej spotki braterskiej z Towianskim i z innymi bra¢mi”. Ta-
ka niewdzieczno$¢ musiata bole$nie dotkna¢ Mickiewicza. Gdyby nie
Mickiewicz, niktby za Towianskim nie byl poszed!. Dla Towianszczy-
zny Mickiewicz odepchnat od siebie najlepszych swoich przyjaciét i na
kazdym kroku sie kompromitowat. To tez zrazony tg niewdziecznoscig,
zaczat chtodna¢ dla Towianszczyzny. Ale juz ani swojej twérczos$ci, ani
dawnego stanowiska wsrod katolikow nie odzyskal, cho¢ r. 1853 mogt
X. Terlecki zapewni¢ Piusa IX, ze ,Mickiewicz jest teraz oddanym i po-
stusznym Synem Waszej Swigtobliwosci”. — Tyle dobrego, co byt zdzia-
lat dawniej, a mianowicie: przylozenie sie do odrodzenia religijnego
wérod Polakow i do powstania nowego Zakonu, zapewne przez P. Boga
policzonem mu zostato i przewazyto to, co czynit raczej w pewnem za-
pomnieniu sie, niz w zlej woli.

Ze Zmartwychwstancami Mickiewicz nigdy nie zerwal. Wiedziat on,
ze go kochali, rozumial, ze jezli wystepowali przeciwko niemu, robili, by
ratowac wiare, Polske i1 jegoz samego. Mamy list jego pisany 1851 r. do X.
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Semenenki. Przysyla mu w nim zyczenia w dzien jego Imienin i serdecz-
nie i po przyjacielsku don sie odzywa, jak dawniej, a poufale tytutuje.

Nota o autorze

Pawet Smolikowski urodzit sie w Twerze (Rosja) 4 lutego 1849 roku.
Wychowywany byt surowo. Uczyt sie w domu, gdzie gruntownie poznat
jezyki: rosyjski, niemiecki, francuski 1 angielski. Kiedy Smolikowscy
przeprowadzili sie do Warszawy, skonczyt gimnazjum i wstapit do Se-
minarium Duchownego w tym mies$cie. W 1867 roku udat sie na dalsze
studia do Rzymu. Tam wstgpit do zmartwychwstancéw. 5 marca 1873 ro-
ku ztozyl sluby wieczyste. 15 kwietnia 1873 roku w Papieskim Kolegium
Greckim zostat wyswiecony na kaptana obrzgdku wschodniego. W rok
poOzniej zostal wystany do pracy misyjnej w Bulgarii. Bedac wychowaw-
cg w gimnazjum w Adrianopolu, w duchu zaufania starat sie uczy¢ dzie-
ci odpowiedzialnosci, a takze zamitowania do liturgii i nabozenstw pa-
raliturgicznych, ktorych nie byto w Cerkwi Prawostawnej. Przepracowa-
ny ojciec Pawet zmienit miejsce pobytu na Lwow, dokad udat sie w 1882
roku. Tam pracowat jako wychowawca w Internacie Ruskim. W tymze
internacie zaktadat wiele bractw i stowarzyszen oraz uczy! gimnazjali-
stow samorzadnosci. W 1895 roku wzigt udzial w Kapitule Generalnej
i zostat wybrany przetozonym generalnym. Jego generalat przypad?! na
trudne dla Zgromadzenia czasy, zwigzane zwlaszcza z nowymi konstytu-
cjami z 1902 roku. Urzedowanie oficjalnie zakonczyt w 1905 roku. Owoc-
nie tez pracowatl w Kolegium Polskim w Rzymie. Pod koniec zycia zo-
stat mistrzem nowicjatu w Krakowie. Zmart nagle 11 wrzesnia 1926 roku
w domu nowicjackim w Krakowie. Opinie o $wieto$ci ojca Pawta spisy-
wano od chwili jego $mierci. Oficjalnie jego proces beatyfikacyjny otwar-
to w Krakowie w 1966 roku, a zakonczono na szczeblu diecezjalnym trzy
lata pozniej. Obecnie sprawa ojca Smolikowskiego czeka w Rzymie na
dyskusje w kwestii heroiczno$ci cnét. Zob. J. Mréwczynski, Stuga Bozy
ksiqdz Pawet Smolikowski (zycie i dzielo), Krakéw 2000.

Zeszyty nr 12.indb 356 2006-10-25 22:20:59



Stosunek Adama Mickiewicza do X.X. Zmartwychwstancéw 357

Adam Mickiewicz and Resurrectionists — A History
of Mutual Relations

Paul Smolikowski's work is divided into three parts, reflecting differing re-
lations between Adam Mickiewicz and Resurrectionists. The first part shows
Mickiewicz's influence on the founding of the Congregation of the Resurrec-
tion. The second part discusses Mickiewicz's relations with Andrzej Towian-
ski (and his religious sect) and describes the actions of Resurrectionists to save
Mickiewicz's soul. The third part depicts Mickiewicz's stay in Rome and his au-
dience with pope Pius IX.

Stowa klucze: Bogdan Janski, Adam Mickiewicz, Paryz, Pius IX, Andrzej
Towianski, towianszczyzna, Wielka Emigracja, zmartwychwstancy
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