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eszyty Historyczno-Teologiczne"”, wydawane przez Collegium
I Resurrectianum, nawigzujg w swej idei do dziatalnos$ci wydaw-
niczo-naukowej, prowadzonej w instytucjach formacyjnych juz od za-
rania historii Zgromadzenia Zmartwychwstania Panskiego. I tak: Stu-
ga Bozy o. Pawet Smolikowski CR, przetozony generalny i wychowaw-
ca mtodziezy zakonnej, w trosce o jej wlasciwg formacje intelektualng,
zorganizowal w roku 1900 tak zwane studium domesticum i rozpoczat
publikacje rocznika ,, Annali dei Risurrezionisti” (ukazywat sie w latach
1900-1909). Inicjatywa ta zostata na nowo podjeta w roku 1927, a pi-
smu nadano nazwe ,Vexillum Resurrectionis” (Sztandar Zmartwych-
wstania). Periodyk wychodzit Rzymie (nieregularnie) az do roku 1939,
pozniej przez dwa kolejne lata (1940-1942) w Waszyngtonie w Sta-
nach Zjednoczonych, a od roku 1957 do potowy lat dziewie¢dziesigtych
w alumnacie krakowskim. Autorami publikowanych tekstéw byli przede
wszystkim kaptanii alumni, a sporadycznie takze swieccy. Podejmowa-
ne zagadnienia mialty zasadniczo charakter historyczno-informacyjny.

Oto przed nami $wiezo zredagowane i opracowane , Zeszyty Histo-
ryczno-Teologiczne"”, w ktorych — jak zwykle — zebrane sa owoce aktu-
alnej dziatalnosci naukowej wyktadowcow Collegium Resurrectianum,
a takze badaczy zajmujgcych sie dziejami XIX wieku.

Czytelnik znajdzie w roczniku materialy z jedenastego sympozjum
Misterium paschalne: wyznawad, medytowad, proklamowaé. Zlozyly sie
na nie trzy referaty. Pan dr hab. Jan Krasicki przyblizyt nauke o Zmar-
twychwstaniu Chrystusa w ujeciu najwybitniejszych filozoféw prawo-
stawnych w Rosji, stanowigcej szczegoélny depozyt religijnej mys$li ro-
syjskiej i uznawanej za autentyczne novum w dziejach $wiata i cztowie-
ka. Ks. Kazimierz Wojtowicz CR ukazat zwigzki miedzy Pawlowq ideg
$mierci 1 zmartwychwstania z Chrystusem a ascezg zmartwychstanska,



8 Od redakcji

przypominajac, ze wspolumieranie i wspoétzmartwychwstanie z Chry-
stusem jest dla duchowych synéw Janskiego najwazniejszym wyzwa-
niem izadaniem. O. Eligiusz Dymowski OFM przedstawit rzeczywi-
sto$¢ parafii jako naturalnego srodowiska, w ktérym wierzgcy ma sprzy-
jajacy klimat do duchowego wzrostu i uswiecenia.

Tradycyjnie juz w trzeciej czesci zamieszczamy wybor z dorobku na-
szych wyktadowcow. Z jedenastu pomieszczonych przyczynkéw chcie-
liby$Smy zwrdci¢ uwage czytelnikow na trzy opracowania. Ks. Janusz
Mastalski zabiera gtos w dyskusji na temat waznosci i poprawnosci pro-
cesu oceniania i wartosciowania kondycji ucznia. Wazne jest przy tym
miedzy innymi, aby ocena byla: personalistyczna, cato$ciowa, obiek-
tywna, empatyczna i motywujaca. O. Piotr Jordan Sliwinski OFMCap,
przywotlujgc obraz diabta za wirujacym stolikiem, analizuje wnikliwie
poglady ks. Piotra Semenenki na temat spirytualizmu modnego w XIX
wieku. Problemem ucznia Chrystusowego w ujeciu Kierkegaarda zajat
sie ks. Kazimierz Mikucki CR. Bycie uczniem dla dunskiego filozofa
oznacza wiare w Boga, solidarnos¢ z umeczonym Chrystusem, stuzbe
1 cierpienie dla prawdy oraz zycie w ubdstwie.

Z radoscig przekazujgc czytelnikom jedenasty tom ,Zeszytow...",
ufamy, ze jego bogate i r6znorodne tre$ci okazg sie pomocne we wspo-
maganiu rozwoju kazdego zakonnika w kazdym czasie jego zycia. Ni-
komu bowiem - jak zauwaza Jan Pawet II — nie wolno ,,zaniechac¢ staran
o wlasny wzrost ludzki, religijny, nikt tez nie moze polega¢ na samym
sobie i samodzielnie kierowa¢ wlasnym zyciem. Na zadnym etapie zy-
cia nie mozna uznac¢, ze osiggneto sie taka pewnos$¢ i gorliwos¢, iz nie
trzeba juz sie szczegdlnie troszczy¢ o zachowanie wiernosci; nigdy tez
czlowiek nie osigga takiego wieku, w ktérym moze uzna¢, ze zakonczyt
sie proces jego dojrzewania" (Vita Consecrata, 69)
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NOTA KRONIKARSKA

INAUGURACJA
ROKU AKADEMICKIEGO 2004/2005

Tegoroczna inauguracja roku akademickiego, ze
wzgledu na dzien $wigteczny — niedziele, odbyta
sie 4 pazdziernika. Inauguracje rozpoczeta Eucha-
rystia pod przewodnictwem ojca prowincjata Adama
Piaseckiego, ktory takze wyglosit stowo Boze.

W okoliczno$ciowym kazaniu poruszyt zagadnie-
nie intelektualnej formacji alumnéw. Nawigzujgc do
historii powstawania seminariow, a wiec do Soboru
Trydenckiego, podkreslit, ze tak naprawde to pierw-
sze seminarium zalozyt Pan Jezus i ze byto to se-
minarium ,w drodze". Nie mialo ono bowiem zad-
nej konkretnej siedziby i miejsca. Ale wia$nie to byta
pierwsza i najwazniejsza szkola teologiczna. Takze
dzi$, mimo ogromnej odlegtosci czasowej, nadal je-
dynym Mistrzem i Nauczycielem jest Jezus Chry-
stus. Ojciec Prowincjat, nawigzujac do wydarzen
z Emaus, zwroécit uwage, ze Pan Jezus jest dosko-
natym przyktadem cierpliwosci, z jakg powinno sie
wyklada¢ miodym ludziom nauke o Kroélestwie Bo-
zym 1 podejmowac prace nad formowaniem powo-
tan. Jako przyktad wielkiej mito$ci wskazat patrona
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dnia — $w. Franciszka, ktory bezgranicznie umitowat
Jezusa. Bez tej milosci — méwit — nie mozna studio-
wac teologii. Na zakonczenie Ojciec Prowincjat za-
wierzyt Bogu Wszechmoggcemu wszystkie nasze te-
goroczne wysitki, poczynania i inicjatywy.

Druga czes$¢ uroczystosci poprzedzit Spiew pie-
$ni Bogurodzica. Ks. Bernard Hylla, rektor semina-
rium, powitat przybylych gos$ci oraz domownikéw.
Nastepnie wszyscy mogli zapozna¢ sie ze sprawo-
zdaniem z dziatalnosci Collegium, zaprezentowa-
nym tradycyjnie juz przez Ojca Wicerektora. Ponow-
nie przy mownicy stangt Ojciec Rektor, tym razem,
aby przedstawi¢ plan tegorocznej pracy oraz wska-
za¢ zasadnicze elementy programu formacji ducho-
wej, intelektualnej i pastoralnej. Swoje przemowie-
nie zakonczyt formutg uroczystego otwarcia nowego
roku akademickiego. Teraz wywotano najmtodszych
braci, ktorzy najpierw zlozyli przyrzeczenie studenc-
kie, a nastepnie otrzymali z rgk Ojca Prowincjata in-
deksy studenckie. Pierwszy wykiad w nowym roku
studiow wygtosit ks. dr Stefan Szary CR nt. Cztowiek
wobec piekna, prawdy i dobra. Porzqdek aksjologicz-
ny i dramat warto$ci wedtug mysli filozoficznej ks.
Jozefa Tischnera. Na zakonczenie Ksigdz Dziekan
zwrdcit sie do nas ze stowami uznania i zachety oraz
podziekowal za dobrze ukladajacg sie wspoOtpra-
ce pomiedzy Wydziatem Teologicznym PAT a Col-
legium Resurrectianum. Radosny $piew Gaudeamus
igitur dopetnit dzisiejszej uroczystosci.
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Przemowienie Rektora Collegium Resurrectianum

Rozpoczynajqc dzisiejszg uroczysto$¢, pragne najpierw skierowad
gorace stowa powitania do wszystkich przybytych gosci, a takze do-
mownikow.

Witam serdecznie najprzewielebniejszego ojca prowincjata ks. Ada-
ma Piaseckiego CR. Dziekuje za przewodniczenie Mszy $w. w intencji
klerykow, wyktadowcédw i formatoréw seminarium oraz wygtoszenie ho-
milii. Rownie serdecznie witam asystenta prowincjalnego ks. Andrzeja
Napiecka CR.

Pozdrawiam bardzo gorgco dziekana Wydziatu Teologicznego Papie-
skiej Akademii Teologicznej, ks. prof. dra. hab. Stefana Koperka CR. Ko-
rzystajac z okazji, wyrazam ogromng wdziecznos¢ Ksiedzu Dziekanowi
za wszelkie przejawy zyczliwosci wobec Collegium.

Stowo powitania kieruje do ks. dra. Stefana Szarego CR, ktory wy-
gtosi wyklad inauguracyjny Cztowiek wobec piekna, prawdy i dobra. Po-
rzqdek aksjologiczny i dramat wartosci wedtug mysli filozoficznej Joze-
fa Tischnera.

Z wielkg radoscig witam rektora Wyzszego Seminarium Duchowne-
go Salezjanow ks. dr. Stanistawa Semika SDB i na jego rece przekazu-
je pozdrowienia dla calej spotecznosci seminaryjnej. Pragne podkresli¢,
ze wspolpraca pomiedzy naszymi seminariami ciggle sie rozwija, przy-
noszac nam wiele duchowych i intelektualnych korzys$ci.

Stowa powitania kieruje do wszystkich przybylych na inauguracje
wyktadowcé$w naszego seminarium.

Serdecznie witam: pana prof. dr. hab. Jerzego Kulczyckiego z Aka-
demii Pedagogicznej w Krakowie; ks. Rafata Golineg, rektora Nizszego
Seminarium Duchownego w Poznaniu; ks. dr. Tadeusza Kaszube; ks.
Lucjana Krzywonosa, dyrektora Bursy dla Studentéw im. Stugi Bozego
Pawta Smolikowskiego; ks. Bronistawa Zaranskiego, kapelana i wykta-
dowce Szkoty Wyzszej im. Bogdana Janskiego.

Pozdrawiam ks. Romualda Péttoraka CR, ekonoma prowincjalnego,
oraz nowego przetozonego domu zakonnego Centrum Resurrectionis ks.
Juliana Papieza CR.

Witam moich najblizszych wspoétpracownikéw: ojca duchownego se-
minarium ks. Bogustawa Borzyszkowskiego CR oraz wicerektora ks.
Dariusza Tabora CR.
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Szczegdlnie gorgco witam wszystkich braci klerykéw! Ze specjalnym
pozdrowieniem zwracam sie do dziewieciu braci, ktérzy 15 wrzesnia
zlozyli pierwsza profesje zakonng, a dzi$ rozpoczynajg formacje podsta-
wowg w Wyzszym Seminarium Duchownym Polskiej Prowincji Zmar-
twychwstancow!

Najprzewielebniejszy Ojcze Prowincjale, Magnificencjo, Ksieze Dzie-
kanie Wydziatu Teologicznego PAT, Czcigodni Ksieza Profesorowie, Wy-
ktadowcy i Formatorzy, Szanowni Panstwo, Drodzy Bracia Klerycy!

Oto juz po raz dziewigty inaugurujemy rok akademicki w Collegium
Resurrectianum. Czynimy to w duchu wdzieczno$ci Bogu i z sercem
przepelnionym wielkg rados$cig, bo po wielu latach realizuje sie zamyst
zapisany w naszych Konstytucjach, aby , mie¢ wilasne zaktady nauko-
we, w ktorych nasi alumni w duchu naszego powolania, pobiera¢ be-
dgq nauke, jak réwniez sposéb jej podawania i to wszystko, co przyczy-
nia sie dla dobra dusz" (1966, par. 240). Jednoczes$nie dokonujemy tego
aktu z pelnag $wiadomoscig, ze nalezyta formacja we wszystkich wymia-
rach, a wiec ludzkim, duchowym, zakonnym, intelektualnym, pastoral-
nym, wspolnotowym, jest niezwykle istotnym warunkiem odnowy Zgro-
madzenia oraz podstawg skutecznego wypelniania zadan apostolskich
i podejmowania dzieta nowej ewangelizacji.

Zarzad Collegium Resurrectianum doklada wszelkich staran, aby
proces formacji prowadzit do integralnego rozwoju alumnéw. Temu ce-
lowi podporzadkowane sg takze studia filozoficzno-teologiczne. Dbamy
o to, by byly one ukierunkowane na misje i charyzmat Zgromadzenia
oraz aby ich poziom byt jak najwyzszy.

Kilka lat temu podjeliSmy inicjatywe wspoéipracy z Wyzszym Semi-
narium Duchownym Salezjanéw, a w ostatnich latach poszerzylismy ja
jeszcze bardziej. Wysoka jako$¢ formacji — jak podkresla opublikowana
przez Kongregacje Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen
Zycia Apostolskiego instrukcja o wspoétpracy miedzyzakonnej w dzie-
dzinie formacji Attenta alle condizioni (8 grudnia 1998) — jest bowiem
,hadrzednym czynnikiem odnowy instytutéw i bardziej zywotnej asymi-
lacji ich wtasnej tozsamosci charyzmatycznej oraz nieodzownym wste-
pem do wypetnienia misji w $wiecie, ktéry stawia zasadnicze pytania
odnos$nie wiary i zycia konsekrowanego, wychodzac od problemoéw na-
ukowych, ludzkich, etycznych i religijnych” (nr 3).
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Warto przy okazji dzisiejszej uroczystos$ci przypomnie¢, ze korzy-
stajac z pozostawionej przez Ratio institutionis sacerdotalis pro Polo-
nia (26 sierpnia 1999) wtadzom poszczegélnych seminariéw swobody
w ksztaltowaniu programu studiéw, poszerzony zostat zakres zaje¢ pe-
dagogizacyjnych i przedmiotow przygotowujgacych alumnéw do pracy
wychowawczej, wprowadzone zostaly wyklady monograficzne specjal-
nie dobrane, ktére majg poméc w znajdywaniu odpowiedzi na wspol-
czesne problemy w $wiecie, odbywajq sie wyktady podejmujgce tema-
ty wokoé! misterium paschalnego oraz z zakresu duchowosci i historii
Zgromadzenia.

W tym roku odbedzie sie XVII Kapituta Prowincjalna, ktérej temat
brzmi: Rozpoczqé¢ na nowo od Chrystusa. Dokument Kongregaciji Insty-
tutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego o tym
samym tytule precyzuje, ze dla os6b konsekrowanych owo ,rozpoczgc¢”
oznacza przylgnac jeszcze $cislej do Chrystusa i podjg¢ na nowo z mocg
droge nawrdcenia i odnowy; oznacza powroci¢ do pierwszej mitosci, do
owej wewnetrznej iskry, od ktorej rozpoczeto sie pojscie za Chrystusem”
(Ripartire da Cristo, 22). Zycie duchowe jest podazaniem trasa wytyczo-
na przez samego Boga, a wiec obfitujgca w rézne tajemnice i zaskakujg-
ce sytuacje, ktore niekiedy wydaja sie bardzo trudne. Ale jest jednocze-
$nie kroczeniem drogg naznaczong Jego bezwarunkowg mitoscia, ktéra
podnosi cztowieka, umacnia go i dodaje mu odwagi. Bedziemy sie wig-
czac nie tylko duchowo w to wazne dla Polskiej Prowincji Zmartwych-
wstancoéw wydarzenie, jakim jest kapitula, ale takze czerpac z tresci, ja-
kie ona przyniesie, i stara¢ sie wprowadza¢ w zycie jej wskazania, po-
stanowienia i uchwaty.

Rozpocza¢ na nowo od Chrystusa to takze odkry¢ po raz kolejny praw-
de o Eucharystii jako uprzywilejowanym miejscu spotkania ze Zmar-
twychwstalym Panem. Z pewnoscig pamietamy doskonale wydarzenia,
ktére mialy miejsce w drodze do Emaus (dobrze, ze dzieki staraniom
Zarzadu Prowincji dobiegajg juz konca prace nad oltarzem giéwnym
kosciota seminaryjnego). To wiasnie w Eucharystii Jezus staje sie na
nowo obecny posroéd swoich uczniéw, wyjasnia im pisma, rozpala ser-
ca, o$wieca umysly, otwiera oczy i pozwala sie rozpoznac¢ w gescie ta-
mania chleba. Dlatego tez celebracja eucharystyczna jest par excelen-
ce przestrzenia formacyjna. To tutaj urzeczywistnia sie w petni zazytos¢
z Chrystusem, upodobnienie do Niego, catkowite utozsamienie z Nim
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(por. Ripartire da Cristo, 26). To w ofierze eucharystycznej znajdujemy
oparcie dla ksztaltowania niezbednych w zyciu zakonnym i kaptanskim
postaw: mitosci, bezinteresownos$ci, ofiarnosci, poswiecenia, wdziecz-
nos$ci za dobrodziejstwa otrzymane z wysoka oraz kontemplacji i adora-
cji Chrystusa realnie obecnego pod eucharystycznymi postaciami.

Powyzsze tres$ci nabieraja szczegdlnego znaczenia w Roku Euchary-
stii, ktory trwa¢ bedzie w Kosciele katolickim od pazdziernika 2004 ro-
ku do pazdziernika 2005 roku. Zapowiedziat go Jego Swigtobliwo$¢ Jan
Pawet IT w homilii podczas Mszy sw. odprawionej w uroczystos¢ Boze-
go Ciata na placu przed Bazylikg $w. Jana na Lateranie. Rok Eucharystii
rozpocznie sie podczas Miedzynarodowego Kongresu Eucharystyczne-
go, ktory odbedzie sie w meksykanskiej Guadalajarze w dniach 10-17 paz-
dziernika 2004 roku. Zakonczy go Synod Biskupow w Watykanie ob-
radujacy w dniach 2-29 pazdziernika 2005 roku. na temat Eucharystia
Zrédlem i szczytem zycia i misji Kosciola.

Przygotowujac sie do kaptanstwa, musimy takze pamieta¢, ze Eu-
charystia tkwi w centrum wzrastania Kosciota. Ilekro¢ sprawowana jest
na ottarzu ofiara Krzyza, w ktorej ,Chrystus zostat ztozony w ofierze ja-
ko nasza Pascha" (1 Kor 5, 7), dokonuje sie dzielo naszego Odkupie-
nia. Jednoczes$nie w sakramencie Chleba eucharystycznego przedsta-
wiana jest i urzeczywistnia sie jednos$¢ wiernych, ktérzy stanowiq jed-
no ciato w Chrystusie (por. LG 3). Podobnie tez jednos$¢, ktérg tworzymy
wokot Chrystusowego ottarza, jest kluczem zdolnosci formacyjnej ca-
lego seminarium: alumnow, wychowawcoéw oraz profesordow. Z tej jed-
nosci, ktérej zZrédlem jest Najswietsza Ofiara, czerpie cale zycie semi-
naryjne: wspoélna modlitwa, studia, dzialania apostolskie i praca nad
sobga. Osoby, ktore Bog w swej dobroci 1 mitosierdziu wybrat, dojrze-
wajg do kaptanstwa i ucza sie tworzy¢ relacje na wzor tych, jakie miaty
miejsce miedzy Chrystusem i apostolami. Zatem niezwykle istotne jest,
aby wszyscy czlonkowie seminaryjnej wspoélnoty, czerpigc sile ptynaca
z Eucharystii, podejmowali zgodny wysitek trwania w mito$ci wzajem-
nej, ktéra umozliwia obecnos$¢ Chrystusa posrod braterskiej wspoélnoty.

Dojrzewajgc do kaplanstwa, nalezy tez nieustannie pogiebiac¢ wiare
w obecnos$¢ Chrystusa we wspdlnocie zakonnej, w seminarium, w jego
strukturach i relacjach miedzyosobowych. To bowiem sam Chrystus for-
muje i to On jest pierwszym wychowawcg, ale postuguje sie w tym wiel-
kim i delikatnym dziele konkretnymi osobami. I chociaz osoby te nie-
jednokrotnie naznaczone sa ludzkimi ograniczeniami, to jednak stano-
wig narzedzie w Jego reku.
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Zycze wszystkim: alumnom, wychowawcom i profesorom, aby odna-
wiani i umacniani Ciatem i Krwig naszego Pana Jezusa Chrystusa, co-
dziennie ochoczo, z zapatem, wytrwaloscig i cierpliwoscia (bo w naszej
zaspieszonej epoce bardziej niz kiedykolwiek potrzebne sa czas, wy-
trwalos¢ i cierpliwe oczekiwanie na owoce) podejmowali piekny trud
zycia chrzescijanskiego, pozwalajac Bogu ksztaltowac¢ nasze zycie we-
dtug Jego woli.

Powierzaja sie wstawiennictwu patronki Polskiej Prowincji Matki Bo-
zej Sulistawskiej, patronéw Zgromadzenia $swietych Jézefa Oblubienca
NMP i Kajetana oraz patrona dzisiejszego dnia $w. Franciszka z Asyzu,
ROK AKADEMICKI 2004/2005, ktory jest dziewigtym rokiem naucza-
nia teologii w Collegium Resurrectianum, OGLASZAM ZA OTWARTY.

Bernard Hylla CR

Siowo Dziekana Wydzialu Teologicznego
Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie

ajprzewielebniejszy Ojcze Prowincjale, Czcigodny Ojcze Rektorze,
Szanowni Wyktadowcy, Wychowawcy, Umitowani Ojcowie i Bra-
cia i bardzo Drodzy Alumni.

Inauguracja to moment radosny, bo to poczatek nowego roku
akademickiego, bo to niejako wiosenne stonce, ktére daje nadzieje na
piekne lato, bo to wiosenny kwiat, ktéry zapowiada owocobranie na ko-
niec roku akademickiego. A to z kolei rodzi nadzieje na coraz wiekszy,
wspanialszy rozwoj naszego Zgromadzenia w stuzbie Chrystusowi Pa-
nu 1 Jego Kosciotowi w $wiecie wspodiczesnym.

Ten wspoéiczesny swiat, a takze Kosciot — jak zauwazyt Jan Pa-
wet IT w posynodalnej adhortacji apostolskiej Ecclesia in Europa — nara-
zany jest niejednokrotnie na ,,pokuse gaszenia nadziei. Wydaje sie bo-
wiem — czytamy w tejze adhortacji — ze czasy, w jakich zyjemy, i zwig-
zane z nimi wyzwania to dla niejednej osoby okres zagubienia. Wielu
ludzi sprawia wrazenie, ze sg zdezorientowani, niepewni, pozbawieni
nadziei, stan ducha wielu chrzescijan jest podobny" (7).

Charakteryzujac nasze czasy, Papiez zwraca uwage na ,utrate
pamieci i dziedzictwa chrzescijanskiego, ktéremu towarzyszy swego ro-
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dzaju agnostycyzm i obojetnos¢ religijna, wywotujgca u wielu Europe;j-
czykow wrazenie, ze zyja bez duchowego zaplecza, niczym spadkobier-
cy, ktérzy roztrwonili dziedzictwo pozostawione im przez historie. Nie
dziwig zatem zbytnio proby nadania Europie oblicza wykluczajacego
dziedzictwo religijne, a w szczegdlnosci gieboka dusze chrzescijanska
przez stanowienie praw dla tworzacych jg ludow w oderwaniu od ich zy-
ciodajnego zrddia, jakim jest chrzescijanstwo"” (7). To za$ prowadzi do
sytuacji, ze wielu ludzi dreczy dzi$ ,wewnetrzna pustka" i ,utrata sen-
su zycia", rozpowszechnia sie ,fragmentaryzacja egzystencji; dominuje
poczucie osamotnienia; mnozg sie podzialy i kontrasty" (8). Pojawiaja
sie coraz niebezpieczniejsze kryzysy rodzinne, podwaza sie samg kon-
cepcje matzenstwa, rodzg sie tragiczne konflikty etniczne, odradzajg sie
pewne postawy rasistowskie, narasta powszechna obojetnos¢ etyczna,
gorgczkowe zabieganie ,,0 wiasne interesy i przywileje" (8). Lansowa-
na dzis$ , globalizacja, zamiast prowadzi¢ ku wiekszej jednosci rodzaju
ludzkiego (...), spycha najstabszych na margines i zwieksza liczbe ubo-
gich na ziemi" (8). Zanika ludzka solidarnos$¢. ,,Jedng z przyczyn ga-
$niecia nadziei — wyjasnia Jan Pawet II — jest dgzenie do narzucania an-
tropologii bez Boga i bez Chrystusa"” (9). Oto drastyczny obraz nie tylko
Europy, ale i $wiata.

Oczywiscie, nie wolno traci¢ z oczu nadziei. Jej fundamentalnym,
ewangelicznym znakiem jest zbawcze przestanie — tak bardzo podkre-
$lane przez naszych $wigtobliwych Zatozycieli — iz ,,B6g jest mitoscig”
(1J 4, 8), iz tak ,,umitowat $wiat" ten, a wiec i $wiat nam wspoticzesny,
.Ze Syna swojego Jednorodzonego dat", aby $wiat zbawi¢ przez Jego
meke, $mier¢ i zmartwychwstanie, zeby , kazdy (...) miat zycie wieczne"
(J 3, 16). Zauwazmy, ze nasi Zalozyciele nie zyli wcale w lepszych cza-
sach niz my pod wzgledem religijnym czy moralnym. To wta$nie wtedy
Bég ich wezwal z 6wczesnego $wiata, jakze bardzo zagubionego, aby
wlasnie owemu $wiatu gtosili nadzieje na zmartwychwstanie, na ducho-
we odrodzenie.

W takim kontek$cie trzeba widzie¢ i dzisiejszg inauguracje — to
znak nadziei. Chrystus Pan zyjgcy i dzialajacy w swoim Kosciele powo-
tuje kolejnych swiadkow, ktorzy dzi$ majg podejmowac postuge zyciu,
mito$ci, nie$¢ nadzieje na odrodzenie, zmartwychwstanie spoteczenstw.
Czyz to nie jest istotny element naszego charyzmatu?

Dlatego tacze sie w radosci catego naszego Zgromadzenia, ze oto no-
wi Bracia Alumni, po odbyciu nowicjackiej préby, rozpoczynaja w Col-
legium Resurrectianum studia, a inni je kontynuuja, aby zbliza¢ sie do
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szczesliwego finatu studiéw i poczatku wytrwatej, duszpasterskiej, zmar-
twychwstanczej pracy w stuzbie ewangelizacji wspéiczesnego $wiata.
Bardzo serdecznie gratuluje naszym nowym Wspoétbraciom — Alumnom,
jak tez i starszym, tego nowego etapu studiéw i formacji. Wszystkim zy-
cze wielu sukceséw w nauce, a przede wszystkim duchowego dojrzewa-
nia w radosnym, pelnym oddania i wiernosci realizowaniu charyzmatu
zmartwychwstanczego.

Wkroétce, jak styszeliSmy z ust Ojca Rektora, odbedzie sie kolej-
na, siedemnasta, Kapituta Prowincjalna, ktéra pragnie rozeznac¢ ducho-
wy stan Prowincji, przyjrze¢ sie realizacji poszczegélnych apostolatow
oraz wypracowac program na przysztos¢. Z pewnoscig wszyscy Ojcowie
patrza na Was z nadzieja, ze wniesiecie w zycie Zgromadzenia 1 naszej
Prowincji nie tylko miodzienczy zapat, ale takze rzetelny wysitek inte-
lektualny i duchowy.

Ten rok akademicki wpisuje sie tez w przezywany w catym Ko-
$ciele Rok Eucharystii. Niech rowniez ta okoliczno$¢ inspiruje Was nie
tylko do pogtebionej lektury encykliki Ecclesia de Eucharistia, lecz i do
bardzo serdecznego, osobistego umitowania wielkiej tajemnicy wiary,
stanowigcej przeciez serce ozywiajgce Kosciot. ,,Uobecnia ona — jak pi-
sze Jan Pawet II — nie tylko tajemnice meki i $§mierci Zbawiciela, lecz
takze tajemnice zmartwychwstania, w ktorej ofiara znajduje swoje wy-
peinienie” (14).

To takie krotkie zyczenie dla Was, Drodzy Bracia Alumni, a na
rece Najprzewielebniejszego Ojca Prowincjata i Ojca Rektora sktadam
wyrazy wdziecznosci za dobrg wspoéiprace seminarium z Wydziatem
Teologicznym Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie. Niech zy-
ja profesorowie! Niech zyjg wychowawcy! Niech zyje Collegium Resur-
rectianum! Niech zyjg nasi Drodzy Alumni! Szczes$¢ Boze.

ks. prof. dr hab. Stefan Koperek CR
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CZLOWIEK WOBEC PIEKNA,
PRAWDY I DOBRA

Porzadek aksjologiczny i dramat wartosci
wedlug mysli filozoficznej Jozefa Tischnera

1. Dramat wartosci

Zywiotem filozofa jest $wiat pytan. Droga filozofa jest poszukiwanie.
Poczujmy sie zatem przez chwile filozofami, to znaczy wejdzmy w 6w
$Swiat pytan, ktére jak $wiatto latarni morskiej (przypominajac jeszcze
przez chwile czas wakacji i urlopéw) przywotujg nas ku sobie. Pytan na
pozér prostych i zwyklych. Czy piekna dziewczyna jest zawsze zarazem
dobra? Czy przyjaciel, ktory méwi prawde o postepowaniu, zawsze wy-
powiada stowa mite i piekne? Czy to, co naprawde dobre, musi by¢ za-
wsze bezwzglednie wypowiedziang prawda? Pytania te, ktére odwotu-
ja sie wprost do naszego codziennego doswiadczenia, odkrywajg przed
nami $wiat, w ktérym uobecnia sie jaki$§ dramat. Dramat ten jest drama-
tem dziejacym sie w $wiecie wartosci, dotyczy bowiem wartosci podsta-
wowych: piekna, prawdy i dobra.

Dlaczego to, co piekne, nie zawsze jest dobre? Dlaczego to, co dobre,
nie zawsze odsyta wprost do prawdy? Dlaczego ujawnia sie jaki$ kon-
flikt pomiedzy wartosciami? Nasz sposob doswiadczania ideatow aksjo-
logicznych — zauwaza Jé6zef Tischner — owych wartosci: piekna, praw-
dy i dobra, ma charakter dramatyczny!. Twoérca Filozofii dramatu docho-
dzi do przekonania, ze ,, dobro, prawda i piekno non convertuntur, lecz

! Por. J. Tischner, Myslenie w zZywiole pigkna, Krakéw 2004, s. 21.
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»spieraja sie« miedzy sobg o pierwszenstwo"?. Dokonujac réznych wy-
boréw, zadajemy sobie pytanie: , Ktére wartosci sg nizsze, a ktére wyz-
sze, ktére pierwsze, a ktore wtérne?"3. W ludzkie doswiadczenie $wia-
ta warto$ci wpisane jest doSwiadczenie dramatu. W dramacie tym nie
tyle dobro walczy ze ztem, prawda z klamstwem, a pigkno z brzydota,
ile dobro, prawda i piekno toczg wzajemny spor ,,0 miejsce w hierarchii
i pierwszenstwo w rywalizacji. (...) Co stoi wyzej — pyta Tischner — piek-
no czy dobro, piekno czy prawda, prawda czy dobro? O co cztowiek jako
istota dramatyczna powinien zabiega¢ najpierw: o prawde, dobro [czy
tez] o piekno?"4. Pytanie to prowadzi bezpos$rednio do najwazniejszego
z pytan, jakie moze postawic¢ sobie czlowiek w czasie swojego istnienia:
co nadaje najglebszy sens mojemu zyciu? Wszyscy dobrze wiemy o tym,
ze dramat poszukiwania odpowiedzi na to pytanie nie wyczerpuje sie
w rozwazaniach intelektualnych. Wszystko moze sta¢ sie pustg gadani-
na, jezeli warto$¢ pozostanie jedynie na poziomie stow. Niemniej jed-
nak refleksje filozoficzne moga stac¢ sie zacheta, pobudka czy tez — jak
mowit Sgren Kierkegaard — przedmowg do mowy wlasciwej. Mowa wia-
$ciwg za$ wydaje sie po prostu zycie czlowieka.

Pragniemy zatem przyjrzec sie nieco szerzej trzem stadium egzysten-
cji: stadium estetycznemu, etycznemu i religijnemu. Podziat ten, ktory
zawdzieczamy Kierkegaardowi, odwotuje sie do trzech idei aksjologicz-
nych: piekna, prawdy i dobra. W filozofii po Kierkegaardzie znajdujemy
filozoficzne propozycje egzystencji, w ktorych tym, co najwazniejsze,
tym, co pierwsze, jest albo zabsolutyzowane piekno (filozofia Friedri-
cha Nietschego), albo zabsolutyzowana prawda (filozofia Martina Hei-
deggera) lub tez zabsolutyzowane dobro (filozofia Emmanuela Lévina-
sa i Jézefa Tischnera). Istotne jest zrozumienie i pamietanie o tym, na
czym polega absolutyzacja. Zabsolutyzowane oznacza tutaj niezalez-
ne, oderwane, postawione jako absolutnie pierwsze. Lacinski czasow-
nik ,absolvo, ere" to tyle, co odwigzywa¢, uwalnia¢, wyzwalacs.

Piekno absolutne to piekno postrzegane niezaleznie ani od prawdy,
ani od dobra. Absolutna prawda to prawda widziana niezaleznie od do-
bra i piekna. I absolutne dobro to dobro niezalezne od prawdy i piekna.
Mam nadzieje, ze proste przyktady uwidocznig nam bardziej to, o czym
bedzie mowa.

2 Tamze.

3 Tamze.

4 Tamze, s. 21-22.

5 Por. Maly stownik tacinsko-polski, red. J. Korpanty, Warszawa 2001, s. 10.
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2. Zabsolutyzowane piekno

Jak juz zostalo powiedziane wyzej, z propozycja zabsolutyzowane-
go piekna wystapit w swojej filozofii Friedrich Nietzsche. Wedlug nie-
go, tylko piekno potrafi nadac¢ ludzkiemu zyciu wilasciwy blask i sens.
W Narodzinach tragedii napisal: ,w znaczeniu, jakie majg dziela sztu-
ki, tkwi nasza godno$¢ najwyzsza — bo tylko jako zjawisko estetyczne
jest istnienie i $wiat usprawiedliwiony na wieki"®. Tischner zauwaza:
»Rozstrzygniecie to oznacza zajecie stanowiska w sporze: dobro jest je-
dynie o tyle dobrem, o ile jest pieknem, prawda jest o tyle prawda, o ile
jest piekng prawda. Istnienie, dobro i prawda dochodzg do absolutne-
go usprawiedliwienia w pieknie"’. Dla Nietzschego, jak wiemy, ideatem
nie byl $wiat chrzescijanski, ale antyczny $wiat przedsokratejski. Sokra-
tes, jego zdaniem, a po6zniej takze Chrystus i chrzescijanstwo przyczy-
nili sie do zniszczenia wielkiej filozofii. Stad sam Nietzsche postulowat
powrot do wielko$ci wezesniejszego Swiata.

Sprobujmy wyjasni¢ to w mozliwie najprostszy sposéb. W $wiecie,
w ktérym zyjemy, sg bogaci i biedni, szczesliwi i wiecznie zaptakani, ra-
dosni i cierpiacy, zakochani i nieszczes$liwi. Tak po prostu jest. Los kaz-
dego jest inny. Istotne nie jest to, co nas w zyciu spotyka, istotne jest to,
co my z tym robimy. A powinniSmy — zdaniem Nietzschego — uczyni¢
jedno: przezywac¢ swoje zycie poprzez kategorie piekna, co wcale nie
oznacza zwigzku z prawda i dobrem. Ilustrujacy te sytuacje przyktad
stanowi postawa Nerona. Dla Nerona bowiem widok plongcego Rzy-
mu 1 palonych zywcem ludzi byl swoistym przezywaniem piekna. Piek-
nu zabsolutyzowanemu, to znaczy oderwanemu od dobra i zta, prawdy
i ktamstwa, grozi szalenstwo irracjonalnego upojenia.

Czy piekno zatem usprawiedliwia? Czy piekno zbawia? Czy piekno
nadaje najpetniejszy sens ludzkiej egzystencji? Chrzescijanstwo straca
piekno z piedestatu panowania. Chrystus na krzyzu nie byt piekny. My-
Sle, ze film Mela Gibsona Pasja miedzy innymi chciat ukazac¢ tragedie
bolu i cierpienia Chrystusa, w ktéorym nie byto piekna, ale byly wtasnie
boél i cierpienie. , Jak wielu ostupiato na Jego widok — czytamy u proro-
ka Izajasza — tak nieludzko zostal oszpecony Jego wyglad i postac¢ Jego
byta niepodobna do ludzi"8. I znéw odwotajmy sie do przyktadu z zycia:

¢ F. Nietzsche, Narodziny tragedii, ttum. L. Staff, Krakow 1907, s. 5.
7J. Tischner, Mys$lenie w zywiole piekna, dz. cyt. s. 22.
81z 52, 14.
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jezeli zona traci piekno swojej twarzy z powodu na przyktad wypadku,
czy mozna ja wtedy porzuci¢ dla innej piekniejszej kobiety?

3. Zabsolutyzowana prawda

Panowanie prawdy to pokusa, zwlaszcza dla filozoféw i r6znego ro-
dzaju ideologow. To nawet przestroga dla filozoféw, aby nigdy nie sta-
li sie ideologami i nie umieszczali prawdy na piedestale. Wydawatoby
sie, ze przeciez o to najbardziej chodzi, aby naprawde by¢. O praw-
de bycia upominal w sie swojej filozofii M. Heidegger. Filozof ten nie
pytat o dobro i zto, ale w pierwszym rzedzie stawial pytanie o praw-
de. Heidegger pytat o prawde bycia. Co jednak poczg¢, gdy w gre
wchodzi prawdziwy morderca? Czy nie lepiej bytoby, gdyby od-
nosita sie do niego kategoria nieprawdy, klamstwa? Co pocza¢ w przy-
padku prawdziwego ktamcy? Czy prawdziwy ktamca naprawde
jest prawdziwy? Racje miat austriacki psychiatra i psycholog Alfred Ad-
ler, gdy w pracy Sens Zycia napisal: ,,Brzmi to dziwnie, ale moze kazdy
cztowiek doswiadczyl, ze miat racje i ze z tego wtasnie wyniknelo nie-
szcze$cie". Ilez to razy zalowaliSmy w zyciu tego, ze upierajac sie przy
swojej racji, pokidciliSmy sie z najblizszymi! Co z prawda, ktora potra-
fi zabi¢ nadzieje? Czy lekarz powinien stabemu psychicznie, zalamane-
mu juz i tak cztowiekowi dowali¢ prawdg jak obuchem w gtowe? Co gdy
w imie prawdy szerzy sie i podsyca wzajemng nienawisc¢?

Wydaje sie, ze problem nie istnieje tak ditugo, jak dtugo prawdy sie
poszukuje. Problem zaczyna sie¢ wowczas, gdy komu$ wydaje sie, ze
prawde ,ma". Problem ten nieco w nieco zartobliwym tonie zilustrowat,
postugujac sie gwarg goralskg, J. Tischner:

I powiym to jesce: cho¢by$ nawet prowde poznol, to jej drugiemu nie przeko-
zes. Jak przekazujes, to przekazujes stowa, a sprawa ostaje. Stowa krgza, a spra-
wy ostajom. Cy ty wiys, co drugi widzi, kie ty godos ,,cyrwéne"? Co 6n widzi to
samo, co ty? Cy wies, co baba cuje, kie ty godos: ,jes¢ mi sie fce"? Telo ci po-
wiym: tego, co ty cujes, ona nie cuje! Kie jedyn i drugi fce ddjs¢ prowdy, to z te-
go ino bitki powstajém. Nie prowdy sukoj, ale kolegow!’.

® A. Adler, Sens zycia, ttum. M. Kreczowska, Warszawa 1986, s. 172.
103, Tischner, Historia filozofii po géralsku, Krakéw 2001, s. 37.
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4. Dobro na piedestale

Zarowno E. Lévinas, jak i J. Tischner uwazajq, ze dobro jest war-
to$cig pierwsza. Zycie czlowieka nabiera wlasciwego blasku, a praw-
da okazuje sie rzeczywiscie prawda bycia nie inaczej, jak wta$nie
dzieki dobru. Dobro — wedtug obu tych myslicieli — usprawiedliwia sens
egzystencji i nadaje mu najgtebszy wymiar. Powstaje pytanie: dlacze-
go? Dlaczego wilasnie dobro nalezy wynies$¢ na piedestat, ponad praw-
de i piekno? W filozofii Lévinasa i Tischnera istotne znaczenie posiada
Drugi. Nie ma filozofii Lévinasa, a takze Tischnera bez Drugiego. , Do-
$wiadczeniem zrédtowym — méwi Tischner — jest doswiadczenie drugie-
go czlowieka'!!. A gtéwny dramat przezywany przez cztowieka to dra-
mat mitosci i nienawisci, zdrady i1 przebaczenia, spotkania i rozstania.
»Zajmuje sie filozofig osoby — wyznaje dalej Tischner —i pytam, jak musi
by¢ zbudowana osoba, zeby mogto sie wydarzy¢ spotkanie"!2. Spotkanie
w pelni, to znaczy takie spotkanie, ktére tym jest petniejsze, im wiecej
wzajemnego zaufania. Istotne pytanie, jakie sie teraz pojawia brzmi: co
tworzy fundamentalny warunek wzajemnego zaufania? Co moze praw-
dziwe zblizy¢ ludzi ku sobie?

W powie$ci Skrzywdzeni i ponizeni Fiodor Dostojewski ukazuje po-
sta¢ Nelly, chorej dziewczynki, ktérej matka dopiero co zmarta w okrop-
nej nedzy. Dziewczynke wyrwat ze srodowiska ztych, perfidnych ludzi
gtéwny bohater powiesci i zaopiekowat sie nig. Sprowadzit lekarza, po-
deszlego juz w wieku czlowieka, ,najpoczciwszego Niemca w Peters-
burgu". Kiedy lekarz podawatl dziewczynce rozpuszczone w wodzie le-
karstwo, dziewczynka zawadzila reka o tyzke i wszystko rozlato sie na
podiodze. Podobnie zrobita za drugim razem. Zawsze jednak zadawa-
la to samo pytanie: a czy teraz pan mnie lubi? Po drugim razie staru-
szek, ocierajgc twarz chusteczkg, rzekt: ,,Ach! Znowu... Jak to niedo-
brze! Ale... mozna rozpuscic¢ jeszcze jeden proszek...".

Nelly stropita sie strasznie. Oczekiwala naszego gniewu, mys$lata, ze za-
czniemy na nig krzycze¢, robi¢ wymoéwki, moze pod$wiadomie chciata tego na-
wet w tym momencie, aby méc wybuchng¢ histerycznym ptaczem, porozrzucac
znowu proszki, a moze nawet pottuc cos ze ztosci i tym zaspokoi¢ swoje kaprys-
ne, obolale serduszko (...).

! Tenze, Spotkanie. Z ks. Jézefem Tischnerem rozmawia Anna Karon-Ostrowska, Kra-
kéw 2003, s. 128.
12 Tamze, s. 132.
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Nagle, zdumiona anielskg dobrocig skrzywdzonego przez nig staruszka
1 cierpliwos$cia, z jaka rozpuszczal dla niej trzeci z kolei proszek bez stowa wy-
mowki, Nelly ucichta. Sarkazm znikt z jej warg, twarz nagle sie zarumienita,
oczy zwilgotniaty; chwile patrzyta na mnie i zaraz sie odwrocita. Doktor podat
lekarstwo. Spokojnie i nieSmiato wypila je, pochwycila czerwong, pulchng reke
starca i powoli spojrzata mu w oczy.

— Pan... sie gniewa dlatego, ze jestem zla — powiedziata, lecz nie dokonczy-
a, schowala sie pod kotdre, nakrywajac sie z glowa, i glo$no, spazmatycznie sie
rozplakata.

— O, drogie dziecko, nie ptacz... To nic, to tylko nerwy, prosze, napij sie wody
(...). Dobre, wdzieczne dziecko — powiedziat doktor uroczyscie i tkliwie. — Bied-
na dziewczynka!

Od tego dnia pomiedzy nim i Nelly nawigzala sie jaka$ osobliwa, dziwacz-
na sympatia (...). Nelly go bardzo pokochata i zawsze witata go wesolym u$mie-
chem, cho¢by byla nie wiem jak smutna przed jego przyj$ciem. Ze swej strony,
staruszek zaczat przychodzi¢ codziennie, a czasem i po dwa razy dziennie, na-
wet wtedy gdy Nelly zaczela juz chodzi¢ i zupelnie wracala do zdrowia; zdawa-
lo sie, iz tak go oczarowala, ze nie mogt wytrzymac ani jednego dnia, nie styszac
jej $miechu i zartow z niego, nieraz bardzo zabawnych'.

Pozostawili$my pytanie: co moze prawdziwie zblizy¢ ludzi ku sobie?
Odpowiedz stata sie oczywista: Dobro. W zakonczeniu do Filozofii dra-
matu J6zef Tischner napisat:

Szczescie przychodzi, gdy cztowiek wybiera Dobro przeciwko ztu, ktore go
wcigga. Wybierajac udzielajace sie cztowiekowi Dobro, cztowiek staje sie szcze-
sliwy. Im wyzsze dobro wybiera, tym mocniejsze zycie. Wybierajac wcigz zy-
cie wedle dobra, czlowiek wznosi sie ku czemus, co jest ponad czasem. Jest
przeswiadczony, jakoby samo Wiekuiste Serce pociggato go ku sobie. Cziowiek
wprowadzit swoj kruchy los pod dach Dobra, ktére mu btogostawi'.

Chciatem, azeby te stowa byly tylko i az zachety, pobudka czy
tez przedmowa do mowy wtasciwej. A mowaq wtasciwa jest po prostu
codzienne zycie czlowieka. Dziekujgc za zyczliwe wystuchanie, zycze
kazdemu nieustannego wzrastania w Dobru, ktére prawdziwie uszcze-
$liwia.

3 por. E Dostojewski, Skrzywdzeni i ponizeni, ttum. W1. Broniewski, London 1992,
s. 267-272.
14 J. Tischner, Filozofia dramatu, Paryz 1990, s. 257.
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Der Mensch de Schonen, des Wahrhen und des Guten
gegenuber. Die axiologische Ordnung und die Drama
der Wahrung in der Philosophie des Joseph Tischner

Nach Joseph Tischner gibt es in der Philosophie ein Streitgesprach
uber die Wichtigkeit des Guten, des Wahren und des Schénen. Die mo-
derne Philosophie gibt den Vorzug entweder des absoluten Schoénen
(Nietzsche), oder des absoluten Wahren (Heidegger) oder des absolu-
ten Guten (Lévinas, Tischner). Nach Nietsche soll der Mensch seinen
Leben als das Schone vorleben. Aber das Schone gibt dem Menschen
keinen Sinn fir seinen Existenz. Heidegger sucht das Wahre des Se-
ines. Aber was soll Mensch tun, wenn das Wahre die Bose auswirkt?
Lévinas und Tischner hervorheben das Gute weil das Wahre sich nur im
Gute offenbart. Die Begegnung der Personen ist nur in der Wirklichkeit
des Guten moglich.

stowa klucze: absolutyzacja, cztowiek, dobro, M. Heidegger, E. Lévinas,
nieprawda, piekno, porzqdek aksjologiczny, prawda, stadia egzystencji,
J. Tischner, wartosci
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30 Magis scire

Jarostaw Plaza CR

Przemoc w refleksji filozoficzno-teologicznej

1. Przejawy przemocy we wspoiczesnym swiecie

Przemoc wedlug dzisiejszej teologii jest w gtdwnej mierze negatyw-
nie pojetq relacja czlowieka do cztowieka. Katechizm KosSciofa Katolic-
kiego okresla owo dzialanie jako uzycie sily, jako moralnie zty srodek do
nagiecia czyjej$ woli i do wymuszenia zamierzonych celow?.

Takie okreslenie tego zjawiska nie ogranicza go tylko do dziatan fi-
zycznych, takich jak gwalt, wojna czy napad itp., ale réwniez do ce-
lowych dziatan w sferze duchowej, jak: grozby zastraszanie, oczernia-
nie czy terroryzowanie istniejgce w stopniu najbardziej intensywnym
na arenie medialnej, politycznej czy wojskowej?. Zjawisko przemocy
1 agresji przenosi sie w obecnych czasach w sfere ducha i kultury, nie
tracgc nic ze swojej szkodliwos$ci. Jest to nadanie destrukcyjnemu ta-
dunkowi emocjonalnemu formy pozwalajgcej na jej istnienie i akcepto-
walnej w okreslonej sferze kulturowej®. Pojawianie sie przemocy i apro-
bowanie jej w kulturze jest mozliwe tylko przy takim jej przedstawia-
niu, w ktérym nabiera ona pozoru dobra i koniecznych dziatan. Stad
w programach telewizyjnych i filmach zabojstwo bywa ukazywane jako
~wyraz sity" wojna jako , dgzenie do osiggniecia przestrzeni zyciowej",
gwatt jako ,wyraz prawa do zaspokojenia swego popedu seksualnego”
itp. Te zafalszowane oceny wartosci i prawa czlowieka funkcjonowaty
juz od dawna (szczegdlnie w systemach totalitarnych), jednak obecne
czasy charakteryzujg sie wieksza intensywnoscig i perfidig polityczne-
go i kulturowego zaktamania*. Przygladajac sie blizej wspotczesnym wi-
zjom kultury i proponowanym przez nie metodom zachowan, mozna do-
strzec, ze poszczegoélne zachowania i akcje, ktére wigza sie z przemoca,
sg uzasadnianie nie tyle dazeniem do partykularnego dobra, ile dziata-

! Por. Katechizm Kos$ciota Katolickiego, Poznan 1994, n. 1869.

2 Por. M Gtowinski, Mowa agresji, w: Czlowiek i agresja, red. k. Jurasz-Dudzik, War-
szawa 2002, s. 178; M. Foucault, Archeologia wiedzy, Warszawa 1977, s. 140.

3 Por. J. Tischner, Wobec wartosci, Krakéw 1984, s. 67-71;tenze, Polski miyn, Krakow
1991, 5.121-126; M. Philp, M. Foucault, w: Powrdét wielkich teorii w naukach humanistycz-
nych, red. Q. Skinner, Lublin 1998, s. 81.

4 Por. K. Kawalec. Panstwo jako zrédto i instrument przemocy. Wyobrazenia, mity, dq-
zenia, realia. w:, Dramat przemocy w historycznej perspektywie, red. J. Chrobaczynski,
W. Wrzesinski, Krakow 2004. s. 131-142.
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niem na rzecz spoteczenstwa kraju czy walki o prawde. Tworzac podzia-
ly i dzielgc ludzi na obozy przyjaciét i wrogéw, mozna legalizowac prze-
moc fizyczna i psychiczng jako podjecie walki ze zlem?®.

Decydujace w podejsciu do przemocy jest pojmowanie zla i jego
przyczyn. Ateisci i ludzie indyferentni religijnie dostrzegajg zto przede
wszystkim w zewnetrznych dzialaniach czy strukturach, obarczajac cat-
kowita odpowiedzialnoscig za nie cztowieka® badz tez catkowicie go
uniewinniajgc’. Chrzes$cijanie, uznajgc dogmat o wrodzonym charakte-
rze grzechu pierworodnego, obarczajg cztowieka odpowiedzialnos$cia za
zlo w stopniu umiarkowanym. Akceptujac jego podatnos¢ na zty wptyw
$rodowiska, wskazujg na wspétwystepowanie wrodzonych skionnosci
do zta i upadku. Sktonnosci tych nie sposob zlikwidowa¢ nawet poprzez
stworzenie mu ,,sterylnego srodowiska"s.

Teorie wolnosci cztowieka i jego odpowiedzialnosci za wlasne czy-
ny oscylujg miedzy dwoma biegunami. Na jednym plasuja sie te, kto-
re wskazuja na brak badZ minimalng jego odpowiedzialnos$¢, catkowi-
cie zwalajac ja na srodowisko, na drugim - te, ktére przypisuja mu bez-
wzgledna odpowiedzialnos$¢, zapominajac o negatywnych inklinacjach
grzechu pierworodnego. Stowem, jedne traktujg cztowieka zbyt optymi-
stycznie, drugie zbyt pesymistycznie. Wspo6tczesne nauka i kultura bar-
dziej sklaniaja sie ku opcji pierwszej, druga dominowata w starozytno-
$ciiczasach $redniowiecza.

Owa dwubiegunowos$¢ znajduje odzwierciedlenie w $wiecie kultu-
ry masowej, gdzie istnieja postacie catkowicie czyste, wrecz krystalicz-
ne, i postacie catkowicie przesigkniete ztem®. Podobnie rzecz sie¢ ma
w $wiecie polityki.

5 Por. E. Wnuk-Lipinski, Agresja w polityce, w: Czlowiek i agresja, dz. cyt., s. 251-258;
A. Zwolinski, Wojna, wybrane zagadnienia, Krakéw 2003. s. 113-117.

¢ Por. A. Leder, Okrucieristwo ludzkie — antyludzkie, w: Czlowiek i agresja, dz. cyt.,
s. 103, T. Hobbes, Lewiatan, Warszawa 1954, s. 256.; K. Lorenz, Tak zwane zto, Warsza-
wa 1975, s. 346.

7 Por. B. F. Skinner, Poza wolnosciq i godnos$ciq, Warszawa, 1978, s. 165-203, L. Ko-
fakowski, Mini wyktady o maxi sprawach, Krakéw 2003, s. 73-79. E. Fromm, Anatomia
ludzkiej destrukcyjnosci, Poznan 1999, s. 54.

8 Por. B. F. Skinner, Poza wolnosciq i godnosciq, dz. cyt., s. 165-203.

® Por. T. Stawiszynski, Kto sie boi Hannibala Lectera? Obraz zta we wspéiczesnej kultu-
rze; pomiedzy mitem a utratq odpowiedzialnosci, ,,Zycie” 2000, nr 3, s. 19; J. Prokop, Lite-
ratura a przemoc, w: Dramat przemocy w historycznej perspektywie, dz. cyt., s. 197-205.
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2. Przyczyny przemocy w Swietle nauk psychologicznych

i socjologicznych

Analizujgc zjawisko przemocy w ujeciu antropologii filozoficznej,
psychologii czy tez socjologii, bedziemy sie opiera¢ na definicji czlowie-
ka, jakg podaje Arystoteles, podkreslajac, ze jest on zwierzeciem rozum-
nym!° — ma cechy zwierzece i cechy réznigcych go od zwierzat (przede
wszystkim zdolno$¢ do my$lenia abstrakcyjnego).

W bardzo duzym uproszczeniu mozna powiedzie¢, ze nauka roz-
patruje cztowieka w aspekcie jego albo zwierzecosci, albo rozumno-
$ci. To pierwsze podejscie ma swe zrodto w odkryciach Karola Darwi-
na, ktory uznawat wptyw doboru naturalnego na sytuacje w Swiecie.
Osobniki bardziej dostosowujace sie do niekorzystnych sytuacji mia-
ty wieksza zdolno$¢ do wprowadzenia swego potomstwa do nastepne-
go pokolenia!!l. Wieksza zdolno$¢ znaczyla wieksza odpornos¢, w tym
iagresywnosc¢. Kontynuatorem mysli Darwinowskiej byt Konrad Lorenz.
Uznawal on agresywnos¢ za motor ewolucji. Wedtug niego, zwiekszona
agresywnosc¢ obecnego pokolenia ma swe przyczyny w dziedzictwie na-
szych przodkéw. Osobniki stabe lub mniej agresywne ginely, przez co
nastepne pokolenia dziedziczyly w wiekszo$ci sktonnos¢ do stosowania
przemocy jako czynnik umozliwiajgcy przezycie- K. Lorenz twierdzit, ze
czynnik zapewniajacy przezycie gatunkowi ludzkiemu wyewoluowat do
takich rozmiaréw, iz moze sta¢ sie przyczyng jego zagtady. Zaobser-
wowal on, ze malpy o wiekszej inteligencji i cztowiek nie wyhamowu-
ja swej agresji na sygnaty oznaczajgce poddanie sie. Zwierzeta stojace
od nich nizej na drabinie ewolucyjnej (psy, koty) zawieszaja swe dziata-
nia agresywne na ten znak. Myslicielem pozostajacym w nurcie ,zwie-
rzecych okreslen cztowieka" jest Sigmund Freud. Bazujgc na odkry-
ciach Darwina i Lorenza, analizowatl psychiczne przyczyny powstawa-
nia agresji, ujednolicajgc instynkty do dwoch postaci popedu: popedu
do $mierci jako dziedzictwa zwierzecego charakteryzujacego sie agre-
sywnoscig 1 tendencja do niszczenia materii i popedu do zycia zmierza-
jacego do jej pomnazania. Historia gatunku ludzkiego jest stalym daze-
niem do jednoczesnego jej niszczenia i pomnazania!?.

19 Por. D. Julia, Stownik filozofii, Katowice 2002, s. 75; C. Valverde, Antropologia filo-
zoficzna, Poznan 1998, s. 162

" Por. J. Trefil, 1001 spotkan z naukq, Warszawa 1997, s. 76.

12 Por. S. Freud, Podstawowe pojecia psychoanalizy, w: Filozofia i socjologia XX wieku,
red. B. Baczko, Warszawa 1967, s. 160.
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Sposrod teorii akcentujacych wptyw genotypu na agresywno$¢ czto-
wieka na szczego6lng uwage zastuguje mysl wspotczesnego antropologa
Francisa Fukuyamy. Wedlug niego, rozwdj nauk inzynierii genetycznej
1 wieksza mozliwo$¢ wplywania na powstanie konkretnych cech u da-
nego osobnika mogg zaowocowac w przysztosci stworzeniem dwoéch ga-
tunkow ludzi: jedni — potomkowie ludzi bogatych i wptywowych — beda
miec¢ cechy przywodcze i pozwalajgce na wieksze mozliwosci przetrwa-
nia; drudzy jako osobniki stabsze bedg wykazywa¢ tendencje do pod-
porzadkowania sie silniejszym, a niemoznos$¢ realizacji wlasnych po-
trzeb nie bedzie wywolywa¢ w nich frustracji. Slady takiego myslenia
mozna znalez¢ w dzisiejszych postaciach kultury, jezeli nie w tak skraj-
nej formie, jaka prognozuje F Fukuyama, to jednak oscylujgcej wokoét
tak drastycznego podziatu®3. Podziat na ludzi lepszych i gorszych wyste-
powat jako ideologia hitleryzmu i cze$ciowo stalinizmu!4. W przypadku
genetyki ten podzial znajduje swoje uzasadnienie juz nie w teorii, ale
w skonstruowanych inzynieryjnie cechach.

Drugie podejscie, akcentujace rozumno$¢ czlowieka, wskazuje na
mozliwo$¢ uczenia sie ztych zachowan. Czlowiek poddawany wpty-
wom $rodowiska bedzie reagowal we wczesniej wyuczony sposob za-
obserwowany w swoim otoczeniu. Poczatki takiej koncepcji antropolo-
gicznej istniejag w mys$li filozoficznej Johna Locke'a!>. Szersze jej roz-
winiecie nastgpilo w o$wieceniu. Enwiromentalisci (franc. enviroment
— otoczenie) réznice miedzy ludzmi wigzali z r6znymi $rodowiskami,
w ktorych wyrosli i sie wychowywali. Jan Jakub Rousseau, postulujac
wzorzec wychowania oparty na kontakcie z naturg i wzmacnianiu po-
zytywnego obrazu czlowieka, zamierzal stworzy¢ spoteczenstwo oparte
na réwnych prawach i demokracji'®. Antropologia o$wieceniowa zosta-
la rozwinieta w okreslong psychologie behawiorystyczng. Twoércami jej
byli John Watson i Burrhus E Skinner. Ich zdaniem, poprzez nagradza-
nie i karanie okreslonych zachowan wywotuje sie w czlowieku pewne
pozadane schematy reagowania na bodzce z otoczenia. Ugruntowujac
je badZ niwelujac, mozna narzuci¢ spoteczenstwu pewne wartosci. Po-
mimo niewatpliwie pozytywnych zatozen twoércéw behawioryzmu i an-

3 Por. F. Fukuyama, Koniec cztowieka. Konsekwencje rewolucji biotechnologicznej,
Krakéw 2004,. s. 312.

1 Por. J. Tischner, Filozofia dramatu, Paryz 1990, s. 116-117; B. Wotoszanski, Ten okrut-
ny wiek, cz. II, Warszawa 1996, s. 7-52.

15 Por. J. Locke, Rozwazania dotyczqce rozumu ludzkiego, Warszawa 1995, s. 170.

16 Por. E. Fromm, Anatomia ludzkiej destrukcyjno$ci, Poznan 1999, s. 45.
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tropologicznej wizji cztowieka istnieje niebezpieczenstwo nagradzania
cztowieka za zte zachowania i karania za dobre. W tej wizji ocena tego,
co jest dobre, a co zle, uzalezniona jest w przewazajgcej mierze od $ro-
dowiska.

Te dwa skrajne ujecia wskazuja na koniecznos¢ okre$lania cztowie-
ka nie tyle w odniesieniu do $wiata zwierzecego czy $Swiata intelektu,
ile przede wszystkim w odniesieniu do transcendencjil’. Zto, jakiego
dopuszcza sie cztowiek, w my$l pierwszego typu koncepcji, jest statg
norma, sposobem na przetrwanie gatunku ludzkiego i motorem jego
statego postepu badz przyczyng degradacji. Cztowiek jest postrzegany
poprzez pryzmat agresywnosci i walki. W drugim ujeciu zto jest wyni-
kiem wplywu Srodowiska, a cztowiek redukuje swojg odpowiedzialnos¢
za nie do minimum?18.

Zagadnienie odpowiedzialnosci jest stosunkowo wazne, gdyz pan-
stwo, postrzegajac czlowieka w aspekcie jego agresywnosci, moze sto-
sowac¢ wobec niego takie srodki jak wobec zwierzecia. Widzgc w nim
za$ istote przede wszystkim rozumng, moze legitymizowa¢ stosowanie
przemocy wobec 0s6b ujawniajacych braki w funkcjonowaniu zdolno-
$ci my$lenia (eutanazja, aborcja'®, chorzy psychicznie), a takze tolero-
wac¢ zto, nie karzac za nie. Redukowanie odpowiedzialno$ci lub jej po-
mijanie jest ponizeniem czlowieka i uznaniem go w pewnym sensie za
niepoczytalnego —w wiekszym badZ mniejszym stopniu. Takze i ta opcja
uprawomochnia wobec czlowieka dziatania takie jak wobec zwierzecia,
gdyz zaklada sie, ze tak jak zwierze, czlowiek nie odpowiada za swo-
je czyny. Te mankamenty nauki antropologicznej wskazujg na koniecz-
nosc i potrzebe wlasciwego wizerunku cztowieka. Ten za$ ukazuje nam
Biblia i Nauczycielski Urzad Kosciota.

3. Czlowiek i przemoc w Pi§mie Swietym i Magisterium
Kosciola
Schemat funkcjonowania zla i jego przyczyny oraz stan cztowie-
ka czynigcego zlo przedstawia historia o Kainie i Ablu z Ksiegi Ro-
dzaju. Opis postaw i zachowan dwoch braci, z ktdrych jeden sktada-
ne ofiary taczy z osobistg relacjg do Stwdrcy, drugi natomiast nie wig-
ze 7 nig takiego znaczenia, zawiera dwa rodzaje relacji do Boga, $wiata

17 Por. E. Podrez, W kregu dobra i zta, Warszawa 1998, s. 201-205; M. Buber, O Ja i Ty,
w: Filozofia dialogu, red. B. Baran, Krakow 1999, s. 37-57.

18 Por. E. Aronson, Czlowiek — istota spoleczna, Warszawa 1978, s. 206.

1 Por. Katechizm Ko$ciota Katolickiego 2270,2277; Donum vitae III.
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i czlowieka?. Pierwszy jest modelem harmonijnego potgczenia tego,
co wewnetrzne, z tym, co zewnetrzne. Drugi jest naznaczony grze-
chem i wskazuje na potrzebe panowania nad nim. Grzech antropo-
patycznie przyréwnano do zwierzecia, ktore czai sie u wroét, chcac sie
wedrze¢ do srodka?!. Cztowiek po grzechu pierworodnym, pozostajgc
panem stworzenia, odtwarza relacje wladzy na dwa sposoby: w sen-
sie pozytywnym — nasladuje Boga w jego panowaniu i pozostaje z Nim
w 1acznosci, i sensie negatywnym — stara sie by¢ ,,bogiem bez Boga"
(por. Rdz. 4, 1-16). Zabicie brata (Abla) stanowi wyraz niewta$ciwe-
go odniesienia do Boga, swiata i cztowieka. Obraz z Biblii ukazujacy
pokuse: , bedziecie jako Bogowie", jest w tym przypadku powtdérzony
1 pogltebiony, jesli chodzi o skutki.

Po grzechu pierworodnym cztowiek odczuwa pustke w swoim wne-
trzu??, potrzebuje czego$, co nada mu status kogo$ waznego, gdyz ta-
ki istotnie jest. Proba wypelnienia owej pustki jest gteboka wewnetrz-
na wiez z Bogiem. Harmonia wnetrza przektada sie na tad z tym, co
zewnetrzne. Wiadza jest pojeta przede wszystkim jako wtadza nad swo-
im wnetrzem Jest to jeden sposéb istnienia i relacji. Drugim sposobem
nadania sensu swej egzystencji jest sprawowanie wtadzy w sensie ne-
gatywnym. Bezlad w $wiecie wnetrza czlowieka jest przenoszony na
zewnatrz i przejawia sie w sposobie odnoszenia sie do ludzi i $wiata,
w tym takze do Boga.

4. Metody przeciwdzialania przemocy w Swiecie

wspoiczesnym

Wydaje sie, ze jedyna mozliwos$cig na powstrzymanie zalewu prze-
mocy w dzisiejszym $wiecie jest dowarto$Sciowanie cztowieka, przede
wszystkim dostrzezenie i promowanie jego godnosci. Aby tak sie stato,
powinien on poglebia¢ swoje zycie duchowe, czynigc je bardziej praw-
dziwym i autentycznym. Nauka wraz z jej definicjami ujmuje cztowie-
ka badz w kategoriach zwierzecosci, badz rozumnos$ci. Godnos$¢ ludzka
nie narzuca sie cztowiekowi i potrzeba staran, aby ja ujrze¢. Bez trwa-
tych i stabilnych nakazow i zakazow zewnetrznych cztowiek jest wyda-

20 Por. ,,Milos¢, sita i przemoc wykluczaja sie nawzajem. Tak samo wykluczaja sie mi-
1o$¢ i kazdy rodzaj uporu, bronienia swych racji, i prawa do czego$, kazde posiadanie
wlasnosci i odstapienie jej, zamiana i kupno czy w ogoéle handel”, cyt. za: L. Binswanger,
Wspdibycie mnie i ciebie, w: Filozofia dialogu, dz. cyt, s. 189.

2l por. W. Pikor, Bdég wobec przemocy cztowieka w Rdz 1-11, ,Collectanea Theologica"
2003, nr 3, s. 16.

22 Por. E. Fromm, Anatomia ludzkiej destrukcyjnosci, dz. cyt., s. 270.
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ny na pastwe swych emocji, pokretnego rozumowania i sumienia — cze-
sto zafatszowanego?:.

Nie nalezy przy tym zapominac¢ o warto$ci duchowos$ci negatywnej
pojmowanej w kategoriach powstrzymywania sie od ztego postepowa-
nia i $wiadomosci sktonnosci do ztych zachowan. Powstawanie organi-
zacji $wieckich zajmujacych sie pomoca ludziom dotknietym przemocg
(Niebieska Linia, grupy wsparcia, fundacja Jolanty Brzozowskiej) wska-
Zuje, ze problem ten jest aktualny. Wspdéipraca z owymi grupami i two-
rzenie podobnych struktur w fonie Kosciota sprawia, ze ofiarom gwattu
1 przemocy zostang zapewnione pomoc i opieka w trudnych chwilach.
Rodzi sie szansa na zjednoczenie wielu radykalnych odtaméw femini-
zmu pozostajacych wrogimi wobec Kosciola woko6t wspdélnego celu. Jest
nim pomoc i przywracanie do normalnego funkcjonowania kobiet, ktore
najczesciej staja sie ofiarami czyjejs napasci fizycznej lub psychiczne;j.

Zakonczenie

Przemoc rodzi zawsze negatywne skutki: pojawiajg sie bél, depresja,
mys$li samobojcze, zanizona samoocena, ktdre w wielu przypadkach sa
juz nieodwracalne. Rany powstate w wyniku stania sie ofiarg czyjej$
brutalnej napasci, czesto gwattu, nie znikng nigdy. Ale w samym miej-
scu bolu rodzi sie nadzieja. Jest nig szczegodlna wiez, jakg odczuwajg
ofiary przemocy, ktdre instynktownie czujg blisko$¢ oséb tak samo
skrzywdzonych. Pisal o tym Jan Patoc¢ka w swych ostatnich pracach,
uznajac, ze sSwiat mogtby zosta¢ po czesci uleczony przez co$, co nazy-
wal, ,solidarnoscig wstrzgsnietych"?4. Ta sita dobra wyzwolona przez
zlo, podobnie jak ofiara Jezusa na krzyzu, jest w stanie zmieni¢ $wiat.
Tu potrzeba jedynie zgody kazdego pojedynczego czitowieka.

slowa klucze: agresja, behawioryzm, cztowiek, depersonalizacja, de-
strukcja, funkcjonalizm, ideologizacja, instyktywizm, natura, odpowie-
dzialno$¢ umiarkowana, przemoc, sumienie, teologia negatywna, zto,
zwierzecos¢

2 Jan Pawet I1, Encyklika o niektérych problemach nauczania moralnego Ko$ciota ,,Ve-
ritatis splendor”, Krakow 1993.

2 Por. P. Ricoeur, Filozofia osoby, Krakéw 1992, s. 62-63; H. Elzenberg, Kiopot z istnie-
niem, Krakéw 1994, s. 189-190; J. Szczepanski, Sprawy ludzkie, Warszawa 1980, s. 15-16.
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Piotr Strzelczyk CR

Moralny aspekt okultyzmu

Celem pracy byta préba ukazania okultyzmu jako zjawiska, ktére
w sposob powszechny i brutalny wdarto sie w zycie wielu ludzi, a zwlasz-
cza mlodziezy, powodujac nierzadko bardzo destrukcyjne skutki, a na-
wet catkowite zniewolenie cztowieka przez sily zta, a takze oceny tego
zjawiska w $wietle wiary chrze$cijanskiej oraz przedstawienia sposo-
bow przeciwdziatania mu.

W pierwszym rozdziale wyjasniono pojecie okultyzmu, zaprezento-
wano jego rodzaje i formy oraz ukazano krotki rys historyczny. Okul-
tyzm jest zwigzany z wiarg w istnienie duchowych sit lub energii, za
pomocy ktérych czlowiek pragnie poznac¢ przysztos$¢, odzyskac¢ zdro-
wie, uzyska¢ nadzwyczajne wtadze, by panowac¢ i manipulowac¢ drugim
cztowiekiem. Ma wywola¢ konkretne skutki w zyciu duchowym, fizycz-
nym i psychicznym osoby stosujgcej te praktyke. Okultyzm jest rodza-
jem wiary, ktéra bazuje na systemie wielu wierzen powigzanych w ca-
loSciowy system.

Zyjemy w czasach, w ktérych praktyki okultystyczne i zjawiska zwia-
zane z dziedzing okultyzmu oddziatuja na miliony ludzi. Wierzenia okul-
tystyczne przeniknety do wspoiczesnych spoteczenstw za sprawaq srod-
kéw masowego przekazu. Praktyki okultystyczne sa jednak sprzeczne
ze czcig i szacunkiem, ktére nalezg sie tylko Bogu.

W drugim rozdziale zwrécono uwage na spoleczny wymiar okulty-
zmu. Ukazano powszechnos¢ tego zjawiska, jego skutki oraz zwroco-
no uwage na zagrozenia, jakie niesie dla wspoiczesnego cziowieka.
Katolickie ujecie zjawiska okultyzmu staje nieustannie przed nowy-
mi wyzwaniami wspotczesnej kultury i cywilizacji, ktéra czesto pomi-
ja dbanie o prawdziwy $wiatopoglad, zwlaszcza miodego pokolenia.
I wlasnie w to wolne miejsce czesto wpisuje sie okultyzm, pragngcy
zawladna¢ cztowiekiem, jego myslami, a przede wszystkim jego czy-
nami.

Trzeci rozdzial zawiera ocene moralng zjawiska okultyzmu oraz spo-
soby przeciwdzialania mu. Czlowiek ma bowiem prawo wiedzie¢, czy
okultyzm jest moralnie dobry czy zlty. Jako ze jest wykroczeniem prze-
ciw wierze w Boga, nalezy wszelkimi sposobami ograniczac¢ i niwelowac
jego oddziatywanie.



38 Magis scire

Zakres badan nad okultyzmem we wspoéiczesnym $wiecie zdaje sie
jeszcze niewyczerpany, gdyz kazdego dnia powstaja nowe ruchy para-
religijne i swiatopoglagdowe. Trudno jednak podac¢ dokladng ich liczbe,
gdyz brak jest szczegétowych danych. Autor postuluje, aby w dalszych
badaniach zwréci¢ uwage na ruchy pseudoreligijne, ktére w bezposred-
ni sposéb wywodza sie z okultyzmu.
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DEPOZYT ZMARTWYCHWSTANIA
A RELIGIJNA MYSL ROSYJSKA

Nie wierz, nie wierz niebytowi, nigdy nie wierz. Wierz
w byt, i tylko w byt. I kiedy na miejscu zmartego jest cuch-
nace miejsce, mate jak groszek, to to wlasnie jest zarodem

zmartwychwstania.
W. Rozanow

1. Wprowadzenie

1.1 ,Depozyt” Zmartwychwstania a religijna mysl rosyjska’
Nic tak jak nie wyraza rzeczywisto$ci prawostawia jak przezycie
i doswiadczenie prawdy o Zmartwychwstaniu Chrystusa?. Stresz-
cza sie ono w tym jednym radosnym paschalnym pozdrowieniu:, Chry-
stus prawdziwie zmartwychwstat" (Wo istinu woskres!). Kiedy szuka
sie ,istoty prawostawia" (J. Klinger)?, wskazuje sie, ze jest ono religia

! Stowo , depozyt”, z tac. depositum, oznacza tyle co ,,powierzone dobro”. W znaczeniu
,depozytu wiary" oznacza nie tyle jej posiadanie, ile przechowywanie, a na tego, komu to
powierzono, zostat natozony obowigzek ,strzezenia" go (por. I Tm 6, 20; 2 Tm 1, 14).

2 Por. W. Hryniewicz, Chrystus nasza Pascha. Zarys chrze$cijaniskiej teologii paschal-
nej, Lublin 1982, t. 1. s. 272.

3 J. Klinger, O istocie prawostawia, Warszawa 1983.
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Trojcy, trynitarng i zarazem pneumatologiczng, a dalej — religiag litur-
giczna, kosmiczg, bogocztowieczg, eschatologiczng etc.t, lecz wszyst-
kie jej cechy zawieraja sie w jednej centralnej i ogniskujacej prawdzie
o zwyciestwie Chrystusa nad $miercigq (Smiertiu smiert’ popraw!). Filo-
zofia w cieniu prawosfawia® zarazem znaczy ,filozofia w cieniu Zmar-
twychwstania". Ten ozywczy i dobroczynny ,,cien"” rozposciera sie nad
cala religijng filozofig rosyjskgq. Nad mysla P. Czaadajewa A. Chomia-
kowa® M. Gogola’, K. Leontiewa?, M. Fiodorowa®, F. Dostojewskiego!?,
W. Sotowjowa!!, W.I. Niesmietowa!?, S. Butgakowa!3, L. Szestowa!4, bra-
ci S.1i E. Trubieckich®, W. Rozanowa'®, P. Florenskiego!’, M. Bierdiaje-
wa — az po mysl rosyjska doby najnowszej8.

4 Por. M. Bierdiajew, Prawda prawostawia, ttum. R. Mazurkiewicz, ,,Znak" 1993, nr 2.

> W. Krzemien, Filozofia w cieniu prawoslawia, Warszawa 1979. Zob. takze G. Florow-
skij, Puti russkogo bogostowija, Paryz 1983.

¢ Por. T. Spidlik, Wielcy mistycy rosyjscy, tum. J. Dembska, Krakéw 1996, s. 312-313,
passim:; J. Klinger, Dwie postacie prekursoréw prawostawnej odnowy, w: tegoz, O istocie
prawostawia, dz. cyt.

7 Por. J. Klinger, O istocie prawostawia, dz. cyt. s. 331; M. Bierdiajew, Rosyjska ideaq,
ttum. J.C.-S.W,, Warszawa 1999, s. 86; P. Evdokimov, Gogol i Dostojewski czyli zstqgpienie
do oichtani, ttum. A. Kunka, Bydgoszcz 2000, s. 156 i passim. Ostatni list z koresponden-
cji Gogola (Wybrannyje miesta iz pieriepiski s druzjami, Sankt Petersburg 1847) nosi tytut
Swietloje Woskriesienije (Swietliste Zmartwychwstanie). Por. W. Kowalczyk, Gogol Nikolaj
Wasiliewicz, w: Encyklopedia Katolicka, Lublin 1985, t. 5. s. 1255.

$ Por. K.M. Dolgow, Woschozdienije na Afon. Zyzn i mirosoziercanije Konstanina Le-
ontiewa, Moskwa 1997.

° Por. W. Hryniewicz, Chrystus nasza Pascha..., dz. cyt., s. 268-269; N.F. Fiodorow, So-
branije soczynienij w czetyrioch tomach, Moskwa 1995.

10'N.O. tosskij, Dostojewski i jego christijanskoje ponimanije, w: tegoz, Bog i mirowo-
je zto, Moskwa 1994; R. Lauth, Fifosofija Dostojewskogo, ttum. I.S. Andrejewa, Moskwa
1996.

! Por. W. Hryniewicz, Chrystus nasza Pascha..., dz. cyt., s. 267-268; J. Krasicki, Bdg,
czlowiek i zto. Studium filozofii W. Sotowjowa, Wroctaw 2003 (cyt. w: W. Hryniewicz, Filo-
zofia Wlodzimierza Solowjowa, , Roczniki Teologiczne KUL', 2004, t. L1, z. 7).

12 Por. W. Hryniewicz, Chrystus nasza Pascha..., dz. cyt., s. 266-267; A.I. Niesmietow,
Nauka o czefowiekie, Kazan 1898-1903, t. 1-2. Zob. takze S. Janusz, Cztowiek ocalony.
Tajemnica odkupienia w antropologicznej interpretacji Wiktora Iwanowicza Niesmietowa,
Lublin 1990.

13 Por. S. Bulgakow, O bogoczetowieczenistwie, Paryz 1933-1945.

14 Por. np. L. Szestow, Otkrowienia smierti, w: tegoz, Na wiesaach Jowa, Paryz 1975.

15 Por. J. Trubieckoj, Smyst zyzni, w: tegoz, Izbrannyje proizwiedienija, Moskwa, 1998;
M. Zdziechowski, Testament ksiecia Eugeniusza Trubieckiego, w: tegoz, W obliczu kon-
ca, Wilno 1938.

16 Por. WW. Rozanow, Ujedinnoje, Moskwa 1990; J. Czapski, Wasilij Rozanow — ,,mu-
zyka” sprzecznych swiatéw, w: W. Rozanow, Pét mysli, pét uczucia, ttum. 1. Kania, Krakow
1998, s. 48.

17 Por. P. Florenski, Stolp i utwierzdienije istiny, Moskwa 1914.

18 S.S. Choruzij, Posle pierierywa. Puti russkoj filozofii, Sankt Petersburg 1994.
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Wiary religijnych myslicieli rosyjskich w nie$smiertelno$¢ cztowie-
ka i zmartwychwstanie nie nalezy jednak myli¢ z wiarg Grekéw i ,,po-
gan" w samoistng niesmiertelnos$¢ cztowieka na mocy duchowego pier-
wiastka natury ludzkiej, nieSmiertelnosci duszy efc. Jest ona integral-
nym, osobowym i egzystencjalnym aktem, osobowym zaangazowaniem
w rzeczywistos$¢ Tego, ktory powiedziat o sobie: Ja jestem zmar-
twychwstaniem i zyciem (J11,25). Wiara w nie$miertel-
nosc¢ czlowieka implikowana jest wiarg w Zmartwychwstate-
go.Jak napisat P Czaadajew:

Podejmowanych jest tyle interesujacych prob, swieckich i religijnych, ale
w gruncie rzeczy wszystkie one sq skazane na porazke z powodu $mierci, kt6-
ra stanowi czynnik radykalnego rozigczenia istot ludzkich. Prawdziwej jedno$ci
mozna zatem oczekiwac tylko od Tego, ktéry pokonat $mieré. Na pytanie: ,Czym

bytby $wiat, gdyby nie pojawit sie Chrystus?”, pada odpowiedz: , Niczym"".
W podobnym duchu pisat M. Bierdiajew:

NieSmiertelnos$¢ jest odrodzeniem do nowego wyzszego zycia, zycia, kto-
re zwyciezyto Smier¢. Jest objawieniem Krolestwa Bozego, a nie metafizycznej
natury bytu. Dlatego chrzescijanstwo naucza nie o nieSmiertelnosci duszy, jak
ucza rozne formy naturalistycznej metafizyki, ale o zmartwychwstaniu®.

E. Trubiecki podkresla, iz tylko chrze$cijanstwo naucza o zmartwych-
wstaniu ,,ciata", i stusznie zwraca uwage, iz filozofowie greccy na areo-
pagu stuchali sw. Pawta, dopoki nie zaczal mowi¢ o zmartwychwsta-
niu (Dz 17, 32). Kiedy to uczynit, przestali go stucha¢ (,, Postuchamy cie
o tym innym razem"), a wlasciwa im postawa — jak dalej zobaczymy —
bynajmniej nie zanikala w trakcie misyjnej dziatalnosci Apostola Naro-
déw. Przeciwnie, mimo odmiennego ideowego i historycznego sztafa-
zu wydaje sie trwac¢ az do dzisiaj, a nawet triumfowa¢ w ponowoczesnej
mentalnosci, stajgc sie wrecz rodzajem stylu zycia wlasciwego wspol-
czesnym ,poganom".

Jaka miare nalezy przyktadac¢ do religijnej my$l rosyjskiej w dzi-
siejszym, zacierajacym granice miedzy zyciem a $miercig postmoder-
nistycznym $wiecie?'? Chyba taka, jakg ustalit jeden z jej luminarzy —

1 Por. T. Spidlik, Wielcy mistycy rosyjscy, dz. cyt., s. 312-313.

20 Por, M. Bierdiajew, Filosofia swobodnogo ducha, Moskwa 19994, s. 44.

21 7. Bauman, Smieré i niesmiertelno$é. O wielosci strategii zycia, ttum. N. Le$niew-
ski, Warszawa 1998.
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M. Bierdiajew, ktory pisat, iz wielko$¢ danej koncepcji myslowej i reli-
gijnej mierzy sie jej postawg wobec $§mierci?.

1.2. Zdarzenie

W sposo6b najbardziej obrazowy, wrecz ,,ikoniczny", unaocznia te po-
stawe pewne wydarzenie z zycia FE Dostojewskiego. Mamy tu na my-
$li obejrzenie przez pisarza obrazu Hansa Holbeina Mtodszego Zdje-
cie z Krzyza (1521), co miato miejsce w muzeum w Bazylei podczas jego
czteroletniego pobytu (z zong) w Europie (1867-1871, woéwczas powstala
miedzy innymi powies¢ Idiota), a doktadnie: w pierwszym roku pobytu
za granicqg (zostalo ono utrwalone we Wspomnieniach Anny Grigoriew-
nej Dostojewskiej). Znakomici badacze zycia i twérczosci Dostojewskie-
go? nie majg watpliwosci, ze bylo to wydarzenie traumatyczne. Kiedy
bowiem wzrok pisarza zatrzymat sie na tym obrazie, pisarz doswiadczy?
—jak pisze S. Butgakow — ,,samej mocy umierania", ujrzat nie tyle zmie-
rzajace do chwaty Zmartwychwstania ciato Zbawiciela, Tego, co , ma
klucze $émierci i Otchtani” (Ap 1, 18), ile ludzkiego trupa?*. Zamiast wo-
ni $wietosci poczut — jak napisze potem w powiesci Bracia Karamazow

22 M. Bierdiajew, Egzistencyalnaja dialektika bozestwiennogo i czelowieczeskogo, Pa-
ryz 1952; T. épidhk, Mysl rosyjska. Inna wizja cztowieka, ttum. J. Dembowska, Warszawa
2000, s. 331.

2 H. de Lubac, Dramat ateizmu humanistycznego, ttum. A. Ziemicki, Krakéw 2004,
s. 306-317.

2 Ow ,,obraz" pojawia sie réwniez w biograficznym tekécie Moja choroba, S.N. Bulga-
kowa, w ktérym opisuje swoje przezycie umierania podczas diugotrwatej ciezkiej choro-
by (mial raka gardia): ,Widziatem ten obraz wewnetrznym wzrokiem, czulem tak, jak od-
czuwal Holbein, a po nim Dostojewski, w strasznym obrazie $mierci Chrystusa, w ktérym
oddano umieranie, nie za§ moc po$miertnego przemienienia nadchodzacego ze Zmar-
twychwstaniem, ale zastygla, zatrzymang »na umieraniu« $mier¢. (...). Wczeéniej, gdy by-
tem zdrowy, sprzeciwiatem sie obrazowi Holbeina, przedstawiajacego trupa, jako bluz-
nierczemu. Teraz jednak to przedstawienie ozylo dla mnie w obrazie §mierci jako umiera-
nia, objawienia o $mierci w ludzkim umieraniu Bogo-cztowieka". Bulgakow konfrontuje
dalej obraz Holbeina z obrazem M. Grinewalda, podkreslajac, iz tylko temu pierwszemu
udato sie uchwyci¢ ten moment, ktéry mogt przykué¢ uwage Dostojewskiego: , Jest jeszcze
jeden, takze rozdzierajacy obraz cierpienia Chrystusa — obraz Grinewalda. To bylo jed-
nak co$ innego i dlatego nie wspomnialem tego obrazu. Ukrzyzowanie Griinewalda jest
tylko momentem w dialektyce $mierci, nierozdzielnie zwigzanym ze Zmartwychwstaniem
w chwale, co rowniez oddajg inne przedstawienia na poliptyku. Grinewald daje straszny
obraz $mierci po dokonanym juz i tym samym ubezsilnionym umieraniu. Holbein nato-
miast, chociaz namalowat trupa, przedstawit niedokonane jeszcze, dopiero co dokonuja-
ce sie umieranie, sama jego moc". Por. S. Butgakow, Choroba — $mier¢ — zycie, ttum. H. Pa-
procki, ,Novum" 1979, nr 11, s. 156-157. Na podstawie przezy¢ opisanych w cytowanym
tekécie powstala refleksja teologiczna, ktéra stanowi drugq czeséé¢ artykutu Zycie za gro-
bem. Bulgakow w przypisie podaje, iz ,, Holbein postuzy? sig¢ jako naturg trupem utopione-
go Zyda". S.N. Butgakow, Sofiologia smierti, dz. cyt., s. 300.
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— ,0dor trupi"?® (podobnie jak w scenie wystawionego na pokuszenie
wiary Aloszy ciata ,,$wietego starca Zosimy"). Odor rozktadajgcego sie
ciala Lazarza (,Panie! Juz cuchnie. Lezy bowiem od czterech dni w gro-
bie" —J 11, 39), tego, ktérego dom odwiedzit Chrystus dzien przed swo-
ja Meka i ktéremu kazat ,, wyj$¢ z grobu” (J 11, 43)?, i wszystkich innych
ludzkich ciat wydanych nieublaganemu prawu $mierci. ,Nie ma nie-
$miertelnosci!"?” — w tym odczuciu potwierdzi¢ sie miata jakby niewia-
ra i sceptycyzm wszystkich medrcéw ,,tego $wiata". Niewiara saduceu-
szy, ktérzy mowiq: ,nie ma zmartwychwstania" (Mt 22, 23), naigrywa-
nie sie i moralny sadyzm przypatrujacych sie $mierci Jezusa faryzeuszy
(,innych wybawiat, siebie nie moze wybawi¢"; Mt 27,42), obelgi i krzyki
zrozpaczonych i bluzniercéw, ktérych pochéd otwiera Mowa wypowie-
dziana przez umartego Chrystusa J.-P. Richtera?® i zapewne nie zamy-
kajg przeklenstwa rzucane na chrzescijanstwo (Fluch auf das Christen-
tum) E Nietzschego?.

Dostojewski — kiedy tak stal porazony widokiem skatowanego ludz-
kiego ciata, Tego, ktéry mowit o sobie, iz jest ,, zmartwychwstaniem i zy-
ciem" (J 11, 25) — ujrzat Chrystusa nie jako Zbawiciela, ale jako zwykle-
go trupa wydanego prawu nieuchronnego rozktadu. A jesli tak — nigdy
nie zmartwychwstanie ani on, ani jego druga zona (ktora kiedy stat jak
zahipnotyzowany przed obrazem Holbeina, przeszta do innej sali), ani
(o czym jeszcze nie wiedzie¢ nie moze) zmarly w wieku trzech lat (w ma-

2 Por. . Dostojewski, Oddr trupi, w: tegoz, Bracia Karamazow, ttum. A. Wat, Warsza-
wa 1970, t. 2, s. 7-18.

26 Por. F. Dostojewski, Idiota, ttum. J. Jedrzejewicz, Warszawa 1979.

27 Por. R. Lauth, Biessmiertia niet’, w: tegoz, Filosofija Dostojewskogo, ttum. I. S. Andre-
jewa, Moskwa 1996, s. 207-209; N.O. Losskij, Dostojewski i jego christijanskoje ponimani-
je, w: tegoz, Bog i mirowoje zto, dz. cyt., s. 99-103.

% Kiedy ,wszyscy umarli zawotali:»Chryste! czy nie ma Boga?«, Ow ,z wyrazem nie-
przemijajacego cierpienia” odpowiada: »Nie ma«. Chrystus J.-P. Richtera, stwierdziwszy,
iz ,nie ma Boga", iz , jesteSmy wszyscy sierotami, i ja, 1 wy, nie mamy ojca" On, ktéry juz
,wie'" zarazem zazdro$ci ludziom ich naiwnej wiary (,Ach wy szczesliwi mieszkancy zie-
mi, wy wierzycie jeszcze w Niego"). Por. J.-P. Richter, Mowa wypowiedziana przez umar-
tego Chrystusa ze szczytu kosmicznego gmachu, o tym ze nie ma Boga, ttum. M. Zmi-
grodzka, ,,Ogréd. Kwartalnik"” 1991, nr 1(6), s. 108; X. Tilliette, Chrystus filozoféw, ttum.
A. Ziernicki, Krakéw 1996, s. 37 n.

» Zwtaszcza w: F Nietzsche, Antychryst, Warszawa 1907, tlum. L. Staff, Warszawa,
passim. L. Staff ttumaczy podtytut tego dzieta: Préba krytyki chrzeScijaristwa, ale jak zwra-
ca uwage m.in. G. Herling-Grudzinski, Nietzsche w podtytule umies$cit znaczgce dlan
stowo , przeklenstwo": Fluch auf das Christentum. Por. G. Herling-Grudzinski, Gasnqcy
Antychryst, ,W Drodze" 1983, nr 1-2, s. 167 (tak tez ttumaczy sie tytut dzietka Nietzsche-
go w najnowszym polskim jego przekiadzie. Por. F. Nietzsche, Antychrze$cijanin. Prze-
klenistwo chrzescijanstwa, ttum. G. Sowinski, Krakow 1999).
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ju 1878 po nagtym ataku epilepsji) ukochany syn Aleksy®, ani nikt in-
ny. Zaden z filozoféw, teologéw, uczonych, artystéw, $wietych, proro-
kéw, cudotworcow! To sam Chrystus, czyli to, co $wiat ,,mial naj-
piekniejszego” — jak wszystko inne na nim - stanie sie pastwag $mierci.
,Realistka" $mier¢ — jak wyrazit sie jego przyjaciel filozof W. Sotowjow
— wie, ze ,piekno natury to tylko pstra, kolorowa zastona na nieustan-
nie rozktadajacym sie trupie"?!, i predzej czy pdZniej upomni sie o swo-
ja wlasnos¢. Dla pisarza Ten, ktéry powiedziat o sobie ,ja jestem zmar-
twychwstaniem i zyciem" (J 11, 25), stat sie ,,zgorszeniem". Mysl, ktéra
nawiedzita wowczas pisarza, musiata by¢ ,ogromna” — tak ,,ogromna"”
jak tych, ktérzy zdjeli z krzyza martwe ciato Jezusa —i juz nigdy nie ,,zo-
stata mu wydarta"3? (§wiadectwo w scenie z Idioty®?, kiedy to Myszkin
patrzy na kopie obrazu Holbeina w domu Rogozyna). Zostata z nim na
zawsze, a samo ,spotkanie z obrazem" o mato nie skonczylo sie atakiem
epilepsji (choroby Myszkina):

Gdy po jakich$ pietnastu minutach — pisze Anna Dostojewska — wrécitam,
zobaczylam, ze Fiodor Michajtowicz wciaz stoi przed obrazem jak przykuty. Na
jego wzburzonej twarzy malowalo sie przerazenie, ktére nieraz zdarzalo mi sie
obserwowa¢ w pierwszym chwilach ataku epilepsji. Ostroznie wzietam go pod
reke, przeprowadzitam do drugiej sali i posadzitam na tawce, spodziewajac sie
lada moment ataku. Na szczescie atak nie nastgpit. Fiodor Michajtowicz uspo-
koit sie nieco i wychodzac z muzeum, nalegat, aby$my jeszcze raz poszli popa-
trze¢ na obraz, ktéry wywart na nim tak wstrzasajace wrazenie*.

Nazajutrz mial miejsce jeden z najciezszych atakow.

30 R. Lauth, Filosofija Dostojewskogo, ttum. I. S. Andrejewa, Moskwa 1996, s. 345.

31 Por. W. Solowjow, Listy paschalne, ttum. A. Hauke-Ligowski, w: tegoz, Wybdr pism,
Poznan 1988, t. 1, s. 125.

32 F. Dostojewski, Idiota, dz. cyt.

B3 - Stuchaj no, Lwie Nikotajewiczu — zaczat znowu nagle moéwi¢ Rogozyn, uszediszy
kilka krokéw — chciatem sie juz dawno o to zapytac: czy ty wierzysz w Boga?

— Dziwnie sie jako$ pytasz i... patrzysz! — zauwazyl mimo woli ksigze.

— A na ten obraz lubie popatrze¢ — mruknat po chwili milczenie Rogozyn, jakby znéw
zapominajac o swoim pytaniu.

— Na ten obraz! — zawolal nagle ksigze pod wplywem nowej mys$li — na ten obraz! Alez
od tego obrazu niejeden moze straci¢ wiare!

— Tak, moze — potwierdzit niespodziewanie Rogozyn".

Por. E Dostojewski, Idiota, dz. cyt., s. 244.

3% A. Dostojewska, Wspomnienia, ttum. Z. Podgérzec, Warszawa 1974, s. 174; R. Lauth,
Biessmiertia niet’, w: tegoz, Fifosofija Dostojewskogo, dz. cyt., s.190.
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1.3. ,,Ten obraz!"

Jesli — jak pisze P. Evdokimov® — kazda ikona, w tym takze ikona Zmar-
twychwstania, jest , funkcja" Ikony Bogo-czlowieka, Zbawiciela, jedynego
,Obrazu" Ojca, obraz, ktéry namalowal Holbein, nie powinien w ogdle po-
wstac®®, a jesli juz powstal, cztowiek nan nie powinien patrze¢! (Myszkin:
~Ten obraz! Alez od tego obrazu niejeden moze utraci¢ wiare!"). W teolo-
gii prawostawnej teleologia ludzkiego bytu nie jest bowiem jakas nieozna-
czonoscig, lecz ontologiczng pewnoscig Obrazu. Obraz poniekad , prze-
mienia" obserwatora w samego siebie, podmiot ,staje sie"” przedmiotem
kontemplacji. ,My wszyscy z odslonietg twarzg wpatrujemy sie w jasnos¢
Panska jakby w zwierciadle — pisze $w. Pawel — za sprawg Ducha Panskie-
go, coraz bardziej jasniejgc, upodabniamy sie do jego obrazu”
(2 Kor 3, 18 —podkres$lenie moje). A $w. Jan Teolog zauwaza: ,,Obecnie
jesteSmy dzie¢mi Bozymi, ale jeszcze sie nie ujawnito, czym bedziemy.
Wiemy, ze gdy sie objawi, bedziemy do Niego podobni, bo uj-
rzymy Go takim, jaki jest” (1 J 3,2 — podkreslenie moje).W $wietle prawdy
o Wcieleniu sens naszej egzystencji nie jest okreslonym projektem, prze-
ciwnie, znamy nasz egzystencjalny portret, nasz ostateczny wizerunek.
Naszejikony — w przeciwienstwie do obrazu — nie musimy wymyslac.
Jest ona nam podana ,z géry". Nalezy ja jedynie przyjac®’.

A jednak Dostojewski, ktérego wierze mozna wiele zarzuci¢, ale na
pewno nie ,letnios¢” (Ap 3,16), i dla ktérego Chrystus byt wrecz ,pa-
sja zycia"®®, ,patrzyl"® na obraz. I patrzyt dobrze. Patrzyl nie tylko jak
Myszkin, jak Rogozyn — patrzyl oczyma tych wszystkich, ktérzy dzisiaj
jesli wierzg, to nie wierzg, ze wierzg, a jesli nie wierzg, to nie wierzg, ze
nie wierzg (jak sie wyrazit o ,wierze" Stawrogina Kirittow). Potrafit tak-
ze — co dla nas jest dzisiaj szczegodlnie wazne — spojrze¢ takze oczyma
tych, ktorzy — jak E Nietzsche — w imie zycia przeklina¢ bedg Krzyz jako
.najgorsze ze wszystkich drzew"4°. Dostojewski to wszystko, co bedzie
~prorokowat" Nietzsche*!, wiedzial. Ale czy tylko to? Bierdiajew stwier-

35 P. Evdokimov, Prawosiawie, ttum. J. Klinger, Warszawa 1986.

3¢ Bulgakow trafnie zauwaza: ,Ikony istniejg aby pobudza¢ do poboznej modlitwy,
sztuka religijna w celu ludzkiego pojmowania"”. S.N. Bulgakow, Sofiologia smierti, dz.
cyt., s.300.

37 Por. S. Bulgakow, Ikona i kult ikony. Zarys dogmatyczny, ttum. H. Paprocki, Byd-
goszcz 2002.

3 Por. D. Barsotti, Dostojewskij. Christos — strast’ zyzni, ttum. L. Charitonow, Moskwa
1999 (oryginatl: Divo Barsotti, DOSTOEVSKIJ. La passione Cristo, Padova 1996).

% Por. F. Dostojewski, Idiota, dz. cyt., s. 244.

40 Por, F. Nietzsche, Tako rzecze Zaratustra, ttum. W. Berent, Warszawa 1905, s. 251.

4 H. de Lubac, Dramat ateizmu humanistycznego, dz. cyt., passim.
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dza: ,,Dostojewski wiedziat to wszystko, co bedzie wiedziat Nietzsche",
lecz zarazem ,wiedziat jeszcze co$ wiecej"*2.

1.4. Sens zycia

Patrzenie Dostojewskiego odcisneto sie nie tylko jego widzeniu ko-
smosu 1 czlowieka. Odcisneto sie na catej religijnej mysli rosyjskie;.
Smier¢ uwaza sie tutaj za ,zto ostateczne"”, ,zto krancowe". Dlate-
go w mys$li chrzescijanskiego Wschodu Zmartwychwstanie stanowi te
.czastke", ktora nie moze ,,by¢"” jej odjeta (Ek 10, 42). Bez niej mys$l ta
jest jak Maria u ,,pustego grobu" — bez rado$ci i wewnetrznie pusta.
Stusznie M. Zdziechowski w szkicu Testament ksiecia Eugeniusza Tru-
bieckiego poczytuje ten sprzeciw wobec $mierci i paschalne przezywa-
nie $wiata za szczegoélng ceche mysli rosyjskiej. ,,Nigdzie na swiecie
— pisze on — nie spotykamy tak namietnej, jak u myslicieli rosyjskich,
nienawisci $mierci i tak konkretnego uchwycenia wszystkich konse-
kwencji, wynikajgcych z odrzucenia nie$miertelnosci indywidualnej"43.
Postawe te mozna uzna¢ za ,testament” wszystkich przedstawicieli tak
zwanej szkoty Sotowjowa: S. Bulgakowa, S. Trubieckiego, P. Florenskie-
go, M. Bierdiajewa, M. Losskiego. W realizacji tego , testamentu"” wyra-
za sie ,rosyjska idea zbawienia"4, jednoczg sie wspodlne wysitki autora
Wyktaddw o bogoczlowieczenstwie, jak i jego uczniow. Myl ta jest jed-
nym wielkim namietnym protestem przeciw $mierci i wolaniem o sens
zycia (smyst zyzni)*®.

W. Sotowjowa, ktorego poglady stanowi¢ bedg trzon niniejszych roz-
wazan, problem $mierci jako ,zla najwiekszego", ,,absolutnego” i zwy-
ciestwa nad nim zajmowal przez caty okres jego ewolucji tworczej, ale
w ostatnich latach zycia stal sie czyms$ wiecej niz tylko kwestig filozo-
ficznej i teologicznej dysputy*. W jednym z Listéw paschalnych, kto-

42 Por. M. Bierdiajew, Mirosoziercanije Dostojewskgo, Praga 1923; H. de Lubac, Dramat
ateizmu humanistycznego, dz. cyt., s. 316.

4 Por. M. Zdziechowski, W obliczu konca, dz. cyt., s. 187.

“ Por. W.Sz. Sabirow, Russkaja ideja spasienija, Sankt Petersburg 1996.

% Por. R. Lauth, Biezmysliennost bytija, w: tegoz, Fitosofija Dostojewskogo, dz. cyt.,
s. 189-198; J. Kapuscik, Sens zycia. Antropologiczne aspekty rosyjskiego renesansu du-
chowego XX wieku w $wietle prawostawia, Krakéw 2000; W.G. Bieznosow, Russkaja filoso-
fia konca XIX-naczata XX w. o smysle zyzni i naznaczenii czelowieka, w: Smyst Zyzni w rus-
skoj fitosofii. Koniec XIX- naczalo XX wieka, red. A. F. Zamaliajew, Sankt Petersburg 1995;
J. Trubieckoj, Smyst zyzni, w: tegoz Izbrannyje proizwiedienija, Moskwa 1998.

4 O tym, jakie znaczenie miato dla Sotowjowa zmartwychwstanie Chrystusa w ostat-
nich latach zycia filozofa, niech $wiadcza stowa jego siostry Marii: , Brat — pisze ona —
w ogO0le poza rzadkimi wyjatkami nie chodzit do cerkwi, ale w Noc Paschalng rzadko po-
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re publikowat w pi$mie ,,Rus$"” — jak pisze K. Moczulski - filozof, stojac
u progu wiecznosci, wyglasza proklamacje, iz ,,cztowiek ostatek swych
sil powinien skierowa¢ w jednym celu —zabezpieczenia pelnej
nie$smiertelnos$ci”. Temat $mierci i jej przezwyciezenia stanowit
dla niego rodzaj ,testamentu” wobec calej — nie tylko rosyjskiej — fi-
lozofii. Stowa z Ewangelii $w. Jana, ktore kazat wyry¢ na swoim gro-
bowcu E Dostojewski*® (stanowig one takze epigraf do powiesci Bracia
Karamazow), staly sie z czasem i memento jego filozofii. Ma racje au-
tor monografii o nim, piszac, ze ,wiara w rzeczywiste zmartwychwsta-
nie Chrystusa, w nie$Smiertelnos$¢ cztowieka lezy w centrum nie tylko
jego polemiki z Totstojem, ale i catego jego duchowego zycia. »Chry-
stus zmartwychwstat!«. Wszystko sprowadza sie dla niego do tej wiel-
kiej prawdy"4°.

Dla Sotowjowa i jego uczniéw®® pytanie o sens zycia jest jednak nie-
odiaczne od pytania o sens $mierci, albowiem to $mier¢ stawia pytanie
o to, czy — jak pisat E. Trubiecki — w ogéle ,warto zy¢">!. Aby wyjasnic¢
najgtebsze przyczyny zla Smierci oraz odnalez¢ dzwignie rzeczywiste-
go jego przezwyciezenia, trzeba wpierw zadac¢ pytania, ktére postawit
nasz filozof: czym jest w swej istocie zycie i ,gdzie" ono sie znajduje",
gdzie bija jego zrodla, czy zrodla te sa immanentne wobec Swiata czy
tez transcendentne wobec niego, czy leza w obrebie skoniczonosci, zja-
wiskowego $wiata podlegtego zmiennosci i przemijaniu czy tez poza
nim, jaki sens ma tym konteks$cie wydarzenie Zmartwychwstania Chry-
stusa i to Novum>? w dziejach $wiata i cztowieka, ktéorym jest sam Je-

zostawal w domu: kiedy bywat w Moskwie, zwykle udawat sie¢ na Kreml. Wiedzialam,
ze zanim stat sie takim wierzqcym, brat przeszed! przez wielkie zwatpienia (...)". Por.
M.S. Biezobrazowa, Wospominanija o bratie Wiadimirie Solowjowie, w: Kniga o Wladimi-
rie Sotowjowie, Moskwa 1991, s. 109; A.E Losiew, WL Solowjow, Moskwa 1994, s. 181.

47 Por. K. Moczulskij, Wiadimir Solowjow. Zyzh i uczienije, Paryz 1951, s. 246.

4 Zaprawde, zaprawde powiadam wam, jeli ziarno pszenicy, wpadiszy ziemie, nie
obumrze, zostanie tylko samo, ale jesli obumrze, przynosi owoc obfity" (J 12, 24). Zob.
S.N. Butgakow, Sofiologia smierti, dz. cyt. s. 295.

4 Por. K. Moczulskij, Wiadimir Sofowjow ..., dz. cyt., s. 246.

30 Por. W. S. Sotowjow, Priedistowije k’ pierwomu izdaniju, w: tegoz, Sobranije soczynie-
nij, Bruksela 1966, t. 8, s. 8 n.

5! Por. J. Trubieckoj, Smyst zyzni, Moskwa 1994, s. 5 n.

52 Por. X. Tilliette, Chrystus filozoféw, dz. cyt., s. 184. ,Nowe w wyznawaniu wiary przez
chrzescijanina oznacza eschatologiczna praxis, to znaczy podjecie tego, co juz teraz doko-
nuje sie w przyszlosci Boga, nie za$ przesiadywanie tylko w poczekalni przysztosci. Chrys-
tus, jako zmartwychwstaly Pan, jest novum stworzenia, trwajaca rzeczywistosciq i ostatecz-
ng mozliwos$ciag dla $wiata i czlowieka". Por. Praktyczny sfownik biblijny, red. A.G. Haider,
ttum. T. Mieszkowski, P. Pachciarek, Warszawa 1994, s. 832.
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zus Chrystus jako Pan Zycia i $émierci (por. Ap 1, 18), jak ma sie On i Je-
go oredzie o Zmartwychwstaniu do ostatecznej perspektywy cztowie-
ka oraz do losow wszechs$wiata i ludzkosci, w jakim stosunku jednostka
ludzka i ludzko$¢ jako taka pozostaje do Niego, czy pozostaja wobec te-
go Novum obojetne, a jesli tak, gdzie poza wydarzeniem paschalnym
szuka¢ podstawy walki ze zlem i Smiercig, jaka jest i moze by¢ — jesli
mozna tak powiedzie¢ za wspdiczesnym teologiem — ostateczna osobo-
wa postawa i egzystencjalny wybor chrzescijanina i kazdego cztowieka
wobec tego ,absolutnego roszczenia'*?, ktore wzgledem kazdego czlo-
wieka zgtasza Jezus Chrystus jako ,,wskrzeszony i wywyzszony "542

2. Depozyt Zmartwychwstania w filozofii W. Sotowjowa

2.1 Dwa , fakty”

Dla Solowjowa zasadnicze pytanie o pokonanie wtadzy $mierci jest
pytaniem o zwyciestwo nad ,krancowym", ,,ostatecznym" ztem. Jesli ist-
nieje Moc, ktora jest wladna jg pokona¢, z1o jest unicestwione w swym
,zarodku", w swym ,os$cieniu” ($w. Pawel), jesli nie, rozumuje Sotow-
jow, mozemy powtorzy¢ za Apostotem: ,,daremne jest nasze nauczanie,
prézna jest takze wasza wiara” (I Kor 15, 14). ,Faktowi $mierci"®
nie mozna zaprzeczy¢ i dopoki w swiecie panuje $mier¢, panuje w nim
zloi,b6g tego $wiata"%, czyli szatan (J 12, 31). Zwyciestwo dobra
nad ztem, jesli nastgpi — powiada filozof — bedzie ostatecznym, escha-
tologicznym triumfem prawdziwe ,,wiecznego"” i ,nie$miertelnego Zy-
cia" nad ,prawem grzechu"%, czyli ,uwiecznionym" ztem i ,uwiecznio-
na $miercig”, nad zyciem przyrody, zyciem gatunku. Jesli nastapi zwy-
ciestwo dobra nad ztem, ,,»jako ostatni wrég zostanie pokonana $mierc¢«
— ale dopdki nie zostala jeszcze pokonana, widzimy jasno, ze zlo jest nie
tylko silne, ale i silniejsze od dobra'8.

Prawda Chrystusowego zmartwychwstania — pisze Sotowjow — jest
prawda catosciowaq, jest nie tylko prawda wiary, ale i prawda rozumu.

53 Por. W. Kasper, Jezus Chrystus, ttum. B. Biatecki, Warszawa 1983, s. 96 n.

% Por. tamze, s. 123-164.

55 Por. W. Sotowjow, Trzy rozmowy, w: tegoz, Wybdr pism, Poznan 1988, t. 2. s. 113.

6 Por. tamze, s. 117.

57 Por. W. S. Sotowjow, Priedistowije ko wtoromu izdaniju, w: tegoz, Sobranije soczynie-
nij, dz. cyt., t. 8. s. 5.

58 Por. W. Sotowjow, Trzy rozmowy, dz. cyt., s. 93.



Depozyt Zmartwychwstania a religijna myslI rosyjska 51

Jesliby bowiem Chrystus nie zmartwychwstat — powiada filozof — jesli-
by sie okazato, ze Kajfasz ma racje, jesli potwierdzitaby sie madro$¢ He-
roda i Pitata, $wiat okazatby sie ,bezrozumnym krélestwem zta, ztudy
i $mierci'>®. W $mierci i Zmartwychwstaniu Chrystusa — powiada filozof
— chodzilo bowiem ,,nie o przerwanie czyjego$ tam zycia, a o to, czy zo-
stanie przerwane prawdziwe zycie, zycie catkowicie sprawiedliwe-
go. Jesliby takie zycie nie mogto pokona¢ wroga, to jakaz nadzieja zo-
stawataby na przysztos¢? Jesliby Chrystus nie zmartwychwstat, to kt6z
by mogtby zmartwychwstac? Chrystus zmartwychwstat!"¢0,

Zmartwychwstanie Chrystusa uwaza Solowjow za wydarzenie postu-
lowane zaréwno przez $swiadomos¢ religijng, jak i racjonalng i — przy
calej swej niezwyklto$ci i ,cudownosci” — za prawde racjonalna i logicz-
nie konieczng. Jest ono wydarzeniem ,,cudownym"®! tylko w tym zna-
czeniu, ze jest czyms$ ,niebywalym"” z punktu widzenia ludzkiego do-
$wiadczenia, natomiast jest czym$ catkowicie racjonalnym, a nawet ko-
niecznym z punktu widzenia logiki , procesu wszechswiatowego" oraz
odwiecznego poszukiwania przez ludzko$¢ prawdziwego sensu zy-
cia. Zycie to w swej petni (gr. pleroma) ,,objawito" sie w Zmartwych-
wstaniu Chrystusa. W ,fakcie"” Zmartwychwstania ujawnita sie — postu-
lowana przez ludzki rozum i antycypowana w rozmaitych religiach sta-
rozytnego $wiata — catkowicie nowa, nieznana dotgd ludzkosci zasada
wiecznego i nieémiertelnego Zycia.

Walka miedzy zyciem a $miercig toczy sie¢ w przyrodzie nieustannie,
ale az do czasu Wcielenia i Zmartwychwstawania Zasada Wiecznego
Zycia pozostawala zakryta, nie objawiona. Odstaniata sie ona stop-
niowo, ale pelnie swojego objawienia znalazta dopiero w tej ostatecznej
teofanii Boga, jaka jest Jezus Chrystus. Do czasu Wcielenia i ostateczne-
go triumfu Chrystusa nad $miercig walka ta przebiegata w dwu etapach:
fizycznym oraz duchowym, moralnym; po etapie pierwszym ,zmaganie
miedzy zyciem a $miercig wstepuje w nowaq faze, z chwilg gdy wioda je
nie tylko istoty zywe i $miertelne, lecz takze my$lace o zyciu i $mierci"®2.

Do czasu zmartwychwstania Chrystusa w swiecie — w znaczeniu, ja-
kie temu pojeciu nadaje autor czwartej Ewangelii, do ktérego tez w swo-
ich analizach filozof sie odwotluje — w $wiecie nie byto ,Zycia". ,Zycie"

5% W. Sotowjow, Listy paschalne, w: tegoz, Wybdr pism, dz. cyt., t. 1, s. 128.
€ Por. tamze.

6! Por. tamze, s. 127.

2 Tamze, s. 126.



52 Jan Krasicki

dopiero musiato ,sie objawi¢" i — jak powiada Ewangelista — prawdziwie
,sie objawito" (1J 1, 2). W porzadek zycia $wiatowego, ktore jest wiasci-
we ,,pseudozyciem”, ,imitacjg zycia" i, w swej istocie, ,uwiecznieniem"
$mierci, wtargnela inna Rzeczywisto$¢. W $wiecie nastgpita , epifania”
Zycia (1 J 1-4), a pozorne, gatunkowe, biologiczne ,zycie", ktore jest
wlasciwie §émiercig, ustgpito Zyciu. Wraz ze Zmartwychwstaniem Chry-
stusa ,,Zwyciestwo pochtoneto §mier¢" (1 Kor 15, 54).

Nie znaczy to, ze wyzwania $mierci jako ,,najwiekszego", , krancowe-
go" zla nikt przed Chrystusem nie podejmowal. Przeciwnie, Sotowjow
podkresla, iz zagadnienie to znajdowato sie¢ w samym centrum nauki
takich postaci jak Budda czy Sokrates. Zasada ,,bogocztowiecza" — czy-
li ta, ktora objawila sie Chrystusie — przewyzsza jednak nieskonczenie
te, ktéra objawita sie w zyciu i dziatalnosci tych najwiekszych przed-
stawicieli starozytnego $wiata. Cztowiek — powiada Solowjow — kazdy
czltowiek, takze medrzec, umiera, dlatego ze jego wewnetrzna, duchowa
istota nie jest w stanie ,przetworzy¢ w siebie calej naszej zewnetrznej,
cielesnej istoty", stad nasza ,nie$Smiertelnos$¢” jest zawsze tylko ,poto-
wiczna", nieSmiertelna jest tylko strona wewnetrzna, tylko , bezcielesny
duch"®. I jedynie w tym znaczeniu ,nie$Smiertelnos¢” byta znana i do-
stepna starozytnemu $wiatu. Dlatego idee i dziatalno$¢ Buddy i Sokra-
tesa, najwiekszych ,tytanow ludzkiej mysli"%, ktérzy podjeli wyzwanie
$mierci, byly zaledwie zalgzkiem przysziego Zwyciestwa, to jest osta-
tecznego triumfu nad $miercia, ale jeszcze nie samym , zwyciestwem".
Prawdziwe, ostateczne Zwyciestwo mogto przyjsc tylko przez Tego, kto-
ry posiada ,nieskoniczong, a nie ograniczong site duchowg". W Chry-
stusie — powiada Solowjow — ,zadna czgstka Jego istoty nie mogta sta¢
sie zdobyczg $mierci” i je$li nawet Budda i Sokrates nie umarli w swej
duchowej istocie i zyja w wymiarze duchowym, to ,jedynie Chrystus —
pisze filozof — zmartwychwstat caty"%. W Chrystusie $mier¢ prawdzi-
wie i ostatecznie zostata , pozarta w zwyciestwie" (1 Kor 15, 54).

 Tamze.

64 Tytany ludzkiej mysli, wielcy medrcy Wschodu i Zachodu — pisze Sotowjow w Liscie
paschalnym — przygotowywali zwyciestwo, ale sami nie byli zwyciezcami $émierci: umar-
li i nie zmartwychwstali. Wystarczy wspomnie¢ dwoch najwiekszych. Nauka Buddy by-
la wlasciwierezygnacja z walki, gtosit on obojetno$¢ w stosunku do zycia i $mier-
ci, a $mier¢ jego nie miala w sobie nic godnego uwagi. Sokrates nie zrezygnowat z wal-
ki, lecz prowadzil ja meznie, a jego $mier¢ byla honorowym wycofaniem sie na
pozycje niedostepne dla wroga, zwyciestwo pozostato jednak udziatem tego wroga". Por.
W. Sotowjow, Listy paschalne, dz. cyt., s. 126.

% Por. tamze, s. 126-127.
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Smier¢ Sokratesa, ktéra poprzedzita $mier¢ Chrystusa, ,Zwyciez-
cy $mierci”, miata jednak dla zrozumienia fenomenu $mierci znacze-
nie ogromne. W Sokratesie — pisze Solowjow w artykule Dramat zycio-
wy Platona — ludzka madro$¢ doszta do swego ,kresu'®: okazata swo-
ja przewage nad zlem moralnym, ale musiata skapitulowa¢ wobec zta
,ostatecznego"”, czyli Smierci. Smier¢ Sokratesa, ujawniajac bezradnos¢
cztowieka wobec zta $mierci, ujawnita zarazem potrzebe objawienia za-
sady wyzszej nad zasade moralng (czyli tej, ktorej historycznym ucieles-
nieniem byt Sokrates), zasady zarazem wyzszej niz wszelkie zlo spo-
leczne, moralne i polityczne, zasady absolutnej wyzszej niz zto w samej
istocie, zto ,absolutne”, to jest §mier¢.

Bezsilnos$¢ ludzkiej madrosci wobec faktu $mierci ujawnia takze re-
akcja Platona na $mier¢ jego umitowanego mistrza. Platon, ktéry od
protestu wobec ,legalnego zabdjstwa swego nauczyciela” w pierwszym
etapie swej twdrczosci pod koniec zycia — w Prawach — ,staje catkowi-
cie na stanowisku Anytosa i Meletosa", potwierdza wtasng bezsilno$¢
wobec obecnos$ci zta w $wiecie i uznaje, iz $wiata nie da sie uzdrowic
przez zadne oddolne polityczne i spoteczne reformy, ze $wiat tutejszy
byt, jest i musi pozosta¢ — az do czasu pokonania go przez moc pocho-
dzaca spoza ,tego swiata" — ,krélestwem zta i utudy"®’. Po reformator-
skich zapedach Paristwa i Praw u konca swej drogi filozoficznej Platon —
pisze Solowjow — musiat uzna¢, izsens zycia istnieje, ale ,znajduje
sie on w innym, idealnym $wiecie'%. Spetnienie tej nadziei nie byto jed-
nak mozliwe przy pomocy jedynie ludzkiej, naturalnej madrosci. To, co
Platon intuicyjnie przeczuwat, a Sokrates przypieczetowat swojg $smier-
cig®, spetnito sie w we Wcielonym Logosie, w Bogu-czlowieku.

2.2. Dwie filozofemy
Dla Sotowjowa — podobnie jak dla Dostojewskiego i M. Fiodorowa”?
— cale dzieje ludzkosci to walka dwu filozofem: filozofemy zycia

% Por. W. Sotowjow, Dramat zyciowy Platona, w: tegoz, Wybdr pism, dz. cyt., t. 3, s. 76.

7 Tamze, s. 74-75.

8 Tamze.

8 Sokrates — pisze Sotowjow w zakonczeniu przywotanego artykutu Dramat zycio-
wy Platona — swoja szlachetng $miercig wyczerpal site moralng czysto ludzkiej madrosci,
osiggnatl jej kres. Aby p6j$¢ dalej i wyzej niz on — nie w intuicji jedynie i nie tylko w daze-
niu, lecz w rzeczywistym zyciowym czynie — do tego trzeba bylo kogo$ wiecej niz cztowie-
ka. Po Sokratesie, co stowem i przyktadem uczy! godnej czlowieka $mierci, dalej i wyzej
mogt péjsc¢ tylko Ten, ktéry ma moc wskrzeszania do zycia wiecznego". Tamze, s. 76.

" Giebokie duchowe powinowactwo Dostojewskiego z Solowjowem w podejéciu do
kwestii Zmartwychwstania ujawnilo sie juz liScie pisarza do M. Petersona, wydawcy Filo-
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i filozofemy $mierci. Coznaczy wszak ta walka , pierwiastka do-
bra" z , pierwiastkiem zla", zasady Zycia z zasada $mierci” w odniesie-
niu do zmartwychwstania Chrystusa?

O tym, ze zycie cielesne nie tylko w prymitywnej postaci animalnej, ale tak-
ze ujete w formy ludzkiego wspdizycia — pisze filozof — jest zyciem ziem i fatszy-
wym, wiedziano juz przed Chrystusem. Wiedzieli o tym medrcy, hinduscy bra-
mini i buddysci, wiedzieli tez greccy filozofowie, Platon i jego zwolennicy’'.

Hinduizm przeciwstawial wszak ,ztemu zyciu" przyrody wiecznego
Ducha, tozsamos$¢ Atmana i Brahmana (Tat tvam asi Upaniszad), bud-
dyzm nirwane’?, Platon umies$cit ,zycie prawdziwe" w $wiecie idei”?,
naréd izraelski oczekiwatl go jako Krélestwa Bozego’4, filozofowie alek-
sandryjscy proébowali 1gczy¢ spekulacje o Logosie z naukg o boskich hi-
postazach”, ale jedynie chrze$cijanom ,wszechjedno boskie zycie uka-

zofii wspdlnego dzieta Fiodorowa (z ktérym to dzielem zapoznat sie Dostojewski poprzez
sporzadzone przez Petersona streszczenie). Dostojewski zauwazyl nie tylko zbieznos¢
wlasnych pogladéw z pogladami Fiodorowa, ale jeszcze bardziej fundamentalne pokre-
wienstwo pomiedzy idea ,wskrzeszenia ojcéw" Fiodorowa oraz zasadniczym , projektem"
eschatologicznym Solowjowa. Zasadnicza zgodnos¢ pogladéw Fiodorowa i Solowjowa —
mimo réznic co sposobu urzeczywistnienia eschatologicznego ,projektu” — wyraza sie
we wspolnej wierze w , religie Chrystusowg" jako ,religie Zmartwychwstania". kaczy sie
z tym uznanie $mierci za ,najwigksze zlo", w jakim pozostaje ludzko$c¢ i przyroda, oraz
postulat przezwyciezenia $mierci za moralng powinnos¢ chrzescijan. W tym znaczeniu
Solowjow uznat ,projekt” Fiodorowa za , pierwszy krok uczyniony przez ducha ludzkie-
go na drodze Chrystusowej"”, a autora Filozofii wspdélnego dzieta za , swojego nauczycie-
la i ojca duchowego". Por. W.S. Sotowjow, Pis’ma i prifozenije, Bruksela 1970, t. 2, s. 345.
Dostojewski pisat: ,\W zreferowanych przez Pana pogladach najbardziej istotna jest mysl
o konieczno$ci zmartwychwstania przodkow. Koniecznos¢ ta, gdyby stata sie rzeczywisto-
$cig, wstrzymataby prokreacje. Chodzi tu o to, co w Ewangeliach i w Apokalipsie nazywa
sie zmartwychwstaniem pierwszym. Wszelako u Pana, to znaczy w Panskim streszczeniu,
nie ma mowy o tym, jak Pan rozumie takie zmartwychwstanie przodkéw, w jakiej formie je
Pan sobie wyobraza i czy Pan w nie wierzy. Czy nie pojmuje go Pan w sposo6b abstrakcyjny,
alegoryczny, jak np. Renan, ktéry przez zmartwychwstanie rozumiat rozjasnienie $wiado-
mosci ludzkiej przy koncu istnienia ludzkosci (...). Albo tez Panski mysliciel ma po prostu
na mysli zmartwychwstanie realne i osobowe, dostowne, o ktérym wspomina religia, (...)
ze bedzie zmartwychwstanie ciat (...). Na powyzsze pytanie nalezy koniecznie odpowie-
dzie¢, inaczej wszystko stanie si¢ niezrozumiate. Uprzedzam, ze my tutaj, tzn. ja i Sotow-
jow, wierzymy w kazdym razie w zmartwychwstanie realne, dostowne, osobowe i wierzy-
my réwniez w to, ze dokona sie ono na ziemi". Por. FE Dostojewski, Listy, ttum. Z. Podgo-
rzec i R. Przybylski, Warszawa 1979, s. 454-456.

T'W. Sotowjow, Duchowe podstawy zycia, dz. cyt., s. 81.

2 Por. W.S. Sotowjow, Cztienija o Bogoczelowieczestwie, w: tegoz, Sobranije soczynie-
nij, dz. cyt., t. 3, s. 40-46.

3 Tamze, s. 49 n.

™ Por. tamze, s. 71-78.

75 Por. tamze, s. 80-81.



Depozyt Zmartwychwstania a religijna myslI rosyjska 55

zalo sie jako fakt, jako rzeczywisto$¢ historyczna, jako zywa historycz-
na osoba" w Osobie Bogo-Cztowieka, w ktérym mogli ,,rozpoznac boski
Logos i Ducha nie od strony tych czy innych logicznych czy metafizycz-
nych kategorii”, ale, jako , Ukrzyzowanego i Zmartwychwstatego Zba-
wiciela, a Ducha jak zar6d duchowego ich odrodzenia"’®.

Atoli poszukiwania , prawdziwego zycia", ktére wypelniaty historie
ludzkosci, nie moga sie skonczy¢ na samej jego ,idei"”, bo i sam Chry-
stus — pisze Sotowjow — nie byt ,ideq", ale zywa Osoba, w ktérej to zycie
sie ,,objawito"7’. Z punktu widzenia zbawczego czynu Chrystusa ideal-
ny, kontemplatywny etap w drodze do ,,prawdziwego zycia" jest etapem
przebytym, minionym i historycznie nalezy do przesztosci. Stowem, po
Wrcieleniu i Zmartwychwstaniu Chrystusa $wiat nie jest i nie moze by¢
taki, jaki byt do tego czasu. Jezeli Chrystus odniost faktyczne zwycie-
stwo nad sitami $mierci, nad mocami zla i chaosu, je$li $mier¢ zostala
,pokonana w zwyciestwie" — rozumuje filozof — to nie moze ten fakt po-
graza¢ Jego wyznawcoOw w biernosci. Dlatego p o zmartwychwstaniu
Chrystusa — powiada Solowjow — nie wystarcza juz ,,znac¢ i osadza¢ to
zte zycie, nie wystarcza nawet mysle¢ o innym zyciu, prawdziwym i do-
brym, ktére platonscy filozofowie ukazywali w idealnym $wiecie praw-
dy, piekna i dobra istniejgcych same w sobie". Przeciwnie, jesli w Chry-
stusie Zycie prawdziwie sie ,,objawito” (1 J 1, 2), to — pisze w Wykla-
dach o bogocztowieczenstwie — ,trzeba jeszcze naprawde wykazac,
ze to zycie jest, trzeba je wprowadzi¢ w czlowieka i nature, odstania-
jac w nich podmiot tego prawdziwego zycia".

Stowem, cho¢ chrze$cijanstwo jest religig historyczng, nie moze
zosta¢ ostatecznie w historii ,pogrzebane" i aby nie stalo sie¢ jedynie
swspomnieniem historycznym", musi odnie$¢ faktyczne zwyciestwo
nad zlem, w ktérym , $wiat lezy"; ,jesli jest to zycie prawdziwe, to-
powiada Sotowjow —nie moze onoby¢bezsilne i bierne: musiod-
nie$¢ zwyciestwo nad zyciem fatszywym i zlem i podporzgdkowac jego
zle prawo swojej lasce"’8. Dlatego tez p o zmartwychwstaniu Chrystu-
sa dla chrzescijanina sensem zycia nie jest i nie moze by¢ samo uzna-
nie bezsensu $wiata i ucieczka przed $wiatem, ale walka z jego bezsen-
sem (biezmyslicej). Dla chrze$cijanina prawdziwe zycie nie sprowadza
sie ani do negacji $wiata (buddyzm), ani do kontemplacji wiecznych

76 Por. tamze, s. 81.
77 Por. tamze, s. 72 1.
8 Por. tamze, s. 81.
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idei (jak u Platona), ani tez do biernego oczekiwania Krolestwa Bozego
(judaizm). Odpowiedzig Chrystusa na zto i bezsens $wiata byt zbawczy
.~bogoczlowieczy czyn", a nie sama kontemplacja. Dla chrzescijanina
prawdziwe zycie to w istocie walka z pierwiastkiem zta, w ktérym , lezy
$wiat", albowiem tak jak ,dawnemu $wiatu wystarczato kontemplowac
Boga jako idee", tak $wiat i ludzko$¢ po przyjsciu Chrystusa nie moga
sie ograniczy¢ do ,kontemplacji”, lecz powinny zy¢ i funkcjonowa¢ mo-
ca objawionego w $wiecie i cztowieku ,boskiego pierwiastka, tworzac
siebie od nowa na obraz i podobienstwo Boga". P o Zmartwychwstaniu
Chrystusa ,ludzkos$¢ nie ma kontemplowac¢ Boga, lecz ma sama czyni¢
siebie boska"”?. Nowa, zatozona przez Zbawiciela religia, religia bo-
goczlowiecza, nie moze by¢ tylko ,,uwielbieniem Boga (teocefeia),
czyli oddawaniem Mu boskiej czci (teolatpia), lecz powinna stac sie
bogodziataniem (teovpyia), to znaczy wspolnym dziataniem Bo6-
stwa i ludzkosci dla jej przeobrazenia z cielesnej, czyli naturalnej, w du-
chowa i Boska. Nie jest to tworzenie z niczego, lecz przetwarzanie,
czyli przeistaczanie, ,, materii w ducha, zycia cielesnego w Boskie"®.

Sotowjow byl przekonany, ze zmartwychwstanie Chrystusa jest nie
tylko absolutnym novum dla $wiata i cztowieka, ale wydarzeniem, z kt4-
rego — przede wszystkim w tonie samego chrzescijanstwa — nie wyciag-
nieto wiasciwych wnioskéw. Dlatego koncentruje sie nie tyle na $cisle
teologicznym aspekcie tego wydarzenia, ile na jego znaczeniu dla lo-
sow ludzkosci i $wiata. Ma przeto racje W. Hryniewicz, kiedy stwier-
dza, iz:

W kosmologicznej interpretacji Sotowjowa punkt ciezkosci nie spoczywa na
analizie samego wydarzenia zmartwychwstania jako takiego, lecz raczej na jego
znaczeniu dla czlowieka i kosmosu. Nie jest to interpretacja teologa, lecz filozo-
fa, ktory na tle tendencji swego czasu usitowatl obroni¢ i racjonalnie uzasadni¢
podstawowe przekonanie chrzescijan o niezwyklej nowo$ci wydarzenia zmar-
twychwstania. W interpretacji tej, bynajmniej nie wyczerpujacej, trzeba umiec¢
dostrzec niezwykly szacunek dla tajemnicy, a zarazem wysitek przyblizenia jej
za pomoca kategorii kosmologicznych i eschatologicznych. Nic dziwnego, ze
znalazta ona oddzwiek u wielu innych prawostawnych myslicieli®..

7 Por. tamze, s. 83.
80 Por. tamze.
81 W, Hryniewicz, Chrystus nasza Pascha..., dz. cyt., s. 268.
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2.3. Bogomaterializm i zlo

Oprocz $wiadomos$ci kosmicznej katastrofy, ktorej skutki zdawat
sie filozof dostrzega¢ we wszystkich przejawach przyrodniczego zy-
cia®?, wystepuje w refleksji autora Wyktadéw o bogocziowieczenstwie
réwnoczesne dgzenie do swoistejapologii catego stworzonego $wia-
ta w jego ztozonosci i bogactwie przejawéw zycia, od jego najdrobniej-
szych nieorganicznych elementéow po najbardziej ztozone twory natury.
Niemal namacalne odczucie ,,upadiosci” $wiata wigze sie u Sotowjowa
z dazeniem do , przywrdcenia praw materii"®, do swoistej jej rehabilita-
cji. Takie tez bylo zasadnicze przestanie inauguracyjnego wykladu Hi-
storyczne obowiqzki filozofii wygtoszonego w Uniwersytecie Petersbur-
skim 20 listopada 1888 roku. Traktat Sotowjowa , 0 materii”, dla ktére-
go wspomniany wyklad byl zaledwie dorazna okazja dla wyrazenia jego
zasadniczej idei, wpisuje sie w korpus gtéwnych idei jego swiatopogla-
du: idei bogoczlowieczenstwa, idei sofianicznej, idei wszechjednosci.
Jako taki jest dla tego ,sofijnego idealisty"# — jesli mozna tak powie-
dzie¢, za jednym z inspiratorow soborowej odnowy — zarazem wykta-
dem swoistej ,teologii materii'®s.

Sotowjowowskaapologia materii, stanowigc dzielo filozoficzne-
go geniuszu, wpisuje sie w wiekowgq tradycje rosyjskiego prawostawia,
Z jego pierwotnym poganskim obcigzeniem?® i dgzeniem do ,,usprawie-

82 W swojej ksigzce o Solowjowie W. Wieliczko wspomina: , Pamietam, jechali$émy z nim
[Sotowjowem] w r. 1895 zimq przez las, koto Imatry (w Finlandii). Spoza gatezi wynio-
stych sosen i jodet przy$wiecat nam ksiezyc. Liliowy $nieg polyskiwal milionami brylan-
tow. Przeleknione gromadki giléw i sikorek zaszczebiotaly o czyms, jakby wiosna. Powie-
trze przesycone bylo aromatem. W upojeniu oniemieliémy obaj; potem zawotatem: »Czy ty
widzisz Boga?«, Sotowjow, jakby w poétsénie, jakby rzeczywiscie unosila sie przed nim wizja
bliska duszy jego, odpowiedzial: »Widze boginie, Dusze $wiata, tesknigca za jedynym Bo-
giem!« Potem milczeliS$my obaj cata droge". Cyt. za: M. Zdziechowski, Pesymizm, roman-
tyzm a podstawy chrzescijanistwa, Krakéw 1914, t. 1, s. 347-348.

8 W. S. Sotowjow, Fifosofskije dieta filosofii, w: tegoz, Sobranije soczynienij, dz. cyt.,
t. 2, s. 411,

8 G.F. Garajewa, Sofijnyj idealizm kak istoriko-fitosofskij fenomien, Sotowjow W.S., Fto-
renskij PA., Bulgakow S.N., Moskwa 2000, s. 96-201.

85 Por. M.-D. Chenu, Teologia materii, ttum. O. Scherer, Paryz 1969. Jeden ze wsp6i-
czesnych teologéw J. Rupp uwaza, iz ,,uniwersalistyczna mys$l Sotowjowa w dziwny spo-
sob jest niekiedy lepszym komentarzem tekstéw ostatniego Soboru Watykanskiego II, niz
komentarze wspoéiczesnych publicystow". Por. K. Kupiec, Dynamiczny wymiar Kosciola
w ujeciu W.S. Sotowiowa, ,, Tarnowskie Studia Teologiczne" 1993, t. 12, s. 22. Autor odwo-
luje sie do pracy: J. Rupp, Message ecclésial de Solowiew. Présage et illustration de Vati-
can II, Paryz—Bruksela 1975.

8 Por. O.W. Riabow, Russkaja fitosofija zienstwiennosti, Twanowo 1999.
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dliwiania" $wiata w jego nieraz w najbardziej ,upadtych" i odlegtych
od centrow chrzescijanskiego zycia rejonach, zepchnietych na peryferia
chrzescijanskiej swiadomosci, wypchnietych poza margines ortodoksji,
stajgc sie jednym wielkim hymnem do materii (T. de Chardin)®’.

W, ukrytej $wiadomosci prawostawia” (J. Nowosielski) wyrazit sie
ten sam imperatyw mitosci catego stworzenia, ktérego tony w trady-
cji zachodniej ustysze¢ mozna w Pochwale stworzenia $w. Franciszka,
a ktoremu na prawostawnym Wschodzie najbardziej mistrzowski wyraz
dat Dostojewski w ,Rozmowach i pouczeniach starca Zosimy "%. Ducho-
wos¢ prawostawia od poczatku®, uwalniajgc sie stopniowo od surowe-
go ascetycznego rytu teologii bizantyjskiej, tchnie duchowym cieptem,
umilowaniem materii, stworzonego $wiata i cztowieka we wszystkich
wymiarach jego zycia®. W jej centrum stoi pojecie Boga jako Filan-
tropa (Chrystus to najpierw gr. Filanthropos; ros. Czelowiekolubiec,
a potem dopiero Sedzia, Wiladca Wszechs$wiata, gr. Pantokrator, ros.
Wsiedierzitiel)).

Dopiero w duchowej i teologicznej perspektywie staje sie zrozumia-
e tak oczywiste dla mys$li Solowjowa i ,rosyjskiej filozofii religijnej"®?,
a tak odlegte zachodniej filozofii i zachodniej Swiadomosci religijnej po-
jecie ,bogomateralizmu"??, staje sie zrozumiata tak odrebna od zachod-
niej prawostawna ,teologia rzeczywistosci ziemskich" (G. Thils), teo-
logia ktadgca nacisk na sofijny aspekt catego stworzenia i jego nie-
$wiadome dazenie do wszechjednosci.

Filozof pozytywnie oceniat rozwoj ,zachodniej filozofii naturali-
stycznej orazmaterialistycznej podnoszgcych znaczenie pier-
wiastka materialistycznego w $swiecie, w czltowieku", albowiem - jak
mowit podczas wspomnianego wyzej wyktadu Historyczne obowiqzki fi-
lozofii — przywracatly one element materialny , lekcewazony i odrzucany
przez jednostronny spirytualizm i idealizm". W tymze wyktadzie wypo-

87 Por. T. de Chardin, Hymn do materii; ttum. H.M., w: T. Ptuzanski, Teilhard de Char-
din, Warszawa 1963, s. 144-146. Badacze zwracaja uwage na zbieznos$¢ koncepcji ,,ewolu-
cji uniwersalnej"” u obu teologéw-wizjoneréw. Por. K. Kupiec, Dynamiczny wymiar Ko$cio-
fa w ujeciu W. S. Sofowjowa, ,Tarnowskie Studia Teologiczne" 1993, t. 12, s. 226.

8 Por. F. Dostojewski, Bracia Karamazow, dz. cyt., s. 376-391.

% Por. P. Evdokimov, Prawostawie, ttum. J. Klinger, Warszawa 1986, s. 110-118.

% T. Spidlik, Czlowiek i kosmos, w: Mysl rosyjska. Inna wizja czlowieka, ttum. J. Demb-
ska, Warszawa 2000, s. 243-260.

! G.F. Garajewa, Russkaja religioznaja fitosofija kak samobytnoje duchownoje formo-
obrazowanije, dz. cyt., s. 14-95.

92 Por. O.W. Riabow, Russkaja fifosofija zienstwiennosti, dz. cyt. s. 128; T. épidlik, Wiel-
cy mistycy rosyjscy, dz. cyt., s. 121-213.



Depozyt Zmartwychwstania a religijna myslI rosyjska 59

wiedzial r6wniez znamienne stowa o ,,powotaniu” chrzescijanstwa wo-
bec materii i $wiata materialnego i to nie tylko w wymiarze historycz-
nym, ziemskim, skoniczonym, ale i wiecznym, eschatologicznym, pod-
kres$lajac, iz

chrzescijanstwo uznaje absolutne i wieczne znaczenie czlowieka nie tylko
jako istoty duchowej, lecz takze jako istoty materialnej — chrzescijanstwo uczy
o Zmartwychwstaniu i zmartwychwstaniu ciat. Celem procesu rozwoju $wia-
ta wedtug chrzescijanstwa nie jest unicestwienie calej jego materialnosci, lecz
odrodzenie i odtworzenie go jako materialnego srodowiska Krolestwa Bozego —
chrzescijanstwo obiecuje nie tylko nowe niebo, ale i nowa ziemie®.

Butgakow, ktory rozwijat koncepcje materii Sotowjowa w swoich pra-
cach filozoficznych oraz teologicznych, w artykule Przyroda w filozo-
fiit Wt. Solowjowa uwaza Sotowjowa nie za ,spirytualiste”, lecz za ,, ma-
terialiste'9. Termin , materializm" w odniesieniu do Sotowjowa prawo-
stawny teolog pojmuje jednak w szczegélnym znaczeniu tego stowa
1 — w przeciwienstwie do materializmu mechanicystycznego — nadaje
mu miano ,materializmu religijnego"”. Zdaniem Butgakowa, materiali-
zmu mechanicystyczny, nie umiejac dostrzec teologicznego sen-
su materii, ,poniza" przyrode, widzi w niej martwy ,, mechanizm",
traktuje ja nie jak zywgq istote, ale jak ,trupa". Inne jest podejs$cie , ma-
terializmu religijnego”.

Religijny materializm — pisze Bulgakow — tak jak materializm, uznaje sub-
stancjalno$¢ materii, metafizyczna realnos$¢ przyrody. Uwaza czlowieka nie za
ducha, zamknietego w futerale materii, ale za istote duchowo-cielesna, przy-
rodniczg, ktoérej metafizycznym przeznaczenie jest nierozerwalnie zwigzane ze
$wiatem przyrodniczym. Lecz réwnocze$nie, w przeciwienstwie do materiali-
zmu, widzi on w materii nie tylko martwy mechanizm zlozony z atomoéw czy sit
(...). W przeciwienstwie do tej metafizyki powszechnej $mierci, tego absolutne-
go mechanizmu, broni on pierwotnos$ci i powszechno$ci zycia, rozwijajacego sie
w calym mechanizmie przyrody (...)%.

Wedle Butgakowa, mechanicystyczny materializm, tak jak materia-
lizm poganski, upatruje w przyrodzie siedlisko wrogich cztowiekowi de-
monicznych sit. I podobnie jak btedem jest ,pandemonizm"”, tak ble-

% Tamze.

% Por. S. Bulgakow, Priroda w fitosofii Wi. S Sotowjowa, w: O Wtadimirie Sofowjowie.
Sbornik pierwyj, Moskwa 1911, s. 4; K. Moczulskij, Wiadimir Sofowiow..., dz. cyt., s. 100.

% Por. S. Butgakow, Priroda w fitosofii Wi. S Sotowjowa, dz. cyt., s. 4.
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dem jest widzenie w przyrodzie mechanicznego ,trupa"”, martwego me-
chanizmu. W metafizyce Sotowjowa przyroda — pisze ten prawostawny
teolog — jest z jednej strony czyms$ wiecej niz ,,siedliskiem demondéw",
a z drugiej — czym$ znacznie wiecej niz miejscem technicznej eksplo-
atacji cztowieka. Jest ona — w swym najglebszym teologicznym i real-
nym, wcale nie metaforycznym znaczeniu — realnym Cialem Bozym,
a jej prawdziwy sens i przeznaczenie odstaniajg sie¢ dopiero w miste-
rium Wcielenia i Zmartwychwstania. Jako Ciato Boze, przyroda, caty
materialny, widzialny $wiat sq przeznaczone do , przeswietlenia”, du-
chowego , przeobrazenia", do ,przebdstwienia"”. I tylko uznajac Wciele-
nie i Zmartwychwstanie, mozna odrzuci¢ do konca i radykalnie pogan-
ski stosunek do materii przejawiajgcy sie w rownej mierze w antycznym
,pandemonizmie" natury i materializmie nowozytnej nauki. Dlatego
.prawdziwy humanizm — pisze Butgakow — jest wiarg w Bogo-Czlowie-
ka, a prawdziwy materializm jest wiarg w bogomaterie'9.

Przyroda to — powiada Sotowjow — z punktu widzenia teologii Wcie-
lenia miejsce, w ktérym zachodzi , proces bogocztowieczy", zrodzenie
Rodzicielki Boga jako najwyzszego tworu natury, a z Niej zrodze-
nie Bogo-Cztowieka.

Znamy przyrode i materie jako odtgczone od Boga i same w sobie wypaczone
— moéwil Sotowjow w jednej z méw poswieconych pamieci Dostojewskiego — ale
wierzymy w ich odkupienie i zjednoczenie z Bostwem, ich przemiane w Bogo-
-materie, a za posrednika tego odkupienia uznajemy prawdziwego doskonatego
czlowieka, to znaczy Bogo-Czlowieka w jego wolnej woli i dziataniu. Prawdzi-
wy, na nowo narodzony czlowiek przez duchowy czyn samowyrzeczenia prze-
nosi zywa Bozg moc w obumarte ciato przyrody®’.

Wyjasniajac blizej ten poglad w publicznym wykladzie wygtoszonym
28 marca 1881 roku (w ktorym to filozof wezwal cara Aleksandra IIT
do zaniechania kary $mierci wobec zabdjcéw ojca-cara Aleksandra II),
mowit on, ze wiara prawostawnego ludu rosyjskiego patrzy inaczej na
przyrode i $wiat niz ,o$wiecona” wiara czlowieka wspdéiczesnego, ze
uznaje ona, iz

% S. Butgakow, Priroda w fitosofii Wi. S Sotowiowa, dz. cyt., s. 26; tenze, Sofijnost’ twa-
rii, w: tegoz, Swiet niewieczernyj, Moskwa 1994, s. 185-225.

7 Por. W. Sotowjow, Trzy mowy ku pamieci Dostojewskiego, w: tegoz, Wybdr pism, dz.
cyt., t. 2, s. 152.
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przyroda sama z siebie dazy do absolutnej jednosci, do absolutnej prawdy.
Wiara ludu wierzy, ze ludzka natura i $wiat zewnetrzny majg jedna dusza i ta
dusza dazy do wcielenia zasady Boskiej, dazy do zrodzenia w sobie Boga; lud
wierzy w Bogurodzice. Rzecz jasna — dodawat filozof — ta Bogurodzica, w ktdra
wierzy lud, nie jest ta ktorg, zaczynajac od protestantyzmu, negowata jednost-
kowa $wiadomos¢ [licznoje proswieszczienije]. Dla wiary ludowej Bogurodzica,
tak jak Chrystus, jest poczatkiem wszystkiego. Jest to Dusza $wiata, pierwsza
materia, macierz kazdego bytu, ktoéra przechodzac [od form astralnych] do form
organicznych i dalej ludzkich, dazy do wcielenia w sobie zasady Boskiej, urze-
czywistnienia, zrodzenia jej®.

Przyroda to — jak pisze w omawianym studium Bulgakow — w Mat-
ce Bozej ziemska Matka Boga. W mys$l tego rozumowania uwierzy¢ we
Wrcielenie to zarazem ,,uwierzy¢ w przyrode". Nietzsche stowami Zara-
tustry — powiada S. Buthakow — tez ,uczyl! ziemi", ale jego nauka jest
w istocie poganska, ,pandemoniczna”, stanowi w istocie prébe powro-
tu do tego stanu, ktdry przez Wcielenie zostat — raz na zawsze — bezpo-
wrotnie przezwyciezony i pokonany. W tym znaczeniu, Wcielenie rozpo-
czyna nowa ,epoke kosmiczng", epoke ,bogomaterializmu”, , przebo-
stwienia", ,przeobrazenia” i Odkupienia materii oraz calego kosmosu
(Wsieliennaja). Dlatego tez — powiada Butgakow — w biedzie sg ci ba-
dacze, ktdrzy pojmujg ascetyke Sotowjowa w duchu platonskim, neo-
platonskim czy buddyjskim jako ,wyrzeczenie sie $wiata i radykalne
odrzucenie ciata. Przeciwnie, nauka Solowjowa o materii — pisze But-
gakow — jest nauka o »$Swietej cielesnosci«, o »Swietej plci« na wieki ztg-
czonej duchem"®.

Problem materii — wedle Sotowiowa — w najbardziej genialny sposéb
wyrazil Dostojewski. W Trzech mowach ku pamieci Dostojewskiego So-
lowjow pisat, iz niemozliwa jest wiara w ponadludzkie dobro, to zna-
czy w Boga, bez z wiary w czlowieka. To z kolei sprawia, iz cztowiek ja-
ko istota teandryczna, ,uczestnik” zycia Bozego, podmiot Bozej mocy,
nie jest juz bez konca wydany niemocy i zniewoleniu przez zywioly na-

8 Por. tenze, Kritika otwlieczionnych naczat sowriemiennogo proswieszczienija i krizis
mirowogo prociessa, w: Prilozienije. Liekcija, pis’ma i statji nie wosziedszyje jeszczo w So-
branije soczynienij Wi. Sotowjowa (Briussel”, 1966-1970) i w izdanije jego Pisiem, w: tegoz,
Pis’ma i prifozienbije, Bruksela 1970, s. 244-245. Jak podaje wydawca, jest to streszczenie
nienapisanego przez Sotowjowa wyktadu z 28 marca 1881 wedltug zapisu jednej z ,,uwaz-
nych stuchaczek". P. Szczegtow, ktéry podat je do druku (,,Bytoje"” 1906, nr 3, s. 49-52)
i poréwnat z , drugim wspdiczesnym zapisem", pisze, iz ,streszczenie wyraziscie przeka-
zuje ni¢ rozwazania autora i zachowuje nawet identycznie oddzielne frazy". Por. tamze,
s. 243.

% Por. S. Butgakow, Priroda w fitosofii Wi. S Solowiowa, dz. cyt., s. 25-26.
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tury, ale moca tg powinien nad nig panowac. Skoro rzeczywiscie wie-
rzy sie w Boga — tak jak wierzyt w Niego autor Braci Karamazow — czy-
li w Boga jakow

nieznajace granic Dobro — stwierdza Solowjow — to trzeba réwniez uznac
obiektywne wcielenie Bostwa, to znaczy Jego zjednoczenie z sama istota naszej
natury nie tylko w sferze ducha, lecz i ciala, a poprzez nig ré6wniez z zywiotami
zewnetrznego $wiata; to za$ znaczy tyle co uzna¢, ze natura jest zdolna do ta-
kiego wcielenia w nig Béstwa, a wiec uwierzy¢ w odkupienie, uswiecenie i prze-
boéstwienie materii'®.

Oznacza to, ze ,wraz z rzeczywistg i pelng wiarg w Bostwo zostaje
nam przywrécona nie tylko wiara w czlowieka, lecz takze wiara w przy-
rode"10t. W $wietle tajemnicy Wcielenia i Zmartwychwstania oznacza to
zarazem, iz obraz przyrody, jaki narzuca sie tak mechanistycznej, jak
naturalistycznej $wiadomosci, jest wyrazem $wiadomo$ci utomnej, ,,po-
ganskiej"”, czyli ,nieprzebdstwionej” i — by tak rzec — ,niezmartwychw-
statej"”, odtgczonej od tajemnicy Wcielenia i niedotknietej, i nieprzemie-
nionej $wiattem Zmartwychwstania. W istocie to, co jawi sie jako osta-
teczny stan przyrody, musi sie ukaza¢ jedynie jako jej stan tymczasowy,
przechodni, a nie docelowy, ostateczny, jako wtasnie stan, aniebyt.
Sotowjow pisze:

Wszystkie btedy rozumu, wszelkie fatszywe teorie i wszelkie praktyczne jed-
nostronnosci i naduzycia mialy i majg swoje zrédto w rozdzieleniu tych trzech
kierunkéw wiary. Cata prawda i wszelkie dobro pochodzi z ich wewnetrzne-
go zjednoczenia. Z jednej strony czlowiek i przyroda maja sens tylko w swo-
im zwigzku z Bostwem, bowiem czlowiek pozostawiony samemu sobie i utwier-
dzajgcy sie na swoim bezboznym gruncie ujawnia swoja wewnetrzng niepraw-
de i konczy, jak wiemy, zabdjstwem i samobodjstwem, za$ przyroda, oddzielona
od Ducha Bozego, jest martwym i pozbawionym sensu mechanizmem bez przy-
czyny i celu; z drugiej strony rowniez z Bdg, oddzielony od cztowieka i przyro-
dy, poza obrebem swego pozytywnego objawienia jest dla nas albo pusta abs-
trakcja, albo czyms nieskonczenie obojetnym!®.

Bledne stanowisko polegajace na rozdzieleniu trzech elemen-
tow, to jest Boga, cztowieka i przyrody, byto trwalym i zgubnym czyn-

100 W, Sotowjow, Trzy mowy ku pamieci Dostojewskiego, w: tegoz, Wybdr pism, dz. cyt.,
t.2,s.152.

101 Por, tamze.

192 Por, tamze, s. 152-153.
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nikiem w kulturze duchowej Europy i przejawito sie trojako, w zalezno-
$ci od tego, jaki element byt faworyzowany kosztem innych: u pogardza-
jacych ludzka wolnoscia i odwracajacych sie od przyrody, ,,pragngcych
pograzy¢ sie w kontemplacji Bostwa''% | mistykow (kwietystow i piety-
stow)", nastepnie ,humanistow (racjonalistéw i idealistow)", glosicieli
absolutnej autonomii czlowieka i suwerennosci ludzkiego rozumu, kto-
rzy ,widzieli w Bogu tylko zalgzek cztowieka, a w przyrodzie tylko jego
cien"'%, i w koncu ,naturalistow (realistow i materialistow), ktérzy wy-
rzucajac ze swej wizji $wiata wszelkie $lady ducha i Boéstwa, chylg czo-
la przed martwym mechanizmem przyrody"1%. Wszystkie te kierunki sa
w swej jednostronnosci btedne, a pozytywny kierunek ich wzajemnej re-
lacji byt — co tez juz w sposéb $wiadomy w genialny sposob wyrazit poz-
niej Dostojewski — przede wszystkim zachowany w duchowosci i trady-
cji prawostawnej, w tym przede wszystkim ,, potswiadomie” w narodzie
ruskim, od ,,chwili jego chrztu"1, Ow pozytywny kierunek relacji po-
miedzy elementami boskim, ludzkim i przyrodniczym, uka-
zany przez Dostojewskiego, powinien wyznacza¢ wtasciwy, czyli inte-
gralny, kierunek rozwoju kultury chrzescijanskiej. Dostojewski przyjat
idee chrzescijanskg w sposob zgodny i ,harmonijny”; , byt mistykiem,
humanistq i naturalistg”, ale jego wiara w dobro cztowieku nie byta wy-
lgcznie spirytualizmem. Kierujac sie nig, pisarz obejmowat nig réwno-
cze$nie przyrode, ,rozumiat i kochat ziemie i wszystko, co ziemskie,
wierzyt w czystos¢, swietos¢ i piekno materii"'?’. I dopiero taka , ma-
terialistyczna" wizja czlowieka, czyli obejmujgca wespot owe trzy ele-
menty, jest prawdziwym, pelnym humanizmem. I dlatego to, jak stwier-
dza Sotowjow:

W takim materializmie nie ma nic falszywego i grzesznego. Podobnie jak
prawdziwy humanizm nie jest uwielbieniem ludzkiego zla z tego powodu, ze
jest ono ludzkie, tak i prawdziwy naturalizm nie jest niewolnicza postawa wo-
bec wypaczonej przyrody, dlatego zZe jest ona przyroda. (...) Humanizm jest wia-
ra w czlowieka, wierzy¢ zas w ludzkie zto i ludzkie stabos$ci nie ma powodu,
istniejg one przeciez w sposob jawny; nie ma tez powodu wierzy¢ w spaczong
przyrode, jest ona widocznym i namacalnym faktem. Wierzy¢ w cztowieka to ty-
le, co uznawac co$ wiekszego ponad to, co jest widoczne, uznawa¢ w nim te moc

103 Tamze, s. 153.

104 Tamze.

105 Tamze.

106 Tamze.

197 Tamze, s. 153-154.
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1 te wolno$¢, ktére 1qacza go z béstwem; wierzy¢ za$ w przyrode to tyle, co uzna-
wac¢ w niej tajemng $wiattos¢ i piekno, ktére sprawiajg, ze jest ona Cialem Bo-
zym. Prawdziwy humanizm jest wiarg w Bogo-czlowieka, a prawdziwy natura-
lizm wiarg w Bogo-materie!®.

Idea ,,bogomaterializmu" — jak pisat Sotowjow w artykule o Orygene-
sie do Sfownika encyklopedycznego Brockhausa i Efrona — jest nie tylko
przezwyciezeniem greckiego dualizmu - czego przyktadem byta dlan
postawa wobec materii tak wielkiej postaci $wiata wczesnochrzescijan-
skiego, jaka byl Orygenes!'®® — ale prawdziwg i nieznang starozytnemu
$wiatu przedchrzescijanskiemu ,madroscig chrzescijanska”, madro-
$cig, ktora przyniosto dopiero Wcielenie. Stanowisko Orygenesa, ktory
upatrywal w ,materii” kary dla ,odpadtych” od Boga ,,umystow-dusz",
jest niezrozumieniem najgtebszej prawdy chrzescijanskiej, to jest praw-
dy o Wcieleniu Boga. Jest ona wprawdzie ,,glupstwem dla Grekow", ale
to w niej wyraza sie istota chrzescijanstwa. Chrzescijanstwo — powiada
Sotowjow — w przeciwienstwie do greckiego dualizmu, obejmuje i ogar-
nia catego cztowieka, tgcznie z jego cielesnoscig i materialng strong
jego egzystencji, a poprzez czlowieka jest nadzieja zbawienia cale-
go kosmosu, a wiec i catej ,materialnej przyrody"!1°.

Koncepcja przyrody i materii Solowjowa zdaje sie potwierdzac¢ dobit-
nie teze o jego niecheci zaréwno do wszelkiego oderwanego, , abstrak-
cyjnego" spirytualizmu, jak i do ,wulgarnego" materializmu, o obecnym
w jego mys$li stalym dazeniu, wrecz afekcie, aby przedstawia¢ wszystko,
co duchowe, jako ,, zywe zycie materii"” (A. Losiew). Dlatego tez stuszna
wydaje sie opinia, iz trudno moéwi¢ w sensie $cistym o panteizmie w fi-
lozofii Sotowjowa (stanowisko przeciwne niz E. Trubieckiego'!!), gdyz
panteizm, ,bedgcy ubdstwieniem materii, jest tylko jej ponizeniem, po-
niewaz samego Boga pojmuje sie tu jako bezdusznego i pozbawionego
osobowosci" (biezdusznym i biezlicznym) ''2, a Sotowjow chcial materie
wywyzszy¢, doprowadzi¢ do Boga. W tym znaczeniu wizja Sotowjowa
jest eschatologiczng nadzieja ,nowego nieba i nowej ziemi" (Ap 21, 1).

108 Tamze.

109 Wedtug Orygenesa, wcielenie i zmartwychwstanie Chrystusa bylo tylko z jednym
ze $Srodkéw wychowawczych, zastosowanych przez »boskiego Pedagoga«, Logos. Celem
dzieta Bozego na ziemi jest z punktu widzenia Orygenesa zjednoczenie wszystkich umy-
stéw z Logosem, a przez z Niego z Bogiem Ojcem, albo Samo-Bogiem (Avtotneoc)". Por.
W.S. Sotowjow, Origien, w: tegoz, Sobranije soczynienij, dz. cyt. s. 446.

10 Por. tamze; M. Bierdiajew, Rosyjska idea, ttum. J.C.-S.W., Warszawa 1987, s. 128 n.

"1 Por, E. Trubieckoj, Smyst zyzni, dz. cyt., s. 370-380.

12 Por. A. Losiew, Wiadimir Sotowjow i jego wriemia, dz. cyt., s. 142.
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Prawdziwy sens i ,powotanie” materii ujawniajg sie dopiero w perspek-
tywie eschatologicznej!t.

2.4. ,,Sens zycia" — spor z Nietzschem

To przekonanie wyrazilo sie w otwartym sporze z ,fatszywym chrze-
Scijanstwem" (fZechristijanstwom) Tolstoja oraz — w nieco bardziej zawo-
alowany sposob — w polemice z filozofig Nietzschego. Poniewaz ,spor
z Tolstojem"!* zostat do$¢ wyczerpujaco przedstawiony w literaturze
i pisalisSmy o nim w kilku miejscach!!>, skupimy sie na polemice z filo-
zofig E Nietzschego.

W Przedmowie do pierwszego wydania swej Filozofii moralnej, a wiec
w okresie kiedy podstawy filozofii Sotowjowa byly juz catkowicie skry-
stalizowane, stawia on pytanie: ,Czy istnieje w zyciu w ogole jakis
sens? Jesli istnieje, to czy posiada charakter moralny, czy ma podstawe
w dziedzinie moralnej? A jesli tak, to na czym on polega, jaka bedzie je-
go prawdziwa i petna definicja?"!6. Filozof zauwaza, iz istniejg dwa ro-
dzaje ludzi negujacych ,pozytywny sens zycia" (dobryj smyst), dwa ro-
dzaje , pesymistow": ,pesymisci teoretyczni”, oraz , praktyczni". Ci dru-
dzy to ludzie, ktérzy swoja negacje sensu zycia doprowadzili do kresu:
koncza oni samobodjstwem. Pod wzgledem tak teoretycznym, jak mo-
ralnym pierwsi musza uzna¢ wyzszo$¢ drugich, albowiem logicznym
wnioskiem z negacji ,,pozytywnego sensu zycia" powinna by¢ nie mino-
deria i pesymistyczne rezonerstwo, ale rezygnacja z biologicznej egzy-
stencji, czyli samobojstwo!!’. Te dwa rodzaje pesymistow mozna okresli¢
odpowiednio mianem , fatszywych filozoféw" i ,,prawdziwych samobdj-
cow 118, Pierwsi to, ci ktorzy neguja ,sens zycia", nie rezygnujac z nie-
go, drudzy to ci, ktérzy swojg negacje koncza unicestwieniem siebie.

Whniosek, jaki w zwigzku z tym wycigga Sotowjow, jest do$¢ nieoczy-
wisty, paradoksalny, co nie znaczy — nieprawdziwy. Zwolennicy i jed-
nej i drugiej opcji — twierdzi Sotowjow — dowodzg wrecz zupetinie cze-
gos$ innego niz to, co chcieliby glosi¢ w swej negacji sensu zycia. W isto-

113 Por. W.Sz. Sabirow, Russkaja filosofija spasienija, Sankt Petersburg 1996.

14 Por. G. Przebinda, Wilodzimierz Sotowjow wobec historii, Krak6w 1992, s. 196-204.

5 Por. J. Krasicki, W obliczu zta: Marian Zdziechowski i jego rosyjscy mistrzowie,
w: Oblicza Wschodu w kulturze polskiej, red. G. Kotlarski, M. Figura, Poznan 1999; tenze,
O ,sfalszowanym dobru” (Zdziechowski, Tolstoj, Solowjow), ,,Przeglad Powszechny" 2001,
nr 2; tenze, Bég, cztowiek i zto, dz. cyt., passim.

116 W.S. Sotowjow, Priedisfowije k pierwomu izdaniju, dz. cyt., s. 8.

7 Por. tamze, s. 8-14.

118 Por, tamze, s. 14.
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cieijedni, i drudzy (zgodnie z zasada determinatio est negatio) 6w sens
— tak czy inaczej — afirmuja. Zycie w pelnym tego stowa znaczeniu musi
by¢ bowiem wolne zaréwno od ograniczen, jakie narzucaja cztowiekowi
prawa gatunku, jak i od determinacji praw, ktére normujg zycie ludzkiej
Jtermitiery". Tak pojete zycie transcenduje wszelkie wyobrazenia o nim
i dlatego pesymisci ,teoretyczni” oraz , praktyczni” majg racje, negujac
ziemskie zycie jako jedyne i prawdziwe, negujgc jego ,,pozytywny sens"
(dobryj smyst).

Stowem, tak u jednych, jak u drugich negacja , pozytywnego sensu”
tego zycia jest afirmacjg sensu zycia innego, zycia, ktéore musi leze¢
poza granicami ,tego $wiata", $wiata czasoprzestrzennego, poddanego
$mierci i skonnczonos$ci!’. Utozsamiajgc zycie z tak czy inaczej pojmo-
wanym ztem, pesymi$ci ,teoretyczni” i, praktyczni” afirmujq jakie$ in-
ne, prawdziwsze i nieznane im Zycie, bedgce nie ulepszeniem i prze-
dluzeniem zycia tutejszego, podanego prawu , ztej nieskonczonosci”, to
jest prawu , przestrzeni, czasu oraz mechanicznej przyczynowosci't2°,
ale zycie radykalnie inne. Dajg wyraz — jak powiedziatby dzisiaj
E. Lévinas — ,pragnieniu” Innego!?!. Jedni i drudzy, ,negujac" sens zy-
cia, ,dowodza sensu zycia".

Dla Sotowjowa prawdziwy problem nie polega wiec na pytaniu o to,
Cczy Zyclie ma sens, ale na pytaniu o to, o jakie ,zycie"io jaki sens
chodzi. Na pewno nie chodzi o zycie podlegte, jak to okre$la filozof,
,prawu grzechu", zycie podlegte prawom przyrody, zycie, ktére prze-
jawia sie jako brak jednosci bytu i stan powszechnej wrogosci (,wojny
wszystkich przeciw wszystkim"), ktére skonczy¢ sie musi nieuchronna
$miercig, ktorego kresem jest fizyczny i biologiczny rozkiad wszystkie-
go, co istnieje. W jaki sposob ujawnia sie wiec jego sen s?

19 Poglad ten znajduje doskonate potwierdzenie w refleksji na temat ,samobéjstwa”
prowadzonej przez E. Lévinasa. W samob¢jstwie — powiada Lévinas — ,Uciekamy od
zycia do zycia. Samobodjstwo odslania sie jako mozliwos¢ bytu, ktory jest juz w sto-
sunkach z Innym, ktéry wzniost sie juz do zycia dla Innego"”. Por. E. Lévinas, Cafosé
i Nieskoniczonosé, ttum. M. Kowalska, Warszawa 1998, s. 171. W rozmowie z P. Nemem
Lévinas powiedzial: ,\W zadnym razie nie chce twierdzi¢, ze samobdjstwo wynika z mito-
$ci blizniego i z prawdziwe ludzkiego zycia. Chce powiedzie¢, ze zycie prawdziwie ludz-
kie nie moze pozosta¢ zyciem usatysfakcjonowanym w swoim zréwnaniu z byciem, zy-
ciem spokojnym, ze budzi sie ono dla innego, to znaczy jest w statym otrzezwianiu, ze by-
cie nie jest nigdy — przeciwnie do tego, co twierdzi tyle uspokajajacych tradycji — swojg
wlasna racja bycia, ze stynne conatus essendi nie jest zrédtem wszelkiego prawa i sensu”.
Por. E. Lévinas, Etyka i Nieskonczony, ttum. B. Opolska-Kokoszka, Krakéw, b.d., s. 67.

120 Por, W.S. Sotowjow, Rossija i Wsielienskaja Cerkow’, dz. cyt., s. 292-297.

121 Por, E. Lévinas, Cato$¢ i Nieskoriczono$¢, dz. cyt., passim.
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Prawdziwy sens zycia ukazuje sie dopiero w konfrontacji z faktem,
przed ktérym kapituluje wszelka ludzka madros¢ mocisita, to jest w kon-
frontacji z faktem $Smierci. Owszem, powiada filozof, sg tacy, ktorzy afir-
mujg sens zycia, i to zycia doczesnego — a przedstawicielem takiej poto-
wicznej, a w istocie falszywej afirmacji jest wtasnie E Nietzsche. W rze-
czy samej, czy w istocie afirmujg oni zycie, czy tez — by¢ moze — pod
maska estetycznego piekna i biosu oddaja czes$¢ Smierci?

Na takie ,afirmacje” jak Nietzscheanski kult antycznego piekna, kult
fizycznej sily i biologicznego zycia, w ogole ,ziemi”, (,Ja was naucze
ziemi!" — wotal Zaratustra) Sotowjow odpowiada: zaréwno afirmacja an-
tycznych wyznawcéw kultu ,mocy" i ,piekna’'?? jak i ,zwiastuna
Antychrysta” (D. Strémooukhoff)!?® Nietzschego, afirmacja, ktéra upa-
truje sensu zycia w jego ,stronie estetycznej”, w tym, co ,silne, wspa-
niate, piekne"!?*, zostaje obalona ,na wtasnym gruncie”. Ci bowiem,
ktérzy twierdzg, iz sens zycia zawiera sie w jego stronie estetycznej, mu-
szg sie skonfrontowac — jak miato to miejsce w przypadku innego ,,zwia-
stuna Antychrysta", to jest Tolstoja — z nieubtaganym ,faktem" $mierci.
I dlatego — jak pisze Sotowjow:

jakkolwiek by$my sie oddawali (...) estetycznemu kultowi, nie znajdziemy
w nim nie tylko obrony, ale nawet najmniejszej wskazéwki co do mozliwosci
przeciwko temu powszechnemu i nieuniknionemu faktowi, ktéry od wewnatrz
unicestwia te pozorng boskos¢ sily i piekna, ich pozorng niezaleznos¢ i abso-
lutno$¢, mam na mys$li ten fakt, ze koncem wszelkiej ziemskiej sity jest bezsita
i koncem wszelkiego $wiatowego piekna jest szpetota [biezobrazije]'*.

Jesli bowiem mowic¢ o ,,sile, wielko$ci i1 pieknie”, to — stwierdza Sotow-
jow — jako koniec kazdego cztowieka, ,,poczynajgc od rosyjskiego powia-
towego nauczyciela (zob. Rewizor Gogola) az do samego Nietzschego, ja-
ko najpelniejszego wcielenia tych wartosci estetycznych razem wzietych,
ukazuje sie jeden i ten sam obraz", wystarczy wzig¢ za przyklad gest
Aleksandra Macedonskiego, wtadcy polowy starozytnego $wiata, czto-
wieka przed ktérym, jak powiada biblijny kronikarz, , cata ziemia padia

122 Przyjmij ducha mojego. Jak dawniej duch moj plodzit cie w pieknie, tak teraz,
plodzi cie wmocy". Stowa te ,duch nieprawosci” szepce w chwili ,namaszczenia" przy-
sztemu Antychrystowi. Por. W.S. Sotowjow, Trzy rozmowy, dz. cyt., s. 129.

123 Por. D. Strémooukhoff, Vladimir Soloviev et son oeuvre messianique, Paryz 1935,
s. 281 n.

124W.S. Sotowjow, Oprawdanije Dobra, dz. cyt., s. 12-14. Sotowjow cytuje — za Pierwszq
Ksiegq. Machabejskq Starego Testamentu — opis $mierci Aleksandra Macedonskiego.

125 Tamze.
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na kolana" i ktéry w koncusam ,padt na toze i u$wiadomit so-
bie, ze bedzie musial umrzec¢". Gest ten nasuwa pytania, na
ktére nie sposob znalez¢ zadnej sensownej odpowiedzi posrod madrosci
calego antycznego $wiata. Powszechnos$¢ faktu $mierci obraca w ,, gtupo-
te" cata jego ,madros¢”, a jego wielko$¢ i przepych w ,,nicos¢”. Dlatego
—majac juz na uwadze nie starozytnego, ale wspotczesnego , przedstawi-
ciela sity i piekna", czyli Nietzschego, Sotowjow pyta:

Czyz sila bezsilna wobec $mierci jest w samej rzeczy sita? Czyzby rozklada-
jacy sie trup byl pieknem? Starozytny przedstawiciel sily umart i zgnit nie ina-
czej niz najbardziej bezsilne i szpetne stworzenie, a wspodiczesny wyznawca sily
1 piekna juz za zycia przeobrazil sie w umystowego trupa. Dlaczego to pierwszy
nie zostatl ocalony przez wlasna site i piekno, a drugi przez swoj kult sily piek-
na? I kto bedzie oddawac cze$¢ bdostwu, ktore nie ocala swoich wyznawcow!'262

Nietzsche, ktory — pisze Solowjow — uznawal moralnos$¢ chrzescijan
za moralnos$¢ ,niewolnikow i pariasow" i wigczat chrze$cijan wylgcznie
do nizszej klasy spotecznej, nie dostrzega tego prostego faktu, ze ewan-
gelie pod samego poczatku byly traktowane nie jako gtoszenie jakiegos
spolecznego ,,buntu”, ale jako ,radosna wies¢ o prawdziwym zbawie-
niu, ze cala sila nowej religii polegala na tym, iz zostata zatozona »przez
pierworodnego sposréd umartych«, zmartwychwstatego i dajgcego zycie
swoim wyznawcom'". Istota gloszenia Ewangelii — powiada Sotowjow — to
wcale niebunt ,stabych” przeciwko ,,silnym", ale wie$¢ o Zmartwych-
wstaniu i Zyciu. Stad tez konkluzywne, zasadnicze pytanie: ,,Co znacza
klasy spoteczne, kiedy rzecz rozchodzi sie o $mier¢ i zmartwychwsta-
nie?". I odpowiedZ: ,,Religia zbawienia nie moze by¢ jedynie religig nie-
wolnikéw 1 »czandalik, jest ona religig wszystkich, tak jak wszyscy po-
trzebujg zbawienia. Zanim z takim oburzeniem zaczelo sie wystepowacd
przeciwko rownosci, nalezalo zniszczy¢ gtéwnag »réwnicielke« — smier¢
[Priezzie, cziem s takoj jarostiu propowiedowat’ protiw rawienstwa, slie-
dowato by uprazdnit’ gtawnuju urawnitielnicu — smiert’]"'?’. To ,, 1é6w-
nicielka" (urawnitielnica) $mier¢ sprawia, ze niesmiertelno$¢, ktorg
glosi Nietzsche oraz wszyscy starozytni i wspoélczesni wyznawcy ,,sity,
wielkosci 1 piekna', , umiera z kazdym umartym" i zostaje ,pogrzeba-
na na wszystkich cmentarzach"”. Jest tylko jedna moc , mocniejsza niz
$mier¢" — ta, w ktorej piekno i sita sg ,nierozigczne z Dobrem'128.

126 Tamze.
27 Tamze, s. 14.
128 Por. tamze.
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Sita i piekno sg boskie, ale nie same z siebie: istnieje Bostwo silniejsze i piek-
niejsze, ktorego sita i piekno nie umierajg, dlatego ze w Nim sita i piekno sg nie-
rozlaczne z Dobrem. Nikt nie oddaje czci bezsile i szpetocie; ale jedni czczg site
1 piekno usprawiedliwione przez Dobro, istniejace wiecznie i rzeczywiscie wy-
zwalajace jego wyznawcoéw spod wladzy $mierci i przemijania, a inni wywyz-
szaja site i piekno pojmowane w sposéb abstrakcyjny i pozorny. Jesli pierwsza
nauka oczekuje swego ostatecznego zwyciestwa tylko w przysztosci, to i drugiej
nie jest z tym wcale 1zej: jest ona juz pokonana, pokonana na zawsze, 1 pogrze-
bana zostaje na wszystkich cmentarzach'®.

Czy nie na tym polegaly tragedia i nieszczescie'®, ,zwiastuna Anty-
chrysta”, ze znat tylko dwa imiona: ,piekno” i ,moc", a nie pragnat
poznac¢ imienia ,,Dobra"? Czy to w ,nieszczesnym Nietzschem'3! — jak
chciatby Sotowjow — miala sie spelni¢ przepowiednia Dostojewskiego:
»Antychryst bedzie mamit Pieknem"?

2.5. Smier¢, Nadczlowiek, Bogo-czlowiek

Problem sensu zycia powraca w artykule Sotowjowa Idea Nadczio-
wieka bedacym bezposrednig polemikg z filozofia F. Nietzschego,
w tym przede wszystkim z modng ideg Nadczlowieka. W swietle pyta-
nia o ,najwieksze z1o", z jakim zmaga sie czlowiek od poczagtku swojej
historii, pytania o zto $mierci, Sotowjow poddat idee Nietzschego fun-
damentalnej krytyce.

Swoim zwyczajem — zanim do niej przystgpit — Sotowjow, w mysl
zasady audiatur et altera pars stara sie dostrzec w ,,chorej” nauce Nie-
tzschego jaki$ element prawdy, albowiem ,kazdy btad" — jak powiada
— ,zZawiera w sobie niewatpliwie prawde i jest tylko mniej czy bardziej
wypaczeniem tej prawdy i jej sie trzyma" oraz tylko , przez nig moze by¢
pojety, oceniony i w koncu odrzucony. Dlatego pierwsza sprawa rozum-
nej krytyki jakiegokolwiek poszczegodlnego btedu jest okresli¢ te praw-
de, ktdrej sie on trzyma i ktérg wypacza'132.Na czym wiec polega ,,btad",
a na czym , prawda” nauki Nietzschego?

.Niedorzeczna strona nietzscheanizmu" — powiada filozof — czy-
li ,pogarda wobec stabej i chorej ludzkosci, poganskie spojrzenie na
przemoc i piekno", przez ,wcze$niejsze", chociaz nie wiadomo na ja-

129 Por. tamze.

130 Por, W. Solowjow, Literatura czy prawda?, dz. cyt., s. 163.

131 Por. tamze.

132 Por. W.S. Sotowjow, Ideja swierchczelowieka, w: tegoz, Sobranije soczynienij, dz.
cyt., t. 9, s. 271.
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kiej podstawie przypisanie sobie ,wyjagtkowego nadludzkiego znacze-
nia", to jest jakiego§ nadcztowieczenstwa, i rownoczesne odmo-
wienie go innym ,stabszym" naturom — to wszystko, ,rzuca sie w oczy
od razu'''®. Co jest w niej wiec prawdg? Ot6z zar6wno caly fatsz, jak
icala prawda tej doktryny zawierajg sie w jednym stowie. Brzmi ono:
,Nadcztowiek".

Nie negujgc samej tej idei, Sotowjow zgadza sie z tym, ze kazdy da-
zy do tego, aby ,by ¢ wiecej"”, aby przekracza¢ bariery wynikajgce ze
skonczonej biologicznej i materialnej kondycji cztowieka. W pokonywa-
niu tych barier i ograniczen wyraza sie wszak sens czlowieka jako isto-
ty nie tylko zwierzecej, a wiec podleglej biologicznym, spolecznym,
1 historycznym determinacjom, ale wtasnieludzkiej, zdolnej do mo-
ralnej autodeterminacji i duchowego rozwoju. Jednakze jakkol-
wiek daleko by siegaty horyzonty tego rozwoju i przekraczania
stojacych przed czlowiekiem i ludzkos$cig granic, istnieje jedna grani-
ca nieprzekraczalna dla cztowieka®*. Tg granica jest $mier¢. Grani-
cy tej cztowiek przekroczy¢ nie moze i dopdki jej nie przekroczy, jest
tylko cztowiekiem. , Czlowiek" i ,$miertelny"”, co mozna znalez¢
juz u Homera — pisze Sotowjow — to ,synonimy"13%. Poda¢ definicje czto-
wieka to powiedzie¢, ze jest on ,$miertelny"”, bo tylko czlowiek — powia-
da Sotowjow — we wlasciwym tego stowa znaczeniu jest ,istotg $mier-
telng".

Nie mozna tego powiedzie¢ o zwierzeciu, albowiem chociaz zwie-
rzeta umierajg, ,nikomu nie przyjdzie do gtowy — pisze filozof — okre-
$lac¢ je jako $miertelne'136. Cztowiek doswiadcza swej ,,$miertelnosci”,
kiedy ja sobie us$wiadamia jako ,istotng osobliwo$¢ swojego rzeczywi-
stego stanu", i wlasciwie nigdy ,nie chce sie na nig zgodzi¢"'¥. Zwie-
rze ,nie walczy" $wiadomie ze $miercig, zatem nie moze by¢ nazwane
$miertelnym”. Dlatego tez dla zwierzecia ,$miertelno$¢ nie jest wy-
rzutem 1 nie jest czyms$ mu wilasciwym”, to ,cztowiek — powiada filo-
zof — jest przede wszystkim i w szczego6lnos$ci »$miertelny«, w znacze-
niu zwyciezanego, pokonanego przez $mier¢. A jesli tak, zna-

133 Por. tamze.

134 Podobnie pisat Norwid: ,Dalej — dalej — az kiedy stoczy¢ sie przyjdzie do grobu /
I czeluscie zobaczym czarne, co czyha za droga, / Ktére aby przesadzi¢ Ludz-
kos¢ nie znajdzie sposobu”. Por. C.K. Norwid, Bema pamieci zatobny rapsod,
w: tegoz, Pisma wybrane, red. J. W. Gomulicki, Warszawa 1968, t. 1, s. 471.

135 Por. W.S. Sotowjow, Ideja swierchczetowieka, dz. cyt., s. 272.

136 Tamze.

137 Por. tamze.
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czy to, ze »Nadcztowiek« powinien by¢ przede wszystkim zwyciezcag
$mierci"t,

W mys$l przedstawionego tutaj rozumowania Sotowjowa dla cztowie-
ka przekroczenie statusu czlowieczenstwa to ni mniej, ni wiecej, tyl-
ko przekroczenie statusu ludzkiej smiertelnosci, ,,Nadcztowiek" to kto$
,had$miertelny”. Czy jednak — pyta Sotowjow — taki jest w istocie , Nad-
cztowiek" Nietzschego? Czy przekroczyt on — mowigc stowami same-
go twércy tej idei — granice ,$mierci”, ,ludzkiego, arcyludzkiego"? Nie,
i dlatego , Nadcztowiek" Nietzschego nie jest rzeczywistym nadcziowie-
kiem, ale jest parodig, karykaturg ,prawdziwego »Nadcztowieka«'139,
czyli Tego, nad ktérym $mier¢ ,nie ma juz wtadzy" (Rz 6, 9), Bogo-czto-
wieka, Jezusa Chrystusa. Nauka Nietzschego zostaje obalona na wtas-
nym gruncie.

Czy wobec powyzszego jest ona pozbawiona wszelkiego znaczenia,
nie ma zadnego sensu? — pyta filozof. Owszem, bytoby tak wistocie, gdy-
by nie , zatarty" wprawdzie przez ludzka pamie¢, ale rzeczywisty obraz
.prawdziwego" Nadcztowieka. To dzieki Niemu, dzieki temu Obrazo-
wi, dziekitej I konie, a wiec Obrazowi ontologicznemu, transcedental-
nemu, idea Nietzschego nie jest sie czysta fikcja, fatszem, ale wskazuje
na ponadczasowa wieczng prawde o cztowieku i jego ostatecznym prze-
znaczeniu — mianowicie , droge czlowieczg", , droge nadcztowieczen-
stwa'1% Droga ta jest Ten, ktory ,,rzeczywiscie zwyciezyt Smier¢", ktéry
jest ,pierworodnym spos$rdod umartych"!. Tym samym droga ,nadczto-
wieczenstwa' nie jest juz Nietzscheanska drogg dla ,wybranych", , lep-
szych"142;, przeciwnie, jest , drogq" dla ,wszystkich", poniewaz ,wszy-
scy potrzebujg zbawienia"!*® i trzeba, aby ,,wiecej ludzi wstepowato na
te droge".

Whbrew Nietzschemu, nie jest to droga — jak by$Smy dzi$ powiedzieli za
E. Lévinasem — Wiecznego Powrotu Tego S amego!*. Nie jest to dro-
ga bez celu, , droga donikad", lecz droga, ktéra ma wyraznie okreslony
iwyznaczony cel: na jej konicu — twierdzi filozof — czeka ,,nas petne i zde-
cydowane zwyciestwo nad $miercig"!?. I to dzieki ,,prawdziwemu Nad-

138 Tamze.

13 Tamze, s. 273.

140 Por, tamze.

141 Por, tamze.

142 Por. tamze, s. 267.

143 Por. W.S. Sotowjow, Priedistowije k pierwomu izdaniju, dz. cyt., s. 13.
144 Por. E. Lévinas, Calo$¢ i Nieskoriczono$¢ dz. cyt., passim.

145 Por. W. Solowjow, Ideja swierchczetowieka, dz. cyt., s. 273.
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cztowiekowi'!*¢ | droga nadludzka" staje sie ,droga ludzka", co wiecej,
staje sie ,Drogq"”, ktéra sama prowadzi cziowieka do celu (,,Ja jestem
droga i prawda i zyciem, kto wierzy we mnie, ma zycie wieczne"!¥’). Tq
Droga jest ,\Wcielona Prawda'!%®, pierwszy ,prawdziwy czlowiek", a zara-
zem ,prawdziwy Nadczlowiek", Bogo-cztowiek, Jezus Chrystus. Jest On
jedynym prawdziwym Nadczlowiekiem, poniewaz tylko On poko-
nat $mier¢ itylko nad Nim sposrod tych, co zaznali $émierci — jak pi-
sze Apostot — ,$mier¢ nie ma wtadzy". Nadcztowiek to ,Nad$miertelny"
(jesli stowo ,,cztowiek” rozumie¢ tak, jak je pojmowali Grecy, to jest jako
,S$miertelny"). Dlatego — poza Chrystusem — jest ,najwieksze zto",
czyli , zte zycie". Tymczasem to ,,zycie" wia$nie apoteozuje Nietzsche, upa-
trujac jego najwyzszych wykwitdw w ideale antycznego i renesansowego
piekna. Ale przeciez to wiasnie piekno, piekno wielbione przez Nietzsche-
go — zauwaza Sotowjow — jest pieknem podlegajgcym $mierci. To piek-
no — tak jak cate piekno antycznego $wiata — nie pokonato $mierci. Piek-
nem, ktére pokonato $mier¢, jest Piekno, ktore stanowi jedno z Dobrem.
W triumfie Chrystusa nad $miercig i ztym , pierwiastkiem" zycia objawita
sie sita Piekna , mocniejszego od $mierci” — Piekna Zmartwychwstatego.
Piekno, ktorego czcicielem jest Nietzsche, zostato , pochowane na wszyst-
kich cmentarzach $wiata"'*inigdy nie zmartwychwstanie.

Zmartwychwstanie Chrystusa — powiada Sotowjow — to triumf nad
$miercig jako ,zlem absolutnym", to zarazem jedyne kryterium praw-
dziwosci Chrystusa jako Mesjasza, ,,dowdd", ,$wiadectwo"” Jego Bosko-
$ci. W Trzech rozmowach pisze:

Rzeczywiste zwyciestwo nad ztem [jest] w rzeczywistym zmartwychwstaniu.
Jedynie ono (...) otwiera rzeczywiste krélestwo Boze, a bez niego jest tylko kro-
lestwo $miercii grzechu, iich ojca — szatana. Zmartwychwstanie — ale nie w sen-
sie przeno$nym, lecz faktycznym — oto $wiadectwo prawdziwego Boga'*’.

Dlatego to ,dlawigca zazdros$¢ oraz wscieklta, pelna pasji nie-
nawis$ ¢ " kazg wyplu¢ w Krétkiej opowiesci o Antychryscie ,,zabojcy"”

146 Por, W. Sotowjow, Literatura czy prawda?, dz. cyt. s. 162. Takze: G. Przebinda, Od
Czaadajewa do Bierdiajewa. Spor o Boga i cztowieka w mysli rosyjskiej (1832-1922), Kra-
kow 1998, s. 327.

147 Por. W.S. Sotowjow, Cztienija o Bogoczelowieczestwie, w: tegoz, Sobranije soczynie-
nij, t. 3, s. 118.

148 Por. tamze.

149 Por. tamze.

150 Por, W. Sotowjow, Trzy rozmowy, dz. cyt., s. 118.

151 Por. tamze, s. 128.
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(J 8, 44) i wrogowi wszelkiego istnienia na wie$¢ o Zmartwychwstatym
te oto bluzniercze stowa: ,Ja, ja, a nie On! Nie ma Go ws$rod zywych, nie
ma i nie bedzie. Nie zmartwychwstat, nie, nie, nie! Zgnit, zgnit w gro-
bie, zgnit jak ostatnia..."2.

2.6. Chrystus — ,,prawdziwy Nadczlowiek” i Droga Zycia

W Zmierzchu bozyszcz Nietzschego mozna znalez¢ stowa: ,,Gdzie sie
zaczyna »krolestwo boze", tam zaczyna sie koniec zycia (...)"'%. Moz-
na powiedzie¢, iz tam gdzie Nietzsche widziat ,,zycie"”, tam Solowjow
dostrzegat ,$mierc¢"”, i odwrotnie. I tak jak dla Sotowjowa najwiekszg
pokusa zdrady , prawdziwego zycia" i odciecia sie od jego Zrodet by-
ly proby osiagniecia go tu i teraz, na ziemi, tak dla Nietzschego kaz-
de spojrzenie w niebo, w transcendentny ,zaswiat", szukanie oprocz
$wiata ziemskiego jakiego$ ,$wiata prawdziwego" staje sie pogarda
okazang ,zyciu".

W nauce Nietzschego parabola ewangelicznego zycia zostaje zamie-
niona na parabole poganskiego carpe diem. Symbolizuje ja ,,ogniste ko-
o egzystencji"!**, cykliczne koto czasu, z ktérego nie ma wyjscia, w kto-
rym nie ma zadnego Novum (,Oto wszystko czynie nowe" — Ap 21, 5).
W znaczeniu ewangelicznym w filozofii Nietzschego ,nie masz zadnej
Dobrej Nowiny" (zgodnie z etymologia tego stowa) i — jak w madrosci
Eklezjastyka — ,nic nowego pod stoncem" (nihil novi sub sole). ,/To, co
byto, jest tym, co bedzie, a to, co sie stato, jest tym, co znowu bedzie"
(Syr 1, 9).

Nieprzypadkowo w Nietzschem — podobnie jak w Totstoju — upatrywat
Sotowjow , prekursora Antychrysta"!s>. Katechezie , Nietzschego-Anty-
chrysta” o spelnionym hic et nunc, na ziemi, krélestwie cztowieka, od-
powiada wszak w zamierzeniu proroka Zaratustry catkowita i ostatecz-
na destrukcja $wiata metafizycznego. W katechezie Antychrysta,
podobnie jak w naukach jego ,prekursora”, nie ma $mierci. Dobra
Nowina o Wiecznym Zyciu przestaje by¢ Dobra Nowing. Wieé¢ o Innym
—moéwigc stowami Lévinasa — zostaje ,,zabita"”, a horyzont mieszkancéow
Antychrystowego $wiata pozostaje na poziomie , potrzeby”, nie siegajac
nigdy poziomu ,pragnienia’!.

152 Tamze.

153 F. Nietzsche, Zmierzch bozyszcz, ttum., S. Wyrzykowski, Warszawa 1906, s. 35.

134 W. Sotowjow, Duchowe podstawy zycia, dz. cyt., s. 60.

155 Por. D. Strémooukhoff, Vladimir Soloviev et son oeuvre messianique, dz. cyt. s. 284 n.
156 Por. E. Lévinas, Catos¢ i Nieskoniczony, dz. cyt., s. 18 n.
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Nietzsche wszak mimo prawdy, ze ,prawdziwy Nadcztowiek''%7 juz
sie objawit i nie trzeba Go ,wymys$la¢''%8, tworzy wiasng, zmitologizo-
wang wersje Nadcztowieka, nie zdajgc sobie jakby sprawy z tego, ze
jego ,literacka" kreacja jedynie potwierdza, cho¢ w wypaczony spo-
sOb, rzeczywistos¢ historycznego Nadcztowieka. Afirmuje ona zarazem
prawde o odwiecznym ,czlowieczenstwie Boga" i odwiecznej ,,bosko-
$ci cztowieka", o ,Bogoczlowieczenstwie" i , bogoludzkosci"?®. O Rze-
czywistos$ci, ktéra Mikolaj Bierdiajew i Sergiusz Bulgakow nazywajg
,odwiecznym Bogo-czlowiekiem"'®’. Prawde te, prawde o ,nadcztowie-
czym pierwiastku w nas" — pisze Sotowjow — przypomnial $wiatu sta-
rozytnemu juz apostol Pawet w swojej mowie na atenskim Areopagu
(Dz 17)'¢'. Ojcowie Kosciota uczynili ja podstawa swej nauki o , przebo-
stwieniu" czlowieka (theosis), a zostata ona najprosciej a zarazem naj-
piekniej wyrazona w zlotej maksymie patrystyki: , Bég stal sie czlowie-
kiem, aby czlowiek stat sie Bogiem".

Nietzsche stowami Zaratustry wolat, aby by¢ ,wiernym ziemi", i uwa-
zal, iz zycie ,konczy sie tam, gdzie zaczyna sie Krélestwo Boze". Powo-
lywatl sie przy tym na mit o Anteuszu, ktory nie dat sie pokona¢, jesli
nie pozwolit oderwac¢ sie od ziemi. Wydaje sie, ze tylko Jeden ,wier-
ny ziemi" nie pozwolit sie od niej ,,oderwac". Ten, ktoéry polaczyt ze so-
ba ,niebo i ziemie" (,,bez pomieszania, bez zamiany, bez podziatu i bez
rozlgczenia'"'%?). Ziemi nie osigga sie nigdy tylko mocg samej ziemi (Mo-
wy Zaratustry), ziemie osigga sie tylko moca nieba, tak jak niebo moz-
na osiagnac¢ tylko mocg ziemi. Mocg Wcielenia. Zmartwychwstanie
Chrystusa nadaje sens nie tylko zyciu, ale wszelkim ideom. Umiera-
ja i zmartwychwstaja nie tylko ludzie, ale idee. Sg idee, ktore — jak an-
tyczne gloryfikowane przez Nietzschego piekno — ,,pogrzebane zostaja
na wszystkich cmentarzach"!%® wraz z ich autorami i ,nigdy nie zmar-
twychwstang". Sa i inne: ,,Zaprawde, zaprawde, powiadam wam, jesli
ziarno pszenicy, wpadliszy ziemie, nie obumrze...".

157 Por. W. Sotowjow, Literatura czy prawda?, dz. cyt., s. 162.

158 Tamze, s. 163:

139 Por. M. Bierdiajew, Egzistencyalnaja dialektika bozestwiennogo i czelowieczesko-
go, Paryz 1952, s. 35.

160 Por. W. Hryniewicz, Bogocziowieczeristwo, w: Encyklopedia katolicka, Lublin 1985,
t.2,s.714.

161 Por, W. Sotowjow, Literatura czy prawda?, dz. cyt., s. 163.

162 Por. J.N.D. Kelly, Poczqtki doktryny chrzescijariskiej, ttum.. J. Mrukéwna, Warsza-
wa 1988, s. 252-255; Breviarium fidei, oprac. J. M. Szymusiak, S.G. Glowa, Poznan 1964,
s. 280.

163 Por, W.S. Sotowjow, Oprawdanije Dobra, dz. cyt., s. 14.
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Kwestia ta moze by¢ rozstrzygnieta dopiero na gruncie eschatologii.
W Krétkiej opowies$¢ o Antychry$cie Sotowjowa'®* znakiem czasu , kon-
ca" historii jawi sie ,brak konca". U ,konca czasow" zostaje ,zabita”
mys$l o ,koncu", a o Przyj$ciu w ogole sie nie wspomina. Historia wydaje
sie nie mie¢ swojego konca, swego definitywnego zakonczenia, a ziem-
skie zycie okazuje sie — a rebours — zyciem ,wiecznym", czyli zyciem
.~upadtym w czas" (E. Cioran)'®. Piektem w zyciu ostatnich chrze$cijan
staje sie — jak to ujat Heidegger — ,,czasujaca” i wszystko pochtaniajg-
ca ,,zta codziennos¢", Heideggerowskie ,,Sie" (Das Man)'¢. Oczekiwa-
nie pierwszych chrzescijan na Przyj$cie i Nowy Poczatek, na odnowie-
nie stworzenia (,Oto czynie wszystko nowe" — Ap 21, 5) zastgpita tro-
ska o przetrwanie, o ,,chleb”, o byt powszedni. NieSmiertelnos$¢ stata
sie ,niesmiertelnosciq” instant (Z. Bauman) do natychmiastowego uzy-
cia. Chronos catkowicie i bez reszty wypart Kairos (,wszystko jednako-
wo trwa od poczatku $wiata" — 2 P 3, 3). ,,Koncem historii” stat sie ,,brak
konca" (E. Trubiecki)!?’. Piekiem stato sie piekto czasu.

Jest w tym jednak zelazna logika, albowiem - jak pisze wspdiczes-
ny teolog — , kto odrzuca wiare w Kroélestwo i panowanie Boga, musi
przyjac i gtosi¢ nieubtagane panowanie czasu, na swoj sposob wiecz-
nego i nieprzemijajacego'''®®. W istocie, jak ukazuje to S. Kierkegaard,
jest to postawa poganska i jako taka mogla sie narodzi¢ tylko w chrze-
$cijanstwie, ,,chrzescijanskie poganstwo — pisze dunski filozof — nie jest
ani winne, ani niewinne, i nie rozréznia tego, co terazniejsze, przeszte,
przyszte i wieczne"'%. Dla ,,chrze$cijanskich pogan" — méwigc stowami
Koheleta — nie istnieje zadne Novum. Nie jest nim takze sam Chrystus.
»10, co byto, jest tym, co bedzie, a to, co sie stato, jest tym, co znowu sie
stanie: wiec nic zgota nowego nie ma pod stoncem" (Koh 1, 9).

Dzi$, w czasach rozliczen z epoka modernizmu i ,konca historii”
(F. Fukuyama), w parodii Sotowjowa mozna sie dopatrzy¢ nie tylko pa-
rodii teokratycznego ,projektu”, ale i parodii tych wszystkich nowo-
czesnych , projektéw" filozoficznych, ktérymi tak hojnie obdarzyta nas

164

t.2.

165 Por, E. Cioran, Upadek w czas, ttum. I. Kania, Krakéw 1994.

166 Por, M. Heidegger, Powszednie bycie Sobq i Sie, w: tegoz, Bycie i czas, ttum. B. Ba-
ran, Warszawa 1994, s. 179-185.

167 Por. J. Trubieckoj, Koniec — razruszienije i koniec — cel’, w: tegoz, Smyst zyzni, dz.
cyt., s. 320-324.

168 Por, W. Hryniewicz, Finat historii czy koszmar panowania czasu? w: Chrzescijanistwo
nadziei, Krakéw 2002, s. 17-18.

199 Por. S. Kierkegaard, Pojecie leku, ttum. A. Djakowska, Warszawa 1996, s. 112-113.

Por. W. Sotowjow, Krétka opowiesé¢ o Antychryscie, w: tegoz, Wybdr pism, dz. cyt.,
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,epoka nowoczesna" (,ponowoczesna”)!’? i ktére za swojg szczegodlna
misje poczytywaly sobie — by tak rzec — takie czy inne ,,domkniecie” hi-
storii. W tym: Kantowskiego projektu ,wiecznego pokoju” (,,powszech-
ny pokdj nastat”)'”!, Heglowskiego projektu ,konca Historii"'’? jako
.Spoteczenstwa obywatelskiego", Marksowskiej wizji historii, Comte-
‘owskiej idei postepu i religii ludzkosci czy w koncu ,projektu” konca
historii E Fukuyamy, wraz z przejetym przezen od Nietzschego pasz-
kwilem na ,,ostatniego cztowieka"!’?, osobnika, ktéry — jak ironicznie pi-
sze Nietzsche — ,mruzac oczy", chwali sie, ze ,wymyslit szczes$cie"174,
1 ktory — jak napisze z kolei w swym paszkwilu Sotowjow — chce nie tyl-
ko ,jes¢", ,spa¢, ale i bawi¢ sie"'”>. Istoty, ktérg trudno nazwac¢ ,,czto-
wiekiem" w uksztalttowanym przez europejskim humanizm znaczeniu
i ktora — chociaz trudno to nazwa¢ zyciem — ,,zyje najdiuzej"'’s.

W kontekscie demaskacji Solowjowa-eschatologa nie moga zatem
dziwi¢ stowa jednego ze ,str6zow" chrzescijanskiego depositum fidei,
ktory — pytajac o sens historii w konteks$cie epoki nowoczesnej (pono-
woczesnej) — mégt napisa¢, iz historia moze sie dopetni¢ jedynie ,po-
za historig", a akceptacja tej prawdy prowadzi wtasnie ku stwierdzeniu,
ze ,zbawienie $wiata polega na transcendencji $wiata jako $wiata" i to
Zmartwychwstaly jest zywym $wiadectwem, iz ta transcendencja, bez
ktorej swiat pozostaje swiatem absurdu, ,nie prowadzi ku pustce”!”’.
W tym tez $wietle Antychryst musi sie jawic¢ jako ten, ktéry wtasnie wie-
zi czlowieka nie tylko w upadku i w grzechu, ale i — jakby powiedziat
E. Cioran — w jego ,upadku w czas". Wiezi czlowieka w , piekle czasu”
1 historii, a jego dzieto ukazuje sie — jak pisze teolog — jako ,catkowi-
te zamkniecie dziejow $swiata w ich wtasnej logice"!"8,
W tym znaczeniu jest on osobowa antyteza Parousia Boga i Jego zywej

170 por, Z. Bauman, Wieloznaczno$é nowoczesna, nowoczesnos$é wieloznaczna, ttum.
J. Bauman, Warszawa 1995.

17 Por. W. Sotowjow, Trzy rozmowy, dz. cyt. s. 132. ,W nowym roku swojego panowania
rzymski i wszech$§wiatowy imperator wydaje nowy manifest: »Narody $wiata! Obiecalem
wam pokodj i datem go wam«". Por. tamze, s. 133.

172 Por. A. Kojéve, Wstep do wykiadéw o Heglu, ttum. S.F. Nowicki, Warszawa 1999,
s. 355 passim.

13 Por. F. Fukuyama, Koniec historii, ttum. T. Bieron, M. Wichrowski, Poznan 1996; ten-
ze, Ostatni cztowiek, ttum. T. Bieron, Poznan 1997, s. 144 n.

174 Por. F. Nietzsche, Tako rzecze Zaratustra, ttum. W. Berent, Warszawa 1905, s. 14.

175 Por. W. Sotowjow, Trzy rozmowy, dz. cyt., s. 133.

176 Por. F. Nietzsche, Tako rzecze Zaratustra, dz. cyt., s. 13.

177 J. Ratzinger, Eschatologia — $mier¢ i zycie wieczne, ttum. M. Wectawski, Poznan
1984, s. 233

178 Tamze.
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Obecnosci w dziejach $wiata i cztowieka az po ich kres, ,,az do skoncze-
nia Swiata".

2.7. Epigraf. Ponowoczesnos¢ i Smierc¢

Tak Dostojewski, jak Solowjow ukazujg niezbita logike, ktdrej nie
chce przyja¢ czlowiek ponowoczesny. Zgodnie z nig, aby uwierzy¢
w Zmartwychwstanie, trzeba wprzédy ,uwierzy¢" w $mier¢. Jak to jed-
nak uczyni¢ w $wiecie, w ktérym $mier¢ zostala zderealizowana, w kto-
rym biblijnemu ktamstwu (,,Na pewno nie umrzecie!"” — Rdz 3, 4), wtéru-
je inne ktamstwo — odrealnianie $mierci jako eschatonu, a wiec czego$
jedynego i ostatecznego, nieodwotywalnego!’*? Smier¢ cztowieka sta-
ta sie dzisiaj — méwigc za J. Baudrillardem — ,hiperrealna"'® (, nadrze-
czywista" czy tez raczej nierzeczywista). W wirtualnym $wiecie ptynna
staje sie takze granica miedzy zyciem a $miercig, miedzy zyciem a nie-
$Smiertelnoscia. Trudno odmoéwic racji wspoiczesnemu socjologowi: ,,Od
kilku wiekéw $mierc¢ nie jest juz wej$ciem w inng faze bycia, ktérym
byla niegdys; smier¢ zostata zredukowana do prostego i czystego wyj-
$cia, do momentu przerwania konca wszelkich celéw i zaplanowania.
Smier¢ jest teraz catkowicie prywatnym koncem catkowicie prywatnej
sprawy zwanej zyciem'181,

Smier¢, najwazniejsza ze spraw ludzkich, rzeczywisto$¢, z ktérg zma-
gali sie i Budda, i Chrystus, stata sie dzisiaj sprawag prywatnego zycia
ponowoczesnego nomady, czym$ wstydliwym, niestosownym, tema-
tem tabu. Czyms$, o czym moéwic¢ nie wypada, wokot czego, jakby za po-
wszechng zgoda, zaciggnieto kir milczenia. Mozna wrecz powiedziec,
ze dzisiejszej Frommowskiej ,,ucieczce przed wolnoscia"® wtoruje stan
ciggtej ,ucieczki przed $miercig”. Zyjemy nie tylko w $wiecie, w kté-
rym ,jakby Boga nie bylo" (etsi Deus non daretur), ale i ,,jakby nie byto
$mierci” (etsi mortis non daretur).

Czlowiek ponowoczesny nie chce przyja¢ do wiadomosci tej praw-
dy, iz $mier¢ to — jak pisat M. Heidegger — z jednej strony fakt biolo-
giczny, a z drugiej — fenomen ludzkiej egzystencji'®. Nie
potrafi on zrozumie¢, iz zycie nie daje sie pomysle¢ bez Smierci. Dlate-

17 Por. P. Ariés, Czlowiek i $mier¢, ttum. E. Bgkowska, Warszawa 1992.

180 7. Baudrillard, Precesja symulakréw, ttum. T. Komendant, w: Postmodernizm. Anto-
logia przektadéw, Krakow 1997, s. 176.

181 7 Bauman, Smieré i nie$miertelno$é. O wielo$ci strategii zycia, dz. cyt., 5.156.

182 por, E. Fromm, Ucieczka od wolnosci, ttum. O. i A. Zieminscy, Warszawa 1993.

183 N —Bycie i czas, ttum. B. Baran, Warszawa 1994, passim.

184 7 Bauman, Smieré i nie§miertelnosé..., dz. cyt., s. 169.
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go, cho¢ brzmi to nieprawdopodobnie, zyje, jakby miat zy¢ , wiecznie"
i nigdy nie umrze¢. NieSmiertelnos¢ stata sie nieSmiertelnoscia instant,
do natychmiastowego uzycia. W $wiecie, w ktérym patrzy sie na czlo-
wieka nie jako na metafizyczng tajemnice, ale jako na chodzacy maga-
zyn cze$ci zamiennych, dawce organéw do transplantacji, ,nie$miertel-
noscia" stal sie bios. Codziennos$c¢ jednoczes$nie ,potkneta” wiecznosc
i... Smier¢.

Kiedy ,niepokoéj egzystencjalny" — pisze Bauman — zostaje zamie-
niony na ,codzienng krzatanine wokoét zdrowia”, a ,,eschatologia z po-
wodzeniem przeradza sie¢ w technologie'®, nie ma i nie moze by¢ zro-
zumienia dla $mierci i nieSmiertelno$ci. W kontyngentnym ponowo-
czesnym $wiecie'®, w ktéorym wszystko zmienia sie i wedruje jak lotne
piaski z miejsca na miejsce, gdzie norma nie jest trwatos¢, lecz przemi-
jalno$c¢, rzeczy ostateczne, takie jak $mieré¢, niesmiertelnos¢, Bog (jak
pisatl T. R6zewicz w jednym z wierszy'®®), jakby wyparowaly z tego $wia-
ta, wsigkty jak woda w piasek pustyni. Staty sie ,przemijalne i przelot-
ne, jak wszystko inne"%’,

Czy w konteks$cie tego, co powiedzieliSmy, nie jawi sie jako swoisty
signum temporis fakt, iz bohaterowie gtosnej ostatnio i skandalizujgcej
powiesci Czqgstki elementarne'®®, oddajacej zreszta znakomicie — by tak
rzec—-pomortuiczng (tac. mors, ,$mier¢") New Age'owska mental-
no$¢ ponowoczesng, po swojej $mierci zyczg sobie kremacji swego cia-
ta, a nie wiasciwego tradycji chrze$cijanskiej (Credo: ,Wierze w ciata
zmartwychwstanie") pogrzebania go w ziemi?

135 Por. R. Rorty, Przygodnos$é, ironia, solidarno$é, Warszawa; A. Szahaj, Ironia i milo$¢.
Neopragmatyzm Richarda Rorty’ego w kontekScie sporu o postmodernizm, Wroctaw 1996.
186 opuécile$ mnie bez szumu
skrzydet bez btyskawic
jak polna myszka
jak woda co wsigkta w piach
zajety roztargniony
nie zauwazylem twojej ucieczki
twojej nieobecnosci
w moim zyciu
zycie bez boga jest mozliwe
zycie bez boga jest niemozliwe"
Por. T. Rézewicz, bez (ohne), w: tegoz, Niepokdj (Formen der Unruhe), Wroctaw 1999,
s. 274-276.
187 7. Bauman, Smier¢ i nie$miertelno$é. .., dz. cyt., s. 197.
188 Por. M. Houllebecq, Czgstki elementarne, ttum. A. Danitlowicz-Grudzinska, War-
szawa 2003.
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Dzisiaj problemy zwigzane z wiecznos$cig i zbawieniem duszy zasta-
pily starania o to, by przedtuzy¢ biologiczne trwanie, a potem ,wyjs$¢
stad" bez zbytniego ,hatasu” (Z. Bauman)'®. Bios i chronos staly sie
ostatecznoscig cztowieka, a zarazem jego wiezieniem i piektem, czyms$
na wzér uwiezienia przez manichejskiego ,ztego demiurga" (E. Ciora-
n)'%, Ludzkie ,narodziny" — jak pisat E. Cioran — sq niewybaczalng ska-
zg bytu!®l. Nic dziwnego, ze w $wiecie, w ktérym najwiekszym skan-
dalem jest samo biologiczne zycie'*? (przy jednoczesnej pogoni za uzy-
ciem i przyjemnosciami na skale, jakiej chyba $wiat nie znat dotad) —jak
w powiesci Zly demiurg, ,mesjaszem" i wybawicielem staje sie genetyk
(w powie$ci Michel Dzierzynski), ktory chce wybawi¢ ludzkos$¢ od naj-
wiekszego przeklenstwa — od ciala, pici i rozrodczosci.

Nie tylko w literaturze ,,wysokiej"”, ale i w dobrze znanych nam kli-
szach kultury masowej trwa nieustanne unicestwianie i bagatelizowa-
nie $mierci czy tez — moéwigc jezykiem postmodernistycznym — ,, dekon-
struowanie $mierci''®. Bohaterowie naszej wspoétczesnosci sa zawsze
mtodzi, opaleni, a nawet wielekro¢ ,,zabici” (na przykiad w kasowych
produkcjach, w filmach) — nie umierajg. W naszej ,,cywilizacji $émierci"”
(Jan Pawet II) — paradoksalnie — §mierci juz nie ma i nikt nie umiera.
Kto czy raczej co zatem jest? Jest Sie, czyli Nikt. Smierci juz nie ma,
ale nie ma tez zmartwien i trosk zwigzanych ze ,$miercig i nieSmiertel-
noscia", albowiem czlowiek postepuje tak, jak gdyby ze ,,$miercia i nie-
$miertelnos$ciq” dat sobie rade raz na zawsze. Trafnie zauwazyt Z. Bau-
man: , Gdy sie nie potrafi spojrze¢ w otchtan, trzeba wszystkimi sitami,
az do bolu karku, odwraca¢ wzrok"!*t. Tak oto dwa zrédtowe biblijne
ktamstwa: ,Na pewno nie umrzecie" (Rdz 3, 4) i ,Nie ma zmartwych-
wstania" (Mt 22, 23; 1 Kor 15, 12), podaty sobie rece.

Ale $mier¢ jest. Jest tez Zmartwychwstanie — a jego depozyt znajdu-
je sie ciggle w naszych rekach.

139 Por. Z. Bauman, Medycyna, informatyka i zZycie wieczne, w: tegoz, Ponowoczesnoscé
jako zrédto cierpieni, Warszawa 2000.

19 Por, E. Cioran, Zly demiurg, ttum. I. Kania, Krak6w 1995.

Y1 Por. C. Godin, Koniec ludzkosci, ttum. Z. Pajak, Krak6w 2004,

192 poy, E. Cioran, O niedogodnosci narodzin, ttum. I. Kania, Krakéw 1996.

193 Por, Z. Bauman, Smier¢ i niesmiertelnosé, dz. cyt.

194 7. Bauman, Dwa szkice o moralnosci ponowoczesnej, Warszawa 1994, s. 50
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Glaubensgut der Auferstehung und das russische
religiose Denken

Die Orthodoxie wird vom Glaubensbekenntnis an die Auferstehung
Christi gekennzeichnet. Diese Glaubenswahrheit bildet gleich den In-
halt des russischen religiosen Denkens. Als das grofte Unheil, das
,Jjungste Unheil” wird der Tod gehalten, und der Wert einer Idee bil-
det ihr Verhéltnis zum Tod (N. Bierdiajev). Dieses Thema sieht man am
besten am Beispiel der Philosophie von Soloviov und seinen Schiilern.
Und als eine Art des philosophischen Praludiums dient traumatisches
Erlebnis von F Dostojewski, das mit der Betrachtung des Bildes , Ab-
nahme vom Kreuz" von H. Holbein verbunden ist. Das Ereignis der Au-
ferstehung Christi ist fir die russische Philosophie ein wahres Novum
in der Geschichte der Welt und der Menschen. Sie verleiht auch den
letzten eschatologischen Sinn fiir die Geschichte der Menschheit und
des Universums, der in ihr Bestreben zur Versohnung mit Gott liegt. In
der Polemik mit E Nietzsche zeigt Soloviev Christus als einen ,,wahren
Ubermensch”, d.h. als den, der den , Tod besiegt hat". In dieser in Fra-
ge gestellten und vorwegnehmenden Haltung Solovievs dem Tod gege-
niber (,Drei Gesprache"), die der postmodernen , Toddekonstruktion”
nahe steht, zeigt sich zugleich die Versuchung zum Heidentum zurtick-
zukehren, , die Auferstehung der Toten" zu verneinen, die Grenze zwi-
schen Leben und Tod zu verwischen und Eschaton abzulehnen. Das
Gebot den Glauben an die Auferstehung treu zu bewahren, macht dies
desto mehr aktuell und brennend.

slowa klucze: Bogo-Cztowiek, ,,bogomaterializm”, ,dekonstrukcja Smier-
ci”, depozyt, Dobro, kosmos, Nadcztlowiek, nieSmiertelno$¢, ponowocze-
snos¢, ,przebéstwienie”, sens zycia, $mieré¢, Zmartwychwstanie, , zta nie-
skonczonos¢”, zto, zycie
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WSPORLUMIERANIE

I WSPOLZMARTWYCHWSTANIE

Z CHRYSTUSEM JAKO WYZWANIE
DUCHOWOSCI ZMARTWYCHWSTANSKIEJ

(studium ascetyczno-biblijne)

martwychwstaniec ma niejeden raz zapisane w Konstytucjach, iz

winien — w ramach nasladowania Chrystusa — z Nim zy¢, umierac
i zmartwychwstawad¢!. Mozna powiedzie¢, iz wspdtumieranie i wspol-
zmartwychwstanie z Chrystusem jest synonimem przemiany w Chry-
stusa, sztandarowym wyznacznikiem drogi $wietosci i zasadniczym mo-
tywem duchowo$ci zmartwychwstanczej, a wiec podstawowym wyzwa-
niem dla ,ludzi zmartwychwstania".

Poniewaz w tym kontek$cie az osiem razy? przywolywane sg teksty
Sw. Pawla, trzeba nam najpierw ukaza¢ szczegdlny aspekt Pawlowej
idei $mierci i zmartwychwstania z Chrystusem, a potem dopiero zajg¢
sie wywodami ks. Piotra Semenenki i ,zapisami” konstytucyjnymi.

1. Glos sw. Pawla:

W teologii $w. Pawla terminy ,,$mierc¢ z Chrystusem" i ,, zmartwychw-
stanie z Chrystusem" uzywane sg zar6wno w znaczeniu sakramental-

! Por. Konstytucje Zgromadzenia Zmartwychwstania Pana Naszego Jezusa Chrystusa,
Rzym 2001 (dalej: KCR), Charyzmat, Misja, 1, 5, 6, 7, 9, 58.

2Ga2,20;Rz6,4;6,11; 8, 11-13; 2 Kor 5, 17; Flp 3, 8-11; Kol 1, 24; 3, 1-3.

3 Por. J.E. Jezierska, Wspétumieranie i wspétzmartwychwstanie wiernego z Chrystusem
w zyciu doczesnym, ,,Colloquium Salutis" 1984, nr 14, s. 203-227.
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nym (co ma miejsce podczas chrztu), w znaczeniu eschatologicznym (co
stanie sie przy koncu $wiata jako ,ciat zmartwychwstanie"), jak i w zna-
czeniu moralnym (czyli oznaczajacym realizacje tego programu w zy-
ciu doczesnym). Charakter tego przyczynku obliguje nas do zajecia sie
gtéwnie tym ostatnim znaczeniem.

1.1. Udzial w $Smierci i zmartwychwstaniu Chrystusa przez
zycie moralne

Wedtug nauki Pawlowej, cale nasze zycie naznaczone jest Smiercia
i zmartwychwstaniem z Chrystusem; jest to nastepstwem przyjecia sa-
kramentu chrztu, ktory ,zanurza" nas w $mierci i zmartwychwstaniu
Chrystusa (por. Rz 6). To zanurzenie powoduje ontyczne skutki: czto-
wiek staje sie ,nowym stworzeniem" (Ga 6, 15; 2 Kor 5, 17), wyzwo-
lonym z niewoli grzechu (Rz 6, 17), zyjacym nowym zyciem, ale jesz-
cze ,jeczy i wzdycha" na tym $wiecie (Rz 8, 22). ,Nowe" jest tu bowiem
przemieszane ze ,starym', ktdrego najwazniejszg cze$cia jest soma —
ciato (1 Kor 15, 49).

To cialo jest Smiertelne i podlega ,,niewoli zepsucia" (1 Kor 15, 22.26).
Cztowiek ochrzczony — cho¢ wie, ze jest juz ,,nowym cztowiekiem" (Kol 3,
9-10) — zdaje sobie sprawe, ile w nim siedzi jeszcze ,starego” $wiata
grzechu. Dlatego chcgc by¢ konsekwentnie wierzacym, walczy przez
cate zycie ze zlem, z grzechem, z pozadliwo$ciami (Rz 6, 12), bo nie ma
harmonii miedzy dgzeniami ducha a dqzeniami ciata (Ga 5, 17).

Stad $w. Pawetl dzieli czyny czlowieka na te, ktoére zmierzajg ,,do
$mierci” (sa grzeszne i cielesne), i na te, ktére prowadza ,do zycia"
wiecznego z Bogiem (sq uczynkami wediug Ducha). Te pierwsze cha-
rakteryzuja sie niewtasciwym stosunkiem do Boga i do ludzi (por. na
przyktad Ga 5, 19-21; Rz 13, 13; 2 Tm 3, 2-5); te drugie sg ,,owocami
ducha", z ktérych najdorodniejszym jest mitos$¢ (por. Ga 5, 22-23; Rz 12,
1-2; 1 Tm 6, 11). Chodzi teraz o to, aby walczgc o wlasciwy styl nowe-
go zycia, ciggle usSmierca¢ ,czyny ciala" i rbwnoczes$nie coraz bardziej
upodabnia¢ sie do Chrystusa, poddawac sie pod Jego wtadze. Ten pro-
ces okreslajg wiasnie terminy ,wspotumieranie” i ,wspélzmartwychw-
stanie z Chrystusem".

Apostot do tych sformutowan w trybie oznajmujgacym dotgcza chetnie
— w imie wzywania adresatéw listow do doskonatosci — tryb rozkazuja-
cy (zob. Rz 6, 11.12; Kol 3, 5.8.21; 1 Kor 5, 7; Ef 2, 11). Z tych imperaty-
woOw wynika, ze moralna przemiana czlowieka, przedstawiona w obra-
zie wspOlumierania i wspotzmartwychwstania, ma charakter dynamicz-
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ny, czyli jest ciggta walka z tym, co w nim przyziemne i zte (Kol 3, 5);
réwnoczes$nie tez odgrywa role dowodu nowego zycia i przynaleznos$ci
do Chrystusa.

W tej optyce zycie ochrzczonego jawi sie jako permanentne rozwija-
nie daru taski, otrzymanego na chrzcie, jako ciggte przemienianie i udo-
skonalanie. Oczywiscie, owa ,,ciggtos¢” wymaga ducha walki i ogrom-
nego wysitku, tak jak u zawodnika sportowego, ktéry zna zasady gry
i chce zdoby¢ nagrode (2 Tm 1, 5; 1 Tm 6, 12; FIp 3, 12; 1 Kor 9, 25).

1.2. Wspolumieranie i wspdélzmartwychwstanie z Chrystusem
przez uczestnictwo w Eucharystii

Z Pawtowej relacji ustanowienia i sprawowania Eucharystii (I Kor 11,
23-26) wynika, ze udzial w niej wiernych jest rowniez uczestnictwem
w $mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa. Od owej ,nocy", w ktérej Je-
zus zostal wydany, od momentu owej wspdlnej uczty, gdy On tamat
chleb i podawat kielich, chleb i wino konsekrowane otrzymujg nowy
sens i nowy byt: stajg sie Ciatem i Krwig Jezusa, czyli Jego zywa Oso-
bg. Ow gest Jezusa ma by¢ powtarzany ,na pamigtke” Jego czynu, Je-
go ofiary. Powtarzanie wypowiedzianych wéwczas przez Niego sliéw oraz
wspominanie krwawej ofiary jest tym samym jej uobecnianiem w sposob
bezkrwawy. Spozywanie ,tamanego chleba" i, picie kielicha" jest udzia-
tem w $mierci Jezusa, a zarazem , gtoszeniem $mierci Pana" (1 Kor 11,
26), czyli proklamacjg dzieta zbawczego Boga. Jezeli za$ uczestnicy
Mszy $w. wlgczeni sg w Jego $mier¢, to przeciez On — obecny na olta-
rzu — jest juz Chrystusem zmartwychwstatym, chwalebnym. Uczestnic-
two wiec w Jego $mierci jest rownoczesnie uczestnictwem ,juz teraz"
w zyciu Zmartwychwstatego, a gtoszenie ,,$mierci Pana" jest takze pro-
klamacjg zmartwychwstania Pana (1 Kor 15, 3; 10, 16).

Pawet, ttumaczac Filipianom (Flp 3, 8-12), iz Chrystus jest dla niego
najwyzszg wartoscig i najwiekszym zyskiem, wyraza swe gorgce prag-
nienie poznania Go, pozyskania i ,znalezienia si¢ w Nim". Owo po-
znanie (gnosis) polega z jednej strony na do$wiadczeniu ,,mocy Jego
zmartwychwstania", z drugiej strony na ,,udziale w Jego cierpieniach".
Apostot ma nadzieje, ze upodabniajgc sie do $mierci Chrystusa — przez
wlaczenie sie w te $mier¢ poprzez wilasne cierpienie — dojdzie do peine-
go zmartwychwstania.

* Taka kolejno$¢ ,sposob6w poznania” jest by¢ moze echem osobistych do$wiadczen
autora, wzglednie wskazowka, iz latwiej wzig¢ sie do umierania sobie, gdy jest sie prze-
konanym o prawdzie zmartwychwstania tak Chrystusa, jak i swojego.
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Reasumujgc: Eucharystia jest wspétuczestnictwem w $mierci i zmar-
twychwstaniu Chrystusa. Uczestniczgc w Najswietszej Ofierze, wspol-
umieramy z Chrystusem ponawiajacym swojg ofiare zados¢uczynienia,
a rownoczes$nie otrzymujemy taske Pana zmartwychwstatego; i w tym
sensie zmartwychwstajemy z Nim juz tu, na ziemi. Eucharystia jest tez
nieustannym przychodzeniem Pana ,juz teraz"; antycypuje wiec Paru-
zje 1 petne zmartwychwstanie.

1.3. Udzial w Smierci i zmartwychwstaniu Chrystusa poprzez
wlasne cierpienie

Sw. Pawel, méwigc o udziale w $mierci i zmartwychwstaniu Chrystu-
sa, zwraca uwage nie tylko na walke z grzechem i pomnazanie dobra,
lecz takze na wszelkie cierpienia: fizyczne i duchowe. Jego zdaniem, sa
one zrodlem mocy zmartwychwstatego Pana i przygotowuja pelnie zy-
cia z Panem w wiecznosci (por. Fip 1, 29; 2 Kor 1, 5; 4, 8-9; Kol 1, 24).

Przynalezno$¢ do Chrystusa przez chrzest pocigga za sobg ziacze-
nie swoich cierpien z cierpieniami Chrystusa, bo Jego droga jest takze
naszg droga i ,pelne powstanie z martwych" mozliwe jest tylko przez
,upodobnienie sie do Jego $mierci" (FiIp 3, 10-11). Owo ,upodobnie-
nie" dzieje sie zar6wno przez trudnosci i cierpienia, jak i przez umiera-
nie wszystkiemu, co nizsze w naturze ludzkiej®.

Koryntianom ttumaczy Apostot, iz cierpienia sg Zrédiem pociechy, bo
sq one cierpieniami samego Chrystusa (2 Kor 1, 5). Wymieniajgc przy-
ktadowo doznane udreki® (ucisk, niedostatek, przesladowania, ,,obala-
nie na ziemie"), konkluduje: ,,nosimy nieustannie w ciele naszym ko-
nanie Jezusa" (2 Kor 4, 10). Wszelkie zatem cierpienia, niepowodzenia
1trudnosci w zyciu, w pracy ewangelizacyjnej sa udzialem w cierpie-
niach Chrystusa, sq ,znamionami przynaleznosci” (Ga 6, 17) do Niego.
Podobng argumentacje znalez¢ mozna tez w LiScie do Kolosan. Pawet
mowi w nim, iz raduje sie w cierpieniach znoszonych za adresatow li-
stu i dopelnia tymi cierpieniami , braki udrek Chrystusa dla dobra Jego
Ciala, ktorym jest Kosciét" (Kol 1, 24). Udziatl w cierpieniach Chrystusa
opiera sie zatem na tacznosci cztonkéw z Glowaq: cierpie¢ jako cztonek
znaczy ,uzupelnia¢” Chrystusa swoim zyciem, to jest przedtuzac¢ Jego
dziatanie, zajmowac¢ Jego miejsce, nie$¢ Jego stowa.

5 Oczywiécie najpelniej upodabnia do $mierci Chrystusa $émier¢ meczenska.
6 Po grecku: thlipsis.
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Jezeli Pawet chlubi sie swoimi stabo$ciami (2 Kor 11, 23-30), to dlate-
go iz jest $wiadom, ze wszystkie doznane udreki — stabosci, obelgi, nie-
dostatki, przesladowania, uciski — spadaja na niego z powodu Chrystu-
sa i sg mu zrédtem mocy (2 Kor 12, 10). On wie, ze ,moc w stabosci sie
doskonali" i ze mieszka w nim , moc Chrystusa" (2 Kor 12, 9), ktoéra ,,juz
teraz" pozwala mu uczestniczy¢ w zyciu Pana zmartwychwstatego.

Przyjecie zatem cierpien z poddaniem sie woli Bozej, w tgcznosci
z cierpieniami Chrystusa, umacnia w nas ,nowego czlowieka", otwiera
na przyjecie daré6w Ducha i przyczynia sie do duchowego wzrostu.

2. Glos zmartwychwstancow’

To pobiezne zapoznanie sie z myslg Apostota Narodéw prowadzi do
wniosku, iz duchowos$¢ zmartwychwstancza — z jej postulatem wspot-
umierania i wspotzmartwychwstania z Chrystusem - jest mocno zako-
rzeniona w teologii Pawlowej. Cale zycie moralne zmartwychwstan-
ca polega na nieustannym umieraniu (,wraz z Jezusem") samemu so-
bie (,samowoli, mito$ci wtasnej, czynno$ci wtasnej"), aby ,mocg Ducha
Swietego zmartwychwsta¢ do nowego zycia mito$ci w Chrystusie".

Juz na pierwszy rzut oka widac¢, ze te , kategorie Pawlowe" nabraty
w Konstytucjach zmartwychwstancéw wyraznego zabarwienia trynitar-
nego: Ojciec w mitosci swej powoluje do nawrdcenia; wraz z Jezusem
umieramy samym sobie i w jednosci z Nim zmartwychwstajemy; Duch
Swiety napelnia nasze nowe zycie swoja moca, ktéra formuje w nas
Chrystusa. Albo jeszcze inaczej: udziat w tajemnicy paschalnej Jezusa
»jedna nas z Ojcem, jednoczy w jednym Ciele Chrystusa i napelnia zy-
ciem Ducha Swietego"®.

Analizujac w piSmiennictwie naszego Zgromadzenia ,umieranie
i zmartwychwstanie z Chrystusem", trzeba podkresli¢, ze obie te czyn-
no$ci — podobnie jak w zyciu Jezusa — lezag blisko siebie, tak ze nie-
raz trudno jednoznacznie stwierdzi¢, co jest jeszcze umieraniem, a co
juz zmartwychwstawaniem. I wiecej sie moéwi o umieraniu niz o zmar-
twychwstaniu'®.

7 Por. S. Urbanski, Duchowo$¢ zmartwychwstancza, Warszawa 2003, s. 176-186.

8 KCR, Charyzmat, 1.

°KCR 1.

10 Ale to moze skutek tego, ze ks. Semenenko nie do konica napisal swojq ,,mistyke".
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2.1. Umieranie z Chrystusem przez wyrzeczenia

W Charyzmacie zapisano: ,Wraz z Jezusem umieramy sobie, gdy od-
dajemy nasze zycie Ojcu, wyrzekajgc sie wszystkiego, co nas od Nie-
go oddziela". Takie sformutowanie suponuje, iz ,wyrzeczenie" odgry-
wa role niezbednego $rodka, dzieki ktoremu moze zaistnie¢ ,,oddanie".
Przedmiot wyrzeczenia ukazany jest tutaj ogoélnie: to ,wszystko, co od-
dziela od Ojca".

W tekscie Konstytucji znajdziemy czesciowe uszczegotowienie tego
.wszystkiego". Mie$ci sie w nim: samowola, mito$¢ wlasna, czynnos$¢
wlasna, osobiste grzechy, odziedziczona stabo$¢ i zepsucie (1), samo-
lubstwo (6), ignorancja, niesprawiedliwo$¢ i nedza (9), szukanie nie-
uporzadkowanej mitosci siebie samego (16), przywigzanie do rzeczy
materialnych (21), nasza wola (42).

Ks. Piotr Semenenko, postulujgc rezygnacje z wtasnego ,ja", czyli
tak zwang $mier¢ sobie, podkresla, ze celem takiego przedsiewziecia
jest przemiana w Chrystusa, polegajaca na wyzbyciu sie wlasnej natu-
ry na rzecz natury Chrystusowej, to jest na catkowitym poddaniu wtas-
nej osoby osobie Jezusa, na przejeciu Jego mysli, uczuc¢ i aktow woli za
swoje. Przyjmujgc te postawy Jezusa, jesteSmy obdarzeni petnig Chry-
stusa i zaczynamy by¢ jak gdyby Chrystusem. W wyniku takiej przemia-
ny Jezus zyje w nas i jest to juz wspoéizmartwychwstanie z Nim?!.

Owo wyrzeczenie, ktore jest de facto umieraniem z Chrystusem, trwa
cale zyciei jest — tak jak nawrocenie — , rzeczywisto$cig dynamiczng", za
ktorg kryje sie z jednej strony nasza nedza i osobiste grzechy ($mier¢),
a z drugiej — przebaczajaca mitos$¢ i pomoc Pana Boga (zmartwychwsta-
nie). Stad mowa jest o ,codziennym umieraniu samym sobie", o ,licz-
nych trudno$ciach i niepowodzeniach codziennego zycia, ktdre sa krzy-
zami do dzwigania", o ,wyrzeczeniach ptynacych z doktadnego zacho-
wywania $lubow", o ,catkowitym ogotoceniu sie izaparciu samego
siebie'12,

Zycie $lubami — z natury rzeczy — zaktada wyrzeczenie ,w celu moc-
niejszego polaczenia sie z Chrystusem"!3. Wyrzekajgc sie malzenstwa
inieczystych aktow, chcemy poswieci¢ sie Chrystusowi przez mitos¢
i stuzbe bliznim!4. Wyrzekajac sie przywigzania do rzeczy materialnych,

' P Semenenko, Cwiczenia duchowe, Krakow 1904, s. 261-263; 360-365.
12 KCR 6.

3 KCR 14.

4 KCR 17.
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chcemy petniejnasladowac Chrystusa ubogiego?s, a wyrzekajgc sie wtas-
nej woli i decydowania o sobie, ,ofiarujemy naszg wole Ojcu, umieramy
sobie i zmartwychwstajemy do nowego zycia, w ktéorym uznajemy Chry-
stusa za naszego Pana i Mistrza"16.

Szczytem wyrzeczenia sie wszystkiego, co przeszkadza w zjedno-
czeniu z Chrystusem, jest wyrzeczenie sie wlasnej osoby, wlasnego
»ja". Catkowite wyniszczenie siebie samego prowadzi do ,$mierci so-
bie", ktora jest stanem zupelnego ogotocenia. Wediug ks. Semenen-
ki, ,,$mier¢ sobie" ma nie tylko wymiar ascetyczny, polegajacy na cal-
kowitym umartwieniu zepsutej natury, ale réwniez mistyczny. Pierw-
szym krokiem na tej drodze jest chrzest bedacy mistycznym wigczeniem
w $mier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa. Ten zalgzek nowego zycia wy-
maga do dalszego rozwoju $mierci i zmartwychwstania ascetycznego,
to jest wyniszczenia skazonej natury. Wowczas Bog wszczepia niejako
w ,,grob" umarlej natury zycie nadprzyrodzone. Jest to poczatek uczest-
nictwa w zmartwychwstaltym zyciu Chrystusa, ktére charakteryzuje sie
trzema cechami: a) catkowitym potgczeniem woli czlowieczej z wolg
Boza; b) szukaniem jedynie chwaty Bozej; c¢) pokojem stabilnym?!’.

2.2. Umieranie z Chrystusem przez umartwienie

Temu sposobowi umierania poswiecony jest specjalny podrozdzial
Konstytucji'®. Wynika z nich, iz duch umartwienia niezbedny jest do
.prawdziwego umierania” ido ,doskonaltego wypelnienia slubéw".
Nalezy stad wnioskowac, iz w szeregach ludzi konsekrowanych istnieje
réwniez umieranie ,na niby", $mier¢ ,pozorowana', ktora jest czystym
faryzeizmem i klasyczng obtudg. Wspomniany , duch umartwienia" po-
lega na wiernym i nalezytym wypelnieniu swoich obowigzkéw, na od-
waznym wychodzeniu na spotkanie przeciwnos$ciom oraz na gorliwym
i przepojonym mitoscig pokonywaniu wszelkich trudnosci i wszystkie-
go, co by nas mogto odtaczy¢ od Boga. Jezeli chodzi o wewnetrzne umar-
twienia, to wspominane sg trzy jego formy: skupienie, milczenie i $wia-
domos¢ obecnosci Bozej. Ks. Semenenko wér6od umartwien wewnetrz-
nych widzi tez powscigganie namietnosci, zadz, oddalenie grzesznych
myS$li, odrzucanie wlasnej pychy. Musi jednak 1gczy¢ sie z tym jakas ze-

15 KCR 21.

16 KCR 42.

17 P Semenenko, Cwiczenia duchowe, dz. cyt., s. 228, 287-291.
BKCR, s. 80-82.
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wnetrzna ofiara, gdyz czysto wewnetrzne umartwienie jest tylko pot-
$rodkiem, ktéry nie prowadzi do celu?®.

Umartwienie zewnetrzne — czerpigce natchnienie ze stéw $w. Paw-
ta: ,,poskramiam swoje ciato i biore go w niewole" (1 Kor 9, 27) — zale-
cane jest w trzech rodzajach praktyk: a) wierne i gorliwe realizowanie
apostolatow; b) gotowo$¢ na przyjecie choroby i innych ludzkich ogra-
niczen; c) poddanie sie wymogom zycia wspélnego.

Ks. Semenenko wyjasnia, ze umartwienia fizyczne, czyli ,,czynne
i rozmys$lne odejmowanie ciatu wszelkich rozkoszy, przyjemnosci i po-
ciech niegodziwych"?%, sa duzo trudniejsze niz umartwienia nadzwy-
czajne (wlosienica, obrecze zelazne), bo wymagaja systematycznosci
1 wytrwatosci. Nigdy tez w zgromadzeniu nie zalecano umartwien nad-
zwyczajnych, niezgodnych z naturag ludzka.

Doskonate umartwienie wymaga od czlowieka dobrowolnej i cat-
kowitej akceptacji. Dlatego ks. Semenenko poleca przyjmowanie tych
umartwien, ktére Bog sam cztowiekowi zsyta, gdyz On jest nieomylny,
a srodki przez Niego wybrane sg odpowiednie. Przeswiadczenie, ze to
jest wola Boza, przekonuje cztowieka i zobowigzuje go do przyjecia na-
wet najmniejszych umartwien, do ktérych nalezg wszystkie codzienne
dolegliwos$ci i udreki?!.

2.3. Umieranie z Chrystusem przez ofiare

Ofiara, to jest oddanie catego swego zycia Bogu, jest pogiebieniem
chrzcielnego przymierza??, przez ktére zostata ustanowiona wewnetrz-
na jednos$¢ z Chrystusem. Dzieki ofierze, ktérej najpetniejszym wyra-
zem sa S$luby czystosci, ubdstwa i postuszenstwa??, ta jednos¢ przera-
dza sie w ,dar upodobnienia” do Chrystusa?. ,Sluby sg wyrazem wol-
nego i catkowitego daru z siebie. Przyjmujemy wyrzeczenie zwigzane
z zachowaniem naszych $lubow w celu mocniejszego polaczenia sie
z Chrystusem"?®. Owa ,catkowito$¢"” ofiary powoduje zupeilnos¢ jed-
nos$ci z Chrystusem, , kompletnos$¢" przemiany w Chrystusa. Skoro zy-

19 P Semenenko, Zycie wewnetrzne, Lwéw 1931, s. 195-196.
20 Tamze, s. 184.

2 Tamze, s. 193-197.

2 KCR 3.

23 KCR 13.

24 Jan Pawet 11, adhortacja Vita consecrata, 30.

2 KCR 14.
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cie Jezusa ma by¢ niejako , powtdrzone" w naszym zyciu?®, to ta prze-
miana w Niego musi by¢ tak zupelna, aby$Smy przestali zy¢ sobg, a zy-
li w Nim i razem z Nim, aby$my razem z Chrystusem umierali i razem
z Nim zmartwychwstawali pézniej do nowego zycia.

W kontekscie przemiany Konstytucje?” widza w Eucharystii ,,central-
ny akt naszego codziennego zycia", bo uczestnictwo w niej jest ilustracja
najgtebszego znaczenia zmartwychwstania. To przeciez na ottarzu uobec-
nia sie Misterium Paschalne Chrystusa i my wchodzimy w nie, ,umierajgc
1 powstajac z Nim z martwych" oraz razem z Nim , ofiarujgc Ojcu samych
siebie". Prosimy przy tym Ducha Swietego o ,,site do wypelnienia naszych
chrzcielnych i zakonnych zobowigzan", o przemiane w Chrystusa.

W tej przemianie chodzi o to, aby$Smy w naszym dziataniu nie kiero-
wali sie aktami wtasnego rozumu, serca i woli, ale bySmy mysleli, czuli
i dziatali razem z Chrystusem; by Jego mysli, uczucia i akty woli napet-
nialy nasze wtadze ludzkie oraz potaczyly sie z ich aktami; by Jego sady
1 przekonania staly sie naszymi sagdami i przekonaniami. Moéwigc jeszcze
inaczej, ks. Semenenko podkres$la potrzebe przemiany umystu cztowieka
w umyst Chrystusa. Takie zjednoczenie oznacza dla nas przyjecie Boga
jako Prawdy; jedno$¢ serca ludzkiego z sercem Jezusa kaze nam przyjac
Boga jako Dobro; natomiast jedno$¢ woli ludzkiej z wolg Jezusa prowa-
dzi do przyjecia woli Boga. Przyjmujgc jg, poddajemy sie stopniowo dzia-
faniu Boga, by nieustannie przemieniac sie i upodabnia¢ do Niego?2.

Taka ofiara az do calkowitej przemiany w Chrystusa dokonuje sie
w wielu fazach. Najpierw jest to wewnetrzne oczyszczenie naszej na-
tury z powstatych po grzechu pierworodnym pozadliwos$ci, potem przy-
chodzi jedno$¢ naszego dziatania z dziataniem Chrystusa, a na kon-
cu zjednoczenie mistyczne z Bogiem. Tradycyjnie te trzy etapy zwag sie
trzema drogami: oczyszczajacg, oswiecajgca i jednoczaca.

2.4. Zmartwychwstanie z Chrystusem przez milos¢

O witaczeniu w zmartwychwstanie Jezusa méwig na ogot Konstytucje
na jednym oddechu z umieraniem, przy czym owo zmartwychwstanie
czlowieka traktujg raczej jako zwykly skutek umierania?®. Owszem, ist-

26 To w Vita consecrata (1) czytamy przeciez: ,Dzieki profesji rad ewangelicznych cha-
rakterystyczne przymioty Jezusa — dziewictwo, ubdstwo i postuszenstwo — staja sie w pe-
wien swoisty i trwaly sposob »widzialne« w $wiecie".

2T KCR 57.

28 Por. P. Semenenko Ojcze nasz, Krakow 1896, s. 158.

» Por. KCR 1, 6, 42.
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nieje osobny zapis przypominajgcy, iz ,celem kazdego z nas, ktorzy zo-
staliSmy powotani do Zgromadzenia Zmartwychwstania Panskiego, jest
dgzenie do osobistego zmartwychwstania z Chrystusem we wspdlnocie
i do zmartwychwstania spoteczenstwa'3°, ale tylko w jednym ustepie3!
omowiona jest pokrétce istota owego wspéizmartwychwstania.

Ot6z aby mo6c wspotzmartwychwstac z Chrystusem, trzeba by¢ otwar-
tym na natchnienia i dary Ducha Swietego, bo On nas u$wieca i upo-
dabnia do Chrystusa. Owo upodobnienie musi by¢ widoczne szcze-
golnie w dwoéch obszarach, ktérymi sgq: doskonate peilnienie woli Bo-
zej 1 pelna mito$ci stuzba braci. I dlatego stusznie stwierdzono: , przez
praktykowanie doskonalej mitosci braterskiej wspétzmartwychwstaje-
my 7z Chrystusem". Ta teza podparta jest cytatem biblijnym: ,My wie-
my, ze przeszliSmy ze $mierci do zycia, bo mitujemy braci” (1 J 3, 14).

Ks. Semenenko, nazywajac mito$¢ blizniego ,,wtérnym zmartwych-
wstaniem", wyjasnia, ze mito$¢ ta winna miec¢ za podstawe mito$¢ Boga,
oddanie sie¢ Mu na wtasnos¢ i zjednoczenie z Nim — dopiero potem na-
stepuje wspolne z Bogiem zwrodcenie sie ku blizniemu. Wéwczas mitos$¢
blizniego jednoczy nas z Chrystusem i z bliznim. W jedno$ci z Jezusem
wplywamy na rozwdj mitosci blizniego (bo pragniemy przeciez jego do-
bra) i tym samym prowadzimy go do nowego zycia®?.

Tak wiec mitos$¢ blizniego jest nie tylko realizacja osobistego zmar-
twychwstania z Chrystusem, ale tez zwiastowaniem ,wyzwolenia i zba-
wienia kazdej osoby i catego spoleczenstwa jako przejécia ze $mierci do
zycia"3. ,Oddajac tedy cale swoje zycie milosci i stuzbie Zmartwych-
wstatemu'34, powinni$émy by¢ swiadomi, ze — jako zmartwychwstancy
— spetniamy naszg podstawowqg powinno$¢: wraz z Jezusem nieustan-
nie umieramy samym sobie, aby mocg Ducha Swietego samemu zmar-
twychwsta¢ do nowego zycia i innym nie$¢ nowe zycie i nowg nadzieje,
jakie sg zawarte w tajemnicy paschalnej Jezusa.

W tym pobieznym studium komparatystycznym chciano ukazac
zwigzki miedzy teologig $w. Pawla a ascezg zmartwychwstanska. Te

30 KCR 5.

3UKCR 7.

32 P. Semenenko, Cwiczenia duchowe, dz. cyt., s. 391.
% KCR, Misja.

3 KCR 3.
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zwigzki wida¢ nie tylko w cytacji tekstow, ale tez w porzadkujacym to-
ku refleksji, w ktorej wiecej miejsca zajmuje wspoélumieranie niz wspot-
zmartwychwstanie z Chrystusem.

Jezeli u Pawla udziatem w $mierci Chrystusa sg udreki, cierpienia
i niebezpieczenstwa zycia doczesnego, walka ze ztem i grzechem oraz
uczestnictwo w Eucharystii, to u zmartwychwstancow sa nimi wyrze-
czenia, umartwienia, ofiara z zycia, jak r6wniez Eucharystia. Przy czym
te oba , sposoby umierania” jako$ sie uzupetniajg i zazebiajq.

Pawet widzi juz w ,,sposobach umierania" udzial w zmartwychwsta-
niu Chrystusa, zmartwychwstancy réwniez, przy czym wyrazniej —bo za
Janem — akcentuja mito$¢ blizniego jako ,,eksponowany" sposéb wspoi-
zmartwychwstania z Chrystusem. Na pewno tez ludzie spod sztanda-
ru Chrystusa Zmartwychwstatego oszczedniej niz Pawet uzywajg trybu
rozkazujacego, co nie zmienia faktu, ze wspotumieranie i wspétzmar-
twychwstanie z Chrystusem jest dla nich najwazniejszym wyzwaniem
i zadaniem.

Mitsterben und Mitauferstehen mit Christus
als Herausiorderung der resurrektionistischen
Spiritualitat

Das Mitsterben und Mitauferstehen mit Christus heif3t fiir die Re-
surrektionisten ein Synonym fir die Nachfolge Christi und das Haupt-
motiv ihrer Spiritualitdt. Im Vergleich zur paulinischen Theologie zei-
gen die Konstitutionen der Resurrektionisten viele dhnliche Ziige. Beim
Paulus geschieht die Anteilnahme am Leben und Tod Christi durch das
Moralleben, durch das Mitfeiern der Eucharistie und durch eigenes Lei-
den. Die Resurrektionisten sterben mit Christus durch Entsagung, Ab-
totung und Opfer im Leben; sie auferstehen aber durch die Liebe.

stlowa klucze: chrzest, cierpienie, dar z siebie, duchowos$¢ zmartwych-
wstanska, Eucharystia, grzech, jednos$¢, mitos¢ blizniego, mitos¢ wiasna,
ofiara, Piotr Semenenko, Sw. Pawel, umartwienie, umieranie dla siebie,
uswiecenie, wyrzeczenie, wspétzmartwychwstawanie, zjednoczenie mi-
styczne, zlo, zycie moralne
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WSPOLNOTA PARAFIALNA SROD,OWISKIEM
DUCHOWEGO WZROSTU I USWIECENIA

Wspéiczesny $wiat, ktéry tak dynamicznie zmienia swoje oblicze,
nie tylko stawia na progu nowego milenium chrzes$cijanstwa no-
we wyzwania, ale przede wszystkim jest doskonala okazja, aby zdac so-
bie sprawe z autentyczno$ci przezywanej na co dzien wiary i eklezjal-
nej swiadomosci. Kosciol, poczgwszy od II Soboru Watykanskiego, nie
ma jakiejkolwiek watpliwosci, iz ludzkos$¢ przezywa nowy okres histo-
rii 1 doswiadcza glebokich przemian, ktére nierzadko sg destruktywna
przyczyna jej kryzysow i zalaman!. Martin Heidegger lubit czesto po-
wtarzad, iz ,nasze czasy sa zbyt poézne dla bogéw i zbyt wczesne dla Bo-
ga". Dlatego nasza epoka musi sta¢ sie sprzyjajacym czasem, ktory zde-

! Por. IT Sobér Watykanski, konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspoi-
czesnym Gaudium et spes, 54 (dalej: GS). Jak stusznie zauwaza Luigi Maria Pignatiel-
lo: ,Swiat przemierzal dziwna i niezrozumiatg orbite paradoksu. Rozwijajace sie $rodki
1 sposoby komunikacji spowodowaly przeksztatcenie si¢ $wiata w »jedng wielkg wioskec,
jak to okreslit Mc Luhan, co w naturalny sposéb powinno sprzyja¢ wzajemnym ludzkim
kontaktom. Spoteczenstwo jednak padio ofiarg powszechnej izolacji. Zniknety wspolno-
towe i spoteczne wiezi. Taki stan utrzymywat si¢ przez dziesiatki lat i jego obecnos$¢ moz-
na byto dostrzec w filmie, w literaturze oraz w opracowaniach socjologicznych. (...) Zja-
wisko »wielkiej wioski«, ktére normalnie powinno sprowokowa¢ natychmiastowa i fatwo
zachodzaca komunikacje, przeksztaicito sie w co$ w rodzaju klatki, w ktérej nadmierne
przeludnienie jest przyczyna coraz dotkliwiej przezywanego boélu. Efekt »wielkiej wioski«
przyczynil sie do wybuchu spotecznej »nerwicy, ktéra nie tylko hamuje, ale wrecz uda-
remnia wszelka komunikacje", Duszpastersiwo parafii roku 2000, Kielce 1999, s. 14-15.
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maskuje bozkéw uczynionych z gliny, a wskaze swoim zyciem i poste-
powaniem na Tego, ktdry jest Bogiem zywym i prawdziwym, obecnym
posrdd nas, tu i tam, teraz i w kazdej innej chwili.

Jan Pawet IT w posynodalnej adhortacji apostolskiej Ecclesia in Euro-
pa wota dobitnym gtosem:

Kosciele w Europie, czeka cie zadanie ,nowej ewangelizacji"! Umiej odna-
lez¢ entuzjazm gtoszenia. Postuchaj jako skierowanego do ciebie dzisiaj, na po-
czatku trzeciego tysigclecia, blagania, ktoére zabrzmialo juz na progu pierw-
szego tysigclecia, kiedy Pawlowi ukazal sie w widzeniu pewien Macedonczyk
i prosit go: ,,Przepraw sie do Macedonii i pom6z nam!"” (Dz 16, 9). Cho¢ nie wy-
razone czy nawet ttumione, to wtasnie jest — podkresla Papiez — najgtebsze i naj-
prawdziwsze wolanie, jakie plynie z serc dzisiejszych Europejczykdéw, spragnio-
nych nadziei, ktéra nie zawodzi. Tobie ta nadzieja zostata ofiarowana w darze,
abys$ ja z radoscia przekazywal w kazdym czasie i pod kazdg szerokos$cia geo-
graficzna. Niech zatem gloszenie Jezusa, ktore jest Ewangelig nadziei, bedzie
twa chluba i racjg twego istnienia. Z odnowionym zapatem zyj dalej tym samym
duchem misyjnym, ktéry przez dwadzie$cia wiekéw, poczawszy od przepowia-
dania apostoléw Piotra i Pawla, ozywiatl tak licznych $wietych, autentycznych
ewangelizatorow kontynentu europejskiego?.

Wstuchujac sie w rézne gtosy, w zbiorowe i indywidualne do$wiad-
czenia, dzi$ trzeba nam powiedzie¢, iz nadszedl czas, aby w sposo6b
$wiadomy dokonywac¢ przemian mentalnosci ko$cielnej, ktéra pozwoli
nie tylko ozywi¢ nasze wspolnoty parafialne, ale odnalez¢ w tych wspdl-
notach pojedynczego cztowieka, albowiem ,dotychczasowe tradycyjne
duszpasterstwo parafialne, z uwagi na swa masowo$¢, byto skierowa-
ne do tzw. przecietnego katolika. Nacisk systemu ograniczal spoteczng
aktywnosc¢ i dlatego gtéwna role w zyciu eklezjalnym odgrywali ksieza,
przy niewielkim zaangazowaniu laikatu. W efekcie cechg dominujaca
polskiego katolicyzmu stala sie¢ powierzchowno$¢ i biernos¢, co prze-
fom roku 1989 obnazyt bardzo wyraznie's.

1. Ku swiadomosci wspdlnoty wspolnot

Wraz z II Soborem Watykanskim rozpoczat sie w Kosciele i dla Ko-
$ciota nowy etap, bedgcy swoistym sprawdzianem autentycznosci wia-

2 Jan Pawet II, posynodalna adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, 45.
3'W. Aramowicz, Model wspdlczesnej parafii, czyli jaka parafia — taki Kosciél, , Przeglad
Powszechny" 2002, nr 6, s. 319-320.
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1y, jej wzbogacania, indywidualnego i wspdlnotowego zaangazowa-
nia w coraz pelniejsze uczestnictwo w prawdzie Bozej. Dostrzegajac te
kwestie, kard. Karol Wojtyta powiedziat:

(...) wzbogacenie wiary, ktére przyjmujemy jako zasadniczy postulat reali-
zacjl Vaticanum II, nalezy rozumie¢ dwojako. Nalezy je rozumie¢ nie tylko jako
wzbogacenie tre$ci wiary, zawarte w nauczaniu soborowym, ale nalezy je rozu-
mie¢ jako ptynace z tychze tresci wzbogacenie calej egzystencji cztowieka wie-
rzacego w Kosciele. Tak wiec to wzbogacenie wiary wznaczeniu obiek-
tywnym, przedmiotowym, ktére wyznacza nowy etap w dazeniu Kos$ciota ,,do
osiggniecia pelni prawdy Bozej", jest rOwnoczesnie wzbogaceniem w znacze-
niu podmiotowym,ludzkim,egzystencjalnym.I od tej wlasnie stro-
ny najbardziej czeka na realizacje. Sobo6r ,,duszpasterski” otworzyl nowy roz-
dzial w szeroko rozumianym duszpasterstwie Ko$ciota*.

Idea iprzywrocenie jednosci ludu Bozego, ktdry jest bogaty w roz-
nego rodzaju postugi i charyzmaty, oraz idea jednos$ci zbudowanej na
chrzcie $wietym pozwolita ojcom soborowym przyjac i rozumie¢ Kosciot
jako ,,wspolnote wiary, nadziei i mito$ci tu, na ziemi's. Z duszpasterskie-
go punktu wiedzenia, pojecie ludu Bozego okres$la konkretne i dyna-
miczne znaczenie Kosciota, ukazujgc, w jaki sposéb Bog wybiera i gro-
madzi sposréd wszystkich ludéw ziemi ten, ktory witasnie dla Niego be-
dzie ludem Bozym®. W tej to wspolnocie ludu Bozego cztowiek osigga
swoje zbawienie i swoje uswiecenie, jako ze ,,wszyscy wierni, wyposazeni
w tyle tak wielkich $rodkéw zbawienia, we wszystkich sytuacjach zycio-
wych i w kazdym stanie, powotani sa przez Pana, kazdy na wtasciwej so-
bie drodze, do doskonatej $wietosci, jak i sam Ojciec jest doskonaty .

4 K. Wojtyta, U podstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum II, Krakéw 2003,
s. 12.

5 IT Sobér Watykanski, konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, 8 (dalej:
LG).

6 Musimy pamieta¢, iz Kosciot jest rzeczywistos$cig zbudowang na wzdr i podobienistwo
komunii trynitarnej, dlatego, pisze Pedro Rodriquez: ,,In tal modo, dire che il Popolo di Dio
ha la sua origine nel (disegno del) Padre eqiuvale a dire che ha la sua origine nella mis-
sione del Figlio e nella missione dello Spirito Santo. E a sua volta, il significato delle due
missioni divine per la comprensione del mistero della Chiesa si puo raggiungere solo in-
tendendole nell’Unita della Trinita e nell’'unita del Disegno di Dio. La Chiesa ha un’origine
trinitaria, anche negli atti storici che la fanno nascere", Verso una considerazione cristolo-
gica e pneumatologica del Popolo di Dio, w: Lecclesiologia trent’anni dopo la ,Lumen Gen-
tium” (a cura di Pedro Rodriquez), Roma 1995, s. 158. Zob. B. Forte, La Chiesa icona della
Trinita. Breve ecclesiologia, Brescia 1995 A. Zadlo, Koscict lokalny. Teologia i duszpaster-
stwo, Kielce 2001, s. 32-36; K. Wojtyta, U podstaw odnowy..., dz. cyt.. s. 78-104.

7LG 11.
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W kontekscie soborowej nauki o ludzie Bozym tatwiej jest nam zrozu-
mie¢ definicje parafii, o ktorej w Christifideles laici Jan Pawet II moéwi,
ze jest ona ,rodzing Bozg jako braci ozywionych duchem jednosci”, ,,do-
mem rodzinnym, braterskim i goscinnym", ,,wspolnota wiernych".

Parafia wreszcie — czytamy w papieskim dokumencie - jest zbudowana na
gruncie rzeczywistosci teologicznej, bowiem jest ona wspo6lnota eucharystycz-
ng, czyli wspolnota zdolng do sprawowania Eucharystii, bedacej zywym Zré-
diem jej wzrostu i sakramentalnym weztem doskonatej komunii z catym Koscio-
tem. Ta zdolnos$¢ wynika z tego, ze parafia jest wspolnota wiary oraz wspoélno-
ta organicznag, czyli taka, ktora skiada sie z wy$Swieconych kaptanéw iinnych
chrzescijan, i w ktdrej proboszcz, reprezentujacy biskupa diecezji, jest hierar-
chicznym ogniwem taczacym parafie z calym Kosciolem partykularnym?.

Tak wiec kazda parafia, jak wynika z samego zatozenia, powinna by¢
zawsze wspolnota ludu Bozego, ktéry wspotdziata ze sobg w bezposred-
nich kontaktach, a nie ukrywa sie w anonimowym ttumie. Dlatego trze-
ba za wszelka cene dgzy¢ do tego, aby nasze parafie stawaly sie ,,wspol-
notami wspdlnot"”, ktére przez liturgie, a zwtaszcza wspdlna Eucharystie,
beda sie ksztattowac i dojrzewac¢ do coraz odpowiedzialniejszych zadan
w Koéciele, biorgc réwniez odpowiedzialno$¢ za zbawienie innych®.

Wyzwania wspoétczesnego S$wiata domagajg sie konkretnego dziatania
w naszych wspdélnotach parafialnych. Nie ulega kwestii, iz poziom $wia-
domosci 1 wiedzy wiernych na temat wlasnych parafii nie moze wzbu-
dza¢ wiekszego optymizmu??. Nadal ,,w naszych parafiach widzimy ttu-

8 Jan Pawet II, posynodalna adhortacja apostolska Christifideles laici (30 grudnia
1988), 26. Kodeks Prawa Kanonicznego w kanonie 515 § 1 méwi: , Parafia jest okre$lonag
wspolnota wiernych, utworzong na sposob stalty w Kosciele partykularnym, nad ktoérg tro-
ske pasterska, pod wladzg biskupa diecezjalnego powierza si¢ proboszczowi jako jej wilas-
nemu pasterzowi".

9 Nowy Katechizm Kosciola Katolickiego, podkre$la: , Jest ona [parafia] miejscem, gdzie
Wwszyscy wierni mogg sie gromadzi¢ na niedzielng celebracje Eucharystii. Parafia wpro-
wadza lud chrzescijanski do uczestniczenia w zyciu liturgicznym i gromadzi go podczas
tej celebracji; glosi zbawcza nauke Chrystusa; praktykuje mito$¢ Pana w dobrych i bra-
terskich uczynkach", 2179. W tym samym Katechizmie.., w numerze 2226, czytamy dalej:
,Parafia jest wspolnota eucharystyczna i o$rodkiem zycia liturgicznego rodzin chrzesci-
janskich; jest ona podstawowym miejscem katechezy dzieci i rodzicow".

10 Chociaz olbrzymia wiekszo$¢ ludzi wszystkich srodowisk parafialnych deklaruje
swoja przynaleznos$¢ do wspolnoty ludzi wierzacych, to jednak nie moze uj$¢ uwadze od-
powiedzialnych za duszpasterstwo w Polsce oraz duszpasterzy terenowych wystepowa-
nie pewnej liczby parafian o ostabionej identyfikacji lub zupelnie nie identyfikujgcych sie
ze wspollnota ludzi wierzacych. Sa to osoby, ktoére przynaleza do Kosciota tylko dlatego,
ze urodzily sie w srodowisku katolickim. Znalazly sie one w KoSciele bez wiasnej decy-
zji i dlatego nie zawsze cenig sobie te przynaleznos$¢, dystansujgc sie od Kos$ciota i witas-
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my anonimowych ludzi, ktérzy jakby z czystego przypadku znaleZli sie
razem na tym samym terytorium, gdzie mieszkajg i zyja jak izolowani
od siebie pustelnicy"!'. Musimy mie¢ te sSwiadomo$¢, ze zmiany geopo-
lityczne, ktére dokonaty sie w ciggu ostatnich dziesigtkéw lat, otworzyty
przed Kosciolem nowe perspektywy oraz postawily nowe wyzwania. To
wszystko taczy sie $cisle rowniez ze zmiang mys$lenia, a co za tym idzie,
z odwazng decyzjg reformy parafialnego duszpasterstwa, , rola Ko$cio-
ta jest bowiem wychodzi¢ na spotkanie konkretnego cztowieka, doty-
kac¢ codziennych ludzkich spraw, aby cztowiek sie przemienit i uswiecit.
Zadaniem Kos$ciola jest zamieszka¢ w domach ludzi objetych wspotcze-
snymi procesami rozwoju, solidaryzowac sie z ich dazeniami, dramata-
mi i réznorakimi zagrozeniami'!2. Ponadto trzeba zadbac¢ o to, by osoby,
ktére przynalezg do wspdlnoty parafialnej, wiedziaty o znaczeniu i obo-
wigzkach, jakie z tego tytulu wynikajg!3. Jasnos¢ i klarownos¢ sformuto-
wan, program duszpasterski i tworzone na jego podstawie plany dzialan,
odpowiednie przygotowanie i podejscie duszpasterzy pozwola , poprawic
jakos¢" ludzi wierzgcych w naszych wspolnotach'*. Wierni, ktérzy poczu-

nej parafii. Sq takze katolicy, ktérzy majg do Ko$ciola stosunek zachowawczy: w nim sie
urodzili i w nim chcg umrze¢. W rzeczywisto$ci wszystkim tym osobom brakuje istotne-
go przezycia, jakim jest inicjacja chrzescijaniska. Osoby te zaraz po urodzeniu otrzyma-
ly chrzest, potem zgodnie z wymogami tradycji, przystapilty do Pierwszej Komunii $w. i
w odpowiednim czasie przyjely sakrament bierzmowania. Po przyjeciu sakramentéw ini-
cjacji chrzescijanskiej nie nabraty przekonania o potrzebie zycia chrze$cijanskiego na co
dzien, o istnieniu pewnych obowigzkéw z racji przynalezenia do wspolnoty ludzi wie-
rzgcych. Ludzie ci sakramenty inicjacji chrze$cijanskiej traktowali jak ryty, ktére nale-
zy przyjmowac¢ w pewnych okresach zycia. Dlatego nigdy nie dokonali wyboru, aby by¢
chrze$cijanami, dlatego sg tacy potowiczni i niezdecydowani”, R. Kaminski, Duszpaster-
stwo w spofeczenstwie pluralistycznym, Lublin 1997, s. 70-71.

1 L. Slipek, Parafia, jakiej pragne, Warszawa 2001, s. 16.

12 A, Zadlo, Parafia w Trzecim Tysigcleciu, Kielce 1999, s. 6.

13 Por. R. Kaminski, Duszpasterstwo w spofeczenstwie pluralistycznym, dz. cyt., s. 71-72.
Profesor Uniwersytetu Lateranskiego Sergio Lanza wprost komentuje kryzys wspdiczes-
nych parafii jako efekt braku dojrzato$ci w wierze i $wiadomej przynaleznos$ci do wspol-
noty eklezjalnej. A co za tym idzie, stwierdza Lanza, ,non e pensabile oggi la formazione
di cristiani maturi (e quindi una appartenenza ecclesiale significativa e convinta), senza
una precisa assunzione di responsabilita nella vita della comunita cristiana”, La nube e il
fuoco. Un percorso di teologia pastorale, Roma 1995, s. 26.

14 Brak przygotowania duszpasterzy, najczesciej zaskakiwanych rozwojem wydarzen
i niezdolnych do ich dojrzalej oceny, tworzy blok wielu nieporozumien. Ludzie ci, no-
szacy w sobie znamiona charakterystyczne dla dzisiejszej epoki, zamiast spetnia¢ w tych
licznych wspoélnotach zadanie duchowych moderatoréw, stajg sie wylacznie ich uczest-
nikami. Zauroczeni w réwnym stopniu co mlodzi atmosfera przezycia i mitego nastroju,
nie przyjmujg do wiadomosci zgtaszanych uwag. Pochlonieci spektakularng masowoscig
ruchéw miodziezowych i szybkim efektem zewnetrznym, twierdza, ze w duszpasterstwie
najwazniejsze jest dziatanie. Dokonuje sie przy okazji swoiste odbicie od jednego kranca,
jakim jest eksponowanie wylacznie duszpasterstwa o charakterze masowym, do drugiego,
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ja sie naprawde autentyczng wspolnotg wiary, odnajdg i docenig swoje
W niej miejsce, zaangazujq sie w jej zycie, zachowujac nie tylko prawdzi-
wie chrzescijanska postawe. W ten sposéb uda sie unikngc¢ wielu niepo-
rozumien i braku kontynuacji, jakie moga nastapi¢ chociazby w przypad-
ku personalnych zmian duszpasterzy. Albowiem

jedna z charakterystycznych cech i zarazem stabos$ci polskiego duszpaster-
stwa jest wylgczna koncentracja na tzw. akcjach duszpasterskich. Pre-
ferowane jest dziatanie od zdarzenia do zdarzenia. Brakuje mu natomiast fun-
damentalnego programu, na podstawie ktérego formutowano by etapowe plany,
dzialania. Powoduje to, ze poszczegdélni duszpasterze, w zaleznosci od stopnia
zaangazowania i zdolnosci do podjecia witasnej inicjatywy, prowadza dziatal-
nos¢, ktérg mozna by nazwac duszpasterstwem jednego sezonu. Trwa ono do-
poty, dopdki konkretny ksigdz pozostaje w tym samym miejscu albo tez dopoki
nie zostanie ogtoszona nowa akcjals.

Musimy pamieta¢, ze duszpasterstwo nie jest dzietem tylko jedne-
go cztowieka, jest ono przeciez funkcja Kos$ciota zmierzajacego zawsze
do uswiecenia jego czlonkéw. Chrystusowe stowa: ,,Czas sie wypelnit
i bliskie jest Krolestwo Boze. Nawracajcie sie i wierzcie w Ewangelie”
(Mk 1, 15), sa poczatkiem stalej ewangelizacyjnej obecnosci Krélestwa
Niebieskiego pos$réd ludu Bozego. Ta obecno$¢ dokonuje sie najpetniej
we wspolnym dazeniu do $wietos$ci duszpasterzy i wiernych, glosza-
cych stowo Chrystusa, ktory przyszedt, aby ,,da¢ $wiadectwo prawdzie"
(por. J 18, 37). Chrystus jest wiec pierwszym Duszpasterzem wszystkich
ludzkich pokolen. Sam o sobie mowi: ,Ja jestem dobrym Pasterzem"
(J 10, 11). To wiasnie On, ,Wielki Pasterz owiec" (por Hbr 13, 12), po-
wierzyl apostotom iich nastepcom postuge pasterzy owczarni Bozej'®.
Stad tez ,w pasterzowaniu Chrystusa i na wzo6r Chrystusa objawia sie
stale na nowo Kosciotowi to wszystko, co wskazuje na godnos¢ krolew-
ska Syna Bozego. Ta krolewskos¢ jest ciggle odczytywana przez Ko$ciot
inieustannie od$wiezana w jego duszpasterskiej dziatalno$ci"'’. Po-
stannictwo i misja Ko$ciota muszg wiec realizowac¢ sie w konkretnym,

ktory poza dziatalno$cig matych grup nie zaktada niczego wiecej”, A. Przybecki, Duszpa-
sterstwo w Polsce. Poszukiwanie nowych form obecno$ci, Poznan 2001, s. 43.

1 Tamze, s. 128.

16 Por. Jan Pawet II, posynodalna adhortacja apostolska Pastores dabo vobis (25 mar-
ca 1992), 1.

17 B. Drozdz, Plaszczyzna teologicznych podstaw duszpasterstwa, ,,Legnickie Studia
Teologiczno-Historyczne"” 2002, nr 1, s. 195.
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zroznicowanym i okreslonym ksztalcie duszpasterstwa, otwartym szero-
ko na duchowe, spoteczne i kulturalne warunki kazdego cztowieka.

Z jednosci eklezjalnej wyrasta zaréwno tozsamos$¢ kaptanska, jak
i tozsamos$¢ poszczegolnych wiernych $wieckich. Ta $wiadomos¢ jest
gwarantem, iz kazda parafia moze i powinna sta¢ ,wspolnotg wspol-
not", prowadzaca do uswiecenia i zabawienia wszystkich ludzi. Wspo6t-
odpowiedzialno$¢ za ewangelizacje jest rGwnoczesnym zaproszeniem
duchownych i $wieckich do swiadomego wspoétuczestnictwa w dziele
Bozym, gdzie nie bedzie miejsca na prywate i niejasne interesy!é.

2. Wierzy¢ i dziala¢ w perspektywie swietosci

Dzisiaj juz nikogo nie zaskakuje to, ze apostolat parafialny zostaje
bardzo czesto powierzony wspoélnotom zakonnym. Bogactwo charyzma-
tow, jakie wnoszg poszczegolne zakony i zgromadzenia, zawsze mialo
ogromny wplyw na rozwdj i uswiecenie cztonkéw Kosciota lokalnego.
Jan Pawet II w adhortacji Vita consecrata podkresla jednoznacznie:

(...) wukazywaniu $wieto$ci Kos$ciola obiektywne pierwszenstwo nalezy
przyzna¢ zyciu konsekrowanemu, jako ze odzwierciedla ono sposéb zycia sa-
mego Chrystusa. Wiasnie dlatego najobficiej objawiajg sie¢ w nim ewangelicz-
ne dobra i najpetniej urzeczywistnia cel Kosciota, to znaczy u$wiecenie ludz-
koéci. Zycie konsekrowane zapowiada i w pewien sposéb uprzedza nadejscie
przyszlej epoki, kiedy to nastapi petnia Krélestwa niebieskiego, ktdre juz teraz
jest obecne w zalazku i w tajemnicy, i kiedy po zmartwychwstaniu ludzie nie
beda sie juz zeni¢ ani wychodzi¢ za maz, lecz beda niczym aniotowie Bozy (por.
Mt 22, 30)".

18 1T Polski Synod Plenarny, omawiajgc potrzeby i zadania nowej ewangelizacji na prze-
fomie IT i III tysigclecia chrze$cijanstwa, w punkcie dotyczacym parafii, wyraznie okresla:
,Parafia powinna by¢ podstawowym miejscem formacji laikatu, a takze katechizacji doro-
stych i katechezy dzieci, uzupelniajacej szkolne lekcje religii. Parafia moze takze ksztat-
towac¢ umiejetnosci spoteczne i postawy obywatelskie poprzez nauke wspoéipracy w gru-
pach i wspdlnotach parafialnych, szkoty parafialne, przedszkola, biblioteki, wideoteki,
kawiarenki, kluby sportowe, centra miodziezowe i kluby »trzeciego wieku«. Mito$¢ dusz-
pasterska i wyobraZznia wiary winny wciaz podpowiada¢ duszpasterzom i swieckim zada-
nia, ktére wspolnota parafialna powinna podejmowa¢ w stuzbie rodzinie, dzieciom i mio-
dziezy, ludziom cierpigcym, bezrobotnym, rozmaitym $rodowiskom zawodowym, a takze
spotecznosci lokalnej i w $wiecie kultury"”, II Synod Plenarny (1991-1999), Poznan 2001,
nr 48, s. 23. W tej samej kwestii Synod wyraznie rowniez okres$la warunki, jakie sa wyma-
gane od kandydatéw na duszpasterzy, a mianowicie: a) praktyczne umiejetnosci duszpa-
sterskie; b) umiejetno$¢ pracy zespolowej; c) wrazliwos¢ spoteczna, tamze, nr 50, s. 24.

19 Jan Pawet II, posynodalna adhortacja apostolska Vita consecrata (25 marca 1996),
nr 32.
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Wezwanie do doskonato$ci, a tym bardziej dazenie do $wietosci sa
w naturalny sposob wpisane w sensownos$¢ zycia zakonnego. Tu niko-
go nie moze dziwi¢ wezwanie do $wietosci, gdyz oddanie swojego zy-
cia Bogu oznacza réwniez przyjecie Jego wezwania: ,Badzcie swiety-
mi, poniewaz ja jestem $wiety!" (Kpt 11, 44). Slubowanie rad ewange-
licznych?® jest odpowiedzig cztowieka powolanego na zachete samego
Chrystusa: ,, Badzcie wiec wy doskonali, jak doskonaty jest Ojciec wasz
niebieski"” (Mt 5, 48). Mowienie o $wieto$ci to temat zawsze aktualny
w Koéciele. Swiadczg o tym zaréwno dokumenty soborowe, jak i licz-
ne wypowiedzi papiezy. Swoéj wzrok kierujg one czesto na wspdlnoty
zakonne, albowiem ,w pewien wtasciwy sobie sposdb ukazuje sie owa
Swietos¢ w praktykowaniu rad, ktére zwykto sie nazywac¢ ewangelicz-
nymi. To praktykowanie rad ewangelicznych, pod wptywem Ducha
Swietego podejmowane przez wielu chrzeécijan na sposéb prywatny al-
bo w warunkach lub stanie ustanowionym przez Kosciél, daje i powin-
no dawac¢ w $wiecie wspaniate swiadectwo i przyktad tej wiasnie swie-
tosci"?t. Wartos¢ swietosci we wspodtczesnym $wiecie jest rowniez istot-
nym elementem duszpasterskiej pracy i nowej ewangelizacji?2. Swieto$¢
bowiem stanowi zasadnicza podstawe ksztaltowania wspoélnotowego
charakteru ludu Bozego. Nie wolno nam zapomnie¢, ze jest ona w wy-
miarach ziemskiej historii zbawienia powolaniem i dazeniem. To ,po-
wolanie do $wietosci pochodzi od Chrystusa Pana i staje sie udziatem,
a zarazem zadaniem Kosciola"%.

Majgc za wzor Chrystusa — Dobrego Pasterza — zakonne wspolno-
ty parafialne jeszcze pelniej mogg odpowiedzie¢ na wezwanie Kos$cio-
1a, ktory potrzebuje osobistej $wietos$ci duszpasterzy i wiernych oraz ich
apostolskiego zapalu w braniu na siebie odpowiedzialnos$ci i podejmo-
waniu konkretnych zadan?4. Osobisty przyktad duchownych i $wieckich

20 Rady ewangeliczne majg — bardziej jeszcze niz przykazania — stuzy¢ mitosci, na niej
bowiem polega $wieto$¢ chrze$cijanina, a postep w $wieto$ci mierzy sie rozwojem mito-
$ci. Zasada ta pozwala laczy¢ wielo$¢ drdg, jakie — w granicach powszechnego powola-
nia do swietosci — prowadzg do niej poszczegoélnych ludzi w jedng $wieto$¢", K. Wojtyla,
U podstaw odnowy..., dz. cyt., s. 138-139.

LG 39.

22 Por. K. Lijka, Dziafalno$¢ duszpasterska w perspektywie $wietosci, , Teologia Prak-
tyczna" 2003, nr 4, s. 183; A. Vincenti, La fede cristiana oggi, w: Parrocchia 2000. Una ri-
posta concreta all’appello della Nuova Evangelizzazione, Torino 1993, s. 31-52; R. Selej-
dak, ,Nowa ewangelizacja” wezwaniem do promocji solidnej formacji kaplarnskiej, w: Pa-
pieski Instytut Polski w Rzymie, Historia i wspdlczesnosé, t. 3, Rzym 2001, s. 71-85.

23 K. Woijtyta, U podstaw odnowy..., dz. cyt., s. 136.

24 Por. Kongregacja do spraw Duchowienstwa, instrukcja Kaplan, pasterz, przewodnik
wspdlnoty parafialnej, Poznan 2002, nr 4.



Wspdlnota parafialna sSrodowiskiem duchowego wzrostu i uswiecenia 101

jest wymownym i czytelnym znakiem ewangelicznego $wiadectwa, bo
»$wieci w kazdym pokoleniu uobecniali wérdéd ludu Bozego swietos¢
Chrystusa Dobrego Pasterza"2?°. Od poczatku narodzin Kosciola dostrze-
ga sie wiec silne pragnienie $wietosci catego ludu Bozego. Swietos¢ by-
fa, jest i bedzie zawsze istotnym celem naszego postugiwania. Dokonu-
je sie ona we wspoOlnym dzialaniu i rozumieniu postanniczej misji Chry-
stusa, ktora urzeczywistnia sie¢ w naszych parafiach.

Bogactwo charyzmatéw zakonnych juz samo w sobie niesie mozliwie
najwierniejsze upodobnienie sie do Chrystusa, Mistrza i Nauczyciela,
poniewaz ,zycie konsekrowane nieustannie przypomina Ludowi Boze-
mu o potrzebie odpowiadania $wieto$cig na mito$¢ Bozg, rozlang w ser-
cach przez Ducha Swietego"?¢. Dzieki temu nasze wspélnoty parafial-
ne moga nie tylko korzysta¢ z wyjgtkowych charyzmatycznych darow,
ale przede wszystkim same moga stawac sie uswieconymi wspoélnotami
wspolnot, gdyz trzeba, aby ,,$wietos¢ udzielana w sakramentach prowa-
dzita do $wietosci zycia codziennego"?’.

Pedagogika swietosci jest wiec podstawa kazdego programu duszpa-
sterskiego?®. To na niej buduje sie wszelkq dziatalno$¢, jako ze ,,pragnie-
nie doprowadzenia kazdego cztowieka do Chrystusa zawsze ozywia jego
apostolstwo oraz przygotowuje go i czyni zdolnym do przezwyciezania
wszelkich przeszkdd, a gdy zajdzie taka potrzeba, nawet do ofiarowania
swego zycia za zbawienie wszystkich ludzi"?°. Z tej $wiadomosci rodzi
sie osobiste zaangazowanie i po$wiecenie, ktére na wzor rodziny ludz-
kiej uskrzydla wszelka duszpastersko réznorodng aktywnos¢. Dlatego —
jak czytamy w Dyrektorium... — ,,oprécz swiadomosci zmartwychwstan-
czej tozsamosci, ktéra znajduje sie w naszym duszpasterstwie, istnieje
jeszcze co$ innego, co wyciska pietno na naszych parafiach i wyr6znia
je spos$rdéd innych parafii. Tym czynnikiem jest bez watpienia wspélno-
towy, rodzinny charakter pracy duszpasterskiej3°. Oprocz tego $wiado-

25 Jan Pawet II, Stowa do uczestnikéw czuwania na placu $w. Piotra (17 maja 2000),
,LOsservatore Romano”, wyd. polskie, 2000, nr 7-8, s. 22.

26 Jan Pawet II, posynodalna adhortacja apostolska Vita consecrata, 33.

27 Tamze, 33.

28 Wytyczanie drogi i budowanie fundamentu dla calego programu duszpasterskie-
go polega wiec na tym, aby pomaga¢ naszym wspolnotom w ponownym odkryciu po-
wszechnego powolania wszystkich chrzescijan do $wieto$ci. Trzeba przypomina¢, ze du-
szg wszelkiego apostolstwa zakorzeniona jest w wewnetrznym zyciu Bozym", instrukcja
Kaplan, pasterz, przewodnik wspdlnoty parafialnej, nr 28.

29 Konstytucje Zgromadzenia Zmartwychwstania Pana naszego Jezusa Chrystusa, Rzym
2001, art. 192.

30 Zgromadzenie Zmartwychwstania Panskiego. Prowincja Polska, Dyrektorium zmar-
twychwstanczego duszpasterstwa parafialnego, Krakéw 2000, s. 12.
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mo$¢ wlasnego powotania, jako nasladowania Chrystusa (sequela Chri-
sti), oraz doprowadzenie wszystkich do upodobnienia sie do Mistrza ob-
ligujg nas, aby$my braterskie zycie we wspolnocie uwazali za pierwsze
1 podstawowe oraz nauczyli sie rozwigzywac¢ problemy wspodtczesnego
$wiata i osobiste w otwartej i petnej zyczliwos$ci wspotpracy parafialnej
— tak wiernych, jak i duszpasterzy®'.

W spoteczenstwie, ktdrego cecha charakterystyczng coraz czesciej
jest pluralizm kulturowy, sekularyzm, relatywizm postaw etycznych
1 moralnych, globalizacja i zanik wlasnej tozsamosci, nieodzownym ele-
mentem pasterskim bedzie ro6wniez odbudowanie silnych wiezi rodzin-
nych oraz wychowywanie wiernych do jak najgorliwszego zapatu ewan-
gelizacyjnego, ktore stajg sie w dobie nowej ewangelizacji istotnym ele-
mentem codziennego duszpasterstwa parafialnego3?.

Stad tez — stwierdza Jan Pawet II — wynika potrzeba, aby parafia odkryta swa
specyficzng funkcje wspolnoty wiary i mitosci, ktora stanowi jej racje bytu i jest
najgtebszym rysem charakterystycznym. Oznacza to, ze ewangelizacja winna
stac¢ sie osSrodkiem catego duszpasterstwa, jako jej wymog naczelny, najwazniej-
szy, uprzywilejowany. W ten sposob zostaje skorygowana wizja czysto horyzon-
talna oparta na obecnos$ci w wymiarze tylko spotecznym, uwydatnia sie nato-
miast sakramentalny aspekt Kosciota®.

Nowa ewangelizacja, obejmujgca réwniez niematg rzesze naszych
parafian, w pierwszym rzedzie ma pomo6c wspoédtczesnemu cziowieko-
wi odkry¢ ponownie Jezusa Chrystusa oraz budowa¢ pos$réd wiernych
ducha komunii i braterskiej mito$ci, dzieki czemu unikniemy w struk-
turze parafii jakiegokolwiek faworyzowania, wylaczania sie i zamyka-
nia sie w sobie istniejgcych i rywalizujgcych miedzy sobg poszczegdl-
nych grup duszpasterskich. Dlatego, przypomina nam wspomniane juz
wczesniej Dyrektorium...:

Praca w naszych wspoélnotach jest odpowiedziag na znaki czasu i w para-
fiach zmartychwstanczych jest czym$ normalnym, nalezy do naszego cha-
ryzmatu. Niemniej jednak trzeba pamieta¢, by male grupy duszpasterskie
nie rozbijaly caltos$ci rodziny parafialnej, nie prowadzily do podzialdéw sta-
nowych, socjalnych czy jeszcze innych. Kazda grupa winna tez dobrze zna¢

31 Por. tamze, s. 14-15.

32 Por. instrukcja Kapfan, pasterz, przewodnik wspdlnoty parafialnej, nr 29.

33 Jan Pawet 11, Przeméwienie do Swietej Kongregacji ds. Duchowienstwa (20 pazdzier-
nika 1984), cyt. za: tamze, s. 48-49.
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swoje miejsce w zyciu parafialnym, powinna tez zmierza¢ do animowania go
i dynamizowania®.

W ten spos6b komunia jednos$ci i zarazem misyjnos$ci wyrazac sie be-
dg w przekonaniu wszystkich, ze Jezus Chrystus jest naprawde Stowem
Bozym, ktére stato sie cztowiekiem i mieszkalo posréd ludzi, aby ich
zbawi¢?,

Zrédiem uzdrowienczej mocy i u§wiecenia, a zarazem centrum praw-
dziwego zycia religijnego wiernych, bedzie niewatpliwie sprawowana
codziennie Eucharystia. Ona to gromadzi wszystkich woké6t Chrystuso-
wego oltarza, aby oddawa¢ chwate Bogu jako akt uwielbienia i dziek-
czynienia. Jest wiec Eucharystia sercem kazdej wspoélnoty. Lekcewaze-
nie jej, systematyczne zaniedbywanie i sprowadzanie wytacznie do kul-
turowego fenomenu $wiadczy o niedojrzatosci i niezdolnosci cztowieka
do dziekczynnej postawy oraz do ksztattowania w jej $wietle wtasnego
zycia®. II Sobor Watykanski wielokrotnie naucza, ze podstawa budowa-
nia i trwatosci jakiejkolwiek wspdlnoty Kosciola moze by¢ tylko Eucha-
rystia. Od niej zaczyna sie nie tylko budowanie wspoélnoty, ale réwniez
jej wychowanie. Stad tez ,aby ta celebracja byta autentyczna i petna,
powinna prowadzi¢ zaré6wno do rozmaitych czynéw mitosci i do wza-
jemnej pomocy, jak i do dziatalnosci misyjnej, a takze do réznych form
$wiadectwa chrzescijanskiego"?”. Powazne jej traktowanie nie tylko be-
dzie wiec przenikalo do giebi zycie poszczegolnych cztonkow Koscio-
1a, ale bedzie r6wniez autentycznym wyrazem parafialnej jednosci i doj-
rzatym jej traktowaniem, jako centrum dynamicznej aktywnosci kazdej
wspolnoty wspdlnot.

34 Zgromadzenie Zmartwychwstania Panskiego. Prowincja Polska, Dyrektorium zmar-
twychwstarniczego duszpasterstwa parafialnego, s. 18.

35 W tym sensie mozna i nalezy twierdzi¢, ze Jezus Chrystus ma szczegoélne i jedyne,
Jemu tylko wlas$ciwe, wylgczne, powszechne i absolutne znaczenie i warto$¢ dla rodzaju
ludzkiego i jego dziejow. Jezus jest bowiem Siowem Bozym, ktére stalo sie cztowiekiem
dla zbawienia wszystkich", Kongregacja Nauki Wiary, deklaracja Dominus Iesus (6 sierp-
nia 2000), nr 15.

36 Por. A. Przybecki, ,Siedem siéw” jako propozycja dla polskiego duszpasterstwa,
.Przeglad Powszechny" 2001, nr 12, s. 16.

3711 Sobo6r Watykanski, dekret o postudze prezbiteréw Presbyterorum ordinis, 6.
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Zakonczenie

Sytuacja przejrzysto$ci oraz mozliwos$ci bezposredniego doswiad-
czenia wspolnoty parafialnej, a takze zaangazowanie w jej zycie stano-
wig gleboki wyraz chrzescijanskiej dojrzatosci i troski o wspdélne dobro.
Osobiste doswiadczenie Boga uzdalnia czltowieka do tworzenia wspol-
noty z innymi, gdzie jest On odkryty jako Ten, ktory jednoczy i prowa-
dzi wszystkich do zbawienia. ,Mistyka oznacza bowiem obecnos$¢ Boga
w centrum wspolnoty chrzescijanskiej, w centrum parafii, oznacza pod-
stawowe zakorzenienie wspolnoty w Bogu'"®. Poznanie wtasciwego obli-
cza parafii, jej mozliwo$ci dziatania i uswiecenia $wiadczy o trosce dusz-
pasterzy i wiernych, pozwala im zda¢ sobie sprawe, czym tak naprawde
parafia powinna by¢ w Kosciele lokalnym, jaka jest jej tozsamos¢, komu
chce stuzy¢ i na jakim etapie zmian i rozwoju sie znajduje®. Stwarza moz-
liwo$¢ bardziej racjonalnego i lepiej zorganizowanego dziatania duszpa-
sterskiego, a co za tym idzie, na tej podstawie zbudowania lepszych kon-
taktéw pomiedzy duszpasterzami i wiernymi $wieckimi.

Jedno na pewno nie podlega watpliwosci: parafie nowego tysigclecia
chrzescijanstwa, parafie diecezjalne i zakonne, jako jeden z priorytetow
muszg przyja¢ dialog i misje.

Z odwaga nalezy obserwowac i przyjmowac wezwania rozkapryszo-
nego $wiata, dostrzegajac w nim nade wszystko pojedynczego cztowie-
ka, ktory tak naprawde spragniony jest Boga i ostatecznej Prawdy. Dla-
tego podejmujac jakikolwiek dialog, musimy pamietac, ze ten

dialog nie moze si¢ jednak opiera¢ na obojetnosci religijnej, za$ my — chrze-
$cijanie — mamy obowigzek prowadzi¢ go, sktadajgc pelne $wiadectwo o na-
dziei, ktéra w nas jest (por. I P 3, 15). Nie powinni$my sie obawia¢, ze mo-
ze uwlaczac tozsamosci kogo$ innego to, co w rzeczywistosci jest radosnym
zwiastowaniem daru, ktéry przeznaczony jest dla wszystkich i ktory trze-
ba proponowa¢, okazujac jak najwiekszy szacunek wolnosci kazdego: daru ob-
jawienia Boga-Mitosci, ktory ,tak (...) umitowat swiat, ze Syna swego Jednoro-
dzonego dat"4°.

Dzis potrzeba nam szeroko rozumianej pedagogiki duszpasterskiej,
ktéra swoim zasiegiem obejmie calag game ludzkich problemoéw i bolg-

3% M. Polak, Potrzeba odnowionej wizji parafii w §wietle uchwat III Synodu Archidiece-
zji Gnieznienskiej (1995-2000), ,Teologia Praktyczna" 2002, nr 3, s. 183.

39 Por. tamze, s. 186-188.

40 Jan Pawet II, list apostolski Novo millennio ineunte (6 stycznia 2001), nr 56.
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czek. Otwarcie sie na inne dyscypliny humanistyczne, a takze na ich
osiggniecia, moze by¢ niezwykle pomocne w budowaniu autentycznych
wspolnot parafialnych, petnych otwartosci, ale i zarazem $wiadomych
swojej chrzescijanskiej tozsamosci, opartej mocno na Pismie Swietym,
bogatej Tradycji i nauczaniu Kosciota. Nie chodzi wiec przy tym, aby je-
dynie burzy¢ zastale duszpasterskie formy, ale by tym formom nada¢
nowego ducha, przemawiajacego do cztowieka XXI wieku zrozumia-
lym dla niego jezykiem. Przemiany zycia parafialnego i samych para-
fii powinny i$¢ w tym kierunku, aby wierni przynalezacy do nich mogli
odnowi¢ sie w wierze, czujac sie naprawde ludem zyjacym w prawdzi-
wej wspolnocie, ludem, ktéry wypeinia $wiadomie Chrystusowa misje
i postepuje droga $wietosci*!, pociggajac rownoczesnie innych ku zba-
wieniu. Ta droga nade wszystko wyrdznia sie sztukg modlitwy, ktora jest
i bedzie ,dusza zycia chrze$cijanskiego i warunkiem autentycznego zy-
cia duszpasterskiego'42

Parish Community as an Environment of Spiritual
Growth and Sanctification

The aim of the article is to show that a parish should be always a com-
munity of God's people, who cooperate in direct contact and do not hi-
de themselves in an anonymous crowd. Therefore, we should strive for
developing awareness of parish as a community of small communities.
Such community, will be shaped through liturgical celebrations, espe-
cially common Eucharist (which is the heart of every community), and
will become more and more mature to perform more responsible tasks
in the Church, taking responsibility for others' salvation, too. Parishes
of the new millennium of Christianity must accept dialogue and mission
as one of their priorities. Parish apostolate is often entrusted to religious
congregations. Richness of charismas of religious communities has al-
ways had a great influence on progress and sanctification of the mem-

41 Por. A. Zadlo, Jaka parafia na nasze czasy, Kielce 1994, s. 35.
42 Jan Pawet II, list apostolski Novo millennio ineunte, nr 32.
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bers of the Church. It must be remembered that pedagogy of sanctifica-
tion is a basis for every pastoral program.

slowa klucze: parafia, duszpasterstwo, wspdlnota, uswiecenie, wzrost
duchowy, zakony, zmartwychwstancy, dialog, misja, duszpasterstwo pa-
rafialne, pedagogika swietosci, liturgia, modlitwa
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GAUDIUM ET SPES (19-21) W REFLEKSJI
KARDYNALA HENRIEGO DE LUBACA

Termin nateizm", z punktu widzenia etymologii, odsyla nas do poje-
cia Boga badz bostwa. Dlatego tez kiedy asystujemy dyskusji mie-
dzy ateistg a cztowiekiem wierzacym, oczekujemy swoistego dyskursu
religijnego, teologicznego. Czytajac trzy rozdzialty poswiecone ateizmo-
wi wspotczesnemu (19, 20, 21) konstytucji soborowej Gaudium et spes,
ze zdumieniem odkrywamy, ze koncentrujg sie one przede wszystkim
wokot dyskursu antropologicznego!. Zatem dyskusji, krytyce zostaje
poddane pojecie czlowieka wypracowane przez chrzescijanstwo. Uwaz-
na ich lektura niejako automatycznie narzuca tok myslenia. Polega on
na odkryciu godnosci cztowieka, ktéra swoje zrodto znajduje w powola-
niu osoby ludzkiej do wspoélnoty z Bogiem. To wlasnie ta godnos¢ zakre-
$la horyzont hermeutyczny, w ktérym rozpatrywac¢ nalezy kwestie ate-
izmu. Konstytucja soborowa wymienia, bez pretendowania do wyczer-
pania tematu, przyczyny i formy ateizmu?, probuje nakresli¢ postawe
Kos$ciota wobec dramatu ateizmu. Ta postawa artykutuje sie w wysitku
zZrozumienia racji negowania Boga i w jednoczesnym przedstawieniu

1 Dyskutowaliémy o antropologii chrze$cijanskiej. Te dwa stowa najlepiej wyrazaja
podstawowgq troske Gaudium et spes", H. de Lubac, Ateismo e senso dell’'uomo, ttum. Vir-
ginia Pagani, Assisi 1968, s. 7. Wszystkie cytaty zostaly przettumaczone przez autora ar-
tykutu.

2 podkres$la to sam Henri de Lubac, piszac, ze , [jej] nauczanie stanowi raczej przestan-
ki niz wnioski", tamze, s. 5.
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chrzes$cijanskiej wizji Boga i czlowieka. Oznacza to, ze ateizm zostaje
postrzegany w swietle wiary w Boga i w $wietle powotania czlowieka do
zycia we wspolnocie z Bogiem.

Interpretacja kard. de Lubaca, jakkolwiek wierna tekstowi soborowe-
mu, stawia dwa pytania, ktére umiejscowiajg punkt ciezko$ci gdzie in-
dziej. Po pierwsze, autor stara sie odnalez¢ podstawowe, ostateczne mo-
tywacje® ateizmu i, po drugie, ustali¢ zakres odpowiedzialnosci chrze-
$cijanstwa wobec zjawiska ateizmu. W sensie negatywnym wigze sie to
z pytaniem o wine chrzescijan.

Czyz nie zdarza sie czesto, ze osoba inteligentna staje sie ateista w odpowie-
dzi na surowy konformizm, stodki sentymentalizm albo intelektualne lenistwo
rodzicow badz nauczycieli powodowanych dobrymi intencjami? Gdziekolwiek
dostrzegamy zdecydowanego ateiste, tam w giebi dostrzec musimy zaniedbanie
chrzescijanskiej mito$ci badz brak [chrzes$cijanskiej] odwagi‘.

W sensie pozytywnym za$ pytanie o odpowiedzialnos$¢ chrzescijan
nakresla misje uczniow Chrystusa, ktdra zasadza sie na proklamowaniu
Dobrej Nowiny opromieniajgcej tajemnice cztowieka.

Calemu temu wysitkowi towarzyszy specyficzna metodologia, kto-
rg mozemy nazwac zasadg dialogicznosci. Potrzeba ,,uzna¢ pierwiast-
ki prawdy, ktére kazda mys$l, réwniez ateistyczna, w sobie posiada i kt6-
re w sobie chce przyja¢; potrzeba ponadto dostrzec, w ich $wietle, te
pierwiastki bledu badz iluzji, ktérym pozwolita w sobie sie rozpanoszy¢,
a ktore winna odrzuci¢'s. Taka otwarto$¢ i poszukiwanie prawdy umoz-
liwiajg nam dostrzezenie zar6wno naszej odpowiedzialnosci, jak i na-
szych btedéw. Oczywiscie, nalezy podkresli¢, ze otwarto$¢ nie oznacza
$lepoty na btedy przeciwnika.

Zjawisko ateizmu, uwazane przez Kos$ciol za jedno z najpowazniej-
szych fenomendéw naszych czasdéw, domaga sie dogtebnej analizy®, po-

3 Osobi$cie preferuje termin ,, motywacje" zamiast ,racje", gdyz sam Henri de Lubac
podkresla, ze ,rozpowszechnienie sie ateizmu w szerokich kregach spotecznych stano-
wi fenomen zupetnie rézny od jego formowania sie w system filozoficzny i w duzej czes$ci
zalezy od przyczyn, ktdére nie przynaleza do porzadku racjonalnego”, i w innym miejscu:
~Musimy odkry¢ we wspoéiczesnym atei$cie, w giebi jego myslenia, przyczyny jego nie-
pokoju i jego negacji, ktoére nie sprowadzajg si¢ jedynie do porzadku racjonalnego”, tam-
ze, s. 67, 13.

4 A. Richardson, Le proces de la religion, ttum. M. Tadié, Casterman 1967, s. 65, 108,
cyt. za: H. de Lubac, Ateismo e senso dell’'uomo, dz. cyt, s. 14.

5 H. de Lubac, Ateismo e senso dell’'uomo, dz, cyt., s. 33.

6 Por. GS 19. Uderza fakt, ze zar6wno autorzy dokumentéw soborowych, jak i Henri
de Lubac pisza o ateizmie z pewng doza sympatii. Przeciez II Sob6r Watykanski odby? sie
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ruszenia miedzy innymi kwestii, czego oczekujg , 0jcowie zatozyciele"
wspoiczesnego ateizmu, przeciwko komu badz czemu skierowali swoja
antyreligijna krytyke.

Przede wszystkim nalezy zauwazy¢, ze ateizm prezentuje sie jako
zjawisko spoteczne, kulturalne, intelektualne o wysokim stopniu zréz-
nicowania. Tradycyjnie juz przyjeto sie méwic a ateizmie systematycz-
nym, ktory w teorii miat by¢ zwigzany z komunizmem panstw $rodko-
wo- 1wschodnioeuropejskich, iateizmie praktycznym, ktéry kojarzy
sie z zachodnim konsumpcjonizmem. Takie spojrzenie na ateizm grze-
szy jednak wielkim uproszczeniem, ktore nie zdaje sobie sprawy (badz
nie chce tego zauwazy¢) ani z tego, ze 6w (pseudo)intelektualny ateizm
w panstwach komunistycznych bardziej zwigzal sie z partia komuni-
styczng i stuzbami bezpieczenstwa nizli z uniwersytetem, ani z tego, ze
pokusa postrzegania zycia ludzkiego w perspektywie li tylko ziemskiej
niekoniecznie wigze sie wylacznie z zachodnim konsumpcjonizmem’.
Dlatego tez Henri de Lubac w swoich pracach proponuje inne rozroz-
nienie. Mowi o ateizmie totalnym (badz totalizujgcym), ktéremu towa-
rzyszy gteboka refleksja intelektualna?, i o ateizmie materialistycznym,
ktéry nie stawia zadnej kwestii Boga®. R6znica miedzy jednym a drugim
nie niweluje jednakowoz ich wspoélnego zrédta.

w niespelna dwadzie$cia lat po Auschwitz a w czasach Kotymy. Nie sposéb unikng¢ py-
tania o zwigzek (konieczny?) miedzy szlachetnym pragnieniem wyzwolenia czlowieka,
widocznym u zarania wspoéiczesnego ateizmu, a jego potwornym zastosowaniem w sys-
temach totalitarnych, ktére mienily sie dziedzicami Nietzschego i Marksa. ,,Cate poko-
lenia nasladowcéw Marksa nie odziedziczyly wiele z jego geniusza. Jeszcze mniej z Nie-
tzschego. I bez watpienia prorok Zaratustra pierwszy przeklinatby, majac ku temu stuszne
racje, tych, ktérzy przyznaja sie do niego"”, tenze, Le drame de I'humanisme athée, Paris
2000, s. 64.

7 Walczy¢ przeciw ateizmowi oznacza przede wszystkim czuwa¢ i walczyé¢ przeciw-
ko ateizmowi praktycznemu, ktéry w nas mniej lub bardziej dziala, a ktéry, nawet jesli nie
rodzi ateizmu teoretycznego, to go skutecznie wzmacnia", tenze, Ateismo e senso dell’u-
omo, dz. cyt., s. 71.

8 Jako wizje ateizmu totalnego kard. de Lubac wskazuje marksizm, bo ten ,bardziej niz
jakakolwiek inna doktryna wspdéiczesna chce zagospodarowac¢ »nowego czlowiekac, przy
ktorego narodzinach asystujemy. Marksizm przedstawia sie jako dziedzic wszystkich
pradow naukowych, technicznych i spotecznych ostatnich stuleci i lepiej niz jakakolwiek
inna my$l wspotczesna zdotat zar6wno ustanowi¢ problem c a t e g o cztowieka, jak i szu-
ka¢jego cato$ciowe go rozwigzania", tenze, Alla ricerca di un uomo nuovo, ttum.
Gennaro Auletta, Torino 1964, s. 53. Podkre$lenia moje.

9 Por. GS 19. ,Ten humanizm ateistyczny nie taczy sie w zaden sposéb z ateizmem he-
donistycznym i materialistycznym, banalnym zjawiskiem, ktére spotka¢ mozna w kazdej
epoce a ktore nie zastuguje na nasza uwage", tenze, Le drame de I'’humanisme athée, dz.
cyt., s. 21.
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Bez watpienia w jednym i w drugim przypadku u zrédet znajduje sie zada-
nie wolnosci. (...) Z jednej strony, o wiele powszechniej, mamy do czynienia
z wyostrzong wrazliwo$cig na wolno$¢ indywidualng, ktoéra urzekajgc, kreuje
czlowieka na absolutne centrum tworzace siebie samego w absurdalnym $wie-
cie (...). Z drugiej strony, znajdujemy cztowieka okreslonego jako ,calos$¢ rela-
cji spolecznych”, nieograniczong wiare w postep spoteczny, nadzieje na przy-
szlo$¢ wyzwolonej ludzkos$ci, wiare w racjonalno$¢ postepu i szczes$liwg jednos¢
osiagnieta w przysztosci®o.

Oczekiwania ateizmu (widziane oczyma o. de Lubaca) nie odnosza
sie do negowanego istnienia!' Pana Boga, raczej do naleznej (a uzywa-
jac jezyka mysélicieli ateistycznych — zaniedbanej przez chrzescijanstwo)
wielko$ci czlowieka. W ten sposob stajemy przed dwoma zasadniczymi
problemami. Pierwszy, teologiczny, dotyczy obrazu Boga iJego relacji
z czlowiekiem. Drugi, antropologiczny, znajduje swdj wyraz w definicji
czlowieka. To nie istota Boga samego w sobie interesuje przede wszyst-
kim filozofow ateistycznych. Oni zastanawiaja sie nad tym, kim Bog jest
dla cztowieka, dla mnie. I w takim ujeciu fundamentalng role odgrywaja
dwa pojecia: zniewolenia i wyobcowania — alienacji!?2. B6g dla ateisty to
Ten, Kto swoja obecnoscig i swoimi wymaganiami mnie uciska, zniewala.
Taka wtasnie tozsamo$¢ Boga rodzi wyobcowanie cztowieka. Cztowiek
nie znosi, nie potrafi znie$¢ takiej obecnosci Boga. ,B6g ostatecznie mu-
si umrze¢ po to, aby cztowiek mogt zy¢. Tym wyznaniem dotkneliSmy zy-
wej rany naszych czasow, w ktérych pokusa protestu przeciw Bogu, obec-
na we wszystkich epokach, przybiera formy znacznie bardziej radykalne
i mniej zamaskowane"3. Il Sob6r Watykanski zauwaza te krytyke. Zara-
zem podkresla, ze obraz Boga, ktéry ateizm atakuje, odbiega od wizerun-
ku Boga objawionego w Ewangelii. Nalezy zastanowi¢ sie, czy w przepo-
wiadaniu Kosciota i w jego dziataniu ateisci od czasu do czasu nie znaj-
duja potwierdzenia swoich tez. Lubac odpowiada, niestety, ze owszem,
tak. Bardzo czesto chrzescijanie, zamiast przepowiada¢ Boga, ktory ja-

10 Tenze, Ateismo e senso dell'uomo, dz. cyt., s. 60-61.

11 Henri de Lubac cytuje Dietricha Heinricha Kerlera, ktéry pisze, ze ,nawet gdy-
by udalo sie matematycznie dowies$¢ istnienia Boga, to ja nie chce, aby On istnial, gdyz
on ogranicza mnie w mojej wielko$ci”, tenze, Le drame de I'humanisme athée, dz. cyt.,
s. 55.

12 Ostatecznym celem pozostaje sytuacja, w ktérej cztowiek jest panem siebie same-
go. Dokonuje sie to poprzez wykluczenie wszelkiej transcendencji. Dla Marksa wyobco-
wanie spoleczne, polityczne czy jakiekolwiek inne bylo zaledwie swieckg formg wielkiej
radykalnej i egzystencjalnej alienacji cztowieka: alienacji religijnej"”, tenze, Alla ricerca di
un uomo nuovo, ttum. G. Auletta, Torino 1964, s. 54.

13 Tamze, s. 47.
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wi sie jako Ten, Kto nadaje sens ludzkiemu istnieniu, méwig o kims, kto
funkcjonuje po czesci jak Deus ex machina albo gwarant snéw, jakie majg
nas wyrwac z nieznosnej rzeczywistosci, czy tez jako ktos lub cos$ na po-
dobienstwo wytrycha zdolnego otworzy¢ kazde zamkniete drzwil.

Oczekiwana i pozgdana przez ateistow wielkos¢ cztowieka nie rodzi
sie tylko tam, gdzie zwalcza on swojego rywala — Boga. Swoje siedlisko
znajduje ona réwniez w dwoch innych wyznacznikach wspéiczesnej
mentalnosci naznaczonej w sposéb gteboki przez wiare w nauke i w po-
step spoleczny. Punktem wyjscia pozostaje przekonanie, ze nie istnieje
zadna bariera w nauce, ktorej cztowiekowi nie wolno przekroczy¢. Ale
wiara w nauke oznacza ré6wniez probe dowiedzenia, ze jedyna stusz-
na metoda opisu rzeczywistosci to metoda nauk $cistych. Trzeba przy
tym pamieta¢, ze nauka nie stanowi juz tylko i wylgcznie opisu $wia-
ta. Ona pretenduje do zmiany swiata. Tyle tylko ze w takim ujeciu swiat
to juz nie tylko natura, lecz réwniez, a moze przede wszystkim, czto-
wiek i spoteczenstwo'. Tak oto cztowiek odkrywa swoja potege (S)twor-
cy. Czuje sie odpowiedzialny za universum. Przekonuje sie, ze nie ist-
niejq absolutne requly rzadzace $wiatem, kosmosem, naturg. Ze nie ma
juz wiecej Boga, ktéry cate stulecia jawil sie jako gwarant $wiata na-
turalnego. I zarazem czlowiek odkrywa swoja nagos¢ i kruchos$¢, przy
czym tym razem stwierdza, ze to nie sity natury zmiotly go z powierzch-
ni ziemi, a sity spoteczne, polityczne.

Wedtug ks. kard. de Lubaca, wiara w postep spoteczny zasadza sie
na blednym zalozeniu, jakoby do wyeliminowania zta wystarczyta no-
wa, inna organizacja spoteczenstwal®. Btad ten ma swoje Zrédto w po-

14 por. tenze, Ateismo e senso dell’'uomo, dz. cyt., s. 59.

15 Na trzy sposoby utwierdza sie nas w przekonaniu, ze nauka ostatecznie pozbyla
sie Boga. Po pierwsze, nauka stworzyla nowy typ analizy rzeczywistosci, ktory glosi, ze
tylko on posiada warto$¢ poznania (...), [po drugie,] unicestwia wszystkie iluzje zrodzo-
ne i karmione przez wiare w boéstwo (...), [po trzecie,] cudowny rozwoj techniki, zrodzo-
nej z nauki, powieksza panowanie czlowieka nad naturg i samym sobg w taki sposob, ze
cztowiek coraz bardziej u§wiadamia sobie swojg role stworzyciela", tenze, Ateismo e sen-
so dell’'uomo,, dz. cyt., s. 45-46. ,Po pierwsze, co wydaje si¢ bardziej powszechne i banal-
ne, mamy do czynienia z wiarg w nauke (...), czlowiek stal sie, tak jak natura, przedmio-
tem nauk $cistych, przedmiotem tych samych metod poszukiwan a w konsekwencji — co
przyznaje sie nader chetnie — czlowiek zna lepiej siebie samego. (...) po drugie, taka wie-
dza nie jest tylko [wiedzg] teoretyczng (...), ona jest réwniez wiedzg »przeksztalcajaca;
catkowicie zwrdcong ku dominacji nad $wiatem. (...) Po trzecie, przeksztalceniu natury to-
warzyszy koniecznie przeksztalcenie spoteczenstwa (...)", tenze, Alla ricerca di un uomo
nuovo, dz. cyt., s. 20-24.

16 Nalezy zauwazy¢, ze z powodu wolno$ci wyboru kazdy postep jest ambiwalent-
ny; ze nawet rozwo6j swiadomosci nie przynosi automatycznie wzrostu badz utwierdzenia
w tym, co dobre”, tamze, s. 79.
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mieszaniu dwoéch porzadkéw: naturalnego, fizycznego (a zatem réw-
niez technicznego) i moralnego, epistemologicznego, metafizycznego.
To dlatego nasz autor prébuje na nowo okresli¢ granice ludzkiego po-
znania. ,Zdarza sie dzisiaj, ze dowod na istnienie Boga musi rozpoczy-
nac sie probg okreslenia, zdefiniowania, scharakteryzowania, a bardzo
czesto skrytykowania dziatalnosci naukowej w celu poznania tego, cze-
go mozemy sie po niej spodziewad, czego nie potrafi dostarczy¢ albo co
musimy odrzuci¢"’. Wysitek, ktéry proponuje francuski teolog, w grun-
cie rzeczy chce ocali¢ ograniczone wymagania i mozliwosci ludz-
kiego rozumu. Dlatego de Lubac w swojej refleksji pragnie przywrocié¢
$wiatu katolickiemu stosowne pojmowanie wiedzy i techniki.

Krytyka obrazu Boga, z jaka mamy do czynienia, analizujgc mys$l
ateistyczng, pozwala nam, chrzes$cijanom, unikng¢ w dyskursie bted-
nej koncepcji Transcendencji. Ale nie tylko to wydaje sie czyms, co fa-
woryzuje dialog miedzy nami a ateistami. W mentalnosci technicznej
de Lubac znajduje dwa elementy, ktére wedtug niego utatwiajg mysle-
nie religijne. Po pierwsze, ,tam gdzie to jeszcze mogloby sie wydawac
konieczne, nauka i technika znosza »magiczne batwochwalstwo«"; , du-
sze czynia zdolng na przyjecie oredzia Ewangelii"!8. To przeciez chrze-
$cijanstwo rozpoczelo proces odbostwienia natury. Dzisiaj chrze$cijan-
stwo podejmuje wysitek ukazania $wiatu Boga osobowego, ktory wie-
cej dziata w historii niz w naturze. Jednak owa inklinacja mentalnosci
technicznej, aby cztowieka wyzwoli¢ z jakichkolwiek sidet magii, i 6w
proces odbodstwienia natury dla de Lubaca stanowia pierwszg, mozli-
waq plaszczyzne dialogu miedzy ateizmem wspoéiczesnym a chrzescijan-
stwem. Drugi element, o ktérym wspominali$my, wigze sie z kwestig
antropologiczng. Wspoétczesna cywilizacja (w zdecydowanej wigkszosci
ateistyczna) przedstawia cztowieka jako (S)tworce catego universum.
I ta wizja najczesciej zostaje przeciwstawiona antropologii chrzescijan-
skiej. O. de Lubac oponuje przeciw temu.

[Cztowiek] zostat stworzony jako imago Dei. Takie jest pierwsze nauczanie
Biblii o cztowieku. (...) To pojecie, autentycznie biblijne i chrzescijanskie, nie
moglo jednak by¢ w petni urzeczywistnione, dopéki cztowiek nie miat w rekach
narzedzi, ktérych nauka dostarczyta mu teraz. Ale zasadniczo czlowiek juz je
znal. Habet homo rationem et manum?.

17 Tenze, Ateismo e senso dell’'uomo, dz. cyt., s. 48.
18 Tamze, s. 53.
19 Tenze, Alla ricerca di un uomo nuovo, dz. cyt., s. 32-33.
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Jes$li chcemy znalez¢ najblizszy biblijny kontekst imago Dei, znaj-
dziemy go w postaci Boga Stworzyciela. Intuicja francuskiego kardyna-
fa kieruje ponownie mysl chrzescijan ku ziemi, ku sprawom ziemi. Zda-
je on sobie jednak sprawe z pewnej trudnosci. Ateizm oskarzat (i oskar-
za) chrzescijanstwo o ucieczke od rzeczywistosci ziemskiej. Niektore
srodowiska chrzescijanskie sprawom ziemi okazywaty (i niestety, oka-
zujg) pogarde. To za$ rodzi podejrzenie, ze zainteresowanie $wiatem
(deklarowane przez II Sobdér Watykanski), potwierdzone w nauczaniu
Kosciota i w teologii posoborowej, nie jest niczym innym jak ustapie-
niem wobec naciskow wspoéiczesnej mysli. Dodac¢ nalezy: ustgpieniem,
ktére nie ma nic wspdédlnego z uczciwg, rzetelng tradycja Kosciota. Aby
zatem zdoby¢ ponownie ziemie dla chrzescijanstwa (i sprzeciwi¢ sie te-
mu biednemu podejrzeniu), nalezato uwolni¢ sie od fatszywej antropo-
logii. Dla francuskiego teologa owa fatszywa antropologia zasadzata sie
naseparacji porzadku naturalnego i nadnaturalnego.

Jesli moja natura czlowiecza sama w sobie, naturalnie, posiada cel, kt6z mo-
ze mnie zobowigzac¢ albo zacheci¢ do szukania w historii innego domniemane-
go celu?%?

Jesli czlowiek moze osiggng¢ szczesliwo$¢ w ramach natury czilowieczej,
w jakim celu mamy moéwic¢ o wspdlnocie z Bogiem? Pragnienie Boga nie zosta-
je zaspokojone przez nature. Ale réwniez nie zostaje zaspokojone przez akt ne-
gacji czy pogardy natury?!.

Bez watpienia, de Lubac rozrdznia porzgadek naturalny i nadnatu-
ralny, ale dostrzega tez ich gtebokie powigzanie: ,nadnatura nie jawi
sie jako natura wyzsza, piekniejsza, bogatsza badz zywsza. (...) Jest ra-
czej obecnoscig innej zasady. To raczej nieoczekiwana otwartos¢ jakby
czwartego wymiaru, ktéry przerasta to wszystko, co zostato dostarczo-
ne przez wymiary naturalne'?2. Dowodzi¢ separacji miedzy tym, co na-
turalne, a tym, co nadnaturalne, oznacza w gruncie rzeczy twierdzi¢, ze
celowos¢ ludzkiego istnienia (to jest uczestnictwo w zyciu trynitarnym)
nie okresla ludzkiej rzeczywistosci, a przeciez cztowiek jest powotany
do zycia z Bogiem?.

20 Tenze, Ateismo e senso dell’'uomo, dz. cyt., s. 100.

21 »Autentyczne krolestwo nadnatury nie rodzi sie z pogardy natury(...)", tenze, Alla
ricerca di un uomo nuovo, dz. cyt., s. 91, 93.

22 Tamze, s. 93.

23 Por. GS 19
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Dialog kard. de Lubaca ze wspoéiczesnym ateizmem pozwala na po-
nowne okres$lenie niektorych czynnikéw determinujacych tozsamos¢
chrzescijanina. To nade wszystko oczyszczenie obrazu Boga z wszyst-
kich naleciato$ci magicznych badz wyzwolenie go z funkcji spotecz-
nych, politycznych. Nastepnie to odzyskanie owego proprium chrzesci-
janstwa (ktére mozna juz byto dostrzec w starciu mys$li chrzescijanskiej
z poganstwem): od-bostwienie natury i koncepcja cziowieka (obecna
u Ojcow i w pierwotnej mysli sredniowiecznej), w ktorej przezwyciezo-
ne zostaje pojecie natura pura.

Dialog, do ktérego zacheca nas w swojej teologii francuski mysliciel,
to rbwniez sposobnos¢ dostrzezenia wszystkich ograniczen mysli ate-
istycznej. Na samo czoto wysuwa sie (zauwazalna juz u Feuerbacha)
systematyczna redukcja teologii (tak naturalnej, jak i objawionej) do an-
tropologii?*. Zostaje wykluczony, pod zarzutem totalnego wyobcowania
czltowieka, jakikolwiek slad Transcendencji. Tak dalece, ze de Lubac do-
chodzi do wniosku, iz stosownym mianem dla komunizmu bytby ,ter-
renizm". W ten sposob ateizm jednakowoz wyklucza jakgkolwiek zasa-
de godnosci cztowieka. Jes$li nie ma Boga, wszystko wolno, jak pisali
Nietzsche i Dostojewski. Cztowiek znajduje sie we wtadaniu sit historii
i postepu. I tu de Lubac stawia pytanie, ktére prowokuje kryzys tak epi-
stemologii, jak i praktyki ateizmu: ,(...) w jakiej swietej ksiedze mark-
sisci przeczytali o owym sensie historii, ktory z taka determinacja gto-
sza? To, ze posiadaja wyostrzony zmyst historii, ze potrafig obserwowac
jej szlakii analizowac przyczyny, z ktdrych dla wiasnej taktyki w sposob
cudowny umiejg wyciggac korzysci, to jedno. Ale skad zaczerpneli idee
konca, ku ktéoremu w sposéb nieomylny zdgza historia?"?°. Po raz kolej-
ny przychodzi podkresli¢ infantylng wiare, ze postep spoteczny i tech-
niczny potrafia wyeliminowac zto osobiste i historyczne. Raz jeszcze da-
je zna¢ o sobie mrzonka stworzenia ziemskiego raju, gdzie mozna by
byto stworzy¢ ,,(...) harmonie, ktéra zaspokoitaby raz na zawsze cztowie-
ka, aby nigdy juz nie byl problemem sam dla siebie"?¢, czynigc banal-
nym kazdy dyskurs ateistyczny.

Ta krytyka ateizmu, przeprowadzona przez autora Le drame de I'hu-
manisme athée, nie zwalnia go jednak z pytania o odpowiedzialnos$¢
chrzescijan. Z pytania, na ktére odpowiedzi szukat wczes$niej Sobor.
Zrazu, negatywnie, owa odpowiedzialno$¢ (albo jej brak) wyrazona zo-

24 Por. H. de Lubac, Ateismo e senso dell’'uomo, dz. cyt., s. 45.
25 Tamze.
26 Tenze, Alla ricerca di un uomo nuovo, dz. cyt., s. 84.
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staje chybionym $wiadectwem zycia. Przyczyn tego przede wszystkim
trzeba upatrywa¢ w znikomej refleksji intelektualnej. Nie wystarcza tyl-
ko krytykowanie rzeczywistosci. Jak pisze de Lubac, ,kto eliminuje fal-
szywe rozwigzanie problemu, nie zbliza sie tym samym do prawdy, jesli
zamyka sie jednoczesnie na sens samego problemu (...)"%’. Chrze$cija-
nie ponoszg réwniez odpowiedzialno$¢ za propagowanie obrazu Bo-
ga, ktéry nie ma nic wspolnego z Ojcem Jezusa Chrystusa z Nazaretu.
Oproécz przyczyn intelektualnych de Lubac wskazuje rowniez na wybo-
ry egzystencjalne chrzescijan, ktore nie liczg sie ze Swiattem Ewangelii.
Co ciekawe, do ich opisu uzywa jezyka, ktory preferuja ateisci. Pisze za-
tem o wyborach, ktére zgadzajg sie na wyobcowanie spoteczne cztowie-
ka 1 wyrzekaja sie snéw, marzen o wielkosci i jednosci rodzaju ludzkie-
go?8. Trzeba wyzna¢, ze chrzes$cijanie przyjmuja te negatywna odpowie-
dzialno$¢ za ateizm, kiedy w ich zyciu brakuje rozumu i serca.

Bylby w biedzie ten, kto uwazatby, ze nasza odpowiedzialnos¢ wy-
czerpuje sie jedynie w rachunku sumienia i w wyznaniu naszych grze-
chow. Chrzes$cijanin ma do spelnienia misje. Chrze$cijanin musi

wykaza¢ swojemu oponentowi, temu, ktéry nie wierzy, ze nie moze unikng¢
pytania o swoje przeznaczenie ostateczne, a nastepnie sprawi¢, aby odkryt jego
jakie$ elementy, ktére uczynia go podatnym na wstuchanie sie¢ w Dobrg Nowi-
ne; zwroci¢ sie i ku temu, ktoéry wierzy — chrzescijaninowi, aby dowie$¢ warto$ci
spraw ziemi i czasu w imie tego samego powolania nadnaturalnego, ktére otrzy-
matl jako dar od Chrystusa, i dowie$¢ wartosci wiecznosci, ku ktdrej dazy?.

Gaudium et Spes (19-21) alla luce del pensiero
del cardinale Henri de Lubac

Il termine ateismo, dal punto di vista etimologico, ci rimanda alla con-
cezione della divinita. Aspettiamo allora un discorso teologico quando
assistiamo ad una polemica tra 1'ateo e il credente. A sorpresa scopria-
mo che tre paragrafi dedicati all'ateismo nella costituzione Gaudium et
spes si trovano in un contesto piuttosto antropologico. Primariamente,

27 Tamze, s. 45.
28 Por. tamze, s. 78.
29 Tenze, Ateismo e senso dell’'uomo, dz. cyt., s. 97.
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dunque, in discussione viene messo il concetto dell'uomo elaborato dal
cristianesimo.

In una tale cornice si tratta il problema dell’'ateismo. Prima di tutto le
sue cause e forme che vengono elencate senza una pretesa di esaurire
l'argomento. Alla fine, la Chiesa cerca di designare il proprio atteggia-
mento di fronte al dramma dell'ateismo. Sembra che un tale impegno
si esprime in una duplice missione: capire le ragioni della negazione di
Dio e allo stesso momento esporre la propria dottrina circa il Dio e 1'uo-
mo. Come si vede, 1'ateismo viene trattato in una prospettiva della fede
nel Dio e nella chiamata alla vita divina dell'uomo.

Linterpretazione del cardinale Henri de Lubac, pur rimanendo fe-
dele alla visione del Concilio, sembra porre due domande essenziali: la
prima, quali sono le motivazioni ultime dell'ateismo €, la seconda, qual
¢ la responsabilita del cristiano, del cristianesimo di fronte all'ateismo.

La responsabilita del cristianesimo non si esaurisce solo nell'esame
della coscienza e nella confessione dei peccati. Il cristiano ha una mis-
sione da svolgere. Cioe ,,di dimostrare al suo interlocutore, supposto in-
credulo, che non puo eludere il problema del suo destino ultimo, poi
cerchera di fargliene scoprire gli elementi in modo da renderlo suscetti-
bile, per cosi dire in anticipo, di ascoltare la Buona Novella; mentre per
il secondo, rivolgendosi al cristiano, si forzera di giustificare ai suoi oc-
chi il valore delle cose della terra e del tempo in nome di quella stessa
vocazione soprannaturale che ha ricevuto come un dono da Gesu Cristo
e dell'eternita a cui aspira”.

slowa Kklucze: aniropologia, ateizm, cztowiek, dialog, Gaudium et spes,
Henri de Lubac, obraz Boga, odpowiedzialnos¢ za ateizm, tozsamos$dé
chrzescijanina, wolnos$¢
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ROLA WSPOEBRACI CHORYCH

I STARSZYCH WE WSPOLNOTACH
ZYCIA KONSEKROWANEGO W SWIETLE
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Biedna staro$ci, wszyscy cie zgdamy,
A kiedy przyjdziesz, to zas narzekamy.
Jan Kochanowski, Na starosé

1. Wstep, czyli drazenie tematu

zkoda, ze z przyzwyczajenia wrzucamy do jednego worka obie te

kategorie ludzi: chorych i starych?, eufemistycznie zwanych ,star-
szymi". Przeciez juz z najprostszego rozumowania wynika, ze nie kaz-
dy, kto choruje, musi by¢ stary i nie kazdy stary musi chorowa¢. Tak so-
bie my$le, ze wymieniamy te dwie grupy wspotbraci na jednym odde-
chu zapewne dlatego, iz uwazamy ich (przynajmniej w pod$wiadomosci)
za ,,ludzi specjalnej troski”. O tej trosce, ktdra ,,zajmuje wazne miejsce
w zyciu braterskim”, moéwi zresztg réwniez adhortacja posynodalna Vi-
ta consecrata?, ale zatatwia jg poéttora zdaniem, dodajac jej za socjuszke

! Chwalebnym wyjatkiem sg tutaj Konstytucje i Dyrektorium Zgromadzenia §w. Micha-
fa Archaniola, Miejsce Piastowe-Struga 1989, (dalej: KonstCSMA), gdzie kazda z tych
grup ma swdj wlasny paragraf, i Podrecznik formacji ciqglej Zgromadzenia Zmartwych-
wstania Panskiego, Rzym 2005, gdzie chorych odigczono od starcow, pakujac tych pierw-
szych do ,sytuacji specyficznych" (kryzysowych).

2 Jan Pawet II, posynodalna adhortacja Vita consecrata (25 marca 1996), 44 (dalej: VC).
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,serdeczng opieke". Ciekawe, ze po zarysowaniu kontekstu (,,w niekto-
rych regionach wzrost liczby oséb konsekrowanych w podesztym wie-
ku") i podaniu motywaciji (,,$cislty obowigzek mitosierdzia i wdzieczno-
$ci wobec nich, na jaki oni zreszta zastuguja") dokument (jeszcze w tym
samym zdaniu) mowi o ,,$wiadectwie tych oséb", ktére ,jest bardzo po-
trzebne Kosciotowi i poszczegdlnym Instytutom”, oraz o ich misji, ktéra
,pozostaje wazna i owocna nawet wtedy, gdy z powodu wieku lub ztego
stanu zdrowia musza zrezygnowac z konkretnej dziatalnosci”. Ten wy-
wod konczy sie optymistycznym stwierdzeniem, ze ci chorzy i starzy
»Z pewnos$cig moga jeszcze wiele da¢ z siebie”, pod warunkiem (ktéry
jest wyzwaniem dla pozostatych cztonkéw wspolnoty, czyli tych zdro-
wych i mtodych) ze ta reszta ,,potrafi zachowac¢ z nimi bliskg wiez i umie
ich stucha¢". Dalej dopowiedziane jest, ze ,wiele jest drdg, na ktérych
osoby starsze moga spetnia¢ swoje powotanie"”. W imie wiec owego , da-
wania z siebie” i ,wielo$ci drég"” bedzie tu mowa raczej o ,roli" tych
wspotbraci ,specjalnej troski” w naszych wspdlnotach niz o ,trosce"”
o nich, bo toby ich bardzo marginalizowato i spychato w strone bierng.

1.1. ,Serce moje tlucze sie¢, opuscila mnie sila moja"”
(Ps 38, 11), czyli: kto jest chory?

Medycyna moéwi, ze ,,choroba to ogdlnie nazwa kazdego odstepstwa
od stanu okres$lanego jako pelnia zdrowia organizmu. Doktadne sprecy-
zowanie stanu okreslanego jako choroba jest réwnie trudne jak okresle-
nie stanu pelni zdrowia, gdyz podlega subiektywnej ocenie. Poznanie
przyczyn choréb pozwala na zapobieganie, czyli na profilaktyke choréb.
Choroba polega na uszkodzeniu funkcji lub struktury organizmu. O za-
istnieniu choroby mozna mowic¢ wtedy, gdy dziatanie czynnika chorobo-
tworczego powoduje nienormalne funkcjonowanie organizmu, co z ko-
lei wywotuje niepozadane, szkodliwe nastepstwa's. Stowniki widza
w chorobie proces patologiczny, stan nienormalny, anomalie, wade, wi-
doczne lub ukryte kalectwo. Cztowiek dotkniety chorobg to pacjent, to
znaczy ten, ktory cierpi, znosi meki i stabuje*. Sa choroby, ktore przy-
chodzg i odchodzg, zostawiajac jakis $lad albo go nie zostawiajgc. Ale sg
i takie, ktore jesli zawitajg do cztowieka, to nie sposob sie ich pozby¢. To
one — przewlekte, obtozne, dtugotrwate, nieuleczalne — zerujg na ludz-
kim organizmie, niszczac go doszczetnie.

3 Por. http://pl.wikipedia.org/wiki/Choroba.
4 Por. W. Doroszewski, Stownik jezyka polskiego, t. 1, Warszawa 1958, s. 898-900.
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W Biblii° choroba jawi sie przede wszystkim jako stan stabos$ci i utom-
nosci, jako kumulacja wszelkich cierpien, jako nikczemnos$¢. Dlatego
wlasnie obietnice eschatologiczne zapowiadajg zniesienie choréb w no-
wym $wiecie. Kiedy choroba nawiedza sprawiedliwych, jak na przyktad
Hioba czy Tobiasza, moze by¢ doswiadczeniem opatrzno$ciowym, ma-
jacym na celu wyprébowanie ich wiernosci. Pan Jezus widziat w choro-
bie zto, ktore ludzi przygniata; dostrzegat w niej nastepstwo grzechu,
znak potegi szatana wobec cziowieka. Na widok cierpienia rodzi sie
w Nim uczucie lito$ci i ona jest motorem Jego dziatania. Nie odréznia-
jac choroby od szatanskiego opetania, wypedzat zte duchy i uzdrawiat
chorych. Nie uleczytl wszystkich, ale ,wzigl na siebie nasze stabosci
i nosit nasze choroby"?; na krzyzu przyjat na swoje barki caly ciezar zla
i zgtadzit , grzech $wiata", ktérego skutkiem sg wta$nie choroby.

Choroba, wraz z catym orszakiem cierpien, zawsze nalezata do najpo-
wazniejszych probleméw, poddajacych prébie zycie ludzkie. Cztowiek
chory doswiadcza swojej niemocy, ograniczen i skonczonosci. Kazda po-
wazna choroba otwiera przed nim na horyzoncie perspektywe $mierci.
Pan Jezus, przychodzgc na $wiat, nie zni6st cierpienia, ale nadat mu no-
wy sens, napelniajgc je swojg obecnoscig’. Kosciél w swym skarbcu task
posiada odrebny sakrament, specjalnie przeznaczony do umocnienia
0s6b dotknietych choroba: namaszczenie chorych. Skutki charaktery-
stycznej taski tego sakramentu sa nastepujace:

zjednoczenie chorego z meka Chrystusa dla jego wlasnego dobra oraz dla
dobra catego Kosciola; umocnienie, pokoj i odwaga, by przyjmowac po chrze-
Scijansku cierpienia choroby lub starosci; przebaczenie grzechoéw, jesli chory
nie mogt go otrzymac przez sakrament pokuty; powr6t do zdrowia, jesli to stuzy
dobru duchowemu; przygotowanie do zycia wiecznego®.

Chory cztowiek jest tak wielkim wyzwaniem dla spotecznos$ci chrze-
$cijanskiej, ze wsréd uczynkéw mitosiernych co do ciata, dla pamieci,
tradycja zapisata na szostym miejscu: ,chorych nawiedzac¢". W kano-
nicznej agendzie obowigzkéw przetozonego znajduje sie rbwniez zapis:
,hiech troszczg sie o chorych i odwiedzajg ich"®. Ustawodawstwo party-

5 J. Giblet, P Grelot, Choroba-uleczenie, w: Stownik teologii biblijnej, red. X. Leon-Du-
four, ttum. K. Romaniuk, Poznan-Warszawa 1982, s. 121-125.

6 Mt 8,16.

7 Por. KKK 1500, 1505.

8 KKK 1532.

9 KPK kan. 619.
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kularne, owszem, zawiera zawsze obowigzek troski o chorych, ale — jak
sie rzeklo — pakuje ich na ogét w ten sam paragraf razem ze ,slabymi
i starszymi wiekiem"!; niektorzy do tej ,troski” dopisuja jakie$ przy-
miotniki uszczegoétowiajace (jak na przyktad: duchowa, ludzka, osobi-
sta, specjalna, szczegolna, wspolnotowa, zyczliwa, zywa), inni dorzuca-
ja jeszcze ,gteboka wdzieczno$¢ i braterskg mitos¢"!!. Najsympatycz-
niejszy zapis znajduje sie w Regule $wietego Benedykta: , O chorych
nalezy troszczy¢ sie przede wszystkim i ponad wszystko i stuzy¢ im rze-
czywiscie tak jak Chrystusowi". Ale Benedykt nie bylby sobg, gdyby nie
mys$lal pragmatycznie i o ,drugiej stronie medalu”, dlatego w dalszej
czes$ci tego rozdzialiku czytamy: ,Ale i chorzy niech pamietajg, ze bra-
cia stuza im dla chwaty Bozej, i niech przez nadmierne wymagania nie
sprawiaja przykrosci tym, ktérzy sie nimi opiekujg'!2.

Dobrze, ze istniejg wérdéd nas wspdlnoty (na przykiad bonifratrow
i kamilianow)!3, ktéore w swym charyzmacie i misji przedstawiaja soba
Chrystusa uzdrawiajacego chorych i utomnych; ,idac $ladami Boskiego
Samarytanina, sa blisko tych, ktérzy cierpia, aby umniejszy¢ ich bol. Ich
kompetencja zawodowa, wrazliwa na humanizacje medycyny, otwiera
przestrzen dla Ewangelii, ktéra napetnia nadziejg i dobrocig nawet naj-
trudniejsze doswiadczenie zycia i $mierci ludzkiej"!*. Dobrze, ze nasi
wspotbracia (z ré6znych zgromadzen) sq obecni przy ludziach zepchnie-
tych na margines, przy najubozszych, chorych, przy niepetnosprawnych
i najbardziej opuszczonych.

1.2. ,Miara naszych lat jest lat siedemdziesiat lub,
gdy jesteSmy mocni, lat osiemdziesiat” (Ps 90, 10),
czyli: kto jest stary?

Z biologicznego punktu widzenia, wraz z poczeciem cztowieka rusza
jego zegar genetyczny odmierzajgcy rozwdj zycia biologicznego. Rytm
tego rozwoju wpisuje sie jako$ w cykl pér roku (czy tez w poszczegdlne
fazy dnia). W tej optyce mtodos$¢ to wiosna (poranek), wiek dojrzaty —la-

10 Reguly i Konstytucje Zgromadzenia Misji, Krakéw 1986 (dalej: KonstCM), 26.

11 Normy uzupeiniajqce do Konstytucji Towarzystwa Jezusowego, Krakéw—-Warszawa
2001, 244,1.

12 Reguta, XXXVI.

13 Jan Pawet II w Liscie do 0séb w podesziym wieku (1 pazdziernika 1999), 13 (dale;j:
List), ,z podziwem i wdzieczno$ciq" wspomina te zgromadzenia, ktore ,ze szczegoélnym
poswieceniem opiekujg si¢ ludzmi starymi, zwtaszcza ubogimi, samotnymi lub znajduja-
cymi sie w trudnych sytuacjach".

14 Kongregacja Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskie-
go, instrukcja Ripartire da Cristo (19 maja 2002), 38 (dalej: RdC).
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to (potudnie), staro$¢ — jesien (wieczoér), a $mier¢ — kres ziemskiego zy-
cia — przypomina zime (noc). Kazdy z tych okreséw ma oczywiscie wias-
ne piekno, wtasne oblicze, wtasng dynamike i wlasng temperature.

Przychodzac na ten $wiat, cztowiek nieublaganie zmierza ku ostat-
niej godzinie swego zywota (ukrytej pod nieznang kartkq kalendarza);
czyli razem z bezcennym darem zycia otrzymuje od razu wyrok Smierci.
Skoro zatem od dnia narodzin zmierza ku $mierci, trudno zjawisku sta-
rzenia sie nakresli¢ wlasciwe granice. Naukowcy wiazg je z ograniczo-
nym wzrostem, z pogarszaniem sie sprawnosci fizycznej i przydatnosci
zawodowej, czego wyrazem jest miedzy innymi zwapnienie tkanek or-
ganizmu?®. Proces ten moze by¢ przyspieszony lub opézniony, w zalez-
nosci od roznych czynnikow, i dlatego wiek metrykalny nie zawsze po-
krywa sie z wiekiem biologicznym.

Jezeli — zgodnie z powszechnie przyjmowang definicjg — staro$¢ roz-
poczyna sie okolo szes$c¢dziesigtego roku zycia, a konczy $miercig, to
w tym przedziale czasowym mozna wyréznic¢ trzy okresy: wczesng sta-
ros¢ (szes$c¢dziesigt-siedemdziesigt pie¢ lat), pézng staro$c¢ (siedemdzie-
sigt pie¢—dziewiec¢dziesiat lat) i dtugowiecznos$¢ (po dziewiecdziesigtym
roku zycia)'6. Dlugowiecznos$¢ (ta mierzona nie liczba lat, ale ,ilorazem"”
madro$ci) — w $wietle nauczania biblijnego — postrzegana jest tez jako
znak Bozej taskawosci i szczegdlnego blogostawienstwa dla cztowieka!?.

Wedtug obiegowych opinii, wiek sedziwy to synonim ograniczenia,
choroby, zniedoteznienia i bolesci. I rzeczywiscie: staro$ci na ogot dale-
ko do sielanki. ,Staro$¢ nie rados¢” (,mtodo$¢ nie wiecznos¢" — dodaja
na jednym oddechu starzy), ,ku staros$ci bola kosci”, ,staro$¢ nie sama
przychodzi, kupe choréb z sobg wodzi" — méwig polskie przystowia. Co-
raz stabsza kondycja fizyczna, stopniowa degradacja inteligencji, osla-
bienie pamieci i uczuciowosci, usztywnienie pewnych negatywnych za-
chowan i postaw, coraz wieksze otepienie umystowe i perspektywa nie-
uniknionej $mierci — to tylko niektére negatywne symptomy trzeciego
i czwartego wieku!®. Ludzi starszych naprawde bardzo boli i zawstydza:
poczucie niepotrzebnosci, wtasna bezradno$¢, zanik orientacji, niedote-
stwo, niezdarnos¢, ofermowatos¢.

15 Por. J.Z. Young, Zarys wiedzy o cziowieku, ttum. Tadeusz Bielicki, Warszawa 1978,
s. 342-247.

16 por, W, Pedzich, Ludzie starzy, Warszawa 1886, s. 11.

17 Por. Wj 4, 16.

18 Tak dzieli osoby starsze dokument Papieskiej Rady ds. Swieckich Godnos¢ i misja
ludzi starych w Kosciele i w §wiecie (1 pazdziernika 1998), wydany z racji Roku Ludzi Sta-
rych (dalej: Godnosd).
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Badania socjologiczne odkrywajg staro$¢ jako rzeczywisto$¢ nie-
chciang i kontestowang, jako ,zto konieczne", ktére czyni cztowieka
nieproduktywnym i nieprzydatnym, a ostatecznie przekresla go jako
,balast spoteczny". Nic dziwnego, ze — po cze$ci w ramach samoobrony
—wytaza u ludzi starszych takie odrazajgce cechy, jak skapstwo, drazli-
wos¢, podejrzliwos¢, narzekanie, fobie przesladowcze, gderanie, zgryz-
liwo$¢, infantylizm, state niezadowolenie.

Licznych ciemnych stron starosci nie przemilcza réwniez Biblia. Opi-
sy wieku podesztego sg tu petne realizmu biologicznego. Kohelet, przed-
stawiajgc staros¢, mowi obrazowo o dniach niedoli, o za¢mieniu Stonca
i Ksiezyca, o zamilknieciu wszystkich $piewéw, o lekach przed wyzyna
ina drodze, o przerwaniu srebrnego sznura, o sttuczonej czarze ziota,
o rozbitym dzbanie u Zrédia'®. To jednak nie jest tenor teologii podeszie-
go wieku. Ludzie starzy to depozytariusze Bozego prawa i btogosta-
wienstwa dla nastepnych pokolen. Staro$¢ to nagroda od Boga?’. Czlo-
wiek stary to nieprzebrana kopalnia do$wiadczenia iinformacji; to
skarbnica madrosci, ktéra ,,jest tchnieniem mocy Bozej, odblaskiem wie-
czystej Swiattosci, zwierciadtem bez skazy dzialania Boga, obrazem Je-
go dobroci"?!. Taka wta$nie madrosc¢ jest najwiekszym skarbem cztowie-
ka starego i najgtebszym sensem starosci; stad tez wyptywa biblijna po-
chwata wieku sedziwego.

Madro$¢ ta nie przychodzi jednak automatycznie: jest to dar Bozy, kt6-
ry pozwala cztowiekowi tak liczy¢ swoje dni, aby z biegiem czasu coraz
bardziej odkrywal w Bogu — dawcy czasu 1 mgdrosci — ostateczny 1 naj-
wyzszy sens i cel swojego zycia?2. Czlowiek stary jest przy tym — wedtug
psalmisty — na tyle roztropny, iz wie, ze teraz nie ma co liczy¢ na ,lata",
ale na ,dni". A kazdy dzien przybliza jego odlot. , Panie/ wiem, ze dni
moje sg policzone/ zostato ich niewiele/ Tyle zebym jeszcze zdqzyt zebrad
piasek/ ktérym przykryja mi twarz" — modlit sie krétko przed $miercig
Zbigniew Herbert?. Starzec, proszac Boga wdziecznym sercem o dar mg-
drosci, wie, ze musi najpierw dokona¢ obrachunku sumienia i zbilanso-
wac swoje dotychczasowe zycie, aby wiedzie¢, gdzie stoi, jaka odlegtos$¢
dzieli go od wzoru $wietosci, jak doktadnie nasladuje Chrystusa. W tym

19 por. Koh 12, 2-8.

20 por.; .Nasyce go dlugim zyciem i ukaze mu moje zbawienie" (Ps 91, 16); , Siwy wlos
ozdobng korona: na drodze prawosci sie znajdzie" (Prz 16, 31).

21 Mdr 7, 24-26

22 Por. Ps 90, 12.

23 W wierszu Brewiarz.
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kontekscie zdaje sobie sprawe, ze zarliwa modlitwa o milosierdzie, ra-
dos¢ i btogostawienstwo moze by¢ dla niego pomocna laskg, ktéra we-
sprze go efektywnie na ostatnim odcinku drogi do Domu Ojca.

I tak cztowiek stary — gdy bedzie promieniowat madros$cig, miloscia,
radoscig, cichoscig, tagodnos$cig, dobrocig, zyczliwo$cig, wyrozumiato-
$cig, cieplem, dojrzaloscig i roztropnoscig — moze sta¢ sie rzeczywiscie
skarbem zastugujgcym na petne uznanie, gteboki szacunek i szczery po-
dziw nie tylko najblizszego otoczenia. Bedzie to wiec nie tylko skarb oso-
bisty, przy ktéorym serce waruje jak pies, nie tylko skarb dany jedynie do
wlasnego uzytku, ale tez — mozna powiedzie¢ — publiczna skarbnica do-
stepna dla wszystkich.

Wie o tym doskonale tradycja zakonna, dlatego w konstytucjach roz-
nych instytutéw znajduja sie piekne zapisy honorujgce starszych wspoéi-
braci: ,komu Pan Bég pozwolit dozy¢ podesziego wieku, niech dziekuje za
dar zycia i stuzy wspdélnocie w miare swoich sil, zachowujgc pogode du-
cha, zyczliwo$¢ oraz pamiec¢ o innych w modlitwie"?; ,ich zycie modlitwy,
dos$wiadczenie, postugi, do ktérych jeszcze sa zdolni, moga by¢ Zrédtem
natchnienia dla mtodszych"?; , starsi wiekiem beda bliscy naszemu sercu
iich obecno$¢ bedziemy uwazac¢ za btogostawienstwo w naszych doma-
ch'?; ,mogaq oni, jesli zechca, by¢ zwolnieni od wspoélnych ¢wiczen i obo-
wigzkow; niech jednak starajag sie pogodng staroscig umacnia¢ wspolnote
w wiernosci powolaniu"?; ,starszym nalezy zawsze okazywac¢ wdziecz-
nos$¢, szacunek oraz nalezng opieke w miejscach ich zamieszkania'??;
,starsi — przez swoje doswiadczenie, przez swe cierpienia i ducha modli-
twy — sq pozytecznymi cztonkami zaréwno Kosciola, jak i Zakonu"?°.

1.3. ,Latarnia dla moich ndg jest Twoje slowo i Swiatlem na
Sciezce mojej" (Ps 119, 105), czyli: gdzie jest §wiatlo?

.Swiatto" potrzebne do rozpatrzenia roli chorych i starszych w naszych
wspolnotach jest do pobrania z dokumentéw koscielnych. Od razu trzeba
powiedzie¢, ze nie ma cato$ciowego opracowania problemu; sq natomiast
omowienia ogoélne iliczne przyczynki w dokumentach pierwszej rangi.
Przedstawione zostang one teraz w porzadku chronologicznym.

24 KonstCSMA, 80.

25 Konstytucje i statuty Zgromadzenia Najéwietszego Odkupiciela, Rzym 1986, 034.

26 KonstCM, 26, 1.

27 Konstytucje Zakonu $w. Pawla Pierwszego Pustelnika, Jasna Géra 1986, 45.

28 Konstytucje Zgromadzenia Zmartwychwstania Pana Naszego Jezusa Chrystusa,
Rzym 2001, 140.

29 Konstytucje Zakonu Szpitalnego $w. Jana Bozego, Rzym 1984, 37.
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We Wskazaniach dotyczqcych formacji w instytutach zakonnych
z 1990 roku, przy omawianiu podstawowych etapow formacji ciggte;j,
znalaz! sie tez akapit o ,,okresie stopniowego wycofywania sie z czynnej
dziatalnosci”. Uteologizowano ten okres dwoma przywotaniami biblij-
nymi: stow $w. Pawta — , Nie poddajemy sie zwatpieniu, chociaz bowiem
niszczeje nasz cztowiek zewnetrzny, to jednak ten, ktory jest wewnatrz,
odnawia sie z dnia na dzien'?°, i wydarzeniem z zycia $w. Piotra, ktory
przy otrzymaniu misji pasterskiej ustyszat: ,,Gdy sie zestarzejesz, wycig-
gniesz rece swoje, a inny cie opasze i poprowadzi, dokad nie chcesz"3!.
Starosc¢ jest tu ukazana jako szczegolna sposobno$¢ do gtebszego prze-
zycia tajemnicy wielkanocnej Pana Jezusa, az po pragnienie $mierci,
aby zgodnie ze swoim powotaniem osoba konsekrowana mogta , by¢ ra-
zem z Chrystusem" przez poznanie Go: ,zaré6wno mocy Jego zmar-
twychwstania, jak i udzialu w Jego cierpieniach — w nadziei, ze upo-
dabniajac sie do Jego S$mierci, dojdzie jako$ do pelnego powstania
z martwych'32. Taka wielkanocna optyka wieku podesziego jest jedyng
mozliwo$cia dla os6b konsekrowanych?.

Instrukcja na temat zycia braterskiego we wspdlnocie
z 1994 roku, méwigc otwarcie o niektoérych sytuacjach szczegdlnych,
wspomina tez kwestie zakonnikéw w podesztym wieku. To zjawisko sta-
1o sie o tyle problemem, ze z jednej strony zmniejsza sie liczba nowych
powotan, a z drugiej — postep medycyny dorzuca lat do przecietnej dtu-
gosci zycia. Dokument uwrazliwia wspolnoty zakonne na dwie sprawy:
na ,potrzebe zadbania o wlasciwe przyjecie i docenienie obecnosci oraz
postug starszych wspoétbraci” i na ,zapewnienie im — w duchu brater-
stwa i zgodnie ze stylem zycia konsekrowanego — opieki duchowej i ma-
terialnej".

Dalej mowa jest o ,pozytku ze starych braci": sq oni ,,podpora dla
mtodych”; ich ,$wiadectwo, madros¢ i modlitwa sg dla nich niewyczer-
panym zrédtem otuchy wich zyciu duchowym i apostolskim". Ale ko-
rzys$ci sq obopodlne: opiekujacy sie chorymi potwierdzajg swa ,,ewange-
liczng wiarygodnos$¢”. Obecno$¢ oséb w podesztym wieku moze wywie-
rac¢ bardzo pozytywny wplyw na wspdlnoty. Zakonnik starszy, ktory nie
poddaje sie dolegliwosciom i ograniczeniom wlasnej starosci, ale za-

30 2 Kor 4, 16; por. takze 5, 1-10.

31721, 15-19.

32 FIp 3, 10-11.

33 Por. Kongregacja Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostol-
skiego, instrukcja Potissimum institutioni (2 lutego 1990), 70 (dalej: PI).
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chowuje zywa rados$¢, mitos¢ i nadzieje, jest bezcenna podpora dla mto-
dych. Jego $wiadectwo, madros¢ i modlitwa sg dla nich niewyczerpa-
nym zrédiem otuchy w ich zyciu duchowym i apostolskim. Ponadto za-
konnik opiekujacy sie starszymi bra¢mi potwierdza ewangeliczng
wiarygodno$¢ swojego instytutu jako , prawdziwej rodziny zgromadzo-
nej w imie Pana".

W tej instrukcji postuluje sie tez wczeé$niejsze przygotowanie do sta-
roscii do jak najdtuzszej aktywnos$ci; podkresla sie przy tym wage swia-
dectwa zakonnikéw w podeszlym wieku, ktdrzy tylko pozornie sa bier-
ni, bo w rzeczywistosci — przez modlitwe i cierpienie — majg swoj specy-
ficzny udziat w zyciu i misji swego instytutu®.

Kaptani ,w wieku zaawansowanym" wystepujg tak w adhoratcji
o formacji kaptanodéw zroku 1992, jak i w Dyrektorium o postudze
i zyciu kaptandw z 1994 roku. Zaawansowanych kaptanéw przekonuje
sie w tych dokumentach, ze ,maja jeszcze do spetnienia w presbyte-
rium istotng role": moga by¢ ,wartoSciowymi nauczycielami i wycho-
wawcami innych kaplanéw 3>,

O odpowiednim zapisie w posynodalnej adhortacji apo-
stolskiej o zyciu konsekrowanym i jego misji w Ko-
$ciele 1 w swiecie z 1996 roku wspomniano juz w pierwszych zda-
niach tego przedlozenia. Tutaj trzeba jeszcze — za dokumentem — przypo-
mnie¢, ze postannictwo oséb starszych idealnie wpisuje sie w istote misji
zycia konsekrowanego, ktéra polega nie tyle na dziataniu, ile na ,$wia-
dectwie wlasnego catkowitego oddania sie zbawczej woli Bozej — odda-
nia, ktére karmi sie modlitwa i pokutg”. Wéréd drog, na ktérych osoby
starsze moga speinia¢ swoje powotanie, przywotane sq: ,,wytrwata modli-
twa, cierpliwe znoszenie swoich dolegliwos$ci, gotowos$¢ postugi w roli
kierownika duchowego, spowiednika, przewodnika w modlitwie'3¢.

Z okazji ogtoszenia przez ONZ roku 1999 Rokiem Ludzi Starych Pa-
pieska Rada do spraw Swieckich opublikowata 1 pazdziernika 1998 ro-
ku fundamentalny dokument zatytutowany Godnos¢ i postannictwo lu-
dzi starszych w KoSciele i w §wiecie®. Opracowanie to porusza w pieciu

34 Por. Kongregacja Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostol-
skiego, Instrukcja Congregavit nos in unum Christi amor (2 lutego 1994), 68, 69 (dalej:
VEC).

35 Jan Pawet II, posynodalna adhortacja Pastores dabo vobis (25 marca 1992), 77.

36

VC 44.

37 Zaré6wno ten dokument, jak i nastepne zawarte sa w tomie , posympozjalnym" Zycie
konsekrowane w trzecim wieku, Krakéw 2000, s. 498; samo sympozjum w dniach 12-14 li-
stopada 1999 roku odbyto sie¢ w Centrum Resurrectionis w Krakowie.
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rozdziatach nastepujace zagadnienia: sens i warto$¢ starosci (I); czto-
wiek starszy w Biblii (II); trudne do$wiadczenia osob starszych udzia-
tem wszystkich ludzi — w tym tematy szczegotowe: zepchniecie na mar-
gines, opieka, formacja i praca, uczestnictwo (III); Ko$ciét i ludzie star-
si (IV); wytyczne dla duszpasterstwa ludzi starszych (V). Dla naszych
rozwazan szczegolnie cenna jest pierwsza czes$¢, w ktdrej sg nazwane
i uszeregowane ,charyzmaty starosci”: bezinteresowno$¢, pamiec¢, do-
$wiadczenie, wspotzalezno$¢, catosciowa wizja $wiata. To wtasnie ten
.Zestaw" bedzie szlakiem refleksji w czesci zasadniczej przedlozenia.
Jakby dopelnieniem powyzszego dokumentu stat sie przepiekny i wzru-
szajgcy List do oséb w podesztym wieku Jana Pawla II z 1 pazdziernika
1999 roku. Papiez — sam posuniety w latach — zacheca adresatow Listu...,
aby w jesieni zycia odkrywali jej bogactwa oraz krzewili kulture cenigca
i akceptujaca staros¢. Bronigc ,uzytecznosci” ludzi starych, autor Listu...
ukazuje ich jako ,straznikdw pamieci zbiorowej" i ,wyrazicieli wspélnych
ideatow i warto$ci”. List... konczy sie natchniong modlitwa do Pana zycia:

Gdy za$ nadejdzie chwila ostatecznego , przejscia”, pozwol, abySmy umieli
ja powita¢ z pokojem w sercu, nie zalujac niczego, co przyjdzie Nam porzucic.
Kiedy bowiem po diugim poszukiwaniu spotkamy Ciebie, odnajdziemy tez
wszystkie prawdziwe wartosci, jakich zaznaliSmy na ziemi, a takze tych, ktérzy
poprzedzili nas w znaku wiary i nadziei.

Naturalnie, Jan Pawet II w swych wystgpieniach wielokrotnie poru-
szal temat starosci. Juz 31 grudnia 1978 roku , ku najstarszym biegta mysl
papieza ijego modlitwa" na Aniot Panski. Najobszerniejsze i najcieplej-
sze jest przemdéwienie z 19 listopada 1980 roku, wygloszone w katedrze
monachijskiej pieknym i poetyckim jezykiem.

Jak jesieni, ktora przezywamy, nie tylko wtasciwy jest zbiér plonéw i prze-
pych barw, lecz takze ogatacanie konaréw, opadanie i butwienie lisci; nie tylko
lagodnos$¢ i petnos¢ swiatta stonecznego, lecz takze wilgotnos¢ i nieprzyjaznosé
mgty, tak i staro$c¢ jest nie tylko mocnym akordem koncowym albo podsumowa-

niem zycia, lecz takze czasem wiedniecia, czasem, w ktérym zdarza sie, ze $wiat
staje sie obcy, zycie — ciezarem, a cialo — udreka.

Jeszcze jeden dokument warto przywolac: jest to list okélny o. Giaco-
ma Biniego, ministra generalnego franciszkanow, z 4 pazdziernika 1998
roku. Pismo to stawia przed oczy ,dar obecno$ci braci starszych we
wspolnocie zakonnej". Mozna tam przeczyta¢ miedzy innymi: , Trzeba,
abyscie wy, nasi starsi bracia, byli w centrum naszego zycia. I chcemy
podzieli¢ sie z wami tym, co czyni waszg obecno$¢ niezastgpiong".
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2. Rola starszych, czyli charyzmaty staroscis

Charyzmat — w powszechnym rozumieniu — to dar dany przez Boga
czlowiekowi dla przemiany jego serca idla dobra innych. Stad w kazdy
charyzmat wpisana jest zawsze misja i zadanie. Idgc tropem wspomnia-
nych charyzmatéw wieku sedziwego, odczytamy w nich role chorych i star-
szych w naszych wspoélnotach. Zreszta sam dar staro$ci mozna juz uwazac
za charyzmat, skoro w tym okresie cztowiek podchodzi blizej do , drzwi,
przy ktérych stoi Jezus i kotacze", i — gluchngc na gtosy tego $wiata — owo
kotatanie styszy jakim$ uchem wewnetrznym coraz wyrazniej i coraz bar-
dziej jednoznacznie, a z tego do$wiadczenia , stuchowego" czerpie korzy-
$ci réwniez wspoélnota, do ktorej nalezy cztowiek sedziwy.

2.1. ,,Jesli dobrze czynicie tym, kté6rzy wam dobrze czynia,
jakaz macie zastuge?"” (Ek 6, 33), czyli: bezinteresownos¢
konsekrowana

Bezinteresownos$¢ to dziatanie ze szlachetnych pobudek, bez zadne-
go ukrytego zamiaru, bez przemilczanych motywéw, bez szukania wtas-
nych korzys$ci, bez czekania na rewanz, bez spodziewania sie odptaty.
Bezinteresownos¢ — ktorej synonimami sq: altruizm, po$wiecenie, ofiar-
no$¢, oddanie — w zasadzie wyklucza pytania: za co? i dlaczego? Juz
Pan Jezus w Kazaniu na Gdérze pytal ironicznie: , Jesli dobrze czynicie
tym, ktoérzy wam dobrze czynig, jes$li pozyczek udzielacie tym, od ktoé-
rych spodziewacie sie zwrotu, jakqz macie zastuge?". Cztowiek bezinte-
resowny nie robi interesu na relacjach z drugim cztowiekiem, ofiaruje
mu swoje ,$wiadczenia" calkiem darmo, nie oczekujac ani wdzieczno-
$ci, ani przywigzania, ani ludzkiego ciepta, ani serdecznosci.

Postawa bezinteresownos$ci zaktada wiec uwolnienie sie od wszel-
kich rachub, roszczen, wymagan, zapotrzebowan i wymuszen; takie na-
stawienie wyklucza jakiekolwiek kalkulowanie, przeliczanie, kombino-
wanie, poréwnywanie i motanie, matostkowo$¢, nieche¢, zawisé, po-
dejrzliwo$c¢ i zazdro$¢. Czlowiek w zaawansowanym wieku (ktéry juz
wczesniej — przez stosowng prace — zagwarantowat sobie pewna przy-
szlos¢; ktory zastuzyl na dozywotnie zabezpieczenie; ktéry wystuzyt so-
bie status weterana) moze i powinien sobie pozwoli¢ na wiecej ,by¢”,
albowiem , mie¢" lezy na ogot juz poza horyzontem jego zainteresowan

38 Ze wzgledéw merytorycznych w osnowie tematu bedzie mowa tylko o starszych bra-
ciach, ktorzy przeciez w jezyku potocznym i sensu largo reprezentuja rowniez chorych.
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i zabiegow. Zresztg w zyciu konsekrowanym owo ,mie¢", zwlaszcza
w znaczeniu materialistycznym i konsumpcyjnym, zostalo formalno-
prawnie przed laty wyciszone przez $lub ubdstwa.

Jezeli w $wiecie cztowiek, przechodzgc na emeryture, wycofuje sie
z aktywnego zycia, aby zrobi¢ miejsce innym, to we wspolnotach zakon-
nych owo ,wycofywanie sie" przybiera w zasadzie forme bierna i nie za-
wsze oznacza osiggniecie wieku emerytalnego. Tym bardziej wazne jest,
aby ten akt odej$cia miat jaka$ kulturalng oprawe, to znaczy, aby zarow-
no ten wycofywany, jak i ci wycofujacy (czyli podwtadny i jego prawo-
wity przetozony) podchodzili do swych zadan z wzajemnym szacun-
kiem i mito$cig braterskqa w atmosferze szukania woli Bozej. Inaczej be-
dzie to tylko swoiste uprawianie polityki personalnej, gdzie licza sie
jedynie przydatnos¢, skutecznos¢ i wydajnoscé.

Tak zwana emerytura zakonna polega na przesunieciu sie na boczny
tor w tym celu, aby jeszcze bardziej by¢ z Bogiem i w inny sposéb niz
dotychczas moéc stuzy¢; jest to czas kontemplacyjny, to znaczy okres zy-
cia, w ktérym dar czasu przyjmowany jest jako szansa wewnetrznego
wzrostu, a nie jako nastepstwo zdarzen i spraw do wykonania. Zreszta
zycie konsekrowane — samo w sobie — jest juz znakiem bezinteresowno-
$ci bez granic: ,wyraza nieograniczong bezinteresownos¢ i mitosé¢, co
jest szczegdlnie donioste zwlaszcza w $wiecie zagrozonym przez zalew
spraw niewaznych i przemijajacych'3®, w panujgcej obecnie kulturze
pragmatyzmu i utylitaryzmu. Jakie wiec konkretne ksztatty przybiera
owa bezinteresownos$¢, szczegodlnie wowczas gdy rece konsekrowane
$ciskajg juz chtodng klamke wiecznosci?

Najpierw jest to generalna gotowos¢ do poswiecenia siebie w stuzbie
Bogu i braci. Ta gotowo$¢ polega na ,radykalnym darze z siebie sktada-
nym z mito$ci do Pana Jezusa, a w Nim — do kazdego czlonka ludzkiej
rodziny"4°. Radykalizm daru i po$wiecenia mierzy sie przeto mierni-
kiem mitosci do Boga i blizniego. Tak wiec najwazniejsza jest — jak za-
wsze 1 wszedzie — mitos$¢ bedaca zasada zycia; mito$¢ bezwarunkowa,
gotowa do ofiarnej stuzby, zdolna do akceptacji blizniego takim, jaki
jest, bez osgdzania go i bez obrabiania go na swoja modte. Bezintere-
sowna stuzba — dyktowana czystym altruizmem, wyptywajaca z troski
o czlowieka — nadaje cztowieczenstwu najpiekniejszy ksztatt i najgteb-
SZy wymiar.

39 yC 105.
W yc 3.
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A okazji do stuzby w zyciu konsekrowanym nie brakuje; od stuzenia —
przynajmniej w kategoriach , by¢" — nie zwalnia bynajmniej wiek sedzi-
wy. Osoby starsze, ktdre zyja dla Boga i z Boga, mogg bowiem by¢ Swiad-
kami konsekracji, $wiadkami mitosci braterskiej i siostrzanej, $wiadkami
charyzmatu i tradycji; moga tez by¢ wsparciem dla innych (mfodszych),
realizujac w ten sposéb duchowe ojcostwo 1 macierzynstwo.

To ,bycie" rozpoczyna sie od takich prozaicznych rzeczy, jak: kon-
struktywna obecnos$¢ w zyciu codziennym, bezinteresownie udzielona
rada, rezygnacja z nieustannego przywotywania swoich wczesniejszych
sukcesow, milczenie na temat swoich dolegliwos$ci i niedomagan. Czlo-
wiek stary nie ma potrzeby udowadniania swojej wartosci ani koniecz-
nosci sprawowania kontroli czy organizowania czegokolwiek. Nie musi
wysila¢ sie, by byl odbierany jako silny, blyskotliwy, inteligentny. Moze
spokojnie wspiera¢ wysitki mtodszych w nowy, twérczy sposéb, juz nie
dla siebie pracujgc. Bezinteresownos$c¢ trzeciego wieku, takze w zyciu
zakonnym, przejawia sie w serdecznej zyczliwosci dla nowych mozliwo-
$ci rozwoju, jakie sa udziatem mtodszego pokolenia. To wolnos¢ od po-
rownywania i roszczen, to przyjazna promocja mtodosci i nowosci, to
tworcze wspieranie wysitkow innych, serdeczna zyczliwos$¢ dla nowych
mozliwo$ci rozwoju, jakie s udziatem mtodszego pokolenia.

Innym ksztalttem bezinteresownosci jest umiejetnos¢ uwaznego i ak-
tywnego stuchania. Oznacza to, ze cztowiek starszy staje sie dla innych
kims, kto ich rozumie i akceptuje, komu moga zaufa¢, przed kim moga
sie wypowiedziec¢ i wyzali¢. Cztowiek stuchajgcy aktywnie rodzi poczu-
cie bezpieczenstwa, to jest wytwarza takg przestrzen, do ktérej inni mo-
ga wejsc¢ takze ze swa przesztoscia, ze swojg niepewnoscia, i moga po-
czuc sie jak w domu. Taka postawa to aspekt apostolski-stuzebny chary-
zmatu starosci. To prawdziwa mitos$¢, ktdra objawia innym piekno, jakie
w jest nich, i mitos¢, ktéra pomaga innym otwiera¢ sie na nowe tresci,
na aktualne wezwania czasu.

Bezinteresownos$¢ jest zasadniczg postawa zycia, ktore charakteryzu-
je zyczliwe spojrzenie na sukcesy innych i jednoczesnie spokojna rezy-
gnacja ztego, co w okresie zycia aktywnego bylo zrédiem osobistej
~chwaty" i chluby. Cztowiek w podeszlym wieku jest po prostu soba,
jest wewnetrznie wolny, nie dba juz o wilasne interesy, mys$li przede
wszystkim o innych i przyjmuje czas, w ktorym zyl i zyje, jako czas taski
wybrany przez Boga dla niego.
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2.2. ,Uwazam za$ za sluszne pobudzi¢ wasza pamiec¢” (2 P 1, 13),
czyli: pamie¢ charyzmatyczna

Kognitywistyka*! rozpoznala i ponazywata rézne rodzaje pamieci?
oraz przydzielila jej poszczegolne sektory i struktury mézgu. W jej rozu-
mieniu pamie¢ jest predyspozycja umystu do przyswajania, utrwalania
1 przypominania doznanych wrazen, przezy¢ i wiadomosci; krocej mo-
wigc: pamiec¢ jest wzglednie trwalym zapisem doswiadczenia. Pamie¢
porusza sie wiec w czasie w kierunku odwrotnym do wskazowek zega-
ra; zapuszcza korzenie w historie; powraca do czasu przesziego, aby
Z niego przywotywac doznane uczucia, przygody i informacje. Historia,
korzenie, powroty, wspominanie, spojrzenie wstecz — to wszystko wpi-
suje sie w przestrzen pamieci, ktorej zywymi nosnikami sg wtasnie lu-
dzie sedziwego wieku.

»Spoteczenstwo, ktére minimalizuje rozumienie historii, lekcewazy
wychowanie mlodych. Spoteczenstwo ignorujgce przesztosc tatwo wy-
stawia sie na ryzyko powtarzania dawnych btedéw. Za to zagubienie
sensu historii odpowiedzialno$¢ ponosi takze styl zycia, ktéry oddalit
1 wyizolowat ludzi starszych, utrudniajgc w ten sposob dialog miedzy
pokoleniami"43. Oddalenie iizolacja starszych wspotbraci majg tez
niekiedy miejsce we wspolnotach zakonnych. A przeciez jezeli jaka$
spotecznos$¢ odcina sie od korzeni, traci zycie; jezeli nie ma wiezi mie-
dzy pokoleniami, rozleci sie jak domek z klockow; jezeli nie szanuje
zywej pamieci, straci poczucie wilasnej tozsamos$ci. Tylko wierna pa-
miec¢ o przeszlosci jest w stanie zagwarantowac¢ dobre przygotowanie
sie do przysztosci. Dlatego Piotr, przeczuwajac bliskg $mier¢, nie szcze-
dzi upomnien i zachet, aby ,, pobudzi¢ pamiec¢" adresatéw swego listu,
w tej pamieci bowiem majg przechowywac¢ otrzymanag ,zdrowa na-
uke". Pamietanie o prawdach wiary w tym konteks$cie , 0znacza nie
tylko myslenie historyczne i poznawcze rozumienie, lecz takze wspo-
minanie tradycji, stow prorokow, stéw Chrystusa i apostotow; to jest
pamiec¢ zbawcza, bo chce ze stéw zyciodajnych wyprowadzi¢ skutecz-
ng moc'44,

41 To multidyscyplinarna gataz nauki, badajgca procesy poznawcze — a wiec dziatanie
umystu.

42 Na przyktad robocza, dtugotrwata, opisowa, jawna, emocjonalna, rozpoznawcza, se-
mantyczna, epizodyczna itp.

3 Godnos¢, 1.

44 PA. Seethaler, 1. und 2. Petrushrief, Stuttgart 1985, s. 82.
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Starsi zakonnicy we wspoélnocie to wprawdzie nie pamie¢ zbawcza
sensu stricto, ale zywa pamie¢ charyzmatyczna*s, ktéra niesie wartosci
1 struktury, historie itradycje, zwyczaje iobrzedy, charyzmat i misje:
jednym stowem, wszystko, co zwigzane jest zich ,mata ojczyzng",
w ktorej — z racji powolania i Bozego wyboru — przyszto im zy¢. To od
nich - straznikow pamieci charyzmatycznej — ucza sie mtodsi ukocha-
nia zycia konsekrowanego; to oni przekazuja ducha zgromadzenia; to
oni sa ,wyrazicielami wspolnych ideatéw i wartos$ci, ktore sa podstawa
i regula zycia"*® zakonnego.

Pamie¢ jako dar wieku starszego podprowadza mtodych do pogtebionych po-
wrotow do przeszlosci i w ten sposéb do nowego zakorzenienia sie i poczucia
trwatosci. To wspdlne powroty do ,wtasnego Ur chaldejskiego”, do poczatkow
wiary, do miejsc, w ktoérych ustyszeliSmy po raz pierwszy wezwanie Boga. To po-
wroty do poczatkéw naszych zgromadzen, do naszych zatozycieli, do wielkich
postaci wspélnot zakonnych. To powroty do domu rodzinnego, do kos$ciota para-
fialnego, do historii narodu i refleksji nad tymi, ktérzy w rézny sposéb budowa-
li jej dobro. To takze powroty do niedawnej historii i préba utrwalenia jej, zrozu-
mienia i poglebienia wzajemnych relacji miedzy pokoleniami?’.

Pamieci potrzebuje tez apostolstwo, bo ona pomaga unikna¢ btedow
przeszlosci, chroni przed efekciarstwem i dostraja improwizacje. Bez
pamieci nie obejdzie sie réwniez postuga prorocka, ktéra wymaga od
osoby konsekrowanej trwalego i ciggtego zakorzenienia w Bogu i usta-
wicznego poszukiwania nowych drég realizacji Ewangelii w historii*.

Jednym z waznych doswiadczen wieku starczego jest pragnienie
oczyszczenia pamieci. Cztowiek na tym etapie zycia uS$wiadamia sobie
z bolem, jak odstaje od idealéw z mtodosci. On juz wie, ze czas mija
ijest go coraz mniej i ze niczego juz nie zdazy dokonczy¢. Chce wiec
przynajmniej ,teraz"” uswiadomic¢ sobie prawde o sobie; porzadkujac
sumienie, pragnie szczerze sie rozliczy¢ i pogodzi¢ ze swojg przeszio-

45 Por. G. Bini, Dar obecnosci braci starszych, w: Zycie konsekrowane w trzecim wieku,
dz. cyt., s. 331: Wy, starsi, jeste$cie naszq pamiecig charyzmatyczng. Od was otrzymali-
$my wszystko: wartosci i struktury, charyzmat, ktérego wiernie strzegli$cie. Zainicjowali-
$cie 1 ksztaltowali$cie w nas ukochanie Zakonu. Wasza pamie¢ wyplywajgca z do$wiad-
czenia jest cenna, poniewaz pomaga nam unikna¢ powierzchownosci i improwizacji bez
odwolania sie do historii; stanowi podstawe naszych projektéw i ciggto$¢ naszych proro-
czych wyzwan".

46 1ist, 10.

47 H. Hatko, Charyzmaty starosci, w: Zycie konsekrowane w trzecim wieku, s. 128.

48 Por. VC 84.
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$cig, z wszystkimi przezytymi dniami, z wszystkimi wydarzeniami, kto-
re trzeba przyja¢ i przedstawi¢ mitosiernemu Ojcu: , Przeszto$¢ nie byta
stracona, jesli przysztos¢ bedzie dobra"4°.To oznacza ktore$ tam z rzedu,
ale teraz juz ostateczne, nawrdcenie, czyli odnowienie i ozywienie kon-
taktéw z Bogiem, wyrzeczenie sie pewnych postaw, spraw iosadow,
otwarcie sie na prawde, pojednanie i kontemplacje.

Wiasnie modlitwa i kontemplacja winny by¢ codziennymi , ¢wicze-
niami" pamiecicharyzmatycznej. Wraz z wiekiem ta pamie¢ moze ostab-
na¢, ale z pewnoscia nie powinno wyblakna¢ , $wiadectwo wlasnego
catkowitego oddania sie zbawczej woli Bozej — oddania, ktére karmi sie
modlitwa i pokutg" (Vita consecrata, 44). Od zakonnika wiekowego — ja-
ko od tego, ktéry ma wiecej czasu i praktyki w tej dziedzinie — wspolno-
ta oczekuje nie tylko wytrwatej i gorliwej modlitwy, ale tez przyktadu
1 przewodzenia w modlitwie.

Osoby, ktére systematycznie modlg sie i medytujg, mogg w wiekszym
stopniu przyswoi¢ sobie mys$li i uczucia Chrystusa. Niejako po drodze
potrafig tez odkry¢ w sobie i wykorzystac tajemne poktady sit, jakie spo-
czywajg w glebi ludzkiego ,ja". Te moce pozwalajg im na ciggte powro-
ty do domu mitosiernego Ojca, by uslysze¢ od Niego te niesamowite
stowa: ,bedziemy ucztowac i bawi¢ sie¢, poniewaz ten moéj syn byt umart,
a znéw ozyt"? te moce umozliwiajg odwazne podchodzenie do drzwi,
za ktorymi stoi Jezus i puka, proszac o goscine; te moce otwierajg serce
na pokorne przyjecie mitosci, ktéra przebacza i leczy rany.

2.3. ,Pytaj no dawnych pokolen” (Hi 8, 8),
czyli: doSwiadczenie zyciowe

Stuch etymologiczny wytawia w stowie , dosSwiadczenie” wyrazne
$lady catego kompleksu znaczeniowego zwigzanego ze $wiadectwem
i $wiadczeniem. Niesie wiec ono jakas$ rzeczywistos$¢, przez ktora czto-
wiek przeszed?®!, ktérg przezyl, ktorej doznat, ktoérg poznat i odczut, kto-
rq tak sobie przyswoit, ze gotow jest o niej dawac $wiadectwo. Doswiad-
czenie jest wiec czym$ w rodzaju przerzucania pomostow pomiedzy
przeszioscig a terazniejszoscia, miedzy staroscig a miodoscig. Odrzuca-
jac (w imie amnezyjnej nowoczesno$ci) przesziosé, cztowiek nie tylko
traci przyczoétek niezbedny do zbudowania mostu, ale tez pozbywa sie
lekkomyslnie przestrzeni, w ktorej zakorzeniona jest terazniejszosc.

49 B, Janski, Mqdros¢ stuzby, Wroctaw 1991, s. 49.
50 pk 15, 23-24.
51 Stad niemieckie ,er-fahren" = przejechac.
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Dtugie zycie niesie wiele okazji do gromadzenia cennych zbioréw
zywego dos$wiadczenia. Dlatego wtasnie Bildad z Szuach, przyjaciel
biblijnego Hioba, prébujac rozszyfrowac tajemnice jego cierpienia
(,obsypany zostat trgdem zlo$liwym od palca stopy az do wierzchu
glowy"), w pierwszej mowie odsyta go do historii i do doswiadczenia
starszych: ,Zapytaj pokolen, ktére przeminely, i rozwaz doswiadcze-
nie ojcéw twoich. My bowiem jeste$my wczorajsi i nie wiemy nic: jak
cien sa dni nasze na ziemi. Oni cie poucza, wyjasnig stowami, co z ser-
ca poptyna"?2.

Kazda wspoélnota zakonna stanowi na ogot rodzine wielopokolenio-
waq. Nalezg do niej dzisiejsi i wczorajsi mtodzi, dzisiejsii jutrzejszy sta-
rzy. Wszyscy stanowia jedng rodzine i wspolnie dojrzewajg do ,miary
wielko$ci wedtug petni Chrystusa"s3. Taka wspolnota przedstawia
w mikroskali obraz Kos$ciota, ktory jest jednym ciatem o wielu czton-
kach, a kazdy z nich ma sobie wtasciwe zadanie do wypelnienia.
Cztonki te sa ze sobg powigzane na sposob naczyn potgczonych. Czyz
trzeba wyjasnia¢, jak wielki wzajemny wplyw maja na siebie? Ile ener-
gii sptywa z mtodych na starych? Ile wartosci czeka u starych do po-
dziatu z mtodymi?

Juz sam dar obecno$ci braci starszych w domu zakonnym czyni ten
dom ikona rodziny, w ktorej wszyscy czuja sie potrzebni, a bycie razem
jest blisko$cig z Bogiem i jednos$cig miedzypokoleniowqg. Ta obecno$¢
jest cicha i wierna, gos$cinna i dyspozycyjna, czasami tylko ograniczona
w mozliwosciach, ale nigdy w hojnosci serca. Ta obecnos$¢ nosi tez ran-
ge zywego $wiadectwa i przestania dla wspoétbraci. Owo przestanie na-
znaczone jest ,nadzieja uzasadniong iobroniong"%*; nadziejg, ktéra
oznacza zycie ,juz ijeszcze nie" ,tutajijuz tam", ,jeszcze w terazniej-
szosci, ale juz w przysziosci”. ,Swiadectwo tych oséb jest bardzo po-
trzebne Kosciotowi i poszczegdlnym Instytutom, a ich misja pozostaje
wazna i owocna nawet wtedy, gdy z powodu wieku lub ztego stanu zdro-
wia muszg zrezygnowac z konkretnej dziatalno$ci's°.

Jezeli juz jaki$ zakonnik w podesztym wieku zdobedzie sie na odwa-
ge wspominania wlasnej mniej lub bardziej chwalebnej przesztosci
i dzielenia sie swoim do$wiadczeniem, to jest to dopiero polowa sprawy.
Taki czlowiek musi znalez¢ jeszcze wspolnote, ktéra zachowuje z nim

52 Hij, 8, 8-10.

53 Ef 4,13.

54 por. 1 P 3, 14-15.
S5 VC 44.
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bliskg wiez i umie go stucha¢®®. Znatem pewnego ,,emerytowanego" mi-
sjonarza, ktéry nagromadzit wiele zdje¢, pocztowek i pamiagtek z podro-
zy misyjnych do najrézniejszych zakagtkéw $wiata, ale co z tego? Nikt
w klasztorze nie byl tym zainteresowany, nikt nie chcial ogladac¢ jego
zbiorow, nikt nie umiat stuchac jego opowiadan i wspomnien. Wdziecz-
nych stuchaczy znajdywat tylko w gosciach. Ten obyczaj ze Swiata — jak
wida¢ — wkradt sie juz w klasztorne mury: mniej lub bardziej $wiadomie
odrzucana jest wartos¢ doswiadczenia nagromadzonego przez starszych
wspotbraciw ciggu ich dlugiego zycia. Zanikla sztuka stuchania, a prze-
ciez ten, ktory potrafi stucha¢, jest tacznikiem miedzy $wiatem, ktory
odszedt, a tym, ktéry jest obecnie. Jakzez zatem wazne jest, aby osoby
konsekrowane umiaty ,traci¢ czas" na wzajemnym stuchaniu siebie!

Doswiadczenie oséb starszych stanowi pomost miedzy przesztoscig
a przyszloscig. Sa sprawy, ktérych nie mozna przekazac¢ inaczej, jak tyl-
ko osobiscie. Owszem, cennymi zbiorami informacji sg ksigzki, Inter-
net, tasmy, ptyty kompaktowe, ale to wszystko nie zastapi zywego prze-
kazu. W Afryce méwig, ze gdy umiera starzec, to tak jakby sptoneta bi-
blioteka, albowiem doswiadczenie starszego cztowieka to wielki kapitat,
z ktoérego procentéw zyja nastepne pokolenia.

Doswiadczeniem specyficznym osob starszych (trzeba dodac¢: do-
$wiadczeniem bardzo dzi$ poszukiwanym), ktére bytoby do podziatu
z mlodszymi, jest praca nad réwnowagg miedzy zyciem braterskim
a dziatalnoscig apostolskg, miedzy wiezami wspoélnoty a wolno$cig oso-
bistg. Jak wazna jest ta rbwnowaga, swiadczy nieustanne nawotywanie
Kosciota, aby cate zycie zakonnikéw ,,byto napetnione duchem apostol-
skim, a cata ich dziatalno$¢ apostolska przeniknieta kontemplacjg">’.

Dzieki zyciowym dos$wiadczeniom sedziwi zakonnicy zyskali ma-
dro$¢ i dojrzatos$¢; inaczej wiec patrza na codziennos$¢; inaczej oceniajg
plany i przedsiewziecia na przyszto$¢; inaczej przyjmuja ideaty i warto-
$ci, ktore sa podstawaq i regutg zycia konsekrowanego. Czesto oni sami
sa komplementowani jako ,zywa reguta” i podpatrywani w celu na-
uczenia sie zycia zakonnego. Warto tedy korzysta¢ z ich rad i cennych
pouczen.

56 Por. VC 44.
S7TyC 9.
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2.4. ,Nie zapominajcie o dobroczynnosci i wzajemnej wiezi"
(Hbr 13, 16), czyli: wspolzalezno$¢ braterska

,Kruchos$¢ ludzkiego istnienia, w sposob najbardziej wyrazisty ujaw-
niajaca sie w starszym wieku, staje sie w tej perspektywie przypomnie-
niem o wzajemnej zaleznosci i nieodzownej solidarnosci miedzy rézny-
mi pokoleniami, jako ze kazdy cztowiek potrzebuje innych i wzbogaca
sie dzieki darom icharyzmatom wszystkich"” — pisze Jan Pawet II%.
Czlowiek jest przeciez istotg spoleczng i ze swej natury wciagz zabiega
o podtrzymywanie wiezi miedzyosobowych i wspolnotowych. Nawet je-
zeli panoszacy sie w kazdej grupie spotecznej trend do zajmowania
pierwszych miejsc i do grania pierwszych skrzypiec rwie te wiezi, jed-
nak ogdlna zasada jest nie do podwazenia: nikt nie moze zy¢ w swiecie
sam, nikt nie jest samotng wyspa. Dlatego juz w Liscie do Hebrajczykéw
wsrod koncowych praktycznych upomnien (gdzie az sie roi od rozkazni-
kow , pamietajcie” i ,,nie zapominajcie"”) znalazto sie tez wotanie o prak-
tykowanie dobroczynnos$cii pielegnowanie wzajemnych wiezi, bo praw-
dziwa stuzba Boza nie tylko ,dzieje sie"” w obszarach kultowo-sakral-
nych, ale obejmuje cate zycie wierzacych. I Bég cieszy sie takimi
ofiarami.

Rowniez miedzy czionkami domu zakonnego istniejg niewidzialne
wiezi 1 panuje wzajemna zaleznos¢. Ale zly to znak, gdy starsi wspotbra-
cia, czujac sie bezsilnymi i niezdolnymi do zmiany swej sytuacji i nie po-
trafiagc wyttumaczy¢ przyczyn pewnych swoich zachowan i przekonan,
tracqg poczucie przynalezno$ci do wspoélnoty, ktorej sa cztonkami. By¢
moze jest to objaw kontestacji spolecznosci, w ktérej , najstabsi sa zawsze
skazani na samych siebie'*°. A przeciez nic — ani choroba, ani ogranicze-
nia ruchu, ani tez utrata pamieci i wrazliwosci — nie moze wykluczy¢ lu-
dzi starszych ze wspdlnoty. Kazdy bowiem okres ludzkiej egzystencji po-
siada wtasne piekno, niesie okreslone dobro i odkrywa jakgs czes¢ praw-
dy o czlowieku. Kazdy wiek ma okre$lone zadania 1iprzedstawia
nieodzowna warto$¢ dla catej grupy spotecznej. A postawa wobec wieku
sedziwego jest miarg cywilizacji zycia i1 miernikiem mito$ci blizniego.
»1Tzeba sobie uswiadomi¢, ze cecha cywilizacji prawdziwie ludzkiej jest
szacunek i mito$¢ do ludzi starych, dzieki ktérym moga oni czu¢ sie — mi-
mo stabngcych sit — Zzywaq cze$cig spoteczenstwa'®.

58 List, 10.
59 Godnosé, 1.
60 [ ist, 12.
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Jezeli staro$¢ i mlodos¢ sa naprawde dwoma biegunami tej samej
rzeczywistosci konsekrowanej, to jakie obowigzki — w ramach solidar-
nosci i wzajemnego noszenia swych brzemion — ma kazda z tych stron?
Najpierw starsi — jako bardziej wrazliwi na codzienne wyzwania slowa
Bozego — moga by¢ wsparciem dla mtodych, petnigc wobec nich funkcje
duchowych ojcéw 1 matek. Jezeli bedg traktowani wielkodusznie i z mi-
toscig, potrafig im da¢ znacznie wiecej, niz mozna sobie wyobrazic.

To dawanie przyjmuje forme zyczliwej rady, stéw pelnych otuchy
1 nadziei, milczacej modlitwy lub cierpienia znoszonego w réznych in-
tencjach z wytrwatg ufnoscig. W spelnianiu tego zadania — niezwykle
cennego przez ofiarowany czas, doswiadczenie i umiejetno$ci — wielka
pomoca sg charyzmaty osobiste. Mogg przeciez bardzo pozytywnie
wplywaé¢ na formacje miodych, pozwala¢ im dojrzewac izdobywac
wrazliwo$¢ na innych ludzi. Zycie oséb starszych rzuca tez $wiatto na
hierarchie ludzkich wartosci, pozwala dostrzec ciggtos¢ pokolen iw spo-
sob przedziwny ukazuje wiezy braterskiej wspoéizaleznos$ci.

Wspolnota (na ogét statystycznie mtodsza) winna zadbac¢ o wiasciwe
przyjecie os6b w podeszitym wieku. Chodzi tu nie tylko o zyczliwa ak-
ceptacje ich obecnosci, ale tez o ludzka solidarno$¢ i braterskg pomoc.
Trzeba pamieta¢, ze gdy mtodszy postuguje starszemu, to on réwniez in-
westuje w swojg przysztos¢. Przez prace i stuzbe udoskonala sie i doj-
rzewa, realizuje sie ku peini zycia. Odkrywa, ze potrzebuje innych i ze
potrzebuja go rowniez inni. Nadto mtodzi opiekujgcy sie starszymi po-
twierdzaja ewangeliczng wiarygodnos¢ catej wspolnoty jako ,, prawdzi-
wej rodziny zgromadzonej w imie Pana"®l. Pieknie o tym pisze jeden
z zakonnikéw, porazony w wieku piec¢dziesieciu jeden lat stwardnie-
niem rozsianym: ,Dzi$ jestem bezwladnym wrakiem, zdanym na taske
dobrych ludzi. To wta$nie wspoétbracia klerycy pomagajg mi zmieni¢ po-
zycje w 16zku; to oni karmig mnie, bo sam ni tyzki, ni szklanki utrzymac
nie moge; to oni podwoza mnie do réznych pomieszczen klasztornych,
gdzie moge uczestniczy¢ w rozmowach ze wspolnota. Klerycy rowniez
siadajg przy maszynie i przenoszg na papier dyktowane przeze mnie
stowa"%2,

Zarowno mtodsi (silniejsi) potrzebuja starszych (stabszych), jak i na
odwrot. Takie spotkanie miedzypokoleniowe pobudza i ukierunkowuje
serca mlodych na inny cel niz tylko sila i sukces, skutecznos$¢ i spraw-

61 11 Sob6r Watykanski, dekret Perfectae caritatis, 15.
62 R. Marcinek, Z listu do redakcji, ,Via Consecrata” 2004, nr 11, s. 61.
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no$¢. Wyzwala w nich dobro, czulo$¢, serdeczno$¢, odkrywa Boga ukry-
tego w stabosci, a to dodaje otuchy iscala cztowieka od $rodka. Ta
wspotzaleznos¢ braterska wychodzi na dobre obu stronom. Gdy osoby
starsze dostrzegajg zyczliwos$¢ 1 wysitki mtodych, ciesza sie, ze nastep-
ne pokolenie posuwa dalej ten sam woézek, ktéry oni sami przez lata nie-
raz bardzo ofiarnie ciggneli. Ten widok pozbawia ich leku, bo dostrzega-
ja wysitki, troske, piekno, wspoéizaleznos¢ i ciggto$¢ nastepujgcych po
sobie pokolen. To odczucie wyzwala w nich nowe poktady wdziecznosci
wobec tych, ktérzy podejmuja z mitoscia (i czesto z determinacjg) dzie-
o ich zycia. Poczucie kontynuacji dobra, o ktére sami zabiegali, a ktore-
go z réznych przyczyn nie mogli w pelni zrealizowa¢, bardzo pomaga
starszym w procesie spokojnego odchodzenia.

2.5. ,,Gdyby calos¢ byta jednym czionkiem, gdziez
byloby ciato” (1 Kor 12, 19), czyli: calo$ciowa wizja zycia
konsekrowanego

Catosciowos¢ zaktada ujecie i potaczenie ze sobg w jeden harmonij-
ny samodzielny zbidér wszystkich mozliwych czesci, fragmentéw, sktad-
nikéw, szczegotow. Catos¢ nie dopuszcza wiec jakiego$ braku, ubytku
czy luki. Catosciowa wizja uwzglednia wszystkie elementy skiadowe
obrazu. W catosciowej wizji zycia konsekrowanego muszg sie zatem ja-
wic¢ wszystkie jego wymiary i kolejne etapy. A kt6z za mtodu potrafi wy-
kreowac¢ swojg wizje staros$ci?! Albo kt6z potrafi donie$¢ do konca mto-
dzienczg , pierwsza mitos¢, te wewnetrzng iskre, od ktorej rozpoczeto
sie pojscie za Chrystusem'%? Owszem, wiekszo$¢ pragnie dozy¢ sedzi-
wego wieku, zyczy sobie przy roznych okazjach ,sto lat" i , plurimos an-
nos", ale réwnoczes$nie boi sie starosci i — przynajmniej w myslach —
ucieka przed nig. Bo ,chociaz mozna sobie racjonalnie wyttumaczy¢
aspekt biologiczny $mierci, nie sposob przyjac jej jako czegos$ »natural-
nego«. Smier¢ jest sprzeczna z najgtebszym instynktem cziowieka'®.

Jezeli wczesniej — w czasach aktywnos$ci apostolskiej — zycie przebie-
gato w atmosferze pos$piechu, podniecenia, a nierzadko i nerwowosci,
to na staros¢, kiedy przychodzi wyciszenie, istnieje mozliwo$¢ oddania
sie prostocie, namystowi, modlitwie i kontemplacji. W takim klimacie
latwiej wykrzesac z siebie: cierpliwo$¢, madros$¢ serca, czujnosé, wyrze-
czenie, samozaparcie, giebsza refleksje. Czlowiek starszy wtasciwie

63 RdC 22.
64 List, 14.
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ocenia wyzszo$¢ ,bycia" nad , aktywnoscig" i, posiadaniem”. Dlatego
to, co ma, zaczyna rozdawac jeszcze ,ciepta reka". I moze wtedy czuje
sie najbardziej narzedziem w rekach Boga. A moze wowczas gdy ,, przez
zyczliwg rade, milczacg modlitwe, $wiadectwo cierpienia znoszonego
z wytrwatg ufnoscig dodaje otuchy"”, czuje sie jednym z czlonkéw nad-
przyrodzonego Ciata Chrystusa, czyli Kosciola. Pawel, postugujac sie
obrazem ciata i jego cztonkéw, chciat ukaza¢ Koryntianom, jak na wiel-
ka cato$¢ muszg wspoédtdziata¢ ludzie o r6znych zdolnosciach i funk-
cjach. Z tego obrazowania wynika tez, iz do funkcjonowania ciala ko-
nieczna jest wielo$¢ i roznorodno$¢ cztonkéw; zaden nie jest zbyteczny,
z zadnego nie mozna zrezygnowac.

Tak samo jest z zyciem czlowieka jako calo$cig. Zaden okres nie jest
zbyteczny i — jezeli Bog ten czas w swej taskawosci cztowiekowi ofiaru-
je — z zadnego nie mozna zrezygnowac. Dotyczy to najbardziej starosci:
okres ten — jako ,czas pomyslny" i ostatni etap ludzkiego dojrzewania —
potrzeba juz na wejsciu ufnie przyja¢ i wewnetrznie zaakceptowac fakt
przemijania, starzenia sie i $miertelnosci. Chodzi tu nie tylko o aproba-
te, ale i o wole dostosowania sie do wymogéw wieku sedziwego. , Kto
bowiem nie aprobuje $wiadomie i szczerze tego okresu zycia — zauwaza
dziewiec¢dziesiecioletni ksigdz — ten cofa sie w rozwoju, narazajgc sie na
zgubne nastepstwa takiej nierozumnej i buntowniczej postawy"®. Owa
petna akceptacja to odwazny exodus z ziemi niewoli do ziemi obiecanej,
to $émiate wej$cie na droge, ktéra prowadzi do ostatecznego dokonania
1 dopetnienia ludzkiego zycia; to w koncu ufne przejscie przez brame
$mierci.

Z taka postawa wigze sie oczywiscie przyjecie cierpienia i nowych —
dotychczas nieznanych — wyzwan. A to z kolei wymaga hartu ducha, sa-
mokontroli, czujnosci, wysitku, a niekiedy takze zdecydowanej walki.
Osoba konsekrowana wie jednak, ze wszystkie doswiadczenia wieku
sedziwego sg duchowym ingresem w przestrzen wielkanocng, w ktorej
przechodzi sie przez $mier¢ do zmartwychwstania i zycia wiecznego.
.Kiedy Bog przyzwala, aby$my cierpieli z powodu choroby, samotnosci
lub z innych przyczyn zwigzanych z podesztym wiekiem, zawsze obda-
rza nas tez laska i mocg, by$Smy z jeszcze wieksza mito$cig wiaczali sie
w ofiare Jego Syna i gtebiej uczestniczyli w realizacji Jego zbawczego
zamystu" — wyznaje Jan Pawet 1156,

65 E. Weron, O godnq staro$¢, Poznan, s. 18.
66 [ist, 13.
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Akceptacja ,,nowosci" wieku starczego i oswojenie sie ze $miertelno-
$cig to dwa wazne elementy wizji calosciowej zycia konsekrowanego.
Waznym aspektem tej wizji jest tez umiejetno$¢ odpowiedzialnego prze-
zywania czasu, jaki Opatrzno$¢ wyznacza cztowiekowi. Cztowiek starszy
posiada gtebszg swiadomos¢ tego, ze kazdy czas jest darem darmo da-
nym, po to aby osiagna¢ nowy stopien osobistej doskonatosci i nadac
swemu zyciu nowg warto$¢, bardziej ludzka godnos$¢. Dobra rzecza jest,
jezeli ten czas wypelniony jest wytrwata modlitwg, rozsadng pokuta,
szczerq ofiarg, rzetelng pracy, cierpliwym znoszeniem swoich dolegliwo-
$ci, ustawicznym staraniem o wtasny wzrost ludzki i religijny, serdecz-
nym dialogiem ze wspoétbra¢mi, wielkoduszna postuga w konfesjonale,
nowym spojrzeniem na przyrode, gotowoscig postugi w roli kierownika
duchowego, spowiednika, przewodnika w modlitwie oraz $wiadomym
wychodzeniem naprzeciw $mierci. Ogromnie wazne jest odkrywanie po-
tencjalnych energii ukrytych w trzecim wieku. Wowczas do osoby w po-
sunietej w latach nie bedzie miata prawa dostepu ani nuda, ani pustka,
ani samotnos$¢, ani depresija.

Kazde zycie konczy sie $émiercig. Swiadomo$¢ $mierci — aczkolwiek nie
jest to regulg obowigzujgcag — pogtebia sie w cztowieku na ogét w miare je-
go posuwania sie w latach. U osoby starszej ta $wiadomo$¢ pogiebia sie
wraz z kazdg informacja o odejsciu bliskich lub réwiesnikéw, z kazdym
uczestnictwem w czyim$ pogrzebie. Dla os6b w wieku sedziwym staje sie
oczywiste, ze wczesniej czy pozniej ,przyjdzie kryska na matyska" i trzeba
bedzie sie osobiscie zmierzy¢ z problemem zej$cia na zawsze z tego $wia-
ta. Wypadaloby, aby osoba konsekrowana nie odktadata przygotowania do
tego odejscia na ostatnig chwile. ,,Ucz sie $mierci — zacheca poetka®” — na
pamie¢. / Jeste$ wybrancem bogow. / Ucz sie $mierci wcze$nie. / Ucz sie
$mierci / w milo$ci"”. Adresujac to przestanie do zakonnikéw i zakonnic,
mozna by doda¢: naucz sie tak $mierci, aby byta ona oczekiwang ikong sio-
stry i ,najdoskonalszym aktem mitosci i zawierzenia'e.

3. Krotkie zakonczenie, czyli trzy postulaty z pytaniami

Zaprezentowane wyzej charyzmaty staros$ci sa darem i jako takie wy-
znaczajg tez role i zadania starszych wspoétbraci w naszych wspolno-

67 Ewa Lipska, Ucz sie $mierci, w: http:/sezony.fm.interia.pl/jesien.htlm.
68
VC 70.
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tach. Kazdy charyzmat to dar dla drugich, dla danej wspdélnoty. Oczywi-
$cie, te dary nie muszg u wszystkich wystepowac¢ w petnej liczbie i w ta-
kich samych parametrach. Réwniez ich odbidr jest w kazdej wspodlnocie
inny i oddziatuje z r6znym skutkiem. Dlatego trzeba nam sie zastano-
wi¢, jak zminimalizowac¢ braki w tej dziedzinie®®.

3.1. ,,Przed siwizng wstaniesz, bedziesz szanowal oblicze
starca" (Kpt 19, 32), czyli: obowiagzek troski o starszych
i chorych

Wydaje sie, ze pierwszg powinnoscig, jaki przetozeni i wspdlnoty win-
ny wzig¢ sobie do serca, jest obowigzek troski o chorych i osoby starsze.

Serdeczna opieka, na jaka one zastugujg, nie tylko wynika ze $cistego
obowigzku mitosierdzia i wdzieczno$ci wobec nich, ale rbwniez wyraza prze-
konanie, ze $wiadectwo tych oséb jest bardzo potrzebne Kos$ciolowi i po-
szczego6lnym Instytutom oraz ze ich misja pozostaje wazna i owocna nawet
wtedy, gdy z powodu wieku lub zlego stanu zdrowia musza zrezygnowac
z konkretnej dziatalno$ci. Istota misji apostolskiej jest bowiem nie tyle dzia-
lanie, ile przede wszystkim $wiadectwo wlasnego catkowitego oddania sie
zbawczej woli Bozej’°.

1roszczy¢ sie i czci¢ starszych wspoétbraci znaczy ,,akceptowa¢ ich
obecno$¢, pomagac¢ im i docenia¢ ich zalety"’!. Te powinnosci nie sta-
nowig problemu, jezeli we wspoélnocie zakonnej — tak jak w zwyczajnej
rodzinie — zyja razem prawnuki, wnuki, dzieci, rodzice, dziadkowie. Ta-
ki ,tancuch" najdoskonalej zabezpiecza rozwoj dojrzalosci osobowej
i troske o ,,najstabsze ogniwo".

W tej trosce chodzi o zyczliwe przyjecie daru obecnosci wspotbraci
starszych i chorych, by mieli pelng $wiadomos$¢, ze sa oczekiwani i ko-
chani, niezaleznie od ich przydatnosci fizycznej i wysoko$ci emerytury
czy renty (w zadnym wypadku nie moga oni stanowi¢ przystowiowej
kuli u nogi); o docenienie postug, jakie ofiarujq; o zapewnienie im opie-
ki duchowej i materialnej (a nawet specjalistycznej, gdy takiej potrze-
bujg); o umozliwienie im udziatu w zyciu i misji wspolnoty; o niesienie

69 Nie trzeba dodawa¢, ze nasze wspoélnoty zycia konsekrowanego na pewno statyby
sie ,wyzszymi szkolami mitos$ci”, gdyby$my wszyscy potrafili i chcieli z tych charyzmatéw
lepiej i obficiej korzystac.

0vC 44.

" List, 11.
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im otuchy w chwilach osamotnienia i cierpienia czy tez o zwykte ofiaro-
wanie im swojego czasu’2.
W kontekscie powyzszego postulatu rodza sie nastepujgce pytania:
€ Czy imperatyw solidarnosci (,jeden drugiego brzemiona noscie")
jest w zyciu konsekrowanym realng czy tylko wirtualnag rzeczywi-
stoscig?
€ Czy prowincjalne domy dla starcow i chorych wspdtbraci sg roz-
wigzaniem w duchu ewangelicznym i spelniajg oczekiwania ,,ska-
zanych"?
€ Jak reagowac na objawy antySwiadectwa oso6b starszych?
€ Gdzie lezy granica miedzy troska o starszych, przywilejami dla
nich a ich ,,rozpieszczaniem?

3.2. ,,Gdy sie zestarzejesz, inny cie opasze i poprowadzi,
dokad nie chcesz" (J 21, 18), czyli: formacja do staro$ci
Kos$ciot méwi o formacji do starosci jasnym glosem:

osoby konsekrowane powinny przygotowac¢ sie wczesniej do starosci ijak
najdtuzszej ,,aktywnosci”, odkrywajac nowe formy tworzenia wspolnoty i udzia-
u we wspolnej misji, odpowiadajac konstruktywnie na wyzwania starszego wie-
ku przez zachowanie zywotnosci duchowej i kulturowej, przez modlitwe oraz
wytrwanie na swym odcinku pracy, dopoki sily pozwolg ja wykonywac, choc¢by
w ograniczonym wymiarze. Przetozeni winni organizowa¢ kursy i spotkania
w celu indywidualnego przygotowania starszych zakonnikow oraz jak najdiuz-
szego korzystania z ich postugi w normalnej pracy’s.

Doswiadczenie uczy, ze kazda osoba zakonna moze dozy¢ pdz-
nej starosci czy obtoznie zachorowa¢ nawet w mtodszym wieku. Zatem
podobnie jak formuje sie do mitosci, do wspdlnoty, do misji, nalezy tak-
ze wychowywa¢ do staro$ci. Nie chodzi o to, aby trapi¢ sie na zapas,
lecz by przygotowac sie do godnego i owocnego przezywania staro$ci
czy choroby. Trudno bowiem wtedy nie zauwazy¢, ze ,wiek podeszly
stwarza nowe problemy, ktérym trzeba zawczasu stawi¢ czoto"74. W for-
macji do starosci na pierwszym miejscu nalezy postawi¢ petne zyczli-
wosci i ochotne stuzenie osobom starszym. W wiekszosci sq one pogod-
ne i maja w sobie wiele poktadow dobra. Oczywis$cie, istnieja takze oso-
by starsze zgryzliwe, rozgoryczone, zbyt wymagajace... Spotykajac te

72 Por. VFC 68.
73 Tamze.
74 yC 70.
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pogodne i obok nich te trudne, nalezy sie zastanowi¢ nad przyczyna ta-
kiej réznicy. Trudno w tym wypadku generalizowa¢ problem, niemniej
mozna powiedzie¢, iz zazwyczaj ,czym skorupka za mtodu nasigknie,
tym na staro$¢ traci'”. Nawet nadchodzaca skleroza jest na swdj sposéb
mita, bo utrwalita stan ich ,,nasigkniecia” dobrem. Osoby, ktére cate zy-
cie byly apodyktyczne, gderajace, wiecznie niezadowolone, takie same
sa na staro$¢. Prowadzi to do jednoznacznego wniosku, ze nalezy od
mtodych lat i przez cate zycie ,wsgcza¢" w siebie najlepsze wartosci.

Koscidl, zdajac sobie sprawe z trudnosci, jakie staja przed osobami

starszymi, poddaje im bardzo konkretne wskazania w ramach formacji
do staro$ci. Staros¢ lub choroba wymuszajg destruktywna bezczynnos$¢
1 nieuzytecznos¢, co rodzi frustracje. Nieraz kto$ sam ucieka w chorobe
lub inni odsuwaja go od dotychczasowych zaje¢ z podobnymi skutkami.
Potrzebna jest wiec stopniowa rezygnacja z aktywnosci, ktéra nigdy nie
oznacza catkowitego odejscia od nie;j.

Kontekst powyzszego postulatu wywoluje nastepujgce pytania:

€ W jaki sposob (i czy w ogéle) formacja do starosci jest wpisana
w ratio formationis institutionis?

€ Czy istnieja jakie$ sensowne programy formacyjne dla osob kon-
sekrowanych w podesztym wieku?

¢ Czy doswiadczenie i umiejetnosci wspditbraci starszych ciesza sie
popytem we wspoélnotach, czy tez sg tylko ,towarem" zalegajacym
w klasztornych magazynach?

& Jakie podejmuje sie u nas ,inicjatywy, dzieki ktéorym wspotbracia
starzy mogliby nie tylko dba¢ o swojg kondycje fizyczng i intelek-
tualng oraz rozwijac¢ relacje z innymi, ale takze stawac sie przydat-
ni, oddajac innym swoj czas, umiejetnosci i dos§wiadczenie'’%?

3.3. ,Ukaz mi Sciezke zycia, pelnie radosci u Ciebie"”
(Ps 16, 11), czyli: przygotowanie do $mierci

Autoformacja do staro$ci i wysitki podejmowane ze strony przetozo-
nych i wspdélnot nie przyniosa oczekiwanych owocéw, gdy osoba star-
sza, juz mocno zakorzeniona w Bogu, w nowej sytuacji zyciowej, nie be-
dzie pogtebiata swej wiezi z Nim. W normalnym biegu zycia i rozwoju
duchowego ciato stabnie, lecz duch staje sie coraz ,mtodszy". Te ener-
gie ducha nalezy swiadomie zwroci¢ ku doswiadczeniu wielkanocne-
mu: $mierci i zmartwychwstaniu z Chrystusem do nowego zycia.

75 List, 16.
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To do$wiadczenie w wieku mtodszym, przy pelnym zdrowiu, wzmozo-
nej aktywnosci, sukcesach w apostolstwie, a takze pod wpltywem wspéi-
czesnych trendéw odsuwajacych krzyz na dalszy plan, by¢ moze nie za-
wsze jest wtasciwie i w pelni doceniane; w wieku starszym natomiast
$mier¢ nasuwa sie jednoznacznie przed oczy.

Jest naturalne, ze z uplywem lat oswajamy sie z mys$la o »zmierzchu«. Gra-
nica zycia i $mierci przesuwa sie przez nasze wspolnoty i stale przybliza sie do
kazdego z nas. JeSli zycie jest pielgrzymkg do niebieskiej ojczyzny, to staros¢
jest czasem, gdy jeste$my najbardziej skfonni mysle¢ o wieczno$ci’s.

W trzecim i czwartym wieku staje przed czlowiekiem szansa praw-
dziwego upodobnienia sie do Chrystusa ukrzyzowanego poprzez spet-
nianie z Nim woli Ojca oraz razem z Nim powierzanie siebie Ojcu.
Utozsamiajgc sie z Chrystusem ukrzyzowanym i jednoczac sie z ostat-
nig godzing Jego Meki w kontekscie drogi’”’ do zmartwychwstania, star-
sza osoba konsekrowana ma nadzieje, iz B6g Ojciec w obliczu godziny
$mierci czlowieka doprowadza w niej do konca tajemniczy proces doj-
rzewania. ,Smier¢ jest wéwczas oczekiwana i przygotowana jako najdo-
skonalszy akt mito$ci i zawierzenia"’s.

Z kontekstu powyzszego postulatu wyptywaja nastepujace pytania:

€ Czy—,cho¢ nas zasmuca nieunikniona koniecznos$¢ $mierci — znaj-

dujemy pocieche w obietnicy przysziej nieSmiertelnosci79?
€ Czy postrzegam ,koniec ziemskiego bytowania jako »przejsScie«
przez most przerzucony miedzy zyciem a zyciem, miedzy kruchg
i nietrwatq radoscig doczesng a petnig rado$ci'8%?

€ Czy swoim zyciem $wiadcze, ze Chrystus jest moim zyciem i zmar-
twychwstaniem oraz ze oczekuje chwili, kiedy ,Pan przyjdzie
w chwale ze swoimi aniotami"?

€ Czy modle sie o dobrg $mier¢: ,w godzinie $mierci wezwij mnie
i kaz mi przyj$c do siebie"?

76 Tamze, 14.

77 Zycie zakonne nie zna innej drogi” (PI 70).
8ycC 70.

79 Mszat rzymski, I prefacja o zmarltych.

80 1st, 16.
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Die Rolle der kranken und alten Mitbriider
in den Gemeinschaiten des geweihten Lebens
im Lichte der kirchlichen Dokumente

Man muss unterscheiden zwischen Alt- und Kranksein. Die wich-
tigsten Dokumente zu diesem Problem sind folgende: Richtlinien fiir die
Ausbildung in den Ordensinstituten (1990), Das briiderliche Leben in
Gemeinschaft (1994), Apostolisches Schreiben Pastores dabo vobis (1992),
Apostolisches Schreiben Vita Consecrata (1996), Die Wiirde des dlteren
Menschen und seine Sendung in Kirche und Welt (1998), Brief an die al-
ten Menschen (1999). Im Alter kénnte man etliche schone Charismen
entdecken: z.B. Selbstlosigkeit, Gedachtnis, Lebenserfahrung, wechsel-
seitige Abhdngigkeit und ganzheitliche Vision. Um diese wertvollen
Gaben nicht verschwenden zu lassen, sollte man den kranken und alten
Mitbrider ordentliche Fursorge sichern, vorher sie fiir diesen Lebens-
abschnitt ausbilden und auch den Abgang in der Todesstunde vorberei-
ten.

slowa klucze: aktywnosé, apostolstwo, autoformacja, bezinteresownosé,
braterstwo, charyzmat starosci, choroba, chorzy, cierpienie, doswiadcze-
nie zyciowe, formacja ciqgia, formacja do starosci, kontemplacja, mq-
dro$é, modlitwa, osoby konsekrowane, pamie¢ charyzmatyczna, przygo-
towanie na $mieré, staro$¢, wspoizaleznos¢ braterska, zycie wspdlne
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OCENIANIE I WARTOSCIOWANIE
WE WSPOLCZESNEJ EDUKACIJI

Wybitna polska pedeutolog H. Kwiatkowska w 2004 roku pisata:

nauczyciel jest ofiarg dokonujacych sie przemian iich zwielokrotnionych
konsekwencji. DZwiga ciezar rozchwiania aksjologicznego przemian formacyj-
nych i nieadekwatnosci zdobywanych kwalifikacji wzgledem zmienionych po-
trzeb. Ponadto ponosi ciezar nieprzemys$lanej reformy oswiaty, opracowywanej
w zasadzie bez udzialu nauczycieli i sSrodowisk akademickich — reformy zleco-

nej odgoérnie do realizacjil.

Trudno nie zgodzi¢ sie z tg oceng pejzazu polskiej edukacji. Jest traf-
na i dotyczy wszystkich wymiaréw nauczycielskiej profesji. Co ciekawe,
oceniane zjawiska mozna zauwazy¢ w catej Europie, albowiem coraz
wiecej nauczycieli na Starym Kontynencie czuje rozczarowanie i prze-
staje traktowa¢ dobro swoich uczniéw jako priorytet?. Ma to oczywiscie
wplyw takze na jako$¢ oceniania i warto$ciowanie uczniow, co z kolei
moze prowadzi¢ do permanentnej frustracji wszystkich podmiotéw edu-
kacji. Uczniowie czuja sie niedocenieni i przesladowani, a nauczyciele
nieskuteczni i niezrealizowani w zawodzie. Stad tez wazne staje sie
»pochylenie" nad aspektem docymologicznym wspotczesnej edukaciji.

1 H. Kwiatkowska, Tozsamos¢ nauczycieli, Gdansk 2005, s. 118.
2 D. Hargreaves, The new Professionalism: The Synthesis of Professional and Institu-
tional Development, , Teaching and Teacher Education” 1994, nr 10, s. 426.
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W pierwszej kolejnosci nalezatoby u$wiadomi¢ nauczycielom (takze
akademickim) pewne zadomowione w szkolnictwie stereotypy, ktére wpty-
wajg na toksycznos¢ oceny i wartosciowania ucznia czy studenta. Trzeba
bowiem pamieta¢, iz , edukacja szkolna i nauki o niej stojg przed koniecz-
noscig niesienia pomocy nauczycielom, uczniom i ich rodzicom w pozna-
waniu wartosci, sSwiadomym ich wyborze i dazeniu do realizacji".

1. Aksjologiczne stereotypy edukacyjne zwigzane z ocena

Wsréd wielu utartych pogladéw mozna wyrézni¢ dwanascie stereoty-
pow, wptywajacych najbardziej destrukcyjnie na relacje podmiotéw bio-
rgcych udziat w procesie edukacyjnym. Jest ich oczywiscie wiecej, lecz
ponizej przedstawione wydaja sie najczesciej spotykane.

[.Ocena ma charakter stresogenny. Nie mozna wychowy-
wa¢ mtodego pokolenia w przekonaniu, iz ocenianie i warto$ciowanie
musi nie$¢ ze sobg negatywne odczucia. Trzeba jednak pamieta¢, iz oce-
na — dobra czy zta — stanowi bardzo istotny element systemu wzmocnien
cztowieka, a poprzez to motywuje go do dziatania*. Dlatego tez mit
zwigzany z negatywnym oddzialywaniem oceniania wychowankéw jest
nie do podtrzymania. Oczywiscie, ocena moze mie¢ charakter represyj-
ny, lecz przy zachowaniu pewnych standardéw, o ktérych bedzie mowa
w dalszej czesci artykutu, spéjny system oceniania moze sta¢ sie czytel-
nym i skutecznym narzedziem oddziatywan wychowawczych. W innym
razie nastgpi pozostawienie oceny siebie samym wychowankom. W wy-
niku tego — jak pisat jeden z najwybitniejszych reprezentantéw pedago-
giki aksjologicznej, K. Kotlowski

dzieci pozostawione samopas, niewdrozone do duchowej dyscypliny i przy-
zwyczajone do $lizgania sie po latwiznach zyciowych, zdolne bytyby po doro-
$nieciu jedynie do wychwytywania ze starej kultury pewnych tylko, najmniej
wartosciowych, elementow, tworzac jakas zalosng, a jednoczesnie tragiczng pa-
rodie systemu wartosci, co oznaczatoby koniec cywilizacji®.

II. Tylko dobra ocena motywuje. Istnieje powszechne prze-
konanie, iz nagrody, a wsrdd nich dobre oceny, majg ogromne powodze-

3 K. Denek, O nowy ksztalt edukacji, Torun 1998, s. 21.

4 Z. Wlodarski, Cziowiek jako wychowawca i nauczyciel, Warszawa 1992, s. 109.

> K. Kottowski, Filozofia warto$ci a zadania pedagogiki, Wroclaw—Warszawa—Krakow
1968, s. 10.
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nie w pracy edukacyjnej i stanowig efektywne wzmocnienie pozytyw-
ne®. Nie wolno jednak ograniczac¢ sie tylko do wzmocnien pozytywnych,
albowiem moze sie okaza¢, iz wychowawca w sytuacjach patogennych
stanie sie bezbronnym i bezsilnym obserwatorem wydarzen. Stad tez
trzeba dopusci¢ inne formy perswazji niz tylko te zwigzane z dobra oce-
na. Wprawdzie w edukacji postmodernistycznej tak zwany bodziec ne-
gatywny nie ma racji bytu, ale wydaje sig, iz nadchodza czasy, gdy mo-
tywacja poprzez kare (przy poszanowaniu godnosci wychowanka) sta-
nie sie ponownie narzedziem wychowawczym. Mozna wiec z duza doza
pewnosci stwierdzi¢, ze nie tylko dobra ocena motywuje uczniéw do
efektywnej wspoéipracy z nauczycielem.

III. Zta ocena obniza samoocene. W literaturze pedago-
gicznej wymienia sie konkretne wskazania dotyczace sposobéw karania
i stawiania niskich ocen, co wywotuje polemike ze wszystkimi zwolen-
nikami ksztatcenia wytgcznie za pomoca pozytywnego wzmacniania’.
Dobrze umotywowana ocena (nawet ta najgorsza) nie musi wcale fru-
strowac¢ i wpedza¢ w kompleksy ucznia. Wrecz przeciwnie, moze stano-
wic¢ bardzo efektywny bodziec do zmiany, ito trwatej. Kierowanie sie
stereotypem, ze zla ocena obniza samooceng, jest nieuzasadnione i pro-
wadzi do jednostronnych oddzialywan wychowawczych.

IV. Zr6znicowanie wymagan jest niesprawiedliwe.
Nie mozna sie ztym stwierdzeniem zgodzi¢, gdyz indywidualizacja
ksztalcenia z jednej strony uwzglednia mozliwosci i preferencje ucznia
w zakresie sposobdw uczenia sig, a z drugiej — stwarza warunki do ksztat-
towania osobowosci, dokonywania wyboréw wiasnej hierarchii wartos$ci®.
Nie mozna sobie wyobrazi¢ procesu nauczania i wychowania, w ktérym
wszystkie podmioty tego procesu sg podporzadkowane sztywnym celom
edukacyjnym okre$lanym poprzez programy nauczania i wychowania.
Takie stawianie sprawy jest wrecz nieludzkq taktyka wychowawczg,
w ktdrej bardziej liczy sie stawiany cel niz sam czlowiek.

V. Wymagajgcy nauczyciel nie moze by¢ lubiany.
Wprawdzie nauczyciel musi by¢ $wiadomy odpowiedzialnosci zaro6wno
za swoje postepowanie, jak i za postepowanie wychowankéw, albowiem
kazde jego dziatanie ma konsekwencje wychowawcze®, lecz stawianie

5 B. Grom, Religionspadagogische Psychologie, Diisseldorf 1981, s. 262.

7 S. Kuczkowski, Strategie wychowawcze, Krakéw 1985, s. 115 n.

8 H. Aebli, Dydaktyka psychologiczna, Warszawa 1982, s. 33.

9 L.M. Brammer, Kontakty stuzqce pomaganiu. Procesy i umiejetnosci, Warszawa 1984,
s. 36
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wymagan nie pozostaje w sprzecznosci z prawidtowym budowaniem re-
lacji w procesie edukacyjnym. Madre i pelne szacunku wymagania wo-
bec uczniéw wedlug jasno okreslonych kryteriow nie tylko nie ostabiaja
dobrych relacji obydwu podmiotéw edukacji, ale — paradoksalnie - je
zacie$niajg. Znane jest przeciez obiegowe stwierdzenie, ze po latach
pamieta sie nauczycieli wymagajgcych, ktérzy z perspektywy czasu na-
uczyli najwiecej i najtrwalej.

VI.Lepiej zanizy¢ ocene, niz jag podwyzszyc¢. Powyzszy
stereotyp funkcjonuje zar6wno wsrdd nauczycieli, jak i uczniow. Czesto
zdarza sie, ze wystawianiu ocen towarzyszg nieufno$¢ i poczucie krzyw-
dy. Niejednokrotnie nauczycielowi utrudnia ocene tak zwany hallo-ef-
fect sprawiajgcy, ze

ocenia on na podstawie pierwszego wrazenia. Jezeli uczen przy pierwszym spo-
tkaniu wywarl na nauczycielu dobre wrazenie, to ta spontaniczna dobra opinia to-
warzyszy dalszym obopdlnym kontaktom. Kiedy jednak jest odwrotnie, rodzi sie
u nauczyciela uprzedzenie do ucznia, ktére prowadzi do niedoceniania w przy-
sztosci jego wysitkéw i stawiania ocen stabszych, niz uczen na to zastuguje'°.

Nie mozna jednak stwierdzi¢, iz jest to zjawisko powszechnie wyste-
pujace w polskiej szkole. Stad tez sformutowany powyzej stereotyp nie
ma wiekszego uzasadnienia w praktyce szkolnej.

VII. Mata liczba ocen nie wptywa na jakos$¢ ksztatl-
cenia. Jest to bardzo wygodne stwierdzenie majgce charakter pewne-
go rodzaju usprawiedliwienia niedociggnie¢ w pracy dydaktyczneji wy-
chowawczej nauczycieli. Znany jest poglad, zreszta udowodniony em-
pirycznie, iz ,funkcje stymulacyjna speiniaja w odniesieniu do procesu
uczenia sie oceny stawiane uczniom przez nauczyciela. Oceny obiek-
tywne, sprawiedliwe, odzwierciedlajace rzeczywiste osiggniecia spetl-
niajg pozytywna funkcje regulacyjng, pobudzajac do intensywnej pracy
umystowej""!l. Zatem mala liczba ocen nie sprzyja efektywnosci ksztal-
cenia i obniza systematyczno$c¢ uczenia sie. Swoista ,,ucieczka" nauczy-
cieli przed kontrolg stopnia przyswojenia wiadomosci i umiejetnosci
przez uczniéw nie stuzy realizacji zadan edukacyjnych szkoty, a moze
oslabia¢ takze oddziatywanie innych $rodowisk wychowawczych, ta-
kich jak chociazby rodzina.

10 1. Bandura, Ocena szkolna, w: Encyklopedia pedagogiczna, red. W. Pomykato, War-
szawa 1993, s. 467.
11 7. Skorny, Psychologia wychowawcza dla nauczycieli, Warszawa 1992, s. 158.
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VIII. Ocena zachowania ucznia jest naruszeniem je-
go dobrego imienia. Znane sg polemiki pedagogéw dotyczace
oceny zachowania w szkole. Istnieje nawet tendencja do wyeliminowa-
nia ze $wiadectw noty ze sprawowania. Nie mozna jednak zapomina¢,
ze nauczyciel to nie tylko przekaziciel wiedzy.

Wychowawcy musza by¢ postrzegani i sami siebie postrzega¢ jako osoby,
ktore odgrywaja zasadniczg role w klasie. Nie maja by¢ specjalistami, ktérzy
wiedza, jak przeprowadzac¢ ciekawe dyskusje lub uczy¢ czytania i pisania, lecz
jako ci, ktorych spojrzenie na zycie, obejmujgce wszystko, co dzieje sie w klasie,
moze mie¢ duzy wplyw na uczniéw, jakiego zadna ze stosowanych technik na-
uczania nie posiada. Takie szerokie pojmowanie odpowiedzialnosci nauczyciel-
skiej pozwala traktowac¢ nauczanie jako proces moralny!2.

Zatem ocena zachowania pozwala uczniom na weryfikacje swojego
postepowania oraz internalizacje odpowiednich czynéw i pogladow.

IX. Nauczyciel nie musi ttumaczy¢ sie z oceny. Brak
uzasadnienia wystawianej oceny wielokrotnie budzi u uczniéw poczu-
cie krzywdy i niezrozumienia. Nie mozna takze poming¢ tego, iz szko-
ta, w ktérej nauczyciele nie ttumaczg wychowankom porazek, staje sie
miejscem niedajgcym poczucia bezpieczenstwa. Trzeba takze pamietac,
ze — jak pisze K. Kruszewski — ,szybciej i trafniej opanowujg materiat
nauczania, lepiej postuguja sie zawartymi w nim wiadomos$ciami ucznio-
wie, ktéorym nauczyciele dali wiecej sposobow do analizowania przebie-
gu i efektéw wlasnego oraz cudzego uczenia sie¢ i myS$lenia"'®. Uzasad-
nianie wystawianych ocen przez nauczycieli jest wla$nie takg okazjg do
refleksji ucznia nad wtasng ewaluacjg.

X. Nauczyciel ma zawsze racje. B. Niemierko uwaza, ze
,wspotczesny cztowiek nie powinien by¢ wychowany do roli t6dki na
wzburzonym morzu. Uczen bardziej potrzebuje srodkéw samooceny niz
jasnowidzacego nauczyciela"!*. Stad tez trzeba zlikwidowa¢ szkodliwy
stereotyp dotyczacy ,, dogmatu nieomylno$ci"” wspotczesnego nauczy-
ciela. W wielu przypadkach jest to krzywdzacy slogan obiegowy, albo-
wiem uczen ma coraz wiecej praw, z ktorych moze i powinien korzystac.
Styszy sie coraz cze$ciej przeciwne temu gtosy. Wielu wychowawcow

12 PW. Jackson. R.E. Boostrom, D.T. Hansen, The Moral Life of Schools, San Francisco
1993, s. 277.

13 K. Kruszewski, Siedem cnét kardynalnych nauczania, w: Pedagogika w pokoju na-
uczycielskim, red. K. Kruszewski, Warszawa 2000, s. 246.

14 B. Niemierko, Miedzy ocena szkolnq a dydaktykq, Warszawa 1997, s. 23.
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skarzy sie na stabngcy autorytet nauczycielski oraz swoistg bezsilno$¢
w oddziatywaniach wychowawczych. Zatem posgdzanie nauczycieli
0 bezwzglednosc¢ i niereformowalnos¢ staje sie archaizmem szkodzg-
cym procesowi edukacyjnemu.

XI. Na egzaminie komisyjnym uczen jest ,spisany
na strate". Wprowadzona w ramach reformy edukacji mozliwo$¢ po-
prawy oceny poprzez egzaminy komisyjne stworzyla nowy stereotyp,
ktory krzywdzi srodowisko nauczycielskie. Co prawda, ,bywaja wsréd
nauczycieli ludzie znieczuleni na sytuacje innego cztowieka, a nawet
czerpigcy rados¢ z jego ponizenia. Zwykle ukrywaja jakie$ wlasne bra-
ki — w zyciu rodzinnym lub podobnej dziedzinie. Biorg rewanz na oto-
czeniu, nie oszczedzajac uczniéw'!®, Nie mozna jednak takich postaw
uogolniac i twierdzi¢, ze uczen nie ma zadnych szans na egzaminie po-
prawkowym, bo jest to forma podwazania autorytetu nauczyciela.

XII.Mozliwe jest catkowite oddzielenie sympatii od
obiektywnej oceny. Wydaje sie, ze taka catkowita obiektywnos$¢
moze towarzyszy¢ jedynie wybranym metodom kontroli i oceny, jak cho-
ciazby testom. Uparte twierdzenie, ze sympatie w procesie edukacyjnym
nie odgrywajg roli, jest formg ucieczki od problemu. Wiadomo przeciez
powszechnie, ze ,,im mniej kto$ rozumie swoje uczucia, tym bardziej be-
dzie padatl ich ofiarg. Im mniej kto$ rozumie uczucia, reakcje i zachowa-
nie innych, tym bardziej prawdopodobne jest, ze jego interakcja z nimi
moze by¢ nieodpowiednia, a zatem nie uda mu sie zapewni¢ sobie swo-
jego prawidtowego miejsca w ramach wiekszej spotecznosci'1®.

Wyzej wymienione stereotypy funkcjonujg w srodowisku szkolnym,
rodzinnym i rowiesniczym. Jest ich duzo wiecej, cho¢ te omowione wy-
dajg sie najczesciej spotykane. Stanowig przeszkode do prawidlowego
przebiegu procesu edukacyjnego, a niwelowanie ich wptywu moze
zwiekszy¢ efektywnos$¢ oddziatywan wychowawczych. Jest to szczegol-
ne wazny postulat, albowiem coraz czesciej nauczyciele popeiniaja bie-
dy natury docymologicznej, ktére obnizajg efektywno$¢ ksztalcenia,
jednoczesnie zwiekszajac wzajemng nieufno$¢ uczniéw i nauczycieli.
Pora wiec na wymienienie podstawowych defektow w ocenianiu i war-
to$ciowaniu uczniow przez wychowawcow.

15 Tamze.
16 H. Gardner, Inteligencje wielorakie. Teorie w praktyce, Poznan 2002, s. 49.
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2. Btedy w sztuce oceniania i wartosciowania

C.R. Rogers mawiat: ,Jezeli chcemy uczy¢ bez wywierania nacisku,
bez psychicznego gwattu, potrzebujemy duchowo-fizycznych sit i do-
brego samopoczucia"?’. Btedy popelniane przez nauczycieli w procesie
ksztalcenia, dotyczgce oceny i kontroli uczniéow, moga odebra¢ rados¢
z wykonywanego zawodu, a wychowankom poczucie bezpieczenstwa
i sprawiedliwos$ci. Analizujgc proces edukacyjny w szkole, mozna wy-
rézni¢ dwadzie$cia podstawowych nauczycielskich btedéw natury do-
cymologicznej:

* Zanizanie ocen jako przejaw kary.

* Przenoszenie nastrojow na jako$¢ oceniania.

* Generowanie niezdrowej konkurencji poprzez oceny.

* Brak uzasadnienia oceny.

* Ponizajacy komentarz przy stawianiu oceny.

* Zbyt matla liczba ocen.

* Niespojne kryteria oceniania (raz takie, a raz inne).

* Kierowanie sie ocenami innych nauczycieli.

» Zaszufladkowanie ucznia (na przykiad uczen nie moze miec lep-

szej oceny na drugi semestr).

* Brak dyskrecji.

» ,Profilaktyczne" zanizanie ocen (zly uczen nie moze mie¢ pigtki

z przedmiotu na koniec roku).

* Zbyt wysokie kryterium oceniania.

* Zbyt niskie kryteria oceniania.

* Brak mozliwo$ci poprawy oceny.

* Jednostronna ocena sytuacji edukacyjnych (za niepowodzenia

szkolne odpowiada tylko uczen).

¢ Kult $redniej arytmetycznej.

* Niekonsekwencja (pigtka pigtce nier6wna).

* Wptyw zachowania na ocene z przedmiotu (czyli brak oceny me-

rytorycznej).

* Ocenianie wiadomosci, a omijanie umiejetnosci.

* Mys$lenie w stylu ,,za duzo"(,za duzo postawitem dobrych ocen").

Wprawdzie istniejg badania (M.R. Lepper), ktére wskazujq, iz sku-
tecznos¢ dziatan metodycznych nie musi zaleze¢ od metod oceniania,
a bardziej od wieku uczniow lub rodzaju czynnosci przez nich wykony-

17 H. Teml, Relaks w nauczaniu, Warszawa 1997, s. 52.
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wanych!8, jednak popetniane bledy natury docymologicznej niosa ze so-
ba powazne skutki, niejednokrotnie nieodwracalne. Do najpowazniej-
szych nalezg:
@ zniechecenie do dalszej nauki i systematycznego uczestniczenia
w procesie ksztalcenia;
€ obnizenie samooceny ucznia w wyniku braku zrozumienia na-
uczyciela popetniajgcego bledy w jego ocenie i kontroli;
€ zaburzenie prawidiowych relacji pomiedzy podmiotami edukacji
(nauczyciel-uczen);
€ traktowanie przez wychowanka oceny i kontroli jako srodka repre-
syjnego, prowadzgcego do dominacji nauczyciela w procesie
ksztalcenia;
€ obnizenie poczucia bezpieczenstwa w szkole;
¢ wrogos¢ wobec faworyzowanych uczniéw;
€ brak motywacji dla dalszych staran o lepsze oceny;
@ frustracja samych nauczycieli brakiem spodziewanych wynikow
swojej pracy.

3. Reguly oceniania

Biorgc pod uwage powyzsze rozwazania dotyczgce , kondycji" ocenia-
nia i warto$ciowania w polskiej szkole, mozna sformutowa¢ bardzo kon-
kretne reguty postepowania dotyczgce kontroli i oceny wychowanka.

I. Reguta personalistycznego warto$ciowania.J. Tischner
pisatl:

O cztowieku nie mozna powiedzie¢, ze jest, albowiem czlowiek jest w sta-
dium ciggtego stawania sie. Sens tego stawania sie lezy w tym, by czlowiek
Z osoby, jaka jest przez swa nature, przeksztalcil sie w osobowos¢, to znaczy, by
doszed! do pelnego rozkwitu swych wladz duchowych i cielesnych. Im bardziej
czlowiek jest osobowo$cig, tym bardziej jest cztowiekiem?.

Nauczyciel w tym skomplikowanym procesie powinien pomoc, a nie
przeszkadzac. Stad tez ztota zasada: ocena jest dla ucznia, a nie odwrot-
nie!

8 M.R Lepper, Extrinsic Reward and Intrinsic Motivation: Implications for the Class-
room, in: J.M. Levine, M.C. Wang, Teacher and Student Perceptions: Implications for
Learning, Erlbaum 1983, s. 127.

19 J. Tischner, Jak zy¢?2, Wroctaw 1997, s. 9.
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II. Reguta cato$ciowego oceniania. W swiadomos$ci wy-
chowanka powinno pojawia¢ sie przekonanie, ze ,,dla zrozumienia cze-
gos$ musi wiedzie¢ co$ wczesniej, a do wykonania czego$ tez trzeba mu
pewnych wiadomosci i umiejetno$ci”?®. Stad tez nalezy pamieta¢, ze
przedmiotem oceny winna by¢:

* ilosc¢ ijakos¢ prezentowanych wiadomosci,

* zainteresowanie przedmiotem,

* stosunek do przedmiotu,

* pilnos¢ i systematycznos$cé?!.

III. Reguta oceniania empatycznego. Nauczyciel powi-
nien bra¢ pod uwage wiele czynnikéw wptywajacych na jakos¢ ksztatce-
nia danego ucznia. J. Mizinska pisata w 2002 roku, iz ,w obliczu faktu, iz
dorosli sami sga zagubieni moralnie, mtodziez prébuje sama, na wtasng
reke, wypracowa¢ sobie etyczne, obyczajowe i kulturowe paradygmaty-
"22_ Stad tez wychowawca, zanim oceni, powinien zrozumie¢ wychowan-
ka, rozpatrujac jego postawy w szerszym kontekscie spotecznym.

IV. Reguta obiektywno$ci w ocenianiu. Wychowawca
W procesie oceniania powinien trzymac¢ na wodzy swoje emocje, aby jego
sympatie i ewentualne antypatie nie wplywaty na ocene danego wycho-
wanka. Trzeba pamieta¢ o waznej zasadzie psychologicznej: , Kto dobrze
zna siebie, rozpoznaje swoje uczucia od razu, ten im nie ulega"?. Tak
wiec oddzielenie odczu¢ wychowawcy od merytorycznej oceny ucznia
stanowi wazny postulat prawidtowego oddziatywania wychowawczego.

V. Reguta czytelnej motywacji w ocenianiu. Najtraf-
niej powyzszg regule wychowawcza komentuje Ch. Galloway, apelu-
jac do wychowawcéow:

Nauczajgc, musisz wypracowac¢ u swego ucznia takie wewnetrzne zaintere-
sowanie tym, czego masz zamiar go nauczy¢, ze kazdy inny przedmiot uwagi
zostaje przepedzony z jego mys$li; nastepnie przedstaw mu temat tak sugestyw-
nie i frapujaco, by zapamietat go az do $mierci; na koniec wzbudz w nim zzera-
jaca ciekawo$¢ i pragnienie poznania nastepnych elementéow wiedzy zwigza-
nych z tym tematem?4.

20 K. Ferenz, Wprowadzenie dziecka w kulture, Wroctaw 1995, s. 17.

21 M, Sniezynski, Zarys dydaktyki dialogu, Krakéw 1997, s. 112.

22 J. Mizinska, Depresja pedagogiczna ijej jezykowy wymiar, ,Forum O$wiatowe"
2002, nr 2, s. 25.

23 Ch.Weisbach, U. Dachs, Inteligencja emocjonalna: uczucia, intuicja, sukces, Warsza-
wa 2000, s.16.

24 Ch. Galloway, Psychologia uczenia sie i nauczania, Warszawa 1988, t. II, s. 13.
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VI. Reguta indywidualizmu w ocenianiu. Od nauczycie-
la wymaga sie respektowania wielu zasad wychowawczych, wsrod ktérych
mozna odnalez¢ miedzy innymi takie, jak: prymat dobroci nad sprawno-
$cig, prymat serca nad rozumem, prymat cztowieka nad organizacjg?®. Po-
wyzsze zasady okre$lajga podejscie indywidualne do wychowanka. Nie
mozna w procesie nauczania i wychowania przyja¢ podejscia , kostyczne-
go", w ktorym licza sie cele i zatozenia, a nie konkretny cztowiek.

VII. Reguta systematycznego stawiania ocen.Z badan
ET. Cullena? wynika jasno, iz stopnie szkolne moga stanowi¢ skutecz-
na zachete do wykonywania pracy przez uczniow. Zbyt mata ilo$¢ moz-
liwo$ci sprawdzenia trwato$ci wiedzy przez ucznia obniza efektywnos¢
procesu ksztalcenia. Nie mozna wiec zrezygnowac¢ z systematycznej,
a nawet czestej kontroli i oceny.

VIII. Reguta perspektywicznego oceniania. W zaloze-
niach programowych wspoéiczesnej polskiej szkolty mozna odnalez¢ po-
stulat dotyczacy perspektywicznego edukowania uczniéw, ktérzy po-
winni posig$¢ umiejetnos¢ poszukiwania, odkrywania idazenia ,na
drodze rzetelnej pracy do osiggniecia wielkich celéw zyciowych 1 warto-
$ci waznych dla odnalezienia wtasnego miejsca w $wiecie"?".

IX. Regula polimetodyczno$ci w ocenianiu. W. Okon pisatl:

Rzecza nauczyciela jest (...) wzmacnia¢ dobre strony uzywanego sposobu,
a zarazem w miare mozliwosci ostabia¢ wady lub ich unika¢. Znaczy to tyle, ze
kazdy sposodb najlepiej spetnia swoja pomiarowa funkcje, gdy sam uzyskuje opty-
malng posta¢. Poniewaz jednak kazdy sposéb ma inne zalety, niezbedne jest sto-
sowanie kilku sposobdw, nawzajem sie wspierajacych i uzupetniajgcych?®.

Jedna z determinant efektywnego ksztalcenia jest stosowanie przez
nauczycielu wielu rodzajéw metod kontroli efektywnos$ci nauczania
i wychowania.

X. Reguta wszechstronnego oceniania. W podstawach
programowych szkoly opracowanych przez Ministerstwo Edukacji Na-
rodowej i Sportu mozna przeczyta¢ miedzy innymi:

% A.M. de Tchorzewski, Nauczyciel w sytuacji konfliktu warto$ci, w: Pedagogika i edu-
kacja wobec nadziei i zagrozen wspofczesnosci, red. J. Gnitecki, J. Rutkowiak, Warszawa—
Poznan 1999, s. 315.

26 ET. Cullen, The Effects of the Use of Grades as an Incentive, , Journal of Educational
Research” 1975, nr 68, s. 279.

27 Ministerstwo Edukacji Narodowej o wychowaniu, oprac. M. Korab, Warszawa 1999,
s. 53.

28 W. Okon, Wprowadzenie do dydaktyki ogdlnej, Warszawa 1995, s. 354.
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Nauczyciele w swojej pracy wychowawczej, wspierajac w tym zakresie ro-
dzicéw, winni zmierza¢ do tego, aby uczniowie w szczegélnosci (...) rozwijali
w sobie dociekliwo$¢ poznawczg, ukierunkowang na poszczegolne prawdy, do-
bra i piekna w $wiecie, (...) stawali sie coraz bardziej samodzielni w dazeniu do
dobra w jego wymiarze indywidualnym i spolecznym, godzac umiejetnie daze-
nie do dobra wtasnego z dobrem innych, odpowiedzialno$¢ za siebie i odpowie-
dzialno$¢ za innych, wolnos¢ wlasng z wolnoscig innych?°.

XI. Reguta pomocniczo$ci. Nauczyciel powinien poméc wy-
chowankowi podja¢ decyzje dotyczace postaw wobec $wiata wartosci,
nauki oraz spotecznych uwarunkowan. Ocena dotychczasowych osig-
gniec¢ konkretnego ucznia utatwia mu ten wybér, albowiem — jak pisat K.
Obuchowski — ,trzeba moc przeciwstawic sie temu, co juz jest w nas,
korzystajac z koncepcji samego siebie oraz swojego zycia, wyjs¢ poza
siebie, spojrze¢ na siebie z boku i samemu wybiera¢: zbroje, miecz lub
galazke oliwng"%.

XII. Reguta autorefleksji pedagogicznej. Cytowany juz
K. Obuchowski zauwazyl: ,Najgorsze jest to, ze normalni ludzie, roz-
sadni i madrzy prywatnie, gdy dziatajg w ramach zaprojektowanych dla
siebie r6l spotecznych, rezygnujg z wlasnych pogladéw'3l. Sposéb oce-
niania i kontroli uczniéw wptywa takze na samych nauczycieli i wycho-
wawcow. Ocenianie innych powinno wplywa¢ na ,,cenzurowanie” przez
nauczycieli wlasnych poczynan wychowawczych.

* kK

A. Galdowa pisata przed laty:

Doswiadczenie wartosci bywa czesto poprzedzone kontaktem czy wiezig z jej
nosicielem, ktéry moze by¢ dla podmiotu bliski, drogi, atrakcyjny, cho¢ przyczy-
ny, dla ktérych jest on taki — a wiec fakt, ze jest on nosicielem okreslonej warto-
$ci — moga by¢ jeszcze nieujmowane. Im silniejsza wiez z nosicielem wartosci,
im wiecej pozytywnych uczu¢ podmiotu kieruje sie w jego strone, tym bardziej
prawdopodobne, ze warto$¢ zostanie w pewnym momencie uchwycona i stanie
sie wazna ze wzgledu na siebie samg, a nie tylko ze wzgledu na emocjonalny
stosunek do nosiciela®2.

29 Ministerstwo..., dz. cyt., s. 52.

30 K. Obuchowski, Cztowiek intencjonalny, Warszawa 1993, s. 153.

31 K. Obuchowski, Galaktyka potrzeb, Poznan 1995, s. 99.

32 A. Galdowa, Powszechnos¢ i wyjqtek. Rozwdj osobowosci czfowieka dorostego, Kra-
kow 2000, s. 190.
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Prawidtowe ocenianie i warto$ciowanie przez nauczyciela przyczy-
nia sie do ksztaltowania odpowiedniej hierarchii warto$ci przez uczniow.
Trzeba jednak przyzna¢, iz wspolczesny nauczyciel jest zmuszony

do dziatania zawodowego w sposoOb respektujacy pule polecen czesto mie-
dzy sobg sprzecznych: bycia odpowiednio empatycznym, troskliwym, sktonnym
do przechodzenia do postawy odpowiedniego zdystansowania, siegania do za-
chowan technicznych, ocen uprzedmiotawiajacych; rozumienia, ale i wymaga-
nia. Wydaje sig, ze zrozumienie wagi wmontowania w praktyke i teorie pedago-
giczng ambiwalencji w roli nauczyciela nadal nie jest zadowalajgce®s.

Stad tez nalezy starac¢ sie, aby proces oceny i kontroli sprawit, iz na-
uczyciel nie stanie sie agresorem, ale partnerem dla uczniow w proce-
sie edukacyjnym. Niestety, , sformalizowanie i zbiurokratyzowanie for-
my pracy wychowawczej w szkole czynig najczesciej z nauczyciela i wy-
chowawcy urzednika, a nie faktycznego partnera uczniow, potrafigcego
rozwigzac¢ indywidualne problemy szkoty'"34. Moze wiec krytyczne spoj-
rzenie na problematyke docymologiczng przyczyni sie do poprawy jako-
$ci ksztalcenia 1 wychowania we wspoiczesnej szkole.

Wydaje sie, iz trafng puente powyzszych rozwazan moze stanowic
Wyznanie wiary dotyczace mojego stosunku do mtodziezy" T. Gordona.
Pisat on w swojej popularnej ksigzce:

Jesli pozwolisz mi uczestniczy¢ w twoich problemach, bede sie starat ze zro-
zumieniem i akceptacjg stuchac¢ cie w taki sposob, ktéry umozliwi ci znalez¢ wilas-
ne rozwigzania, zamiast uzalezni¢ sie od moich. Je$li masz jaki$ problem, ponie-
waz moje zachowanie utrudnia ci zaspokojenie twoich potrzeb, upowazniam cie
i zachecam do powiedzenia mi, co odczuwasz. W takich momentach chce cie wy-
stucha¢ i podja¢ starania, aby moje zachowanie zmieni¢, jesli potrafie®.

Prawidtowe ocenianie i wartoSciowanie w procesie ksztalcenia jest
niczym innym jak zsynchronizowaniem potrzeb nauczyciela i ucznia,
co podnosi niewatpliwie jako$¢ ksztatcenia. Likwidowanie docymolo-
gicznych stereotypdw, unikanie btedo6w w procesie oceniania oraz sto-
sowanie wymienionych powyzej regut kontroli i oceny zapewniajg takag
wlasnie synchronizacje! Oby nie byt to tylko postulat na papierze.

3 L. Witkowski, Cztery estetyki sytuacji edukacyjnych (w strone pedagogiki ambiwa-
lencji),w: Dylematy metodologiczne pedagogiki, red. T. Lewowicki, Warszawa—Cieszyn
1995, s. 98.

34 D. Marzec, Przestrzeganie praw ucznia w szkotach wojewddztwa czestochowskiego,
w: Prawa dziecka, deklaracje i rzeczywistosé, red. J. Binczycka, Warszawa 1993, s. 243.

35 T. Gordon, Wychowanie bez porazek, Warszawa 1991, s. 285.
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Valutazione nell'educazione contemporanea

La problematica di valutazione nell'educazione di oggi € presente in
molte pubblicazioni pedagogiche. Questo articolo € una prova di inter-
venire nella discussione sulla qualita del processo di controllo e di valu-
tazione.

Nella prima parte 1'Autore elenca vari stereotipi docimologici che so-
no presenti nell'ambito di insegnanti. Ecco i piu importanti: ,il voto ha
sempre carattere stressogeno”, ,l'insegnante esigente € sempre antipa-
tico agli allievi”, ,1'insegnante non deve giustificare il voto che ha da-
to", ,,soltanto un voto alto mobilita 1'allievo allo studio”.

Dopo l'analisi degli stereotipi 1'Autore descrive molti errori che sono
spesso commessi nel processo di controllo di allievi.

La terza parte dell'articolo & dedicata all'analisi dei piu importanti
principi educativi obbligatori nella valutazione a scuola, fra cui trovia-

* Regola di valutazione personalistica

* Regola di oggettivita

* Regola di valutazione sistematica

* Regola di valutazione polimetodica

La conclusione, che chiude tutto 1'articolo, sottolinea che una giusta
valutazione non ¢ altro che la sincronizzazione dei bisogni dell'inse-
gnante e dell'allievo. Solo tale sincronia aumenta la qualita dell'inse-
gnamento. Per raggiungerla bisogna eliminare ,stereotipi docimologi-
ci", evitare errori nel processo di valutazione ed applicare delle sopran-
nominate regole di controllo e di valutazione.

slowa klucze: biedy w ocenianiu, efektywno$é ksztalcenia, kontrola
ucznia, motywacje, motywowanie, obiektywizm, ocenianie, oddziatywa-
nie wychowawcze, reguly oceniania, samoocena, stres, wartosciowanie
ucznia, wymagania
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Do podstawowych twierdzen katolickiej my$li spotecznej nalezy teza
o prymacie czlowieka, stworzonego na obraz i podobienstwo Boze, nad
cala przyroda. Nie jest to jednak akceptacja postawy jego bezwzglednej
dominacji w $wiecie natury. Uprzywilejowana, pos$réd stworzen, pozy-
cja cztowieka naklada na niego, oprocz uprawnien, rowniez obowigzki.
Cztowiek, uzywajac zasoboéw naturalnych do wtasnych celé6w, powinien
bra¢ pod uwage naturalny porzadek przyrody, ,wszystkie rzeczy bo-
wiem z samego faktu, ze sa stworzone, maja wtasna trwatos¢, prawdzi-
wo$¢, dobro¢ i réwnoczes$nie wlasne prawo i porzadek'?.

W opisie stworzenia $wiata natchniony autor méwi: , I widziat Bdg,
ze wszystko, co uczynit, byto bardzo dobre" (Rdz 1, 31). Cztowiek otrzy-
mal prawo, by czyni¢ sobie ziemie poddang (Rdz 1, 28). Nie znaczy to
jednak, ze nie musi liczy¢ sie z jej prawami. Zostat powotany do tworze-
nia, a nie do niszczenia. Papiez Pawet VI nauczat: , Trzeba byto tysigcle-
ci, aby czlowiek nauczy?t sie panowac nad przyroda — czynic¢ sobie Zie-
mie poddang — jak mowi Biblia. Nadeszla chwila, aby opanowat swe pa-
nowanie, ato niezbedne przedsiewziecie wymaga nie mniejszej
dzielnosci i nieztomnos$ci niz dzieto podbicia przyrody". Madros¢ czlo-

! Katechizm Ko$ciota Katolickiego, 339. Por. J. Moltmann, Bdg w stworzeniu, Krakow
1995.



162 Ks. Andrzej Zwolinski

wieka jako zarzadcy, uzytkownika i opiekuna $wiata powinna polegac
na trosce o wszystko, co dlan pozyteczne. Tej madrosci spodziewa sie
takze i zada od nas Bog (por. £k 12, 42; Mt 24, 25). Ziemia nie jest rze-
cza niczyjg, ktérg mocniejszy sposrdd ludzi moze zagarnac¢ dla siebie
i wyeksploatowa¢ dla wytacznie wtasnego uzytku i pozytku. Ziemia
z wszystkimi bogactwami i zasobami przyrody przeznaczona jest przez
Stworce, jako zrédto pokarmu i srodkéw do zycia, dla utrzymania wszyst-
kich ludow iwszystkich pokolen ludzkosci?. Ta z pewnos$cig antropo-
centryczna wizja $Swiata przyrody wyraza oczywista prawde, ze caly
Swiat jest dzielem Boga, lecz miejsce czlowieka w nim jest wyjatkowe
i nieporownywalne z zadna biologiczng wielkoscia.

Prawdziwa, w koncepcji chrzescijanskiej, ochrona $rodowiska nie
polega na dziataniu zmierzajgcym do zupelnego zaprzestania ingeren-
cji cztowieka w przyrode i dgzeniu do zachowania jej w absolutnie nie-
naruszonym stanie, lecz na harmonijnym wspotistnieniu i wspolnym
rozwoju czlowieka wraz z otaczajgcym go $wiatem. Konsekwentne wy-
chowanie do solidarnosci miedzy ludzmi i wynikajacy z niej nowy sto-
sunek do przyrody sa najbardziej istotnymi, wediug wskazan spotecz-
nego nauczania Ko$ciola, sposobami dziatania ekologicznego.

Wielu obserwatoréw ruchu ekologicznego w $wiecie, tak jak i sami
ekolodzy, podkreslaja jego niespojnos¢, ktora wynika z braku jednoli-
tych zatozen ideowych. Znaczne wewnetrzne zréznicowanie dotyczy
zaré6wno problematyki charakteru iceléw dzialan ekologicznych, ich
organizacji, form aktywnosci spolecznej, stopnia zaangazowania w pro-
blematyke ekologiczng, jak i oblicza ideologicznego®.

Organizacje i ruchy ekologiczne sg klasyfikowane wediug najréz-
niejszych kryteriéw: politycznych, ideologicznych, filozoficznych, orga-
nizacyjnych, sktadu spotecznego grup, specyficznego charakteru dzia-
tan itp.

Autorem popularnej klasyfikacji nurtéw i organizacji ekologicznych
jest Dieter Rucht, ktéry wyr6znia trzy zasadnicze podej$cia do proble-
matyki ekologicznej:

€ ,ochraniarskie" (conservationism) — tradycyjna ochrona przyrody

i krajobrazu;

2D. Zimon, List pasterski z okazji wspomnienia $w. Franciszka z Asyzu 28 IX 1986, ,,Ze-
szyty Niezaleznej Mysli Lekarskiej”, nr 9, R. 1986, s. 41-44; Por. Z. Swierczek, Ekologia —
Kosciot i $w. Franciszek, Krakéw 1990.

3 P Lowe, J. Goyder, Environmental Groups in Politics, London 1983, s. 81.
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# polityczne (political ecology lub ecologism) — zaktada holistyczna
wizje alternatywnego spoteczenstwa egzystujacego w harmonii
z natura, budowanego na drodze akcji politycznego niepostuszen-
stwa obywatelskiego;

® ekologiczne (environmentaism) — praktyczne podejscie do ochro-

ny i poprawy stanu szeroko rozumianego srodowiska czlowieka,
uwzgledniajgce zaangazowanie polityczne®.

Oleg Yanitsky, analizujgc ruch ekologiczny w Rosji, stosujac kryte-
rium ideologiczne, zaproponowal wyrdznienie siedmiu rodzajéw grup
i Srodowisk proekologicznych:

1. The conservationists — obejmuje zar6wno tradycyjnych ochraniarzy
przyrody, jak i biocentrystow, przedstawicieli ekologicznego katastrofi-
zmu, wyznawcow idei braterstwa wszystkich Zielonych na Ziemi. Wspol-
ng ich cecha jest identyczny stosunek do rynku, zaangazowania poli-
tycznego i nowoczesnych technologii alternatywnych — podstaw ich
dyskusji ideologicznych.

2. The alternatives — grupa o charakterze ideologiczno-politycznym,
laczaca cztonkéw Partii Zielonych i ruchu anarchistycznego.

3. The traditionalist — sSrodowisko humanistycznie zorientowanej in-
teligencji o$wieceniowej, z idealami dobra, tolerancji, niestosowania
przemocy oraz checi ,zrozumienia i pomocy", a takze z apologetyka
XIX-wiecznej wsi rosyjskiej i refleksji nad naturg.

4. The civil initiatives — nurt zwigzany z ideologig samorzadnos$ci lo-
kalnej.

5. The ecopoliticians — obejmuje ideologicznych teoretykéw ruchu, li-
deréw partii ekologicznych, profesjonalnych politykéw.

6. The ecopatriots — to grupa nacjonalistycznych konserwatystow
o odchyleniu antydemokratycznym i socjalistycznym.

7. The ecotechnocrats — srodowisko najmniej zideologizowane i upo-
litycznione, zwigzane z promocja techonologii proekologicznej®.

Podziat ten wydaje sie silnie upolityczniony, kryterium zaangazowa-
nia spoteczno-politycznego odgrywa w nim role pierwszorzedna, co wy-
raza miedzy innymi specyfike ekologicznej sceny rosyjskie;j.

4 D. Rucht, Environmental Movement Organizations in West Germany and France:
Structure and Interorganizational Relations, ,,International Social Movement Research",
ed. B. Klandermans, t. 2, Greenwich — London 1989, s. 64.

5 O. Yanitsky, Environmental Movement in Post-Totalitarian Russia: Some Conceptual
Issues, Bielefeld 1994, s. 4-6.
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Innym kryterium podziatéw ruchéw ekologicznych jest czesto konkret-
na problematyka dziatan organizacji i grup. Przykltadowo: w $rodowisku
amerykanskim, na podstawie tak zwanych kodéw aktywnos$ci organizacji
non—profit, wyréznia sie dziesie¢ kategorii dziatan i organizacji ekologicz-
nych: aktywnos¢ klubow mys$liwsko-wedkarskich; ochrona zasobéw natu-
ralnych; walka z zanieczyszczeniem powietrza, wody itp.; nabywanie tere-
now w celu ich ochrony; ochrona wéd i gleb; ochrona dzikiego zycia; inne
dzialania ochraniarskie i prosrodowiskowe; wplyw na opinie publiczng
w sprawach ekologicznych; ksztaltowanie opinii publicznej w kwestii lud-
nosciowej®. Niekiedy rozszerza sie te liste o problematyke prawa ochrony
$rodowiska i relacji miedzy srodowiskiem a zdrowiem.
Analiza ,struktury lobby ekologicznego" pozwolita na wyrdznienie
siedmiu gtéwnych nurtéw ruchu ekologicznego — sg to: ruch obrony dzi-
kiej natury, ruch obrony kultury materialnej, ruch obrony zasob6w natu-
ralnych, ruch przeciwko zanieczyszczeniom, nurt planowania prze-
strzennego, organizacje rekreacyjne i ekofeminizm?.
Klasyfikacja polskiego ruchu ekologicznego, autorstwa Macieja Ko-
zakiewicza, sprowadza sie do wyrdznienia trzech jego nurtéw:
€ organizacji anarchistycznych — zrzeszajacych mlodych ludzi, naj-
wczesniej dostrzegajacych problemy zwigzane z prawami zwierzat,
dzialajgcych gtéwnie poprzez organizowanie pikiet i akcji, ktorzy
w wiekszosci przypadkéw ,,dziatania traktujag jako przygode";

€ organizacje profesjonalne — posiadajace doSwiadczenie dziatania
spotecznego, zaplecze naukowe, wspoélpracujace z samorzadami,
administracjg rzadowgq, organizacjami z zagranicy, majace biura,
odpowiednie wyposazenie techniczne oraz budzet;

€ organizacje pseudoekologiczne — najczesciej fundacje i partie, dla

ktérych najwazniejszym celem jest zdobycie $srodkéw na utrzyma-
nie zarzadéw i wziecie udzialu w kampanii wyborczej; niekiedy
moga powstawac dla ukrycia dochoddéw, , prania brudnych pienie-
dzy", a ich dziatalnos$¢ jest pozorowana®.

Rézne klasyfikacje ruchu ekologicznego, interesujgce ze wzgledu na
probe opisu obszaru i sposobdow ich dzialan, nie oddaja najbardziej istot-

¢ R. Brulle, The Organizational Structure of The U. S. Environmental Movement, Biele-
feld 1994, s. 5-7.

7J. Pakulski, Social Movements. The Politics of Moral Protest, Melbourne 1991, s. 159.
Por. P. Low, J. Goyder, Environmental Groups in Politics, London 1983, s. 81.

8 M. Kozakiewicz, Rozwazari nad przyszio$ciq polskiego ruchu ekologicznego ciqg dal-
szy, ,Zielone Brygady" 1994, nr 10, s. 49-50.
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nej réznicy ,wewnetrznego zréznicowania" ruchu®. Polega ona na funk-
cjonowaniu w ramach ruchéw ekologicznych odmiennych , paradygma-
tow ekologicznych" — sposobéw myslenia, struktury intelektualnej po-
zwalajacej zrozumie¢ oraz wyjasni¢ niektore aspekty rzeczywistosci.
Catos¢ wyobrazen i schematow, ktorych uruchomienie prowadzi do po-
glebionego poznania $wiata, relacji miedzy cztowiekiem a $wiatem przy-
rody oraz okreslenia zadan ekologii, zawiera, wedlug J. Pakulskiego, pie¢
,opozycyjnych napie¢”, do ktérych zalicza sie: napiecie pomiedzy , gte-
bokg" (biocentryczng) a , ptytka" (antropocentryczng) etyka; politycz-
nym radykalizmem (marksizmem i anarchizmem) a autorytarnym kon-
serwatyzmem; opcjg protechnologiczng i antytechnologiczng; wiejsko-
$cig i miejskoscig; racjonalizmem i mistycyzmem!°.

Probujac uwzgledni¢ rozbicie ,paradygmatu ekologicznego" w kla-
syfikacji ruchéw i grup ekologicznych, autorzy opracowan przeciwsta-
wiaja: na przyktad uczestnikow ruchéw zainteresowanych gtownie
ochrong $rodowiska — ekologom utopijnym (,utopian” environmenta-
lists)'!; zachowawczg ,ekologie strachu"” — dazgcej do zmian cywiliza-
cyjnych ,ekologii wgladu"; pragmatyczna ekologie ptytka — ekologii
gltebokiej penetrujacej obszary zycia duchowego; ,,jasnozielonych ochra-
niarzy" — ,ciemnozielonym radykatom"*2.

Za istotna roznice w dwudziale ruchu ekologicznego uwaza sie od-
mienne rozumienie relacji sfery kultury do przyrody oraz funkcji spet-
nianych w nich przez intelekt. Marek Bonenberg, pionier etyki srodo-
wiskowej, zauwaza, ze moralny charakter czynéw jest wspoiczesnie
kojarzony wytacznie z relacjami miedzyosobowymi w sferze aktywno-
$ci spoteczno-kulturowej. Nie dostrzega sie ich natomiast w stosunku
do otoczenia przyrodniczego, ktore traktuje sie jako neutralne etycz-
nie. W przyrodzie cztowiek realizuje, wedtug tych koncepcji, swoja
nZwierzeco$¢", a posrod innych ludzi swoje ,czlowieczenstwo". Do
najwazniejszych tez tak zwanej etyki sSrodowiskowej nalezy przetama-
nie tego dualizmu?®3.

° Por. P. Glinski, Polscy Zieloni. Ruch spoleczny w okresie przemian, Warszawa 1996,
s. 288-295.

10 J, Pakulski, Social..., dz. cyt., s. 169.

'S, Cotgrove, A. Duff, Environmentalism, values, and social change, , British Journal
of Sociology" 1981, t. 32, nr 1, s. 93.

127, A. Korbel, M. Lelek, W obronie Ziemi. Radykalna edukacja ekologiczna, Bielsko-
-Biata 1995, s. 26.

13 B.B., Przelama¢ dualizm, ,Biuletyn Polskiego Klubu Ekologicznego” 1997, nr 12
(47), s. 34.
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Podstawowa diagnoza wspoétczesnej rzeczywistosci méwi o ,,degene-
racji procesu cywilizacyjnego niszczgcego Ziemie — podwazeniu jej sen-
su stuzenia czlowiekowi — niszczeniu w konsekwencji, zubazaniu, za-
truwaniu Ziemi, réwnoczes$nie takze o niszczeniu i degeneracji samego
czlowieka''*. W konkretach wskazuje sie na wypaczenie mentalnosci,
mys$lenia, anomalie psychiczne i fizyczne, wzrost agresywnosci i napiec
miedzy ludzmi, wojny i konflikty, staty wzrost choréb, przedwczesnych
zgonoéw 1 psychopatologiczne zachowania ludzi. Zagrozenia te przyna-
glaja wszystkich do postawienia pytania o sposéb przezwyciezenia glo-
balnego kryzysu?.

Swiadomo$¢ wagi problemu z jednej strony, a z drugiej — niespdjnos¢
1 stabos¢ ruchu ekologicznego przynaglaja do poszukiwania podstaw
kondycji kultury. Wskazuje sie na to, ze nie technika, a system podsta-
wowych warto$ci — ma decydujgce znaczenie dla ustroju spoteczno-
-politycznego, spoleczenstwa i organizacji zycia we wszystkich jego
przejawach. Poglad ten w przesztosci formulowato wielu myslicieli
i badaczy kultury, takich jak: Edmund Burke (1729-1797), Bronistaw
Malinowski (1884-1942), Feliks Koneczny (1862-1949), Erich Fromm
(1900-1980). W tym duchu pisat tez Leszek Kotakowski: , Nieobecnos¢
Boga, jesli tylko konsekwentnie przy niej obstawa¢ i wnikliwie rozpa-
trzy¢, obraca czlowieka w ruine, w tym sensie, ze ograbia z sensu to
wszystko, co zwykliSmy uwazac¢ za istote cztowieczenstwa: dazenie do
prawdy, odréznianie dobra i zla, roszczenie do godnosci i przekonanie,
ze tworzymy co$, co oprze sie obojetnemu niszczycielstwu czasu!6. A po-
nadto: ,Cywilizacja, z ktoérej wyparte zostaje sacrum, staje sie pusta i dg-
zgc do totalnego wyzwolenia — wyzwala z siebie moce autodestrukcji”?’.

Odejscie od zrodet religijnych prowadzi do destrukcji kultury. Eks-
pansja scjentyzmu i naturalizmu oddziela religie od kultury, inicjuje
procesy rozpadu, poszukiwania namiastek sensu zycia, ubéstwo ducho-
we 1 wykorzenienie czlowieka ze sSrodowiska.

Zamiast jednak dokonac¢ refleksji nad rolg i znaczeniem religii w zy-
ciu spotecznym i szansami zbudowania ekologii w oparciu o tradycyjne

14 J. Pajestka, Rzecz o $wiecie i polskich sprawach, Warszawa 1993, s. 62-64.

15 Por. L. Kozuchowski, Refleksje nad uwarunkowaniem kryzysu ekologicznego, ,By¢
albo nie by¢", 1996, nr 1 (12), s. 13-20.

16 1., Kotakowski, Jesli Boga nie ma..., Krakéw 1996, s. 172-173. Por. M. Paschalska,
Przyzwyczaié sie do ludzi, Warszawa 1986, s. 197 n.; E. Fromm, Mie¢ czy by¢, Warszawa
1989, s. 40-54; J. Szczepanski, Nauki o czlowieku a zmiana ustroju, ,,Przeglad Humani-
styczny" 1992, nr 3, s. 207-216.

17 1. Kotakowski, Cywilizacja na tawie oskarzonych, dz. cyt., s. 152-153.
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wartosci, nastgpit zdecydowanie oskarzycielski atak na chrzescijanstwo
jako gléwne zrodlo zagrozenia cywilizacyjnego. Dopetnito to roztamu
,paradygmatu ekologicznego" 1 uksztalttowato dwutorowe myslenie
ekologiczne.

Z catg ostroscig problem stosunku ekologii do religii chrzescijanskiej
przedstawit w 1967 roku amerykanski uczony, historyk wiekéw S$red-
nich Lynn White, ktéry opublikowat swe tezy w czasopi$mie , Science”
poswieconym gtéwnie naukom $cistym!8.

Chrzes$cijanstwo zostalo oskarzone o uksztattowanie w ludziach Za-
chodu eksploatacyjnego stosunku do $srodowiska naturalnego, w tym do
$wiata zwierzat. Jednym z pierwszych, ktorzy publicznie sformutowali
takie oskarzenie, byt w XIX wieku Jules Michelet.

P6zniej pojawity sie kolejne, opublikowany esej Lynna White'a stat
sie manifestem ekologow krytycznie nastawionych do chrzescijanstwa,
takich jak Kade, Lidke, Megivern, Wolf, Altner i inni. Zdaniem White'a
— jak pisze w swej Historii ekologéw Jean-Paul Deleage — ,nasz kryzys
ekologiczny zakonczy sie dopiero w dniu, gdy wyrzekniemy sie postula-
tu religii monoteistycznych, zgodnie z kté6rym jedyna racjg istnienia
przyrody jest stuzy¢ cztowiekowi"!®.

Wedtug White'a, zniszczenie $rodowiska jest wpisane w istote na-
uczania Biblii, ktéra oddaje cztowiekowi panowanie nad $wiatem. Prze-
konanie, ze przyroda zostata stworzona wytgacznie dla cztowieka i z te-
go tytulu ma on panowac¢ nad wszystkimi nierozumnymi istotami zywy-
mi, rodzi gleboki kryzys sSrodowiskowy. Zabodjczy dla natury ksztatt
kultury wspoétczesnego $wiata ma $cisty zwigzek z religig, filozofig i na-
uka Zachodu. Koronnym dowodem na wspoélodpowiedzialnos¢ chrze-
Scijanstwa za wspotczesny kryzys ekologiczny majg by¢ nastepujace
stowa z Pisma Swietego: , Po czym Bég im [mezczyznie i kobiecie] bto-
gostawil, méwiac do nich: »BadZcie ptodni i rozmnazajcie sig, abys$cie
zaludnili ziemie i uczynili jg sobie poddang; abyscie panowali nad ryba-
mi morskimi, nad ptactwem powietrznym i nad wszystkimi zwierzetami
pelzajacymi po ziemi«. I rzekt Bog: »Oto wam daje wszelkg rosline przy-

18 1., White, The Historical Roots of Our Ecological Crisis, ,Science"” 1967, vol. 155,
nr 3767.

9 Cyt. za: S. Szostakiewicz, ,,Czyncie sobie ziemie poddanq”. Czy chrzescijanisiwo od-
powiada na wspdlczesny kryzys ekologiczny?, ,,Fronda" 1996, nr 7, s. 195. Por. A. J. Korbel,
Historyczne korzenie kryzysu ekologicznego, ,,Zielone Brygady" 1994, nr 3 (57), s. 5-6;
S. Kowalczyk, Kim jest cztowiek? Elementy antropologii, Wroctaw 1992.
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noszgca ziarno po catej ziemi i wszelkie drzewo, ktérego owoc ma w so-
bie nasienie: dla was bedg one pokarmem«" (Rdz 1, 28-29)%°.

Podstawowym, najczesciej atakowanym zagadnieniem pozostaje ,,an-
tyekologiczny" antropocentryzm Biblii. Na niewiele zdaja sie sugestie,
ze grozniejszy byt antropocentryzm os$wiecenia. A. Papuzinski pisze:
.Najwyzszym bogiem Rozumu O$wiecenia okazuje sie cielec produkcji
przemystowej na potrzeby materialnej konsumpcji masowej. Ten fetysz
ostatnich dwdéch stuleci wyznacza zatem sens atropocentryzmu kryty-
kowanego w kulturalistycznej wers;ji filozofii ekologii'?!. A znany wspoi-
czesny niemiecki teolog nadziei Jirgen Moltmann zauwaza, ze antro-
pocentryczna wizja $wiata w Biblii ma ponad trzy tysigce lat, podczas
gdy nowozytna cywilizacja naukowo-technologiczna zaczeta sie rozwi-
ja¢ w Europie dopiero okoto czterystu lat temu. Musza wiec istnie¢ ja-
kies$ inne, wazniejsze czynniki zagrozenia ekologicznego??.

Budowe nowego ,paradygmatu ekologicznego" poprzedza krytyka
starego. Atakowany jest, poza antropocentryzmem, scjentyzm, idea po-
stepu, technicyzm, kult ego, desakralizacja, brak transcendentu w kul-
turze. Ekokrytyka skierowana jest nadal glownie przeciw , $wiatopoglg-
dowi zachodniemu", czyli przeciw kulturze europejskiej w ogdle,
a szczegoblnie ku ,pogladom judeochrzescijaniskim”. Twierdzi sie, ze
mys$l europejska ,,od zawsze" byla zwyrodniata, a jej historia to jedno
pasmo udreczen i walki z wszelkimi przejawami samodzielnego mys$le-
nia, a zwtaszcza my$lenia proekologicznego.

Podkresla sie, ze nieustanne akcentowanie odmiennos$ci czlowieka
od innych istot i fakt, ze ze wzgledu na swe unikalne cechy jest on w sta-
nie kreowac ,,ludzki $wiat", niezaleznie od $wiata przyrody, wyobcowu-
je go ze srodowiska. Konsekwencje tego stanu rzeczy opisuja Ilya Prigo-
gine i Isabelle Stengers:

Ow odczarowany $wiat jest zarazem $wiatem, ktéry mozna kontrolowa¢ i kt6-
rym mozna manipulowac¢, bowiem nauka, ktéra widzi $wiat jako obiekt rzadzony

20 Por. A. Papuzinski, Kryzys ekologiczny a chrzes$cijafiska doktryna religijna, w: Re-
ligia a ruchy ekofilozoficzne. Materialy II Olsztyniskiego Sympozjum Ekologicznego,
Olszty—Waszeta 19-21 wrzesnia 1995, red. J. Debowski, Olsztyn 1996, s. 54-63; Z. Pig-
tek, Hierarchia bytéw w ksiedze Genesis a stosunek cziowieka do przyrody, w: tamze,
s. 28-33.

2l A. Papuzinski, Kryzys ekologiczny..., dz. cyt., s. 62. Por. N. Boficza-Tomaszewski, Me-
tafizyczne mielizny glebokiej ekologii, ,,Fronda" 1996, nr 7, s. 223-224.

22 J. Moltmann, Bég w stworzeniu, dz. cyt., s. 73. Por. J. Jaron, Jiirgena Moltmanna
koncepcja teologii ekologicznej, w: Religia a ruchy ekofilozoficzne..., dz. cyt., s. 92-102.
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podiug uniwersalnego planu teoretycznego, redukujgcego jego rozliczne bogac-
twa do monotonnego zastosowania ogélnych praw, staje sie nieuchronnie narze-
dziem dominacji. A cztowiek obcy w $wiecie, kreuje sie na jego wtadce?.

Nieludzka czes$¢ stworzenia, wraz z nastaniem chrze$cijanstwa, stra-
cita sens, w pewnym sensie stala sie¢ anomalig. Nie miata znaczenia sa-
ma w sobie, lecz byla jedynie tlem dla giéwnego ludzkiego dramatu
zbawienia?.

Zdecydowany atak na chrzescijanstwo autoréw poszukujacych no-
wego ,,paradygmatu ekologicznego" jest zadziwiajgcy. Pomijajg milcze-
niem inne religie, gdyz one ,sga w tym wzgledzie bardziej umiarkowa-
ne". , Instytucje Kosciota katolickiego” traktuja jako , powazne niebez-
pieczenstwo dla przetrwania gatunku ludzkiego i przyrody", gdyz ,jest
organizacjq hierarchiczng, dogmatyczng, misjonujaca [sic!]. Ma $wiet-
na dyplomacje i najsprawniejszy na $wiecie aparat nacisku i indoktry-
nacji psychicznej"?.

Atak na nauke chrze$cijanska, na orientacje antropocentryczng (hu-
man-centered), rozpoczal odchodzenie ruchu ekologicznego, a raczej
jednego z jego nurtéw, od ,starego paradygmatu" i poszukiwanie zro-
det ideowych dla budowy ,,nowego paradygmatu ekologicznego", bio-
centrycznego (life-centered)?.

Various Faces of Ecology

The article aims at showing a diversity of the ecological movement.
Such a dispersion is mainly a result of various ideological assumptions.
Internal diversity of ecological movement concerns: aims of ecological
activity, their organization, forms of social activity, level of engagement

3. Prigogine, I. Stengers, Z chaosu ku porzqdkowi, Warszawa 1990, s. 45. Por. M. Le-
lek, Czym grozq glebokie pytania?, Dzikie Zycie. Pracownia na Rzecz Wszystkich Istot, Biel-
sko-Biata 1998, s. 9-10.

24 Ravindra Svarupa Dasa, Co to jest depersonalizacja, ,Zielone Brygady" 1991, nr 6
(24), s. 41-42; A. Klizowski, Podstawy swiatopoglqdu Nowej Epoki, Warszawa 1992, s. 97.

25 1., Ostasz, Slabosci ruchu proekologicznego, ,Zielone Brygady" 1997, nr 10 (100),
s. 2-11.

26 Por. A. Fober, Ekologia — co to takiego, ,Biuletyn Polskiego Klubu Ekologicznego"
1998, nr 3 (50), s. 12; R.P. McIntosh, The Background of Ecology: Concept and Theory,
Cambridge 1985; P. Taylor, Respet for Nature: A Theory of Environmental Ethics, Princeton
1986.
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in ecological issue, as well as ideological side. This ,internal diversity"
of the movement actually lies in the various ,ecological paradigms":
ways of thinking, intellectual structures allowing to understand and ex-
plain some aspects of reality. Lack of reflection on the role and meaning
of religion in social life and on chances of building ecology on the basis
of traditional values has led to definitely accusatory attack on Christiani-
ty, as a main threat for civilization. Christianity has been accused of
shaping in the Western people an exploitative attitude towards natural
environment. The most often attacked aspect of the Bible is its , anti-eco-
logical" anthropocentrism.

slowa klucze: ekologia, organizacje ekologiczne, ochrona Srodowiska,
ruch ekologiczny, chrzescijanstwo, Kosciot katolicki, ekokrytyka, przyro-
da, czlowiek, antropocentryzm, Pismo Swiete, cywilizacja, filozofia, kla-
syfikacja ruchu ekologicznego, paradygmaty ekologiczne
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DIABEL ZA WIRUJACYM STOLIKIEM -
CZYLI O KSIEDZA PIOTRA SEMENENKI
POGLADACH NA TEMAT SPIRYTYZMU

drugiej polowie XIX wieku w calym $wiecie zachodnim, czyli
w Europie oraz obu Amerykach, nastapilo gwaltowne zaintereso-
wanie spirytyzmem. Jego poczatek trzeba wigzac z siostrami Fox w Sta-
nach Zjednoczonych oraz z dziatalno$cig Allana Kardeca we Francjil.
Zainteresowanie spirytyzmem w tym czasie stato sie modg, ktéra prze-
minela jak wiele innych, jednak owocem trwatego zauroczenia nim sta-
1y sie dobrze funkcjonujgce po dzis dzien srodowiska spirytystyczne, jak
na przyklad Koscioly spirytystyczne w Brazylii, wywodzgce sie z kon-
cepcji Allana Kardeca, ktdre zrzeszaja trzydziesci miliondw cztonkow?.
Swa popularnos¢ w XIX-wiecznej Europie i $wiecie spirytyzm zawdzie-
czal nieco wczesniejszej, bo trwajacej w ostatnich dekadach XVIII stu-
lecia, fascynacji tak zwanym magnetyzmem zwierzecym, nad ktérym
badania zainicjowat Franz Mesmer, a kontynuowali inni badacze, a kt6-
ry dotykal zjawisk zwigzanych z hipnozg, czes$ciowo takze z ré6znymi
formami transu, takze mediumicznego®.
Zainteresowanie spirytyzmem wykazywali rowniez nasi rodacy —1i to
zaroOwno przebywajgcy na ziemiach polskich, jak i emigranci rozsiani

1 Szczegotowy opis: PJ. Sliwinski, Seans z widokiem na raj, w: tegoz i in., Kosciét a spi-
rytyzm, Krakow 2001, s. 7-88.

2 M. Introvigne, II cappello del mago, Milano 1990, 61.

3 E. Pavesi, Alle origini dello spiritismo: Franz Anton Mesmer e il ,magnetismo anima-
le”, w: Lo spiritismo, red. M. Introvigne, Leumann (Torino) 1989, s. 97-120.
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po roznych krajach, zwtaszcza europejskich. Wiele wybitnych postaci
polskiej kultury tego czasu zabierato gtos w sprawie spirytyzmu, pode;j-
mujac zaré6wno problem jego istoty, jak ijego oceny moralnej*. Wsréd
nich warto przypomnie¢ wypowiedzi zmartwychwstanca ks. Piotra Se-
menenki. Spod jego pi6ra wyszly dwa kazania oraz dwa listy dotyczace
bezposrednio spirytyzmu, jak réwniez kazanie omawiajgce magnetyzm,
ktéry pozostaje w Scistym zwigzku z tematykq wirujacych stolikow.
Najwczesniej, bo juz w 1850 roku, ukazato sie kazanie o magnetyzmie
(O magnetyzmie nauka)®. Cztery lata pézniej , Przeglad Poznanski"” opu-
blikowat dwa listy po$swiecone spirytyzmowi: O stotach wirujgcych, z pod-
tytulami List oraz List drugi Ojca P.S. do jednej Polki. W tymze periodyku
w 1857 roku zamieszczono kazania zatytutowane O magii a w szczegol-
nosci o stolikach nauk dwie®. W prezentacji i ocenie samego fenomenu
spirytyzmu listy nie odbiegaja od pézniejszych nauk, zmienia si¢ nato-
miast metoda i rodzaj argumentacji. Listy, cho¢ stawiaja sobie za cel do-
wiedzenie wplywu demonicznego na zjawiska mediumiczne, jednak roz-
poczynaja sie od opisu zjawiska, a w konkluzji doprowadzaja do jego zro-
zumienia ioceny moralnej. Natomiast nauki wyprowadzaja ocene
spirytyzmu z szerszej wizji teologicznej dziatania szatana, traktujgc spi-
rytyzm jedynie jako szczegélny przypadek owego dziatania. Taka sylogi-
styczna w swej strukturze logicznej argumentacja, typowa dla uprawia-
nej w duchu scholastycznym teologii dogmatycznej, wydaje si¢ podpo-
rzagdkowana cechom gatunku literackiego, jakim jest kazanie czy tez
nauka gtoszona w $wiatyni. Natomiast listy pozwalajg na wieksza swobo-
de formalng. Trzeba zaznaczy¢, ze zaréwno nauki, jak i listy sq napisane
stylem potoczystym, zrozumialym, niewolnym od — nieraz wymyslnych —
tropow 1 figur retorycznych. Analiza retoryczna pism ks. Semenenki wy-
kracza wszakze poza ramy niniejszego tekstu, ktory jest stanowi prébe

4 Por. A. Zwolinski, Spirytyzm w Polsce, w: PJ. Sliwinski i in., Kosciét a spirytyzm, dz.
cyt., s. 124-144.

5> O magnetyzmie nauka x. Piotra Semenenki. Miana dnia 9 lutego 1850 roku, Paryz
1850, s. 32.

6 O stotach wirujqcych. List Ojca P. S. do jednej Polki, , Przeglad Poznanski” 1854, t. 18,
s. 1-14 (dalej: L 1); O stotach wirujqgcych. List drugi Ojca P. S. do jednej Polki, ,,Przeglad Po-
znanski" 1854, t. 19, s. 440-454 (dalej: L 2); O magii a w szczegdlnosci o stolikach nauk
dwie x. Piotra Semenenki, ,,Przeglad Poznanski"” 1857, t. 23, s. 423-447; nauka 1: Dogmat
koscielny o szatanie i jego stosunkach z ludzmi (dalej: N 1), nauka 2: O stolikach wirujq-
cych (dalej: N 2). Wszystkie wspomniane teksty zostaly umieszczone w edycji: ks. Piotr
Semenenko CR, Kazania przygodne I-II, Krakéw 1923. W dalszych przypisach bede si¢
odwolywac¢ do tej edycji, dotaczajac do skrétu dzietka Semenenki numer strony. Jej man-
kamentem jest zmiana oryginalnego tytutu N 1 i N 2 oraz pozbawienie wszystkich tek-
stow przypisow z fragmentami dziel, do ktérych odnosi sie autor.
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rekonstrukcji pogladéw autora na nature spirytyzmu oraz proponowanej
przez niego oceny moralnej uczestnictwa w seansach i zawiera refleksje
nad samym zjawiskiem olbrzymiego zainteresowania komunikacja ze
zmarlymi jemu wspoiczesnych. Popularny, duszpasterski charakter wy-
mienionych pism, a co za tym idzie, konieczno$¢ uczynienia ich zrozu-
mialymi dla stuchaczy i czytelnikbw umozliwiaja pominiecie szerszej
prezentacji koncepciji filozoficznej autora, stanowigcej oryginalne pola-
czenie elementow filozofii scholastycznej z elementami systeméw ideali-
stycznych, a zwlaszcza filozofii Hegla’. Odniesienia do innych dziet Se-
menenki bedg czynione jedynie wtedy, gdy bedzie to niezbedne dla po-
prawnego zrozumienia analizowanych tekstow.

1. Strona naturalna

Semenenko w analizowanym zjawisku wyr6znia strone przyrodzona
i nadprzyrodzong®. Trzeba podkresli¢, ze uzywa nazwy wirujgce
stoliki, stowo ,spirytyzm" pojawia sie w pdzniejszym okresie. Jak za-
tem jawi sie opisywany fenomen?

Stoliki wirujace. To zjawisko dlatego dane, ze zwykle stolikow do tych prak-
tyk uzywajg, chociaz wiadomo, ze i innych rzeczy uzywac¢ mozna. I c6z tam sie
dzieje. Za potozeniem rak, predzej lub pdzniej stolik sie porusza, potem sie kre-
ci, potem juz sam biega it d.°.

Jednak problemem nie jest tylko i wylacznie poruszanie sie stolikow.
One bowiem

chodza na prawo i na lewo, jak im sie podoba, stoliki stukaja i to z wlasnej
woli, i to tyle razy, ile im sie zechce, stoliki ktaniaja sie, padaja, do gory podno-
szg, na dol zstepuja, it. d., w pewnej mys$li, w pewnym celu; jednem stowem,
spelniajg rzeczy rozumne od woli zalezace!®.

Obok problemu poruszania sie stolikéw Semeneko porusza kwestie
tego, czemu 6w ruch stuzy, to za$ domaga sie osobnego wyttlumaczenia.

7 T. Kaszuba, Niektére charakterystyczne elementy filozofii ks. Piotra Semenenki CR,
. Zeszyty Historyczno-Teologiczne" 2004, nr 10, s. 21-34.

8L 1,s.204; N 2,s.189 n.

9N 2, 5. 190.

1ON 2, s. 191.
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Czynione przez niego uwagi $wiadczg o tym, ze uznaje autentycznos¢
fenomenow spirytystycznych, takich jak: ruch stolikow, przekaz infor-
macji poprzez odpowiedniag ilo$¢ uderzen itp. Semenenko jest zatem da-
leki od sceptycznych wnioskéw wobec spirytystow, wnioskéw, do kto-
rych doszta dwadzies$cia lat pdzniej (w 1874) komisja Akademii Peters-
burskiej, badajaca pod kierownictwem Mendelejewa najwybitniejsze
zyjace wtedy medium?!!.

Semenenko uwaza, ze fenomen poruszania sie stoliko6w mozna wy-
ttumaczy¢ zjawiskiem magnetyzmu. Pisze:

Oczywista jest rzecza, ze w magnetyzmie cialo jednego cztowieka przecho-
dzi pod zupelna wtadze i dowolno$¢ drugiego, ze ten drugi moze tem ciatem
poruszac, kreci¢, obraca¢, jak mu sie podoba; ze moze nawet (rzecz tajemnicza,
straszna, ale najprawdziwsza!) ze moze zatrzymac¢ bieg krwi, albo w jakim
czlonku od woli obranym, albo nawet w catem ciele, a wtedy $mier¢. Wtadza
najzupelniejsza, na ktéra umyst sie wzdryga, ale o ktérej oczy $wiadcza!2.

Magnetyzmu, ktéry Mesmer nazwat zwierzecym, wigze sie z przeka-
zywaniem pewnej substancji, ktéra jest uwazana za rodzaj ptynu badz
subtelne promieniowanie. Bez watpienia takie jego ujecie nawigzuje do
ukutego przez Mesmera, a podjetego przez innych pisarzy, pojecia flu-
idu uniwersalnego, ktéry miat by¢ rodzajem bardzo subtelnej materii,
a w trakcie ,magnetyzowania", czyli wprawiania w trans hipnotyczny
czy mediumiczny, miat by¢ wydzielany!®. Semenenko zna prace roz-
nych autoré6w na ten temat, miedzy innymi Faradaya, Araga, Babineta,
a szczegolnie dobrze prace niemieckiego uczonego chemika Karla von
Reichenbacha. Badacz ten dla wyjasnienia zjawiska magnetyzmu wpro-
wadzit pojeciei teorie Odemu (nieraz nazywa jg Od, Odem lub Odin),
rodzaju subtelnego promieniowania, na ktérg to teorie Semenenko po-
wotuje sie kilkakrotnie!¥. By¢ moze na uznanie przez niego zjawiska
magnetyzmu wplynely tez poglady filozoféw, zwitaszcza Hegla. Co
prawda, filozof ten nie jest przywolywany w pismach dotyczacych spiry-
tyzmu, jednak Semenenko znal jego twoérczos¢ doskonale, a wiec row-
niez jego pozytywne zdanie o magnetyzmie wyrazone w Encyklopedii

1 A. Porcarelli, Spiritismo, Milano 1998, s. 165.

21,1, s. 205.

13 E. Pavesi, Alle origini dello spiritismo, dz. cyt., s. 104.

14 Por. N 2, s. 190. Z prac Reichenbacha szczegdlnie wazne sa: Physikalisch-physiolo-
gische Untersuchungen tiber die Dynamide, t. 1-2, Braunschweig 1849; Die odische Lohe
und einige Bewegungserscheinungen, Wien 1867.
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nauk filozoficznych'®. Magnetyzm jest zatem sita naturalng, czyli wyste-
pujaca zar6wno w $wiecie nieorganicznym, jak i organicznym. Seme-
nenko nie waha sie uznac jej za site stworzona przez Boga: , Jest wiec
sila ta ztozona przez Boga w przyrodzeniu: uznaje ja i szanuje, owszem,
dalej ide, czynie, czego uczeni, niestety! nie czynig; dziekuje za nig
i chwale Boga!'''¢. Stwierdzenie to moze zaskakiwac¢ swojg emfaza. Trze-
ba jednak przypomnie¢, ze znajduje sie w kazaniu, w ktérym Semenen-
ko uzywa calej gamy srodkéw retorycznych. Z drugiej strony, mozna sg-
dzi¢, ze jego wiedza przyrodnicza pozwalala na taka konstatacje. Nie
bez znaczenia mogly tez by¢ poglady filozoficzne Semenenki, ktory
w strukturze bytu wyrézniat obok materii i formy element, jaki Tadeusz
Kaszuba proponuje nazwac sitag!’. Z pewnoscia te mozliwe analogie wy-
magajg dalszych badan.

Ks. Semenenko uwazat, ze ruch stolikéw wirujacych moze by¢ na po-
ziomie naturalnym (strona przyrodzona) wyja$niony za pomocq teorii
magnetyzmu. Jednak stoliki nie tylko sie poruszaja — one takze komuni-
kuja sie z uczestnikami seansu spirytystycznego. Nie dzialaja zatem
zgodnie z czyim$ poleceniem — mys$la, wolg, jak to ma miejsce w przy-
padku magnetyzmu — gdy magnetyzer poleca osobie zahipnotyzowanej
wykonywac¢ swoje polecenia, ale przejawiaja cechy samodzielnego, ro-
zumnego dzialtania.

Tu nie tylko na mys$l stoliki odpowiadajg, ale sie dzieje zupelnie co innego,
i co wiecej, daleko znaczy; tu dopiero lezy prawdziwa tre$¢ rzeczy, prawdziwa
jej istota. Oto, stoliki same my$lq, i te mysl nastepnie objawiajg jak kazda istota
rozumna i samowolna: a wiec mowig, a wiec piszg; — mys$la, mowig i piszg, nie
wedlug woli, ani nawet wedlug mys$li osoby wzywajacej, ale wedlug wtasnej
mysli, wedtug wlasnej wolit8.

Autor stosuje tutaj scholastyczna zasade agire sequitur esse i wnio-
skuje, ze sita dziatajaca w przyrodzie nie wyja$nia dziatan, takich jak
mowienie czy komunikowanie sie, ktdre z kolei sa wynikami dzialania
jakiegos intelektu, a zatem aktami osobowymi.

Pozostajg zatem trzy mozliwosci: albo stolik ma cechy osobowe
i sam mowi — co trzeba uzna¢ za absurdalne, albo sam pytajgcy, wywo-
lujacy ducha odpowiada sam sobie, albo jest to jakas inna osoba. Se-

15 Por. G.W.E Hegel, Encyklopedia nauk filozoficznych, § 406, Warszawa 1990, s. 425.
BN 2,s.190.

17'T. Kaszuba, Niektére charakterystyczne elementy..., dz. cyt., s. 23.

8N 2,s.193; por. L 1, s. 206 n.
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menenko oczywiscie nie mogt zna¢ osiggnie¢ podzniejszej psycholo-
gicznej analizy nieswiadomosci jednostkowej oraz kolektywnej, ktorej
tak wiele miejsca poswiecili poszczego6lni autorzy z kregu psychoana-
lizy i ktore sq uzywane w interpretacji wielu fenomenéw wspotczesne-
go spirytyzmu, na przyktad pisma automatycznego. Znat jednak feno-
men snu, w trakcie ktdrego jawia sie rézne osoby, styszy sie rézne glo-
Sy, a sg one w ostatecznej analizie wytworem psychiki $nigcego. Moze
zatem komunikacja z wirujgcym stolikiem jest rodzajem snu? Rozpa-
trzenie tej hipotezy doprowadzito go do kilku ciekawych obserwacji na
temat snu.

Dzieli on wszelkie dziatania czlowieka (duszy) na wsobne
1 przedsobne. To pierwsze charakteryzuje sie tym,

ze to wszystko dusza w sobie trzyma i ma. Moze ona w tym stanie i co$ po-
dobnego na pozér czyni¢, moze naprzyktad gada¢, chodzi¢, pisa¢ itd., ale to
wszystko czyni nie wedlug powodéw 1 wplywoéw przedsobnych rzeczywisto$ci;
ale wedlug uwidzen i rojen, jakie ma w sobie; jednem stowem, ze w tym stanie
nawet to, co zdaje sie przedsobnem, nie przestaje by¢ wsobnem. Dusza tedy
w stanie snu ma dzialanie czysto subiektywne, czyli wsobne®®.

Sen zostaje zatem zaliczony do dzialan wewnetrznych psychiki ludz-
kiej. Skoro jednak trudno odr6zni¢ sen od jawy, konieczne jest ustalenie
jasnego kryterium pozwalajacego okresli¢ dziatanie subiektywne (wsob-
ne) i obiektywne (przedsobne). Semenenko, cho¢ nie przywotuje w tej
kwestii dziet klasykow filozofii, zdaje sie mie¢ swiadomo$¢ sceptyczne-
go tropu podnoszgcego niemoznos$¢ odréznienia snu od jawy. Cho¢ uzy-
wany on byl juz w starozytnosci, stat sie szczegolnie znany dzieki scep-
tykom francuskim XVI i XVII wieku oraz dzieki uzyciu go przez Karte-
zjusza (Medytacja I)?°. Kryterium tym jest wspdlnos$¢ opinii, czyli
wyrazanie takich samych sadoéw na temat danego przedmiotu przez
dwie lub wiecej os6b, co wskazuje na posiadanie przez nie takich sa-
mych czy bardzo podobnych wrazen zmystowych. Tylko bowiem rzeczy-
wisto$¢ obiektywna moze — zdaniem Semenenki — powodowac takie sa-
me wrazenia u dwoéch réznych osob. Stwierdza dobitnie:

Tam jest przedsobnos¢ rzeczy (objektywnosé), a tem samem rzeczywisto$c,
gdzie dwoch ludzi (lub wiecej) jedno widzi, jedno twierdzi, jedno powiada; tam

91,2, 5. 224,
20 Por. R. Descartes, Medytacje o pierwszej filozofii, ttum. M. Ajdukiewicz i in., Kety
2003, s. 43.
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jest czysta wsobno$¢, to jest uwidzenie, urojenie, utuda, gdzie w tych samym
okoliczno$ciach dwdéch ludzi nie widzi tego samego, ale kazdy pojedynczo, po
swojemu widzi, sadzi, utrzymuje?'.

Réwniez w Logice Semenenko traktuje wspélng opinie (sensus com-
munis) jako jedno z kryteriéw pomocnych w rozstrzygnieciu o prawdzi-
wosci badz fatszywo$ci danego sadu?2. W analizowanym tek$cie przypi-
suje temu kryterium szczegodlne znaczenie, ktére wynika z zaktadanego
przez niego realizmu poznawczego i uznawania umystu za niezapisang
tablice. Zatem poznanie zmystowe $wiata pozapodmiotowego, zweryfi-
kowane poprzez komunikacje z przynajmniej jeszcze jednym czlowie-
kiem i wtedy traktowane jako wspolne, staje sie zasadniczym kryterium
nie tylko obiektywnos$ci sadu, ale i zycia. Semenenko pisat:

Czy wie pani, ze na tem cale nasze zycie zewnetrzne, towarzyskie, moralne
zasadza sie? A kiedy mowie cale zycie zewnetrzne, to jak gdybym mowit: cate
zycie, bo zycie zewnetrzne jest jedna strong zycia naszego, ale tak niezbedng
i konieczng, iz bez niej drugiej strony niema, a tem samem ani zycia?®.

Ma to wiec by¢ kryterium uniwersalne, ktére cho¢ zaprezentowane
jako rozstrzygajace w kwestii snu, zyskuje w wypowiedzi autora funda-
mentalne znaczenie. Kryterium zgodnego $wiadectwa ma wynikac nie
jedynie z filozoficznego namystu, lecz zostaje mu przypisane potwier-
dzenie nadprzyrodzone, objawione. Semenenko stwierdzat:

To¢ Bdog sam to twierdzenie za prawidlo nam polozyt, On, ktéry w Starym Te-
stamencie na poczatku przez Mojzesza, a w Nowym przez usta swoje wlasne
powiedzie¢ raczyl:

W ustach dwoch lub trzech swiadkéw stanie wszelkie stowo?4.

2L 2,s.225.
22 P. Semenenko, Logika, Krakéw 2004, s. 159 n.

,Materia certitudinis, uti patet, eadem est ac ipsa obiecta cognitionis, quae dixi-
mus esse phantasmata et verba. Sed prout vocantur in hoc iudicium quod certudinem
constituit, et verba et phantasmata, i. e. omnis materia certudinis, debet se ipsam pro-
bare idoneis testibus”.

I wsréd owych wyznacznikéw wymienia na trzecim miejscu:

,Sensus communis in rebus sive externis sive internis quas non ipsi soli percipi-
mus, sed alii nobis communicat sive per signa, sive per verba, et hic erit evidentia mo-
ralis sed externa”.

B L2, s. 226.
24 Tamze.
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Jest to zgodne z koncepcjg przedstawiong w Logice: jesli Bég jako
najwyzszy z bytow co$ objawia, to ma to jako gwarancje swej prawdzi-
wosci Boski autorytet?. Argumentacja ta jest demonstracjg koncepcji fi-
lozofii absolutnej, w ktorej kryteria myslenia i poznania odnajdujg osta-
teczne uzasadnienie w Bogu, w objawieniu. W tym konkretnym wypad-
ku jednakze nie wytrzymuje ona krytyki. Najpierw teologicznej, ktora
stusznie moze zarzuci¢ jej nieadekwatng interpretacje wersu biblijnego
(konkretnie: Mt 18, 16) oraz sankcjonowanie Boskim autorytetem wery-
fikacji poznania zmystowego rzeczy materialnych. Nastepnie filozoficz-
nej, ktéra podkresli, ze wyniki obserwacji tego samego przedmiotu przez
dwéch r6znych obserwatoréw nie bedgq w wielu wypadkach takie same,
gdyz ma na nie wplyw takze kazdy z obserwatorow. Dodatkowa trudno-
$cig bedzie uzgodnienie jezyka poznania tegoz przedmiotu. Wystarczy
cho¢by wspomnie¢ dyskutowany w ubiegtym stuleciu problem tak zwa-
nych zdan spostrzezeniowych?®.

Z ustalonym kryterium wigze sie jeszcze jedna trudno$¢. Ot6z w cza-
sie, w ktorym Semenenko pisal analizowane tutaj stronnice, pojecie
sensus communis mogto sie czytelnikowi kojarzy¢ z koncepcjg Félicité-
-Roberta de Lamennais. Ten francuski ksigdz w swoim dziele Essai sur
l'indiférence (1817-1823) postugiwat sie tym pojeciem na oznaczenie
wspolnych wszystkim ludziom prawd, takich jak: istnienie Boga, odroz-
nianie dobra od zta i innych?’. Sqdzit, ze uznanie istnienia tak rozumia-
nego sensus communis moze by¢ fundamentem, uzasadnieniem uni-
wersalnym religijnosci kazdego czlowieka, co z kolei miato stac¢ sie ta-
ma wobec rozwijajacego sie indyferentyzmu. Zaproponowane przez
Lamennais'go rozumienie sensus communis mialo charakter tre$ciowy
(Semenenko napisze: ,twierdzito o samej prawdzie"), natomiast Seme-
nenko pojmuje to kryterium formalnie — jako posiadanie tych samych
wrazen zmystowych przez dwa lub wiecej podmioty. Aby jednak unik-
na¢ mozliwej pomyiki i pamietajac rowniez, ze papiez Grzegorz XVI

%5 P. Semenenko, Logika, dz. cyt., s.160.

,Motivum certitudinis, quod et eius causa vocari potest, est certe ens ipsum cuiusque
formae, quod per suam illam formam se manifestat. Sed cum Deus sit omnium entium ens,
ita ut omnia entia non sit nisi ideae Dei exterius manifestate; cum deinde Deus tum maxi-
me locus entis supremi occupat, quando ipse se nobis manifestat, hinc ultimum omnis cer-
titudinis motivum et causa est Deus; Deus nempe tanquam idea, quae se manifestat vel ip-
sa immediate per verba, vel mediate per creaturas, scilicet per phantasmata, quae de ipsis
percipimus”.

26 Por. np. K. Ajdukiewicz, Logika pragmatyczna, Warszawa 1974, s. 220 n.

27 1. Le Guillou, Félicité-Robert de Lamennais, w: Christliche Philosophie im katholischen
Denken des 19. und 20. Jahrhunderts, red. E. Coreth i in., Graz 1987, t. 1, s. 459-486.
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w encyklikach Mirari vos (1831) i Singulari nosi (1834) uznat koncepcje
ks. Lamennais'go za sprzeczna z wiarg katolicka, Semenenko zdecydo-
wanie odcina sie od pogladéw Francuza?.

Kryterium odro6zniajgce dziatanie wsobne od przedsobnego, sen od
jawy, pozwala uzna¢ komunikowanie sie za pomocg wirujgcych stoli-
kéw za przynalezace do $Swiata obiektywnego, poniewaz $wiadectwa
wielu os6b sg doktadnie takie same, opowiadaja o styszanych gtosach,
stukach, szmerach dobiegajgcych z owych stolikéw. Zatem trzeba wy-
kluczy¢ sen jako mozliwe wyjasnienie zjawiska. A skoro to nie sen,
a wiec nie wplyw samej osoby wywotujgcej duchy; skoro — jak wspo-
mniano wyzej — nie sam stolik méwi, gdyz moéwienie jest efektem mysle-
nia, to zas znamionuje byty myslgce — osobowe, musi to by¢ jakas osoba
nalezgca do $wiata duchowego. Konieczne zatem jest przyjecie strony
nadprzyrodzonej zjawiska?.

2. Strona nadprzyrodzona

Przeprowadzong do tego momentu analize fenomenu wirujgcych sto-
likbw Semenenko podsumowuje w dwoch tezach. Najpierw stwierdza,
ze ,jest to rzecz prawdziwa, chce powiedzie¢: rzeczywista, przedsob-
na". Nastepnie, ,ze te zjawiska sa osobiste, to jest pochodzgce od oséb,
a zatem i rzecz pod niemi dziatajgca jest osoba". I — co wazne — nie jest
to osoba urojona, wymyslona, ale rzeczywista. Na podstawie tych dwoch
tez autor stawia trzecig, a mianowicie, ,,ze osoba ta jest nie kto inny, je-
no diabet"3°,

Istniata co prawda w kregach zafascynowanych spirytyzmem teoria,
ze to dusze zmartych albo aniotowie, albo moze sam B6g przemawiajg
w trakcie seansu. Poglad ten byt bardzo drogi Allanowi Kardecowi. Sg-
dzit on, ze dzieki przekazom duch6w udowodni naukowo istnienie $wia-
ta nadprzyrodzonego, chronigc go przez atakami pozytywistycznie czy
o$wieceniowo nastawionych intelektualistow drugiej potowy XIX wie-

BL2,s. 227.

29 1.2, s. 230. Natomiast w L. 1 Semenenko, doskonale postugujac sie ironig, wykazuje
réwniez, ze seans spirytystyczny staje sie okazja do dzialania sit nadprzyrodzonych. Do-
konuje przy tym personifikacji stolika i parodiujac typowy dla wywolywania duchéw spo-
so6b zadawania pytan, prowadzi dialog z wyimaginowanym stolikiem. Frazy w tym frag-
mencie sg czesto krétkie, wiele tu pytan retorycznych, fragment takze dzieki duzemu ta-
dunkowi humoru jest niezwykle dynamiczny, bardzo sugestywny. Por. L 1, s. 209-211.

30L2,s.230.
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ku3!. Semenenko uznaje mozliwo$¢ dziatania albo aniota, ktére, jako
postan Boga, wtasciwie moze by¢ uznane za dziatanie z woli Boga, czy-
li ostatecznie Boga samego, albo diabta. Nie ma zadnych duchéw po-
$rednich, z ktérymi cztowiek mogiby sie kontaktowa¢. Spirytysci utrzy-
mywali jednak, ze to dusze zmartych przemawiajg w trakcie seansu.
Jest to jednak nieprzekonujace:

Wprawdzie sa dusze w czy$¢cu bedace, ktéreby mogty uchodzi¢ za co$ po-
$redniego, ale naprzod sa to dusze, cale zajete pokuta swojag w miejscu na to
przeznaczonem; czyzby mogty, czyzby Bég im pozwolit bawi¢ sie w stoliki®2.

Semenenko dodaje, ze czesto zly duch przedstawia sie jako dusza ko-
gos$ zmartego, a nawet swietego, o czym wspomina rytuat egzorcyzmu33.
Mozna przypuszcza¢, ze tak ostre rozr6znienie duchéw iich dziatania
przejat Semenenko od $w. Ignacego Loyoli, ktéry w swych Cwiczeniach
duchownych podaje reguly rozeznawania dziatania zlego ducha i Boga3*.
Pozostaje teraz Semenence udowodnienie, ze to wlasnie zly duch dzia-
la poprzez wirujace stoliki.

Najpierw stosuje argument negatywny wykluczajgcy dziatanie anio-
a, a ostatecznie Boga. Semenenko podkresla, ze anioty sa wolnymi du-
chami, ktére spelniaja jedynie polecenia Boga, niemozliwe jest zatem,
aby mozna je byto wedle zyczenia zmusza¢ po pojawienia sie w trakcie
seansu spirytystycznego. Oznaczaloby to bowiem, ze sa one poddane
ludzkiej woli%®.

Dalej, korzystajac z klasycznej zasady rozeznawania: ,,po owocach
ich poznacie", analizuje skutki seanséw spirytystycznych. Otéz ,,zjawi-
ska stolikowe", a raczej osoby, ktore w ich trakcie dziatajq:

nie przynosza nic wielkiego, wspaniatego, powaznego, $wietego; ale rzeczy,
ktére jesli udaja dobre, to na pozér tylko i aby lepiej oszuka¢; ale same w sobie sg
prézne, blahe, nikczemne, gtupie, a co gorsza, ciekawe, ktére techcg wszystkie zte
chetki cztowieka, a $mieja sie z jego rozumu — ktdre to wszystkie rzeczy nie tylko
nie sg godne Boga, ale nawet naturalnego rozsadku cztowieka (...)%.

31 Por. A. Kardec, Ksiega duchéw, Warszawa 1993, zwlaszcza: Wstep do nauki o spiry-
tyzmie, s. 7-38.

2N 2,s. 196.

33 Tamze.

34 Por. I. Loyola, Cwiczenia duchowne, Krakow 2005, s. 133-144.

3N 1,s. 185.

%11,s.213n.
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Zatem owoce sg jednoznacznie zle, co wiecej: niegodne czlowieka,
jego rozumnosci. Cho¢ te argumenty zdajg sie przekonujgce, Semenen-
ko dotaczyl inne, wynikajgce ze znajomosci fenomenologii seansu spi-
rytystycznego. Jego uwage przykut uktad dloni uczestniczacych w se-
ansie — jak wiadomo w niektérych rodzajach seanséw uczestniczacy tg-
czg dlonie utozone na stoliku wokot planszy. Stwierdzat:

Potozenie rak, to znak umdéwiony z djabtem; czy on potaczony jest z jakiem
zjawiskiem przyrodzonem lub nie; czy przez to potozenie dziata magnetyzm lub
jaka inna sila naturalna lub tez nie, to wszystko jedno; w kazdym razie to jest
znak na dzisiaj znaczacy®’.

I dodat: ,Wiec tedy macie znak umowiony — a wiecie, jaka to rzecz
znakéw umowionych potrzebuje — rzecz diabelska'38. Nawigzatl tutaj do
nauki $w. Augustyna, wprost zreszta przytaczajac fragment z De doctri-
na Christiana®®. Biskup Hippony wyrézniat wsréd znakéw: znaki natu-
ralne (signa naturalia) oraz znaki konwencjonalne (signa data), czyli
znaki, ,jakie dajg sobie wzajemnie istoty zywe by(...) przekaza¢ swoje
nastroje, doznania albo (...) mysli". Wéréd tych ostatnich rozréznia praw-
dziwe i falszywe. Znaki falszywe powstajg na skutek przesagdéw i dzieki
nim dochodzi do kontaktu z demonami. Poglady $w. Augustyna 1gcza
sie jednak w tekscie Semenenki z pogladami typowymi dla pdézniejszej
literatury antysatanistycznej. Wskazuje na to drugi fenomen dostrzezo-
ny przez autora:

Powiem wam tajemnice krecenia sie, przyczyne, dlaczego stoliki nie co inne-
go powszechnie czynig, jedno to, ze sie kreca? O, postuchajcie: Kreci¢ sig, to jest
to jest wtas$nie rzecz djabelska; i w tem cata tajemnica! B6g mitosierny, pozwa-
lajgc djabtu to pojawienie sie w $wiecie, zmusit go pokazac¢ sie w swej wlasnej
postaci, azeby go ludzie tatwiej poznali. Kreci¢ sie, powtarzam, to rzecz djabel-
ska! Patrzcie: kiedy kto pijany, tedy mu sie w moézgu kreci; kiedy kto przytom-
nos¢ straci, kreci mu sie w gtowie®.

I dalej uzupetnia, ze szalejgcemu sie kreci w sercu, za to namietny
kto$ woko! jednego pragnienia sie kreci, i w koncu

N 2,s.197.

38 Tamze.

39 Augustyn, De doctrina christiana. O nauce chrzescijanskiej, lib 2, c. 24 a. 37, Warsza-
wa 1989, s. 90 n.

40 Tamze, s. 198.
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Djabet stracit to wszystko: stracit cel, do ktérego prosto i$¢ mial: Boga, a wiec
prosta droge stracil; a ze siebie samego wzial sobie za cel ostateczny, wiec od-
tad koto siebie samego wiecznie sie kreci (...)*".

Zaskakuje ten fragment — trudno tutaj mowi¢ o argumentacji, mamy
za to co$ w rodzaju dekonstrukcji: ciagu skojarzen opartych na homoni-
mii wyrazenia , kreci¢ sie". Wyrazenie to, cho¢ brzmi za kazdym razem
identycznie, ma wszakze r6zne znaczenia. Mozna by jego uzycie przy-
pisac jedynie zapatowi kaznodziejskiemu, jednakze, wraz z pierwszym
wymienionym fenomenem - znakiem rak, wydaje sie¢ wskazywac na sil-
ny wplyw kontekstu kulturowego.

Opisy zaréwno znaku ragk, jak i krecenia sie nawigzuja do obecnego
w tradycji antysatanistycznej przekonania o zawieraniu, szczegoOlnie
przez osoby poswiecajace sie praktykom okultystycznym, paktu z dia-
btem*2. Semenenko czyni zreszta aluzje do takiego paktu, opisujac ku-
szenie Jezusa przez diabta na pustyni, a zwlaszcza drugq z opisanych
przez Ewangelie $w. Lukasza pokus, ktora byta zacheta do oddania po-
ktonu ztemu duchowi w zamian za otrzymanie wtadzy nad catym mate-
rialnym $wiatem (£k 4, 5-8). Nazywa te pokuse rodzajem umowy i wnio-
skuje, ze w takim razie mozliwe sq pakty czlowieka z diablem*. Zawie-
ra sie te sojusze — czy jak napisze autor: pacta conventa — przez uzycie
umownych znakow*t. Odpowiedni uktad rgk podczas seansu spiryty-
stycznego traktuje Semenenko jako znak takiego paktu z diabtem, be-
dgcy rownoczesnie — zgodnie z nauka Augustyna — kontaktem ze zlym
duchem. Poszukiwania znakéw paktu z diabtem opisane sg juz w pod-
recznikach dla inkwizytoréw. Lata 1821-1870 sga uwazane za okres sil-
nej presji antysatanistycznej. Z pewnoscia byla to reakcja na fascynacje
okultyzmem (takze satanizmem) w okresie rewolucji francuskiej i na-
stepnie Restauracji, jednakze reakcja ta byta tak silna, a niektére jej
przejawy tak radykalne, ze Massimo Introvigne nie waha sie uzy¢ na-
zZwy ,epidemia antysatanistyczna'4. Cho¢ Semenenko nie przywoluje
dziet zadnego z autorow tego okresu, nie mozna wykluczy¢, ze je znat,
tym bardziej ze byly one wowczas bardzo popularne. Na znajomos¢ tej
literatury wskazuje takze interpretacja historiozoficzna, jaka nadaje fali

41 Tamze.

42 S, Houdard, Les sciences du diable, Paris 1992, s. 47 n.
$N1,s. 184.

4 Tamze.

4> M. Introvigne, Indagine sul satanismo, Milano 1994, s. 64 n.
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zainteresowania spirytyzmem, ktoéra jest typowa dla literatury antysata-
nistycznej tego czasu. Fascynacje wirujacymi stolikami traktuje z jednej
strony jako rodzaj demonicznej kontrofensywy po przezwyciezeniu
przez Napoleona okresu dominacji sit zwigzanych z szatanem, ktore
zdobyly panowanie za sprawg rewolucji francuskiej i oddzialywania
o$wieceniowego ateizmu“®. Z drugiej zas strony sadzi, ze jest to znak
Opatrznos$ci Bozej, ktora demaskuje niedorzecznos¢ pogladéw o nieist-
nieniu diabta?’.

Semenenko zdaje sobie sprawe, ze teza o diabelskim dzialaniu po-
przez wirujgce stoliki moze zosta¢ uznana za anachroniczng przez po-
siadajgce o$wieceniowga formacje intelektualng audytorium. Dlatego tez
poswieca wiele uwagi uzasadnieniu istnienia i r6znorakiego dziatania
diabelskiego w $swiecie i na czlowieka. Wéréd nich specyficzng formag
jest wtasnie spirytyzm. Rozwazania demonologiczne Semenenki zajmu-
ja tak wiele miejsca (prawie caty tekst N 1 oraz obszerne fragmenty po-
zostatych), ze ich analiza wymagataby odrebnego artykutu.

Zaprezentowang argumentacje dowodzacg demonicznej natury wi-
rujgcych stolikow Semenenko uzupelnia argumentami skrypturystycz-
nymi oraz przytoczeniem odpowiednich orzeczen Magisterium?*. Od-
woluje sie przy tym do klasycznych tekstow Starego Testamentu, takich
jak: fragmenty z Ksiegi Powtdérzonego Prawa (zwtaszcza Pwt 20), opo-
wiadanie o wrézce z Endor (1 Sm 28), a z Nowego Testamentu konfron-
tacja z Szymonem Magiem (Dz 8), konfrontacja Pawta z magiem Elima-
sem na Cyprze (Dz 13), oraz jako kluczowe dla zrozumienia dziatania
diabelskiego przytacza: 1 P 5, 8 — ktory podkresla ciggla, wrogg obec-
nosc¢ diabta. Przywotane zostaja takze wypowiedzi Kosciola — papiezy,
synodéw oraz Swietego Oficjum — zakazujace udziatu w praktykach
magicznych i spirytystycznych.

Rozwiklanie natury fenomenu wirujacych stolikéw jako manifestacji
demonicznej prowadzi Semenenke do wniosk6w moralnych. Maja one
charakter bezwzglednego zakazu uczestniczenia w seansach spiryty-
stycznych. Co ciekawe, zakaz ten jest podyktowany najpierw ochrong
ludzkich zasobdéw , ptynu magnetycznego"” — Odemu z koncepcji Rei-
chenbacha, ktory wyciekajac z palcéw, miatby poruszac¢ stolik, a jego
nadmierne wydalanie prowadzi¢ do utraty zdrowia:

L1, s.218.
7L 2,s.237.
#¥N25199n,;N1,s. 181 n.
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Mojem zdaniem plyn magnetyczny jest plynem i$cie zywotnym, koniecznie
potrzebnym do zycia, ktérego strata jest strata zywotna, i stad juz niejedno do-
Swiadczenie z temi stolikami pokazalo, ze niektérzy ludzie wpadli w wielkie
choroby albo w oblgkanie. I takiego plynu uzywac¢ na krecenie stolikow? To¢
przecie prostej sity muszkularnej w reku i w palcach Pan Bég nie dat na cel tak
glupii btahy; a c6z dopiero mialby ten plyn najszlachetniejszy da¢ nam na takie
niedostateczne marnowanie? A wiec mojem zdaniem, i zdaje sie mi sie bardzo
stusznem, uwazam te rzecz cala w jej przyrodzonym stanie za niedorzeczna,
przeciwnag zamiarom Bozym, a tem samem grzeszng i obrazajaca Boga?®.

Argumentacja jest wysoce oryginalna i cho¢ uzasadnienie jest zgod-
ne z kanonami dostepnej autorowi wiedzy (teoria Reichenbacha), trze-
ba uzna¢, ze dostrzega w praktykach spirytystycznych zagrozenie dla
zdrowia psychicznego, ochrona psychiki za$ pozostaje do dzis$ jednym
z waznych argumentéw moralnych przeciwko uczestnictwu w tychze
praktykach.

Naganne jest takze uczestniczenie w seansach spirytystycznych
z powodu ciekawosci czy poszukiwania sensacji. Skoro za fenomenem
kryje sie dziatanie diabelskie, komunikacja za pomoca wirujgcych stoli-
kow jest lekkomy$lnym wystawianiem sie na dziatanie zlego ducha,
 wprowadzeniem bezpiecznie nieprzyjaciela do domu" — co jest sprzecz-
ne nie tylko z wiarg, ale i z rozumem?.

Uczestniczenie w seansie spirytystycznym to réwniez grzech prze-
ciwko cnotom teologalnym. Przeciwko wierze, albowiem ,nie ma na-
przod wiary w Boga, ten, ktéry sie do szatana udaje'!. W komunikacji
spirytystycznej wszak poszukuje sie prawdy u diabla — mistrza klam-
stwa, odrzucajgc tym samym objawienie Boze. Jest to grzech przeciw
nadziei, gdyz oznacza — wedlug Semenenki — wyrzeczenie sie débr
wiecznych, a poszukiwanie pociech task u zacietego wroga nadziei.
W koncu rowniez przeciw mifosci, albowiem relacje z Bogiem stajg sie
dla spirytysty ciezkie, przepetniony pycha: ,z nieprzyjacielem jego bra-
ta sie wesoto, tanczy, igra, $mieje sie, Sciska, ma swojg ucieche i zaba-
we; z nieprzyjacielem Boga swego, ze zdrajca, z niszczycielem, z mor-
dercg swoim'52, Ciezar grzechu usprawiedliwia — zdaniem Semenenki —
kare ekskomuniki grozaca za uczestnictwo w seansie spirytystycznym.
Kara nie jest jednak ostatnim stowem, ciggle pozostaje troska o obrone

9L 1,s.206.
50 1,2, s.236.
51N 2, s. 199.
52 Tamze.
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chrzescijan, ona za$ moze realizowa¢ sie przez pokore wobec Boga,
uwielbienie Jego dziel. Semenenko nie zapomina takze o wszystkich,
ktorzy zaangazowali sie juz w spirytyzm: ,(...) médlmy sie za tamtych
braci naszych nieszczesliwych, mdédlmy sie gorgco, jeszcze raz mowie:
modlmy sie!"3.

3. Od manifestacji diabolicznej do sceptycyzmu

Sformutowana przez ks. Semenenke koncepcja spirytyzmu jest bar-
dzo jasna i jednoznaczna. Wszelkie typy komunikowania sie z duchami
zmartych za pomoca wirujgcych stolikdw sg kontaktem z diablem i jako
takie sa naganne moralnie, a w zwigzku z tym chrze$cijanin nie powi-
nien w nich uczestniczy¢. Koncepcja ta wpisuje sie w najbardziej trady-
cyjny nurt chrzescijanskiej interpretacji spirytyzmu. Tak tez ocenial to
zjawisko $w. Tomasz z Akwinu, traktujgc je jako przejaw idolatrii, ktorej
prototypem byt grzech diabta — bunt przeciwko Bogu>*. Podobne stano-
wisko reprezentuja autorzy tak réozni jak Egon von Petersdorff, ktory
w drugim tomie swej Demonologii uwaza spirytyzm obok magii, fatszy-
wych prorokéw itp., za klasyczng forme dziatania demonicznego®’, czy
popularny egzorcysta Gabriel Amorth, ktéry wprost wspomina przypad-
ki egzorcyzmowania spirytysty®. Koncepcje demonologiczng spiryty-
zmu reprezentuje takze wiele srodowisk protestanckich, a zwtaszcza
pentekostalnych.

Dzisiaj jednak, wraz z rozwojem wiedzy — zwlaszcza psychologii —
pojawity sie inne koncepcje interpretujace zjawiska spirytystyczne. Psy-
cholodzy zas$, ktorzy zajmowali sie fenomenem spirytyzmu, popierali hi-
poteze psychoanalityczng, ktéra traktuje wszelkie przekazy z innych
wymiarow rzeczywistosci jako wytwor nieSwiadomosci. Mediumizm za-
interesowat juz ojca psychoanalizy Zygmunta Freuda, lecz szczegdlnie
znana jest praca innego wybitnego psychoanalityka C.G. Junga Zur Psy-
chologie und Pathologie sogennanter occulter Phdnomene®. Szwajcar-

%N 2,s.203.

54 Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna (II-1I q. 94 a. 3), Londyn 1971, t. 19, s. 190 n.

%5 E. von Petersdorff, Daemonologie, t 2: Daemonen am Werk, Stein am Rhein 1982,
s. 275-290.

% G. Amorth, Egzorcysci i psychiatrzy, Czestochowa 1999, s. 85-102.

57 C.G. Jung, Zur Psychologie und Pathologie sogennanter occulter Phdnomene,
w: tegoz, Gesamelte Werke, t. 1, Olten/Freiburg 1989, s. 1-98.
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ski psycholog traktuje mediumizm nie jako fenomen patologiczny, ale
jako przejaw nieswiadomosci indywidualnej, ktéry powiazany jest z nie-
Swiadomoscig kolektywna. I rzeczywiscie, mozna sadzi¢, ze w wyjas-
nieniu wielu aspektéw spirytyzmu psychologia gtebi jest bardzo pomoc-
na.

Wazna jest takze naukowa weryfikacja samego fenomenu komunika-
cji spirytystycznej. Niektorzy autorzy nie podzielajg przekonania ks. Se-
menenki o prawdziwos$ci samego faktu komunikacji. Tworzg oni kon-
cepcje, ktérg mozna nazwac , hipoteza oszustwa", odwolujgca sie do ba-
dan, ktore wskazuja, ze duza liczba spos$rdd oséb przekonanych o swych
mediumicznych wtasciwos$ciach byta po prostu oszustami®®. Demasko-
waniem medidow i wszelkich rzekomych zjawisk paranormalnych zaj-
mujg sie srodowiska sceptykow. Ich najbardziej znang organizacjq jest
CSICOP (Komitet dla Badan Naukowych Zjawisk Paranormalnych),
ktora wydaje oficjalny biuletyn ,,The Skeptical Inquirer">°.

Dzis teolodzy, a takze Magisterium Kosciota badania nad tym zjawi-
skiem pozostawiaja naukowcom. Stanowcza ocena moralna praktyko-
wania spirytyzmu nie 1aczy sie z rozstrzygnieciami dotyczgcymi natury
samego fenomenu. Opiera sie na traktowaniu spirytyzmu jako préby
panowania nad czasem i historig oraz nad ludzmi, co jest wylaczna pre-
rogatywg Boga, czyli — jak stwierdza Katechizm KoSciola Katolickiego —
praktyki te sa sprzeczne ze czcig i szacunkiem — potgczonym z mitujaca
bojaznig — ktére nalezg sie jedynie Bogu®.

Devil at the Rotating Table — About Fr. Semenenko’s
Views on Spiritism

During the second part of the 19" century an interest in spiritism was
spreading all over the western world. Many outstanding Poles discussed
this issue, among them Fr. Peter Semenenko, from the Congregation of
the Resurrection. He wrote two sermons and two letters directly concern-

%8 Por. np. relacje ks. Pawta Siwka ze spotkania z medium. P. Siwek, Wieczory paryskie,
Poznan 1960, s. 267 n.

% Adres internetowy: www.csiop.org. Po polsku ukazuje sie w internecie ,Biuletyn
Sceptyczny The S Files": www.amsoft.com.pl/bs.

60 KKK n. 2116.
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ing spiritism, as well as one sermon about magnetism. Semenenko states
that the phenomenon of rotating tables was a true and a real problem —
the devil was responsible for that. According to Semenenko, spiritism is
one of the forms of the devil's influence on world and men. This convic-
tion leads the author to some moral conclusions: every kind of communi-
cating with ghosts through the rotating tables means entering in contact
with devil and as such is a moral matter. For this reason Christians should
not participate in such activities. Fr. Semenenko's conception gets along
fine with traditional Christian interpretation of spiritism.

stowa Klucze: spirytyzm, magnetyzm, Piotr Semenenko, wirujqce stoliki,
seanse spirytystyczne, wywolywanie duchdéw, wptyw demoniczny, zjawi-
ska mediumiczne, sen, satatnizm, demonologia, teoria Reichenbacha,
Mesmer, wiara, diabet
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TALENTY, ZADANIA I WADY
KS. PIOTRA SEMENENKI W LISTACH
HIERONIMA KAJSIEWICZA

Wspéizaioiyciele Zgromadzenia Ksiezy Zmartwychwstancéw zwia-
zani byli jak najscislej ze sobg przez dziesiatki lat. Obaj walczyli
o wolng Polske, obaj byli emigrantami i przechodzili zalamanie wiary,
potem nawrdcenie i w koncu jako wspotbracia w Zgromadzeniu wspol-
nie troszczyli sie o jego przetrwanie i rozwdj. To, co na poczatku zawig-
zujacego sie Zgromadzenia wyrazit Kajsiewicz w liScie do rodzicéw, pi-
szac: ,Wraz z nieodstepnym moim towarzyszem Piotrem Semenenko
zajelo sie mieszkanie"!, trwalo az do $mierci ks. Hieronima.

Wspolne mieszkanie, wspoélna praca, wspolne zycie i troska o rozwaj
Zgromadzenia pozwalaly im na coraz pelniejsze i dojrzalsze obopoélne
poznanie sie. Ks. Kajsiewicz zawsze uznawat wybitne zdolnosci intelek-
tualne, ale rownoczes$nie niepraktycznos¢ zyciowg Semenenki. Podkre-
$lat liczne zalety, ale tez mocno ganil wady o. Piotra, szczegdélnie jego
latwowiernos¢, co czesto narazato Zgromadzenie na wydatki, i dlatego
czasem zwracal sie do niego z wyrzutem: ,kochany, bo krzyzujacy bra-
cie, badz zawsze kochany, cho¢ niewygodny, ojcze Piotrze"?. Siebie Kaj-
siewicz uwazal za pesymiste, a Semenenke za wielkiego optymiste.

Pierwszg charakterystyke Semenenki wyrazit Kajsiewicz w roku 1836
w liscie do L. Niedzwieckiego, piszac: ,, Spotkalem stawnego demagoga

! Archiwum rzymskie ACR-R 5183.
2 ACR-R 6799.
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Semenenke, ktory dzi$ jak sw. Jan Ewangelista wyglada: mitos¢ go
w szpilkach przejeta. Wyraz twarzy, glos, gesty, wszystko w nim zmieni-
fa"3. Ta wta$nie mito$¢ do Boga, do wiary, do ojczyzny, do czlowieka be-
dzie wptywala na osobowo$¢, na charakter, na dziatalno$¢ i na cata po-
stawe o. Semenenki. To widzial i obserwowat na co dzien ks. Kajsiewicz
1 dlatego mogt dawac¢ swiadectwo prawdziwe i bezstronne o swoim przy-
jacielu i wspotbracie zakonnym Piotrze Semenence przy réznych oka-
zjach i do réznych oséb.

Nalezy jednak zauwazy¢, ze formulowane w listach opinie najcze-
$ciej Kajsiewicz wyrazal pod wplywem aktualnych zdarzen, emocji,
przezy¢ lub prostowania opinii os6b niechetnych Semenence. Wydawa-
ne czasem przez Kajsiewicza sady mogg wydawac sie przejaskrawione,
ale to wynik troski o dobre imie Semenenki u oponentéow albo o wigksze
dobro dla Zgromadzenia przez wieksze zaangazowanie sie o. Piotra
w sprawe wychowania mtodziezy i sprawy naukowe.

W ciagu trzydziestu siedmiu lat wspdélnego zycia w Zgromadzeniu
tylko w okresie gdy Semenenko od roku 1845 przezywat trudne przej-
$cia, ks. Kajsiewicz pod wplywem matki Makryny iks. Jetowickiego
ujemnie i niekorzystnie oceniat o. Piotra. P6Zniej miat juz ustalony, nie-
wzruszony sad o zaletach i wadach ks. Semenenki.

Ks. Semenenko byt cztowiekiem tatwo zapadajacym na zdrowiu i ma-
to dbajacym o siebie. Kilkakrotnie ks. Kajsiewicz wypowiada sie¢ w li-
stach o zdrowiu ks. Piotra. I tak pisatl: ,,Ks. Piotr na katar tatwo zapada
z niedospania, wilgoci lub zimna"4. W innym li$cie zanotowat: ,, Ks. Piotr
znéw dostat kataru mocnego z kaszlem, troche sie znowu krwi pokaza-
to. Pokazuje sie, ze potrzebuje ciggtej ostroznosci staran's.

Byl moment, gdy zycie o. Piotra zdawato sie zagrozone, co odnotowat
ks. Kajsiewicz, piszac: ,, Ks. Piotr zrobit przerazajgca uwage, iz jezeli ry-
chlo nie umrze, moze sfiksowa¢, ze go trzeba bardziej uspokaja¢"s. Ta
ciezka choroba dopadla go w okresie, kiedy przezywat trudne chwile
bycia jakby poza Zgromadzeniem. Ks. Semenenko lzej, ale czesto zapa-
dal na zdrowiu. Moéwia o tym nastepne cytaty z listbw o. Hieronima:
, Ks. Piotr ostabiony, ale by¢ moze febra juz nie wroci, bo wyrzucit z sie-
bie trzy misy z6lci, a nie pokazywat, ze ja miat"’. , Ks. Piotr si¢ nie ruszy,

3 ACR-R 8330.
4+ ACR-R 8338.
5 ACR-R 5509.
6 ACR-R 5369.
7 ACR-R 5774.
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bo chciat on troche by¢ w Paryzu dla konsultowania swoich homeopa-
tow o piersi, bo krwig znowu pochrzakuje"®. | Ks. Piotr, biedny cztowiek,
jest zmeczony i zle wyglada. Index, Przeglad, lekcje z siostrami, absor-
buja go caty czas"®.

Ks. Kajsiewicz, méwigc o chorobach ks. Piotra, dochodzi do wniosku,
iz sa one w planach Opatrznos$ci Bozej, bo oczyszczajg jego dusze: ,Ks.
Piotr w wielkiej cze$ci zachorowat ze zmartwienia, ze nam kilkaset
szkudéw zmarnowat i ktopot ma kark wsadzit, ale choroba miata tak
zbawienny wplyw na dusze jego, ze tak boles$nie zajrzat w gtab duszy
swej, iz nie mozna go bylo powstrzymac¢ od spowiedzi gtosnej, chciat
nawet w ferworze ludzi z ulicy przywotac¢"!?, ,,Przez chorobe Bog oczysz-
cza coraz bardziej dusze Piotra. Ile razy rozgadal sie na dawny sposdb,
jest febra"!l. Pan Bog jednak sprawit, ze mimo sktonno$ci do zachoro-
wan, ciggtego przepracowania, braku nalezytego wyzywienia i nuza-
cych podrézy ks. Semenenko przezyt siedemdziesigt dwa lata.

W opinii ks. Kajsiewicza, 0. Semenenko ma wiele wrodzonych, a tak-
ze nabytych talentow i zalet, w listach jednak z reguly méwi o niedo-
statkach wynikajgcych z niewykorzystywania daréw Bozych. Znajac
mozliwosci intelektualne i zdolnos$ci ks. Piotra, ks. Kajsiewicz, szczegol-
nie w bezposrednich kontaktach, wypomina przyjacielowi, ze je zanie-
dbuje, zwtaszcza jesli idzie o dziedzine dociekan filozoficzno-teologicz-
nych. A ze te uzdolnienia posiadal, o tym wiedziat i ks. Kajsiewicz, i ro-
dacy, i o tym pisal w liscie do ks. Jetowickiego: , Biskupi polscy wiedzg,
ze co do nauki, drugiego ks. Piotra w catej Polsce nie ma'"!2.

W liscie ks. Jelowickiego z 29 pazdziernika 1865 roku ks. Kajsiewicz
zauwazatl:

Nie przecze, ze w ojcu Piotrze rozum teoretyczny, spekulacyjny przemaga
nad praktycznym, inaczej nie bylby on takim filozofem ani takim teologiem.
Wszakze kto sita woli zostat kaznodziejg i nawet glos sobie stworzyt, wszystkie-
go moze dokaza¢. Dawniej nie umiat dosta¢ dla domu, tymczasem roku zeszle-
go, w najniekorzystniejszych finansowo czasach potrafit dosta¢ 10 000 frankéw,
na co bys$my sie ani ty, ani ja nawet nie zdobyli. Widzisz zatem jego stabg stro-
ne, a nie chcesz przyznac¢ postepdéw, jakie czyni kosztem niestychanej pracy we-

8 ACR-R 5833.
9 ACR-R 7640.
10 ACR-R 5761.
11 ACR-R 5761.
12 Do ks. Jetowickiego, 19 marca 1864.
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wnetrznej nad sobg, potrzeby, ktdrej niejeden wsrdéd nas nawet nie przypuszcza.
Zreszta jest praktyczny i praktyczno$s¢ do matych iwielkich rzeczy na razie
przechodnie i ostatecznie prowadzi do zamierzonego celu. I tak poniewaz jemu
dal Bég naprzéd i najlepiej pojac¢ i sformulowac¢ mys$l Zgromadzenia, pomimo
wszystkiego, co$my robili, aby ja skrzywdzi¢, on ja jednak utrzymat. Sprawy Se-
minarium Polskiego nie zaspal. Tak jestem przekonany, ze Bég uzyje ojca Piotra
do wielkich rzeczy i ze on swieci¢ bedzie w KoSciele Bozym. Pomimo jego sta-
bosci, ktére mu nawet szorstko wyrzucam, mam dla niego w gtebi duszy naj-
zywsze uszanowanie i dziekuje Bogu, ze nam dat takiego cztowieka.

Ks. Kajsiewicz zawsze byt przekonany, ze ks. Semenenko winien roz-
wijac¢ swoje wielkie zdolnosci intelektualne, a nie zajmowac sie sprawa-
mi drugorzednymi. Wyrazat to wielokrotnie: , Ks. Piotrowi trzeba zosta-
wi¢ zupelng wolno$¢ do pracy piérem ido ksztalcenia naukowo mlo-
dziezy. Na nim naukowe wyksztatcenie nowego pokolenia polega, tu
jest przyszlos¢ nasza"®3. ,,Zdawato mi sie, by$ podjat ciggu konferencji
dla Francuzow — to ci pomoze do naszkicowania twoich pomystow filo-
zoficznych"!. |Nam sie zdaje, izby to byla wielka korzys$¢, gdyby ks.
Piotr otrzymat katedre teologii dogmatycznej w Louvain, bo bytby zmu-
szony caty kurs starannie obrobi¢ i spisac¢'?s.

Ks. Kajsiewicz, widzgc wielkie mozliwosci naukowe ks. Piotra, réw-
nocze$nie zdawal sobie sprawe z tego, ze nie moze w pelni ich wyko-
rzysta¢ ze wzgledu na: braki kadrowe w Zgromadzeniu, aktualne po-
trzeby Kosciota powszechnego, a w szczegoélnosci Kosciola polskiego,
a takze wrodzong mu dobro¢ i mito$¢ do drugiego cztowieka, ktore spra-
wialy, ze oddawat sie ,sprawom drugorzednym". Poswiadczajg to stowa
o. Hieronima w listach. Czytamy wiec: ,,Ojciec Piotr jest do litosci zaje-
ty — nie moze sie jeszcze zabra¢ do swojego kursu filozofii: Index, Prze-
glad, siostry, nowicjusze, sprawy koscielne w Polsce, zajmuja go ponad
czas ktory ma do dyspozycji"?®s. , Przerzucac¢ ks. Piotra teraz do Paryza,
gdy za taska Boza poczat waznos¢ czynu i pracy sobie wtasciwej, odda-
la¢ cztowieka, ktory jeden dotychczas moze pomdéc nowej generacji do
wyksztatcenia sie naukowo (...), to doprawdy bytoby robi¢ wielkg krzyw-
de Zgromadzeniu"'’. ,Ks. Piotr ostatecznie postanowil bi¢ sie z pante-
izmem, w czym go nikt nie zastapi''2.

13 ACR-R 5655.
14 ACR-R 5606.
15 ACR-R 5537.
16 ACR-R 7642.
17 ACR-R 5784.
18 ACR-R 5532.
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Kajsiewicz godzit sie z tym, ze Semenenko nie jest praktyczny w spra-
wach codziennego zycia, i zawsze bronit go przed ludZmi Zle oceniajgcy-
mi postepowanie i poglady swego przyjaciela i wspotbrata w zakonie.

Teoretyczny rozum ks. Piotra zmuszat nas nie tylko do mienia sie na baczno-
$ci wcigz, aby czego niepraktycznego pozornymi powodami nie wmowit. Teraz
biedak catkiem sie zmienit — tak zwatpit o trafno$ci swego zdania, ze juz przy ni-
czym, nawet stodziutko, jak zwyk?t by, sie nie upiera’®.

Nie miej do ojca Piotra goryczy, bo¢ nie kazdy do wszystkiego — kazdy z nas
ma swoje strony dodatnie i ujemne. Czynmy jak Bég nasz, ktoéry z kazdego z nas
jak ze ztego dtuznikach moze?°.

Niejednokrotnie ks. Kajsiewicz podkre$la cierpliwo$¢, wytrwatose,
starannos$¢, dobro¢ i stodycz Semenenki. Jak juz wspomniano, ,0jciec
Piotr sitg woli zostal kaznodzieja i na przygotowanie kazan wiele czasu
obraca 1 stale pracuje nad sobg"?!.

Ks. Piotra nie poznalby$ — wiedz, ze on regularnie o czwartej i p6t budzi.
Sam o czwartej wstaje, nigdy chwili czasu nie straci, jest tak miekki, ze nikomu
nie da czué, ze mu czas zabiera (...). Stodycz ks. Piotra wrodzona coraz sie
uswieca, a w pokorze niezwykte czyni postepy. Z taka cierpliwoscig i staranno-
Scia zajmowac sie mtodziezg, Bog mi daru jeszcze nie dat i dziekuje Bogu, ze
mam tak wielkg pomoc w ks. Piotrze?2.

Ojciec Semenenko jest zawsze za tagodnoscig i poblazliwoscig®.

tagodnos$c¢ i pobtazliwos$¢ ks. Piotra czesto byly powodem niezado-
wolenia Kajsiewicza, szczegolnie jesli szto o przyjmowanie kandydatow
do Zgromadzenia. Przyjeci, czesto nie majgc powotania, wykorzystywa-
li Zgromadzenie, a ks. Kajsiewicz jako generat musiat ich usuwac. Prak-
tyczny pesymista o. Hieronim bronit Zgromadzenie przed pasozytami,
jakimi byli wstepujacy do niego tylko po to, by mie¢ mieszkanie i wyzy-
wienie. Dlatego tez wyrzucat Semenence: , O, méj ojcze, kiedy ty sie po-
prawisz z twej miekkiej dobroci i jak sie wyrazitem raz, niezyciowej (...)
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zawszes$ na dobre ttumaczyl"?4. Odnotowat tez: ,,Ks. Piotr wiecznie r6zo-
wo rzeczy widzi i matym sie zadowalnia"?°.

Ks. Kajsiewicz wiele razy podkreslal, ze tagodnos¢, optymizm, chec¢
stuzenia drugim, cho¢ sg dobre, jednak czasem ich przejawy sg przykre
dla ludzi troszczacych sie o rzeczy materialne, zwtaszcza w zakonie.
W liscie do ks. Jetowickiego napisatl: ,, Ks. Piotr najmilszy to czlowiek,
byle z nim nie mie¢ zadnego interesu — dla niego czas i przestrzen nie
istnieje"?. Optymizm i dobro¢ Semenenki nie zawsze znajdowaty uzna-
nie u ks. Kajsiewicza i pisal mu wprost: ,,Och! Jaka ta dobro¢ twoja, cze-
sto niegodziwa"?’. ,List Kalinki uspokoil mnie co do nowicjatu — tobie
bym w petnosci nie ufat dla twego optymizmu"2.

Swoj stosunek do Semenenki wyrazit ks. Kajsiewicz krotko: ,, Zawsze
z tobg jeden w duchu, cho¢ r6zny w zdaniach"?°. Chociaz czasem opty-
mizm o. Semenenki ocenial negatywnie, jednak nie przeszkadzalo mu
to w wyrazeniu i takiej opinii: ,,Ojciec Piotr zawsze jest optymistg. Ale
nikt tak dobrze Zgromadzenia przedstawi¢ i tltumaczy¢ nie umie jak
on"3, O doskonato$ci naszej nie mam tak wysokiego wyobrazenia, ja-
kie ma ks. Piotr"3!. , Ks. Piotra zawsze znajduje zajetym i czasu ztapa¢
nie moze'32. ,Zobaczysz, jak cudowna zmiana w ojcu Piotrze. On dzi$
najczynniejszy z naszej generacji — chwili czasu nie traci, godzin sie pil-
nuje itd.”33. | Ks. Piotr starannie sie zajmuje mtodziezg — bywaja mate
przejscia, ale ku lepszemu'34.

O. Hieronim, znajac zalety ks. Semenenki, bronit go wobec mu nie-
chetnych: ,Ks. Piotr sie nie skarzy, ze z nim z niestyszang twardoscig
postepowate$ — nie sadze jednak, by tego nie czul"*®. ,Trzeba ks. Piotro-
wi wiele przebaczy¢, bo wiele dobrego zrobit"3. , Przykro bylo, ze ks.
Aleksander z takim lekcewazeniem i cierpkoscig mowit o ks. Piotrze,
ktérego wszyscy pomimo jego stabostek i cenig i kochajg, jak rzeczywi-
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$cie na to zastuguje'?’. ,Co do Camillucii, gtldéwny motor tego nabytku,
ks. Piotr, juz tyle sie nastuchat wyrzutéw i sam sie tez spostrzegt, ze
w koncu ze zmartwienia zachorowat — gadaniny na ks. Piotra sa przesa-
dzone'38. Po tych wypowiedziach na temat zalet i dobrych stron ks. Se-
menenki zobaczmy, jakie stabostki dostrzega w nim ks. Kajsiewicz.

Na podkreslenie, ze Semenenko, majacy umyst naukowy, nie miat
talentu do rzeczy praktycznych, ks. Kajsiewicz przytacza zdanie na ten
temat Bogdana Janskiego: ,Za duza gtowa i rOwnowagi nie trzyma'3°.
Tymczasem w wychowaniu mtodziezy, w podejmowaniu staran o srodki
materialne dla biednego Zgromadzenia i w zalatwianiu spraw admini-
stracyjnych potrzeba cztowieka praktycznego W Zgromadzeniu mto-
dym i poczatkujgcym zetkneli sie dwaj Wspotzatozyciele o odmiennych
talentach: Semenenko — miat umyst naukowy, Kajsiewicz — zdolnos$ci
praktyczne. Obaj tworzyli Zgromadzenie, wzajemnie sie uzupeiniali,
ale tez czesto ich sposdb patrzenia na sprawy Zgromadzenia musiat sie
r6zni¢. W praktycznych sprawach rozwigzywania probleméw musiato
iskrzy¢, chociaz przy réznicy pogladow trwata obopdlna mito$¢ brater-
ska. Kajsiewicz, godzac sie z niepraktycznoscia, odczuwat to jako dany
mu przez Boga krzyz Panski, jak o tym wspomina wprost: ,,Jakkolwiek
ks. Piotr mily mi osobi$cie, dlatego wtasnie ucatuje go jak krzyz, ktéry
mi Bég przysyta"4°."Kochany, bo krzyzujacy bracie"!.

Od roku 1845 i przez kilka nastepnych lat ks. Kajsiewicz, bedgc pod
wplywem ks. Jetowickiego i matki Makryny, miat niekorzystne zdanie
0 Semenence. Zarzucal mu wiele rzeczy w pisanych do niego i do in-
nych wspotbraci listach.

Na mito$¢ Boga, moj ojcze (...), nie gorsz nieporzadkiem w domu, (...) réb,
co mozesz, aby naprawic zto (...). Nie na to$ przelozonym, aby$ rozpedzat ludzi,
ktérych Bog przysyla. Tys$ przetozonym, nie dodawajze grzechu do grzechu, zo-
stawiajac nas samych pod ciezarem nad sity ludzkie. Pragne i prosze, abys$ sie
przebudzilt i wielkim pedem biegnac, mdégt stracone nagrodzi¢, zte naprawic,

Moéj Piotrze, by przeciwko tobie nie wierzy¢ $wiadkom, miedzy ktérymi
dwdch ksiezy, a ty na $wiadectwo jednego z Moskwy lgarza potepiasz osobe
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[matke Makryne], ktéra ma tyle za soba. Ale na to lekarstwa nie widze okrom
laski Bozej. Stysze, ze chcesz by¢ medrszym od arcybiskupa, i masz skruput
mowi¢ w kapliczce dlatego, ze pod refektarzem. Stysze, ze uczysz ks. Jozefa,
jak ma by¢ przetozonym, jak ze$ mnie napisal, zem nie zdolny i nie moge nim
by¢, ty, ktorys przecie w chwilach szczeros$ci wyznat, ze$ nim by¢ nie umiat, ze
wszystko zle z ciebie poszlo, ze chcesz pokutowac i pokaza¢, jak stuchac trze-
ba. A teraz szastasz sig, buntujesz i zapewne z tej strony uwazasz sie za me-
czennika*,

.Ks. Piotr w marazmie — byl tylko gorliwy w rozgadywaniu, ze matka
Makryna oszust"#4. , Ks. Piotr ma dzis jedna idee fixe, kaptowania sobie
ludzi"*. ,,Musze ci wmoéwié, iz sie musiate$ skarzy¢ przed ludZzmi obcy-
mi, jako bysmy cie trzymali gwaltem w Paryzu"#¢. ,Ojciec Piotr — wladze
umysiowe dziwnie ostabione, skrupuly rzucity sie na mézg"+’.

Wszystkie plotki zaczetly sie od twoich nieroztropnosci (...), to pewne, ze$ dat
pozory (...). Gadki o tobie nie tylko sa znane w domu, ale Polacy wracajacy
z Rzymu rozniesli po kraju. Przyszio$ci jako kaptan czynny juz nie masz (...).
Mnie sie zdaje, ze zycie czynne nie byto twoim powotaniem. Z twoim zdrowiem,
z twojg matq obrotnoscia i czynnoscia nie wiem, czy bys sobie poradzit na dale-
kiej misji. Dzi$§ widze, ze poméc ci ni zastoni¢ nie mozemy, a sami wiele ryzyku-
jemy (...). Nie za$lepiaj sie i wro¢ do pierwszej twojej wokacji [to jest do bene-
dyktynow]. Pragne, aby$ ze wszystkimi honorami wojskowymi wycofat sie. Je-
zeli z twej okazji Zgromadzenie nasze sie nie rozbije, to uznanie jego przez
Koscid! jest przez wiele lat spdéZznione*®.

»O moj Piotrze! zes tez ty mi sie nie pokochat w ubdstwie zakonnym'°.
nZalecam ci oszczedno$¢ z potrzeby i sumienia zakonnego's°. ,,Smuci
mnie dbanie ks. Piotra o swoje widzimisie i wtasno$¢ autorska's!. , Ko-
chany ojcze, nie masz sympatycznego charakteru z Polakami (...). Pamie-
taj ojcze, ze grzeszysz, jezeli majgc czas, pidrem nie stuzysz Panu Bogu
(...). Styl twdj w pisarstwie za ciezki, za naukowy, niepopularny 2. ,,Co
do listu ks. Piotra, istotnie za miekki w stylu i niepotrzebny. Po c6z wia-

43 ACR-R 5337.
4 ACR-R 5348.
45 ACR-R 5373.
46 ACR-R 5353.
47 ACR-R 5415.
48 ACR-R 5403.
49 ACR-R 5401.
%0 ACR-R 5387.
51 ACR-R 5491.
52 ACR-R 5274.



Talenty, zadania i wady ks. Piotra Semenenki w listach Hieronima Kajsiewicza 197

zi¢ w korespondencje niekoniecznie, niepotrzebnie, bez uzytecznosci-
"3, Masz zwyczaj, kochany Piotrze, na nic nie odpowiadac¢">. ,Znane
jest usposobienie ks. Piotra do nieporzadku'*. ,Bracie Piotrze, ton twe-
go listu byt bardzo nieprzyzwoity o naturze rady z przetozonym'¢. ,Ka-
zac¢ ks. Piotrowi ttumaczy¢ dzieta, to sie bedzie skarzyl, ze go odciggaja
od wazniejszej pracy juz zaczetej — zapewne jednej i drugiej nie zrobi —
sadze, [ze trzeba] zostawi¢ go wtasnej woli"*.

Jak wida¢, dtugi rejestr stabych stron ks. Semenenki Kajsiewicz
przedstawit zaréwno samemu ks. Piotrowi, jak i osobom sobie bliskim.
Stopniowo jednak zaczal laskawiej patrze¢ na swego wspodibrata.
Wprawdzie dostrzegat wcigz jego r6zne wady i niedoskonatosci, ale wi-
dziat je w innym $wietle i w innym duchu. Ttumaczyl je najczesciej nie-
praktycznos$cia i niezaradno$cia Semenenki w sprawach doczesnych.
Doceniat tez prace o. Piotra nad sobg, by w miare moznosci usuwac
wrodzone braki i stabosci.

Po zakonczeniu tak zwanej sprawy ks. Semenenki zaczat sie czas bli-
skiej wspotpracy miedzy wspoéizatozycielami Zgromadzenia. O. Seme-
neko przewodzil inadawal ton zyciu duchowemu icharyzmatowi,
a o. Kajsiewicz przejal administracje i sprawy materialne. Oczywiscie,
to tylko skrétowe i najogolniejsze stwierdzenie. W rzeczywistos$ci te sfe-
ry stykatly sie ze sobg i dlatego czasem powstawaly napiecia, konflikty,
rozbiezno$ci opinii i r6zne komentarze. Te sprawy byly zZréodtem wza-
jemnego oceniania siebie. O zaletach o. Piotra cenionych przez o. Hie-
ronima byta juz mowa, teraz bedzie o tym, jak postrzegat jego wady.

Mozna je uja¢ w pewne ramy. Najczesciej Kajsiewicz zarzuca Seme-
nence brak jasnego sadu przy decydowaniu, co w zyciu codziennym
najwazniejsze, a co drugorzedne. Czytamy wiec: ,,Zawsze tracisz z oczu
to, co gléwne, a gubisz sie w pobocznych zajeciach (...). Ks. Pelczar wy-
znat ks. Julianowi, ze dla ciebie seminarium jest rzeczg dodatkowsg,
podrzedng"*®. ,Zawsze kochany, cho¢ niewygodny ojcze Piotrze, (...)
zawsze masz slabo$¢ chwytania sie rzeczy, do ktérych niezbednym nie
jeste$ i dla wszystkich jestes gorliwym z poswieceniem wiasnego Zgro-
madzenia — niech ci [tego] Bog nie pamieta">. ,\Widze, ze$ zime stracit
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dla filozofii mowg po Korzeniowskim, a tymczasem lata uchodzg i nie
robisz tego, co glownym twoim zadaniem"®. ,Ojcze Piotrze — co za cho-
roba twoja rozmazywania sie na wszystkie strony i chciwos$¢ brania sie
do wszystkiego, a nastepnie niedopelnienia niczego dobrze"¢!. ,Uwa-
zam, ze ks. Piotr zawsze pisze tylko in ekstreme i dlatego niekomplet-
nie"%2, | Nigdy nie pamietasz o gtéwnych twoich obowigzkach".

Dos¢ czesto ks. Kajsiewicz wypomina ks. Piotrowi Zle pojeta dobro¢,
latwowiernos¢, zbytnig tagodnos¢, fatszywe mitosierdzie. Oto wypowie-
dzi wyjete z listow. ,Miekka dobro¢ ks. Piotra naganna jest niewatpliwie,
ale sadze, ze przed Bogiem iludzmi mniej jest zla od popedliwo$ci'¢.
.Zmeczyle$ juz byt i zniechecit poczciwych ksiezy od Mentorelli. Na-
ucz sie juz raz, ze zte jest mitosierdzie dla jednego kosztem obrazania
tylu innych"®5. | Ojcze Piotrze, ty ze zbytniej dobroci swojej kiedys$ dla
biednych siéstr jaka nierzadnice z ulicy wyprowadzites"®. ,,Ojcze Pio-
trze, bodaj to zy¢ w nasionach i ksigzkach i pokazywac¢ sie mitosiernym
kosztem innych. Pomys$l przed Bogiem, czy twoja nadziewana dobro¢ jest
dobrocig"®. ,Najmilszy mdj ojcze (...), ty innym nie zostaniesz, pozostaje
mnie obowigzek trzymania sie¢ mocniej wobec twojej miekkosci"®. | Oj-
cze Piotrze! badz tak zgodny, jak jestes tagodny"®°.

Wedtug ks. Kajsiewicza, z falszywa dobrocig i tagodnosciag tgczyta sie
tatwo$¢ do iluzji i snucia nierealnych projektéw. ,Ks. Piotrze, jak ty
wiecznie tatwy do iluzji i do snucia nierealnych projektéow (...), najlepiej
chyba, by$my sie po jednemu rozbiegali po calym $wiecie, dopiero Zgro-
madzenie rozkwitnie i tercjarze je stworza. Jak nie rozumiesz, ze dopo-
ki my nie staniemy sie powaznym cialem, wszelkie tercjarstwo nie mo-
ze sie rozwingc¢"’?. ,Poczciwy ojciec Piotr, jak kto go grzecznie stucha,
a jeszcze za jezyk ciggnie, to on mysli, ze juz przekonat"’!. ,Wida¢, dro-
gi Piotrze, ze cie nie moze uleczy¢ ze stabosci tapania desperatéw, byles
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miat kogo karmi¢, kiedy chleba nie ma"”2. ,,Zdawatoby sie, ze ci chodzi
bardziej o pojetnych stuchaczy niz o prawdziwych zakonnikéw. Zawsze
mi ty réznych zwierzgt do domu nazbierasz, a mnie zostawiasz obowig-
zek wypedzania"”3.

Przyjmowanie kandydatéw do Zgromadzenia bez gtebszego pozna-
nia ich kwalifikacji bylo jednym z powazniejszych zrddet konfliktéw
miedzy Kajsiewiczem a Semenenksa. ,Okrutny ojcze Piotrze — znéw ty
mi stabizny nazbierasz do Zgromadzenia — toki§ Wloszysko, to chwali-
bog, ktéremus tylko powiedzial: ucz sie gramatyki i pokory, a potem zo-
baczymy. A potem chcesz, by niedotegéw wyrabiac¢"’4. ,Mdj ojcze Pio-
trze, pamietaj, ze robi¢ swoja wole, cho¢ gtadziutko, niedobrze jest,
przed Panem jeste$ taskawy w przyjmowaniu w mojej nieobecnosci. Za-
wsze dom napelniasz, a potem mnie zostaje oddalanie tych niezdaréw
z utrata wydanego grosza nie naszego"’>. ,Ojcze Piotrze! kiedy sie wy-
chowujesz z tej tapczywosci przyjmowania do Zgromadzenia niepew-
nych"’%.  Kochany ojcze, popraw sie z protegowania stabizn. Zadalte$
sobie prace nieuzyteczng, dowodzac obszernie o obowigzku i uzytecz-
nosci przyjmowania Wiochow"77.

Czesto ks. Semenenko naduzywat cierpliwosci ks. Kajsiewicza, gdy
chodzito o sprawy organizacyjne, wychowawcze, materialne. Oto przy-
ktady zawarte w korespondencji. ,Moze da Bog, ze w koncu sie przeko-
nasz, ze ducha organizacjii administracji ze szczetem nie masz"’8. , Fak-
tem jest, pomimo przymiotéw twoich i najlepszej woli, ze prawie za-
wsze, gdy zostaniesz na czele domu rzymskiego, karno$¢ sie rozprzega
i wyradza sie kwas. Wyraznie dobro¢ twoja za miekka, chcesz wszystko
przeprowadzi¢ suaviter, ale fortiter ci brakuje. Wiem, ze ptacisz za wspol-
ne bledy przesztosci"”®. ,Ile razy mi donosites, ze wszystko idzie po-
myS$lnie, kiedy szto najgorzej, nie by$ chciat ktama¢, ale pochodzi to
z twojej natury optymistycznej, a jak ulozysz sobie w gtowie, ze tak po-
winno byé¢, to sadzisz, ze tak jest"®. ,Ks. Piotr nie umiat braciszkow na-
uczy¢ pracy irozpieszczat ich'8!. ,,Z ks. Piotra nietegi gospodarz — na
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mistrza nowicjuszow dla braciszkéw ani rusz"#2. , Ks. Piotr niezdolny na
mistrza nowicjuszéw, bo jest z natury swojej cztowiek naukowy"#.  Dar-
mo, ks. Piotr nigdy zwinnym i praktycznym nie zostanie. Trzeba go pod-
pierac¢ i odejmowac sposobnos$ci do rozwijania jego stabej strony et haec
in charitate"®. , Nietego szto w Kolegium na wskutek zwyklego niepo-
rzadku ks. Piotra"®.

Prosze cie i rozkazuje, by$ pilnowal Seminarium, siedzial w domu, trzymat ra-
chunki w porzadku i nie dat tatwego przynajmniej triumfu tym, ktérzy chca nas
ponizy¢, pokazujac niezdolno$¢ naszg do prowadzenia czegokolwiek badzse.

Ojcze Piotrze, ojciec Julian wyraznie stracit od czasu, jak jest przy tobie. Nie
tylko nie masz daru rzadzenia, ale ludzie pod toba pomniejszajq sig, ksieza czy
braciszkowie. Jezeli sie nie zgodzisz by¢ tylko rektorem do reprezentacji i da-
wania konferencji, to albo nas usung ze wstydem z Kolegium, albo ciebie usu-
ng¢ na czas bedzie trzeba (...) brak w Kolegium jednej gtowy organicznej reki
sprezystej®’.

Nie tylko osoby obojetne szemrzg, ze cie ani w dzien, ani wieczorem w domu
znalez¢ nie mozna, ale i deputat na to sie skarzy. To ich upowaznia w sumieniu do
brania cie w kupe w spos6b ponizajacy dla ciebie, bo sam siebie nie bierzesz®.

Do tych niedostatkéw w charakterze ks. Semenenki dorzuca ks. Kaj-
siewicz jeszcze nastepne, jak brak obrotnosci, marudzenie i odwlekanie
w zatatwianiu spraw, opieszato$¢ w wielu rzeczach. A oto cytaty. ,,Nigdy
nie pamietasz o gtéwnych twoich obowigzkach, celu twej podrézy. Nie
sktadaj na Boga, tylko przyznaj sie do zwyktej tobie opieszatosci. Bytbys
wyborny komiwojazer et spiritualitis i to jeszcze majgc czas nieograniczo-
ny"®. ,Ks. Piotr nie ma daru obrotnosci i zawsze jest maruda"®. Ty, ks.
Piotrze, masz na sumieniu swoim odwlekanie"?!. , Zle, ze z listow, gdzie
interesa, nie wypisujesz sobie, co masz zrobi¢. Wierzaj mi, ze to prawdzi-
we meczenstwo miec¢ z tobg jaki interes do zatatwienia"%2. ,Oby$ raz

82 ACR-R 5720.

83 ACR-R 5785.

8¢ ACR-R 6770.

8 ACR-R 7141.

86 ACR-R 6754.

87 ACR-R 7148.

88 ACR-R 6743.

89 ACR-R 7148.

9 ACR-R, 251 29 pazdziernika 1864.
91 ACR-R 5290.

92 ACR-R, 21 marca 1862.
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wzigl sie w kupe izaczal czasu uzywac¢ podlug wymagania Bozego,
a nie upodoban twoich"%. ,Co ty tez z nami wyprawiasz? Miato by¢ dwa
dni, pie¢ uptyneto, a o tobie ani stuchu"%. ,M¢j drogi!, zawsze jedna hi-
storia — jak ci zostawie jaki list do przeczytania, nie moge potem do niego
sie dostac¢"®. I dzi$ ks. Eugeniusz Funcken skarzyl sie, ze przez lat 14
otrzymat od ciebie bodaj dwa listy, a byty one dla niego jak gdyby tyluz
rekolekcjami podnoszacymi ducha — a ile ich napisate$ do felicjanek, wi-
zytek iluznych dewotek?"%. | Ty w najlepszych intencjach chcesz wciaz
forsowa¢ reke Pana Boga i wej$¢ na drogi, na ktére On prowadzi"?. ,Ks.
Piotrowi niedosypianie mozna wyrzucic¢ i przyjmowanie roboty z Indek-
su nad sity""?. ,,Dziekuje ci za wszystko, co robisz, ale nie ku$ Pana Bo-
ga, mowiac piec razy, ze to nad twoje sily .

Lektura listow ks. Kajsiewicza moze prowadzi¢ do falszywego wnio-
sku, jakoby ich autor uwazat ks. Semenenke za czlowieka, w ktérym prze-
wazajg wady nad zaletami. Tak mozna by sadzi¢ na podstawie przytoczo-
nych tu cytatéw Rzeczywiscie, znacznie cze$ciej wypomina ks. Piotrowi
strony negatywne anizeli pozytywne. Pochodzi to stad, ze o pozytywach
jako rzeczach, ktoérych nikt nie mogt kwestionowa¢, a ktore ks. Kajsie-
wicz widzial na co dzien, nie potrzebowat pisa¢. Natomiast o negatywach
pisat wprost do ks. Piotra, by pobudzi¢ go do lepszego wykorzystywania
talentow zaréwno dla osobistego pozytku, jak i dla dobra Zgromadzenia.
Najblizszych zas$, ale niechetnych ks. Semenence adresatow chciat uspo-
sobi¢ do prawdziwego patrzenia na rzeczywistosc.

Trzeba jeszcze w tym miejscu zaznaczyC, ze przedstawiony wyzej
przeglad zalet i wad, jakie dostrzegat ks. Kajsiewicz w ks. Semenence,
nie jest calosciowy. Nie zostaly w tym artykule uwzglednione listy do
zakonnic ani tez listy obcojezyczne pisane do ksiezy w Ameryce. Ks.
Kajsiewicz zdawal sobie sprawe z wielkich zalet i talentéw, ktére posia-
dat ks. Semenenko i ktore mogtyby zabtyszcze¢ w catej pelni w dogod-
nych warunkach i okolicznosciach. Gdyby na przykiad byt tylko profe-
sorem na uczelni, gdzie nie miatby rozlicznych pobocznych zaje¢, nie

9% ACR-R 6980.
9% ACR-R 7350.
% ACR-R 7070.
% ACR-R 7287.
9 ACR-R 7288.
9% ACR-R, 9 grudnia 1862.
9% ACR-R 7339.
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musialby sie troszczy¢ o sprawy materialne zwigzane z mieszkaniem
i utrzymaniem, woéwczas mogtby catosciowo opracowac swéj system fi-
lozoficzno-teologiczny. Jak wielkie w tym wzgledzie miat mozliwosci,
$wiadczg pozostawione pisma z réznych dziedzin nauki. Tak tez sqdzit
iks. Kajsiewicz, jak o tym $wiadcza miedzy innymi jego wypowiedzi
w listach.

Les talents, les taches et les fautes du pere Piotr
Semenenko selon les lettres du pére Jerome Kajsiewicz

Hieronim Kajsiewicz pendant toute la vie en commun a observé Pio-
tr Semenenko et caractérisé leur fautes et leur valeurs. Semenenko était
plein d'amour de Dieu, d'amour de la foi et d'amour de la Patrie. 11 était
malade plusieurs fois, mais selon Kajsiewicz cette maladies étaient des
épreuves données par Dieu. Kajsiewicz a mis en relief des aptitudes
philosophique et théologique de Piotr, mais Semenenko ne les avait pas
utilisé, parce qu'il était absorbé par les affaires de la Congrégation et de
I'Eglise. Malgré sa petite praticité, il était patient, persévérant, doux, at-
tentif. Sa bonté et sa douceur causaient parfois la crédulité, spéciale-
ment dans la domaine de 1'accueil des candidats a la Congrégation. La
praticité de Kajsiewicz et l'intellectualité de Semenenko provoquaient
souvent des conflits. Jerome reprochait a Pierre sa fausse bonté et sa
fausse amoure. Mais Kajsiewicz voyait bien aussi leurs talents et leurs
valeurs nombreux.

slowa klucze: cierpliwosé, cnoty, dobroé, fatszywa dobroé, A. Jetowicki,
H. Kajsiewicz, tagodnosé, Makryna Mieczystawska, pracowitosé, przyj-
mowanie kandydatéw, P. Semenenko, wady, wytrwatosé, zdolnosci inte-
lektualne, zmartwychwstancy
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ODNALEZIONE REKOPISY

‘Austriackim Instytucie Historycznym w Rzymie we wrzes$niu ubie-

glego roku zostaty odnalezione rekopisy listow ojcow zmartwych-
wstancow, ich przyjacidt iludzi zaprzyjaznionych ze Zgromadzeniem
Zmartwychwstania Pana Naszego Jezusa Chrystusa zlat 1854-1871:
w sumie 991 listéw i1 innych dokumentéw, ktérych tres¢ w formie aktu-
alnie mozliwej — kserokopii! — powiekszyta zbiory rzymskiego archiwum
Zgromadzenia Zmartwychwstania. L.aczna liczba stron kserokopii tych
dokumentow obejmuje 3833.

Jak doszto i w jakich okolicznos$ciach do odnalezienia tych rekopi-
sow?

Na poczatku 2004 roku podczas kwerendy w archiwum rzymskim
jednej z os6b poszukujgcej materiaty do swojej pracy naukowej rozmo-
wa zeszla na o. Waleriana Kalinke CR. Na moje stwierdzenie, ze nie-
wiele zostalo listéw i dokumentéw tego znakomitego historyka i zmar-
twychwstanca, ustyszatam, ze jakie$ listy o. Kalinki znajdujg sie w am-
basadzie austriackiej w Rzymie. Postanowitam to sprawdzi¢ i ewentual-
nie uzyskac¢ kserokopie tych listdéw do naszego archiwum.

! Odzyskanie przez Zgromadzenie Zmartwychwstania tych rekopisow listéw i doku-
mentéw zalezy niewatpliwie od znalezienia odpowiednich przepisé6w prawnych, w duzej
mierze jednak od dobrej woli i pozytywnych decyzji odpowiednich urzedéw austriackich.
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Od generala Zgromadzenia o. Sutherlanda MacDonalda CR uzyska-
tam zgode i stosowne pismo na dokonanie przeze mnie poszukiwan
wspomnianych rekopiséw.

17 wrze$nia 2004 roku rozpoczetam poszukiwania od dwéch amba-
sad austriackich (przy Stolicy Apostolskiej i przy rzadzie wtoskim). Po
wykluczeniu posiadania przez nie jakichkolwiek XIX-wiecznych reko-
piséw udatam sie do biblioteki Instytutu Kultury Austrii w Rzymie.
Szczerze méwigc, nie miatam wielkich nadziei odnalezienia tam pol-
skich rekopisow z XIX wieku, ufatam jednak, ze moze spotkam tam ko-
gos$, kto naprowadzi mnie na witasciwy trop.

Bibliotekarz, do ktérego mnie skierowano, zaprzeczyl, aby w zbio-
rach bylo co$, co dotyczy o. Kalinki, natomiast na pytania, czy sg jakie$
dokumenty dotyczace spraw polskich, odrzekl, ze co$ powinno by¢
1 przyniost trzy pudetka z dokumentami.

Po pobieznym przejrzeniu pierwszych dokumentéw stwierdzilam
z zaskoczeniem, ze zawierajg nie tylko rekopisy wielkiego histo-
ryka i znakomitego zmartwychwstanca o. Waleriana Kalinki, alei dzie-
sigtki listow pierwszych zmartwychwstancow do niego, wérod nich
najwazniejsze z pewnoscig listy zalozycieli Zgromadzenia o. Hieroni-
ma Kajsiewicza i 0. Piotra Semenenki: 15 listow o. Hieronima Kajsiewi-
cza 1 notatke w jezyku polskim oraz kopie jego listu w jezyku francu-
skim (do monsignora Soubiranne) — w$rdd tych pietnastu listow sg Listy
z drugiej podrézy amerykanskiej do braci i przyjaciél (47 stron) publiko-
wane wprawdzie w 1872 roku w formie pamietnika pt. Rozprawy, listy
Z podrozy, lecz rekopisu tych listow w naszym archiwum rzymskim nie
ma, oraz dwa listy o. Semenenki. Ponadto listy do o. Kalinki, do ksiezy:
Pawlickiego, Brzeski, Lutrzykowskiego, Bakanowskiego, Kobrzynskie-
go, Czorby, a takze ludzi, ktérzy tworzyli historie Polski tamtych czaséw,
zaprzyjaznionych z pierwszymi zmartwychwstancami iZgromadze-
niem, takich jak: Sapieha, Dunajewski, Kozmian, Czacki, Plater, Wielo-
gtowski, Maurycy Mann, Czartoryski, ksiezna Odescalchi, Przezdziec-
ki, Hempel, gen. Chlapowski, Dzieduszycki, Januszkiewicz itd.

Sa tez listy w jezyku francuskim do o. W. Kalinki od benedyktyna
z Abbaye de Solesmes o. Alfonsa Guepina i oriatorianina o. Ludwika
Lescoeura. Wiemy, ze dzieki znajomos$ciom i wspétpracy z nimi po-
wstaly takie opracowania, jak: L'eglise catolique en Pologne oraz Bio-
grafia bt. Jozafata. Jest tez obszerne, bo obejmujgce okoto 90 stron re-
kopisu, opracowanie o. A. Guepina zatytulowane Reglement du Novi-
ciat z 1867 roku.
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Wsrdd listow o. Waleriana Kalinki znajdujg sie tez dwie kopie listow
w jezyku francuskim Tadeusza Kos$ciuszki do Bukatego — jeden z 1772
roku, drugi bez daty, o ktorych pisat Bronistaw Zaleski do o. Waleriana
»Przezdziecki przyniost mi dzisiaj dla Ciebie kopie dwdch listow Kos-
ciuszki pisanych do Bukatego z 1773 r. — ktérych oryginaly sam widziat
i konfrontowat"2. Jest tez list dziekana z Winnicy do Stanistawa Szcze-
snego Potockiego z 29 maja 1792 roku, ktdrego tres¢ dotyczy Konsty-
tucji 3 Maja. O. Walerian wykorzystat je prawdopodobnie do swoich ba-
dan historycznych.

Po odnalezieniu tych dokumentéw spotkalam sie z nastepujgcymi
pytaniami:

1. W jaki sposob prywatna korespondencja zmartwychwstancow z lat
1854 i dalszych znalazta sie w Austriackim Instytucie Kultury w Rzymie?

2. Dlaczego te dokumenty przelezaty prawie 150 lat i do Zgromadze-
nia nie dotarla wczes$niej zadna informacja o ich istnieniu?

Przyznam, ze i mnie sie one nasuwatly, postanowitam wiec w miare
mozliwos$ci szuka¢ wyjasnienia i znaleZ¢ na nie odpowiedz.

Aby odpowiedzie¢ na pierwsze pytanie, nalezalo zaglebi¢ sie w prze-
bieg zycia o. Waleriana Kalinki i wydarzen tamtych lat. Polska byta wow-
czas pod trzema zaborami, Galicja — pod zaborem austriackim. Wydarze-
nia polityczne ksztattowaty losy zyciowe Waleriana Kalinki. Wedtug prof.
Stanistawa Tarnowskiego, ,,(...) Zycie jego mozna podzieli¢ na trzy epoki:
rewolucyjng — emigracyjng — kaptanska (...). Z pierwszej epoki wziat go-
racos¢ uczu¢; w drugiej nabral politycznego rozumu i doswiadczenia;
w trzeciej prowadzit walke o dusze i prace budowania"? Ten podziat moz-
na by uzupelni¢ dopowiedzeniem, ze trzy gléwnie osrodki okreslily prze-
miany jego zycia 1 zastug: Krakow — Paryz — Lwow.

Walerian Kalinka zar6wno w pierwszym, jak i w drugim okresie swo-
jego zycia musial emigrowac¢. Dlaczego nie mégt zosta¢ pod zaborem
austriackim? Czym narazit sie zaborcy?

W 1846 roku, majgc zaledwie 20 lat, byt jednym z gléwnych bohate-
réw przygotowujgcych powstanie w Krakowie. Do powstania nie doszlo,
wojska austriackie, powiadomione o zamiarze mtodziezy, wkroczyly na
ulice Krakowa. Kalinka postanowil us$wiadamia¢ spoteczenstwo za po-
moca pism, a potem naktania¢ do czynu, musiat jednak emigrowa¢. Za
przyktadem swoich zwierzchnikéw udat sie na emigracje, dostat sie do

2 Z listébw odnalezionych — list Bronistawa Zaleskiego do o. Waleriana Kalinki CR, Pa-
ryz, 12 kwietnia 1869.
3 S. Tarnowski, Ksiqdz Waleryan Kalinka, Krakéw 1887.
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Wroctawia, a stamtad wyjechat do Brukseli. Tam zawart znajomos¢ z Le-
lewelem, gen. Skrzyneckim, hr. Wincentym Tyszkiewiczem*. Odbywal
podroéze archiwalno-historyczne po Belgii i Holandii. Pierwsza emigra-
cja trwata dwa lata.

Wiosng 1848 roku wrécit do Krakowa i rozpoczat prace w Bibliotece
Jagiellonskiej. W 1849 roku wszedt w sklad redakcji dziennika krakow-
skiego ,,Czas", w ktéorym byt publicystg. Do niego nalezaty sprawy wy-
chowania publicznego. ,Pisze wéwczas broszury polityczne przeciwne
reakcji i ugodowosci. Pod pseudonimem Pectawskiego w Listach o Kra-
kowie [pietnuje] opieszato$¢, marazm, lojalno$¢"’. Jak podaje Wiodzi-
mierz Bernacki, ,sytuacja w Galicji w tym czasie pogorszyla sie. Wale-
rian Kalinka, nie mogac zaakceptowac rezimu cenzorskiego panujace-
go w Galicji, zaczal publikowa¢ miedzy innymi w periodykach
poznanskich, co w 6wczesnych czasach bylo wyraznym naruszeniem
prawa's,

Na to natozyt sie konflikt dotyczgcy napisania przez Waleriana Ka-
linke artykutu z okazji przyjazdu cesarza austriackiego Franciszka Jo6-
zefa I do Krakowa. ,,Odpowiedzialny za tygodnik redaktor [,,Czasu”]
Pawet Popiel nie chciat zgodzi¢ sie [na niego], uwazajac go za zbyt nie-
przyjazny"’. Najbardziej jednak na podjecie p6zniejszych decyzji wpty-
neta rewizja w jego mieszkaniu przeprowadzona przez policje austriac-
ka. Wtasciciel ,Czasu” Adam Potocki byt w wiezieniu. Walerian Kalin-
ka, nie czekajac na rozwoéj wypadkéw, podjat decyzje o emigracji
1 wyjechat do Paryza, tym razem na dtuzej.

Czy powyzsze fakty mialy takze wptyw i na dalsze zycie o. Waleriana
Kalinki i losy jego prywatnej korespondencji? Z duzym prawdopodo-
bienstwem mozna odpowiedzie¢ twierdzgco na to pytanie.

Bedac na emigracji w Paryzu, Kalinka napisat wielkie swoje dzieto
Galicja i Krakéw pod panowaniem austriackim. Wybdr pism?®, ktore uka-
zato sie w 1853 roku. W pracy dokonat rachunku sumienia, rozliczenia ze

4 Ks. FE Bem CR, O. Walerian Kalinka CR - jasny obraz, jakim powinien by¢ Polak,
.Dziennik Chicagowski", 4 kwietnia 1942.

5 M. Turowicz, Ks. Walerian Kalinka CR badacz przesztosci i narodu (w 50-tq rocznice
zgonu 1886-1936), ,,Dziennik Chicagowski", 4 kwietnia 1942.

6 W. Bernacki, Wstep, w: Walerian Kalinka — Galicja i Krakéw pod panowaniem au-
striackim, Krakow 2001.

7 S. Tarnowski, Ks. Waleryan Kalinka, Krakow 1887.

8 To dzieto Kalinki stanowilo przelom w polskiej historiografii. W 2001 roku w Krako-
wie zostala wydana ksigzka pt. Walerian Kalinka — Galicja i Krakéw pod panowaniem au-
striackim. Wybdér pism, wyboru pism dokonat i wstep opracowal Wtadystaw Bernacki
OMP.
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swoja rewolucyjno-powstanczg przesztoscig, ale dokonat tez oceny rze-
czywistos$ci galicyjskiej uksztattowanej przez administracje austriackg.

Kalinka pisywat dla ,Wiadomosciach Polskich” uchodzacych za naj-
lepsze pismo prasy emigracyjnej, rownoczesnie uczestniczyt w pracach
Biura Interesow Polskich (,, mobilizuje wszystko i wszystkich do kampa-
nii zyskania Europy dla Polski"?). W ramach prac komisji rzymskiej te-
go Biura zajmowat sie prowadzeniem licznej korespondencji z Rzymem,
przedstawiajgc w prawdziwym $wietle sprawe polska.

Walerian Kalinka w swoim zyciu nierozerwalnie 1gczyt stuzbe Bogu
ze stuzba ojczyznie. W liscie do prof. S. Tarnowskiego zwierzat sie ,,(...)
wiara w przyszto$¢ [Polski] lezy w mej duszy gteboko, a tak gieboko, ze
do niej prawie nigdy nie siegam. Naprawde nie jest mi ona niezbedna,
wystarczy potrzeba, jakg w sobie czuje zawsze stuzenia Polsce, wtasci-
wiej mowigc Bogu w Polsce"'®. W maju 1868 roku Kalinka wstapit do
nowicjatu Zgromadzenia Zmartwychwstania w Rzymie. I jak sam przy-
znaje: ,(...) kierowaly mng przyczyny czysto ludzkie, zblizenia sie do
Boga (...), pragnienie pokochania Go catym sercem i nauczenia sie stuz-
by Jemu nie sobie i wtasnym chceniom"!!. Od tego czasu zaczal kaptan-
ski etap zycia, pelnego poswiecenia kaznodziei, spowiednika, filantro-
pa, zalozyciela zaktadu dla mtodziezy grecko-katolickiej we Lwowie, by
wychowywac ja w duchu religijnym i narodowym. ,,Gtéwny motyw wy-
chowawczo-religijny o. Kalinki CR, to unia Kos$ciota greckiego z Rzy-
mem, sprzegajacy przeszios¢ Rusi z Polska"!2.

Mozna przypuszczac, ze losy odnalezionej jego prywatnej korespon-
dencji byly zwigzane z jej cenzurg. Potwierdzajg to szczere wypowiedzi
(w listach odnalezionych) jego rodziny, ktéra $wiadoma byla tego, ze
wysylanie listbw do niego bylo ,jak rzuceniem ich na wiatr"”, w wiek-
szos$ci bowiem do niego nie dochodzity!3. Moze historia kiedy$ odkryje
jeszcze iinne fakty.

9 M. Turowicz, Ks. Walerian Kalinka CR badacz..., dz. cyt.

10 Z listébw odnalezionych — list Waleriana Kalinki do prof. Stanistawa Tarnowskiego
z Rzymu, 21 maja 1868.

1 Tamze.

12 M. Turowicz, Ks. Walerian Kalinka CR, badacz...., dz. cyt.

13 Poja¢ nie moge, co znaczy, ze$ tak dawno do mnie nie pisal. Przed tym postalam
trzy listy przez Wieden wedle nowego adresu — miatyby Cie nie doj$¢? Gubie sie w domy-
stach —i ten nowy list znowu na wiatr rzucam — moze Cie dojdzie...", list nie jest podpisa-
ny. Z tre$ci wynika, ze prawdopodobnie jest to list bratowej Kalinki, zony Kazimierza, Pa-
ryz, 22 grudnia [brak roku]. ,Trudno zmiarkowa¢, ktore [listy] Cie doszty. Listow z Krako-
wa od dawna nie miatem, zdaje sie, ze nie dochodza...”, list Kazimierza G., Paryz,
21 kwietnia [brak roku].
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Szukajgc odpowiedzi na drugie pytanie, poprositam o wyjasnienie
dr. Petera Schmidtbauera, archiwiste i pracownika Austriackiego Insty-
tutu Historycznego w Rzymie. Wediug niego, po 1871 roku dokumenty
dotyczace ojcoOw zmartwychwstancow iinne bylty najprawdopodobniej
w posiadaniu ambasady austriackiej przy Stolicy Apostolskiej w Rzy-
mie. Jak tam trafity, trudno dzisiaj dociec. W 1881 roku w Rzymie po-
wstat Austriacki Instytut Studiéw Historycznych, ktéremu je przekaza-
no. Ambasador Austrii przy Stolicy Apostolskiej byl w tamtym czasie
takze dyrektorem wspomnianego Austriackiego Instytutu Historyczne-
go. Po I wojnie $wiatowej Austriacki Instytut Historyczny podlegat bez-
posrednio imperatorowi Austrii i byt przez niego finansowany.

Kilka lat po odzyskaniu wolnosci przez Polske dokonano podziatu
dokumentow znajdujgcych sie w tym Instytucie, wywieziono je do Pol-
ski, przekazano Uniwersytetowi Jagiellonskiemu i r6znym placéwkom
naukowym. Nastgpito to prawdopodobnie w latach 1920-1921. W Rzy-
mie pozostal Austriacki Instytut Historyczny wraz z biblioteka.

Prawdopodobnie zapomniano lub nie zauwazono, ze oprocz ksigzek
pozostal w Austriackim Instytucie Historycznym w Rzymie karton, mie-
dzy innymi z dokumentami dotyczacymi zmartwychwstancéow, ktérego
nie przekazano do Polski. Po 150 latach doktadne szczegéty i powody
nie sg mozliwe do odtworzenia. Faktem jest, ze wspomniane rekopisy
i dokumenty przelezaty w Rzymie i zachowaty sie do czaséw obecnych.

W 1935 roku zawarto porozumienie miedzy Wilochami a Austrig,
w wyniku ktérego wyrazono zgode na otwarcie w Rzymie Austriackiego
Instytutu Kultury zaleznego od Ministerstwa Spraw Zagranicznych. In-
stytut rozpoczat dziatalnos¢ oficjalnie w 1936 roku, na poczatku wojny
zostal zamkniety, dopiero po 1950 reaktywowano go.

W 1981 roku Instytut Historycznym przy Austriackim Instytucie Kul-
tury w Rzymie zalezny — takze finansowo — od Austriackiej Akademii
Nauk, wznowit dziatalnos¢. Tak wiec w jednym budynku majg swoje
siedziby dwie odrebne placowki, wspdipracujace ze sobg.

W latach 1997-1999 dr Peter Schmidtbauer, archiwista Austriackiego
Instytutu Historycznego, porzadkujgc materiaty bedace w kartonach,
natrafit na dokumenty w jezyku polskim. Oddzielit je od innych i wiozyt
do trzech kartonéw z oznaczeniem cyfrowym 1/21, 1/22 i I/23, owijajac je
w papierowe obwoluty (formatu A3) z opisem: ,,Manuscripte"”, ,,Mate-
rialien der Poln.", , Expedition V, VI i VII".

Jak mnie poinformowano, w tamtym okresie powiadomiono placow-
ke PAN w Rzymie o tym, ze Instytut Historyczny Austrii jest w posiada-
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niu tych dokumentéw. Od tamtego czasu pojawito sie¢ w nim piec¢ oséb
z Polski, by je przejrze¢, lecz zadna z nich ani tez pracownicy PAN-u nie
powiadomili Zgromadzenia o istnieniu dokumentéw historycznych, kt6-
re w wiekszosci jego dotyczg.

Podczas rozmowy na temat historii Instytutu nasuneta mi sie naste-
pujaca refleksja; skoro prawdopodobnie przez przeoczenie lub pomytke
nie przekazano w swoim czasie dokumentéw do Polski, czy mozna byto-
by oczekiwac¢ obecnie odzyskania przez Zgromadzenie tych oryginal-
nych rekopisow, ktore w rzeczywistosci do Zgromadzenia nalezg? Dr
Peter Schmidtbauer uwaza, ze nie ma na to szans, gdyz po tylu latach sa
juz wtasnoscig rzadu austriackiego i nalezg do dokumentéw Archiwum
Historycznego Austrii.

Kilka miesiecy po $mierci o. Kalinki prof. Stanistaw Tarnowski pisat:
~wszystkie $lady jego politycznych dzialan na emigracji, tak konieczne
1 niezbedne do poznania i okreslenia jego zycia, sa za granicg nietknie-
te, nikomu nieznane, a tymczasem cata korespondencija, nie tylko z ty-
mi, co do jakiejkolwiek sprawy waznej nalezeli, ale i z tymi, co mieli
che¢ i mysl robi¢ cokolwiek najmniejszego, najskromniejszego (...) jak-
ze bez tego o nim moéwic¢?'"4. Okazuje sie, ze nadszedt czas, w ktérym
opatrznos$ciowy zbieg okolicznos$ci pomdégt w odnalezieniu i utorowa-
niu drogi do ukazania korespondencji o. Waleriana i listéw do niego
wielkich w historii i zwigzanych ze Zgromadzeniem ludzi.

Istotne wydaje sie, ze zbiory patrimonium Zgromadzenia Zmartwych-
wstania Panskiego powiekszyly sie o odnalezione $lady rak ibogata
tre$¢ mysli pierwszych zmartwychwstancéw, ich przyjaciot i dobroczyn-
coéw Zgromadzenia, w formie aktualnie mozliwej. Pozwala to takze mie¢
nadzieje, ze jednak dokumenty z XIX wieku nie wszystkie poginety
iistnieje nadal szansa na ich odnalezienie.

Mozna oczekiwa¢, ze tre$¢ zawarta w odnalezionych listach i do-
kumentach postuzy nowym opracowaniom i z pewnoscig wniesie wie-
le nowego zar6wno do historii Zgromadzenia, jak i do historii tamtych
czasow.

14'S. Tarnowski, Ksiqdz Waleryan Kalinka, dz. cyt.
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Manoscritti ritrovati

Presso 1'Istituto storico Austriaco di Roma sono stati ritrovati vari
scritti di Padri resurrezionisti (W. Kalinka, P. Semenenko. H. Kajsiewicz)
e di alcuni amici della Congregazione di N.S.G.C, risalenti agli anni
1854-1871. Tali documenti sono circa 991 di cui la maggior parte sono
corrispondenza privata. La Congregazione della Resurrezione a Roma
ha arricchito il proprio archivio con copie di questi documenti (3833 pa-
gine) che rappresentano materiale prezioso per gli storici interessati al
secolo XIX, alla storia della Polonia e della Congregazione.

stowa klucze: XIX wiek, Austriacki Instytut Historyczny, A. Bakanowski,
T. Brzeska, W. Czacki, A. Czartoryski, K. Czorba, Dzieduszycki, A. Duna-
jewski, E. Januszkiewicz, H. Kajsiewicz, W. Kalinka, K. Kobrzynski, J. Koz-
mian, E Lutrzykowski, S. Pawlicki, Przezdziecki, Z. Odescalchi, C. Plater,
kard. Sapieha, P. Semenenko, W. Wielogtowski, zabory, zmartwychwstan-
cy, S. Tarnowski
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PAPIEZ BENEDYKT XV (1914-1922)

0$¢ krotki pontyfikat papieza Benedykta XV jest interesujgcy nie

tyle z powodu decyzji doktrynalnych o pierwszorzednym znacze-
niu, gdyz tych papiez nie podejmowal, ile raczej przez $ciste zachowa-
nie i kontynuowanie zasad jego poprzednikéw na Stolicy Apostolskie;j.
Przyszty papiez urodzit sie¢ w roku 1854 w Genui w rodzinie patrycju-
szowskiej della Chiesa, a wiec nalezal do wyzszej warstwy spolecznej
(jego ojciec Jozef nosit honorowy tytut markiza)'. Otrzymat na chrzcie
imie Giacomo. Miat dwoch braci (oficeréw marynarki) i siostre. Odebrat
staranne wyksztalcenie: studiowat prawo na uniwersytecie genuenskim
i wroku 1875 uzyskat doktorat z prawa, w 1879 doktorat z teologii na
Uniwersytecie Gregorianskim w Rzymie, a w 1880 z prawa kanoniczne-
go na Academia dei Nobili Ecclesiastici, ktéra ksztalcita dyplomatow
papieskich. W 1878 roku otrzymat swiecenia kaptanskie. Od roku 1907
byt arcybiskupem Bolonii (Swiecen biskupich udzielit mu osobiscie pa-
piez $w. Pius X). Od 1914 byt kardynatem. Po wyborze na stolice Piotro-
wg we wrzes$niu 1914 roku przyjat imie Benedykt na cze$¢ swego po-
przednika, Benedykta XIV, ktory w roku 1740 rowniez przybyt z Bolonii,
gdy mial by¢ wybrany na papieza.

1 O papiezu Benedykcie XV zob. Z. Zielinski, Papiestwo i papieze dwdéch ostatnich wie-
kéw, Warszawa 1983, s. 377-419.
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Panowanie papieza Benedykta XV przypadto na lata I wojny $wiato-
wej (1914-1918). Z tego powodu giéwnym przedmiotem jego zaintere-
sowania byly dziatania majgce na celu udzielenie pomocy ofiarom woj-
ny po obu stronach konfliktu. 31 grudnia 1914 roku wydat odezwe
w sprawie tagodzenia skutkéw wojny i opieki nad jeicami oraz ranny-
mi. Wygtaszat tez liczne apele pokojowe (na przyktad w pierwsza rocz-
nice wybuchu wojny, 28 lipca 1915 roku), ktére nie spotkaly sie z pozy-
tywnym odzewem wsrod panstw prowadzacych krwawy konflikt zbroj-
ny?. W nocie z 1 sierpnia 1917 roku skierowanej do rzadéw panstw
biorgcych udziat w wojnie Benedykt XV nazwat ja ,nadaremna masa-
kra". Z powodu niechetnego Kos$ciotowi stanowiska mocarstw przedsta-
wiciele dyplomacji papieskiej nie zostali jednak dopuszczeni do udzia-
tu w paryskiej konferencji pokojowej po zakonczeniu wojny. Laicki rzad
wloski zadbat o to, aby na mocy tak zwanego paktu londynskiego pa-
piez zostal wykluczony z udziatu w negocjacjach pokojowych i aby kwe-
stia rzymska (pozbawienie papiestwa wtadzy $wieckiej) nie zostata pod-
dana dyskusji na forum miedzynarodowym.

Ze szczego6lna troska Benedykt XV zajmowal sie dziatalno$cig misyj-
na Kosciota i starat sie o liczebny wzrost duchowienstwa wywodzgcego
sie z miejscowej ludnos$ci w poszczegoélnych regionach $wiata. Wydat
w okresie swego panowania kilkanascie encyklik (kilka z nich po$wie-
cit problemom spotecznym zwigzanym z wojng, a takze postaciom nie-
ktéorych swietych). Na inauguracje pontyfikatu zostata ogtoszona ency-
klika Ad Beatissimi Apostolorum (1 listopada 1914). Na jej kartach pa-
piez ponowil potepienie ,strasznych btedéw'" modernizmu ogtoszone
przez swego poprzednika®. Nawigzal takze do okreslenia modernizmu
mianem ,zlewiska wszystkich herezji — omnium haereseon collectum",
ktérego uzywat sw. Pius X. W ten sposob papiez stanowczo sprzeciwit

2 Por.: ,,jak najszybsze zakonczenie wojny, i to bez zwyciezcéw i bez zwyciezonych, by-
fo celem zabiegow dyplomacji papieskiej (...) Papiez nie zdotal uwienczy¢ swych wysit-
kow powodzeniem", J. Pajewski, Historia powszechna 1871-1918, wyd. 6, Warszawa 1996,
s. 288-289; zob. tamze, s. 374. Warto doda¢, ze w zwiazku z dzialalno$cia na rzecz pokoju
w roku 1921 wladze muzulmanskiej Turcji postawily papiezowi pomnik w Stambule za je-
go zaangazowanie w tej dziedzinie.

3 Por.: ,,the monstrous errors of »Modernism, which Our Predecessor rightly declared to
be the synthesis of all heresies«, and solemnly condemned. We hereby renew that condem-
nation in all its fulness, Venerable Brethren, and as the plague is not yet entirely stamped
out, but lurks here and there in hidden places, We exhort all to be carefully here and there
in hidden places, We exhort all to be carefully on their guard against any contagion of the
evil, to which we may apply the words Job used in other circumstances: »It is a fire that de-
voureth even to destruction, and rooteth up all things that spring« (Job XXXI, 12)", Bene-
dykt XV, Ad Beatissimi Apostolorum (1914), nr 25.
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sie relatywizowaniu doktryny katolickiej. Caty czas obowigzywata przy-
siega antymodernistyczna, a publikacje adherentéw potepionego nurtu
znajdowatly sie na indeksie — papieza Benedykta XV charakteryzuje za-
tem zasadnicza ciggtosc¢ i odparcie zagrozen wymierzonych w Koscio6?.

Powyzszg ocene doktrynalnej linii tego pontyfikatu mozna tatwo po-
twierdzi¢, gdy rozwazone zostang niektore decyzje personalne i rézne
fakty z okresu panowania Benedykta XV. W roku 1921 zostata rozwigza-
na konserwatywna organizacja tropigca modernistéw w Kosciele, czyli
Sodalitium Pianum, potocznie zwana La Sapiniere, podporzagdkowana
kongregacji konsystorialnej (odpowiedzialnej za wiele istotnych decy-
zji w Kos$ciele i kierowanej osobiscie przez papieza). Nie oznaczato to
jednak rehabilitacji modernizmu. Papiez mianowat konserwatywnego
sekretarza stanu za rzgdéw $w. Piusa X kard. Rafata Merry del Vala
(1865-1930) na stanowisko proprefekta Swietego Oficjum (prefektem
byt zawsze urzedujacy papiez), odpowiedzialnego za czysto$¢ wiary
w pismach teologéw. W seminariach ktadziono szczegdlny nacisk na fi-
lozofie tomistyczng, zgodnie z wytycznymi Leona XIII i $w. Piusa X.
Przeciwstawiajac liberalizmowi wladz francuskich wzory katolickie, Be-
nedykt XV kanonizowal w roku 1920 $w. Joanne d'Arc. W roku 1917
skierowat do Monachium w charakterze nuncjusza ks. Eugeniusza Pa-
cellego, przysztego Piusa XII. W 1919 mianowal nuncjuszem w Polsce
ks. Achillesa Rattiego, pdzniejszego Piusa XI, a w 1922 zatwierdzit po-
wstanie Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego. Pod koniec zycia starat
sie ztagodzic¢ kleske gtodu w Rosji Sowieckiej. Papiez zmart w wieku 67
lat, w styczniu 1922 roku.

Konserwatywny i tradycyjny dorobek tego pontyfikatu mozna w petni
dostrzec w Kodeksie Prawa Kanonicznego (Codex Iuris Canonici), ktory
zostat ogtoszony w roku 1917 i zastgpit rozproszone w r6znych aktach
prawnych ustawodawstwo Kosciota. Kodeks ten nosi nazwe pio-bene-
dyktynskiego (od imion dwoéch kolejnych papiezy), gdyz prace nad jego
przygotowaniem zainicjowat §w. Pius X, ale nie zdazyl doprowadzi¢ ich
do konca i pozostawit je swemu nastepcy. Komisjg przygotowujgca ten
zbior kierowat kard. Piotr Gasparri, ktory byt takze autorem katolickiego
katechizmu i papieskim sekretarzem stanu. Kodeks ten obowigzywat
w Kosciele az do ogtoszenia nowego przez Jana Pawta II w roku 1983.
Aby zilustrowac tradycyjny charakter tego zbioru najwyzszych praw, wy-
starczy odwota¢ sie do kilku kanonéw w nim zawartych. Warto podkresli¢
tez niezwykta jasnos¢ i precyzje jezyka tacinskiego w nim uzytego oraz
wieloletnie przygotowania poprzedzajace jego ogloszenie.
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W kanonie 218 zostala zawarta nauka o najwyzszej wiladzy papieza
w caltym Kosciele, zgodnie z zasadami dogmatycznych dokumentéw
I Soboru Watykanskiego*. Wyrazem tej wtadzy jest takze wytaczne pra-
wo papieza do zwolywania, przewodniczenia i zatwierdzania dokumen-
téw soboréw powszechnych (kanon 222)°.

Kanon 1172 precyzyjnie okres$lal przypadki, w ktérych ma miejsce
zbezczeszczenie kosciota®. Zgodnie z wielowiekowym nauczaniem teo-
logéw, $wigtynia jest miejscem szczegélnym, przeznaczonym na spra-
wowanie kultu Bozego i z tego powodu naruszenie jej $wietoSci ma
miejsce wowczas, gdy dojdzie w niej do popelnienia przez kogo$ mor-
derstwa, rozlewu krwi czy tez gdy zostanie uzyta do bezboznych badz
niemoralnych celéw. Wyrazem tradycyjnego odréznienia pomiedzy
wiernymi i niekatolikami jest ostatni paragraf tego kanonu, ktory stwier-
dza, ze zniewazeniem kosciola jest pochowanie na jego terenie zmarte-
go niewiernego bgdz osoby wyltgczonej z Kosciota na mocy kary eksko-
muniki. W kolejnym kanonie, 1173, znajduje wyraz tradycyjne katolic-
kie przekonanie o szczegélnej powadze czynno$ci liturgicznych
Kosciotla, ktore nie moga by¢ odprawiane w kosciele, w jakim wczesnie]j
doszlo do niegodnych czynnos$ci’. Nastepny kanon okresla zasady przy-
wrécenia zniewazonego kosciola do sprawowania kultu Bozego?. Czyn-
nosc¢ ta winna by¢ przeprowadzona jak najszybciej i zgodnie z zasadami

4 Codex luris Canonici, kan. 218: ,p. 1 Romanus Pontifex, Beati Petri in primatu Succes-
sor, habet non solum primatum honoris, sed supremam et plenam potestatem iurisdictionis
in universam Ecclesiam tum in rebus quae ad fidem et mores, tum in iis quae ad discipli-
nam et regimen Ecclesiae per totum orbem diffusae pertinent. p. 2 Haec potestas est vere
episcopalis, ordinaria et immediata tum in omnes et singulas ecclesias, tum in omnes et
singulos pastores et fideles, a quavis humana auctoritate independens".

> Tamze, kan. 222, p. 2: ,,Romani Pontificis est Oecumenico Concilio per se vel per alios
praeesse, res in eo tractandas ordinemque servandum constituere ac designare, Concilium
ipsum transferre, suspendere, dissolvere, eiusque decreta confirmare". Osobiste kierowa-
nie przez papieza najwyzszg kongregacja Kurii Rzymskiej zostato zawarte w kanonie 247,
p. 1: ,Congregatio S. Officii, cui ipse Summus Pontifex praeest, tutatur doctrinam fidei et
morum".

6 Tamze, kan. 1172: ,p. 1 Ecclesia violatur infra recensitis tantum actibus, dummodo
certi sint, notorii, et in ipsa ecclesia positi: n. 1) Delicto homicidii; n. 2) Iniuriosa et gravi
sanguinis effusione; n. 3) Impiis vel sordidis usibus, quibus ecclesia addicta fuerit; n. 4) Se-
pultura infidelis vel excommunicati post sententiam declaratoriam vel condemnatoriam".

7 Tamze, kan. 1173: ,p. 1 In violata ecclesia, antequam reconcilietur, nefas est divina
celebrare officia, Sacramenta ministrare, mortuos sepelire. p. 2 Si violatio accidat tempore
divinorum officiorum, haec statim cessent; si ante Missae canonem vel post communio-
nem, Missa dimittatur; secus sacerdos Missam prosequatur usque ad communionem".

8 Tamze, kan. 1174: ,p.1 Ecclesia violata reconcilietur, quam citissime poterit, secun-
dum ritus in probatis liturgicis libris descriptos. p.2 Si dubitetur num ecclesia sit violata, re-
conciliari potest ad cautelam".
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okreslonymi w ksiegach liturgicznych uznanych i dopuszczonych do
uzycia przez kompetentne wladze koscielne. Wymienione w tych arty-
kulach zasady wskazuja na wyjgtkowa troske papieza Benedykta XV
o zachowanie dla miejsc $wietych stosownej rangi i poszanowania sa-
crum?®. Wykluczone bylo nie tylko zréwnywanie spraw $wieckich i litur-
gicznych, ale procz tego takze lekcewazenie liturgii i dowolno$¢ poste-
powania w tej dziedzinie.

Tradycyjne sga réwniez przepisy dotyczgace katolickiego pogrzebu.
Heretycy pozbawieni byli prawa do takiego pochéwku (kanon 1240)',
podobnie jak samobdjcy, uczestnicy pojedynkéw, osoby nakazujgce kre-
macje swego ciala po $mierci oraz jawni grzesznicy!!. Kosciél przez wie-
le stuleci walczyt zwlaszcza z plaga pojedynkow, ktora przyczyniata sie
do rozlewu krwi z btahych nierzadko powodéw. Wspomniany kanon do-
tyczy publicznego $wiadectwa dawanego podczas pogrzebu zmartego
cztonka Kosciola. Odmowa tego prawa w wymienionych przypadkach
oznaczata che¢ unikniecia zgorszenia, ktére mogtoby powsta¢, gdyby
Ko$ciot publicznie przyznawat wszystkim bez wyjatku prawo do obrze-
dow pogrzebowych, niezaleznie od wartosci reprezentowanych przez
cztowieka za zycia. Rozluznienie tej dyscypliny w czasach nam wspot-
czesnych i to zaro6wno w prawie, jak i jeszcze bardziej w liberalnej prak-
tyce jest waznym przyczynkiem do badan nad problemem zmiany w Ko-
$ciele w dobie posoborowej.

9 Szczego6lna rola $wiatyni wynikala z przeznaczenia kosciola wytacznie dla celéw
kultu, tamze, kan. 1161: ,,Ecclesiae nomine intelligitur aedes sacra divino cultui dedicata
eum potissimum in finem ut omnibus Christifidelibus usui sit ad divinum cultum publice
exercendum".

10 Tamze, kan. 1240, par. 1: ,Ecclesiastica sepultura privantur, nisi ante mortem aliqua
dederint poenitentiae signa: nr 1) Notorii apostatae a christiana fide, aut sectae haereticae

vel schismaticae aut sectae massonicae aliisve eiusdem generis societatibus notorie addic-
ti; nr 2) Excommunicati vel interdicti post sententiam condemnatoriam vel declaratoriam".
Innym wyrazem jasnego stanowiska Kosciota wobec os6b porzucajgcych zasady wiary ka-
tolickiej byt przepis zawarty w kanonie 646 (par. 1), ktéry stwierdzal, ze jawny apostata od
wiary, ktéry wczesniej byt osoba zakonng, moca samego prawa byt wykluczany z zakonu:
+Ipso facto habendi sunt tanquam legitime dimissi religiosi: Publici apostatae a fide catho-
lica". Wszyscy za$ uparci apostaci, heretycy i schizmatycy podlegali automatycznej eks-
komunice: kan. 2314: p. 1: ,,Omnes a christiana fide apostatae et omnes et singuli haereti-
ci aut schismatici: nr 1) Incurrunt ipso facto excommunicationem".

11 Por. tamze, kan. 1240, par. 1, nr 3-6: ,,Qui se ipsi occiderint deliberato consilio; Mor-
tui in duello aut ex vulnere inde relato; Qui mandaverint suum corpus cremationi tradi; Alii
peccatores publici et manifesti". W ogoélnych zasadach dotyczacych pochéwku katolickie-
go stanowczo wykluczono kremacje ciat zmartych —kan. 1203: ,,p. 1 Fidelium defunctorum
corpora sepelienda sunt, reprobata eorundem crematione. p. 2 Si quis quovis modo manda-
verit ut corpus suum cremetur, illicitum est hanc exsequi voluntatem; quae si adiecta fuerit
contractui, testamento aut alii cuilibet actui, tanquam non adiecta habeatur".
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W kanonie 1258 przypomniany zostat zakaz uczestnictwa katolikow
w czynnos$ciach religijnych sprawowanych przez duchownych innych
wyznan'?, Jedynym dopuszczalnym wyjatkiem bylo wziecie biernego
udzialu w pogrzebie, malzenstwie niekatolickim czy innej podobnej
uroczystosci, jezeli byto to uzasadnione petnieniem funkcji urzedowej
albo ze wzgledow honorowych, zawsze jednak wylacznie w sytuacji,
gdy nie istnieje jakiegokolwiek ryzyko zgorszenia dla wiernych. W watp-
liwych przypadkach sprawa powinna by¢ najpierw zbadana przez bi-
skupa ordynariusza®®. Przepis ten nie tylko wyraza tradycyjne zasady
doktrynalne, surowo oceniajgce kult niekatolicki jako wyraz btedéw,
buntu wobec Kos$ciota i jego najwyzszej wtadzy nad liturgia, ale zawie-
ra ponadto rownie tradycyjng norme o nadzorze biskupéw nad wazny-
mi przejawami zycia Kos$ciota i nad przebiegiem praktyk religijnych.
Realizacje tych wytycznych utatwialo silne scentralizowanie i hierar-
chiczny porzadek panujgcy w Kos$ciele rzymskim.

Kanon 1399 okreslat katolickie zasady nadzoru nad rozpowszechnia-
niem publikacji szkodliwych dla wiary i moralnosci chrzes$cijanskie;j.
Szczegodlowe rozréznienia ujete w dwanascie osobnych kategorii opie-
rajg sie nie tylko na wielowiekowym doswiadczeniu w tej dziedzinie
(zwtaszcza w epoce walki z Reformacjg), ale rowniez na konserwatyw-
nym pogladzie, ze Koscié! to widzialna spotecznos$¢ zorganizowana na
ziemi pod wladza papieza i biskupéw, ktdrej cztonkowie toczg nieustan-
ng walke ze ztem i rozlicznymi zagrozeniami (Ecclesia militans). W mys$l
wspomnianego kanonu, mocg samego prawa, a wiec bez potrzeby spe-
cjalnego orzeczenia wtadz koscielnych, katolikom nieposiadajgcym od-
powiedniej zgody tych wiadz zakazane byto czytanie wydan Pisma Swie-
tego Starego i Nowego Testamentu (czy to w wersji oryginalnej, czy tez
w przektadzie), ogtoszonych przez wydawcéw niekatolickich'. W pu-
blikacjach tych czesto pojawialy sie bowiem komentarze sprzeczne
z doktryng katolickg, majgcych na celu szerzenie herezji, schizmy badz

12 Por. tamze, kan. 1258, par. 1: ,,Haud licitum est fidelibus quovis modo active assiste-
re seu partem habere in sacris acatholicorum". Zakazane bylo takze sprawowanie liturgii
w $wigtyniach niekatolickich (kan. 823, par. 1): ,,Non licet Missam celebrare in templo ha-
ereticorum vel schismaticorum, etsi olim rite consecrato aut benedicto".

13 Por. tamze, kan. 1258, par. 2: , Tolerari potest praesentia passiva seu mere materialis,
civilis officii vel honoris causa, ob gravem rationem ab Episcopo in casu dubii probandam,
in acatholicorum funeribus, nuptiis similibusque sollemniis, dummodo perversionis et
scandali periculum absit".

14 Tamze, kan. 1399: ,n. 1: Editiones textus originalis et antiquarum versionum catholi-
carum sacrae Scripturae, etiam Ecclesiae Orientalis, ab acatholicis quibuslibet publicatae;
itemque eiusdem versiones in quamvis linguam, ab eisdem confectae vel editae".
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podwazajacych zasady wiary katolickiej!®, dziel wymierzonych w dok-
tryne wiary i moralno$ci katolickiej'¢, ksigzek pisarzy niekatolickich,
ktérzy z zatozenia podejmowali problematyke religijng, jezeli zawiera-
lyby tresci sprzeczne z nauczaniem Kos$ciotal’. Zakazane byly ponadto
ksigzki dotyczace zjawisk nadprzyrodzonych, ale wydane bez zgody
wladz kos$cielnych!®. W kolejnych kategoriach niebezpiecznych dziet
zawarto jeszcze publikacje wymierzone w przepisy liturgii katolickiej,
jak rowniez propagujgce rézne przesady, pojedynki, rozwody i tajne sto-
warzyszenia'd.

Na koniec warto jeszcze wspomnie¢ kanon 2335, przewidujacy kare
wykluczenia z KoSciotfa tych, ktérzy zostang cztonkami, albo pozwolg sie
publicznie uwaza¢ za cztonkéw, masonerii czy jakiejkolwiek innej orga-
nizacji, z zasady prowadzacej dziatalnos¢ skierowang przeciwko Koscio-
fowi katolickiemu badZ wymierzong w legalne wiadze swieckie?. W ten
sposob Kosciot odcinat sie od deistycznej ideologii szerzonej przez maso-
nerie i od akcji rewolucyjnych, burzacych tad spoteczny.

Kodeks prawa kanonicznego ogtoszony przez Benedykta XV $wiad-
czy o doktrynalnej ciggtosci tradycyjnej nauki katolickiej ujetej w prze-
pisy prawa. W starciu ze wspoéiczesnym liberalizmem wtadze Ko$ciota
zachowywaly postawe obronng, podkreslajgc ciagle te same zasady, kto-
rymi winien sie kierowac¢ Kos$ciot. Pdézniejsza rewizja prawa koscielnego
(1983) wyraza¢ bedzie bardziej zmiane nastawienia wiadz kos$cielnych
w dobie dostosowania Ko$ciota do wspdtczesnego $wiata niz zmiane te-
go ostatniego.

Pontyfikat Benedykta XV oznacza kontynuacje postaw i decyzji pod-
jetych przez poprzednich papiezy i wyraza konserwatywna tendencje
zachowania ciggtosci w Kosciele w walce z modernizmem, liberali-
zmem i tendencjami protestanckimi. Niezmienna byta doktryna i zasa-

15 Tamze, kan. 1399: ,,n. 2: Libri quorumvis scriptorum, haeresim vel schisma propu-
gnantes, aut ipsa religionis fundamenta quoquo modo evertere nitentes".

16 Tamze, kan. 1399: ,n. 3: Libri qui religionem aut bonos mores, data opera, impe-
tunt".

17 Tamze, kan. 1399: ,n. 4: Libri quorumvis acatholicorum, qui ex professo de religione
tractant, nisi constet nihil in eis contra fidem catholicam contineri".

18 Tamze, kan. 1399: ,,n. 5: (...) libri ac libelli qui novas apparitiones, revelationes, visio-
nes, prophetias, miracula enarrant, vel qui novas inducunt devotiones, etiam sub praetextu
quod sint privatae, si editi fuerint non servatis canonum praescriptionibus".

19 Tamze, n. 6— 12.

20 Tamze, kan 2335: ,,Nomen dantes sectae massonicae aliisve eiusdem generis asso-
ciationibus quae contra Ecclesiam vel legitimas civiles potestates machinantur, contrahunt
ipso facto excommunicationem Sedi Apostolicae simpliciter reservatam".
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dy prawa, wykluczono liberalne reformy liturgii i demokratyzacje hie-
rarchii. Kodyfikacja prawa umocnita zarzad sprawami Kosciola, a po-
parcie dla misji oparte bylo na tradycyjnej doktrynie o koniecznos$ci
nawrocenia niekatolikow na religie rzymskokatolickg. W trudnych la-
tach wojny i w okresie powojennym, podczas dos$¢ krotkiego pontyfika-
tu, papiez nie ogtosit znacznej liczby dokumentéw doktrynalnych, ale
kontynuujac zasady i potwierdzajgc decyzje swych poprzednikéw, dat
wyraz tej zasadniczej cigglosci, ktéra charakteryzowata zaréwno $w.
Piusa X, jak rowniez poprzednich papiezy zasiadajacych na tronie $w.
Piotra w burzliwych czasach u schytku XIX i na poczatku XX wieku.

Podejmujgc liczne inicjatywy pokojowe i humanitarne, Benedykt XV
angazowal sie w sprawy $wiata, ktérego przedstawiciele nie chcieli doce-
ni¢ znaczenia papiestwa ani naprawi¢ szkdéd wyrzadzonych Kosciotowi
w epoce laicyzacji zycia politycznego (kwestia rzymska). Nie byt to pon-
tyfikat przejSciowy pomiedzy integryzmem a liberalizmem, ale spokojnej
kontynuacji, w mniej burzliwej atmosferze doktrynalnej niz na poczgtku
wieku. Modernisci nie mogli liczy¢ na rehabilitacje, a niekatolicy na
uznanie ich ekumenicznych tendencji, opierajacych sie na zasadzie row-
nos$ci réznych wyznan. Nowa teologia musiala sie poddac¢ tradycji.
Wszechstronnie wyksztatcony papiez troszczyt sie o teologie, prawo i dy-
plomacje, zdajac sobie sprawe ze zlozonosci zycia we wspolczesnym
Swiecie. Wielu spraw nie zdazyt juz podja¢, ale pozostawil je swemu na-
stepcy, ktorym zostat Achilles kard. Ratti — Pius XTI (1922-1939).

W kwietniu 2005 roku, po $mierci Jana Pawtla II, na nowego papieza
zostal wybrany dotychczasowy prefekt Kongregacji Nauki Wiary, nie-
miecki kardynat (mianowany jeszcze przez Pawla VI w roku 1977) Jo-
seph Ratzinger (urodzony w roku 1927) z Bawarii. Akceptujac wybor
dokonany przez konklawe, elekt przyjat imie Benedykta XVI. Nowy pa-
piez dal wten sposob wyraz swej umiarkowanie konserwatywnej
orientacji. Po raz pierwszy od reform II Soboru Watykanskiego biskup
Rzymu nawigzat wyborem swego imienia do okresu przedpoborowego,
nie tylko wyrazajac pragnienie czerpania z dorobku $w. Benedykta
z Nursji (zmartego w 543), patrona Europy i zatozyciela zakonu bene-
dyktynskiego, ale uznajac waznos$¢ orientacji doktrynalnej i rozstrzy-
gnie¢ podejmowanych przez swego wybitnego poprzednika, Benedykta
XV. Postac tego papieza zacznie teraz budzi¢ szczegolne zainteresowa-
nie.

Przyszlos¢ pokaze, w jakiej mierze Benedykt XVI bedzie kontynuato-
rem tej linii, ktora charakteryzowala sie zasadniczg ciggloscig, wbrew
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dokonujgcym sie wokot zmianom. Po czterdziestu latach soborowego
aggiornamento, ktérego aktywnym uczestnikiem byt réwniez sam kard.
Ratzinger, by¢ moze zapowiada sie wyrazniejsze niz dotad nawigzanie
do epoki bohaterskiej obrony zasad katolickich, ktérej wspottworca byt
Benedykt XV.

Papst Benedikt XV (1914-1922) — der vergessene Held
des Katolizismus

Der Text dieses Artikels beschreibt die wichtigsten Ideen des Papstes
Benedikt XV., den man Friedenspapst nannte. Wahrend des 1. Weltkrie-
ges unternahm der Papst mehrere, leider erfolglose, Versuche zu Frie-
densverhandlungen. Im Jahre 1917 promulgierte er das neue kanoni-
sche Recht (Codex Iuris Canonici). In seiner Enzyklika (apostolischen
Rundschreiben) Ad Beatissimi Apostolorum (1914) erneuerte Papst Be-
nedikt feierliche Verdammung des Modernismus (omnium haereseon
collectum). Benedikt XV. war ein Papst der Kontinuitat und Tradition.
Dartiber sprechen verschiedene Dokumente der Kirche. Heute ist er
fast ganz vergessen aber er war sicherlich ein eminenter Held des Ka-
tolizismus des XX. Jahrhundert.

slowa klucze: Benedykt XV, cigglo$¢ doktrynalna, historia Kosciola w XX
wieku, integryzm, Kodeks Prawa Kanonicznego, liberalizm, modernizm,
papiestwo, tradycja, I wojna $wiatowa
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ANTYKOMUNIZM POLOWY XIX WIEKU
Polityczny obowiazek inteligencji polskiej'

Ow ,bohater" jest jednym z ideatéw czlowieczenstwa, po-
dobnie jak $wiety i jak medrzec. Jest zadaniem dla filozofii
wyliczanie owych typéw idealnych, $ledzenie ich pocho-
dzenia oraz okreslanie ich w hierarchii wartosci.

E.R. Curtius

Postacie historyczne, bohateréw jakiejs epoki nalezy prze-
to uzna¢ za ludzi najdalej widzacych; ich czyny, ich mowy
sg tym najlepszym, co stworzyla ich epoka.

G.W.E Hegel

Wybitny niemiecki filozof i socjolog Max Scheler (1874-1928) przy-
pisatl takim wartosciom, jak: $wietos¢, wartos¢ umystowa, szlachec-
two, uzytecznos$¢, przyjemnos¢, pie¢ godnych nasladowania postaw zy-
ciowych (Vorbildmodelle), mianowicie: $wietego, geniusza, bohatera,
umystowosci kierujgcej cywilizacjg oraz tworcy rozkoszy artystycznych?.
Z uwagi jednak na to, ze przedmiotem naszego zainteresowania uczyni-

! Zamyst tytutu zrodzit sie pod wplywem dysertacji S. Gawlinskiego zatytulowanej Poli-
tyczne obowiqzki. Odmiany powojennej prozy politycznej w latach 1945-1975, Krakow
1993.

2 Zob.: M. Scheler, Der Formalismus in der Ethik und die materiale Wertethik, 1927;
tenze, Schriften aus dem Nachlass, I, 1933, s. 157 i n.
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my heroizm w dziejach ludzkosci, zobowigzani jesteSmy do udzielenia
odpowiedzi na pytanie: czy bohaterowie sg nam potrzebni?, dlatego po-
staramy sie zgiebi¢ ten typ wartos$ci osobowej (Wertpersontypen).

E.R. Curtius w Literaturze europejskiej itacinskim Sredniowieczu
stwierdzit, ze ,idea bohatera jest zwigzana z podstawowg wartoscig
szlachectwa. Bohater jest idealnym typem osobowym, ktoérego istnienie
skupia sie na szlachectwie i na jego urzeczywistnieniu — zatem na war-
tosci »czystej«, a nie technicznej (...)"3, a nastepnie, cytujagc W. Schmida,
trafnie zauwazyt, iz , kazdy okres »o$wiecenia« dochodzi do wniosku, ze
pochodzenie szlacheckie samo w sobie nie zapewnia szlachetnos$ci
umystu i ze szlachectwo sprowadza sie w istocie do posiadania majat-
ku, istnieje jednakze szlachectwo umystowe cztowieka dobrego, nieza-
lezne od jego urodzenia"*. Mimo to warto rozwazy¢ kwestie wzajem-
nych relacji pomiedzy szlacheckim pochodzeniem a ksztattowaniem sie
w XIX wieku inteligenckiej elity, gdyz grupa ta byla historycznie prede-
stynowana do odegrania przewodniej roli w spoleczenstwie polskim.
»Stosunki folwarczno-panszczyzniane [w Rzeczypospolitej szlacheckiej
— przyp. A.M.] odebraty [bowiem] chtopu ziemie i wolno$¢ oraz uczyni-
ly panistwo wtasnoscig szlachty's, ktéra posiadajac odpowiednie podsta-
wy materialne, byta zainteresowana ugruntowaniem swej pozycji. W od-
roéznieniu od panstw, w ktérych wspierany przez kapitalizm rozwoj $ro-
dowiska intelektualnego nie doprowadzit jednak do jego kulturalnej czy
politycznej odrebnosci, w feudalnej Europie Srodkowej i Wschodniej 6w
rozwoj przyczynit sie do powstania inteligencji, , sit[y] spoteczn|ej] prak-
tycznie na Zachodzie nieobecn[ej]"¢. Nalezy przypomnie¢, iz ,na zie-
miach polskich proces emancypaciji inteligencji rozpoczat sie wraz z re-
formami epoki Ksiestwa Warszawskiego'”?, czyli w okresie przedpowsta-
niowym. Termin ,inteligencja"” spotykamy po raz pierwszy w pracy
Karola Libelta O mifosci ojczyzny opublikowanej po powstaniu listopa-
dowym, w 1844 roku. Niewatpliwie to, iz polska elite intelektualng
w polowie XIX wieku wspottworzyta szlachta, ktdrej zaborcy odebrali
prestiz i wtadze, zadecydowalo o roli politycznej, jaka ta grupa spotecz-
na odegrata, stajac sie opozycja antykomunistyczna.

3 E. R. Curtius, Literatura europejska i taciriskie sredniowiecze, ttum. A. Borowski, Kra-
kow 1997, s. 175.

4 Tamze, s. 188.

5 D. Natecz, Sen o wiadzy. Inteligencja wobec niepodlegtosci, Warszawa 1994, s. 11.

6 P. Johnson, Intellectuals, London 1988, s. 2-10.

”D. Natecz, Sen o wiladzy..., dz. cyt., s. 13.
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Hrabia Zygmunt Krasinski® (1812-1859) w Psalmach przyszitosci
(1845) polemizujacy z bratem ciotecznym Edwarda Dembowskiego,
Henrykiem Kamienskim (1813-1866)°, w poddanstwie upatrujgcym
ottumaczenie wszystkich stosunkéw, ktore przypisywano komunizmo-
wi, 1 wielu innych jeszcze"!?, niezwykle ostro wystapit przeciwko komu-
nizmowi, dajac zarazem ,szczegolny wyraz zaniepokojeniu stanem po-
litycznym Europy, zagrozonej przez nihilistyczng i barbarzynskag Rosje
carska oraz przez politycznych radykalow zmierzajgcych na Zachodzie
do obalenia Panstwa Koscielnego i tradycyjnego tadu politycznego?!!.
Trudno nie zgodzi¢ sie z tym, ze diagnoza komunizmu, jakg postawit
ten czotowy polski romantyk (tak jak Norwid, z pasjg krytykujacy nasze
intelektualne rozleniwienie, nieche¢ do podejmowania przemys$len na
tematy najwazniejsze!?) — chociazby w wierszu Dzien dzisiejszy:

Bo oczywiscie komunizm tyranijag, (...)

Przed komunizmu dopiero obliczem

Kazda jednostka w spoleczenstwie — niczem.
Wtasnos¢ przepada — twe wlosy, twa skora nie twe,
Lecz rzadu - to mi dyktatura! (...)

I bedzie swiat caty nadgrobowym progiem bez Boga...
Ostatnim mu bogiem — wszechtrwoga! (...)

Ja sie stwarzam (...) w Chrysta?

W co badz... hej! ja, komunista®?!

badz w tekscie Polska wobec burzy (1848), o ktérym bedzie jeszcze mo-
wa — koresponduje z oceng dokonang w pierwszej potowie XX wieku
przez papieza Piusa XI. Ojciec Swiety w encyklice Divini redemptoris
(O bezboznym komunizmie, 19 marca 1937) uznat bowiem, ze komu-
nizm to ,,system peten btedow i sofizmatéw, sprzeciwiajgcy sie tak obja-
wieniu, jak izdrowemu rozumowi; niszczacy wszelki lad spoteczny,
podwazajacy jego podwaliny; (...) odmawiajacy w koncu cztowiekowi
prawa, godnosci i wolnosci'4,

8 Nalezal do szlachty wyzszej, czyli arystokracji.

9 ,Zaliczany do reprezentantéw radykalnej demokracji w potowie XIX w. mimo szla-
checkiego pochodzenia", cyt. za: Antykomunizm polski. Tradycje intelektualne. Wybdr tek-
stow zréoditowych, red. B. Szlachta, Krakéw 2000, s. 23.

10 XYZ (pseud. H. Kamienskiego), Rosja i Europa. Polska, Warszawa 1999, s. 85.

11 Antykomunizm polski. Tradycje intelektualne. Wybdr tekstéw zZrédiowych, red.
B. Szlachta, Krakéw 2000, s. 1.

12 M. Zaczynski, Wstep w: M. Zdziechowski, Wybdr pism, Krakow 1993, s. 5.

13 B. Szlachta, Wstep w: Antykomunizm polski, dz. cyt., s. IX.

14 Pjus XI, Divini redemptoris (O bezboznym komunizmie), Warszawa 2002, s. 12.
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Zdaniem Bogdana Szlachty, ktéry dokonat wyboru antykomunistycz-
nych tekstow zrédtowych (zbiér: Antykomunizm polski. Tradycje intelek-
tualne, Krakéw 2000), Krasinski, jako tworca historiozoficznego drama-
tu romantycznego?®’, rozpatrywat komunizm raczej w kategoriach , kul-
turowego nihilizmu" (a nawet kulturowego bestializmu) anizeli btedu
politycznego, o czym $wiadczy nastepujacy ustep: ,,Juzciw kazdej chwi-
li czasu zyly pewne wiekuiste prawdy w $wiecie, bez ktorych by i Swia-
ta nie bylo, absolutne zatem rozdeptanie przesztosci statoby sie tym sa-
mym iprawd onych, a wiec i wiekuistosci odrzuceniem!"!. Fatszywa
idea komunizmu negowala warto$ci obecne w tradycyjnej kulturze Eu-
ropy, ktora uksztattowata gtéwnie tradycja chrze$cijanska, zapoczatko-
wana przez pisma greckich i tacinskich Ojcow Kosciota.

Stad w republikach czerwonych — pisal Zygmunt Krasinski w teksécie Polska
wobec burzy (1848 ) — zamiary, godzace na wszelki tad i str6j — wsciekte podry-
wy przeciwko rodzinie i wtasnosci — pogarda wszystkich religijnych podan rodu
ludzkiego —natomiast niestychane nabozenstwo do wszelakiego gwattu —wresz-
cie dziecinna, dzika, namietna zgadza zupelnego zerwania z przesztoscig, jak
gdyby przeszto$¢ mogta by¢ kiedy odrzucona z harmonii czasu i podobna byto
stworzy¢ dwojeczny tylko, a nie tréjeczny, czas, sktadajacy sie tylko z samej
przyszlosci i terazniejszo$ci'’.

Komunizm jako nastepstwo deprecjacji wartosci fundamentalnych,
a wiec uniwersalnych, dla cywilizacji europejskiej godzit w indywidual-
no$¢ zaré6wno czlowieka, jak i narodéw, niszczac sfere duchowego, czy-
li intelektualnego, rozwoju, o czym wieszcz tak pisat:

To mongolski zywiol, uosobiony w Moskwie, to znéw zachodni, komunistyczny,
gwalt tylko uznajacy, réwnie jak i tamten, za postannictwo swoje, na spoteczenstwo
wywierac sie bedzie. Ktdz zacny, kt6z poczuwajacy sie jeszcze, ze cztowiekiem jest,
chciatby jednemu lub drugiemu stuzy¢? A jednak ijeden, i drugi stuzalcéw znaj-
dzie nieskonczong liczbe. Podtos¢ wielka nastanie, strach, jakby natchnienie, be-
dzie ludzi porywal, gnat, pedzit i zmuszat do szkaradnych czynow!s.

Wobec tak wielkiego zagrozenia winnisSmy by¢ zatem, zdaniem Kra-
sinskiego, ,meczennikami narodowymi, spolecznymi, politycznymi,

15 Miedzy innymi Nie-Boskiej komedii (1835) i Irydiona (1836).

16 7. Krasinski, Polska wobec burzy w: tegoz, Pisma, t. VII, Pisma filozoficzne i politycz-
ne, Warszawa 1912, s. 273-278.

17 Tamze, s. 273-278 1 281-283.

18 Tamze.
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winni$my Chrystusa i ludzko$ci i narodu broni¢ (...)". Wierzyt on bo-
wiem, iz ,takie tylko wyznanie, takie swiadectwo zwyciezy nareszcie,
nic innego, jedno to!"°.

Pisarz polityczny, publicysta i polityk Pawet Cho$ciak Popiel (1807-
1892), aktywny réwniez w potowie XIX wieku, w tekscie Choroba wieku
potepil — podobnie jak papiez Leon XIII w encyklice Quod apostolici
muneris z 28 grudnia 1878 roku — socjalizm i nihilizm, nazywajac owe
,izmy" choroba, w odréznieniu od Ojca Swietego, ktéry uwazat je za
»$Smiertelng zaraze"?°.

Warto ustosunkowac sie do kwestii tozsamosci poje¢, przede wszyst-
kim komunizmu i socjalizmu, jak réwniez nihilizmu. Cytowany przez
nas Bogdan Szlachta twierdzi, ze ,,u myslicieli dziewietnastowiecznych,
nawet tych, ktérzy nie podejmowali jeszcze polemiki z dojrzatg doktry-
na komunistyczng znajdowang w pismach Marksa i Engelsa albo — jak
[wlas$nie] Popiel — zréwnywali komunizm z socjalizmem, pojawia sie wi-
zja potaczenia dwoch niebezpiecznych tendencji zagrazajgcej kulturze
i tadowi politycznemu Zachodu"?!. Oczywiécie to ,zrownywanie", o kt6-
rym wyzej byla mowa, nie wyrazato sie w redukcji poje¢, lecz znajdowa-
lo wyraz jedynie w polu semantycznym, albowiem zaréwno socjalizm,
komunizm, jak i nihilizm implikowaly w XIX wieku r6zne odmiany za-
grozen (niestety, wzbudzaly takze u niektérych entuzjazm??). Warto
w tym miejscu poréwnac¢ nastepujgcy fragment encykliki Leona XIII:
+(...) mowimy o tej sekcie ludzi, ktérzy sa okreslani réznymi i prawie
barbarzynskimi nazwami — socjali$ci, komuni$ci a nawet nihilisci (...)"?3,
ze znamiennym zdaniem P. Popiela: , Historia nie zna tak potwornego
zjawiska jak socjalizm, nihilizm"?*. Wynika z tego jasno, ze pomiedzy
komunizmem, socjalizmem i nihilizmem nie byto wéwczas istotniejszej
dystynkcji znaczeniowej?’, gdyz uwazano wowczas, Ze ,,ani wojna nie-

19 Tamze.

20 Leon XIII, Quod apostolici muneris (O sekcie komunistéw, socjalistéw i nihilistéw),
Warszawa 2002, s. 5.

21 B. Szlachta, Wstep w: Antykomunizm polski..., dz. cyt., s. XVI.

22 Por.: ,,(...) nauka socjalizmu zdolna obatamuci¢ i zaspokoi¢ tylko umysty stabe i gto-
wy ciasne. Obok pewnych antytetycznych, a zepsutemu sercu cziowieka tak dostepnych
zadz, nic nie sktania do socjalizmu stronnikéw, jak pozorna logicznos¢ i prostota catego
systemu", cyt. za: P. Ch. Popiel, Choroba wieku w: Pisma Pawta Popielq, t. I, Krakéw 1893,
S. 229-245.

2 Leon XIII, Quod apostolici muneris, dz. cyt., s. 5.

24 P. Ch. Popiel, Choroba wieku, dz. cyt., s. 229-245.

% Por.: ,,Co to jest socjalizm? Dla mnie zrealizowany socjalizm marksistowski réwna sie
komunizm rosyjski"” — powiedzial w XX wieku urodzony w rodzinie inteligenckiej publi-
cysta i polityk Stefan Kisielewski (1911-1991), cyt. za: S. Kisielewski, Na czym polega so-
cjalizm? w: tegoz, Bez cenzury, Warszawa 1983, s. 5.
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wolnikéw, ani albigensi, ani wojna chtopska, takim nie grozily niebez-
pieczenstwem'"?%; co nie oznaczalo bynajmniej, ze nie dostrzegano mie-
dzy nimi réznic, czego dowodzg te oto stowa, pochodzace takze z Cho-
roby wieku: , Nihilizm (...) jezeli ma potworniejsza od zachodniego
socjalizmu forme, to przyczyna tego wtasciwosci rosyjskiego spoteczen-
stwa"?’. Wedlug Popiela, nihilizm to ,najzupetniejszy, najstraszniejszy
panteizm'?8, za ktéry uwazat ,,heglizm"?°.

Wypada w tym miejscu przypomnie¢ jeden z esejow Mariana Zdzie-
chowskiego (1861-1938), cenionego krytyka komunistycznego i faszy-
stowskiego totalitaryzmu, mianowicie Renesans a rewolucja, w ktérym
dowodzi on, iz zapoczatkowana w renesansie ,rewolucja kulturalna”
doprowadzita w XX wieku do bolszewickiego bestialstwa podyktowane-
go ,humanistycznym bodzcem". Owemu bestialstwu majacemu zapro-
wadzi¢ na ziemi stan permanentnej szczesliwosci tylko ,jedno przeciw-
stawi¢ mozna — jego deifikacje, czyli wroci¢ do wielkiego Sredniowiecz-
nego ideatu spotecznosci Bozej (Civitas Dei)"3°. Z pewnos$ciag w tej
znamiennej wypowiedzi pobrzmiewaja echa nie tylko gromkich stow
papieza Leona XIII, ostrzegajacego Kosciét przed socjalizmem: ,,(...)
miedzy (...) przewrotnymi dogmatami [socjalistéw — przyp. A.M.] i naj-
czystsza nauka Chrystusa jest tak wielka niezgodno$¢, ze wieksza nie
moze by¢: »Jaka bowiem cze$¢ ma sprawiedliwo$¢ w nieprawosci? I co
ma wspdlnego spoleczenstwo $wiatta z ciemno$cig?« (2 Kor 6, 14)"3!, ale
przede wszystkim gtosy protestu inteligencji polskiej. Zaré6wno Krasin-
ski i Popiel (wykazujacy zbieznos$¢ tendencji rewolucyjnej z niwelacyj-
ng), jak inni inteligenci dziatajacy w potowie XIX wieku®? dostrzegali
zagrozenie dla dotad obowigzujacego tadu spotecznego ze strony ko-
munizmu, ktoéry odrzucajgc tradycje chrzescijanska, miat w pogardzie
nie tylko Boga, ale i jednostke ludzka. Wystepowat tym samym przeciw-
ko rodzinie, na co zwrdécit szczegdlng uwage dziatacz katolicko-spo-
leczny, a takze prawnik polityk Wielkiej Emigracji i publicysta Antoni
M. Szymanski (1813-1894), piszac:

26 P. Ch. Popiel, Choroba wieku, dz. cyt., s. 229-245.

27 Tamze.

28 Tamze.

29 Por.: ,Ale panteizm, bo istotnie heglizm nie jest niczym innym, ma dwa ostrza (...)",
cyt. za: P. Ch. Popiel, Choroba wieku, dz. cyt., s. 229-245.

30 Tamze, s. 255.

31 Leon XIII, Quod apostolici muneris, dz. cyt., s. 9.

32 Na przyktad: A.M. Szymanski, J. Gotuchowski, H. Kamienski.
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Zamiast narusza¢ wlasnos¢ i familie, Chrystus utwierdzil je za pomoca wyz-
szej sankcji moralnej. W Jego ustach wiasnos¢ stala sie sSrodkiem dobroczynno-
$ciijalmuzny; familia $rodkiem czystosci zycia i wstydliwos$ci. (...) Rzeczpospo-
lita komunistyczna byta (...) ideatem doskonatosci, ktérego uzywano na zbicie
chrystianizmu?3.

A zatem inteligenci w potowie XIX wieku niczym prorocy przestrzega-
li wkasandrycznym tonie przed zgubnymi skutkami idei komunizmu,
przedstawiajac katastroficzng wizje dziejow. Idei, warto zaznaczy¢, nisz-
czacej ,wszystko, co byto szlachetnego w cztowieku dla utrzymania row-
nosci przeciw naturze'3; idei znoszacej wolno$¢ i wilasnos¢ cztowieka,
czyli po prostu godnos¢ ludzka*®. Idei, ktéra mimo to potrafita zawtadnac¢
umystami wielu inteligentéw polskich, i to nie tylko w XIX wieku!

Andrzej Walicki, opierajac sie na pewnym wywiadzie z anonimowym
przedstawicielem polskiej kultury niezaleznej zamieszczonym w , Un-
captive Minds", stwierdzil, iz ,inteligencja [w XX wieku], pod wptly-
wem moralnego szantazu z jednej strony oraz pokusy uprzywilejowanej
egzystencji i zwiekszonego prestizu — z drugiej, wierzyla przez pewien
czas, ze partii komunistycznej nalezy sie przewodnictwo w urzeczywist-
nieniu tradycyjnie inteligenckich warto$ci"*¢ Podobnej konstatacji,
mniej wiecej w tym samym czasie, dokonat austriacki ekonomista i filo-
zof polityczny EA. von Hayek (1899-1992)%” w swym ostatnim dziele za-
tytutowanym The Fatal Conceit. Errors of Socialism, czyli w ttumaczeniu
na polski Zgubna pycha rozumu. O btedach socjalizmu (1988). Starat sie
w nim udowodni¢, ze

im bardziej dany czlowiek jest inteligentny i wyksztalcony, to tym bardziej jest
prawdopodobne, ze bedzie on nie tylko racjonalisty, lecz ze bedzie miat takze so-
cjalistyczne poglady. (...) Racjonalisci sq na og6t inteligentni i sg intelektualista-
mi, z kolei inteligentni intelektuali$ci zazwyczaj sa socjalistami®®.

3 A. M. Szymanski, O komunizmie w: Antykomunizm polski. Tradycje intelektualne.
Wybdr tekstéw zZrédlowych, red. B. Szlachta, Krakow 2000, s. 10.

34 B. Szlachta, Wstep w: Antykomunizm polski..., dz. cyt., s. XVL.

35 Por.: ,,Spoteczenstwo spoczywa na rodzinie, na wtasnosci, na prawie. Bez tych trzech
warunkow ludzko$¢ w barbarzynstwo pograzona by¢ musi, a te warunki tylko powstac
moga wskutek objawienia", cyt. za: P. Ch. Popiel, Choroba wieku, dz. cyt., s. 229-245.

3¢ Independent Culture in Poland. An Overview, ,, Uncaptive Minds", t. I, nr 1, styczen-
luty 1989, w: A. Walicki, Zniewolony umyst po latach, Warszawa 1993, s. 375.

37W 1974 roku z G. Myrdalem otrzymat Nagrode Nobla w dziedzinie ekonomii.

3 F. A. von Hayek, Zgubna pycha rozumu. O bledach socjalizmu (The Fatal Conceit. Er-
rors of Socialism), Krakéw 2004, s. 83.
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Stato sie tak, poniewaz za bardzo zaufali potedze umystu, czego wy-
razem bylo zastgpienie tradycji racjonalnym planowaniem zbiorowego
losu, mogacym zaprowadzi¢ ludzkos¢ jedynie do pustki w wymiarze du-
chowym i egzystencjalnym. Idee komunizmu, socjalizmu czy wspo-
mnianego nihilizmu rosyjskiego byly wtasnie takimi prébami przece-
nienia mozliwos$ci cztowieka, ktory uzurpowat sobie prawo do stanowie-
nia nowej moralno$ci w imie ekonomicznej sprawiedliwosci. Z tego
wlasnie wzgledu inteligenci polscy potowy XIX wieku o orientacji anty-
komunistycznej zastuguja na szczegdlng uwage i podziw, a nade wszyst-
ko pozostanie w naszej pamieci i uwazng lekture ich pism.

Daria Natecz we wstepie do ksigzki Sen o wtadzy. Inteligencja wobec
niepodlegiosci (Warszawa 1994) napisala, ze

w dziejach kazdego narodu mozna znalez¢ jakie$ zjawisko niepowtarzalne,
znamienne dla loséw tej jednej spotecznosci. (...) takim znakiem identyfikacyj-
nym najnowszej historii Polski stat sie fenomen inteligencji. Znala wprawdzie te
grupe cata wschodnia i srodkowa Europa, ale nigdzie nie odegrata ona tak wiel-
kiej roli jak nad Wistg®.

Nie sposob tym stowom zaprzeczy¢, albowiem juz w polowie XIX
wieku inteligenci polscy, a w szczegdélnosci Z. Krasinski i P. Popiel (obok
A.M. Szymanskiego czy J. Goluchowskiego) okazali sie pogromcami
idei komunizmu w dobie zaborow. Z drugiej jednak strony, musimy pa-
mietac o tym, ze ,,dopiero wydarzenia roku 1989 sg przyktadem zwycie-
stwa woli dialogu i ducha ewangelicznego w zmaganiach z przeciwni-
kiem, ktdry nie czuje sie zwigzany zasadami moralnymi”, o czym przy-
pomnial papiez Jan Pawet II w encyklice Centesimus annus (1991)%°,
.reprezentuj[qcy] — zdaniem Cz. Mitosza — Polske czystg, ofiarnych mto-
dziankow, co sg jak kamienie rzucone na szaniec, Polske najszlachet-
niejszq (...)"*'. Przede wszystkim Polske walczgcg, ktérej przewodnika-
mi byli intelektualisci. Oni wta$nie stali sie bohaterami stowa — w okre-
sie, w ktérym ,, byto [ono] co najmniej réwne czynowi'42.

Czy nadal sq nam potrzebni? Czy ich poszukujemy? A moze ignoru-
jemy? Jaka petnig wiec funkcje? Od wiekéw niezmienng — sg po prostu
sumieniem narodu, stanowig o ideowym punkcie odniesienia. W okre-

39 D. Natecz, Sen o wiadzy..., dz. cyt., s. 5.

4 Encykliki Ojca Swietego Jana Pawla II, Krakéw 1998, s. 651.
41 Cz. Milosz, Rok mysliwego, Krakow 1991, s. 36.

42 N. Davies, Mysli wyszukane, Krakéw 2000, s. 75.
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sie zaboréw sprawowali funkcje zastepczg wobec nieistniejgcego pan-
stwa polskiego. Bezsprzecznie ,inteligencki rzad dusz byt pochodng
niewoli narodowej, braku panstwowosci i zablokowania naturalnych
kanatow spotecznej aktywnos$ci"#3. A zatem zapomnijmy o konflikcie
przywotanym przez Adama Michnika (w Wyznaniach nawréconego dy-
sydenta, Warszawa 2003), o ktérym ,,powiadat ksigze polskich humani-
stow Leszek Kotakowski, ze jest prawie nie do unikniecia"4*. Istnieje on
.miedzy typowym intelektualisty, jak Melanchton, i wielkim trybunem
ludowym, jak Luter; kiedy zas$ intelektuali$ci usitowali stawac sie sami
przywédcami ludowymi lub politykami zawodowymi, wyniki zazwyczaj
nie byly zachecajgce. Plac targowy stowa z wszystkimi jego niebezpie-
czenstwami jest w koncu dla nich stosowniejszym miejscem anizeli
dwor krolewski#. Polscy przeciwnicy idei komunizmu w XIX wieku
musieli sie zmaga¢ z dwiema opozycyjnymi motywacjami i sposobami
dziatania, gdyz z jednej strony prowadzili walke na ptaszczyznie ide-
owej, a z drugiej strony nie bylo im dane podja¢ sie rzeczywistej misji
wprowadzania tych ideowych orientacji w zycie, gdyz pod zaborami nie
peinili realnych funkcji politycznych w niepodlegtym panstwie. Spor
pozostawat wiec w duzej mierze zagadnieniem teoretycznym i nie pod-
legat weryfikacji w praktyce, co stanowi tez o dramacie kilku pokolen
w okresie zaboréw. Przyczynit sie jednak do , powstania mitu (...) ofiary,
poswiecenia, wyrzeczen, a w koncu wtasnej wyjagtkowos$ci'5, do wykre-
owania inteligencji na bohatera, ktéry cho¢ mysli i wypowiada sie
w imieniu catego narodu, moze byc¢ dostrzezony i ustuchany tylko przez
niewielu. Trafnie zauwazy! Nietzsche, iz ,,nie wok6t wynalazcéw nowej
wrzawy: wokodt tworcéw nowych wartosci obraca sie swiat ten; obraca
sie niestyszalnie"¥’. Znaczy to, ze $wiat obraca sie raczej wokot twércow
nowych ideologii, a nie obroncéw fundamentalnych dla ludzkosci war-
tosci, czyli uniwersalnych dla kultury i cywilizacji europejskie;j.

Pamietajmy: bohater, o ktérym wyzej byta mowa, gdy przemawiat,
podejmowat przede wszystkim , heroiczny, uparty wysitek budowania
nadziei'*8, i za to zasluguje na naszg pamiec.

4 D. Nalecz, Sen o wiadzy..., dz. cyt., s. 5.

44 Cyt. za: A. Michnik, Wyznania nawrdconego dysydenta, Warszawa 2003, s. 261.
45 Tamze, s. 262

46 D. Nalecz, Sen o wiadzy..., dz. cyt. s. 5.

47 F. Sawicki, Rasa a $wiatopoglqd w: Studium Filozoficzno-Religijne, 1939, s. 23.
48 A. Michnik, Wyznania nawréconego dysydenta, dz. cyt., s. 253.
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L'anticomunismo della meta del secolo XIX — obbligo
politico dell'intelligenza polacca

Larticolo & dedicato all'analisi di alcuni filoni della critica dell'ideolo-
gia comunista del XIX secolo, presente tra gli scrittori politici polacchi.
Esiste una serie di analogie tra la diagnosi del comunismo, formulata da
alcuni scrittori, quali Z. Krasinski, H. Kamienski e P. Popiel, ed il giudizio
dei Pontefici e degli storici contemporanei di tale ideologia. La minaccia
del comunismo era talmente grave gia nel secolo XIX che il difendersi da
questa richiedeva un atteggiamento eroico. Lintelligenza polacca si rese
conto di ci0 ma per la mancanza di liberta in Polonia, non poté incarnare
le proprie idee nella vita politica del Paese. Questi aspetti trovarono ade-
guata collocazione nelle opere degli scrittori emigrati.

slowa klucze: antykomunizm, emigracja, historia idei, inteligencja pol-
ska XIX wieku, komunizm, Z. Krasinski, H. Kamienski, Leon XIII, Pius XI,
P. Popiel, postawy bohaterskie
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PIOTR SEMENENKO
I JEGO ROZUMIENIE TOMIZMU

Wéréd wielu doniostych wydarzen XIX wieku nie mozna poming¢
odrodzenia tomizmu. Aktualno$c¢ tej filozofii (powtdérna zresztg)
narastata stopniowo. Badania mediewistyczne ujawnily obiektywna
wartos¢ osiggnie¢ klasykéw scholastyki. Okazalo sie rowniez, ze ,no-
wos¢" nowozytnej problematyki filozoficznej jest co najmniej pozorna:
plynie bowiem badz z nieznajomos$ci dawnych systemow, badz ze zlej
ich znajomos$ci, a wazna jest konieczno$¢ przeciwstawienia sie tak zwa-
nej filozofii $wieckiej, ktora albo w zatozeniach, albo w konsekwencjach
podwazata podstawy Kos$ciota lub religii. Wprawdzie niektérzy mys$li-
ciele chrzescijanscy usitowali wyj$¢ naprzeciw wspoétczesnej sobie filo-
zofii, lecz nie znajac autentycznej tradycji scholastycznej, proponowali
badz eklektyzm, badz tradycjonalizm, bgadz wreszcie ontologizm. Nie-
mniej jednak dyskusja, ktéra na tym gruncie wyrosta, najpierw sktonita
samych myslicieli do autentycznych poszukiwan, a nastepnie spowodo-
wala oficjalne wystapienie autorytetu Kosciota. 4 sierpnia 1879 roku pa-
piez Leon XIII encyklikg Aeterni Patris otworzyt nowy okres w rozwoju
filozofii scholastycznej, a szczegolnie filozofii sw. Tomasza.

Wokot powyzszego dokumentu papieskiego gromadzi sie wiele pytan.
Jednym z nich jest pytanie o jego geneze: kto mianowicie wywart wplyw
na jego powstanie? Niewgtpliwie zasadniczym czynnikiem byla aktualna
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sytuacja filozoficzna w uczelniach koscielnych; nie mozna jednak wyklu-
czy¢ wplywow pochodzacych z zewnatrz, od wybitnych jednostek. Tatar-
kiewicz jej inspiratorem chce widzie¢ Merciera'. Nie przesadzajac kwe-
stii trafno$ci tej opinii (w 1880 roku Mercier miat dopiero 28 lat), nalezy
podkresli¢, ze jednak fakty historyczne przemawiajgq bardziej — cho¢ nie
wylgcznie — na korzys$¢ nieznanych dotad wptywoéw ks. Piotra Semenen-
ki CR. Semenenko byt znang osobisto$cig w Rzymie. Jego kontakty z Wa-
tykanem dotyczyly zasadniczo spraw Kosciota (szczegoélnie polskiego),
niemniej jednak poprzez swoje wystapienia konsultora Kongregacji In-
deksu i Swietego Oficjum, cztonka Akademii Religii Katolickiej dat sie
poznac¢ jako oryginalny filozof. Miat réwniez osobisty kontakt z Piusem IX
1 Leonem XIII. Istotniejsze sg jednak fakty:

W 1857 roku Semenenko zabrat gtos w dyskusji miedzy zwolennika-
mi tradycjonalizmu a semiracjonalizmu. Nawigzujgc do rozprawy Eleo-
nory Ziemieckiej zatytutowanej Zarysy filozofii katolickiej w czterech
poglqdach zawarte, naszkicowat na tamach , Przegladu Poznanskiego'?
wlasne w tym wzgledzie stanowisko, ktdre jest tylko aplikacja doktryny
$w. Tomasza. Spor dotyczyt zrodet prawdy — tego, czy tylko rozum jest jej
zrodlem czy tez tradycja. Zdaniem Semenenki, nalezy przypomniec roz-
réznienie pomiedzy zasadami poznania i tre$ci poznawanej (principia-
-idee). Dane zdobywa sam rozum dzieki wrodzonemu prawu mys$lenia,
ktoére jest aktualizowane w jednostce poprzez wychowanie-nauczanie?.
Naturalnie, zasadnicze jest tutaj nie samo rozwigzanie, lecz oficjalna
pochwata systemu filozoficznego $w. Tomasza.

W 1860 roku w Akademii Religii Katolickiej w Rzymie Semenenko
wyglosit odczyt o wartosci awerroizmu. Okazje ku temu stanowita wy-
dana wiasnie ksigzka E. Renana*. O. Piotr, méwigc o rozwoju filozofii,
poczawszy, od Sokratesa, pozytywny wkiad awerroizmu widziat w tym,
ze przekazat filozofii Sredniowiecznej dobra i zdrowg cze$¢ filozofii Ary-
stotelesowej, to znaczy nauke logiki o sylogizmie i definicji. Tre$¢ nato-
miast arystotelizmu — w interpretacji Awerroesa — Semenenko katego-
rycznie odrzucit. Jego zdaniem, ramy wiedzy wyznaczone przez logike
Arystotelesa napelnia wtasciwa trescig dopiero filozofia $w. Tomasza, jej

1'W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. II, s. 517-519.

2, Przeglad Poznanski” 1857, nr 24, s. 151-170.

3 W Dzienniku Semenenko wspomina, ze rozmawiatl z Theinertem o druku swojego
dzieta na ten temat (rok 1861); niestety, nie zostato ono napisane.

4 P. Semenenko P, Studio critico sull’Averroe di Ernesto Renan e sul valore dell’ Averro-
ismo, Roma 1861.
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naukowe ujecie kwestii: Boga, cztowieka, $wiata i wszelkiej innej rze-
czywistosci.

W 1863 roku Pius IX — wskutek protestu Semenenki — zakazat dyspu-
ty nad tezg przeciwng filozofii scholastycznej’, kategorycznie stwier-
dzajac, ze powrdét do doktryny scholastycznej — jako do fundamentu filo-
zofowania — rokuje prawdziwe nadzieje dla nadchodzgcych czaséw; ze
przedsiewziecie odrzucenia tej nauki jest niczym nieuzasadnione,
a wrecz przeciwnie — trud filozoficzny, jesli ma by¢ prawdziwy i odkryw-
czy, moze dokonac¢ sie tylko w oparciu o filozofie perypatetycka®.

Deklaracje powyzsze, wprawdzie nieliczne i skromne, byly jednak
znane oficjalnym czynnikom Watykanu. Ufajmy, ze historia ujawni jesz-
cze co$ wiecej w tym wzgledzie, jako ze dzialalno$¢ Semenenki w kon-
gregacjach nie jest do dzi$ catkowicie przebadana. Niemniej jednak, to
co wiemy, przemawia za mozliwoscia wplywu Semenenki na ogtoszenie
encykliki Aeterni Patris’, a tym samym na odrodzenie tomizmu. Fakt ten
miatby duze znaczenie dla polskiej kultury naukowej.

Autorzy, ktorzy zajmowali sie nieco filozofia Semenenki, przyznaja
jednak, ze nie byt on bezwzglednym wielbicielem filozofii $w. Tomasza,
ze byl ,nawykly mysle¢ samodzielnie", dlatego twierdzil zdecydowanie,
ze filozofie te nalezy uzupeini¢ i udoskonali¢. Dat temu wyraz w wyzej
wspomnianym odczycie o Awerroesie, jak réwniez na wielu stronicach
niewydanych dotgd swoich pism filozoficznych. W tym miejscu rodza
sie pytania: w czym nalezalo uzupetni¢ tomizm?, tomizm w czyim wy-
daniu?, jakim celom miatoby to stuzy¢? Istotng sprawg bedzie tutaj prze-
$ledzenie Zrodetl znajomo$ci tomizmu u Semenenki.

Odpowiedz na te pytania nie jest rzeczg prosta. Konieczna jest tu re-
konstrukcja drég myslowych Semenenki, jego kontaktéw naukowych,
a nawet wpltywow srodowiska. Pomocne bedg tu dane przekazane przez
samego o. Piotra, jego polemiki czy dyskusje zaznaczone w tekstach,
a wreszcie odnosniki bgdz do samego Tomasza, badz do jego epigonéw.

W 1830 roku 16-letni Semenenko rozpoczat studia na Uniwersytecie
Wilenskim?®. Panowaty tam wowczas tradycje oswieceniowe, dominowa-
to mys$lenie kantowskie i idealistyczne®. Wydaje sie jednak, ze ze wzgle-

5 P. Smolikowski, De Philosophia excolenda, s.4.

6 Rok po6zniej Pius IX potepil podobna teze w Syllabusie, Denzinger, 2913,

7 Por. E. Kwiatkowski, Filozofia wieczysta w zarysie, Krakow 1947, t. I, s. 211.
8 Zob. W. Kosinski, Duch na czasie, t. 1, s. 25.

9 W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 111, s. 227.
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du na krotki tam pobyt nie miato to wptywu na filozoficzng orientacje
Semenenki, jednak rozbudzito jego zainteresowanie tg problematyke fi-
lozoficzng tak dalece, ze gdy 7 czerwca po poddaniu sie Korpusu Giel-
guda — do ktéorego Semenenko jako powstaniec nalezat — znalazt sie
w Prusach, mogt w oryginale czytac filozoféw niemieckich!?. Na poczat-
ku 1832 roku Semenenko przedostat sie do Francji, gdzie przez dwa la-
ta oddawat sie polityce i pracy rewolucyjnej. Pod wplywem Bogdana
Janskiego powrocit do katolicyzmu i pod jego kierunkiem, przy wspot-
udziale benedyktynow o. Lacordaire'a, ksztattowal sie jego nowy $wia-
topoglad. Z filozofig scholastyczng spotkat sie dopiero formalnie w la-
tach 1836-1837 w Kolegium Stanistawa w Paryzu, a nastepnie w czasie
studiéw uniwersyteckich w Collegium Romanum w Rzymie. Profesorem
filozofii byt wowczas J6zef Adam Dmowski, jezuita, ktérego Institutio-
nes philosophicae doczekaty sie wielu wydan tak w Rzymie, jak i w Lo-
wanium; wyktady te Semenenko chwalil za glebokie ujecie tematu.

Jaka scholastyke przekazywal Dmowski swoim uczniom? Lektura
podstawowego dzieta Dmowskiego wskazuje, ze w jego filozofii krzyzu-
je sie wiele wplywow; oczywiscie, wskaze tu tylko na podstawowe, by
utatwi¢ zrozumienie tomizmu Semenenki. Jezeli chodzi o ogdlng cha-
rakterystyke strukturalng filozofii Dmowskiego, to uwazat on, ze:

— filozofia nie jest samodzielng dyscypling, jest narzedziem teologii,
wiecej, bez zadnej relacji do objawienia i dogmatu bytaby bezbozno$cia
i czyms$ niegodnym cztowieka!?,

— przedmiot filozofii jest podwdjny: prawda i dobro; prawda specyfi-
kuje filozofie na logike, metafizyke i fizyke; metafizyka jest ogdlna
i szczegotowa.

Proponuje wtasng metode naukowa: wzoru dostarczajg mu logika i ma-
tematyka. W procesie odkrywania i formutowania zagadnien nalezy po-
stugiwac sie analizg, natomiast przy wykliadzie i systematyzacji doktryny —
synteza!?. Rzeczywistos$¢ realizuje sie poprzez pewne ,catosci”, ktérych
natura jest badZz metaforyczna (tre$¢ idei), badz fizyczna, badZ moralna.
Aby je zrozumie¢, nalezy wydzieli¢ z nich czesci, ktére pomoga uja¢ jako-
$ci proste, a te jako jasne sa same przez sie oczywiste'®. Dokladniejszy
wglad w aplikacje tych zatozen ukazuje, ze sg to operacje na pojeciach.

10 Kosinski, Duch na czasie, dz. cyt., s. 25.
1 Tamze, s. VII, 1.

12 Tamze, s. 22-23.

13 Tamze, s. 8.

4 Por. tamze, s. 89, 103, 106.



Piotr Semenenko i jego rozumienie tomizmu 235

W szeroko rozumianej logice na czolowe miejsce wysuwajg sie
u Dmowskiego zagadnienia dotyczace zZrédet wiedzy i kryteriow praw-
dziwosci. Nie zgadza sie on z ,,adagium" perypatetykow, ze ,,nihil est in
intellectu, quod non fuerit prius in sensibus", gdyz jego zdaniem oprocz
idei zmystowych istniejg rowniez idee duchowe (idee intelligibiles), kt6-
re sg tworzone bez udziatu zmystow?'. Naleza do nich jednos$¢, niepo-
dzielnos¢ i prostota, majgce za pozytywny fundament ducha samego
w sobie, ktorego funkcjg podstawowaq jest sprowadzanie wrazen do pod-
miotowej jednosci’®. Rola zatem abstrakcji jest ograniczona: funguje ona
jako narzedzie formowania uniwersaliow, ale nie wszystkich — jak wspo-
mniano — ale i wtedy zaktada, przynajmniej w sposéb ogdlny, jakis ukry-
ty sad, ktory nie jest niczym innym jak ogélnym pojeciem bytu. W roz-
szerzaniu zakresu wiedzy podstawowa role odgrywa sylogizm. Zwigzek
konieczny pomiedzy przestankami a wnioskiem — owa forma sylogizmu
— gwarantuje niezawodnos¢ konkluzji'’.

Kryterium, norma czy reguta prawdziwosci zawiera sie w relacji do
przedmiotu wlasciwego. Pierwsze szczegotowe kryterium prawdziwosci
stanowi $wiadomo$¢ (sensus inimus). Jest ona zrodiem prawdziwosci
i niepowatpiewalnym motywem pewnos$ci wzgledem wtasnych aktow.
Na drugim miejscu stoi rozum spetniajgcy te sama funkcje co $wiado-
mos$¢ w stosunku do pojec¢ uniwersalnych, pierwszych zasad i zwigza-
nego z nimi wnioskowania oraz do najogolniejszych norm moralnosci.
Zmysly sa nieodzowne do poznania rzeczy zewnetrznych; one to poprzez
bezposredni kontakt z rzecza sa Zrédtem poznawanych przedmiotéw, co
jednak nauce nie wystarcza — doswiadczenie musi uzupetni¢ wiedza. Dla
tej ostatniej doswiadczenie zmystowe jest tylko okazjg do refleksji nad
réznymi sposobami podmiotowej relacji, ktdra aplikujgc pierwsze zasady,
konkluduje istnienie przedmiotowe substancji — bytu'®. Czwarte miejsce
w porzadku regut zajmuje autorytet. Dmowski wprawdzie wyklucza je-
go wylacznos$¢, niemniej jednak w licznych przypadkach — odnosnie do
faktow zewnetrznych — przyznaje mu wymienione wyzej kwalifikacje?®.

Naturalnie, wszystkie wymienione normy szczeg6towe mogq spet-
nia¢ swojg funkcje wytgcznie dzieki nadrzednej roli oczywistosci, ktorej
fundamentem jest naturalne $wiatto rozumu. Swiatto to nie utozsamia

15 Tamze, s. 6.

16 Tamze s. 103, 165, 267.

17 Tamze, s. 15-16, 41-47.

18 Tamze, s. 38, 91, 276-277.
19 Tamze, s. 66, 23.
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sie z jasnoscig czy pewnoscig poznania, nie jest tez podmiotowo zindy-
widualizowanym rozumem, lecz czyms, co w poznaniu naturalnym ro-
dzi konkretng oczywistos¢, a w konsekwencji jasnos$¢ i pewnos¢2.

W koncepcjach ontologicznych Dmowski nawigzuje zasadniczo do
suarezjanskiej wersji tomizmu, ktéra jak wiadomo, byla nie tylko eklek-
tyzmem, lecz réwniez posrednim ogniwem miedzy Dunsem Szkotem
a Wolfem. Relacje miedzy Absolutem a bytem przygodnym ujmuje
w aspekcie doskonatosci: w pierwszym wypadku sg one nieskonczone,
a w drugim skonczone. Oczywiscie, pojecie Absolutu jest u niego wyde-
dukowane z idei doskonatos$ci i rzeczywisto$ci?l. Wyréznia realnos¢ ide-
alna, czyli mozliwo$¢, z wieloscia jej stopni, oraz realnos¢ istnienia??. Ta
pierwsza, chociaz nie jest czyms$ absolutnym, lecz materialnie zalezy od
umystu Boskiego, posiada status ontyczny, dzieki ktéremu sama przez
sie moze by¢ przedmiotem intelektualnej percepcji. Konsekwencjg ta-
kiego podejscia jest stwierdzenie, ze byt istniejgcy to tylko realna istota:
byt konstytuuje nie akt istnienia, lecz istota?3. Materii nie przypisuje sie
catkowitej biernosci, jej elementy poczgtkowe zaktadajg rozciggtosc¢,
a materia jako taka jest juz zaczatkowym aktem?*.

Ta pobiezna charakterystyka filozofii Dmowskiego wskazuje na za-
kres wplywow, ktérym ulegat. Mozna powiedzie¢, iz w teorii bytu repre-
zentuje scholastyke w suarezjansko-wolfianskim wydaniu, natomiast
w teorii poznania zacigzyla na nim wydatnie filozofia nowozytna,
a szczegolnie kartezjanizm. W konsekwencji prowadzito to do przyjecia
podmiotowych kryteriéw poznania, a ostatecznie do odwotania sie do
Boga, ktory jako tworca natury i rozumu ktama¢ nie moze. Okre$lenie
formy logicznej wnioskowania sylogistycznego jako aliquid intelligibile
przypomina kartezjanski ,fanicuch oczywistosci”. Rola intuicji intelek-
tualnej wydaje sie wskazywad, ze ona wtasnie jest punktem wyjscia roz-
wazan filozoficznych.

Z taka wersja filozofii scholastycznej spotkat sie Semenenko w cza-
sie swoich studiéw w Collegium Romanum w Rzymie. Jak sie do niej
ustosunkowatl? Trzeba zauwazy¢, ze nie uwazat jej za autentyczna tra-
dycje tomistycznag, skoro po systematycznym jej wyktadzie i materialnej
cho¢by recepcji nawolywat — jak wyzej widzieliSmy — do odnowienia to-

20 Tamze, s. 28-30.
2t Tamze, s. 105.
22 Tamze, s. 81.

23 Tamze, s.105.

24 Tamze, s. 81.
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mizmu. Ponadto Semenenko nie byt bezkrytyczny w recepcji propono-
wanej przez Dmowskiego filozofii: od dawna bowiem miat kontakty ze
wspoiczesng sobie literaturg filozoficzna i z wieloma wybitnymi jednost-
kami, szczegdlnie w Paryzu. Uznanie, jakim darzyl swojego profesora,
wydaje sie mie¢ zastosowanie do jego powigzan doktrynalnych i préb
dyskusji z nowozytna i wspodiczesng filozofig?>. Nalezy zaznaczy¢, ze
Semenenko obficie cytuje dzieta $w. Tomasza. W Tradycjonalizmie i Se-
miracjonalizmie wyraza dezaprobate w stosunku do niektérych ttuma-
czen Sumy teologicznej $w. Tomasza. Semenenko dobrze rozumiat to-
mizm, a mimo to twierdzit, ze nalezy go uzupetni¢. Wersja scholastyki
zaproponowana przez Dmowskiego nie pozostata bez wplywu na jego
poglady. Jak daleko siegal 6w wplyw i czego dotyczyt?

Semenenko dostrzega koniecznos¢ renesansu filozofii $w. Tomasza,
uwaza, ze filozofia sw. Tomasza wyjasnia w sposéb jedynie poprawny
akt wiedzy?®. Tak bowiem przedmiot, jak i podmiot wiedzy nie traci
w nim swojej odrebnosci. Ponadto wtasciwa ich synteza dokonana dzie-
ki sprawstwu umystu czynnego zachowuje nie tylko swa formalng od-
rebnos¢, lecz takze nadrzednos¢. Dzieki temu moze stanowi¢ zneutrali-
zowany punkt wyjscia rozwazan filozoficznych. Umyst czynny jako
sprawca syntezy podmiotu poznajacego i przedmiotu poznawanego na-
prowadza Semenenke na zagadnienie genezy ludzkiego poznania. Na-
wigzuje do Arystotelowskiego okres$lenia umystu jako niezapisanej ta-
blicy, z tym jednak, Zze pierwszego zapisu na tej tablicy dokonuje nie byt
materialny — jak chciat Arystoteles — lecz byt rozumny. Mdwiac inaczej:
rozum ludzki ma wrodzong mozno$¢ mys$lenia, sgdzenia i wnioskowa-
nia. Tak wiec pierwsze zasady sa wrodzone, ale tylko w moznosci. Trze-
ba wiec zapytac¢: kto lub co moze dokonac¢ ich aktualizacji? Nie moze te-
go dokona¢ on sam — bo quidquid movetur ab alio movetur. Tak wiec ten
drugi byt musi by¢ ontycznie proporcjonalny. Byty materialne nie sg
w tym wzgledzie wydolne. Warunek ten spetnia tylko byt rozumny. On
to przez swoje rozumne dziatanie aktualizuje drugi byt rozumny beda-
cy w moznos$ci, dajgc mu tym samym samodzielny status ontyczny (ens
rationale, subsistens). Funkcje posrednika pomiedzy bytem aktualnie
rozumnym i moznosciowo rozumnym spelnia rozumne dzialanie tego
pierwszego wyrazajace sie poprzez mowe. Mowa bowiem ujawnia
w stopniu maksymalnym nature duchowa rozumu aktualnego, a réwno-

25 Tamze, s.105
26 P. Semenenko, O Awerroesie, s. 5,20.
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cze$nie jest czym$ zewnetrznym w stosunku do niego. Tak przeto mowa
jest forma zmystowa bytu rozumnego, a jednoczesnie wehikutem prze-
noszgcym z bytu aktualnego na moznosciowy $wiatto intelektualne,
ktére aktualizuje rozum moznosciowy i czyni go bytem rozumnym?’.

Przy tych zalozeniach dalsze rozwazania moga i$¢ dwoma drogami:
pierwsza wyznacza refleksja nad sposobem poznawania — akt poznania
jako taki, pomimo wcigz zmieniajgcej sie tresci, jest zawsze tozsamy
sam z sobg, stanowi samag istote rozumu, jest samym rozumem; druga
droga to refleksja filozoficzna nad gramatyka jezyka — mysl bowiem jest
stowem wewnetrznym, a jezyk formg zewnetrzng mysli, stad struktura
ich jest taka sama.

W systemie Semenenki zachodzi zatem jedno$¢ pomiedzy mysleniem
a jezykiem w ich funkcji poznawczej. Jest to jedno$¢ funkcjonalna i egzy-
stencjalna. Znaczy to tyle, ze jezyk nie odgrywa jedynie roli narzedzia ko-
munikacji, lecz ze i ,,dla siebie" nie mozna my$le¢ pozajezykowo?. Nale-
Zy jeszcze stwierdzi¢, ze istnieje pomiedzy nimi jedno$¢ genetyczna
w tym sensie, ze ,,jezyk i mys$lenie powstaty rownocze$nie, wzajemnie sie
ksztattowaly i warunkowaty w swoim rozwoju". W zwigzku z powyzszym
proces nauczania ma kapitalne znaczenie w zdobywaniu wiedzy.

Semenenko wykorzystuje obydwie drogi, gdyz w konsekwencji pro-
wadzg one do jednego celu: do wyrdznienia sposobu funkcjonowania
poznawczego rozumu, czyli w — w jezyku Semenenki — do sformutowa-
nia prawa mys$lenia. Prawo to jest pierwszym ,,zapisem'" rozumu; jego
aktualizacja jest wstepnym warunkiem poznania, a us$wiadomienie go
sobie poczatkiem filozofii.

Po tych ogoélnych wyjasnieniach sprobujmy ustali¢ te dziedziny,
w ktorych Semenenko chce uzupetni¢ tomizm. Nietrudno domysli¢
sie, ze podstawowym elementem réznicujacym oba systemy jest kon-
cepcja przedmiotu filozofii. Semenenko czesto wskazuje, ze przedmio-
tem jego filozofii jest byt. Szczegotowe przyktady, jakie podaje, $wiad-
czg o tym, ze przyznawat odrebny status ontyczny bytowi rozumnemu;
teoriopoznawczo przypisywal mu przewage nad bytem materialnym.
Mieliby$smy tu do czynienia z rozwazaniem na plaszczyznie katego-
rialnej, a nie transcendentalnej. Taka konkluzja bylaby stuszna przy
zatozeniach konsekwentnego tomizmu, w ktérym akt istnienia, jako

?7 Tenze, Logika, oprac. i wstepem opatrzyt Tadeusz Kaszuba CR, Krakéw 2004, s. 27.
28 Zob. tenze, Klucz do filozofii, s. 31; tenze, Logika, s. 27; tenze, Proemium, s. 74.
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podstawowa determinacja bytu, jawi sie $wiadomos$ci poznawczej jako
pierwotnie dany. Forma ta jest wielorako zréznicowana, podobnie
zresztg jak formy bytow materialnych. Podstawowa role odgrywa mo-
wa, gdyz manifestuje byt Swiadomy jako taki; natomiast pismo iinne
znaki umowne manifestujg — ogélnie méwigc — rézne twory kulturowe,
ktore tez stanowia przedmiot poznania, przeto analiza filozoficzna nie
tylko nie moze ich poming¢, lecz musi wyznaczy¢ im wtasciwe miejsce
tak w hierarchii bytéw, jak i we wilasnych rozwazaniach. , Forma du-
chowa" — naturalnie — jest tylko posrednikiem umozliwiajacym kontakt
poznawczy przedmiotu z podmiotem. Konsekwentnie Semenenko przyj-
muje, ze wszelkie poznanie dokonuje sie przez posrednika (per spe-
ciem), zatem ujecie formy poznawczej, ujecie realne nie jest pelnym
aktem wiedzy. Podmiot poznajacy bowiem — dzieki $wiattu intelektual-
nemu; dzieki myS$leniu — poprzez forme dochodzi do bytu wtasciwego,
ktory manifestuje dana forma. W aplikacji ,,formy duchowej" bedzie-
my mieli — zdaniem Semenenki — nastepujacg hierarchie bytow: stowo,
intelekti duch?. Stowo nalezy rozumie¢ w sensie szerokim: jako stowo
mowione 1 pisane — takze jako quasi-materie, stanowigca przedmiot
zycia duchowego. Intelekt jest wyzsza determinacjg, nie ma jednak
podmiotowej $wiadomosci. Duch wreszcie jest najwyzsza determina-
cja 1jako $wiadomy sam siebie, moze by¢ przedmiotem $wiadomosci
drugiego bytu. Czlowiek jest syntezg duchowosci i zwierzecosci, jako
najwyzszego przejawu materii.

Na to samo zagadnienie mozna spojrzec jeszcze z innej strony: przed-
miot ujety w akcie wiedzy staje sie wtasno$cia podmiotu jako idea. Se-
menenko wyklucza zaré6wno ontologizm, jak i natywizm. Proponuje za$
nastepujace rozwigzanie: czlowiek posiada wrodzong zdolno$¢ ujecia
formy idei bytu. Trzeba jednak zaznaczy¢, ze idea bytu jako bytu pozo-
staje w bezposredniej relacji do Absolutu; w Nim bowiem idea i byt sg
tozsame, dlatego cztowiek ma zdolnosc¢ do ujecia tylko formy idei Abso-
lutu. Forma tgq jest mowa. Konieczno$¢ mowy do utworzenia idei bytu
Semenenko uzasadnia tym, ze po pierwsze — mowa niesie w sobie tylko
determinacje formalna, dlatego jest przyczyng proporcjonalng do utwo-
rzenia idei bytu jako bytu (idea transcendentalna). Roli tej nie moga
spelni¢ formy bytow materialnych, gdyz manifestuja one istnienie by-
tow zindywidualizowanych. Po wtére — natura umystu przygodnego jest
tego rodzaju, ze tylko poprzez dyskurs moze doj$¢ do zrozumienia bytu.

29 Tenze, Logika, s. 157.
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Chociaz pojecie bytu jest w nas ,naniesione” przez prawo my$lenia?®’, to
uswiadomienie go sobie dokonuje sie sukcesywnie przez aplikacje te-
goz prawa do podstawowych determinacji bytu. Zaklada to w sposdb
oczywisty, ze Absolut objawia sie badz bezposrednio, badz posrednio
poprzez mowe i w ten sposéb doprowadza czlowieka do uswiadomienia
sobie podmiotowego 1 obiektywnego istnienia.

Zaznaczylem wyzej, ze mowa jako przyczyna formalna jest koniecz-
na do utworzenia pojecia bytu. Ale sama mowa jest formg realng kon-
kretnego rozumnego bytu i koniecznie manifestuje jego istnienie. Pod-
miot poznajacy najpierw wiec konkluduje istnienie bytu drugiego jako
realnego, jesli on jest rozumny. Wtérnie za$ poprzez refleksje stwierdza
istnie wlasne. Aby jednak umyst poznajacy nazwat bytem ,to co$ ze-
wnetrznego” lub siebie samego, musi uprzednio uswiadomic¢ sobie, co
to jest byt, czyli w utworzy¢ sobie idee bytu. Konieczno$¢ mowy jawi sie
tu jako nieodzowny $rodek, poprzez ktoéry Bég dokonuje o§wiecenia ro-
zumu moznos$ciowego. W konsekwencji tego rozum zaktualizowany po-
przez analize sposobu poznawania — ktdra jest identyczna w kazdym
odrebnym akcie poznania — konstatuje prawo mys$lenia, czyli swoja lo-
giczna forme, ktérg oczywiscie otrzymuje z zewnatrz, od drugiego bytu
rozumnego ijuz bedacego w akcie; ten drugi byt tez nie jest autono-
miczny, zaktada nastepny, itd., a przeto forma rozumu jest forma idei
Absolutu, czyli po prostu ideg bytu. Idea bytu jest zatem korelatem my-
$lenia. Mimo ze jest to zgodne ze stanowiskiem idealistycznym, Seme-
nenko odcina sie od niego zdecydowanie. MysSlenie bowiem w jego sys-
temie jest czynne tylko wtoérnie, raczej jest reakcjq, bo pierwszy akt po-
chodzi z zewnatrz. Dlatego mys$lenie jako takie posiada tylko realnos$¢
bierng, a nie czynng; przyjmuje w sobie realne dziatanie bytéw drugich
1 moze sie z nimi utozsami¢, ale tylko na ptaszczyznie idealnej. Na tej
bowiem plaszczyznie rozum przygodny staje sie czynny.

Jako ze rozwigzanie idealistyczne musimy odrzucic¢, nalezy szukac in-
nych rozwigzan. Wszystko wskazuje na to, ze mamy tu raczej do czynie-
nia z nowozytnym wydaniem iluminizmu. Idee bytu niesie w sobie $wiat-
to Boze. Funguje ono w poznawczej $wiadomosci jako prawo myslenia.
Charakteryzuje sie konieczno$ciag, ogélnoscia, powszechnos$cig®'. Mozna
je uja¢ w pewne formuty wyrazajace odrebne sposoby realizacji aktu wie-
dzy, w zaleznosci od zastosowanej metody. Postugujac sie metoda induk-

30 Tamze, s. 133.
31 Tenze, Organon (1), s. 62-64.
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cji wtasciwej, ktdra istotowo jest wtasciwa rozumowi ludzkiemu, forme
odnosimy do bytu, na przykiad zwierzeco$¢ i rozumno$¢ do cztowieka
(forma pertinet ad ens). Formuta ta wskazuje na zasade istoty. Dedukcja
ma kierunek odwrotny: wychodzac z bytu, okresla sie jego forme (ens
causat formam). Podstawa tej formuly jest zasada przyczyny. I wreszcie
operacja trzecia, w ktorej nastepuje poznawcze utozsamienie bytu i for-
my (ens et forma debent essere unum). U podstaw tej czynnosci lezy za-
sada tozsamos$ci. Formuly te wyrazajg prawo my$lenia. W kazdej z nich
mozna wyréznic trzy elementy: jestestwo, forme i site — jako podstawe re-
lacji. Poniewaz na jedno$¢ aktu wiedzy sktadajg sie trzy strukturalne mo-
menty, przeto troisto$¢ stanowi konieczng, formalng strukture rzeczywi-
stosci, bytu jako bytu, nie tylko przygodnego, ale i absolutnego®.

Idea, jak widzimy, nie sama w sobie prosta, ale ztozona z trzech ele-
mentéw — inaczej nie mozna by jej zrozumie¢ — jest sadem pierwszym
1 podstawowym, a w konsekwencji sgdem koniecznym. Konieczno$¢
przedmiotowa jest pierwsza; jest to realnie istniejgcy byt rozumny, kté-
1y swoje istnienie manifestuje w sadzie afirmacyjnym. Poniewaz jednak
iten drugi byt nie jest samodzielny, w sposdb konieczny wiedzie do
pierwotnego zatwierdzenia sie Absolutu. I dlatego pierwsza idea, jako
wynik realnego sprzezenia sie dwoch aktéow: aktualizujgcego i aktuali-
zowanego, jest konieczna zaréwno podmiotowo, jak i przedmiotowo®.

Semenenko okres$la idee jako forme bytu w umys$le®*. Wiemy juz, ze
idea w swej strukturze jest ztozona z trzech elementow?® i ze idea pierw-
sza jest forma Absolutu, mozna wiec przez formalne jej rozwazanie dojs$¢
do u$wiadomienia sobie idei mozliwosci i przygodnosci®. Ta pierwsza
jest wtedy, kiedy kazdy element syntezy rozwazamy nie tylko oddzielnie
od innych, lecz i w oderwaniu od jakiegokolwiek kontaktu bezposred-
niego z bytem konkretnym. Pojecie przygodnos$ci natomiast tworzymy

32 Tenze, Klucz do filozofii, s. 20, 24, 13, 19, 116-117.

3 Tenze, Logika, s. 136.

3 Idea rzeklismy, jest forma jestestwa w mys$li", tenze, Biesiady filozoficzne (IV),
s. 200-201.

35 Zob. tenze, Proemium in philosophiam, s. 48; tenze, Klucz, s. 38.

36 ,Ale sama ta konieczno$¢ istnienia oraz istnienie absolutne nie moze by¢ przez nas
zrozumialy odpowiednio, jezeli nie zrozumiemy wpierw istnienia moznosciowego oraz
istnienia przygodnego. Teraz wiec poniewaz moznos$ciowe i przygodne jest to istnienie,
w ktérym byt moze by¢ oddzielony od formy albo realnie, albo idealnie, stad konieczne
i absolutne jest to, w ktérym byt nie moze by¢ oddzielony od formy ani idealnie, ani real-
nie", tenze, Logika, dz. cyt., s. 87.



242 Tadeusz Kaszuba CR

wowczas, gdy w bycie konkretnym mozemy mys$lowo oddzieli¢ jeste-
stwo od jego formy.

Wyzej zaznaczono, ze mysl jest tylko idealnie twoércza, dlatego r6zne
konstrukcje mys$lowe dokonywane przez samo mys$lenie nie istnieja ja-
ko byty. W stownictwie Semenenki sg realnie w nich oddzielone. To sta-
nowi istote mozliwosci. Natomiast myslenie jako realnie bierne przyj-
muje w siebie istote bytu istniejacego, lecz moze oddzieli¢ te forme od
wlasciwego jej jestestwa — i to stanowi istote przygodnosci. I tak idea
mozliwosci 1 przygodnosci sa w nas konieczne jako idee, lecz nie doty-
cza koniecznosci obiektywnej. Te ostatnig posiada tylko idea bytu, gdyz
jest konieczna jako idea i dotyczy przedmiotu koniecznego samego
w sobie. Natura bytu koniecznego jest bowiem tego rodzaju, ze w nim
realnie jest idealne jestestwo, ktérego nie mozna oddzieli¢ od formy —
lub moéwiac inaczej: istota i istnienie sg w nim tozsame.

Pozostaje jeszcze do przeanalizowania zawartosc¢ tresciowa pierwszej
idei. Semenenko stwierdza konsekwentnie, ze idea ta zawiera w sobie
wszystkie pojecia transcendentalne. Jest to oczywiste, gdyz transcen-
dentalia sa zamienne z pojeciem bytu. Ponadto idea ta zawiera w sobie
wszystkie pojecia: rodzaju, gatunku, wilasnosci, przypadtosci. Jednym
stowem, w pierwszym akcie przebudzenia $wiadomosci poznawczej
podmiot zostaje wyposazony w ogdlne tre$ci poznawcze, czyli w wiedze
podmiotowq, ktérg indywidualizuje dziatanie poznawcze drugiego bytu
konkretnego. Podmiot poznajacy, spotykajac sie bezposrednio ze $wia-
domym bytem konkretnym, a dokladniej, z jego poznawcza formg, wi-
dzi te forme — dzieki intelektualnemu $wiattu — réwnoczes$nie indywidu-
alnie i ogdlnie. Kazda bowiem forma poznawcza dziatajgca na umyst
jest szczegotowa determinacja gatunku, a zatem moze byc¢ ujeta rowno-
cze$nie ogolnie i indywidualnie. Ze wzgledu na gatunek pierwotne jest
jednak ujecie indywidualne.

Tak dochodzimy do pytania: w jaki sposob poznajemy byty material-
ne®? Semenenko porusza te kwestie przy okazji analizy tworzenia tak
zwanych idei wtornych. Przyjmuje zasadniczo teorie intelektu czynne-
go 1jego poznawczg operatywnosc i zaktada, ze pierwszym przedmio-
tem jest quidditas materiae, stad konieczno$¢ posrednika w roli species.
Pomijam tu szczegélowe omawianie tej sprawy. Z powyzszych bowiem
wyjasnien na temat idei pierwszej, jej roli i jej tresci tatwo domysli¢ sie,

37 Zob. T. Kaszuba CR, Semenenki koncepcja filozofii jako racjonalnego poznania,
Rzym 1985, s. 28-32.
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jak w rzeczywistosci, a nie tylko w deklaracjach bedzie wygladat proces
poznawania materialnej rzeczywistosci. Istotnym momentem bylo uka-
zanie miejsca i roli idei pierwszej — o ten aspekt chcial Semenenko po-
szerzy¢ i uzupelnic¢ tomizm.

Kilkakrotnie wspomniano tu o roli $wiatta intelektualnego®. W proce-
sie poznawania przypisuje mu Semenenko role zasadniczg. By przybli-
zy¢ zagadnienie, postuze sie terminologig scholastyczng. Juz Arystoteles
przyjmowat istnienie umystu czynnego jako wtadzy odrebnej, dzieki kto-
rej mozliwa jest idealizacja materialnych form poznawczych, a w konse-
kwencji mozliwy akt wiedzy jako intencjonalne utozsamienie podmiotu
z przedmiotem. Ten sam schemat mozna znalez¢ i u Semenenki. Szcze-
golowa jego interpretacja prowadzi do stwierdzenia odmiennej jednak
struktury podmiotu. Wiemy juz, ze bytowi rozumnemu (ratio) przypisy-
wal Semenenko odrebny status ontyczny. Nature ratio konstytuuje wie-
dza. Ratio par exellence to Absolut. W nim ratio i istnienie sg tym samym.
W porzadku istnienia Absolut stwarza byt przygodny; w porzadku pozna-
nia natomiast ten sam Absolut objawia sie jako ratio. Objawienie dokonu-
je sie za posrednictwem mowy, ktéra aktualizuje moznos$ciowy rozum
przygodny. Ten ostatni zatem jest tylko odbiciem, refleksem Absolutu. Ra-
tio jako przygodne odbicie Absolutu ma nizszy status ontyczny — jest tyl-
ko idealne. Semenenko nazywa go realnoscig zreflektowang, logiczng,
intelektem. Tu wta$nie jest miejsce na prawo myslenia, na $wiatto inte-
lektualne, w ktérym podmiot poznajgcy widzi intelektualnie formy po-
znawcze. Tutaj jest rowniez miejsce na intelekt czynny. Ré6wnoczes$nie
jednak refleks absolutnego Ratio aktualizuje rozum mozno$ciowy przy-
godny, czynigc z niego odrebny podmiot rozumny, Swiadomy samego sie-
bie. Ale Swiadomos¢ ta nie jest pierwotna, najpierw bowiem podmiot po-
znajacy stwierdza istnienie drugiego ratio, ktore jest juz czynne, a wtor-

3%  Na ostatnim miejscu wypada stwierdzi¢, ze tego rodzaju afirmacja (forma zewnetrz-
na bytu rozumnego) jest przeciez sama w sobie poznawalng; lecz w dziedzinie rozumu
nie moze by¢ poznana, jesli nie ma jakiegos $wiatta, w ktérym bedzie umieszczona jakby
w jakim$ posredniku i owa afirmacja i rozum; w ten sposéb jedna moze by¢ widziana, dru-
gi moze widzie¢. Tak jak oko nie moze widzie¢ widzialnej formy rzeczy (tj. forma rzeczy
nie jest widzialna tylko sama z siebie), jezeli zar6wno ono samo oraz owa forma nie zosta-
ty umieszczone w $wietle. Swiatlo jest posrednikiem taczacym forme, ktérg nalezy zoba-
czy¢, z okiem, ktére widzi. Swiatlo jest przyczyna posredniczqca widzenia, forma za$ jest
przyczyna czynnag, tak wreszcie jak oko jest przyczyng moznosciowa. Tego mianowicie po-
trzebuje takze rozum. Rozum jest przyczyna moznos$ciowg, $wiatlo wewnetrzne przyczyng
posredniczacg albo posrednikiem, a afirmacja bytu przyczyna aktywng", P Semenenko,
Logika, dz. cyt., s. 17.
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nie dopiero ujmuje siebie jako ratio doznajgce dziatania, ktére nazywa
.ja". To ,ja" $wiadome jest realne, lecz tylko wewnetrznie. To wiasnie ,ja"
jest intelektem czynnym, podmiotem poznajgcym, ktory postugujgc sie
w procesie poznania $wiattem intelektualnym jako swojg formg, ujmuje
przez nig catg rzeczywistosc.

Taka interpretacja chce Semenenko wyjasni¢ dawny problem natury
umystu czynnego. Jako prawo myslenia jest on wspolny wszystkim swia-
domym podmiotom; jest przeciez refleksem absolutnego Ratio, jest swiat-
tem intelektualnym, w kté6rym podmiot, poznaje rzeczywistos¢. Jako jed-
nak zreflektowany przez indywidualny podmiot, jest jednostkowy, tak ze
kazdy podmiot poznaje oddzielnie. Z tych wzgledéw Semenenko woli
nazywac¢ podmiot poznajacy umystem czynnym, te za$ sprawnos¢, ktora
scholastyka okre$la tym mianem, nazywa $wiattem intelektualnym.

Semenenko zdawal sobie sprawe z wyeksponowania przez siebie ro-
li $wiatla intelektualnego. Stat zdecydowanie na stanowisku, ze odkry-
cie i sformutowanie prawa myslenia otwiera droge filozofii. Dlatego po-
stuluje wydzielenie wstepnej dyscypliny filozoficznej, ktéra nazywa
,Organon"?*®. Dyscyplina ta, poprzez uswiadomienie sobie poznawcze-
go funkcjonowania $wiadomos$ci dostarczy zasad do zbudowania cato-
$ciowego systemu wiedzy. W tym konteks$cie nie dziwi nas, ze prawo
mys$li urasta do roli absolutu filozoficznego. Konkluzja ta jest uwarun-
kowana zatozeniami systemu. Nie wiadomo, jak wygladataby metafizy-
ka bytu; Semenenko opracowat tylko metafizyke poznania; liczne zaje-
cia nie pozwolilty mu na wytgczna prace naukowa.

Wiadomo jednak, ze teoria nauki i teoria bytu wzajemnie sie warunku-
ja. Istotne jest tu potozenie akcentu badz na jednym, badZ drugim cztonie
relacji. Semenenko zdawat sobie sprawe z wagi tego problemu. Chciat te
alternatywe przezwyciezy¢. Zaproponowat wiec inne rozwigzanie, ktore
w jego zamierzeniach miato rozstrzygnac¢ spor subiektywizmu z obiekty-
wizmem. Miato sie to dokona¢ za sprawg absolutyzowanego przez Seme-
nenke prawa mys$lenia*’, bedgcego zaré6wno projekcjg przedmiotu — pod-
miot sam z siebie nie moze mys$le¢, sprawnos¢ te otrzymuje od umystu
drugiego juz aktualnego — jak i wlasnosciag podmiotu, jego przejawem,

39 Tenze, Prawidla myslenia same w sobie ogdlnie wziete [Organon], Klucz do filozofii,
s. 41; ,Concludendum, itaque hanc legem cogitandi seu hoc philosophie instrumentum es-
se per se immediate et absolute certum, proindeque recte consituere posse ac debere ini-
tium philosophandi: Proemium in philosophiam"; zob. T. Kaszuba, Semenenki koncepcja
filozofii..., dz. cyt. s. 81-92.

40 Zob. T. Kaszuba, Semenenki koncepcja filozofii..., dz. cyt., s. 71-81.
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zyciem, formg. W nim zatem przedmiot i podmiot tworzg nowa synteze,
refleksje. Poprzez nig — dzieki intuicji intelektualnej — podmiot widzi swoj
bezposredni przedmiot, czyli swoja forme. To jest myslenie jako mys$lenie,
ktére przygotowuje poznanie jako poznanie. Analiza sposobu realizowa-
nia sie myslenia wykazuje jego podstawowa strukture. Struktura aktu
myslenia bedzie zatem struktura bytu. Naturalnie, struktura bytu nie jest
projekcja struktury indywidualnej mys$li. Odwrotnie, to wlasnie myslenie
indywidualne jest narzucone podmiotowi przez byt drugi. Ten byt drugi
funguje tu jako swiadomos¢. W konsekwencji zatem trzeba przyjac¢ swia-
domo$¢ absolutng, ktérej struktura rzutuje na $wiadomos¢ przygodng.
Przy zaltozeniach ubocznych mozna oczekiwa¢, ze i struktura bytu mate-
rialnego bedzie podobna, mozna réwniez to postulowac. Z jakich jednak
powodow?

Semenenko formuje je jasno: wsrod powodéw zmuszajacych go do
prob uzupelnienia tomizmu oprécz wprowadzenia podwojnej inteligi-
bilnosci bytu oraz funkcji pierwszej idei wymienia konieczno$¢ asymila-
cji tych pozytywnych momentéw, ktére wniosta filozofia nowozytna. Po
prostu chce wej$¢ z nimi w rzeczowq dyskusje. Zmusza go to do przyje-
cia jej ,modelu filozofowania" (ratio philosophandi). Skadingd wiadomo
nam, ze filozofia ta ma orientacje podmiotowq: przedmiotem interesuje
sie o tyle, o ile dany jest on bezposrednio $wiadomosci. Ten styl filozofo-
wania prowadzi w konsekwencji na pozycje idealistyczne. Semenenko
zdawat sobie z tego sprawe, dlatego przyjmujac nowozytny model filo-
zofowania, modyfikowal go, czynigc przedmiotem swoich analiz nie
czystg swiadomo$¢, lecz $wiadomo$¢ empiryczng. Ta modyfikacja za-
sadniczych trudno$ci bynajmniej nie rozwigzuje, stad ostateczne relacje
systemu Semenenki do danych religijnych. Absolut filozoficzny, prawo
myS$lenia, jest ostatecznie ufundowane na Absolucie religijnym; to ten
ostatni jest zrédtem zaréwno istnienia, jak i poznania. Opierajgc relacje
Absolut-byt przygodny na prawie synonimi oraz wiedzgc skadinad, ze
ten Absolut jest Troisto$cig Osob, bedziemy miec¢ ostateczne uzasadnie-
nie tak struktury bytu, jak i struktury prawa myslenia“!.

41 Zainteresowanie Semenenki prawem mys$lenia czy prawem rzeczywistosci nie jest
przesunieciem jego filozofii na pozycje pozytywistyczne, lecz raczej proba potaczenia ra-
zem pytania ,dlaczego?” z pytaniem ,jak?". Wskazuje na to fakt, ze prawa sa ufundowa-
ne na zasadach, ktoére sg tak przyczynami, jak i racjami, czyli majg zastosowanie zaréwno
ontologiczne, jak i logiczne. ,Formuta logiczna " jest przeto stownym wyrazeniem podsta-
wowego doswiadczenia filozoficznego Semenenki, ktére dotyczy sposobu funkcjonowania
$wiadomosci poznawczej. Zob. T. Kaszuba, Semenenki koncepcja filozofii..., dz. cyt., s. 72.
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Tej ostatniej argumentacji Semenenko nie przyznaje zasadniczej mo-
cy dowodowej w dziedzinie filozofii. Odwotuje sie do intuicji intelektu-
alnej, ktora pozwolita mu odkry¢ prawo mys$lenia*?. W sformutowaniu
tego prawa pomocna okazuje sie struktura jezyka. Tak bowiem czes$ci
zdania — podmiot, orzeczenie i tacznik —jak i czesci mowy —rzeczownik,
przymiotnik i czasownik — sa ukonstytuowane przez troiste elementy.
Nie jest to bynajmniej konstrukcja dowolna. Jest bowiem forma mysli,
a zatem struktura jezyka wskazuje w sposo6b konieczny na strukture my-
$li. Mysl natomiast jest forma bytu rozumnego, przeto i struktura bytu
bedzie identyczna — troista. Argumentacja jednak zaczerpnieta z mowy
swoje ostateczne uzasadnienie czerpie stad, ze mowa jako forma bytu
rozumnego ma swe zrodto w Absolucie.

Argumentacja ta implikuje dalsze konsekwencje systemu Semenenki.
W swoich analizach jezykowych wprawdzie méwi o sadach egzystencjal-
nych, jednak przeklada je na sady orzecznikowe. A zatem sad , x istnieje”
jest wedlug Semenenki w pelni zrozumiaty, gdy przedstawimy go w for-
mie X jest istniejgcy". Taka interpretacja wskazywataby, ze mamy tu do
czynienia nie z egzystencjalng koncepcja bytu, lecz z koncepcja esencjal-
ng. Byt jest wynikiem potaczenia jestestwa i jego formy. Racja tego ztoze-
nia jest sita — jako trzeci element rzeczywisto$ci. Speinia ono paralelng
funkcje, tak jak $wiatto intelektualne na plaszczyznie poznania. Przez nig
Bég dokonuje swojego sprawstwa w naturze. Sita ma nature odrebng od
materii — jest sama w sobie czynna. Bog przydziela jg indywidualnemu
jestestwu jako bytowosci zaczgtkowej. W nim ona sie indywidualizuje
1 przez nig byt, przyjmujac przypadtosci, aktualizuje sam siebie. Aktuali-
zacje te Semenenko wyjasnia w kategoriach moznosci i aktu. Byt wcigz
aktualizuje sam siebie. Powod tej aktualizacji jest w nim samym; materia
jest tylko warunkiem. Istnienie zatem jako ustawiczny przejaw aktualiza-
cji jest wtasciwe tylko bytowi przygodnemu. Absolut nie jest istnieniem,
jest bytem, gdyz podstawowa jego determinacja jest koniecznos¢. Istota
bytu, poniewaz jest tozsama tak w bycie przygodnym, jak i mozliwym,
wydaje sie czyms$ formalnie nadrzednym.

Zhierarchizowany byt rozumny mozna ujg¢ w schemat: stowo—-inte-
lekt—duch. W podobny schemat wpisuje Semeneko byt materialny: cia-
lo-roslina—zwierze. Czlowiek jest syntezg ducha i zwierzecia. Kazdy ze

42 [instrumentum philophiae] est immediate et absolute certum. Nam immediate intu-
etur, experietur, et in conscientiam suscipitur”", P. Semenenko, Proemium in philosophiam,
s. 22.
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stopni hierarchii posiada proporcjonalne do swej istoty istnienia, z tym
jednak ze istnienie nie jest funkcjq istoty jako takiej, lecz funkcja sity. By
podac¢ wytlumaczenie bytu przygodnego, zaktada istnienie trzech ele-
mentoéw: materii, rozumu (ratio) i sily. Indywidualny, realny byt jest wiec
wynikiem polgczenia tych trzech elementéow. Zaré6wno materia, jak i ra-
tio sg elementami podlegajgcymi determinacji, stgd koniecznosc¢ ele-
mentu determinujacego. Funkcje te pelni sita badz fizyczna, badz inte-
lektualna, ktora dokonujac syntezy, daje w jej wyniku istnienie przygod-
ne. Wydaje sie, ze mamy tu do czynienia z nowym wydaniem ,drzewa
Porfiriusza". Nowa hierarchia bytu jest spowodowana przyznaniem
osobnego statusu ontycznego bytowi racjonalnemu*. Semenenko na-
wigzuje wiec do kartezjanskiego podzialu bytéow na swiadome i nie-
$wiadome. Cofajgc sie w gtab historii, nalezatoby powiedzie¢, ze Seme-
nenko przynalezy raczej do augustianskiego nurtu filozofii. Przemawia
za tym teoria Swiatta intelektualnego, ktore jest blizsze o$wieceniu niz
abstrakcji. Naturalnie, Semenenki interpretacja dawnego iluminizmu —
mimo tozsamosci linii generalnej — wprowadza w te teorie wiele ele-
mentéw nowych: mozna w nich zauwazy¢ dyskusje z tradycjonalizmem
czy tez z aprioryzmem Kanta. Wydaje sie jednak, ze te ewentualne za-
pozyczenia nie sa sztucznie wlgczone do systemu Semenenki, lecz prze-
ciwnie, harmonizuja z nim. U podstaw bowiem tego systemu tkwi nowa,
swoista wizja rzeczywistosci, ktoéra elementy prawdziwe syntetyzuje
w jedng organiczng cato$¢. Te czy inne koneksje z innymi systemami sg
uzaleznione od przyjecia podobnych zalozen wstepnych — dyskusja mo-
ze zasadniczo dotyczy¢ tylko tych wtasnie zatozen; wnioski bowiem sg
tylko sprawa logicznej konsekwenciji i spojnosci systemu.

Zrédia filozofii Semenenki nie sq latwe do precyzyjnego ustalenia.
Mozna stwierdzi¢, ze tradycja scholastyczna i przekazany mu model fi-
lozofii tomistycznej z koniecznos$ci ustawity go w nurcie filozoficznym
akcentujacym tak ontologiczny, jak i teoriopoznawczy priorytet $wiado-
mos$ci. Wydaje sie, ze nie bez wptywu na Semenenke byly nauki przy-
rodnicze. Wielkim niepokojem napawala go materialistyczna teoria
ewolucji, usitujgca uczyni¢ $wiadomos$¢ najwyzszym przejawem mate-
rii. Odrzucit te jej zakusy kategorycznie i dlatego — prawem kontrastu —
wyodrebnit §wiadomos¢ jako osobny rodzaj bytu. Nauki przyrodnicze
mialy na niego wplyw pozytywny. Odkrycia naukowe dotyczace elek-

43 Zob. tenze, Logika, dz. cyt., s. 85.
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tryczno$ci, magnetyzmu, ciepta, itp. niepokoity jego umyst pytaniami
o nature tych tajemniczych przejawéw rzeczywistosci i byly podstawg
do postawienia pytan filozoficznych. Réwniez struktura jezyka stawiata
podobne pytania. Chciat rzeczywisto$s¢ uczyni¢ przejrzysta, czytelng
i ujeta w jeden system, uwazajac, ze wéwczas moze ona podlegac racjo-
nalizacji, co doprowadzi nie tylko do wiedzy, ale i madrosci.

I jeszcze jedno: Semenenko byl nie tylko filozofem, ale i teologiem.
Wprawdzie odr6znial obie dyscypliny, jednak jego wizja $wiata filozo-
ficzna i teologiczna wzajemnie sie uzupetnialty i warunkowaty. Zworni-
kiem obu wizji jest Bog chrzescijanski. On jako Prawda jest przedmio-
tem obu dyscyplin. Rézny jest tylko sposéb objawienia sie Boga-Prawdy.
W teologii Prawda objawia sie w sposob nadprzyrodzony — stad ptynie
wiara. W filozofii Prawda objawia sie¢ w sposdb naturalny — to rodzi wie-
dze. Semenenko zaréwno w deklaracjach, jak i faktycznie chce by¢ filo-
zofem chrzescijanskim. Wprawdzie w filozofii nie postuguje sie argu-
mentacja zaczerpnieta z Objawienia, mimo ze je zaktada, liczy sie z nim
i czerpie zen inspiracje. I te wtasnie inspiracje wydajg sie zasadnicze
dla filozofii Semenenki.

W artykule tym nie miatem ambicji, aby da¢ jasne rozwigzania, ale
aby tylko wskazac¢ droge dalszych poszukiwan, analiz i zacheci¢ mio-
dych adeptow do zajecia sie polska filozofig XIX wieku.

Pierre Semenenko et sa compréhension
de la philosophie thomistique

L encyclique de pape Leon XIII de 4 aotit 1878 a ouvert la nouvelle
époque de la philosophie. Pierre Semenenko pourrait causer son appa-
rition. Il était convenu que le plus précieux part de la philosophie d'Aris-
tote était sa doctrine de définition et de syllogisme. La base de la con-
ception philosophique de Semenenko etait 1'enseignement de Jo6zef
Adam Dmowski de Collegium Romanum a Rome. Pierre Semenenko
appelait a renouveau et au développement de la philosophie thomisti-
que. Il affirmait que seulement la philosophie de saint Thomas d'Ac-
quin explique parfaitement 1'acte de la connaissance et le rdle de la rai-
son active qui est 'auteur de la synthese. Ils existent dans l'esprit hu-
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main pas seulement des idées acquises, mais aussi des idées naturelles,
infuses. C'est seulement 1'étre raisonnable qui peut les mettre en acte.
Cela procede dans la communication par la parole. Donc dans la con-
naissance la pensée et le langage tendent a la coincidence. Lobjet de la
philosophie est 1'étre et on arrive a sa connaissance par intermédiaire
de la forme. Ce sont la raison, la parole et 1'esprit qui entrent en relation
avec la forme. La notion de 1'étre est éclairé par l'illumination divine.
Létre est composé de trois éléments — 1'existence, la forme et la force. Le
régle de penser est créé d'une part par 1'image d'objet de connaissance
et d'autre part par l'identité de sujet qui connaisse. Lacte de connaitre
est la synthése de connaissant et connu. L' absolu philosophique est
construit sur 1'absolu religieux, qui est la source de la connaissance et
de 1'existence

slowa klucze: akt poznania, arystotelizm, awerroizm, A. Dmowski, for-
muta logiczna, geneza ludzkiego poznania, ideaq, istota bytu, jezyk, logi-
ka, mowa, mysl, obiektywizm, prawo myS$lenia, przedmiot filozofii, scho-
lastyka, Semenenko, subiektywizm, tomizm, wiek XIX
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S. Kierkegaard, jak dos¢ powszechnie wiadomo, to prekursor XX-
-wiecznego egzystencjalizmu, a wiec takiej idei filozofii, ktéra za swoj
podstawowy cel bierze analize konkretnego ludzkiego istnienia — targa-
nego roznymi niepokojamiilekami—by wydoby¢ na jaw najbardziej istot-
ng, wazng iosobistg o tym istnieniu prawde. Przede wszystkim jednak
ten filozof z Kopenhagi to gteboki mysliciel religijny!. To filozof wiary, tak
jak na przyktad B. Pascal czy J. H. Newman; tej wiary, w klimacie ktorej
przyszed! na $wiat, w ktorej dorastat do petnoletniosci, ktéra na pewien
czas przestal sie interesowac, a p6zniej na nowo odkryt w tak zwanej re-
ligijnej fazie zycia, przechodzac wczesniej stadium estetyczne 1 moralne.
Wiara, zgodnie z zasada, ktorg sformutowat w odniesieniu do innych, by-
la jego ,najwiekszg namietnoscig"?. O wierze pisat wiec, tak jak i dwaj
wyzej wspomniani mysliciele, jako wierzacy chrzescijanin; snut na jej te-
mat refleksje nie z pozycji zewnetrznego obserwatora, ale z wnetrza wia-
1y, gdzie znalazt dla siebie najwta$ciwsze miejsce.

Ten wielki mysliciel z Danii budzit i wcigz budzi duze zainteresowa-
nie filozofoéw iteologow, szczegdlnie z kregu tradycji protestanckiej,

! Por. E Copleston, Historia filozofii, t. VII, ttum. J. Lozinski, Warszawa 1995, s. 351.
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z ktorej sam sie wywodzil, oraz katolickiej, dla ktdrej miat wiecej sym-
patii niz dla wtasnej. Do znanych autoréw nawigzujacych do jego filozo-
fii nalezeli miedzy innymi R. Bultmann, K. Barth, F Ebner, E Rosenz-
weig, P Tillich, K. Jaspers, E. Mounier, L. Szestow, M. de Unamuno,
J. Tischner. Jego inspirujgca mys$l, takze za sprawa wptywu, jaki wywart
na wspomnianych wspotczesnych i wplywowych filozoféw, wyraznie
oddzialata na teologie protestanckg oraz na filozofie europejska.

Orandze, jaka przystuguje jego filozofii w Kosciele katolickim, swiad-
czy to, ze jest ona zauwazana, doceniana i wykorzystywana w wypowie-
dziach ostatnich papiezy. I tak: podczas audiencji generalnej 18 sierp-
nia 1965 roku Pawet VI przytoczyl jakze aktualne w obecnych czasach
stowa kopenhaskiego mysliciela, ze my jako chrzescijanie, niestety, za-
pomnieliSmy i juz nie wiemy doktadnie, co to jest chrzescijanstwo i co
to znaczy by¢ uczniem Chrystusa®. Jan Pawet? II pisat za$ w swej waznej
z filozoficzno-teologicznego punktu widzenia encyklice Fides et ratio,
ze 6w dunski mysliciel nalezy do grona tych filozoféw, ktorzy nie ulegli
pokusie zadufania w nieograniczone mozliwosci rozumu ludzkiego oraz
pokusie pychy co do samowystarczalnosci filozofii; przeciwnie, postulo-
wal potrzebe oczyszczania i wspomagania rozumu przez wiare?. Zatem
wbrew tym, ktorzy postrzegali i wykorzystywali niekiedy mysl Kierke-
gaarda jako orez do krytyki i walki z Ko$ciotem, mozna te my$l réwnie
dobrze wykorzysta¢ do jakze potrzebnego procesu oczyszczania chrze-
$cijanstwa z obcych mu elementéw i do odkrycia na nowo, czym ono
w swojej istocie jest i zawsze winno by¢, jesli ma zachowac¢ swoj specy-
ficzny charakter w $wiecie na tle innych religii.

Problemy zwigzane z chrzes$cijanstwem oraz — co nas szczegoélnie in-
teresuje — z autentycznym wyznawaniem tej religii przez ucznia Chry-
stusa sq obecne w wielu dzietach Kierkegaardas. W niniejszym artykule
skupimy sie na dwoch jego pracach: na Okruchach filozoficznych oraz
na Chwili®. Wydaje sie, ze wymienione pozycje sg na tyle dla tego pro-
blemu wazne, do tego stopnia bogate w tres¢, ze na ich podstawie moz-
na z powodzeniem poda¢ definicje ucznia Chrystusa, co przyjelismy za

2 Por. S. Kierkegaard, Bojazni i drzenie. Choroba na $mier¢, ttum. J. Iwaszkiewicz, War-
szawa 1969, s. 136.

3 Por. Pawet VI, Trwajcie mocni w wierze, Krakéw 1970, s. 240.

4 Por. Jan Pawet 11, Fides et ratio, par. 76.

5 Por. Leksykon dziet filozoficznych (na podstawie: D. Huisman, Dictionnaire des mille
oeuvres clés de la philosophie), red. J. Kietbasa, ttum. L. i J. Kietbasowie, Krakow 2001,
s. 8, 16, 27-29.

6 S. Kierkegaard, Okruchy filozoficzne. Chwila, ttum. K. Toeplitz, Warszawa 1988.
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gtowny cel tej rozprawki. Dodatkowym motywem oparcia sie akurat na
tych tekstach jest to, ze obserwacje i uwagi w nich zawarte dobrze cha-
rakteryzuja rowniez wspotczesna sytuacje chrzescijanstwa i chrzesci-
jan, ze przez to moga by¢ aktualnym gtosem w dyskusjach, jakie sie to-
cza w wielu $rodowiskach na temat kryzysu Kosciota zachodniego, na
temat jego zrodet i sposobow jego przezwyciezenia.

Kierkegaard nazywany byl , Sokratesem Péinocy". Nieprzypadkowo.
Jak wiadomo, Sokrates wyznaczyt filozofii nowy obszar zainteresowan:
byl nim czlowiek, nie przyroda. Ponadto poswiecil sie catkowicie jednej
dziedzinie — nauczaniu.

Dziatanie jego polegato na tym, ze uczy? ludzi cnoty, a $cisle mowiac, uczyt
ich rozumu, aby przez to doprowadzi¢ ich do cnoty. W tej dziatalnosci widziat
sens swego zycia. Absorbowata go tak, ze o wtasnych sprawach nie myslat: zyt
wraz z rodzing w niedostatku. Byt wszedzie tam, gdzie mogt znalez¢ rozméow-
cow, zatrzymywatl ludzi na rynku, w palestrze czy na biesiadzie, by méwic z kaz-
dym o jego sprawach i zmusza¢ do zastanawiania si¢ nad nimi, nad umiejetno-
$cig i cnotg’.

W docieraniu do prawdy o cnocie postugiwat sie metodg elenktyczna
i majeutycznag.

Obszar dociekan Kierkegaarda byl zbiezny ze sferg refleksji Sokrate-
sa, jego filozofia byta zwigzana bowiem wylacznie z zyciem ludzkim,
a nie z akademickimi rozwazaniami i dyskusjami. Miata w sposob za-
angazowany i bezkompromisowy dotyka¢ spraw dla cztowieka najwaz-
niejszych, jakimi sg kwestie moralno-religijne. Obrata sobie za cel bu-
dzenie dusz i sumien ludzkich, chciata stawia¢ takie pytania, ktére by
zmuszaly do pogiebionego namystu nad wtasnym autentycznym zycie-
m?é. Zapewne giéwnie z powodu takiego sposobu rozumienia zadan filo-
zofii Kierkegaard zrezygnowat z osobistego szcze$cia, jakie mogt zna-
lez¢ w matzenstwie i rodzinie, by oddac¢ sie catkowicie pracy nauczy-
cielskiej — piszgc i wdajgc sie w dyskusje z napotkanym ludzmi: ,Jak
Sokrates, zatrzymywat ludzi na ulicach i rozmawiat z nimi"°. O sobie
samym pisal, ze jedynym odpowiednikiem tego, co czyni, jest wlasnie
dziatalno$¢ owego Atenczyka: ,Moje zadanie jest sokratycznym zada-
niem, polega mianowicie na tym, by poddac¢ weryfikacji definicje chrze-

7W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. I, Warszawa 1970, s. 60.
8 Por. S. Kierkegaard, Albo— albo, t. II, ttum. K. Toeplitz, Warszawa 1976, s. 223, 231-235.
9 W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. I1I, Warszawa 1970, s. 64.
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$cijanina"'®. Byt bowiem gteboko przekonany, ze w historii zafatszowa-
no pojecie chrzescijanstwa i chrzescijanina!'. Uwazal, ze we wspodlcze-
snej mu Danii kazdy uwazal sie za chrzescijanina, a faktycznie nikt nim
nie byl. Ewangeliczna waska droga i ciasna brama do tego stopnia sie
poszerzyly, ze kazdy mogt sie tam wygodnie poruszac.

Powyzej sformulowane zadanie, majace na celu podanie wtasciwej de-
finicji chrzescijanina, moze sie wydawac¢ czyms$ nieco dziwnym z uwagi
na to, ze autora Choroby na §mieré uwaza sie za przeciwnika filozofii sys-
tematycznej, konstrukcyjnej, racjonalistycznej, dla ktorego, ,najgtebsza
rzeczywisto$s¢ wymyka sie definicji pojeciowej, moze by¢ indywidualnie
przezyta, ale nie moze by¢ przedmiotem intersubiektywnej wiedzy 2.
Mimo wszystko jednak w rozpatrywanych tu tekstach Kierkegaarda do-
strzegamy nieustanny wysitek intelektualnego wnikniecia w istote chrze-
$cijanstwa, zauwazamy wielokrotnie czynione préby werbalnego okre-
$lenia tych tresci, ktore rzeczywiscie decydujg o przynaleznosci kogo$ do
grona uczniéw Chrystusa. Oczywiscie, nie sg to definicje celowo i wyraz-
nie formutowane, budowane na wzor tak zwanej definicji klasycznej czy
tez r6wnosciowej'®. Przypominajg raczej typ definicji opisowej, deskryp-
cyjnej, ktorej celem jest analiza jakiegos stanu rzeczy uwzgledniajgca jej
specyficzne cechy. Sposdb za$ urabiania tych definicji podobny jest do
Sokratejskiego — ,,odwotujemy sie do zbioru przedmiotéw, ktéorym termin
definiowany przystuguje i nie przystuguje. Pojecie jest okreslane przez
poréwnanie, np. pojecie mestwa urabia sie przez wskazanie oséb zaréw-
no odwaznych, jak i takich, ktérzy tchorza'“.

Ten Sokratejski zabieg wida¢ u Kierkegaarda szczegolnie wyraznie,
gdy wyjasnia pojecie ucznia Chrystusa. Cechy wiasciwe tego ucznia sg
bowiem odkrywane i wyrazane na podstawie dostepnego filozofowi po-
znania, obejmujacego tych wszystkich ludzi, ktérzy maja jaki$ zwigzek
z chrze$cijanstwem, zaré6wno rzeczywisty, jak i pozorny, ktérzy przy-
mioty charakterystyczne dla ucznia Chrystusa posiadajg i nie posiada-
ja. I my p6jdzmy tym samym tropem. Przyjrzymy sie prezentowanemu
przez Kierkegaarda obrazowi tak pozornego, jak i faktycznego chrzesci-
janina, wydobywajgc cechy zar6wno jednego, jak i drugiego.

10 S. Kierkegaard, Okruchy filozoficzne..., dz. cyt., s. 388.

1 Tamze, s. 248.

12 J. Such, Doswiadczenie, w: Filozofia a nauka. Zarys encyklopedyczny, red. Z. Cac-
kowski i zespdt, Wroctaw 1987, s. 113.

13 Zob. T. Pawtowski, Tworzenie pojec i definiowanie w naukach historycznych, Warsza-
wa 1978, s. 78, 116.

14 Z. Hajduk, Ogdlna metodologia nauk, Lublin 2000, s. 59.
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1. Opis cech falszywego ucznia Chrystusa

O tym, czy kogo$ mozna uznac¢ za ucznia Chrystusa lub tez nie, de-
cyduje, zdaniem Kierkegaarda, jego wlasciwa lub niewlasciwa postawa
etyczno-religijna. To jest podstawowe i w gruncie rzeczy jedyne kryte-
rium tego typu oceny. Inne sa bez znaczenia. W tym miejscu naszych
rozwazan chodzi wiec o pokazanie takich postaw moralnych i religij-
nych, ktoére sg dla Dunczyka nie do pogodzenia z zasadami wiary chrze-
$cijanskie;.

Na poczatek wypada przypomniec¢ ogolna teze tegoz mysliciela, be-
dgca wynikiem jego wnikliwej obserwacji oraz skro6towej oceny historii
catego chrzescijanstwa: ze autentycznych chrzescijan wtasciwie nigdy
nie bylo. Wyjatek stanowig niespetna dwa pierwsze wieki: czasy Chry-
stusa, apostotéw, pierwszych Jego uczniéw. Kolejnych 1800 lat to okres,
w ktérym |, chrze$cijanstwa w ogoéle nie ma", to ,,paplanina”, , hipokry-
zja", ,zludzenie", ,zabawa", ,gra w chrzescijanstwo"”. Tak sie ma to
pozniejsze chrzescijanstwo do autentycznego jak ,kwadrat do kota"?s.
Tej gorzkiej prawdy autor Okruchéw filozoficznych... nie zawaha sie
réwniez odnie$¢ do samego siebie, podkreslajgc: ,nie nazywam siebie
chrzescijaninem". A skoro sam nie zastuguje na to zaszczytne miano, to
— jak sadzi — tym bardziej innym ono nie przystuguje. Pozostaje mu je-
dynie ufnos$¢ w to, ze zostanie kiedy$ uznany i przyjety przez samego
Boga jako chrzescijanin?®.

Co sprawito i dalej sprawia, ze nie jesteSmy uczniami Chrystusa, ze
dzi$ tylko nosimy miano chrzescijan, ze dzi$ sg jedynie ,nominalni
chrzescijanie"!”? Przede wszystkim decyduje o tym to, ze odeszliSmy od
nasladowania Chrystusa jako naszego wzorca, ideatu, ze zafatszowali-
Smy nauke ewangelii, ze nie postepujemy jak apostotowie i pierwsi
uczniowie, ze nasze zycie dalekie jest od $wieto$ci albo zachowujemy
sie nawet jak poganie. Cho¢ wiec wszyscy w Danii uwazali sie w cza-
sach Kierkegaarda za chrzescijan, w istocie nikt chrzes$cijaninem nie
byt, ludzie zyli tylko w blogim prze$swiadczeniu, ze sq uczniami Chry-
stusa. Do takiego wniosku sklania Kierkegaarda obraz zycia , chrzesci-

15 S. Kierkegaard, Okruchy filozoficzne..., dz. cyt., s. 236, 238, 247, 262. Podobne sfor-
multowania, dotyczace przede wszystkim chrzescijanstwa wspdéiczesnego, znajdziemy
u nieco pozniej zyjacego W. Sotowjowa. Por. J. Krasicki, Bdg, cztowiek i zlo. Studium filo-
zofii Wlodzimierza Sofowjowa, Wroctaw 2003, s. 272-275, 326, 338-339, 370.

16 S. Kierkegaard, Okruchy filozoficzne..., dz. cyt., s. 386, 387, 388.

7 Tamze, s. 418, przyp. 83.
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jan". Chrzescijanie bowiem, ktdrzy mieli odmieni¢ swiat, zepsuty mo-
ralnie, do tego $wiata sie upodobnili; ten $wiat pozostat doktadnie taki
sam, jaki byt wczes$niej. Jedyna zmiana, jaka nastapila, to zmiana w na-
zewnictwie — do slowa ,$wiat” dodano przymiotnik , chrzescijanski”.
Tak wiec, na przyktad, w ,chrzescijanskim $wiecie" pozostaty, tak jak
byly wczesniej, domy publiczne, rozpusta, streczycielstwo, zlodziejstwa,
oszustwa, a tylko do tych wszystkich zjawisk przylgneta powyzsza przy-
miotnikowa nazwa. Zatem mamy wspotczesnie ,,chrzescijanskie” domy
publiczne, ,chrzescijanskich” streczycieli czy ztodziei; w istocie swej
mamy , chrzescijanskie" oszustwo?s.

Ktére z najwazniejszych prawd chrze$cijanskich zostaty przez nas
szczegolnie zapomniane, wskutek czego zafatszowano okreslenie tego,
czym jest chrzescijanstwo, a prawdziwi chrze$cijanie sa w $wiecie nie-
obecni? Zdaniem Kierkegaarda, ta zapomniang i ukrywang przez ksie-
zy prawda jest prawda o Krzyzu, z ktérym wigza sie cierpienie, ofiara,
walka, wyrzeczenie, ubdstwo, surowos¢ zycia. Ta wtasnie prawda winna
stale towarzyszy¢ chrzescijaninowi, gdyz to ona decyduje o jego tozsa-
mosci, bez niej nie jest sie uczniem Chrystusa. Fatsz w definicji chrze-
$cijanina polega gtdwnie na tym, ze w miejsce prawdy o Krzyzu wpro-
wadzono teorie, ze bycie chrzescijaninem mozna z powodzeniem po-
wigzac¢ z zadowoleniem i radoscig zycia, z wygodga, beztroska i komfor-
tem, z postawa triumfujgca, ze $Spiewem i muzykg. Nalezy zaznaczy¢,
ze Kierkegaard bynajmniej nie deprecjonuje znaczenia radosci jako ta-
kiej. Uwaza tylko, ze rados¢, beztroska, splendor czy triumf sg nam je-
dynie obiecane, sa obecne w nadziei zycia wiecznego w niebie. Nato-
miast w rzeczywistosci ziemskiej ,wiara, ktéra triumfuje, jest triumfem
$miesznosci"®.

Zniesienie prawdy o potrzebie cierpienia i wyrzeczenia ma fatalne
konsekwencje praktyczne; nie jest kwestig jedynie teoretyczng. Nastep-
stwem tego stanu rzeczy jest to, ze chrzescijanie zwrdcili sie catkowicie
ku doczesnosci, korzystajac z pelni dobr tego $wiata: wygody, przyjem-
nosci zmyslowych, kariery, korzy$ci materialnych; a komfort mozna
uzna¢ za ,istote naszych czaséw"?0. Krzyz, ktéry winien wyznaczaé
okreslony sposéb codziennego zycia, stat sie¢ symbolem préznosci: tytu-
16w, orderow, zaszczytow; pojawia sie w postaci przedmiotu, ktéry dyn-

18 Tamze, s. 241, 242, 243.
9 Tamze, s. 132.
20 Tamze, s. 169.
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da na wierzchnim ubraniu jako wyraz zastugi dla $wieckiego panstwa.
Najbardziej oburza mysliciela to, ze z chrze$cijanstwa uczyniono ideo-
logiczng podstawe poganskiego stylu zycia, jakie ludziom przesigknie-
tym duchem tego $wiata w spos6b naturalny odpowiada. Role Chrystu-
sa sprowadzono za$ do tego, aby tylko spelniat wszystkie oczekiwania
czlowieka zwigzane catkowicie z doczesnoscig, a w dodatku ofiarowat
mu szczescie wieczne?!.

Nie zastuguje wiec na miano chrzescijanina ten, kogo wiara nie ma
istotnego zwigzku z zyciem, kto szuka najpierw wszystkiego innego,
a potem Kroélestwa Bozego, kto zbiera dobra ziemskie, a na koncu mys$li
o Bozych. Powszechnos$¢ tego typu postawy doprowadzita do tego, ze
chrzescijanstwo utracito wiasciwg sobie pasje, zarliwos¢, bezkompromi-
sowos¢ 1 zostato zdominowane przez polowiczno$¢, przecietnos¢, tcho-
rzostwo, oportunizm, stalo sie zaktamanie??. W tej sytuacji moralno-reli-
gijnego kryzysu nawet liturgia jest bez znaczenia. Uczestnictwo w niej
nie jest znakiem przynaleznosci do grona wyznawcow Chrystusa. So-
krates Po6tnocy uwaza, ze nie nalezy bra¢ udziatu w takich nabozen-
stwach, podczas ktorych robi sie z Pana Boga blazna, w trakcie ktorych
dominuje formalizm, akcentuje sie zewnetrzny splendor w postaci wspa-
niatych kosciotéow, dtugich szat, fatszuje sie stowo Boze oraz wygtasza
sie wyswiechtane formutki, urzedowe przemowienia?®.

Wiadomo, ze waznym elementem w strukturze chrze$cijanstwa jest
instytucja kaptanstwa. Jak ja widzi i ocenia Kierkegaard w konteks$cie
powyzszej sytuacji? Ogdlnie mowiac, bardzo negatywnie. Nie jest tylko
pewne, czy dotyczy ona kaptanstwa jako takiego czy tez tych jego posta-
ci, z jakimi sie zetknat w historii chrzes$cijanstwa, zwlaszcza we wspot-
czesnej mu Danii. Z jednej strony stwierdza bowiem, ze ,,stan duchow-
ny jest zly sam przez sie"?, a z drugiej — gani faktycznie tylko niewlasci-
we, oburzajace go postawy ksiezy luteranskich, z szacunkiem odnoszac
sie, jak wiemy, do apostolow i pierwszych uczniéw Chrystusa, od kto-
rych pochodzi droga sukcesji pézniejsze kaptanstwo. W kazdym razie
jego ocena stanu kaptanskiego jest druzgocaca. Ci, ktérzy ,,chodza
w glorii zastepcy Boga'?’, niczym sie nie r6znig od zepsutego $wiata?.

21 Tamze, s. 226, 227, 233, 275.

22 Tamze, s. 154, 163, 361, 362, 387.

23 Tamze, s. 230, 257.

24 Tamze, s. 257.

25 Tamze, s. 268.

26 Tamze, s. 154, 166, 219, 236, 254, 255, 297, 387, 403, 404.
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Lista zarzutéw wobec nich jest dos¢ dtuga: catkowite zeSwiecczenie, ka-
rierowiczostwo, egoizm, interesownos$¢, urzedniczy sposéb sprawowa-
nia swoich funkcji. Ich zwigzek z chrzescijanstwem jest taki, ze jedynie
zyja z chrzes$cijanstwa, nie pokazujac, czym ono jest, a nawet ukrywajac
przed ludzmi $wieckimi catg o nim prawde. Tak wiec to oni sg przede
wszystkim odpowiedzialni za to, ze zafalszowano pojecie tego, czym
jest chrzescijanstwo. To oni podtrzymujg powszechne ws$réd ludzi ztu-
dzenia, ze wszyscy sg chrze$cijanami. Czynig to przez osobistg postawe,
ktamliwe nauczanie oraz tolerancje wobec panoszgcego sie w swiecie
zla. Wzglad na ludzi, obawa przed nimi, che¢ materialnego zysku powo-
duja, ze duszpasterze stawiaja chrzescijanom mate wymagania, ze po-
zwalajg wiernym na wszystko, ze podtrzymujg wszelkie pozgdania swo-
ich owieczek. Kierkegaard ze szczegdlng zarliwo$cia pietnuje w tym
miejscu pieniadz, z ktérego zyja ksieza, a ktory placa Kosciolowi wierni
w formie podatku $cigganego przez panstwo. Przemozna che¢ jego po-
siadania w jak najwiekszej ilo$ci sprawia, ze jest on wprost warunkiem
sprawowania przez ksiezy wtasciwych im funkcji kaptanskich, ze leka-
ja sie oni powiedzie¢ calej prawdy o wymaganiach wzgledem chrzesci-
jan, bojac sie, ze w ten sposob utracg rzesze podatnikow, ktéorym za-
wdzieczaja dobrobyt. Doszto nawet do tego, ze w opinii ksiezy prawdzi-
wym chrze$cijaninem jest , placacy podatki"?’. W nastepstwie tak nega-
tywnej oceny kaptanow dunski mysliciel wzywa do czujnosci przed nimi
— przed tymi, ktérzy przed ludzmi zamykaja podwoje wiecznosci. ,,O tak,
wy duszpasterze, zaludnili$cie niebo; jak odludnie by tam bylo, gdyby
was nie bylo; te miliony natomiast, ktére dzieki waszemu duszpaster-
stwu tam wyniesliscie, jakze one wam tam kiedy$ podzigekuja i jak was
beda btogostawic!"28,

Podsumowujac te czes¢ naszych rozwazan, przypomnijmy, ze fatszy-
wego ucznia Chrystusa rozpoznaje sie po tym, ze nie jest on nasladow-
cg swego Nauczyciela: ubogiego, cierpigcego, radykalnego w walce ze
zlem, oddanego catkowicie Bogu i w sposéb bezinteresowny ludziom,
ktéry byt i ma by¢ znakiem sprzeciwu dla grzesznego $wiata. Kierke-
gaard nie boi sie postawi¢ tezy, ze minione 1800 lat to czas, w ktérym
trudno znalez¢ autentycznego chrzescijanina, zaré6wno wsrod ludzi
$wieckich, jak i duchownych. Nie dziwi wiec go to, ze chrze$cijanie nie
cierpig obecnie za wiare. Skutecznie zabezpieczyli sie oni przed tym bo-

27 Tamze, s. 397. Zob. tez s. 217, 242.
28 Tamze, s. 228.
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lesnym do$wiadczeniem: przeksztalcajac chrzescijanstwo w czysto $wiec-
ka instytucje, pozbawili sie tego wszystkiego, czego $wiat mégtby ewen-
tualnie nienawidzi¢ i co mogtby przesladowac?®.

2. Opis cech prawdziwego ucznia Chrystusa

Kim jest, zdaniem Kierkegaarda, autentyczny uczen Chrystusa? Od-
powiedz na to pytanie nie jest trudna po analizie powyzszego fragmen-
tu tekstu. Uwyraznijmy i usystematyzujmy ja tylko. Generalnie mowiac,
prawdziwy chrze$cijanin jest nasladowcag Chrystusa. Nasladowanie Na-
uczyciela z Nazaretu — takiego, jakiego przedstawia Nowy Testament —
dgzenie do idealdw, jakie On pokazat, jest cechg wyr6zniajacg chrzesci-
janina sposrod innych ludzi, takze i religijnych?®. I nie trzeba juz nawet
przypominac, ze na takich chrzescijan $wiat od osiemnastu stuleci wcigz
czeka; chrzescijanstwo w swej jeszcze niezafatszowanej formie istniato
jedynie w postaci wzorca (Jezusa Chrystusa) oraz w zyciu najwczesniej-
szych Jego nasladowcow.

Co to znaczy by¢ Jego autentycznym nasladowcg? Dla Kierkegaarda
oznacza to by¢ zdolnym do cierpienia dla Chrystusa i Jego nauki, to
umiec¢ dobrowolnie zlozy¢ samego siebie w ofierze dla Niego, to przyjac
i praktykowac¢ codziennie znéj, wysitek, nedze, ubdstwo, to zrezygno-
wac niemal ze wszystkiego, do czego ludzie w $wiecie przywiazujq ja-
kie$ znaczenie, to na przyklad zrzec sie mitosci ukochanej osoby ludz-
kiej dla umitowania nade wszystko Boga, to by¢ znakiem sprzeciwu wo-
bec gtupoty, niedorzecznosci, pychy, blazenstwa i zarozumialstwa
w $wiecie, to posungc¢ sie az do nienawisci samego siebie. Nietrudno
zauwazy¢, ze ta szczegodlna cecha wyrdzniajgca ucznia Chrystusa jest
czyms$, co niezmiernie rzadko i z trudnoscia jest akceptowane we wspot-
czesnym nam $wiecie, zdominowanym przez postawe konsumpcjoni-
styczng, w ktérym zasada jak najwiekszej przyjemnos$ci wydaje sie ,,za-
sadg zasad". Jednakze tylko nasladowanie Jezusa w Jego mece, nedzy
i ubdstwie daje nam gwarancje pewnej wiecznos$ci®!.

Uczen pozostaje w stosunku do swego Mistrza w relacji osobowej,
w relacji do Boskiego , Ty". Czyms$ dla tej relacji wtasciwym jest to, ze

29 Por. tamze, s. 382-383.
30 Por. tamze, s. 217.
31 Por. tamze, s. 225, 232-233, 241, 254-255, 362, 395-396.
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opiera sie ona przede wszystkim na wierze, cho¢ nadzieja i mito$¢3? row-
niez wypelniaja w jakim$ stopniu tres¢ owego stosunku. Wiara ta, zgod-
nie z idegq filozofii egzystencjalistycznej, jest nie tyle utrwalonym stanem,
trwata dyspozycja (cnota), ile ciagglym, dynamicznym procesem, wyma-
gajacym nieustannego potwierdzania, powtarzania aktéw wyboru Boga.
Inng z jej bardzo waznych cech jest to, ze opiera sie ona na naszym 0so-
bistym wyborze, w ktérym podstawowag role odgrywa nasza wola33. Kier-
kegaard nie uwaza bynajmniej, Ze wiara jest wylacznie naszym wyborem
1 zastuga. Przeciwnie, pisze o koniecznosci otrzymania od Boga taski wia-
1y, taski, ktora jest cudem?. Osobisty wybor oznacza, ze wobec zyjacego
i osobowego Boga, objawiajgcego sie cztowiekowi, nalezy odpowiedzieé
we wlasnym imieniu, samotnie, nie korzystajac z niczyjego posrednic-
twa. Wzorem takiej postawy jest Abraham, ktéry sam stoi przed obliczem
Boga i musi podja¢ dramatyczne dla siebie decyzje®®. Tu dotyka mys$liciel
kwestii jakze waznej, a we wspoliczesnym chrzescijanstwie nieco zapo-
mnianej: w wierze winniémy patrze¢ na Boga, siebie iinnych przede
wszystkim wlasnymi oczami, nie oczami kogo$ innego; wierzymy nie dla-
tego, ze inni wierzyli, czegos$ doswiadczali, co$ cennego z wiary czerpali,
dla tej wiary umierali, ale dlatego ze B6g nam sie w jakis$ sposdb objawit,
dat o sobie zna¢, ze wiara jest dla nas czyms$ tak bardzo waznym, iz nale-
zy sie dla niej poswiecac’t. Wydaje sie, ze zasygnalizowany przez Kierke-
gaarda problem braku osobistego doswiadczenia w wierze jest jedng
z oznak kryzysu i stabosci naszej religii, szczegélnie w $wiecie zachod-
nim; chrzescijanstwo w duzym stopniu zredukowane zostato do elemen-
tu doktrynalnego, instytucjonalnego, kulturowego, czcigodnego reliktu
przesztosci. Brak zas autentycznego doswiadczenia Chrystusa i Jego 1a-
skiw zyciu chrzescijanina jest racja ttumaczgcg istnienie ogromu zta oraz
niemozno$¢ jego przezwyciezenia®’.

Warto jeszcze wréci¢ do bezposredniej, zywej relacji z Chrystusem, ja-
ka zachodzi w wierze i jaka jest fundamentalna dla kazdego Jego auten-

32 Do$wiadczenie mitosci jest opisywane przez Kierkegaarda w sposéb daleko odbie-
gajacy od tego, jaki jest nam powszechnie znany. Uwaza on, ze kocha¢ Boga i by¢ kocha-
nym przez Niego to dla czlowieka co$ przerazajacego. Por. tamze, s. 232-233.

3 Por. E Copleston, Historia filozofii, t. VII, dz. cyt., s. 346, 347.

34 Por. S. Kierkegaard, Okruchy filozoficzne..., dz. cyt., s. 79, 124, 132.

35 Por. tamze, s. 133.

36 Por. tamze, s. 125-127.

37O problemie zla i zwyciestwa nad nim za sprawg Chrystusa wiele refleksji snut m.in.
W. Sotowjow. Zob. J. Krasicki, Bdg, cziowiek..., dz. cyt., szczegoélnie s. 38-41, 107-108,
128, 152, 154, 160-175, 182, 187, 190-192, 213-216, 342-354, 356, 370-381, 387-391.
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tycznego ucznia. Kierkegaard, zgodnie zreszta z tradycja teologiczng,
pomija lub tez pomniejsza role ludzkiego posrednictwa w przekazie wia-
ry. Sprowadza jg gtéwnie do przekazu niezbednych informacji na temat
tre$ci wiary (jej przedmiotu), do gtoszenia kerygmatu, do pouczania, wy-
jasniania izachecania®®. Udzial wlasnej, podejmowanej w samotnosci
decyzji w sprawach wiary jest tak duzy i wymaga tak wielkiego ryzyka,
ze nawet ci, ktorzy zyli w czasach Jezusa oraz patrzyli na Jego zycie i czy-
ny (,uczniowie z pierwszej reki"), nie byli w sprawie tego wyboru w ko-
rzystniejszej sytuacji niz pdzniejsi uczniowie (,uczniowie z drugiej re-
ki"). W zwigzku z tym pisze, ze ,,uczniéow z drugiej reki"” w ogoéle nie ma
w chrzes$cijanstwie®.

Inng cechg rozpoznawalng ucznia Chrystusa, kluczem do nieba, jest
dla Kierkegaarda radykalizm w nasladowaniu Mistrza w stuzbie Bogu.
Bezkompromisowo$¢ w sprawach realizowania wymagan ptyngcych z wia-
ry znana jest pod jego slynng formuta ,albo-albo”, ktorg do tego stopnia
z nim kojarzono, ze — wedlug jego $wiadectwa — nawet dzieci na ulicy zna-
ly go pod tym imieniem*. W zwigzku z tym pisal: ,Wyjdz ze stanu polo-
wicznosci", porzu¢ postawe ,,do pewnego stopnia”; albo badz chrzescijani-
nem w pelnym tego stowa znaczeniu, albo szczerze, uczciwie nim nie
badz. Tego typu bezkompromisowe zachowanie, $wiadczace o odwadze,
szczerosci, prawdomownosci, jest Bogu nieskonczenie milsze niz to, ktore
jest wyrazem tchorzostwa, niezdecydowania, wyrachowania, faryzeizmu*!.
Warto doda¢, ze ta jego bezkompromisowo$¢ w kwestiach moralno-religij-
nych bardzo przypomina postawe Pascala, nazywanego, nie tylko zreszta
w zwigzku z tym, , Kierkegaardem siedemnastego wieku'42.

Dokonujac rekapitulacji kolejnej czesci artykutu, przypomnijmy, ze
autentyczny chrzescijanin jest uczniem Chrystusa znanego z Nowego Te-
stamentu: zdolnego do cierpienia, ofiary, ubdstwa, wysitku, rezygnacji
z dobr doczesnych. Uczen ten pozostaje ze swym Mistrzem w relacji oso-
bowej, bezposredniej, dynamicznej, zywej, opartej gtdwnie na wierze.
Wiara ta jest dla niego zar6wno darem, taskg Boga, jak i rezultatem trud-
nej, osobistej decyzji, w ktérej nikt inny czlowieka nie zastapi. Ta wiara
jest do tego stopnia radykalnym opowiedzeniem sie za Chrystusem, ze
nie znosi postawy potowiczno$ci, kompromisu.

38 Por. S. Kierkegaard, Okruchy filozoficzne..., dz. cyt., s. 126, 127.

3 Por. tamze, s. 125.

40 Por. tamze, s. 151.

41 Por. tamze, s. 151, 158.

42 Zob. E Copleston, Historia filozofii, t. IV, ttum. J. Marzecki, Warszawa 1995, s. 35.
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3. Podsumowanie

Powyzszy tekst dotyczyt proby zdefiniowania pojecia ucznia Chrystu-
sa w oparciu o dwa dzieta Sgrena Kierkegaarda: Okruchy filozoficzne
i Chwile. Te dwie prace poswiecone sa bowiem prawie w catosci tylko
tej jednej kwestii, ktoéra filozofa z Kopenhagi najbardziej interesowata:
co to znaczy by¢ chrzescijaninem? Obie pokazuja, ze pytanie o istote
bycia uczniem Chrystusa stawial on nieustannie i do odpowiedzi na nie
wcigz powracat, dokonujgc niekiedy powtérzen w zakresie mys$li i sfor-
mulowan stownych. Rozwigzania tego problemu szukatl za$ poprzez
konfrontacje tresci gtéwnie Nowego Testamentu z tym obrazem chrze-
$cijanstwa i chrzes$cijan, jaki mial przed oczyma we wspoéiczesnej mu,
XIX-wiecznej Danii. Czynit to oczywiscie w duzym stopniu z perspekty-
wy wlasnej luteranskiej tradycji teologicznej i wtasciwej mu, egzysten-
cjalistycznej koncepcii filozofii.

Wynikiem jego poszukiwan byl generalny wniosek, ze idealny wzor
chrzes$cijanina, jaki przedstawia nam Chrystus Nowego Testamentu, zre-
alizowany w duzym stopniu przez Jego pierwszych uczniow, w osiemna-
stu kolejnych stuleciach nie doczekal sie nasladownictwa. Przystepujac
wiec do proby zdefiniowania pojecia ucznia Chrystusa, chciat, wzorem
Sokratesa, poddac¢ weryfikacji to pojecie, jakie oficjalnie funkcjonowato
w $wiadomosci spotecznej, a jakie bylo, zdaniem Kierkegaarda, urobione
na podstawie faktycznego, poganskiego stylu zycia ,,chrzescijan”. Bylo to
pojecie zafatszowane, przede wszystkim za sprawg duchowienstwa, kt6-
re w takim falszerstwie widziato swoéj niecny, materialny interes.

Reasumujac w syntetycznej formie jego wysilek zmierzajacy do okre-
$lenia najbardziej istotnych cech, za pomocg ktérych mozna w opisowej
definicji uja¢ zwiezlg charakterystyke ucznia Chrystusa, mozemy powie-
dzie¢, ze 6w uczen jest kims, kto kwestie nasladownictwa swego Mistrza
traktuje w sposOb powazny, szczery, odpowiedzialny, bezkompromisowy.
Nasladownictwo to wyrazane jest zas w cierpieniu, ubéstwie, ofierze. Do-
konuje sie przede wszystkim w klimacie wiary jako zywej, wciaz pona-
wianej, dwustronnej relacji osobowej pomiedzy Bogiem i cztowiekiem.
Wiara ta jest dla osoby ludzkiej zarazem laska, jak tez trudnym, osobi-
stym problemem, ktdry trzeba samotnie i radykalnie rozwigzac.

Powyzsze okreslenie chrzescijanina — w najogoélniejszym z mozliwych
sformutowan jako konsekwentnego nasladowcy Chrystusa — pokazuje
bliski zwigzek Kierkegaarda z mys$la katolickg, z najnowszym naucza-
niem papieskim. Jan Pawet II pisze bowiem miedzy innymi, ze naslado-
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wanie Chrystusa oznacza dla chrze$cijanina rzecz bardzo radykalng:
»Przylgniecie do osoby samego Jezusa, uczestnictwo w Jego zyciu i prze-
znaczeniu, udziat w Jego dobrowolnym i petnym mitosci postuszenstwie
woli Ojca"4. Nieco dalej za$ stwierdza — co dos¢ doktadnie odpowiada
mysli Dunczyka: ,,By¢ uczniem Chrystusa znaczy upodobnic¢ sie do Nie-
go, ktory stat sie stuga az do ofiarowania siebie na krzyzu'+4;

Prawdziwe oblicze chrzescijaniskiej wiary (...) jest (...) poznaniem Chrystusa
w wewnetrznym doswiadczeniu, zyciowa pamiecig o Jego przykazaniach, praw-
da, ktéra trzeba zy¢. (...). Wiara to decyzja, ktora angazuje cala egzystencje. Jest
spotkaniem, dialogiem, komunig mitosci i zycia miedzy wierzacym a Jezusem
Chrystusem: Droga, Prawda i Zyciem?.

Oprocz tych, a takze jeszcze innych, celnych i1 cennych sformutowan
Kierkegaarda, bardzo aktualnych dzi$, sa réwniez takie, z ktérymi trudno
sie calkowicie zgodzi¢. Oto niektore i, jak sie wydaje, najwazniejsze
z nich. Pierwsza watpliwos$¢ dotyczy jego oceny chrzescijanstwa, zwlasz-
cza w ostatnich osiemnastu wiekach, w aspekcie wiernosci nauce Jezusa
Chrystusa. Historia Ko$ciola ztego okresu przynosi przeciez liczne
i chwalebne przyklady takze autentycznych chrzescijan, ktérzy w sposob
radykalny nasladowali swego Nauczyciela, czesto poprzez oddanie za
Niego zycia w meczenstwie lub w poswieceniu sie dla innych ludzi. Dru-
gie zastrzezenie odnosi sie do sposobu postrzegania przez niego praw-
dziwego, wzorowego chrzescijanina. Wedtug filozofa z Kopenhagi, jest
nim jedynie ten, kto w fazie swej ziemskiej egzystencji wspoétcierpi z Je-
zusem Chrystusem, pozbywajac sie przyjemnosci tego $wiata i zycia.
Whbrew temu mozna powiedzie¢, ze przeciez rozliczne rado$ci moga row-
niez by¢ teraz dane uczniowi Chrystusa i nie muszg by¢ nastepstwem je-
go grzesznych zachowan, wyrazem odstepstwa od nauki i przyktadu Mi-
strza, jesli tylko sg uporzgdkowane, majg wiasciwg sobie pozycje w ogol-
nej hierarchii warto$ci i sa odniesione do swojego pierwotnego Zrédia.
Inna obiekcja, ito zasadnicza, ma zwigzek z deprecjonowaniem przez
niego roli instytucji, szczegdlnie instytucji kaptanstwa, w nawigzywaniu
i utrzymywaniu przez chrzescijanina relacji z Bogiem. Moze zdarzy¢ sie
tak, co widzial i opisywat Kierkegaard, ze stan kaptanski wyalienowuje

4 Jan Pawet II, Veritatis splendor, 19.

44 Tamze, 21.

4 Tamze, 88. Na temat bezkompromisowego $wiadectwa, posunietego az do meczen-
stwa, jakie sktadali Chrystusowi chrzes$cijanie, zob.: tamze, 90-94; tenze, Fides et ratio, 32.
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sie ze swego srodowiska spolecznego, stuzgc wlasnym, materialnym in-
teresom, stanowigc wrecz przeszkode w dgzeniu ludzi do Chrystusa i zba-
wienia. Ale moze tez by¢ catkiem inaczej, jesli kaplanstwo rozumie sie ja-
ko stuzbe Bogu i cztowiekowi, dzieki ktorej ludzie moga odnalez¢ Chry-
stusa, uslysze¢ autentyczne slowo Boze, otrzymac¢ pozytywny przyktad
i moc faski*®. Sakramenty, w stuzbe ktdérych jest zaprzegniete kaptan-
stwo, sa w mysli katolickiej zrédtem laski niezaleznie od dyspozycji mo-
ralnych szafarza tychze sakramentow, dziataja ex opera operato. A bez
skutecznej taski Boskiej sama idea nasladowania Chrystusa pozostanie
w sumie suchg, pusta formulg stowna.

Die Definition des Jiingers Christi nach Philosophische
Brosamen und Augenblick von Seren Kierkegaard

Das zentrale Problem dieses Artikels ist: die Begriffsbestimmung des
Jungers Christi nach Philosophische Brosamen und Augenblick von Sg-
ren Kierkegaard. Kierkegaard schreibt in beiden Aufsdtzen von der be-
stehenden Christenheit und von dem echten neutestamentlichen Chris-
tentum. Die bestehende Christenheit ist Christus untreu geworden und
hat sich mit der Welt arrangiert. Echtes Christentum ist durch Christus
und die Urgemeinde eingesetzt und st6Bt notwendig mit der Welt zu-
sammen. Nach seiner Meinung existiert das Christentum des Neuen
Testaments nicht mehr. Das was ist, ist nur ein Spiel mit dem Christen-
tum. In der Christenheit sind alle Christen und alle ist de nomine christ-
lich, aber alles driickt genau das Gegenteil dessen, was Jesus wollte,
aus. In der Christenwelt leben de facto nur die Scheinchristen.

Kierkegaard definiert den wahren Christen so: er ist Nachfolger Je-
su, der nach seiner Forderung und der des Neuen Testaments handelt.
Die Nachfolge des Herrn funktioniert hier als wesentliche Bestimmung
der christlichen Haltung. Genauer gesagt: sie bedeutet den Glaube an
Gott und an Christus, die Solidaritat mit dem erniedrigten Jesus, den
Dienst und das Leiden fiir die Wahrheit und das Leben in Armut. Der
Glaube ist die personliche Entscheidung fur Christus als die Wahrheit

46 Por. Jan Pawet II, Redemptor hominis, 13; tenze, Veritatis splendor, 7, 25, 26, 27;
tenze, Fides et ratio, 2, 55.
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Gottes. Glaube kennt nicht ,bis zu einem bestimmten Grade" oder eine
Halbheit, sondern ,,entweder — oder". Er rief: kommt aus den Zustand
der Halbheit heraus! Alle, sogar Kinder auf der StraBe, kannten und
nannten Kierkegaard unter diesen Namen: ,,Entweder — Oder". Dieser
Name ist fiir ihn der Schliissel zum Himmel. Das sind die unentbehrli-
chen Zeichen der echten Christen.

stowa Kklucze: chrzescijanstwo, definicja chrzescijanina, fatszywy uczen
Chrystusa, prawdziwy uczen Chrystusa, nasladowanie Chrystusa, wiara,
Swiadectwo, cierpienie, radykalizm, potowiczno$¢
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