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OD REDAKCIJI

Laeir’lska maksyma, pochodzaca z XV wieku, przypomina, ze verba
volant, scripta manent. Dziesie¢ lat temu, aby zatrzymac¢ wypowia-
dane wazne stowa, podjeto inicjatywe wydawania , Zeszytéw Historycz-
no-Teologicznych", w ktorych zaczeto publikowac referaty oraz inne teksty
Z sympozjum naukowego organizowanego w Centrum Resurrectionis co-
rocznie 17 lutego z okazji Dnia Zatozenia Zgromadzenia Zmartwych-
wstancow. Dzi$ z rados$cig oddajemy do rgk Czytelnikéw rocznicowy nu-
mer ,, Zeszytow ...", ktory od roku 1999 stal sie periodykiem Collegium
Resurrectianum.

Zawartos¢ dziesigtego numeru uporzadkowana jest tradycyjnie juz
w trzech cze$ciach. W pierwszej — dokumentujgcej rozpoczecie roku aka-
demickiego 2003/2004 — znajdziemy wiadomos$ci kronikarskie, zarys
rocznego programu pracy formacyjnej, przemowienie Dziekana WT PAT
1 wyktad inauguracyjny wygtoszony przez ks. dra Tadeusza Kaszube CR
na temat niektérych charakterystycznych elementéw filozofii ks. Piotra
Semenenki CR.

Na wspomnianym wcze$niej lutowym sympozjum, z ktérego materia-
1y umieszczane sa zawsze w drugiej czesci ,, Zeszytoéw ...", zostaly przed-
stawione cztery tematy. Ks. Jerzy Mréwczynski CR przyblizyt nam wy-
darzenia z 1855 roku i kryzys, przez ktoéry wéwczas przeszia mtoda jesz-
cze wspolnota zakonna zmartwychwstancéw. Pani Katarzyna Krupa do-
konata analizy filologicznej wczesnych utworéw poetyckich Hieronima
Kajsiewicza. Ks. Lucjan Krzywonos CR zreferowal poczatki misji bulgar-
skiej zmartwychwstancow, ktérej 140. rocznice zatozenia obchodzono
w roku ubiegtym. Ks. Wiestaw Spiewak, postulator generalny, przyblizyt
zagadnienia zwigzane z kultem $wietych, z obowigzujacymi procedura-
miw procesach kanonizacyjnych, a takze poinformowat o aktualnym sta-
nie procesu kanonizacyjnego Bogdana Janskiego.

Juz od kilku lat najobszerniejsza jest trzecia czes¢, w ktorej owoce
swoich naukowych poszukiwan publikujg wyktadowcy Collegium. W dzie-
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sigtym numerze znajdziemy dziewiec¢ artykutéw z zakresu teologii, pe-
dagogiki, historii i filozofii. Poniewaz nie sposob w tym krotkim wprowa-
dzeniu odnies¢ sie do wszystkich przyczynkéw, przeto zwracamy uwage
tylko na niektére. Ouestiunculae otwiera artykut ks. prof. Andrzeja Gie-
niusza CR na temat ubdstwa w Swietle Pisma Swietego. Ubdstwo nie jest
celem samym w sobie, lecz bedgc znakiem mitosci Boga i blizniego, jest
tez jej szczegolnym narzedziem. Je$li wiec jako osoby konsekrowane chce-
my, aby ubdstwo spetnito te zadania oraz na nowo nabrato zycia i blasku,
musimy zadba¢ o jako$¢ naszej wiezi z Bogiem (poprzez uswiadomienie
naszego ontycznego ubostwa) oraz o jako$¢ naszych relacji z bliznimi (po-
przez solidarno$¢ z ludzmi ubogimi). O. prof. Andrzej A. Napiérkowski
OSPPE ukazuje Bonhoefferowskie poszukiwania wizji Kosciota, ktérego
rozumienie Ko$ciota, ksztattujace sie w okresie zmagan z ideologig faszy-
stowska, stawato sie coraz bardziej radykalne. Ten protestancki teolog nie
godzit sie z tezg o apolitycznym charakterze Kosciota, z Ko$ciotem drob-
nomieszczanskim, nie akceptowat dgzen ewangelickiej hierarchii do za-
chowania Kosciota za cene wspolpracy z 6wczesng wladzg. Wedlug Bon-
hoeffera, Ko$cio? jest Kosciolem, jesli jest dla drugich, a ginie, je$li zaczy-
na by¢ tylko dla siebie. Ks. dr. Kazimierz Wéjtowicz CR omawia bardzo
obszernie zagadnienie formacji formatoréw w swietle dokumentow Ko-
$ciota. Ks. prof. Andrzej Zwolinski pisze o teologii narodu. Ks. dr. hab.
Janusz Mastalski podejmuje refleksje wokoét encykliki Piusa XI Divini
Illius Magistri w 75. rocznice jej ogtoszenia. Nie brak tez tematéw z za-
kresu historii i filozofii, do ktérych lektury gorgco zachecamy.

Przywotana na poczatku ziota mys$l przy$wieca nam przy redagowa-
niu kazdego numeru. Publikujac te wazne teksty, chcemy zachowa¢
w zbiorowej pamieci przemys$lenia i idee starych i nowych pokolen. Przy
okazji nowych numeréw wprowadzamy tez drobne innowacje. W ubieg-
forocznym numerze umiesciliSmy na koncu artykutéw krotkie streszcze-
nia w jezykach obcych, a w tym roku pojawily sie stowa klucze, ktore
pozwalaja na szybka orientacje w tematach.

Nie sposob nie wspomnie¢ na koniec o nowej inicjatywie wydawni-
czej, ktérg podjeto Collegium. W tym roku otworzyliSmy serie wydawni-
cza Ksigznica ,,Zeszytow Historyczno-Teologicznych" z zamiarem wyda-
wania opracowan naukowych z zakresu naszej historii, duchowosci i mysli
filozoficzno-teologicznej. Otwarta jest ona takze na wszelkie rozprawy
naukowe zmartwychwstancow. Nowgq serie zapoczatkowato opublikowa-
nie Logiki ks. Piotra Semenenki CR pt. w wersji dwujezycznej (facinsko-
-polskiej).
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NOTA KRONIKARSKA

INAUGURACJA
ROKU AKADEMICKIEGO 2003/20024

Tradycyjnie juz poczatek nowego roku akademic-
kiego poprzedzita pielgrzymka pracownikow
naukowych i studentéw Papieskiej Akademii Teolo-
gicznej do sanktuarium Matki Bozej w Kalwarii Ze-
brzydowskiej 30 wrzes$nia. W czasie Mszy $w., ktérg
celebrowat rektor PAT ks. bp prof. Tadeusz Pieronek,
homilie wygtosit ks. Bernard Hylla CR.

3 pazdziernika 2003 roku odbytla sie inauguracja
roku akademickiego 2003/2004 w Collegium Resur-
rectianum. Uroczysto$¢ rozpoczeta sie w kosciele
seminaryjnym Mszg $w. koncelebrowang, ktérej
przewodniczyt przetozony Polskiej Prowincji Zmar-
twychwstancow ks. Adam Piasecki CR. W wygltoszo-
nej homilii zachecat do wzmozonego wysitku forma-
cyjnego i do wykorzystania szczegolnej okazji, jaka
niesie ze sobg duchowe, kulturalne i intelektualne
bogactwo Krakowa.

Po przejsciu do sali kapitulnej wszyscy ods$pie-
wali Gaude Mater Poloniae, a nastepnie ks. Bernard
Hylla CR powital przybytych na to wydarzenie go-
$ci. Ks. Dariusz Tabor CR przedstawit sprawozdanie
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z dziatalno$ci uczelni za rok akademicki 2002/2003.
Akt uroczystego otwarcia roku akademickiego poprze-
dzilo przemowienie inauguracyjne Rektora Collegium.
Zgodnie ze zwyczajem, bracia rozpoczynajacy studia
zostali wywotani, aby ztozy¢ slubowanie, po czym dzie-
kan Wydziatu Teologicznego Papieskiej Akademii Teolo-
gicznejw Krakowie ks. prof. dr hab. Stefan Koperek CR
dokonat immatrykulacji szesciu nowych studentow
(czterech zmartwychwstancow i dwéch guanellianow)
oraz wreczyl im indeksy. Pierwszy wyktad w nowym
roku wygtosit ks. dr Tadeusz Kaszuba CR. Na zakon-
czenie uroczystosci glos zabrat Dziekan.

Przemowienie Rektora Collegium Resurrectianum

Nowy rok akademicki inaugurujemy — tradycyjnie juz — 3 pazdzierni-
ka, a wiec w rocznice poswiecenia Centrum Resurrectionis. W tym bu-
dynku od dziewieciu lat, oprécz waznych dla zycia Polskiej Prowincji
Zmartwychwstancow instytucji, ma rowniez swojg siedzibe Wyzsze Se-
minarium Duchowne Collegium Resurrectianum. Wielkg radoscig i za-
szczytem jest dla nas obecnos¢ na dzisiejszej inauguracji tak licznej gru-
Py gosci, ktorych teraz pragne pozdrowic.

Bardzo serdecznie witam prowincjata Polskiej Prowincji Zmartwych-
wstancow, wielkiego kanclerza Collegium Resurrectianum ks. Adama Pia-
seckiego CR. Ojcze Prowincjale, dziekuje za przewodniczenie Mszy $w.
iwygloszenie homilii, a takze za przyjazna i dyskretng obecnos$¢ w na-
szym domu formacyjnym.

Serdeczne stowa powitania kieruje do dziekana Wydziatu Teologicz-
nego PAT w Krakowie ks. prof. dra hab. Stefana Koperka CR. Wyrazam
Ksiedzu Dziekanowi wdziecznos$¢ za okazywang nam zyczliwosc¢ i wszelkg
pomoc. Przypomne, ze w tym roku przedtuzona zostata umowa o wspot-
pracy naukowej pomiedzy Wydziatem Teologicznym Papieskiej Akade-
mii Teologicznej a Collegium Resurrectianum na kolejne pie¢ lat. Fakt
ten jest dla nas potwierdzeniem, ze realizowany program formacji inte-
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lektualnej stoi na wysokim poziomie i zapewnia przysztym kaptanom
solidne przygotowanie teologiczno-pastoralne, uzdalniajac ich do glo-
szenia Ewangelii i do podejmowania dziatalnosci apostolskiej w spos6b
odpowiadajgcy wspoétczesnej kulturze oraz do stawiania czota ztozonym
problemom naszych czasow.

Pragne powita¢ gorgco ks. lic. Wiestawa Baniaka SdC, rektora domu
formacyjnego dla kandydatéw do Zgromadzenia Stug Mitosci. W tym roku
guanellianie obchodza setna rocznice powstania rzymskiej prowincji zgro-
madzenia. Gratulujemy im tego jubileuszu i zyczymy, aby Zgromadze-
nie Guanellianow rosto w site takze w Polsce.

Witam bardzo serdecznie najblizszych (i to nie tylko ze wzgledu na
bliskg odlegio$¢) sgsiadéw — salezjanow. Z wielkim pozytkiem dla mio-
dziezy zakonnej kontynuujemy i coraz bardziej rozwijamy wzajemng
wspolprace w ramach formacji intelektualnej i pastoralnej. Ciesze sie
bardzo obecnoscig ks. dra Stanistawa Semika SDB, rektora Wyzszego
Seminarium Duchownego, ks. dra Sylwestra Jedrzejowskiego SDB, dy-
rektora studiow w tymze seminarium, a takze cztonka Komisji ds. Colle-
gium Resurrectianum, oraz ks. dra Jacka Rytko SDB, wyktadowcy teolo-
gii moralne;.

Z wielkg radoscig witam ks. dra Romana Bogacza, dyrektora Instytutu
Jana Pawta II w Krakowie i adiunkta przy Katedrze Teologii i Informaty-
ki Biblijne;j.

Stowa pozdrowienia kieruje do cztonkéw zarzadu Polskiej Prowingji:
asystenta prowincjalnego Polskiej Prowincji Zmartwychwstancow ks.
Andrzeja Napiecka CR, radnego prowincjalnego i proboszcza parafii na
Woli Duchackiej ks. Ryszarda Pacholca CR, radnego prowincjalnego i de-
legata mistrza nowicjuszy w Niemczech ks. Marka FlasinskiegoCR, rad-
nego prowincjalnego i rektora Nizszego Seminarium Duchownego w Po-
znaniu ks. Artura Karasia CR.

Szczegolnie serdecznie witam ks. dra Tadeusza Kaszube CR, ktory
w latach 1975-1981 petnit urzad przetozonego generalnego Zgromadze-
nia, a nastepnie kolejno asystenta i radnego generalnego oraz dyrektora
Miedzynarodowego Centrum Duchowosci w Rzymie. Dziekuje za ocho-
cze przyjecie zaproszenia, by wygtosi¢ wyktad inauguracyjny.

Pozdrawiam i witam wszystkich zmartwychwstancow prowadzacych
wyktady w Collegium Resurrectianum obecnych na tegorocznej inaugu-
racji: ks. Adama Btyszcza CR, odbywajacego studia specjalistyczne na
Uniwersytecie Gregorianskim w Rzymie, ktory w tym roku rozpoczat
wyktady w Collegium; ks. lic. Lucjana Krzywonosa CR, przetozonego
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domu zakonnego na ul. obzowskiej i dyrektora Bursy Akademickiej im.
Stugi Bozego Pawta Smolikowskiego w Krakowie; ks. dra Kazimierza Mi-
kuckiego CR, wyktadowce filozofii w WSD Archidiecezji Lwowskiej; ks.
dra Kazimierza Wéjtowicza CR, redaktora naczelnego miesiecznika ,,Via
Consecrata", dyrektora Wydawnictwa ,,ALLELUJA" i konsultora w Komisji
ds. Zycia Konsekrowanego przy Episkopacie Polski; ks. lic. Bronistawa
Zaranskiego CR, wykiadowce i ojca duchownego w Wyzszej Szkole im.
Bogdana Janskiego w Warszawie.

Pozdrawiam serdecznie wszystkich zmartwychwstancéw, ktérzy od-
powiedzieli na nasze zaproszenie i sq obecni na tej uroczystosci: ks. Ro-
mualda Pottoraka CR, ekonoma prowincjalnego; ks. Stanistawa Warcha-
lowskiego CR, przetozonego domu zakonnego Centrum Resurrectionis.

Bardzo goraco witam moich najblizszych wspoétpracownikéw: ks. dra
Dariusza Tabora CR, wicerektora seminarium i wykiadowce na Wydziale
Historii Kosciota PAT, oraz ks. Bogustawa Borzyszkowskiego CR, ktory
od wrze$nia br. pelni funkcje ojca duchownego w seminarium.

Nieobecnemu na dzisiejszej uroczystosci ks. Stanistawowi Suwale CR
dziekuje z calego serca za pelnienie bardzo waznej funkcji formacyjnej
w ubiegtym roku.

Szczegolnie gorgco witam wszystkich seminarzystow, poczynajac od
weteranéw, a konczgc na rekrutach.

Najprzewielebniejszy Ojcze Prowincjale, Magnificencjo, Ksieze Dzie-
kanie Wydzialu Teologicznego PAT, Czcigodni Ksieza Profesorowie, Wy-
kladowcy i Formatorzy, Szanowni Panstwo, Drodzy Bracia Klerycy!

Oto w curriculum vitae ciggle miodego wiekiem Collegium Resurrec-
tianum wpisuje sie siddma inauguracja roku akademickiego. Dziekuje-
my Panu Bogu za te taske nowego poczatku, a zarazem za szczegolny
dar, jakim sg osoby miode, wybrane i wezwane przez Jezusa Chrystusa,
ktére podejmujag radosny trud integralnej formacji zakonnej i kaptanskie;j.

Rozpoczynajgc rok pracy formacyjnej, us$wiadamiamy sobie wielkie
wyzwania i duchowe potrzeby wspoiczesnego swiata, ktéorym nasze wspol-
noty zakonne, podejmujgc réznorakie apostolaty, chca w jaki$ sposob
zaradzi¢. Zadan do wykonania jest bardzo wiele i nie sq one latwe. To
motywuje nas dodatkowo do rzetelnej, wytezonej i solidnej pracy. Mamy
bowiem $wiadomo$¢, ze non scholae, sed vitae discimus — studiujemy nie
po to, aby jako$ tam zaliczy¢ egzaminy, lecz uczymy sie dla zycia: dla
siebie idla innych, dla tych, do ktorych w przysziosci Jezus Chrystus
rozes$le nas z misjg ewangelizacyjng, podobnie jak na poczatku postat
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apostotéw, a potem takze zalozycieli naszych wspoélnot zakonnych oraz
kolejne pokolenia zmartwychwstancow i guanelliandéw.

28 czerwca 2003 roku, w wigilie uroczystosci $wietych Piotra i Pawta,
Ojciec Swiety ogtosit posynodalng adhortacje Ecclesia in Europa, ktéra
traktujemy jako swoisty rodzaj mapy topograficznej w tegorocznej we-
drowce przez rozpoczynajacy sie rok akademicki, bo przeciez podejmu-
jemy postuge zasadniczo wta$nie na tym kontynencie. Papieski doku-
ment stanowi echo Zgromadzenia Synodalnego Biskupéw, ktére trwato
od 1 do 23 pazdziernika 1999 roku. Zawarte s w nim cenne uwagi odnos-
nie do formacji seminaryjnej we wszystkich jej wymiarach.

Nie wchodzgc w gtebsza analize tego tekstu (bedzie on zapewne przed-
miotem szerszej refleksji w trakcie wyktadéw, a takze dni skupienia), prag-
ne odnies¢ sie tylko do niektérych wazniejszych zagadnien, jakie on po-
dejmuje.

Niepokojgcym zjawiskiem we wspotczesnej Europie jest nasilajgcy sie
proces utraty nadziei, ktéory w dalszej perspektywie rodzi nowe formy
ubdstwa, takie jak: rozpacz ptynaca z poczucia bezsensu zycia, réznego
rodzaju uzaleznienia, zagubienie, samotnos¢, poczucie opuszczenia, de-
gradacje czy dyskryminacje spoteczng. Ponadto zjawisko to prowadzi do
gwalcenia podstawowych praw osoby ludzkiej, a zwtaszcza prawa do zycia
(por. Jan Pawet II, List apostolski Novo millennio ineunte, 50). Przyczyn
tego stanu rzeczy jest zapewne wiele, lecz Papiez w adhortacji zwraca
szczegolng uwage na fenomen utraty pamieci i dziedzictwa chrzescijan-
skiego, ktéremu towarzyszg agnostycyzm, religijna obojetnos¢, subiek-
tywizm, lek przed przyszioscig oraz tendencja do narzucenia antropolo-
gii, w ktérej nie ma miejsca dla Boga i dla Jezusa Chrystusa (por. tam-
ze 9). Ojcowie Synodu w szerokiej dyskusji podkre$lali, ze kultura euro-
pejska sprawia wrazenie ,milczacej apostazji" cztowieka zadowolonego
z siebie i zaspokojonego w swojej potrzebie posiadania, ktéry zyje tak,
jakby Bog wcale nie istniat. Jednak ta niepamie¢ o Bogu — przestrzegali
Ojcowie synodalni — doprowadza w konsekwencji takze do porzucenia
cztowieka 1 otwiera rozlegiag przestrzen dla swobodnego rozwoju nihili-
zmu w dziedzinie filozofii, relatywizmu na polu teorii poznania i etyki,
skrajnego pragmatyzmu, a nawet cynicznego hedonizmu w strukturze
zycia codziennego (tamze).

Ojciec Swiety wota do chrzescijan, aby zdali wobec $wiata sprawe z na-
dziei, ktéra jest w nich; aby zyciem ukazywali bogactwo Dobrej Nowiny;
aby niesli Tego, ktory jest nadziejg — Jezusa Chrystusa. Stary Kontynent
potrzebuje bowiem na nowo ewangelicznego oredzia o Chrystusie zyja-
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cym w swoim Kosciele i objawiajacym Boga, ktérego najwyrazistszymi
przymiotami sa mitos¢, dobro¢ i mitosierdzie. Aby sprostac¢ tym zadaniom,
potrzeba dzi$ katolikbw ugruntowanych w swoich najgtebszych przeko-
naniach, a wiec takich, ktérych wiara nie opiera sie jedynie na tradycji
oraz nie konczy na zwyczajach i obrzedowosci, lecz jest bardzo osobista,
tworcza, o$wiecona, ptynaca z gtebokiego przekonania i z autentyczne-
go do$wiadczenia Boga (por. tamze 50).

To wezwanie skierowane jest rowniez do zakonnikéw. ZostaliSmy prze-
ciez powotani przez Boga, aby budzi¢, umacnia¢ i ksztattowac¢ wiare in-
nych; aby z rado$cig przekazywac jg nowym pokoleniom. Zyjac z Jezu-
sem Chrystusem na co dzien ,,pod jednym dachem", czujemy sie szcze-
golnie zobowigzani do rozwijania w sobie wiary nieztomnej i dojrzate;j.
Tylko bowiem majgc takg wiare, bedziemy mogli krytycznie konfronto-
wac sie z dominujgca aktualnie nowaq kultura, ktdrej Papiez nie boi sie
nazwac wprost ,kulturg $mierci”, oraz opierac¢ jej pokusom i skutecznie
ewangelizowac¢ $wiat.

W dziele nowego gtoszenia Ewangelii nadziei (réwniez tym, ktorzy
juz ja usltyszeli i przyjeli chrzest) osoby konsekrowane majg do spetnie-
nia oprécz tego, o czym juz wspomniatem, takze inne, niezwykle donio-
ste, specyficzne zadania. Wynikajg one z pewnych charakterystycznych
aspektéw obecnego kulturowo-spotecznego oblicza Starego Kontynentu
(por. tamze, 37).

Jan Pawet II wielokrotnie zwraca uwage na widoczng u wielu ludzi
tesknote za Bogiem, ktora prowadzi do poszukiwania nowych form du-
chowosci czy tez ascezy. Istnieje jednak niebezpieczenstwo przyjmowa-
nia rozwigzan ztudnych, ktére odrzucajg zbawcze dzieto Jezusa Chry-
stusa, albo tez ulegania pokusie koncentracji na samym sobie (por. Vita
consecrata, 103). Zadaniem, ktére zakonnicy majg tu do spetnienia, jest
dawanie $wiadectwa autentycznego poszukiwania Boga oraz pokazywa-
nie, iz jedyna odpowiedzig na ludzkie rozterki i niepokoje jest uznanie
absolutnego prymatu Boga w zyciu przez catkowity dar z siebie i trwaja-
cy cale zycie proces nawrécenia (por. tamze, 38). Jakze bliski naszej zmar-
twychwstanczej duchowosci jest ten postulat! Wydaje sie, ze warto ciggle
na nowo powracac¢ do duchowych do$wiadczen Bogdana Janskiego, a tak-
ze do jego nowatorskiego — jak na czasy, w ktérych zyt — sposobu aposto-
towania.

Kosciot oczekuje tez, ze w nowej sytuacji wielo$ci kultur i religii za-
konnicy beda dawali Swiadectwo ewangelicznego braterstwa, a jako spe-
cjalisci od budowania wspoélnoty, pomoga w poszukiwaniu tego, co ludzi



Inauguracja roku akademickiego 2003/2004 17

taczy, oczyszczajac i integrujac réozne wartosci. Jednym z aspektow owe-
go braterstwa ewangelicznego, ktore wykracza ponad wszelkie podziaty
i ro6znice religijne, jest solidarnos$¢ z ludzmi ubogimi czy tez w zepchnie-
tymi na margines zycia z jakiegokolwiek powodu. Papiez postuluje, aby
zajac¢ sie nimi w nowy i twérczy sposdb, z ta wyobraznig mitosierdzia, ktora
towarzyszyta zatozycielom naszych wspélnot zakonnych (por. tamze, 38).

Tegoroczna inauguracja zbiega sie z jubileuszem dwudziestopieciole-
cia wyboru Jana Pawta II. To jeden z najdtuzszych pontyfikatéw w histo-
rii Kosciota (dla naszych seminarzystow to jedyny papiez, ktérego zna-
ja!), a jednocze$nie obfitujacy w dziejowe wydarzenia. Chcemy wiqczy¢
sie w wielkie $wieto dziekczynienia catego Kosciota! Chcemy tez z wiek-
szg uwagq wstuchiwac¢ sie w papieskie nauczanie i podejmowac nad nim
naukowa refleksje, uczac sie w ten sposéb mitosci do Kosciota i zycia jego
sprawami, ksztattujgc w sobie tak istotny w zyciu i pracy apostolskiej sen-
sus Ecclesiae.

Na zakonczenie pragne zwrécic sie jeszcze do wszystkich, ktérzy two-
rza te instytucje: do Was, Czcigodni i Szanowni Profesorzy Collegium, ze
stowami uznania i wdziecznos$ci za nieoceniony wktad w formacje mto-
dego pokolenia zmartwychwstancéw i guanellianéw, za wychowywanie
ich do wiary osobistej, dojrzatej 1 oSwieconej Bozg nauka; do Was, drodzy
Seminarzy$ci, z zyczeniem radosnego nasladowania Jezusa i wytrwale-
go wstuchiwania sie w Jego stowa. On przeciez jest Nadzieja, ktora ni-
gdy nie zawodzi.

Bernard Hylla CR

Przemowienie Dziekana Wydzialu Teologicznego
Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie

Naj czcigodniejszy Ojcze Prowincjale, Czcigodny Ojcze Rektorze, Sza-
nowni Ksieza, Profesorowie, Wyktadowcy i bardzo Drodzy Alumni!

Pierwszym zaszczytnym obowigzkiem Dziekana w tym uroczystym
dniu, jakim jest inauguracja nowego roku, jest wyrazenie wdziecznosci
1 szacunku za dobrze rozwijajgca sie wspotprace z Wydziatem Teologicz-
nym Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie. Na te dobra relacje
Wyzszego Seminarium Duchownego Zmartwychwstancéow z Wydziatem
sktada sie wiele czynnikow. W pierwszym rzedzie — trud, obowigzek i ofiar-
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na praca profesorow i wszystkich wyktadowcow, a takze troska Ojca Rek-
tora i catego zespotu formacyjnego. Obraz tej pracy, jak tez owoce i suk-
cesy, ukazal nam wszystkim wicerektor ks. dr Dariusz Tabor CR w przed-
stawionym przed chwilg sprawozdaniu. Szczerze tego wszystkiego gra-
tuluje! Wyrazy wdziecznosci i szacunku z racji wspotpracy z Wydziatem
i,zniwa" minionego roku akademickiego sktadam na rece najczcigod-
niejszego ojca prowincjata Adam Piaseckiego CR.

Pragne takze wyrazi¢ wdziecznos$¢ pod adresem czcigodnych ksiezy
salezjanow za wklad, prace i zyczliwo$¢ wzgledem naszego Seminarium
i naszego Zgromadzenia, za zyczliwo$¢ — nie od dzi$! Mtodsze pokolenie
tego nie wie i nie moze pamieta¢, ze za czasow okupacji, kiedy zmartwych-
wstancow-alumnow wyrzucono z ul. fobzowskiej, ksieza salezjanie przy-
jeli ich do swojego domu na tosidwce. Wiez ta dalej trwa, co jest piegknym
znakiem szczerej przyjazni. Za to jeszcze raz osobiscie bardzo dziekuje,
podkreslajac dobro¢, jakiej doznaje zawsze od ksiezy salezjanow, szcze-
golnie ze strony prorektora PAT-u ks. prof. Wojciecha Zycinskiego SDB.

Bardzo sie takze ciesze, ze w Papieskiej Akademii Teologicznej pracu-
je moj wspotbrat ks. dr Dariusz Tabor CR. Oby byto nas tu wiecej z Cen-
trum Resurrectionis mieszczacego sie przy ulicy, ktora nosi imie ks. Ste-
fana Pawlickiego CR — profesora i rektora Uniwersytetu Jagiellonskiego.
Oby kolejni zmartwychwstancy weszli w szeregi pracownikéw naukowych
PAT. W koncu mieszkanie przy ulicy o takiej nazwie zobowigzuje!

To bylo czes$ciowe spojrzenie wstecz i nieco wybiegniecie z zyczenia-
mi w przysztos$¢, ktora tworza przede wszystkim alumni, wéréd nich ci
szczesliwey, ktorzy dopiero rozpoczynajg swoje studia po odbytym nowi-
cjacie. W momentach, ktére sa w pewien sposdb pierwsze w zyciu, lu-
dzie skladaja sobie zyczenia. Niech mi bedzie wolno szczegdlnie do nich
i do wszystkich moich Wspétbraci skierowac¢ stowo, ktére stanowi rodzaj
poszerzonego zyczenia. Ot6z chcialbym to zyczenie wyrazi¢ stowami —
troche moze banalnymi — studenta, ktéry dawno temu napisat je w licie
do swego wychowawcy ks. bp. Tihaméra Tétha (1889-1939): ,Zycie to
temat dany nam od Boga do wypracowania".

Tak, kazdemu z nas Pan B6g wyznacza zadanie i miejsce. Nie jest przy-
padkiem, ze znajdujemy sie wtasnie tutaj, ze jesteSmy w tym Zgroma-
dzeniu. Pan Czestaw Ryszka napisat ksigzke o kard. Stefanie Wyszyn-
skim i nadat jej tytut Prymas na trudne czasy — Prymasa Tysigclecia byt
bowiem powotany specjalnie na tamten czas. Pan Bog, wzywajac nas do
pojscia za Nim, takze wyznacza nam czas, wyznacza nam temat i wyzna-
cza zadania.
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Jan Pawet II, patrzac z perspektywy piedziesieciu lat na swoje kaptan-
stwo, na swoje zycie, powie o wlasnym temacie zycia: ,dar i tajemnica".
W poniedzialek wraz z prodziekanami odwiedziliSmy kardynata nomi-
nata ks. prof. Stanistawa Nagyego. W rozmowie wyznat on: , Jestem bar-
dzo Panu Bogu wdzieczny za powotlanie do Zgromadzenia Sercanow.
Jestem synem goérnika i gdyby nie powotanie i wstapienie do Zgroma-
dzenia, nie bylbym tutaj z Wami. To Zgromadzenie dato mi wyksztatce-
nie, formacje i szanse osiggniecia tego wszystkiego, co dokonato sie w mo-
im zyciu".

Zatem zycie to temat dany i zadany! Bardzo Wam zycze, byscie go
dobrze odczytali. Nie wystarczy go jednak tylko odczyta¢, odgadng¢, trze-
ba ten specyficzny temat podjgc¢ przez prace i trud. W jego realizacje wpi-
sane sa Wasze studia, a szczegoélnie studia teologiczne. André Frossard
zapytat Jana Pawtla II, jakie zdanie z Ewangelii jest mu szczegoélnie bli-
skie, drogie i najwazniejsze. Papiez opowiedzial, ze tym zdaniem sg sto-
wa z Ewangelii $w. Jana: ,,Poznacie prawde, a prawda was wyzwoli" (J 8,
32). Przemawiajac do $wiata nauki, w kolegiacie $w. Anny w 1997 roku,
na temat zadan kazdego uniwersytetu, powiedziat: ,Czlowiek ma zywa
$wiadomo$¢, iz prawda jest poza i ponad nim samym, cztowiek prawdy
nie tworzy, ale ona sama sie przed nim odstania, gdy jej wytrwale szuka.
Poznanie prawdy rodzi jedyng w swoim rodzaju duchowa rado$¢ — gau-
dium veritatis".

Ot6z bardzo Wam zycze szczegdlnego umitowania prawdy, szukania
i dogtebnego studiowania, by$cie doswiadczyli tej wiasnie radosci — gau-
dium veritatis.

Chciatbym jeszcze dopowiedzie¢ jedno zyczenie: oby w odkrywaniu
tematu Waszego zycia nie zabraklo i drugiego elementu, jakim jest for-
macja duchowa. Niech szukanie prawdy prowadzi Was do przylgniecia,
umitowania, kontemplacjii zjednoczenia z Tym, ktéry jest ,,Droga, Praw-
da i Zyciem" (por. J 14, 6). Zycze Wam prawdziwej i autentycznej przy-
jazni z Jezusem Chrystusem. Badzcie zatem wdzieczni waszym wycho-
wawcom, ktorzy pragng Was prowadzi¢ na wyzyny zycia wewnetrznego.

Niech mi wolno bedzie z okazji jubileuszu dwudziestopieciolecia pon-
tyfikatu Jana Pawta II zacytowac¢ zdanie z jego encykliki Ecclesia de Eu-
charystia, stanowigce osobiste wyznanie, zwierzenie sie: ,Pieknie jest
zatrzymac sie z Nim, jak umitowany uczen oprze¢ gtowe na Jego piersi,
poczu¢ dotkniecie nieskoniczong mitoscig Jego serca. Jezeli chrzes$cijan-
stwo ma sie wyrédznia¢ w naszych czasach, przede wszystkim sztukg
modlitwy, jak nie odczuwac¢ odnowionej potrzeby dtuzszego zatrzymania
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sie przed Chrystusem obecnym w Naj$wietszym Sakramencie na ducho-
wej rozmowie, na cichej adoracji w postawie pelnej mitosci. Ilez to razy —
moi Drodzy Bracia i Siostry — przezywalem to do$wiadczenie i otrzyma-
fem dzieki niemu site, pocieche i wsparcie”.

Zycze Wam zatem, abyscie ten temat Waszego zycia odkrywali, by$cie
go ochotnie podejmowali, dzien po dniu na tych dwoch ptaszczyznach:
plaszczyznie nauki — zdobywania wiedzy, i réwnoczesnie na plaszczyz-
nie duchowego wzrastania w wierno$ci powotaniu. , Zycie to temat"”, jak
pisat wyzej wspomniany mtody cztowiek, ,dany nam od Boga do wypra-
cowania. Jedni robig z niego komedie — pisat dalej — drudzy tragedie,
jeszcze inni bezmy$lny, gtupi film, ale ja chciatbym uczyni¢ z mojego
zycia hymn radosci ku czci Boga".

Zycze Wam, abyscie ze swojego zycia, z pobytu tu, w Seminarium,
uczynili hymn radosci ku czci Boga, ku czci Jezusa Chrystusa Ukrzyzo-
wanego i Zmartwychwstatego. Szczes$¢ Boze!

ks. prof. dr hab. Stefan Koperek CR
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NIEKTORE CHARAKTERYSTYCZNE
ELEMENTY FILOZOFII
KS. PIOTRA SEMENENKI CR

Tytulowe zagadnienie artykutu przedstawie w dwoch czesciach.
W pierwszej postaram sie pokaza¢ charakterystyczne cechy filozofii
Semenenki w jego dyskusiji z tomizmem, w drugiej punktem odniesienia
uczynie filozofie nowozytng. Podsumowaniem cato$ci beda pewne kon-
kluzje natury ogolnofilozoficznej.

1. Udoskonali¢ tomizm

Tomizm (lepiej: filozofia scholastyczna) nie byt pierwszg genetycznie
filozofig, poprzez ktérg Semenenko ksztattowat swdj filozoficzny obraz
Swiata czy tez szukal odpowiedzi na podstawowe pytania filozoficzne.
Spotkat sie z nig pdzniej, gdy odbudowywat w sobie chrzescijanski swia-
topoglad na zycie i odzyskiwatl utracona juz wiare religijng. Osobisty
wplyw Bogdana Janskiego nie ulega w tym wzgledzie watpliwosci. Na-
stepnie byty kontakty Semenenki z duchownymi i $wieckimi przedsta-
wicielami francuskiego odrodzenia religijnego tamtych czasow. Trzeba
tu jednak zaraz powiedzie¢, ze chodzito wéwczas o zdobycie ogolnych
podstaw filozofii chrzescijanskiej. Z systematycznym wyktadem filozofii
scholastycznej zetknat sie dopiero w czasie studiow akademickich w Col-
legium Romanum (obecnie Papieski Uniwersytet Gregorianski) w latach
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1837-1842. Chwalit swojego profesora filozofii (Jozefa Alojzego Dmow-
skiego TJ) za gtebokie ujecie przedmiotu. Filozofia ta jednak nie dawata
mu pelnej satysfakcji, byta bowiem — jak pisze — kompilacja roznych ujec.
Z tego — by¢ moze — powodu Semenenko bedzie nawotywal do odnowy
filozofii scholastycznej. Wydaje sie, ze mial osobisty wptyw na wydanie
i tre$¢ encykliki Aeterni Patris (1879)'. Fakt ten, tak jak i jego deklaracje,
terminologia czy poruszana problematyka, szczegolnie w tworczosci teo-
logicznej, naprowadzity niektérych autoréw z poczatku XX wieku do prze-
konania, ze filozofia Semenenki miesci sie w nurcie tomizmu, cho¢ ina-
czej odczytanego niz w tradycyjnych ujeciach czy wrecz udoskonalone-
go. ,Poprawki” te jednak sg tak zasadnicze, ze nie pozwalaja nazwac
Semenenki tomistg w dzisiejszym rozumieniu tego stowa?.

1.1. Przedmiot filozofii

Przez co — nalezy zapytac¢ — filozofia scholastyczna zastuzyta sobie na
to, aby w deklaracji Semenenki by¢ jedynie prawdziwg? Przez to — odpo-
wiada autor Studio critico sull’Averroe di Ernesto Renan e sull’'valore
dell’Averroismo — ze w sposob jedynie prawdziwy wyjasnia akt wiedzy3.
Nature tego aktu stanowi intencjonalne utozsamienie przedmiotu po-
znania z podmiotem poznajgcym. Utozsamienie to nie niszczy bynajmniej
formalnej odrebnosci obu biegunéw pola poznawczego (przedmiot—pod-
miot) ani, z drugiej strony, jako ich synteza nie jest wzgledem nich czyms
nadrzednym. Dzieki temu analiza aktu wiedzy moze i powinna stanowic¢
neutralny punkt wyjscia filozofii pierwszej*.

Wiadomo nam réwniez, ze i tomizm — szczegolnie ten egzystencjalny
— optuje za zneutralizowanym punktem wyjscia filozofii. Jest nim byt jako
taki — lub doktadniej: byt jako istniejacy. Filozofowanie za$ bedzie pole-
gac¢ tu na szukaniu ostatecznych racji, ktére czynig niesprzecznym ist-
nienie takiego bytu i daja odpowiedZ na pytania, dlaczego byt raczej ist-

! Zob. na ten temat T. Kaszuba CR, Piotr Semenenko a odnowa filozofii scholastycznej,
.Studia Philosophia Christiana"” 1968, nr 4, s. 219-223.

2 ,Cum vero tot inveniantur systemata, quae inter se omnia discrepant, prorsum certum
est; omnia etiam falsa esse, uno aliquo forte excepto. Hoc systema a comuni ruina salvan-
dam postea demonstrabimus Philosophiam Scholasticam esse; quamquam et ipsa tametsi
in omnibus quae asserit principiis vera ac genuina, non omne tamen punctum tulisse dicen-
da sit.", P. Semenenko, Proemium in philosophiam, s. 35 (maszynopis w ACRR oraz w Ar-
chiwum Prowincjalnym w Krakowie).

3 P. Semenenko, Studio critico sull’Averroe di Ernesto Ernesto Renan e sull’valore dell’Aver-
roismo, Rzym 1861, s. 28.

4 Iam porro neque a Deo, neque ab uno ex nobis incidere potest philosophia. Philosophia
incidere debet ab Instrumento quod efficit cogitationem", P. Semenenko, Organon (IV), s. 54.
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nieje, niz nie istnieje, dlaczego jest taki, a nie inny, dlaczego przy catej
zmiennosci jest nadal wewnetrznie tozsamy.

Semenenke interesuje jednak przede wszystkim akt wiedzy. Chce go
wyjas$ni¢. Zaczyna wiec swoje filozofowanie od analizy $wiadomos$ci em-
pirycznie danej, a nie od $wiadomosci czystej. Interesuje go inesse men-
tis (zawarto$¢ umystu), lecz nie w aspekcie tre$ciowym, ktéry wcigz ule-
ga zmianie, lecz w aspekcie funkcjonalnym, modalnym, ktéry jest nie-
zmienny. Funkcjonowanie to mozna nazwa¢ podstawowa strukturg umy-
stu w akcie lub pierwszg trescig umystu, ktéra zostala wyprowadzona
zZ moznosci. Struktura tego aktu nie jest pojedyncza, lecz troista, wyraza
bowiem potréjna relacje, w jakiej wyraza sie w petni akt wiedzy: jako idea,
jako sad ijako rozumowanie. Relacje te werbalizuje Semenenko naste-
pujaco: ,,Forma nalezy do jestestwa”, ,Jestestwo okresla swojg forme"
i wreszcie , Jestestwo i forma sq czym$ jednym" — czyli bytem. (Ens et
Unum convertuntur). Skoro akt wiedzy jest od samego poczatku troisty
w swych elementach, przeto i przedmiot wiedzy musi w swojej istocie
sktadac¢ sie z trzech niesamoistnych elementow?®.

1.2. Troistos¢ elementow rzeczywistosci

Filozofia Semenenki najpowszechniej jest znana przez to, ze w kazdej
rzeczywisto$ci — rozumianej bardzo szeroko — widzi trzy niesamoistne
elementy sktadajace sie na jednos¢ konkretnego bytu. Gdyby postuzy¢
sie tu terminologia scholastyczng, to obrazowo nozna by powiedzie¢, ze
Semenenko wktada pomiedzy elementy dualizmu tomistycznego trzeci
element. A wiec pomiedzy materig i formg, substancjq i przypadto$cia-
mi, aktem i moznoscig, a nawet pomiedzy istota i istnieniem jest element
trzeci — nazwijmy go sitg, ktéra w zaleznos$ci od rozpatrywanego pozio-
mu spetnia sobie wta$ciwg funkcje, odrebng od funkcji pozostatych dwoch
elementow. Jest to zawsze element czynny. Semenenko nazwie go uni-
versale agens in natura.

Trzeba jednak powiedzie¢, ze elementy dwupodziatu scholastycznego
sa wzgledem siebie korelatywne, wzajemnie sie ttumaczg i do swojego
funkcjonowania w systemie nie potrzebuja niczego trzeciego. Semenen-
ko, niestety, postugiwat sie owym dwupodziatem. To byto zielonym $wiat-
tem dla niektérych jego interpretatorow, ktorzy chcieli zrobi¢ z niego to-
miste. Taka jednak interpretacja prowadzitaby do niespdjnosci, a nawet

5 Jaki przedmiot wiedzy, taki sam i akt wiedzy platonski, jest on pojedynczy. Zob. P. Se-
menenko, Biesiady (V), s. 138; u Semenenki przedmiot wiedzy i akt sam wiedzy, zaraz od
poczatku, w pierwszej swej istocie nie pojedynczy jest, ale troisty — Biesiady (V), s. 127.



24 Tadeusz Kaszuba CR

sprzeczno$ci w calym systemie Semenenki. Rozwigzania przeto trzeba
szukac¢ na innej drodze.

Semenenko, jakkolwiek uzywat ,starych"” poje¢, jednak podktadat pod
nie nowe tresci; miat inng niz typowo scholastyczna wizje $wiata. Jeste-
stwo—forma-sita istnienia niosa w sobie wyczerpujacg wizje Swiata, cate-
go $wiata, wszystkiego, co jest lub moze by¢. W Absolucie jednos¢ reali-
zuje sie na trzy sposoby, natomiast w bytach stworzonych z trzech ele-
mentow powstaje jedno.

Zaden z elementéw nie istnieje oddzielnie; dopiero ich jedno$¢ two-
rzy byt. Zaden z nich ani nie ma samodzielnego istnienia, ani nie jest
jego czes$cig czy warunkiem. Elementy te sa po prostu wewnetrznymi
relacjami bytu, r6znymi sposobami jego istnienia®. Analogicznie, jak przy
akcie wiedzy, zgodnie zreszta z zasadg, ze przedmiot wiedzy i akt wie-
dzy — ze teoria nauki i teoria bytu wzajemnie sobie odpowiadaja — a wiec
skoro w akcie wiedzy mieliSmy trzy elementy, jako podstawy potrdjnej
relacji poznania, to rowniez w bycie jako takim sg trzy elementy: jeste-
stwo, forma i sita, ktére sa podstawg potrojnej relacji wewnatrzbytowej,
dajgcej w rezultacie jednos$¢ bytu. Poniewaz jednak struktura bytu jest
w relacji do metody, przeto prawu myslenia musi odpowiada¢ prawo ist-
nienia. Odpowiednios$¢ tych wlasnie praw gwarantuje zachodzenie sa-
mego poznania, a w konsekwencji jego prawdziwosc¢’.

Poparcie dla swojej teorii widzi Semenenko miedzy innymi we wspoi-
czesnych sobie odkryciach nauk przyrodniczych: w zjawiskach grawitacji,
magnetyzmu czy elektrycznosci. Tak wiec sita bytaby na ptaszczyznie
metafizycznej wyjasnieniem tych wtasnie fizycznych zjawisk. Doswiad-
czenie poznawcze tak zmystowe (rola $wiatta fizycznego), jak i intelektu-
alne ($wiatto intelektualne), do$wiadczenie logiczne (analiza struktury idei)
czy wreszcie dos$wiadczenie pragmatyczne (na przyktad rola pracy przy
budowie domu: gdyby ze zbudowanego domu ,jakos$" wycofa¢ prace, to
dom runie) — byty dla Semenenki (poza wielu innymi) rekojmia stusznosci
teorii trojpodziatu. Argumentem za nig przemawiajacym byta tez struktu-
ra mowy (rola czasownika) oraz struktura zdania (rola ,jest").

Wszystkie te rodzaje doSwiadczen czy quasi-argumenty nie mogty dla
Semenenki stanowi¢ racji trojpodziatu ani jego uzasadnienia. Na ptasz-
czyznie filozoficznej trojpodziat uzasadnia intuicja intelektualna lub ina-
czej — o$wiecenie. Natchnienia do niej szukat Semenenko w swoistej in-

6 P. Semenenko, Le pape, s. 21.
7 ,Est namque imprimis et idealis et realis; scilicet expromit una simul et legem cogitandi
et legem essendi", P. Semenenko, Proemium in philosophiam, s. 30.
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terpretacji biblijnych stéow: ,Ja jestem, ktory Jestem"”. Ostatecznie za$
uwazal, ze trzeba odwolac sie do przyczynowosci wzorczej Boga tak wzgle-
dem $wiata materialnego, jak i duchowego. Przyczyna ta — jak wiadomo
— zawiera w sobie przyczyne formalng, sprawczg, i celowa. Takie podej-
$cie daje nam duzo bogatszy i bardziej wyczerpujacy wglad w byt jako
taki i jego strukture. I to jest silny atut teorii Semenenki.

1.3. Geneza poznania

W zagadnieniu genezy poznania nawigzuje Semenenko do Arystote-
lowskiego okres$lenia umystu jako niezapisanej tablicy, z tym jednak, ze
pierwszego zapisu na niej dokonuje nie byt materialny — jak chciat Ary-
stoteles — lecz byt rozumny. Moéwigc inaczej: rozum ludzki ma wrodzong
mozno$¢ myslenia, sagdzenia i wnioskowania; pierwsze zasady mys$lenia
sa wrodzone, lecz pozostaja w stanie moznosci. Trzeba wiec zapytac: kto,
czy co, moze dokona¢ jego aktualizacji? Nie moze tego dokonac¢ on sam,
bo quidquid movetur, ab alio movetur! Ale ten drugi byt musi by¢ ontycz-
nie proporcjonalny. Warunek ten spetnia tylko aktualny byt rozumny. On
to przez wtasne rozumne dzialanie aktualizuje drugi byt rozumny beda-
cy w moznosci, dajac mu tym samym odrebny status ontyczny (ens ratio-
nale subsistens). Funkcje posrednika pomiedzy bytem aktualnym i moz-
nos$ciowym spetnia rozumne dziatanie tego pierwszego wyrazajace sie
poprzez mowe. Mowa bowiem jest najprzéd formag zmystowa bytu ro-
zumnego jako takiego, wtérnie zas wehikulem przenoszacym z bytu ak-
tualnego na moznos$ciowy swiatlo intelektualne, ktére aktualizuje rozum
moznos$ciowy i czyni go bytem rozumnym?.

Tak wyposazony w zasady i metody rozum staje sie rozumnym pod-
miotem, podmiotem czynnie budujacym wiedze; teraz dopiero moze na-
stapi¢ wtorny zapis tablicy poprzez byty materialne, ktére jednak sg za-
wsze nie racjg poznania, lecz okazjg do poznania. Najwazniejszy jest
bowiem zapis pierwszy i jego zawarto$¢ zaré6wno funkcjonalna (formuta
logiczna), jak i tresciowa (idea bytu)®.

Jak wida¢, w systemie Semenenki zachodzi jednos$¢ pomiedzy mysle-
niem a jezykiem w jego poznawczej funkcji — jedno$¢ funkcjonalna i eg-

8 ,Oportet statuere causam ab extrinseco producentem formam in ratione, esse necessa-
rio ens rationale, iam in sua forma existens" Logica, s. 27.

9 ,Causam proximam quae informat rationem non esse ens rationale per se, sed per
suam formam, quam manifestat, et manifestando communicat, et ita illam rationem infor-
mat... Haec forma entis rationalis manifestata ad extra alienae rationi est ipsius affirmatio
de se ipso". tamze, s. 28-29.
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zystencjalna. Znaczy to tyle, ze jezyk nie odgrywa jedynie roli komuni-
katywnej, lecz ze i ,dla siebie" nie mozna mysle¢ pozajezykowo!®. Nale-
Zy jeszcze stwierdzi¢, ze zachodzi rowniez miedzy nimi jedno$¢ gene-
tyczna w tym sensie, ze ,jezyk i mys$lenie powstaly rownocze$nie, wza-
jemnie sie ksztattowaty i warunkowaty w swym rozwoju" (nietrudno tu
dostrzec wptyw Herdera i tradycjonalizmu). Czynna rola w procesie my-
$lenia przystugiwataby jednak jezykowi. W zwigzku z powyzszym pro-
ces nauczania ma kapitalne znaczenie w zdobywaniu wiedzy.

Wré¢my jeszcze do pierwotnej aktualizacji rozumu mozno$ciowego:
nie moze ona i$¢ w nieskonczono$¢. Akt bowiem jako taki nie jest auto-
nomiczny!!, tancuch przyczyn wtérnych doprowadza koniecznie do przy-
jecia Absolutu jako Rozumu. Mieliby$my tu zatem do czynienia z jakim$
objawieniem pierwotnym, ktére w stosunku do poznania odgrywataby
analogiczna role jako akt stworzenia w stosunku do istnienia'?.

2. ,,Ochrzci¢" filozofie nowozytna

nFilozofia antyreligijna prowadzi spoteczenstwa, narody do komplet-
nej dyssolucji, czyli zupelnego rozbicia — calg ludzkos¢ do samobojstwa.
Potrzeba filozofii religijnej (...) falszywa jest obecna filozofia antyreligij-
na i bledne sg jej twierdzenia o naturze, o poczatku i celach cztowieka,
spoteczenstw i $wiata (...), 0 nowej nauce spotecznej. Z tego fatszu jej sta-
nowiska wynika, ze sadzi zle o instytucjach przesztych i zle radzi o insty-
tucjach przysztych". Jednym stowem, Bogdan Janski — bo sa to jego sto-
wa — nawoluje do filozofii religijnej. Semenenko to wolanie wzial sobie
gleboko do serca i starat sie ,,ochrzci¢” filozofie nowozytna®.

2.1. Punkt wyjscia filozofii
Filozofia nowozytna preferuje wychodzenie w refleksji od $wiadomo-
$ci. Zagadnienia epistemologiczne biorg w niej goére nad metafizyczny-

10 Doswiadczenie jest u nas tylko okazja i sposobem, jakim do tego wniosku (odr6znie-
nie cech istotnych i przypadkowych) przychodzimy, ktéry jest sam oparty na zakonie my-
$lenia; kiedy tymczasem w Arystotelesa teorii doswiadczenie jest racja. Zob. P. Semenenko,
Klucz do filozofii, s.31; Logica, s. 27; Proemium in philosophiam, s. 74 n.

11 P. Semenenko, Proemium in philosophiam, s. 18, 19; Organon (IV), s. 58, 68.

12 Parum refert quod haec idea non veniat nobis immediate a Dio, sed per hominess, per
parentes. Namcum affirmatio parentum de se ipsis participata sit ab ipsorum parentibus, et
sic ulterius, evidens est hanc affirmationem non esse “autonomon” et necessario referri ad
primam affirmationem., i. e. Dei". P. Semenenko, Logica, s.136.

13 B. Janski, Pod Sztandarem Zmartwychwstalego Zbawiciela, Rzym 1978, s. 61.
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mi. Zaczeto sie to od Kartezjusza, ktéry zdaniem Semenenki stusznie
punktem wyjscia filozofii uczynit ego cogito, lecz ze swego zatozenia
wyciagnal niewlasciwy wniosek. Z mys$lenia bowiem jako takiego, bedg-
cego aktem wyrazajacym sie w sadzie, wynika tylko to, ze jest w nas przy-
czyna tego aktu, dlatego nalezy przebadac jego strukture. Skoro bowiem
zachodzi poznanie, to musi zachodzi¢ odpowiednio$¢ strukturalna po-
miedzy obu cztonami aktu wiedzy: czyli sposéb, w jaki istnieje byt i jak
jest mi dany poznawczo, musi odpowiadac¢ ujeciu tego bytu przeze mnie.

Stusznie w tym wzgledzie postapit Kant, pytajac, co w akt wiedzy wnosi
»ja", a co jest mi dane z zewnatrz. Jednakze jego orientacja sprawila, ze
»ja" ustanowil podmiotem prawa mys$lenia. ,Ja" zas$ jest przygodne, nie
jest autonomiczne; otwiera przeto droge do relatywizmu. Transcenden-
talna kantowska swiadomos¢, chociaz tworzy naukowy obraz $wiata, jed-
nak nie odzwierciedla rzeczywistosci obiektywnej, formy bowiem mysle-
nia nie majg zastosowania do rzeczy samych w sobie. Nauka jest przeto
tylko zbiorem sadéw syntetycznych a priori. U Semenenki zas nauka jest
zbidr sadow ogolnych i koniecznych o rzeczywistosci. Dlaczego? Bo ,, pra-
wo mys$lenia”, bedac forma rozumu ustalong przez przyczyne zewnetrz-
ng, doprowadza ostatecznie do Absolutu, ktérego jest partycypacja. Sko-
ro za$ Absolut jest na rowni racjg mys$lenia i istnienia, to zachodzi odpo-
wiednio$¢ pomiedzy prawem myslenia i prawem istnienia. Formy odno-
sz sie do jestestwa. Trzeba tu jednak dopowiedzie¢, ze ,formuta logicz-
na'" jest pewna forma a priori. Ze wzgledu jednak na geneze i interpreta-
cje, jakie daje jej Semenenko, nie jest ona subiektywna, lecz obiektywna,
a nawet absolutna.

Jezeli chodzi o stosunek Semenenki do Hegla, to nie ulega watpliwo-
$ci, ze u obu filozofow punktem wyjscia filozofii jest ,,zawartos¢ umy-
stu"!*, Jednakze o ile zainteresowania Hegla poszly w kierunku tresci
umystu, o tyle Semenenke interesuje przede wszystkim aspekt funkcjo-
nalny $wiadomosci. Aspekt treSciowy $wiadomosci, czyli idea bytu jako
bytu, jest niewatpliwie u Semenenki zwigzany z aktem. Akt ten z jednej
strony wyraza prawo myslenia, a z drugiej — jego tres¢. Logicznie pier-
wotne jest jednak prawo.

Gdyby sie jednak przyjeto, ze logicznie biorac, Hegel rozpoczyna od
pojecia stawania sie i przez jego analize dochodzi do jego dwo6ch mo-
mentéw skrajnych, wtedy mozna by twierdzi¢, ze Semenenko postapit

14 Zob. T. Kaszuba CR, Semenenki koncepcja filozofii jako racjonalnego poznania, Rzym
1985, s. 54, 83, 91.
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podobnie: z analizy aktu jako aktu (czyli z analizy ruchu) dochodzi do
ustalenia jego momentéw sktadowych. U Hegla momentami tymi sg byt
inico$¢, u Semenenki natomiast jestestwo i forma. U Hegla rozwoj-ruch
jest samoczynny, u Semenenki zapozyczony; u Hegla sprzecznos$c¢ jest
silg napedowa rozwoju, u Semenenki za$ afirmacja, majgca swoje uza-
sadnienie w sile; u Hegla mys$l utozsamia sie z bytem; u Semenenki mysl
jest forma bytu w umysle, dlatego logika ma u Semenenki tylko walor
formalny, a nie realny, jak u Hegla umyst jest tylko realny w aspekcie
biernym. Semenenko odrzuca tak samo rozwoj idei, jak i spontaniczno$¢
poznawczg umystu. Wprowadza natomiast iluminacje. Aby za$ ona na-
stapila musi zaistnie¢ dzialanie drugiego bytu $wiadomego poprzez mowe.
Dlatego dyskurs i intuicja wzajemnie sie przenikaja i warunkujq. Jakkol-
wiek wiec punkt wyjscia filozofii Hegla okresla Semenenko jako sofi-
zmat i dziwactwo, a w zwigzku z tym caly jego system ocenia negatyw-
nie, to jednak trzeba powiedzie¢, ze strukturalnie i metodologicznie filo-
zofowanie Semenenki jest podobne do heglizmu. Chyba jednak najbar-
dziej podobala sie Semenence u Hegla jego ,trojkowosc¢"?. Gdzie zna-
lez¢ dla niej zrodio i uzasadnienie?

2.2. Egzemplaryzm trynitarny

Dla Semenenki, tak jak dla wielu innych myslicieli chrze$cijanskich, Bog
jest ostateczng zasada i ostatecznym Kims$, Kto ttumaczy wszystko. Chodzi
tylko o to, jaki jest najbardziej podstawowy i zyciodajny stosunek Boga do
Swiata. Semenence Bog jawi sie jako przyczyna wzorcza $wiata. W zagad-
nieniu egzemplaryzmu Semenenko nawigzuje do wczesniejszych ujec tego
zagadnienia: do Platona, Augustyna, Tomasza, Bonawentury... Jego istote
egzemplaryzmu mozna sformutowac¢ nastepujaco: absolutna jednos$¢ Boga,
ktorego istota jest bycie, realizuje sie¢ w trzech Osobach; na jednos¢ bytu
przygodnego sktadaja sie trzy elementy z tym, ze ,,w Bogu z jednego trzy,
w stworzeniu z trojga jedno. Ta jest r6znica wieczna miedzy Bogiem a stwo-
rzeniem'. Semenenko oczywiscie nie zadowala sie przyjeciem troistosci jako
ogolnego prawa rzeczywistosci, lecz idzie jeszcze dalej. Same relacje po-
miedzy niesamodzielnymi elementami bytu okresla na wzér relacji, jakie
zachodza pomiedzy Osobami Bozymi w Tréjcy Swietej.

15 Hegel daf za pierwszq mysl, mys$! czystego bytu, tozsamego z nim nicestwa i jednego
obojga, ktére ma by¢ stawaniem sie. A zatem jego mysl pierwsza nie jest pojedyncza, ale
mnoga. To stusznie uczynil, ze pierwszq mysl 0osqdzit by¢ nie pojedynczq, ale mnogq. Cho¢
to znowu nieszczesliwie, a raczej Zle i zgubnie uczynil, ze za takq pierwszq mys$l pofozyt
kontradykcje i sofizmat", P. Semenenko, Biesiady (1), s. 141.
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Przyjmujac te zatozenia, tatwo zauwazy¢, ze dziedzing ich aplikacji
bedzie przede wszystkim ontologia i metafizyka. Pozostaje jeszcze pyta-
nie: jak wyglada sprawa w dziedzinie epistemologii? Lub inaczej: jak , for-
muta logiczna", ktéra jest osnowgq epistemologii, znajduje w Bogu swoje
transcendentne uzasadnienie?

Bég jest Pierwszym Poruszycielem zaréwno w porzadku istnienia, jak
i poznania. Wiemy juz, ze mys$lenie ludzkie jest przygodne, jak kazdy byt
stworzony. Nie jest wiec ono ani samoczynne, ani autonomiczne. Drugi
byt racjonalny, aktualnie $wiadomy, moze przez swoje racjonalne dziata-
nie wyrazajgce sie w mowie zaktualizowa¢ w drugim bycie racjonalnym
formute logicznag, ktora dotad jest w nim tylko w moznosci. A skoro dru-
gie byty racjonalne tez sg tylko przygodne, dlatego trzeba z koniecznos$ci
zalozy¢ ,mowe Boza" jako pierwsze racjonalne dziatanie, poprzez ktore
Bdg objawia sie jako prawda, zatwierdza sie jako Byt Racjonalny, istnie-
jacy samoistnie, w ktérym Esse i Ratio sq tym samym. W tym miejscu na-
lezaloby omoéwi¢ Semenenki interpretacje ,metafizyki Ksiegi Wyjscia",
ktodrej recogitatio jest jakby powrotem do owego pierwotnego objawienia
sie Boga, dajacego ostateczne uzasadnienia ,formule logicznej" (remini-
scencja u Platona?). Ramy artykutu jednak na to nie pozwalaja.

Egzemplaryzm u Semenenki nie jest adagium czy pierwszg przestan-
ka filozofii, z ktérej wyprowadzatby wszystkie jej zatozenia. Egzempla-
ryzm dostarcza mu tylko metody podej$cia do rzeczywisto$ci we wszyst-
kich jej aspektach. Na podstawie bowiem prawa przyczynowosci, powin-
na realizowac¢ sie w kazdym bycie troista jednos¢. Jest to przeciez ,, mysl
Boza, podtug ktoérej rzecz jest stworzona''®. Ta mysl jest jedna i powszech-
na. Ona wtasnie stanowi prawo rzeczywistosci, ktére logicznie wyprze-
dza kazdy konkretny byt; mozna powiedzie¢, ze jest ,, schematem" Boze-
go dzialania zgodnie z zasada agere sequitur esse. Przy takim zatozeniu
dane teologiczne dostarczaja wiedzy poteznego $wiatta. Tak wiec ,for-
muta logiczna", ktorej osnowaq jest sita, jaka wyraza tak prawo mys$lenia,
jakiistnienia i niesie w sobie idee bytu, jest aliquid absolutum, poza kt6-
rym stol Bog w swoim absolutnym i relatywnym sposobie istnienia.

2.3. Filozofia absolutna
Genezy pojecia Absolutu w systemie Semenenki nalezy szuka¢ przede
wszystkim we wspoiczesnej mu filozofii idealistycznej. Przemawia za tym

16 Haec distinctio inter formam et ena, eorumque hipothetica identitaas, considerate
tamquam lex omnium rerum, est effectus causae absolutae", P. Semenenko, Klucz do filozo-
fii, s. 100; tenze, Biesiady (II), s. 60.
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powigzanie historyczne Semenenki z idealizmem niemieckim. Pierwsza
lekcje filozofii otrzymal Semenenko za posrednictwem dziet klasykow
idealizmu niemieckiego. W nim za$ — jak wiadomo — pojecie Absolutu
byto zagadnieniem centralnym. To samo nalezy réwniez odnie$¢ do in-
nych osrodkoéw mysli filozoficznej XIX wieku, ktére wyrosty w kregu filo-
zofii niemieckie;.

Drugim czynnikiem wprowadzajacym do systemu Semenenki pojecie
Absolutu byla niewatpliwie akceptowana przezen koncepcja filozofii jako
nauki. Dla Semenenki bowiem — tak jak dla Hegla czy Wolffa — , filozofia
ma jedynie do wyboru: albo by¢ naukowym poznaniem, albo nie by¢ wca-
le"Y”. Samo za$ poznawanie naukowe przy racjonalistycznych tenden-
cjach Semenenki jest umodelowane dedukcyjnie i o tyle tylko ma war-
tos¢, o ile jest systemem. Postulaty te mogta spetni¢ tylko taka filozofia,
ktdrej osnowa jest pojecie Absolutu.

Trzecim wreszcie zrodiem filozofii absolutnej Semenenki byto utozsa-
mienie absolutu filozoficznego z absolutem religijnym. Wczes$niej juz sta-
ralem sie pokaza¢, ze ,formula logiczna"” jest absolutem epistemologicz-
nym ize ma odniesienie do Boga. Absolutem metafizycznym jest sila,
ktoéra jest racja my$lenia, istnienia i dziatania, i zycia.

Zatrzymajmy sie jednak nad ostatnim zagadnieniem, to jest stosunku
absolutu filozoficznego do religijnego. Istnienie prawdy jako takiej nie
ulega wedlug Semenenki watpliwosci. Prawda jest jedna. Od strony wiec
przedmiotu nie ma réznicy pomiedzy filozofig i teologia. Réwniez i od
strony podmiotu nie ma pomiedzy tymi naukami r6znicy. Gdzie jest wiec
zrodio odrebnosci pomiedzy nimi? W sposobie automanifestacji — odpo-
wiada o. Piotr. Dwa sq podstawowe sposoby automanifestacji Prawdy (za-
uwazmy tu, ze Semenenko wchodzi juz w dziedzine danych religijnych).
Prawda objawia sie¢ w sposob naturalny, i na tym bazuje poznanie nauko-
we, oraz w sposob nadnaturalny — ktéry stanowi domene wiary. Na po-
znaniu naukowym nabudowana jest filozofia, a na wierze — teologia. Au-
tomanifestacja naturalna prawdy jest ufundowana na akcie stworzenia;
nadnaturalna zas — na akcie Objawienia. W pierwszym przypadku mamy
do czynienia z prawda rzeczowg, a w drugim z prawdg osobowgq. Pierw-
sza wskazywataby na absolut filozoficzny, a druga na absolut religijny.
W tym miejscu Semenenko przyznaje, ze odwotuje sie do pojecia filozofii

17 ,Agimus de philosophia, quae vult esse et atque esse debeat scientia, ac eo ipso neces-
se est habeat suum certum principium quod simul eius erit initium, suam indubitatam me-
thodum, suas necessarias conclusiones"”, P. Semenenko, Organon (I), s. 57.
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chrzescijanskiej®®. Znaczytoby to, ze przyjecie faktu Objawienia religij-
nego stanowi linie demarkacyjng pomiedzy filozofig chrzescijaniska a nie-
chrzescijanskg oraz ze Semenenko jest zwolennikiem tej pierwszej.

Koniecznos¢ przyjecia Objawienia w ogoéle wynika jeszcze w systemie
Semenenki z radykalnego oddzielenia materii i ducha. W zwigzku z tym
sama aktualizacja duchowej wtadzy poznawczej cztowieka moze doko-
nac sie poprzez przyczyne ontycznie proporcjonalng. Ostatecznie bedzie
nig naturalne objawienie sie Boga; naturalne w tym sensie, ze dzieki nie-
mu rozum ludzki, bedgc moznos$ciowym, staje sie aktualny, czyli zyskuje
swojg nature, zdolnos¢ do poznawania. Dalej bytoby to jakie$ objawienie
podmiotowe, w przeciwienstwie do przedmiotowego. Tres¢ jednak — przy-
najmniej ta najogolniejsza objawienia naturalnego/podmiotowego jest
u Semenenki co najmniej uzgadniana z danymi Objawienia biblijnego.
Chociaz wiec stwierdza, ze w filozofii nie opiera sie bezposrednio na da-
nych Objawienia biblijnego, jednak dane te ma zawsze na uwadze i z nich
czerpie natchnienie®.

Dajgc taki fundament swojej ,formule logicznej”, czyli utozsamiajac
ostatecznie absolut filozoficzny z Bogiem objawionym w Pi$mie swietym,
Semenenko byt przekonany, ze dokonat w stosunku do filozofii nowozyt-
nej czegos analogicznego do tego, czego dokonat $w. Tomasz w stosunku
do filozofii Arystotelesa, a $w. Augustyn w stosunku do filozofii Platona —
ze zbudowat spéjny system wiedzy racjonalnej, w ktérym filozofia wszyst-
ko od Boga wyprowadza i z powrotem wszystko do Niego sprowadza?.
Niestety, Semenenko nie stworzyt takiego spdjnego i kompletnego sys-
temu, jak zamierzat, stad w wielu obszarach jego filozofii skazani jeste-
$my na spekulacje, domysty i odwotywanie sie do wewnetrznej niesprzecz-
nosci systemu jako takiego, zwtaszcza jes$li idzie o metafizyke.

Filozofowanie Semenenki wywarto wplyw na jego podej$cie do wielu
uprawianych przez niego dziedzin i stosowane w nich metody. Dla przy-
ktadu mozna tu wymieni¢ teologie dogmatyczna, moralng, eklezjologie,

18 Cuius gratia considerandum est, verum (quod est obiectum cognitionis) summi posse
vel immpersonaliter, vel etiam personaliter, i.e. alii personae. Summae scilicet ac Absolutae
ultimo inhaerens. Hanc rem negant philosophi non cristiani”, P. Semenenko, Proemium in
philosophiam, s. 11.

19 Philosophia ex principiis revelationis divinae non procedit directe, licet ea supponens
et ex eis cogitans, optime sibi consulat. Inde est quod nos ad marginem,ut ita dicam, pona-
mus illud divinum oraculum, quod nobis patefacit Deum »omnis in misura, et numero, ac
pondere disposuisse«. Ex quo licet cortissime non aliam esse rationem in processu determi-
nationum omnium rerum nisi hanc per mensuram primum, per numerum deinde, et tandem
per pondus", P. Semenenko, Logica, s. 144.

20 Zob. Konstytucje Zgromadzenia Zmartwychwstania Pariskiego, Rzym 1850, par. 176.
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historiozofie, teologie zycia wewnetrznego — sprawy te jednak nie wcho-
dza w zakres tematu tego artykutu. Co sie za$ tyczy filozofii, trzeba po-
wiedzie¢, ze charakterystyczne je elementy stanowiag efekt wysitku dania
nowej chrzescijanskiej wizji swiata, wizji naukowej. Te sam cel wyzna-
czat kierunek jego dyskusiji z filozofig scholastyczng i nowozytna. Wyda-
je sie, ze staral sie go osiggnac¢: 1) w sposdb odpowiedzialny: rzeczywi-
$cie bowiem podat warunki, ktérych przyjecie sprawito, ze filozofia no-
wozytna zostata pozbawiona tych konsekwencji, ktére sqa niemozliwe do
przyjecia dla chrzescijanina; 2) w sposéb rzetelny, gdyz dane zaczerp-
niete z Objawienia nie zostaty dotgczone do filozofii w sposéb luzny i nie-
jako ,z zewnatrz", lecz w sposéb organiczny zostaly wigczone w sama
strukture filozofii, tak ze stanowi ona system spojny i niesprzeczny. Etien-
ne Gilson powiada, ze ilekro¢ zachodzi tego rodzaju rewizja filozoficzne-
go pojmowania $Swiata w Swietle danych Objawienia, tylekro¢ mamy do
czynienia z filozofig chrzescijanska. Proba Semenenki szta po tej wia-
$nie linii.

Z zagadnien szczegoélowych mozna by tu jeszcze zasygnalizowac jako
wazne i operatywne w nauce i w zyciu takie sprawy, jak:
— dynamiczna wizja rzeczywisto$ci;
— podejscie do rzeczywistos$ci rownoczesnie od strony mysli, rzeczy, czy-

nu, jezyka;
— teoria afirmacji, jako pozytywny ,naped” wszelkiego rozwoju i zycia;
— rozpoczecie badan nad teorig i metodologia filozofii poprzez organon;
— ogolna tendencja do takich rozwigzan, poprzez ktére zostatyby wyklu-

czone rozwigzania skrajne.

Certains éléments de la philosophie de Piotr Semenenko CR

Piotr Semenenko, cofondateur de la Congrégations de la Résurrections et céle-
bre philosophe polonais a complété sa formations philosophique pendent des études
a Collegium Romanum aux années 1837-1942. Son point de départ était le thom-
isme (la philosophie scholastique) qu'il voudrait renouveler. Il 1'a reconnu comme
la vraie philosophie parce qu' elle explique 1'acte de la connaissance. En fait, le
sujet connaissant s'identifie avec 1'objet de la connaissance. On peut considérer
cet acte comme idée, jugement et raisonnement. La réalité a la triple structure.Ces
trois éléments sont appelés 1'etre, la force et la forme. Ces sont les relations in-
térieurs de 1'etre. La personne humaine posseéde potentiellement des capacités de
penser, de raisonner et de juger. Il faut les actualiser par l'action rational, qui est
passage de 1'etre raisonnable a 1'etre potentiel. La pensée est chez Semeneko com-
me chez Kant le point de départ de la philosophie. Mais notre philosophe a tiré
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des conclusions différentes: la structure de connaissance corresponde avec la struc-
ture d'existence. En conséquence l'acte de raison nous amene a 1'Absolut. Dieu
reconnu comme l'Absolut est la cause exemplaire de 1'Univers. Semenenko ex-
prime la these de 1'exemplarisme: Dieu dont 1'unité se réalise dans la Trinité est le
modele pour tous les etres accidentels, qui se composent de trois éléments. L'Absolut
est une notion centrale de la philosophie de Semenenko. Il y a coincidence entre
I'Absolut religieux et 1'Absolut philosophique: L'Absolut est toujours la Vérité. Mais
il existe la différence dans l'automanifestation de la Vérité: elle se manifeste dans
la maniére naturelle (domaine de la philosophie) et dans la maniére surnaturelle
(domaine de la théologie).

stowa klucze: absolut, akt poznania, byt, egzemlaryzm trynitarny, egzy-
stencja, filozofia absolutna, filozofia XIX wieku, forma, istota, istnienie,
jestestwo, myslenie ludzkie, osoba ludzka, neotomizm, prawda, sila, to-
mizm, troistosé, wizja swiata, zawarto$S¢ umystu
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Kontakty o. Piotra z ks. d'Alzon

»Ks. d'Alzon poznatem dobrze wprzody, jeszcze przed zalozeniem tego domu,
a przynajmniej kiedy jeszcze w nim nie mieszkat — ile sobie przypominam, na
poczatku 1845 w poscie, kiedym wracat z Paryza do Rzymu, zboczytem umys$l-
nie z drogi, aby go pozna¢, z listem od matki Eugenii zatozycielki Assomption;
poznatem tam wtedy u niego i pana Du Lac (Melchiora), ktéry porzucit byt wte-
dy redaktorstwo en chef Universa [naczelne Uniwersa] i wstqpit do benedykty-
now, ale w pare lat potem, dla utrzymania rodzicéw, musiat na powro6t do pisania
[po]wroci¢ i jest dzisiaj z p. Ludwikiem Veuillot wspoétredaktorem tegoz Univer-
sa; widzialem go znowu przed kilku dniami"?.

Propagowanie akcji katolickiego szkolnictwa we Francji przez ks. d'Alzon.

»Ks. d'Alzon wskutek pobytu w Rzymie i dawnych swoich stosunkéw z 0. Ven-
turg jest moze pierwszy we Francji, ktory nie tylko pojal potrzebe chrzescijan-
skiego wychowania i wypedzenia poganstwa ze szkoél, ale sie jeszcze czynnie
wzigl do tego. Pochodzac z rodziny znakomitej na potudniu Francji, posiadajac
sam przeszto 80.000 frankéw dochodu, mial w swym reku sposobno$¢ wykona-
nia swych zamiaréow. Zatozyt najpierw w rodzinnym mie$cie Nimes dom wycho-
wania. Kiedym podczas mojej ciezkiej choroby w 1846 i 1847 wyjechat naprzod

* Artykut ten zawiera cytaty z pism, listow pierwszych zmartwychwstancow, odpowied-
nio pogrupowane tematycznie, ktére wybrat i opracowat ks. Jerzy Mréwczynski CR.
! P. Semenenko, Dziennik, (dalej: S. Dz.), t. I, s. 85
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do potudniowej Francji, gdzie mnie wyslali, bawitem kilka miesiecy zimowych
w jego domu; bylo tam wtedy okoto 200 uczniow"?2.

Zalozenie drugiego domu wychowawczego przez ks. d'Alzon w Paryzu.

»Ks. d'Alzon zaprowadzit do swoich klas autoréw chrzescijanskich juz od lat
trzech czy czterech. Po przyjeciu we Francji owego slawnego prawa o wycho-
waniu, ktérego rodzicami chrzestnymi byli ks. Dupanloup dzisiejszy biskup Or-
leanski i pan Montalembert, ks. d'Alzon zostal zamianowany czlonkiem Naj-
wyzszej Rady Wychowania we Francji i przesztego roku zatozyt dom drugi wy-
chowania tu w Paryzu na wzoér swojego w Nimes (tu jeszcze kontynuuje dalej
swoje informacje o popierajgcym go gtosie papieza)'s.

Ewentualnos¢ polaczenia si¢ z asumpcjonistami

~Nazajutrz [po uroczystosci sw. Piotra] wyjechatlem do potudniowej Francji
na pozor dla towarzyszenia jednej rodzinie polskiej do wdd Pirenejskich i po-
krzepienia sie po febrze, ale wlasciwie dla porozumienia si¢ z ks. d'Alzon, prze-
lozonym nowego zgromadzenia francuskiego, zajmujacego sie wychowywaniem,
a bawigcym w domu giéwnym z Nimes. Przelozona gtéwna zakonnic pisata do
mnie z Paryza przedstawiajgc czyby dwa nasze Zgromadzenia majgce podobne
wyobrazenia i mniej wiecej ten sam cet, nie mogly sie polgczy¢ ku wspdélnej stuzbie
w Kosciele Bozym. Poleciwszy te rzecz modlitwom i radzie wszystkich dusz po-
boznych i wzigwszy pozwolenie od o. Przetozonego [o. Hube] do przedwstep-
nych ukladéw przedstawilem nastepne warunki: 1. Zachowamy nazwe Braci
Zmartwychwstania Panskiego, zakonnice bedg mogty zachowa¢ swoja: Wciele-
nia. 2. Zakonnicy (nie majacy jeszcze reguly spisanej) przyjma regute nasza,
Z moznoscig popierania swoich odrebnych ustaw przy ostatniej wspolnej rewizji
reguly — a zakonnice zachowujac swoje konstytucje, zbliza je ile si¢ da do na-
szych. 3. Nowicjat i ksztalcenie mtodziezy naukowe bedzie w Rzymie pod na-
szym okiem przynajmniej na poczatek przez umoéwiong liczbe lat".

»Na te warunki przystawata druga strona, warujgca sobie tylko rownag liczbe
cztonkéw radnych, przy nastepnym wyborze wspdlnego Przetozonego (ks. d'Al-
zon bedac dozywotnim u siebie chwalebnie sie zrzekal) i przy rewizji reguly. Na
to ostatnie Ojciec Przelozony przystac nie chcial bojac sie przeinaczenia ducha
Zgromadzenia — zadal przynajmniej uprzedniego pewnego nowicjatu na co sie
druga strona zgodzi¢ nie chciata"4.

»Zdanie moje o projektowanym potaczeniu si¢ z nami kongregacji ks. d'Al-
zon: 1. ze dzieto ks. d'Alzon jest najprzod kolegium (Szkota), a potem [dopiero]

2Tamze.
3 Tamze.
4 H. Kajsiewicz, Pamietnik.
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zakonem. 2. ze w skutek tego nie mogto sta¢ sie zakonem. Trzeba nam stac¢ przy
naszej rzeczy, ktéra przede wszystkim jest zakonem i ma co$ wyrobionego z fa-
ski Bozej. Nie trzeba nam zabija¢ naszej rzeczy dla tamtej, ktora jest zadna. Naj-
gorzej gdyby ks. d'Alzon stal sie przetozonym, on ktéry nie mogt swojej rzeczy
zakonnie utworzy¢, naszg by zwichnat. A dla jego wydatnej i szlachetnej osobi-
stosci jest to niebezpieczenstwo, zwlaszcza, ze chce ks. Hieronim przypuscic¢
réwna liczbe gtosow. Ksiedzu d'Alzonowi samemu potrzebaby nowicjatu, a w kaz-
dym razie powinien pdj$¢ pod postuszenstwo. Zresztg krok ten polgczenia sie
bezwarunkowego bylby przeciwny naszej regule’s.

Dyskusja w sprawie ewentualnego zjednoczenia
Zgromadzenia z ks. d'Alzonem

»,Odebratem list od o. J6zefa, zeby pos$pieszy¢ do Rzymu, gdzie juz jest ks. Hie-
ronim"S.

+29.IX.53 W Rzymie ks. Hieronim rozzalony na mnie, za moje opieranie sie
potaczeniu sie z kongregacja ksiedza d'Alzon, ale, po krétkich objasnieniach,
doskonale porozumieli$my sie. Stanefo na tym, zeby sie nie odpycha¢, ale przez
pewien czas zblizywszy sie jak najbardziej, wzajemnie sie¢ poznawac¢. Ks. d'Al-
zon ma by¢ za kilka tygodni w Rzymie; w tym kierunku z nim sie porozumiec¢'”.

0. Kajsiewicz miesza osoby i rzeczy oceniane.

»Jatu, w Albano, przeczytawszy Twoj list pierwszy, ktéry mi panna J6zefa z Rzy-
mu przystala, zdziwitem sie, ze$ sie tak posunal. Ale sobie wnet wyttumaczylem
wiedzac, jak latwo wzig¢ Cie za serce, ze wynurzenie sie proste, szczere, pokor-
ne nawet, a zawsze szlachetne ks. d'Alzona ujeto Cie i podbito. Juz sobie wysta-
wiles, ze wszystko jest jak ks. d'Alzon — i ze za jego osobisto$cig nie ma rzeczy
(dzieta, instytucji, Zgromadzenia), ktora trzeba traktowac jak rzecz, a nie jak
osobe. Na tej réznicy giéwnie opieram wszystkie uwagi, jakie Ci mam uczyni¢
z powodu twoich listow".

Ocena dziela ks. d'Alzona.

»Czymze jest dzielo ks. d'Alzon? Jest Kolegium, ktére on chcial zamieni¢ na
zakon. Jest to dzielo — mniej wiecej — ludzkie, ktore czlowiek zacny, szlachetny,
pobozny — wiecej przy tym zdatny i dostatni chciat zamieni¢ na dzieto Boze. Ale
ono nie przyszio z wewnatrz, nie przyszio samo z gory od Boga, a po ludzku nie
przyszto z dotu - ale przeciwnie przyszto z zewnatrz, przyszto — po ludzku -z goéry,
a Pan Bog przyszed! tam z dotu. Mdéwie o tym dziele ks. d'Alzon nie jako o dziele

5S.Dz. t. 1, s.111.
6S.Dz. t.1,s.115
7Tamze.
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wychowania, bo to cale moglo by¢ od Pana Boga i sadze, ze byto —ale jako o dziele
zakonnym, a to wyraznie zdaje sie, ze bylo tylko dodatkiem, rachunkiem, cho-
ciaz poboznym, ale tylko ludzkim — dla zabezpieczenia pierwszego dzieta. Na-
wet wiecej bym powiedzial, to jest ze w podobnych okoliczno$ciach musiato by¢
tym, a nie czym innym i ze taki poczatek jest najwieksza przeszkoda dzietu za-
konnemu ks. d'Alzon. Jest niejako — jesli nie grzechem - tedy wada pierworod-
ng, bo sprawia, ze to nie jest Zgromadzenie zakonne samorodnie przez dzialanie
Boze powstale, ale grono ludzi powstate skadinad, z innej my$li, z innej okolicz-
nosci, z innej przyczyny, ktére mimo to, ze pierwsza jego racja istnienia nie byta
mys$l zakonna — chce jednak zosta¢ zakonem. Taka tendencja jest nawet duchow-
nie niebezpieczna (nie mowie, ze koniecznie zta) i jest niekorzystna".

Dzielo ks. d'Alzon nie bylo zakonem.

,Powtarzam: dzieto ks. d'Alzon nie mogto by¢ zakonem wtasnie dlatego, ze
zycie zakonne nie bylo pierwszym celem tego dzieta. Dajmy na to, ze wszyscy
mieli i majg chec¢ tego — ale che¢ nie stanowi rzeczy".

Ks. d'Alzon nie wiedzial nawet, co to jest zycie zakonne.

. Wiecej jeszcze: sam ks. d'Alzon nie wie co to zycie zakonne. Sam nigdy nie
byt zakonnikiem, ani tez przygotowywat sie¢ w dtugim odosobnieniu i modlitwie
na samorodnego od Boga nauczonego Zakonodawce. Umie rozkazywac i pro-
wadzi¢, ale stosownie do swego pojmowania, do swego dziela. Taka jest giéwna
uwaga co do stanu dzieta ks. d'Alzona, ktéry to stan jest koniecznym nastep-
stwem polozonego fundamentu”.

Zupelnie inne byly cele naszego Zgromadzenia.

» Te uwagi, ktore cechuja cata rzecz, jej poczatek i koniec — ciggle trzeba nam
mie¢ przed oczyma. Nasz zawigzek inaczej stanat. Pierwsza jego mys$la bylo zy-
cie zakonne od Boga idla Boga — bez naznaczania innego wylgcznego celu —
a z ofiarowaniem sie na wszelki [cel]".

Ewentualnos$¢ polaczenia obydwu dziel.

Stad cata nasza praca dotychczas byla wewnetrzna i zakonna. Wyrobit sie
pewien duch miedzy nami, ktéry chociaz nie przyszedt do zupelnej jasnoscii sta-
fosci — jest jednak w dos¢ juz rozwinietym zarodzie i sama taka natura tej rzeczy
wrozy dobrze na przyszto$¢. Oczywista tedy, ze gdy sie te dwie rzeczy spotkaly
Z soba — ta ostatnia powinna stac i nie dac¢ sie pociagng¢ przez pierwszg, bo by
zginela sama itamtej nie pomogta. Powinna sta¢ mocno przy swoim, a to jest
innymi stowy — powinna nie przyjmowac takich kondycji, nie schodzi¢ na takie
stanowisko, ktére by byto opuszczeniem jej wlasnego. Otéz takim zaj$ciem, opusz-
czeniem itd. byloby to, na co zdaje sie zatrzymate$ sie w tej mysli, aby z obu
zgromadzen réwna liczba radcow sie zebrata, aby obaj Przetozeni dozyli przeto-
zenstwo, wspoélne narady stanowity o Ustawach i Regule, wspdlne obiory o wia-
dzy. Byloby to najoczywistszym odstapieniem od catej naszej rzeczy, od wszyst-
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kiego. Bo ten krok, albo bytby zrobiony na serio, albo nie na serio. Je$li nie, to
jest jesli bySmy my z naszej strony przyszli z wolg uprzednia zostania przy na-
szym — to lepiej to od razu powiedzie¢ — i tak koniecznie uczyni¢ wypada. Jesli
za$ na serio, to jest z zamiarem przystania na to, co ze wspoélnych narad wynik-
nie — tedy oczywista, ze wyrzekamy sie naszej rzeczy, dajac rowna liczbe i sta-
nowczg gtosow zywiotowi réznorodnemu, niepewnemu, nieuksztalconemu; i na-
wet dla rownosci gloséw powiekszonemu radcami (cho¢by jednym), ktory nie
jest nawet kaptanem. Dlaczegoz takie oczywiste uposledzenie naszej rzeczy, ta-
kie stronnicze sprzyjanie tamtej — jesli jednak mamy to przekonanie, ze przy
naszej rzeczy jest prawda i moc duchowa, ktérej sie trzymac trzeba".

Ks. d'Alzon ewentualnym przelozonym obu Zgromadzen.

,Tym bardziej i na to bardzo zwazy¢ potrzeba, ze ks. d'Alzon w takim stanie
rzeczy znajduje sie w podobienstwie bycia obranym na przetozonego, a to wias-
nie byloby faktycznym najzupetniejszym wyrzeczeniem sie i zabiciem naszej rze-
czy 1 calego naszego zycia, wszystkiego co dotychczas miedzy nami z taski Bo-
zej byto. Juz nic nie méwigc o tym, ze takie zabicie si¢ wlasne, zadnej korzysci
nie da, bo ks. d'Alzon, ktéry przy catej swojej innorodnej, niepospolitej zdatnosci
— nie ma jednak daru zakonnego tworzenia ($wiadkiem tego, ze u siebie nic
podobnego nie otworzyl) nie da nam tego, czego nie ma".

Dla ks. d'Alzon konieczne jest przejscie przez nowicjat.

,Owszem ks. d'Alzon powinien by sam przej$¢ przez nowicjat. Nie mowie
przez ten nowicjat pospolity, zwykly — ale przez pewien rodzaj nowicjatu, w kto-
rym by sie nauczyl sam i sprébowat sam zycia zakonnego. To bylo by dla niego
bardzo do zyczenia. Ale je$li to uczyni¢ sie nie da, tedy przynajmniej zadna mia-
ra nie mozna mu powierzy¢ prowadzenia naszej rzeczy, ktéra powinna jednak
zosta¢ nasza rzeczg — to jest taka, jaka ja Pan Bég utworzyt dotychczas i nieza-
wodnie tworzy¢ nadal z laski Swojej nie przestanie”.

Rozumna postawa o. Hube wobec zamysiow zjednoczeniowych.

»Dlatego tez pochwalam zupelnie postanowienie Ojca Jozefa, iz dla tej rze-
czy przetozenstwa swego zlozy¢ nie mysli. W tej kwestii o przetozenstwo lezy
faktycznie rozwigzanie owej drugiej: czy zostaniemy przy swoim, czy wyrzecze-
my sie naszej rzeczy? A ze mamy zostac¢ przy naszej, w tym nie byto miedzy nami
zadnej watpliwosci przy twoim wyjezdzie, moj kochany Hieronimie. Sadze, ze
iteraz zadnej nie ma. Tylko date$ sie uwies$¢ osobistosci ks. d'Alzon".

Poddanie sie ks. d'Alzon pod postuszenstwo.

»Wielkaq ci sie rzeczg zdato, ze on dobrowolnie sktada przetozenstwo — i pew-
no: jezeli na osobisto$¢ patrzymy — rzecz nie mata i znak wielkiej dobrej woli
Z jego strony. Ale jesli na rzecz patrzymy, tedy nam tego nie dosy¢. Potrzeba, aby
przynajmniej na teraz wyrzekt sie podobienstwa bycia wybranym i poddat sie
pod postuszenstwo. Méwie pod postuszenstwo, nie koniecznie pod nowicjat. To
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postuszenstwo moglo by z naszej strony wroci¢ mu natychmiast przetozenstwo
we Francji, cho¢by tylko nad swymi tamze 1itak dalej, to jest co$ podobnego.
Ale postuszenstwo jest rzeczg konieczng. Wtedy dopiero zaczng by¢ zakonem".

Narady z towarzyszami ks. d’Alzona musza odbywa¢ sie wedlug
slubowanej naszej reguly.

~Mam jedng jeszcze uwage do zrobienia. A to, ze wskutek naszej Reguty, kt6-
ra jednak nas obowiazuje, nie mogliby$my przypusci¢ tamtych towarzyszy Kks.
d'Alzon do stanowczych narad, tylko do polubownych, w rzeczach, ktore sie ty-
czg zmian w naszej Regule, wyboru przetozonego itd. — Mnie sie zdaje, ze ten
szczegotl jest prawdziwy, to nie jest czcza formalnos¢, ale rzecz obowigzujgca —
i ze sie tu daje stosowac takze to, co owe pobozne dusze moéwily, ze powinnismy
sta¢ przy naszej Regule itd. Nie wiem, czy$ na to takze uwazat"s.

Ogolne uwagi o Zgromadzeniu ks. d'Alzon.

. Teraz zostawatoby mi wiele pisa¢ w odpowiedzi na to, co piszesz o ks. d'Al-
zon, czyli raczej o jego Kongregacji. Ale oczywista, dzi$ nie moge. Jedng tylko
uczynie uwage, ze$ nie zwazal na mojg usilng prosbe, aby rozigczy¢ kwestie
rzeczy od kwestii oséb. Gdybys$ na to chciat zwazyé¢, tedy nigdy nie dawatbys$ mi
takich — na przyktad — odpowiedzi, ze i my kiedy$ niedobre rzeczy czynili; zeby-
$my pamietali o tym, cosmy kiedys$ ptatali — i nie zarzucali ks. d'Alzon, ze on
zaczal od mys$li o Kolegium".

Duch i kierunek przy ewentualnym polaczeniu obu Zgromadzen.

»A nie mow, ze oni nam ustepuja rzeczy esencjalnych. Rzeczy esencjalne sa:
duch ikierunek (rzad). Duch nie jest w literze, ale w zyciu. Jezeli na rowni
z nami bedga, nie wyrobiwszy sie wprzody w naszym i do naszego ducha — cho¢-
by w catosci przyjeli nasza Regute — w zyciu wniosg innego ducha i bedg dwa
duchy. A co do kierunku oni bedag mieli caly, mimo nowicjatu itd.".

»Nasze przeszlte rzeczy dotycza spraw osobistych, a nie rzeczy. Nasze prze-
szle rzeczy sa osobiste inie tyczg sie natury samego przedsiewziecia i dzieta.
My zawigzaliSmy sie w mys$li niezaleznej od naszych osobisto$ci — i trzeba na te
mysl zwaza¢ niezaleznie nawet od naszych nastepnych upadkéw, omylek itd.,
bo te tylko to sprawialy, ze dzieto szto Zle i moglo byto upas¢, gdybysmy od-
stapili od pierwszej mys$li, ale nie sprawialy, ze dzieto byto inne — wta$-
nie dla tego samego, ze grozily mu upadkiem. Tymczasem u ks. d'Alzon tamta
jego mysl jest myslg samego jego dzieta. I to dzieto prosperuje wiasnie w kierun-
ku tej mysli, a poza nig nie rozwija sie itd. Nie moge tego diuzej rozwija¢, ale —
moj drogi ks. Hieronimie — niech Ci twoja dobra wola i zastanowienie sie przed
Panem Bogiem — dopetni tej uwagi, na ktdérej koniecznie trzeba sie oprze¢ w uwa-
zaniu tej rzeczy".

8 P. Semenenko do H. Kajsiewicza, Albano 29.07.1853 — rks. 529 ACCR.
9 Tamze, rks. 530.
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Poglady o. Kaczanowskiego co do przysziosci Zgromadzenia

+13.V.55 Przez ten czas [o. Karol] rozmy$lat wiele na ziemi algierskiej o naszych
losach, to jest dziejach i wypracowatl wniosek do$¢ wymowny. W wielu miejscach
trafnie, ale w ostatecznym wnioskowaniu niezawodnie mylnie, aby$my poswiecili
nasze Zgromadzenie i wleli sie do zgromadzenia ks. d'Alzon, ktére przed paru laty
chcialo si¢ potaczy¢ z naszym. Gtéwny jego powdd, zeSmy chcieli by¢ nie katolic-
kim, ale polskim zgromadzeniem (btgd z niektérych czynno$ci niektorych czion-
kow powziety), a gtowny dowdd — ze nas Pan Bog nie chce — [to] ten, ze nam postu-
lantow nie przysyla. Ale kiedy to podanie wypracowywat, zgtosito sie razem i we-
szto do Zgromadzenia siedmiu postulantéw, chociaz tylko na braciszkéw; ale wszy-
scy Wilosi; wiec tym samym upada nie tylko ten jego dowdd, ale i tamten powod. Co
wiecej, w tej samej chwili wprasza sie na klerykow kilku Wiochow i kilku Polakéw,
miedzy nimi dwéch czy trzech ze Slaska przez ks. Tomasza [Brzeske] zacheconych 1,

,13.05.1855 BylisSmy z ks. Karolem w Sezze u Katarzyny. Ks. Karol zupeinie
mysli swoje zmienit wzgledem Zgromadzenia, zwazajac i na to, jak Katarzyna
Zgromadzeniu dobrze zyczy i zapowiada. — Co do mnie, te nawiedziny byly mi
powodem niewymownej pociechy, o ktérej Pan Jezus wie dobrze... A jak sie szcze-
$liwie udaty. Dnia tego samego, kiedy$my odjezdzali z Sezze [19 maja, sobota],
przyjechat tamze kardynat Marini i jaki$ biskup, ktoérzy zapewne byliby dla nas
wielkq przeszkoda, a w pare dni pdézniej Katarzyny nie byto w Sezze'!!.

Rezygnacja o. Hubego z urzedu generala w 1855 roku

Projekt polaczenia ze zgromadzeniem ks. d’Alzona powodem
rezygnacji o. J6zefa z generalatu.

»W ostatnich dniach maja odjechat ks. Karol do Francji, nalezawszy tu razem
z nami do waznego aktu w dziejach naszego Zgromadzenia. Ks. Jozef od dawna
chciat ztozy¢ [swoje] przetozenstwo. Gtéwnym powodem z poczatku byta chec¢
wszystkich innych braci na potaczenie sie z ks. d'Alzon. On myslal, ze przez to
zrywa sie historia i poddanie i niejako tozsamos$¢ Zgromadzenia. Tak byto zaraz
w roku 1853, kiedy ks. Hieronim jezdzit do Francji porozumiec¢ sie z ks. d'Alzon.
Przez rok 1854 milczeli$my o tej rzeczy, odktadajac ja do lepszych czaséw, jedy-
nie przez wzglad na ojca Jozefa. Ale przez ten czas, nie wiadomo z jakich powo-
doéw, weszto w niego absolutne przekonanie, ze nasze Zgromadzenie nie moze
istnie¢; i — co najdziwniejsze — utrzymywac zaczat, ze cata nasza przeszios¢ byta
czysto ludzka i nie od Pana Boga; on, ktéry w przody tak wyltacznie utrzymywat
rzecz przeciwng. Wskutek tego nie moégt by¢ dituzej przetozonym Zgromadzenia.
— Polozenie jego i nasze zaczeto rozjasniac sie i rozstrzygac za przyjsciem tu owego

1S, Dz t. 11, s. 15.
1S. Dz t. 11, s. 16.
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oredzia ks. Karola, o ktéorym wyzej moéwitem. — Z jego powodu napisat ks. Jozef
list do Paryza do ks. Aleksandra donoszac mu, ze po przeczytaniu pisma ks. Ka-
rola, my takze (tj. ks. Hieronim i ja) zostaliSmy tego samego zdania, co i on, wzgle-
dem naszego Zgromadzenia ijego przysziosci. Niewytlumaczone zaslepienie!
Kiedy wlas$nie zupelnie, a zupelnie innego byliSmy zdania"!2

Falszywe widzenie Zgromadzenia przez o. Hubego.

»Dziw to byt dla mnie wielki czyta¢ listy o. J6zefa, gdzie o nas méwi zeSmy
tego samego zdania co i on. Prawdziwie do siebie nie przychodzitem ze zdziwie-
nia, ze wtedy, kiedy my najmocniej jesteSmy przekonani o zywotnosci naszego
Zgromadzenia i o Lasce Bozej nad nim - o. Jézef nas wystawia jako chcacych je
zabi¢. Jak on do tego przyszedt — rzecz niedocieczona. Chyba to jedno ja ttuma-
czy, ze juz tak ma zo6tte oczy, iz i biale i czarne wszystko dla niego z6ite"!3.

Powody falszywej oceny mysli o. Kajsiewicza i o. Piotra.

»Niezawodnie tak by¢ musi, ale tez niezawodng jest rzecza, ze my sie na to
zgodzi¢ nie mozemy. Powdd do tego w tym byt, ze ks. Karol w piSmie swoim, gdzie
przy wielu dobrych, prawdziwych i zbawiennych rzeczach — przeholowat i w zasa-
dzie i we wnioskach — zdawat sie o. J6zefowi wyraza¢ nasze wspolne zdanie, szcze-
golnie dlatego, ze wnioskowatl na potaczenie sig, czyli — jak ks. Karol méwit — na
wlanie sie do ks. d'Alzon. Rzecz podrzedna, to jest chec¢ te potaczenia sie z ks. d'Al-
zon, wspoélng nam z ks. Karolem, o. Jozef wziat za rzecz gléwna, to jest za zwatpie-
nie o Zgromadzeniu, jakoby nam takze wspdlnym z nim, chociaz najwyrazniej co
innego mowiliSmy i od razu oswiadczaliSmy, ze ks. Karol przesadzit i w powodach i
w nastepstwach. Ale o. Jozef, jak pokazuje sig, nie zwazal na to wcale. Nie zastano-
wit sie nad naszym prawdziwym zdaniem, tylko nad — zapewne — z tego co ks. Karol
uczynit, a co tak jego uczucia i zdania zdawalo sie potwierdzac¢ — rad tez byt zdaje
sie, ze 1 nas moglt uwaza¢ we wspoélnictwie z tym wszystkim. I stad owe listy i niepo-
jete o nas przypuszczenia. O. Wentura dobrze wyrzekt, ze o. J6zef musi by¢ chory —
tak sie ta rzecz najlepiej ttumaczy. My$my tylko powinni lepiej uwaza¢ na rzecz
i sami pisa¢ do ciebie z jej wyjasnieniem, zeby unikna¢ tych nieporozumien, cho¢ —
dzieki Bogu — chwilowych tylko, ktére z tej przyczyny miedzy nami zaszly".

Usuniecie o. Jozefa ze stanowiska przelozonego w 1855 roku.

»Teraz, po otrzymaniu twego ostatniego listu, przy ktérym byty owe listy o. J6-
zefa, zaradziliSmy — za taska Boza — stanowczo wszystkiemu. Juz Ci o. Hiero-
nim odpisat o swoim rozumieniu, ale to bylo przed wspo6lng naradg".

»Na wspdlnej za$ naradzie staneto co nastepuje:

1) Przyznali$my zupeing stuszno$¢ twojemu wnioskowaniu, ze ks. Jozef, wsku-
tek swojego postawienia sie, przestat by¢ z prawa naturalnego Przetozonym Zgro-
madzenia tak, jak gdyby byl umart.

2 Tamze, s. 17.
13 P. Semenenko do A. Jetowickiego, Rzym 26.05.1855, rks. 862 AACR.
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2) Ze wskutek Reguly ks. Hieronim prawnie obejmuje jego wiadze, az do
Zebrania Ogodlnego i nowego wyboru.

3) Ze dla bardzo stusznych powodéw to Zebranie nie ma nastapi¢, az w zwy-
klym terminie za lat dwa.

4) Ze przez ten czas cala ta zmiana ma by¢ nieogtoszong nie tylko poza Zgro-
madzeniem, ale nawet w Zgromadzeniu poza Rada. O J6zef bedzie nosit tytul Prze-
lozonego, ale wewnatrz nie bedzie wtadzy wykonywat. I w takim postawi si¢ miej-
scu i polozeniu, zeby z tego samego wypltywalo to niewykonanie —i moglo sie uspra-
wiedliwi¢. W tym celu jedzie do Paryza, gdzie takie stanowisko najtatwiej zaja¢".

Powody usuniecia o. Hubego z przelozenstwa.

~Powody zas$, ze az za dwa lata. Najpierw, ze sie nie mozemy zebra¢. Po wtére
i gtéwnie, zeby nie robi¢ hatasu na zewnatrz, a zamieszania wewnatrz. Powo6d
ten tak jest wazny, ze trzeba sie zgodzi¢ na najniewlasciwsze potozenie o. Jozefa
w Zgromadzeniu, ze nie jest Przetozonym i nie bedzie podwladnym. Do tego
ostatniego zadng miarg zmuszac¢ go nie mozna, bo by zapewne opuscit Zgroma-
dzenie, a tego wlasnie wystrzegac¢ sie wszelkimi sposobami potrzeba".

Uznanie przelozonym Zgromadzenia o. Kajsiewicza.

» Tak sie naradziwszy i postanowiwszy ze smutkiem w sercu z tego co sie stato
— ale z ufnoscia, co Pan Bdg dla nas gotuje — uklekliSmy z ks. Karolem przed
o. Hieronimem, uznajgc go za Przetozonego Zgromadzenia i wzywajac, aby od
tej chwili zaczatl nim by¢ i aby dat nam btogostawienstwo na poczatek i swojej
wladzy i naszego postuszenstwa. A potem wstawszy — ucalowali$my go z wielkq
nadziejg w sercu i otuchg w Bogu. O tym dajemy ci zna¢, kochany ksieze Alek-
sandrze, abys$ juz odtad uwazat ks. Hieronima za Przelozonego Zgromadzenia
ijego stuchat. Co do Ojca Jézefa, to tak z nim bedziesz postepowat, jak o. Hiero-
nim postanowi. Ja ci tylko daje mojg braterskg rade — a jesli chcesz i prosbe —
chceszby$ z nim najdelikatniej obchodzit sie, aby$ mu nie wyrzucat nigdy tego,
co sie stalo i nie staral sie go — nie wiem jak powiedzie¢ — opamieta¢, naprowa-
dzi¢ na droge, lub co$ podobnego. Zostaw to Panu Bogu i jego sumieniu”.

Traktowanie o. Hubego jako przetozonego ad honorem.

.Wierzaj, ze takie wszystkie pokuszenia sie twoje, jak dawniej jatrzyly, tak
teraz gorzej jatrzy¢ beda. Koniecznie daj im pokdj. Ani stowa o tym. To tak uwa-
zam za wazne, nawet pod wzgledem prostej mitosci blizniego jaka winien jeste$
dla o. J6zefa — ze nie tylko cie prosze o to, ale blagam i zaklinam. Potem zwra-
cam twojg uwage jeszcze i na to, abys nigdy o. J6zefa nie traktowal jako réwne-
go — co juz zaczale$ — ale zawsze jako Przetozonego, wprawdzie ad honorem
tylko, ale ad honorem naprawde iistotnie. Tak mam nadzieje, ze wszystko
dobrze pojdzie, ze szatan nic nie wskora z catej tej historii — skrzetnie przez sie-
bie przygotowanej — i ze po pewnym czasie bedziemy mieli pocieche i owoc na-
szej milosci i cierpliwo$ci. Co daj Boze. Amen"™.

14 P. Semenenko do A. Jetowickiego, Rzym 26.05.1855, ACCR rks. 862.
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Rezygnacja o. J0zeia z przelozenstwa.

~Koniec tego wszystkiego: za przyjazdem ks. Karola, — ze nie zwazajac nawet
na to, iz ks. Jozef dobrowolnie chce ztozy¢ przetozenstwo w rece ks. Hieronima,
—iure naturali przestaje by¢ przetozonym giéwnym Zgromadzenia, ktére
uwaza za martwo urodzone, nie zyjace, nie od Boga; zebrawszy sie wiec osobno,
uznali$my ten stan rzeczy; Ksiedza Hieronima uznalismy jako przetozonego tym-
czasowego (bo byt zastepca), az do skonczenia lat 7 przetozenstwa ks. Jozefa, to
jest do Wielkanocy 1857 [roku]. Rzecz [ta] jest, na zewnatrz, nie zostata ogtoszo-
na. Owszem prosilismy Ojca Jozefa, zeby zostat przetozonym honorowym az do
konca czasu swego urzedowania. Tym latwiej rzeczy sie ulozyly, ze o. J6zef miat
wyjecha¢ do Francji na czas nieograniczony. Tak tedy ks. Hieronim naturalnym
sposobem zostal tu w Rzymie jako przetozony, co, przed mtodziezq, cala rzecz
zakrywato"1s.

»Ksigdz Jozef wyjechat rzeczywiscie do Paryza razem z panig Borowskq, cho-
g osobg"'s.

,Gdy nareszcie wr. 1855 ks. d'Alzon przybyt do Rzymu ze spisang reguiq
Swojq, rzecz juz stata sie catkiem niemozliwg — i zostawita catkiem Panu Bogu
przy zachowaniu najprzyjazniejszych osobistych stosunkow"?'.

Les problemes de I'administration générale de la
Congrégation de la Résurrection en 1855

Au cours des contacts des résurrectionnistes avec pére d'Alzon il est venu
une idée de l'unification de deux congrégations. La discussion a porté une con-
clusion: 'unification n'est pas possible, parce que 1'oeuvre de pere d'Alzon est
seulement college, mais la communauté des résurrectionnistes est la congréga-
tion religieuse. Leurs buts sont tres différent. Il y avait le projet de pere Kac-
zanowski de s'insere totalement a la congrégation des assomptionnistes. Ce pro-
jet a été rejeté: on voyait des sources de la croissance des résurrectionnistes. En
fait, des candidats italiens sont venus a la communauté. Pere Hube a été dimis-
sioné de l'office du supérieure générale: il n'a pas reconnu la Congrégation de la
Résurrection comme l'oeuvre de Dieu.

slowa klucze: asumpcjonisci, duch zgromadzenia, Ko$ciét we Francji XIX-
-wiecznej, kryzys przetozenski, odrodzenie katolicyzmu we Francji, polq-
czenie asumpcjonistéw i zmartwychwstarnicéw, powolanie, przetozenstwo
generalne, regula, rozwdj zmartwychwstancow, szkolnictwo, wychowanie

15 S, Dz. t. II, s. 18.
16 Tamze.
17 H. Kajsiewicz, Pamietnik.
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,Czuje, ze piesn ta mloda przetrwa dtugie lata...”
(sonet XXXV)

Po artykule prezentujgcym sporg dawke historii a przed tekstami po-
Swieconymi dociekaniom teologicznymi pojawi sie kilka stéw o po-
ezji. (Kilka zaledwie, bo zdecydowanie lepiej jest poezje czyta¢, niz o niej
moéwic; te stowa majg jednakze do lektury wierszy zacheci¢). I taki po-
rzgdek rzeczy nie jest w zadnej mierze przypadkowy. Tak sie bowiem skta-
da, ze wlasnie poezja — zwlaszcza na pewnym etapie zycia Hieronima
Kajsiewicza — bedzie towarzyszy¢ historii i wnika¢ w teologie. To wiasnie
poezja byla ta sferg, ktéra — jak sie wydaje — w pierwszej potowie lat trzy-
dziestych XIX wieku — stanowita dla Kajsiewicza bardzo wazng, mocno
zaznaczajgca swe szlaki, zyciowq droge. Towarzyszyta mu jako sposéb
wyrazania mysli o sobie, innych, $wiecie; byla Swiadectwem jego doswiad-
czen iprzezy¢, zarowno tych fizycznych, jak i duchowych; pozostawit
w niej naprawde wiele ciekawych, gtebokich refleksji — wyrazonych bez-
posrednio i posrednio — o tym, co dla niego w tamtym czasie bylo naj-
istotniejsze.

Ale tak sie sktada, ze po stu siedemdziesieciu latach jest to obszar
nieznany. Inne przejawy aktywnosci twoérczej ks. Hieronima Kajsiewicza
— jego dzieta teologiczne, kaznodziejskie, bogata epistolografia — zostaly
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pozniejszym pokoleniom czytelnikéw przypominane, a takze poddane
opisom, komentarzom i interpretacjom; natomiast literatura piekna, po-
$réd ktorej znajduje sie poezja, jest wcigz terenem niezbadanym, obje-
tym mrokiem niepamieci.

To dzieto obecnie mocno juz niekompletne (autor méwi na przykitad
w liscie do Jana Kozmiana o ponad pieciuset wierszach religijnych, jakie
napisat, bedac w Angers — zapewne zaginionych lub zniszczonych!), dzieto
rozproszone w rozlicznych czasopismach (z wyjgtkiem zbioru Sonetéw
wydanych wiosng 1833 roku w paryskej oficynie Pinarda?); znane — tylko
bardzo niewielu — jedynie z pierwodrukéw lub maszynopisow przecho-
wywanych w rzymskim archiwum Zgromadzenia; dzieto, ktéremu wcigz
brakuje rzetelnej i kompetentnej analizy badawczej, nieograniczajgcej sie
jedynie do aspektéw filologicznych, ale obejmujacej takze — co zrozu-
miate ze wzgledu na osobe autora oraz charakter utworéw — zagadnienia
teologiczne i filozoficzne.

Niniejsze rozwazania — zgodnie z tematem — mogg stanowi¢ zaledwie
przyczynek do szerszych oméwien i giebokich studiow.

A poezja Kajsiewicza na nie zastuguje.

1. Czlowiek i dzielo

Literatura musiata stanowi¢ dla mtodego Hieronima Kajsiewicza bar-
dzo mocng zyciowaq pasje, skoro —bedac studentem Wydziatu Prawa i Ad-
ministracji Uniwersytetu Warszawskiego — jednocze$nie uczeszczal na
wyktady profesoréw Ludwika Osinskiego i Kazimierza Brodzinskiego® —
owczesnych stawnych pisarzy i uznanych historykow literatury. Juz pod-
czas uniwersyteckich studiow probowat tez swoich twoérczych sit, piszac
komedie, dramaty i wiersze. (Inna sprawa, ze pozniej — by uzy¢ eufemi-
zmu — nie byt z nich dumny i cieszy! sie, ze w cze$ci wydane zostaly bez-
imiennie, a w cze$ci zaginety?). W roku 1830 czasopisma , Bard Oswobo-
dzonej Polski"” i ,,Dekameron Polski” drukuja kolejne jego wiersze: Piesn
akademickq, Niegdys a dzisiaj, Wiek milosci. Poezja towarzyszy Kajsie-
wiczowi, kiedy trwa powstanie, w ktérym jest zolnierzem — woéwczas po-

! Por. J. Bystrzycki, O poezjach i mowach pogrzebowych Hieronima Kajsiewicza, Kra-
kow 1902, s.75.

2 J. H. Kajsiewicz, Sonety, Paryz 1833.

3 Por. J. Bystrzycki, O poezjach..., dz. cyt., s. 17.

4 Por. tamze, dz. cyt., s. 18.
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wstajg wiersze Wspomnienie z litewskiej wyprawy generata Dembinskie-
go, Boze, zbaw Polske; a takze, gdy po upadku narodowego zrywu zmu-
szony zostaje do emigracji i przebywa w Besancon — tekst Jednosé, sta-
f08¢, nadzieja — wiersz do tutaczéw polskich przez Jézefa Hieronima Kaj-
siewicza, podporucznika w Besanc¢on. Nastepne wiersze Kajsiewicz two-
rzy juz w Paryzu, gdzie pracuje wowczas fizycznie w fabryce wyrobéw
zelaznych. Sg to: Omne trinum perfectum —toast na cze$¢ generata Dwer-
nickiego, wygloszony na uroczystym obiedzie, w obecnosci adresata utwo-
ru, Adama Mickiewicza, Bohdana Zalewskiego — uznany zreszta przez
autora za prawdziwe , début poetyczne's, wiersz Druga rocznica powsta-
nia Litwy drukowany w , Pielgrzymie Polskim" oraz zbior czterdziestu
jeden Sonetéw wydanych wiosnag 1833 roku u Pinarda; kolejne, gdy od
lata 1833 do wiosny 1835 przebywa na zestaniu w Angers: Modlitwa do
Boga zoinierzy polskich zaprzqgnietych do taczek po fortecach ruskich,
Modlitwa do Boga za moich przesladowcéw i moznych tej ziemi — druko-
wane w poszytach , Pielgrzyma Polskiego", oraz Duma o Stefanie Garczyn-
skim$. Niezwykly, przejmujacy utwor Podniesienie ducha powstaje, kie-
dy w drodze powrotnej do Paryza Kajsiewicz zatrzymuje sie w benedyk-
tynskim opactwie w Solesmes, gdzie po odprawieniu rekolekcji odbyt
pierwsza po pieciu latach spowiedz’; i wreszcie, po powrocie do stolicy
Francji — jak sie wydaje — wiersz ostatni, pochodzgcy sprzed 17 lutego
1836 roku, napisany wkrotce po wizycie w klasztorze Trapistow: Rzecz
do braci na wygnaniu zablqkanych — z powodu V rocznicy listopadowej®.

A z czasow, gdy juz pozostawal we wspdélnocie — dokladnie: z marca
1838 roku — pochodza cztery sonety: Adam Celinski, La Madonna, Na
wille ksiezny Zeneidy Wotkonskiej, Do M. Gogola, zachowane w rekopi-
sie i pomieszczone przez ks. Pawta Smolikowskiego CR w II tomie Histo-
ryi Zgromadzenia Zmartwychwstania Panskiego®.

Tyle przetrwato do dzis. Ilosciowo to rzeczywiscie zbior niezbyt wielki.
Ale na szczes$cie ta miara nie jest w przypadku poezji zadnym jakoscio-
wym wyrdznikiem. I nie stanowi w najmniejszym stopniu o jej wartosci.

5 Por. J. Bystrzycki, O poezjach..., dz. cyt., s. 32.

6 Por. tamze, dz. cyt., s. 69-75.

7 Por. B. Zaleski, Ksiqdz Hieronim Kajsiewicz. Wyciqg z listéw i notatek, Poznan, 1878,
s. 34-35.

8 Por. J. Bystrzycki, O poezjach..., dz. cyt., s. 80.

9 P. Smolikowski CR, Historia Zgromadzenia Zmartwychwstania Panskiego, t. 2, s. 101-
103, 139.
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2. Motywy

Nietrudno jest wskaza¢ w poezji Kajsiewicza dominante tematyczng.
Jest nig powstanie listopadowe, ktoére — jak wiemy — mocno odcisneto
swe pietno na jego zyciu, byto impulsem nie tylko do tworzenia literatu-
ry, ale takze — poniewaz sg to procesy bardzo $cisle z sobg powigzane —
refleksji nad losem swoim, rodakéw, nad postawami i wyborami, nad okre-
$leniem powinnos$ci wobec ojczyzny. Oprocz tego — jak wspomniatam —
najwazniejszego motywu obecne sa takze inne: w wielu wierszach poja-
wia sie obraz Polski, tworca stara sie okresli¢ role poety i funkcje, co wie-
cej nawet, misje poezji, porusza kwestie spoteczne, wreszcie dotyka nie-
zwykle delikatnej sfery, jaka jest osobiste, a takze duchowe zycie czlo-
wieka i jego wewnetrzna przemiana. Te toposy wyznaczajg poniekad za-
kres tematyczny utworéow poetyckich Kajsiewicza. Sprobujmy przyjrzec
sie z bliska najbardziej interesujacym.

2.1 Powstanie listopadowe

Do broni! Bracia, do broni!

Kto ceni wolnosci dary, (...)
Ojczyzna o pomoc wola,

Niech spoczng na chwile muzy.
Ktokolwiek miecz dzwigna¢ zdota,
Niech wstrzgsa tarcza Meduzy,
Ojczyzna o pomoc wota. (...)

Tak stowami Pie$ni akademickiej podmiot liryczny wzywat rodakéow
do walki. Wiersz wyrazajgcy odczucia zbiorowosci uderza przede wszyst-
kim niestychanym dynamizmem, pieknem nadziei, sita entuzjazmu i zar-
liwoscia perswazji. Niczym niezmacony optymizm kaze wierzy¢ Polakom
stajacym do walki, ze przyniesie ona zwyciestwo, a ofiara zdrowia, a na-
wet zycia, bedzie stanowi¢ dla zotnierzy zaszczyt. Antyteza: ,$wietlna
zorza zajasnieje / lub umrzemy w kazdej chwili” — jest wyrazem postawy,
ktora zaklada, ze nie ma zadnych potsrodkow, ze mozliwy jest jedynie
wyboér proby najwyzszej.

Poczagtkowy entuzjazm musial dos$¢ szybko ustgpi¢ miejsca refleksjom
bardziej wywazonym, gtebszym, jakie znajdziemy w wierszu Wspomnie-
nie z litewskiej wyprawy generata Dembinskiego, ktérego tytutowy boha-
ter byl jednym z przywédcé$w powstania. Ten obszerny tekst jest poetyc-
kim obrazem zastug generata, pochwata jego bohaterstwa, a szczegolnie
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dazenia do jednosci Polakéw i Litwinéw; zalety Dembinskiego zostaja
ukazane jako dalece wykraczajace ponad przecietnos$c i zastugujace na
ocalenie od zapomnienia.

Utwor Jednosé, statos$é, nadzieja stanowi rozrachunek z powstaniem
dokonany juz z pozycji emigranta. To opisowy, niepozbawiony epickiego
rozmachu wiersz, w ktérym podmiot liryczny zdobywa sie na analitycz-
ny, gteboki rozrachunek z ostatnimi wydarzeniami, wnika w psychike
Polakéw, wskazujac ich narodowe wady, przeszkadzajgce zwyciestwu;
mowi prawdy gorzkie:

Niech $wiat nie powie: ,Polska tak meznie walczyla,
A w koncu jq jak zwykle niezgoda pochtonie’(...)

Wydaje sie, ze w tytule utworu zawiera autor sugestie, w czym nalezy
dostrzega¢ zrodla odrodzenia narodu. Ma jednak swiadomos$¢, ze jego
stowa sg bardzo trudne do przyjecia, ze moze sie spotkac z odrzuceniem,
poniewaz z calg szczeroscig konczy wiersz ironicznym zdaniem:

Teraz potepcie wieszcza, lecz prawdy stuchajcie!

Najciekawszym, najpetniejszym i — co trzeba koniecznie podkresli¢ —
catkowicie oryginalnym obrazem powstania listopadowego w poezji sg
Sonety. Cze$¢ cyklu, zamknieta pomiedzy numerami IV i XV, stanowi za-
pis osobistych losow autora i jego drogi powstanczej, poczagwszy od Nocy
Listopadowej, wezwania do walki i pozegnania z rodzing, poprzez kolej-
ne wydarzenia: stuzbe w 6. Szwadronie III Putku Utanéw pod dowoddz-
twem generata Dwernickiego, bitwy pod Stoczkiem i Nowa Wsig, odnie-
sione rany, niewole, uwolnienie, wreszcie wygnanie. Te wtasne, drama-
tyczne przezycia lgczy Kajsiewicz z historyczng niemal wiernoscig zda-
rzeniom. Czuje sie bardzo intensywnie w Sonetach zaréwno liryczng wraz-
liwos¢, subtelnos¢, jak i epicki oddech, dostrzega obraz nie tylko przej-
mujgcych emocji i uczu¢ podmiotu lirycznego, jego mysli i pragnien, ale
takze rzetelny zapis zdarzen, odbytych rozmdéw, podjetych dziatan. Sym-
boliczne sa tytuty poszczegoélnych sonetéw, ukazujgce wewnetrzng spoj-
nosc¢ logiczng kolejnych tekstow, podkreslajgce takze owq niezwykle cie-
kawa literacko dwoistos¢, liryczno-epicki charakter wierszy oraz wyzna-
czajgce chronologicznie etapy powstanczej drogi autora, na przykiad: Mysl
o skonaniu na polu bitwy, SpowiedZ zolnierza w niewoli, Sen wygnanca,
a takze: 29 listopada 1830, Bitwa, Jeniec w obozie nieprzyjacielskim, Uwol-
nienie.
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Na szczegolng uwage zastuguje, jak widag, to, ze powstanie widziane
jest z roznej perspektywy, ukazywane w réznym S$wietle, ze temat ten
nabiera dzieki temu niezwykle ciekawych, r6znorodnych i komplemen-
tarnych znaczen; osigga range zdarzenia woéwczas dla autora najbardziej
istotnego. Byto ono z pewnoscia jednak nie tylko inspiracja literacka, ale
przede wszystkim odcisneto swe pietno na zyciu poety. Tego pietna nie
zatrze uptyw lat.

2.2. Polska

Obok omoéwionego powyzej, konkretnego wydarzenia historyczne-
go, pulsujgcego mocnym tetnem w poezji Kajsiewicza, sytuuje sie mo-
tyw bliski, ale jednoczes$nie bardziej ogolny, uniwersalny. Jest to Pol-
ska. Podmiot liryczny wyraza zarliwie, niezwykle szczerze i Z mtodzien-
€za pasja swoje uczucia do niej. Najwidoczniej sa one ukazane w sone-
tach zatytulowanych Do Polski i Do ojczyzny. Tam, w bezposrednich,
pelnych emocji apostroficznych zwrotach, wyznaje mito$¢ wierng, ni-
czym niezachwiang, wytrwala az do konca. Ta mito$¢ nie poddaje sie
rozpaczy, nie ginie pod ciezarem samotnos$ci emigranta, nie niszczy jej
czas. W tak wtasnie przezywanej mitosci zawiera sie nadzieja na odro-
dzenie ojczyzny. Powinnosci wobec Polski — wtedy rozumiane jedynie
jako walka — traktuje podmiot liryczny jako co$ oczywistego; zobowig-
zanie, przed ktorym uchyli¢ sie nie sposéb, ktore nie poddajq sie zadnej
relatywizacji, nie podlegaja zadnej dyskusji, stanowigc po prostu we-
wnetrzny imperatyw. taczy sie z taka postawaq, naturalnie, ofiara, ale
traktowana jako swoiste wyrdznienie. Poswieci¢ wszystko — to prawdzi-
wa miara patriotyzmu. Nalezy od razu zaznaczy¢, ze takze w wielu in-
nych tekstach pojawia sie Polska postrzegana jako warto$¢ najwyzsza,
najcenniejsza. Sonet Do ojca Polaka, bedacy wyrazna aluzjg literacka,
oryginalng korespondencja z wierszem Mickiewicza Do matki Polki,
pokazuje, jak uczy¢ mitosci do ojczyzny: jak wychowywa¢ synéw do
trudow walki, jak hartowac¢ ich mestwo i ksztattowac¢ wole, jak czyni¢
wciaz wrazliwymi na cierpienie tych, ktérzy juz ponoszg ofiary. Mtodzi
Polacy, wzrastajacy w takiej atmosferze, beda potrafili walczy¢, ,mil-
czac, cierpiac”, beda mieli ,silng dusze, zdrowe dtonie".

Kajsiewicz jednakze wielokrotnie tez podkresla, ze walka taczy sie z ze-
msta i nienawis$cig wroga. To sg nieuniknione moralne koszty, ktére mu-
sza placi¢ wszyscy wstepujacy na te droge, stajacy do boju. Sonety Wieszcz
zotnierz, Do luddw, Zemsta najpelniej ukazuja te tragiczng prawde; po-
sitkujgc sie ironig, autor us$wiadamia, ze powotaniem zotnierza-poety jest
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pisa¢ w taki sposéb, by te nienawis¢ do wroga budzi¢. Dlatego tak nie-
zwykle mocno brzmi dramat niemoznosci pogodzenia walki i etyki:

Litos$¢! Szlachetnos$¢! Zgubne Polakom wyrazy (...)

Jak wida¢, wowczas Kajsiewicz pojmowal cene mitosci jako ofiare cal-
kowitg.

Kilku lat byto trzeba, aby zrozumiat, ze mito$¢ nie moze zywi¢ sie nie-
nawiscig, jesli sie kocha, trzeba wymagac¢ wiele przede wszystkim od sie-
bie, ze aby osiggng¢ zewnetrzng wolno$¢, trzeba by¢ najpierw — przez
moralne odrodzenie — wolnym wewnetrznie. Dopiero w listopadzie 1835
roku w wierszu Rzecz do braci na wygnaniu zabigkanych rozprawi sie ze
swoimi dotychczasowymi pogladami na te sprawe i powie otwarcie:

Nie zadna obca zbawi nas doktryna,
Lecz mito$¢ Polski i Boskiego Syna.

2.3. Poeta i poezja

Romantyczny twoérca to czlowiek niezwykty, nieprzecietny, obdarzony
geniuszem poetyckim, ktéry — jak napisat Friedrich Schelling w Filozofii
sztuki — czyni go podobnym do Boga. Geniusz poetycki pozwala wiec
poecie niejako réwnac sie z Bogiem, daje mu wieksze prawa, intensyfi-
kuje doswiadczenie samotnos$ci, poszerza skale uczu¢ i utwierdza w po-
czuciu swoistego wybrania. Kajsiewicz jest na tym polu dzieckiem swojej
epoki, ale tez trudno sie spodziewa¢, by mogto by¢ inaczej.

W Sonetach pojawiaja sie motywy autotematyczne; podmiot liryczny
pisze o sobie i 0 swojej poezji, okresla swe poetyckie credo:

Ja dojde jednak szczytu i przez nowe drogi
Wysnuje piesn w mej piersi i z uczu¢ nieznanych. (...)

Ma swiadomos$¢ wiasnej wielkosci, odmiennosci, nieograniczonych
niczym mozliwos$ci tworzenia. Temu poczuciu towarzyszy bardzo czesty
w poezji romantycznej motyw lotu, stawiajacy poete ponad $wiatem, da-
jacy mu perspektywe wykraczajaca poza waski, zwykty jego oglad. Sa-
motny, dumny, cierpigcy, poprzez swe wiersze staczajagcy swoistg walke
poeta jest gotowy na wszystko. Gardzi miernoscia, przecietnoscia $wiata,
dlatego kreuje nowy i mowi z silg:
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To ija $wiatem wzgardze — gdzie$ samotny siede —
Bo6g dat dosc¢ sity wieszczom, wieszcz sie z Bogiem zgodzi.
Nowy $wiat sobie stworze — i w nim $wiatem bede.

Geniusz poetycki sprawia, iz tworca odrywa sie od ziemi, unosi tak
wysoko, ze ,,gtowa wita Boga" i wtasnie w ,,chmurach widzi orta" — czyli
swoja ,droge". Przenika wszech$wiat, ogarnia ruch gwiazd, odczuwa tak
wielka site i moc poetycka, ze tworzenie okazuje sie koniecznoscia abso-
lutng. Zycie i twoérczoé¢ staja sie jednoécia, spajaja w calosé, poeta —

Umie wielkie czyny $piewac,
I czynem wieszcze inne do piosnek zagrzewac (...)

dlatego jest w swych tekstach poruszajgco szczery, prawdziwy; dokonuje
poetyckiego rachunku sumienia, przegladajac sie w swej poezji, moze
powiedzie¢:

Bom nigdy zyciem moim mej pie$ni nie ktamat (...)
Ja mam czucie, uczciwos¢, mam z czego by¢ dumny.

Wierzy gieboko w sens tego, co pisze, wierzy w site i znaczenie poezji,
jej misje, czyli oddziatywanie na $wiadomos¢ Polakéw, na ich myslii uczu-
cia, postawy i wybory, cho¢ ma jednoczes$nie przeswiadczenie, ze nie
zawsze nalezy sie spodziewac¢ ani widocznych, ani szybkich efektow:

Pie$n ma dojdzie, czy zdota dawne ognie wzruszyc¢?
Tu mie glupi nie pojma, beda $miechy szerzy¢,
A medrsi zrozumiawszy... czy zechcg uwierzyc¢?

Mtody Kajsiewicz potrafi takze oceni¢ z pewnego dystansu swoja po-
etycka droge i jej charakter, dokona¢ krytycznego podsumowania twor-
czo$ci, umie z pokora stwierdzi¢, ,ze piesn te [uwaza] jeszcze za niegod-
ng siebie”, co naprawde dobrze $wiadczy o jego sposobie patrzenia na
siebie, na wtasne dyspozycje twoércze i mozliwosci ich rozwoju. To bardzo
cenna i nieczesta umiejetnosc.

2.4. Bliskie zwiazki
Mam $wiadomos¢, ze tytul tego rozdziatu jest dos¢ enigmatyczny, przy-
wotam jednakze w tym miejscu teksty, w ktérych podmiot liryczny bezpo-
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$rednio ujawnia swe bliskie zwigzki z innymi osobami, okresla interperso-
nalne relacje, ukazuje, jakie znaczenie mieli niektorzy ludzie w jego zyciu.

Moéwigce o poezji Kajsiewicza, trudno nie wspomnie¢ o Adamie Mic-
kiewiczu: czynie to, zdajac sobie jednakze sprawe, ze to temat zakrojony
na oddzielne studium, i zawezajgac go celowo jedynie do XX sonetu, za-
tytutowanego Do A. M.

Mickiewicz jest w nim ukazany jako niedo$cigly wzor, mistrz, ktérego
geniusz staje sie dla mtodego poety niczym drogowskaz, stanowi punkt
odniesienia. Zestawienie wtasnej poezji z tworczoscig wieszcza musi przy-
nies¢ konstatacje wiasnie takie: jak daleko poezji dwudziestoletniego
Hieronima do stawnych, wielkich dziet Adama. W klimacie tego wiersza
nie wyczuwa sie jednak, nawet w najmniejszym stopniu, jakiejkolwiek
zazdro$ci. Podmiot liryczny z otwartos$cig i catkowitq szczero$cig prosi
mistrza o opieke, marzy o jego uznaniu i deklaruje rzeczywisty, szczery
podziw. Jak skadingd wiemy: wéwczas podziw i dla poety, i — chyba przede
wszystkim — dla cztowieka.

Duma o Stefanie Garczynskim, napisana w czerwcu 1834 roku, jest
utworem funeralnym, pozegnaniem z osobg bardzo bliskg: poetg walcza-
cym w powstaniu, emigrantem. Wsréd wysokiego, patetycznego stylu
wiersza nie gubig sie — na szczescie — serdecznosc¢ 1 prawda wyznania,
nie zatracajg podziw i szacunek dla czlowieka — tworcy — zotnierza, nie
umniejsza szczere uznanie. Ten wiersz stanowi przede wszystkim $wia-
dectwo niezwyklej umiejetnosci autora: znajdowania w czltowieku tego,
co najlepsze, najwieksze, najcenniejsze — ale takze jest dowodem wiernej
przyjazni i pamieci wykraczajgcej poza doczesnos¢.

Wydaje mi sig, ze te dwa teksty méwig bardzo wiele o tworcy i osobie,
o relacjach z innymi, wzajemnej blisko$ci mys$li i wyboréw, o tym, co tych
ludzi taczylo. Sa dowodem wielkiej wrazliwos$ci, wiernosci, uznania,
wreszcie pamieci, ktorej straznikiem jest poeta. Ukazujg bardzo wyraz-
nie, ze swoj talent podporzgdkowat Kajsiewicz wazniejszej wartosci: do-
strzeganiu w drugim czlowieku dobra i méwieniu o dobru, jakie uczynit.

2.5. Pejzaz duszy
Kazda tworczos$¢ poetycka jest w jakim$ stopniu odbiciem sfery du-
chowej autora. W przypadku poezji Kajsiewicza dostrzegamy, jak cieka-
wy to obraz, ulegajacy niezwyklej ewolucji, odzwierciedlajacy bowiem
jednoczesnie duchowg metamorfoze poety.
Swoja noc duszy przezywa podmiot liryczny sonetu XXVI. Takim okre-
$leniem trzeba nazwac stan nienawisci do $wiata i ludzi, bliski rozpaczy,
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kiedy nie umie sie w zaden sposéb pokona¢ wewnetrznej burzy. Podmiot
liryczny nie dostrzega dla siebie zadnej drogi, pogrgzony jest w mrokach,
ktore zaciemniajg wszystko. Naturalne wiec wydaje sie szukanie wyj$cia
w buncie, ktéry zazwyczaj jest slepy i drogowskazow zadnych nie po-
trzebuje. Stad pojawiaja sie juz wczes$niej wspominane wiersze, nawotu-
jace do zemsty, gniewu, a nawet ,krwawej rewolty".

Po6zZniejsze przemiany duchowe podmiotu lirycznego wida¢ szczegol-
nie wyraznie, gdy sie zestawi i porowna teksty z poczatku lat trzydzie-
stych i te pisane po 1834 roku. Co jest stale, a co sie zmienia w tym pej-
zazu duszy? Niezmienna jest mito$¢ do Polski, wrazliwos$¢, szczerose,
szlachetno$¢, zarliwo$¢. Zanika natomiast zupelnie poczucie wielko$ci
1 mocy; frazy o nienawisci, zemscie i odwecie zostaja zastgpione stowa-
mi, ktére nazwac trzeba poetyckg modlitwg. Ten, ktéry pragnat rownac¢
sie z Bogiem, teraz zgina przed Nim kolana, pokornie godzi sie z Jego
wolg, przyjmuje jg jako jedyna i najlepsza dla siebie. W wierszu Modli-
twa do Boga za moich przesladowcdéw i moznych tej ziemi pojawia sie kil-
kakrotnie, nieobecna we wczesniejszych tekstach, bardzo wazna mysl: to
imperatyw przebaczenia krzywd, rozumiany jako podstawowy element
postawy chrzescijanskie;j:

Klatbym ich niegdys$ moze — dzi$, niech jak badz podle
Czynig ze mna, ja raczej za nich sie pomodle (...).

Modlitwa do Boga zoinierzy polskich, zaprzqgnietych do taczek po for-
tecach ruskich stanowi gtebokie wyznanie wiary, zlozone w okoliczno-
$ciach niezwyktych, pelnych dramatyzmu: wierno$¢ Bogu, mito$¢ do
Niego, ufnos¢ w Jego Opatrznos¢ wypowiadajg zestancy zmuszeni do
katorzniczej pracy. Jednak sytuacja, w jakiej sie znalezli, tej wiary i uf-
nosci w najmniejszym stopniu nie podwaza. Warto zwroci¢ uwage na to,
ze autor, by wyrazi¢ swe poglady, podmiotem lirycznym czyni zestancow,
a wiec ludzi cierpigcych, ponoszacych wielkg ofiare, poniewaz jest prze-
konany, ze ich stowa maja walor najwyzszej proby, nie mogg by¢ w zad-
nym wypadku podane w watpliwosc¢.

Poruszajgcym poetyckim obrazem, stanowigcym studium duchowej prze-
miany, jej piekna i wartosci, jest piecioczesciowy wiersz o symbolicznym
tytule Podniesienie ducha. Jak wspomniatam, Kajsiewicz zaczgl go pisac
w czasie rekolekcji w Solesmes. W kolejnych czes$ciach utworu ukazana
zostala droga, ktorg przebywa podmiot liryczny: rozpoczyna jg od rachun-
ku sumienia, gtebokiego spojrzenia na dotychczasowe swoje zycie, prébu-
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jac us$wiadomic¢ sobie i nazwac to, co byto w nim niewtasciwe — czy uzywa-
jac bardziej jednoznacznego pojecia: grzeszne. Modlitwa o taske przemiany
jest zarliwa itaczy sie z gleboka pokorg wobec Boga. Stajac w prawdzie
wobec siebie i Boga, podmiot liryczny moze zacza¢ doswiadcza¢ wewnetrz-
nego przeobrazenia, choc jest to proces dtugi i narazony na wiele przeciw-
nosci, momentéw stabosci i pokus. W takich chwilach modlitwa okazuje
sie jedyng bronig, docenia wiec jej site i skutecznos$¢. Otwarcie sie na Je-
zusa, catkowite, bezgraniczne zawierzenie Mu staje sie dla cztowieka nie-
wypowiedzianym szczesciem: moze bowiem korzystac¢ z najwiekszego daru,
jakim jest odkupienie grzechdw. Konczace wiersz frazy, zawierajace anty-
tetyczne sformutowania, w precyzyjny sposéb ukazuja jednoczesng ma-
1os¢ 1 wielko$¢ cztowieka: jest maty, poniewaz sam z siebie nic nie moze;
jest wielki, gdy siebie i swoje zycie ztaczy z Chrystusem:

Robak ja, robak — lecz odkad Ciem pozyl

Z pozoru bytu, do istno$cim ozy? (...)

I dzwigam krzyz Twdj — och i dzwigac¢ pragne!
Bo wzlatam w goére, cho¢ sie¢ w ziemie nagne.

Fascynujace jest $sledzenie duchowej drogi Kajsiewicza, utrwalonej
w jego lirycznych tekstach. Te wypowiedzi, ze wzgledu na specyficzny
rodzaj przekazu, jakim jest poezja, sa gtebokim, aluzyjnym, poruszaja-
cym wyobraznie i wrazliwos¢, a przede wszystkim duchowa sfere czytel-
nika, zapisem najwazniejszego i najpiekniejszego zyciowego doznania,
jakim jest przyjecie swiatla Chrystusa.

Wydaje sie, ze wlasnie jezyk poezji potrafi wage i piekno owego do-
Znania wyrazi¢ w catej pelni.

3. Poetyka

3.1. Mowa metafory

Metafora jest oddechem poezji. Bez niej poezja po prostu nie istnieje.
Metafora, méwigc najprosciej, zaczyna sie juz tam, gdzie sie konczy do-
stownosc¢. Pozwala, by wiersz nabierat znaczen uniwersalnych, by méwit
nie tylko to, co mozna odczytac literalnie, ale sugerowat takze sensy za-
warte pomiedzy stowami, wynikajgce z faktu, ze wilasnie te, a nie inne
stowa sg umieszczone przez poete obok siebie; wreszcie, by wywolywat
emocjonalne poruszenie czytelnika.
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Patrzac w ten spos6b na poezje Kajsiewicza, dostrzegamy w niej przede
wszystkim jego duchowa ewolucje, dojrzewanie i dorastanie do mitosci
petnej.

Na wyrazenie swego stosunku do Polski konsekwentnie positkuje sie
poeta personifikacjg: Polska to ukochana kobieta, do ktorej deklaruje
mito$¢ wierng, tak wielkq, ze odda¢ ja mogqa jedynie hiperbole: , mitos¢
nad mitoscie"”, , ptomien nad ptomienie"”. Dzieki tej personifikacji ojczy-
zna przybiera ksztatt niezwykle konkretny, wyrazisty, tatwy do namalo-
wania w wyobrazni; a ofiara dla niej staje sie czyms$ oczywistym.

Aby ukaza¢ r6zne oblicza mitosci do Polski, jej kolejne etapy i goto-
wos$¢ do sprostania wszystkim jej wymaganiom, uzywa autor takze bar-
dziej zlozonego metaforycznego obrazu: pierwsze, najgiebsze relacje
z matka stanowig podioze tego zwigzku; namietno$¢ kochanka pozwala
przezyc¢ cala intensywnos$¢ mitosci, ale najczystsza, uskrzydlajgca ducha,
uwznio$lajaca jest mito$¢ do dziecka, prowadzgca w konsekwencji do
»$Swietych podwoi”. Ten sposéb mowienia o mitosci, bardzo charaktery-
styczny dla literatury romantycznej, ma wyrazi¢ przede wszystkim ogrom
1intensywnos$¢ uczucia, dla ktérego wszystkie inne obrazy bytyby nie
dosy¢ wystarczajgce.

Niezwykle mocne, przejmujace przezycia podmiotu lirycznego, jego
réznorodne stany emocjonalne, oscylujace pomiedzy skrajno$ciami, sg
ukazywane przez metaforyke przyrody. Widzimy wiec , wzlatujaca opone
niebios", , huczgce morze", ktore ,ciska piane w srebrne gwiazdy", , ksie-
zyc przegladajacy sie w lustrze czystej wody" i dostrzegajacy ,,w sobie kazdg
matg plamke", ,,wiatr [pomiatajacy] po bezdrozach $wiata", , balwany wody
podmywajace skaty”, ,,gromy ituny btyskajace”, ,rozsuniete chmury”,
sposrdéd ktorych |, przedostaja sie blaski, kolowroty planet”; serce tongce
w morzu uczu¢, a plongce w morzu ognia. Te obrazy nie tylko w plastycz-
ny, barwny i sugestywny sposéb wizualizujg $wiat wewnetrznych przezy¢,
ale takze stwarzajg swoisty wszech$wiat poetycki, w kté6rym podmiot li-
ryczny jest albo panem, albo niewiele znaczgcym elementem. Owa anty-
nomia pojawia sie w tekstach wiele razy. Unaocznia rozpiecie cztowieka
pomiedzy matoscig a wielkoscig; dlatego podmiot liryczny méwi o sobie:
»Robak ja, robak" — ale w Bogu ozywa do ,istnosci"”; cho¢ dzwigajac krzyz,
nagina sie do ziemi, to wzlatuje jednoczes$nie w gore.

Metafory obejmuja nie tylko realny $wiat; wkraczaja takze w sfere
metafizyki, zwlaszcza relacji cztowieka z Bogiem. Nadajg tym zwigzkom
wymiar niezwykle pelny, wyrazajgcy calg ich giebie, bogactwo i wartosc¢.
Metafora lotu, wykorzystana w wielu tekstach, wyraza charakterystycz-
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ne dla filozofii romantycznej pragnienie nawigzania kontaktu z Bogiem
(zaznaczmy: w réznym celu); lot, wzbijanie sie ponad ziemie, oderwanie
od niej, jest tesknotq i pragnieniem cztowieka. Je$li celem tego pragnie-
nia bedzie wilasna stawa i moc — zakonczy sie niechybnie upadkiem
w przepasc. Jezeli unoszenie sie, wzbijanie w gore staje sie symbolem
dgzenia do duchowego bogactwa, to dokonuje sie ono tylko poprzez mo-
dlitwe, ktora

(...) wlocie niepojetym
Niebo przenika i niebem w nas wnika (...).

Wowczas ten kontakt zamienia sie w tgcznos¢, poczucie bliskosci Boga,
co wiedzie w efekcie do prawdziwego szczescia, okreslonego jako rowne
szczesciu aniotdéw, oraz pelnego zycia duszy. ,,Promien wiary” przenika-
jacy mysli ludzkie, ,, zywiot wiary" przeradzajgcy, czyli przeobrazajacy,
cztowieka prowadzg w konsekwencji do tego, co w tytule jednego z wier-
szy nazywa autor , podniesieniem ducha".

Metaforyka poezji Kajsiewicza, immanentnie zwigzana z estetyka ro-
mantyczng, bedzie wiec wydobywac sensy wyrazajgce przede wszystkim
duchowe przezycia podmiotu lirycznego, plastycznie ukazywac ich dra-
maturgie, a takze czyni¢ z nich obraz o charakterze bardziej ogélnym,
sprawiajacy, ze czytelnik moze w nim dostrzec takze wizerunek siebie.

3.2. Formy i stylistyka

Warto przyjrzec¢ sie blizej formom poetyckim, jakie wykorzystywat
w swej tworczosci Kajsiewicz, i zastanowic¢ sie, w jaki sposoéb ksztattowa-
ly sie relacje pomiedzy gatunkami literackimi a stylistyka tekstow.

Wydaje sie — sadzgc po liczbie utworéw — ze najczesciej siegat po so-
net. To gatunek niezwykle trudny, stawiajacy tworcy wysokie wymaga-
nia. Czternascie wersow, z ktorych sktada sie utwoér, zmusza do ogrom-
nej dyscypliny stowa, nie pozwala ani doda¢, ani ujg¢ zadnego wersu.
Kajsiewicz posiadl umiejetnos¢ zawarcia w tej $cisle okreslonej przestrzeni
wiersza zamknietej, spojnej, logicznej catosci. Konsekwentnie zachowu-
je trzynastozgtoskowiec z cezurag po sibdmej sylabie, a taki ukiad (7+6)
pozwala swobodnie snu¢ opowies$¢. Pojawia sie jednakze w tych utwo-
rach swoiste novum. Od czaséw Petrarki do czaséw romantyzmu sonet
ograniczat swg tematyke do spraw mito$ci, przemijania; byt najczesciej
gatunkiem tak zwanej poezji dworskiej. Tymczasem w Sonetach Kajsie-
wicza elementy liryczne splatajg sie z epickimi: obok subiektywnych do-
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Znan rownie mocno zaznacza sie zywiot epicki: historia powstanca i jego
kolejnych doswiadczen z pola walki. Aby opowiedzie¢ jego dramatyczne
losy, autor snuje swoistg narracje, stosuje mowe niezalezng, tworzagc w ten
sposob dialogi i dramatyzujac liryczng akcje. Synkretyzm rodzajowy (ce-
cha charakterystyczna literatury romantycznej), czyli taczenie réznych
rodzajow literackich, pojawit sie na przyktad w Sonetach krymskich Ada-
ma Mickiewicza i Kajsiewicz oczywiscie z tym sie zetknal. To jednak
w zadnym wypadku nie umniejsza faktu, ze mtody tworca zupeinie do-
brze poradzit sobie z tqczeniem lirycznych, subiektywnych, zmetafory-
zowanych obrazow oraz partii narracyjnych, dialogowych; ze odpowied-
nio do tych dwéch réznych plaszczyzn dobrat stownictwo i srodki styli-
styczne.

Ciekawym formalnie tekstem jest Duma o Stefanie Garczynskim. Au-
tor wiersza sprawnie porusza sie w obrebie gatunku, w ktérym liryczna,
elegijna refleksja nad zyciem tytulowego bohatera 1gczy sie z pierwiast-
kiem epickim, narracyjnym, niezbednym, by przedstawi¢ jego zastugi
1 bohaterskie czyny. Respektuje tez konwencje gatunku, przejawiajaca
sie w uzyciu stylu patetycznego, wysokiego oraz wyszukanych i rozbu-
dowanych poréwnan.

Teksty pozniejsze maja w tytule stowo ,,modlitwa" —1 jest ono, natural-
nie, kluczem do ich formalnej klasyfikacji: to liryczne modlitwy. Sg wiec
zawsze adresowane do Boga, zawierajg charakterystyczne sformutowa-
nia, czeste apostrofy (,Boze!", ,,Blogostawmy Pana"; , Niech sie Twa wola
a nie nasza stanie"”; , Ty btogostaw, Boze'"; ,Boska Dziewico, ziem na-
szych Krolowo"; ,,O jak mi btogo méj Jezu, moj Panie!"”); w wierszu Pod-
niesienie ducha, ktéry jest w catosci rozbudowang apostrofg, pierwszy
wers stanowi parafraze Psalmu 1, a w dalszej czes$ci wystepuja obrazy
o wyraznie teologicznym wymiarze.

Pojawiajq sie wielokrotnie cytaty i aluzje biblijne; utrzymany jest spo-
kojny, wywazony, $piewny rytm frazy, ktéry buduje skupienie; stosowa-
ne sg takze charakterystyczne dla niektérych form modlitewnych po-
wtorzenia.

Wiersz Rzecz do braci na wygnaniu zabtqgkanych mozna zaliczy¢ do
lirycznych kazan: autor jako motto zamiescit niezwykle sugestywny frag-
ment Ksiegi Izajasza, utwor rozpoczyna sie w Imie Boze, a podmiot li-
ryczny prosi Boga o dar takiego wyrazania swoich mysli, by oddziataty
w zamierzony sposob na odbiorcow. Wiersz ma bowiem wyraZznie per-
swazyjny charakter, ktory konstytuujg rozbudowane, oryginalne, pobu-
dzajace wyobraznie poréownania, stylizacja biblijna, patos, przestawny
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szyk, zdania wykrzyknikowe, pytania retoryczne, kontrastowe zestawia-
nie obrazow czy wreszcie zamykajaca utwor puenta.

Wida¢ wiec, ze Hieronim Kajsiewicz dobrze opanowat poetyckie rze-
miosto; umiat wypowiada¢ sie w ré6znych gatunkach, panowat nad sto-
wem, czynit je sprawnym narzedziem. Potrafit budowac¢ teksty, tworzy¢
oryginalne obrazy, wtasciwie wykorzystywa¢ srodki stylistyczne, dobie-
rajac je odpowiednio do okreslonych utworéw iich funkcji. Cechowata
go typowo romantyczna umiejetnos¢ tqczenia réznych rodzajéw literac-
kich: $cisle zwigzane sa w jego tekstach liryczna wrazliwo$¢ i indywidu-
alizm przezy¢, epicka, barwna narracyjnos¢ oraz dramatyczne napiecie.
Takze sam sposob wypowiedzi, jej emocjonalnos¢, obrazowos$¢, metafo-
ryka nosza znamie estetyki epoki.

Zakonczenie

Pomiescitam jako motto tego artykulu cytat z sonetu XXXV: ,,Czuje,
ze pie$n ta mioda przetrwa ditugie lata"”, majgc pelng swiadomos¢ jego
dyskusyjnos$ci. Czy mozna bowiem méwi¢ o poetyckim przetrwaniu w sy-
tuacji, gdy od czasow autora jego teksty nie mialy kolejnych wydan, nie
zostaly zebrane, opracowane, nie znalazly interpretatoréw, a w konse-
kwencji — i przede wszystkim — wielu pokolen czytelnikéw, ktérzy mogli-
by dostrzec w nich mysli wazne, madre, wzruszajace; w zapisie przezyc¢
podmiotu lirycznego odczyta¢ takze wilasne, osobiste? Szkoda, oczywi-
$cie, ze do takiej sytuacji doszto. Nie mozna jednakze ograniczy¢ sie do
tej konstatacji: gdy wrécimy do podstawowego znaczenia stowa ,prze-
trwac" — przekonamy sie, ze autor w tej wypowiedzi, tak charakterystycz-
nej dla wielu tworcow, od Horacego poczawszy, miat racje. Wiersze Kaj-
siewicza sg, materialnie istniejg i stanowia — do czego chciatam przeko-
nac¢ — naprawde ciekawy literacki materiat. Mozna z pewnos$cig znalez¢
w nich jakie$ mniej oryginalne obrazy czy stabsze sformutowania, ale
pamietajmy, ze to dzieto bardzo mtodego, zaledwie dwudziestokilkulet-
niego cztowieka, ktéry nie miat sposobnosci, by doskonali¢ artystyczny
warsztat, bo zrozumial, ze poezja nie jest jego dzietem zycia. Jego opus
vitae to Zgromadzenie Zmartwychwstania Panskiego i temu wtasnie dzie-
Tu oddat wszystkie swe sity i talenty.
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Philologische Reflexion iiber der Poesie
des Hieronim Kajsiewicz

Hieronim Kajsiewicz einer der Griunder der Kongregazion der Auferstehung,
berimhmter polnischer Prediger schrieb auch seit 1833 bis 1838 die Gedichte.
Seine Sonetem wurden bei Pinard in paris aufgelegt, aber viele Gedichte wur-
den auch in der Zeitscriften zerstrent. Man sieht in seiner Poesie die solche
Motiven. Der erste ist die Erfahrung des Soldaten in der polnischen Aufstand
des Jahr 1830. Seine Erfille sind zwischen Enthusiasmus und bitterer Reflexion
enstspant. Polen, seine Vaterland ist seine grosse Liebe; die héchste Opfer fir
der Vaterland ist notwendig. Kajsiewicz als Dichter ist bewusst der seine Grosse
und der seinen unbeschrenkten Moglichkeiten. Er spricht in seiner Poesie tiber
die Beziehungen mit der berithmten Personen der polnischen Mitte in Frankre-
ich — Adam Mickiewicz, Stefan Garczynski. Die Poesie entdeckt seine innere
Welt und seine geistliche Erlebnis. Kajsiewicz bentitzt die Metaphore als wich-
tigste litterarischen Mittel. Das ist Metaphore der realen Sachlichkeit und der
metaphysische Existenz. Der beliebte poetische Form ist fiir ihm der Sonet, den
Kajsiewicz komponiert mit der grossen Disziplin.

slowa klucze: formy poetyckie, geniusz poetycki, metafora, Mickiewicz,
misja poezji, modlitwa, odrodzenie narodu, ofiara, ojczyzna, podmiot li-
ryczny, powinnos$¢, powstanie listopadowe, przemiana wewnetrzna, prze-
zycia, rola poety, sprawy spoleczne, Srodki stylistyczne, wady narodowe,
zycie duchowe
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30 grudnia 1860 dwustu postow butgarskich udato sie do Konstan-
tynopola do delegata apostolskiego i dostarczyto pisma podpisa-
ne przez dwa tysigce Butgaréow, w ktérych prosili papieza Piusa IX o unie
i przyrzekli mu swoje postuszenstwo. Liczba unitéw bardzo szybko wzra-
stala, ale tez przeciwko unii sprzysiegli sie Rosjanie, Turcy, emisariusze
protestanccy i prawostawni. Biskup Sokolski, wy$swiecony dla unii, zo-
stal uprowadzony do Odessy, a potem osadzony prawdopodobnie w kto-
ryms$ z klasztorow w Kijowie, gdzie dokonal zywota'.

W tym czasie wielu Butgaré6w nalezacych do unii byto przesladowa-
nych, a takze — ze wzgledu na brak wtasciwego rozeznania i przygoto-
wania — odeszlo od niej. W takim stanie rzeczy, na polecenie Ojca Swie-
tego Piusa IX, 6wczesny generat Zgromadzenia Hieronim Kajsiewicz udat
sie na Wschod?. Po swoim powrocie przedstawit papiezowi raport ze swo-
jej wyprawy i mimo znanych sobie trudnosci na prosbe Piusa IX postat

! Por. J. Schaeffer, Historia Misji Butgarskiej Zgromadzenia Zmartwychwstania Pana
Naszego Jezusa Chrystusa, ,,Zeszyty Historyczno-Teologiczne”, 1999, nr 4-5, s. 160.

2 Podro6z o. Hieronima odbyta sie w dniach od 5 lipca do 23 pazdziernika 1862. Jej efek-
tem sa Listy ze Wschodu oraz O unii Bufgarskiej rys historyczny, Paryz 1863.
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do pracy w Butgarii pierwszych zmartwychwstancow. Byli nimi: ks. Ka-
rol Kaczanowski® i br. Marcin Janus*.

Butgarzy spodziewali sig, ze zmartwychwstancy przysla dobrze wypo-
sazong ekipe, ktéra od razu rozpocznie dziatalno$¢ apostolska i eduka-
cyjna. Sam papiez byt zaskoczony, kiedy Kajsiewicz przedstawit mu mi-
sjonarzy wyjezdzajacych na Wschod. Powiedzial wéwczas: ,,wysylasz star-
ca idziecko. Stabe sa wasze poczatki>. Z tych tak stabych poczatkéw
rozwineta sie piekna karta historii Zgromadzenia.

Adrianopol

Pierwszym i najwazniejszym miejscem dziatalnos$ci zmartwychwstan-
cow w Bulgarii stat sie Adrianopol. To wiasnie tam 17 lipca 1863 roku
przybyt o. Karol z br. Marcinem. Juz w sierpniu tegoz roku o. Kaczanow-
ski otworzyt szkote elementarng, w ktérej zaczat uczy¢ katechizmu, jezy-
ka francuskiego i butgarskiego®. Chciat tez zmieni¢ zewnetrzng poboz-
nos¢ Butgarow, ktora do tej pory wyrazata sie zegnaniem przed ikong
i zapaleniem $wieczki, ttumaczyt wiec na jezyk butgarski katechizm
1 modlitewniki’.

5 listopada 1863 roku przybyli do Adrianopola dwaj nowi misjonarze:
ks. Tomasz Brzeska® i br. Marcin Zerer. Jeszcze w grudniu tegoz roku

3 Karol Kaczanowski (1800-1873) urodzit sie w Pinsku na Bialorusi, ukonczyt szkote
inzynierska w Warszawie, kapitan artylerii, kawaler Krzyza Wojska Polskiego Virtuti Mili-
tari, na emigracji cztonek Towarzystwa Demokratycznego. Nawrocony, wstapit do Domku
Janskiego. Swiecenia przyjat 15 kwietnia 1843 roku, byt kapelanem dywizji polskiej w cza-
sie wojny krymskiej, od 1863 do 1868, po powrocie do Rzymu stuzyl swojg rada i pomoca
generalowi Zgromadzenia. Zob. W. Hnatejko Wkiad zmartwychwstancéw w dziefo Unii Bui-
garskiej, mps Krakow 2000, s. 62.

O. Karol Kaczanowski, mimo podesztego wieku, przygotowujac sie do wyjazdu, przyjat
obrzadek wschodni i zmienit imie na Ignacy. Wiosna 1863 roku udat sie do Butgarii.

4 Br. Marcin Janus zlozyl pierwsze $§luby w Zgromadzeniu 18 kwietnia 1860 roku i po-
zostat we wspolnocie do 1864 roku; zob. J. Iwicki, Charyzmat Zmartwychwstancéw, s. 609.

5 P. Smolikowski, Zafozenie misji ks. Zmartwychwstancéw w Adrianopolu, dz. cyt., s. 16.

8 Por. J. Iwicki, Charyzmat..., dz. cyt., s. 215.

7 Tamze, s. 216.

8 Tomasz Brzeska urodzit si¢ 12 wrzes$nia 1818 roku w Horzycach Wielkich k. Racibo-
rza. Uczyt sie na miejscu, a nastepnie ukonczyt Seminarium Nauczycielskie w Glogéwku.
Przez pewien czas pracowal jako nauczyciel. W 1847 roku wstapit do zmartwychwstancow
w Rzymie. Tam odbyl nowicjat i ukonczy! studia teologiczne na Gregorianum. 18 grudnia
1852 otrzymat $wiecenia kaptanskie. Odbyl tez studia muzyczne w papieskiej Akademii
$w. Cecylii. Dwadzie$cia lat spedzil w Bulgarii jako przelozony domu i dyrektor szkoty.
Zmarl w Rzymie 27 pazdziernika 1900 roku. Zob. Stownik polskich teologéw katolickich,
t. I., s. 235.
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zmartwychwstancy przeniesli sie na przedmiescie Adrianopola — Kirisha-
ne. Otwarto tam szkote — znalazly sie tam mieszkania dla zakonnikéw
i pomieszczenia na kaplice, ktora stuzyta celom misyjnym®. Nastepni
zmartwychwstancy przyjechali do Butgarii w pazdzierniku 1864 roku; byli
to ks. Szymon Kobrzynski!® i br. Barttomiej Morawiec!!.

W 1867 roku o. Kaczanowski kupit nowy dom w centrum Adrianopola
w dzielnicy nazywanej Kala. Po dokupieniu jeszcze innych budynkéow
szkola zmartwychwstancéow mogta sie poszczyci¢ duza kaplicg, piecio-
ma klasami dla uczniow, dwoma sypialniami i dwoma pracowniami??.
Kiedy dwa lata pézniej (w 1869 roku) nastepni zmartwychwstancy przy-
byli do pracy w Adrianopolu, istnialy tam juz dwie odrebne szkoty z od-
rebnymi kaplicami — dla obrzgadku tacinskiego i wschodniego®. W 1871
roku szkota liczyta 153 ucznidow, a w Adrianopolu pracowato czternastu
czlonkow Zgromadzenia®.

Cho¢ praca wychowawcza i apostolska zmartwychwstancow ,znala-
zla uznanie Stolicy Swietej w specjalnym liécie Kongregacji Rozkrze-
wienia Wiary, datowanym 13 lipca 1872 r."%, to jednak trzeba widzie¢
tez 1 jej mankamenty. Misja, przyjmujac biednych, nieptacacych za na-
uke i utrzymanie chtopcéw, byta ciggle zadtuzona. Za czaséw przeto-
zenstwa o. Brzeski zbyt wiele uwagi poswiecala tacinnikom, zaniedbu-
jac prace wsrdd unitow'®. Dopiero o. Kalinka — jako wizytator — temu
zaradzil. Przede wszystkim zmartwychwstancy przestali prowadzi¢ szko-
le dla lacinnikow, bardziej tez pilnowali wptacania czesnego przez
uczniow?.

Kiedy w 1877 roku wybuchta wojna miedzy Rosjanami i Turkami, bu-
dynek szkotly stuzyt za koszary i szpital, a zmartwychwstancy stali sie

9 Por. J. Iwicki, Charyzmat..., dz. cyt,., s. 217.

10 Karol Szmon Kobrzynski (1834-1905) zostatl wyswiecony 17 czerwca 1860 roku. Brat
udziat w powstaniu styczniowym, zbiegt do zaboru austriackiego, a nastepnie do Paryza,
gdzie pomagal mu o. Jetowicki. Pierwsze $luby w Zgromadzeniu ztozyt w Rzymie 1864
roku. Zob. J. Iwicki, Charyzmat..., dz. cyt., s. 611.

11 Bartlomiej Morawiec (1834-1903), urodzony 8 sierpnia 1834, wstapit do Zgromadze-
nia 5 czerwca 1858, pierwsze $luby ztozyt 8 listopada 1860 roku. Otrzymat $wiecenia dia-
konatu w obrzadku wschodnim 18 stycznia 1873 roku i pracowat na tym stanowisku w mi-
sji bulgarskiej przez cate zycie, ktére zakonczyt 12 wrzes$nia 1903 roku.

Por. J. Iwicki, Charyzmat..., dz. cyt., s. 611.

12 Por. tamze, s. 220.

13 Por. tamze, s. 222.

4 Tamze, s. 223.

5 Tamze, s. 338.

16 Tego typu braki wykazata wizytacja Kajsiewicza w Bulgarii w 1872 roku. Por. tamze.

7 Tamze, s. 442.
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spowiednikami zotnierzy i opiekunami bezdomnych i chorych. Tyfus sze-
rZgcy sie po wojnie zabrat w wieku 39 lat o. Aleksandra Szymonskiego®®.

Wspaniatym osiggnieciem zmartwychwstancéw byto zorganizowanie
drukarni, w ktérej wychodzito czasopismo w formie matego dziennika
oraz byly drukowane szkolne podreczniki i broszurki®®.

Po o. Tomaszu Brzesce przetozonym misji zostat o. Walerian Przewtoc-
ki?. ,Rozumne kierownictwo i ciggta baczno$¢ nowego przetozonego
podniosty dziatalnos¢ naszej Missyi"?! — zanotowat o. Smolikowski. Se-
minarium zostalo przeniesione do powierzonego wéwczas misjonarzom
kosciota $w. Dymitra na przedmiesciu Kaik??. Nowy przetozony misji otwo-
rzyl takze szkote rzemieslniczg, aby mniej zdolni uczniowie mogli zdo-
bywac¢ konkretny zawdd. W tej szkole , byty warsztaty: szewski, krawiec-
ki, introligatorski i stolarski"?.

Po $mierci o. Semenenki o. Przewtocki zostat wybrany na generala
Zgromadzenia. O. tukasz Wronowski, ktéry zostat przelozonym misji,
w swoim sprawozdaniu na kapitute generalng domagat sie przystania
mu do pomocy kilku ksiezy i braci. W tym czasie Zgromadzenie prowa-
dzito bowiem cztery szkoly elementarne, szkote realng, gimnazjum i se-
minarium?4.

Dynamiczny rozwdj misji nastapit za nastepnego przetozonego o. Au-
gusta Mossera. W tym czasie liczba dzieci uczeszczajacych do naszych
szko6t wzrosta do czterystu piec¢dziesieciu?.

W 1906 roku pozar zniszczyl zabudowania Zgromadzenia w Adria-
nopolu, przeto pienigdze przeznaczone na rozbudowe Starej Zagory zo-
staly wydane na odbudowe budynkéw Zgromadzenia w Adrianopolu?®.

Zgodnie z ustaleniami traktatu wersalskiego, po pierwszej wojnie swia-
towej Adrianopol przypadi Turcji. Ojcowie probowali i tam prowadzi¢
dziatalno$¢ misyjng, ale Turcy naktadali na dom coraz to nowe obcigze-

8 Tamze, s. 445.

19 M. Piwko, Rys historyczny KoSciota w Bulgarii, ,Vexillum Resurrectionis” nr 59, s. 18.

20 Walerian Przewtocki (1828-1895) wyksztatcenie otrzymat w Lublinie. Wstapit do Zgro-
madzenia 1 grudnia 1864. Swiecenia kaplanskie przyjat 20 kwietna 1867. Pracowat jako
kapelan sidstr niepokalanek w Jaztowcu, nastepnie byt prokuratorem generalnym Zgro-
madzenia, a od 1883 roku misjonarzem w Bulgarii. Po $mierci Semenenki zostal genera-
tem Zgromadzenia.

21 P. Smolikowski, Missya i zaktad wychowawczy XX Zmartwychwstania Pariskiego w Ad-
ryanopolu, s. 5.

22 Tamze.

2z Tamze.

24 W. Kwiatkowski, Historia Zgromadzenia, s. 384.

25 Tamze, s. 370.

26 M. Piwko, Rys historyczny..., dz. cyt., s. 21.
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nia finansowe, az w konicu najwspanialszy osrodek zmartwychwstancéow
zostat zlikwidowany w 1926 roku.

Matko Tyrnowo

We wrzesniu 1866 roku o. Tomasz Brzeska po raz pierwszy odwiedzit
wie$ Matko Tyrnowo, ktora liczyta 414 (?) przesladowanych przez pra-
wostawnych rodzin unickich?’. O. Tomasz odwiedzat je czesto, niosac
pocieche i umocnienie w wierze. Przyjezdzat do nich az do czasu, ,poki
nie otrzymali stalego kaptana, o. Zelazko, urodzonego w Matko Tyrno-
wie, bytego ucznia kolegium Zmartwychwstancéw w Adrianopolu"?.

Kiedy Zgromadzenie przejelo Matko Tyrnowo, ks. Izydor Giorgiew?®
zalozyl tam szkote elementarng w 1884 roku. Uczono w niej Prawa Boze-
go, arytmetyki, geografii, historii, literatury butgarskiej, jezyka butgar-
skiego, kaligrafii, $piewu, a takze jezyka francuskiego®’. W p6zniejszych
latach szkota obejmowata cztery klasy podstawowe i trzy gimnazjalne®'.
W 1895 utworzono parafialng szkote podstawowa dla dziewczat®?, do ktorej
uczeszczalo okoto stu dziewczat.

W nocy z 15 na 16 lutego 1923 roku pozar zniszczyt doszczetnie dom
zakonny i szkote dla chiopcow, wraz z catym wyposazeniem. Od tego
wydarzenia szkota chtopcéw zostata przeniesiona do szkoly dziewczat
1od tej pory szkota zmartwychwstancéw funkcjonowata jako koeduka-
cyjna. 16 listopada 1933 roku Ministerstwo Os$wiaty przyznato szkole
w Matko Tyrnowo prawa szkoty narodowej. Jej rektor ks. Stefan Mesz-
kow?* tak opisuje jej oddziatywanie:

27 Por. J. Iwicki, Charyzmat..., dz. cyt., s. 220.

28 Tamze, s. 221.

29 Ks. Izydor Giorgiew (1860-1909) urodzit sie 4 listopada 1860 roku w Starej Zagorze.
Wstapit do Zgromadzenia Zmartwychwstancéw 4 wrzeénia 1879. Swiecenia kaptanskie
przyjat 11 maja 1884 r. Byl pierwszym kandydatem do Zgromadzenia ze Starej Zagory.
Zmarl, majac zaledwie 49 lat. Por. W. Hnatejko, Wkiad zmartwychwstancéw..., dz. cyt., s. 69.

30Tamze, s. 69

31 Por. J. Schaeffer, Historia..., dz. cyt., s. 182.

32 Przez dziesiec¢ lat (1897-1907) szkote te prowadzily siostry zmartwychwstanki.

3 Ks. Stefan Meszkof (1902-1976) urodzit sie 6 wrze$nia 1902 w Matko Tyrnowo. Wy-
ksztalcenie zdoby! w szkotach prowadzonych przez zmartwychwstancéow w Matko Tyrno-
wo i Adrianopolu. W Krakowie odbywat nowicjat i tu zlozyt pierwsze $luby 17 maja 1927
roku. Studia filozoficzno-teologiczne odbyl we Lwowie. Tam tez otrzymat $wiecenia ka-
planskie w rycie wschodnim 20 marca 1932. Byt wyktadowca w Nizszym Seminarium w Sta-
rej Zagorze i rektorem szkoty w Matko Tyrnowo. Zmart 29 maja 1976 roku w Matko Tyrno-
wo. Zob. W. Hnatejko, Wkifad zmartwychwstancoéw..., dz. cyt., s. 72.
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Szkota ta jest przedmiotem wielu trosk i zabiegow ze strony Ojcow. Wiemy
bowiem dobrze, ze jesli wszedzie, to zwlaszcza przy wspolnym obrzadku, gdyby
nie byto szkoty katolickiej, to po kilku pokoleniach nie bytoby tez katolikéw. Tym-
czasem dzieki szkole nasi wierni utwierdzaja sie w wierze, a z posrod prawo-
stawnych zdobywamy sobie coraz wiecej sympatykow i wyznawcéw. (...) Od cza-
su naszej walki o kos$ci6t sympatycy nasi sie mnoza, i odtad szkola nasza liczniej
jest uczeszczana, a liczba ucznidow mimo przeszkod nie spada nizej 250. Nie
moga tez przebole¢ prawostawni tego, ze znaczny procent naszych uczniéw jest
wyznania prawostawnego, poniewaz ich rodzice przenosza nasze nauczanie po-
nad prawostawne?:.

Zmartwychwstancy zajmowali sie nie tylko szkolnictwem. Od samego
poczatku istnienia misji opiekowali sie chorymi i ubogimi. Pomocg me-
dyczna w Matko Tyrnowo stuzyt chorym ks. Konstanty Kertew?®. Nato-
miast w celu zaradzenia potrzebom ekonomicznym biednych w Matko
Tyrnowo powstato stowarzyszenie charytatywne sw. sw. Cyryla i Meto-
dego, ktére dziatato w latach 1890-1898 i miato wtasng kase do wspo-
magania potrzebujacych?®.

Stara Zagora

W 1899 roku zmartwychwstancy otworzyli dom misyjny w Starej Zago-
rze z kaplica dla katolikéw lacinskiego i greckiego obrzgadku. Kiedy wiec
po dwdch wojnach batkanskich (1912 i 1913) oraz pierwszej wojnie $wia-
towej Turcja zlikwidowata o$rodek w Adrianopolu, zmartwychwstancy sta-
rali sie o otwarcie podobnego w Starej Zagorze. W 1932 roku udato sie
otworzy¢ tam nizsze seminarium?®. Prowadzili je: ks. Stefan Meszkow —
wychowawca i nauczyciel jezyka francuskiego i polskiego, oraz ks. Teodor
Dymitrow?®, ktory uczyt taciny. Inne przedmioty wyktadali ludzie $wieccy.

Bardzo cenng rzeczg w seminarium byta biblioteka przewieziona z Ad-
rianopola®* wraz z dewocjonaliami i gabinetem fizyczno-chemicznym,

34 S. Meszkow, Nowy kosciét w Matko Tyrnowo, , Vexillum Resurrectionis” 1933, nr 2,
s. 14-16.

35 Zob. W. Hnatejko, Wkiad zmartwychwstancéw..., dz. cyt., s. 88.

36 Tamze, s. 89.

37 Zob. J. Schaeffer, Historia..., dz. cyt., s. 312.

3 Teodor Dymitrow (1882-1962) urodzit sie 29 czerwca 1882 roku w Matko Tyrnowo.
Pierwsze $luby ztozyl 19 marca 1900 roku, $wiecenia kaplanskie przyjat 3 grudnia 1905.
Pracowal w gimnazjum w Adrianopolu, Starej Zagorze i w Matko Tyrnowo, gdzie zmart
7 marca 1962. Zob. W. Hnatejko, Wkiad zmartwychwstancéw..., dz. cyt., s. 77.

39'W 1922 roku Adrianopol dostat sie Turcji.
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ktora pozwalata na poglebienie wiedzy i uczyla szacunku do historii. Ciezka
sytuacja ekonomiczna, z ktérg borykali sie caty czas zmartwychwstancy,
nie pozwalata przyjmowac im wszystkich chetnych do seminarium®. ,Z po-
wodu bardzo szczuptych srodkéw (...) liczba naszych nigdy nie przekra-
czata dziesieciu"!.

Za pienigdze Zgromadzenia w latach 1929-1930 wybudowano nowy
kosciot i dom, albowiem stary dom i kaplica zostaly na skutek trzesienia
ziemi zniszczone do tego stopnia, ze nie nadawaty sie do uzytku*z.

Z seminarium w Starej Zagorze na krotko przed wojna wyszlo sied-
miu nowych kandydatéw do Zgromadzenia Zmartwychwstancéw, tylko
czterech zostato kaptanami w Zgromadzeniu: Rafat Peew*}, archiman-
dryta Antoni Petrow*!, Ignacy Badow*> i Mikotaj Radew*¢. To seminarium
zostato zamkniete w 1939 roku.

Po drugiej wojnie Sswiatowej

Pierwsze lata po wojnie byly do$¢ spokojne. Zmartwychwstancy cie-
szyli sie mianowaniem 30 pazdziernika 1941 roku przez Stolice Apostol-
ska administratorem apostolskim o. Jana Garufalowa, ktéry 1 listopada
1942 zostat konsekrowany na biskupa?’. Juz w 1947 roku zabrano zmar-
twychwstancom szkote w Matko Tyrnowo i nowy dom w Starej Zagorze.

40 Por. S. Meszkof, Z misji butgarskiej,: ,Vexillum Resurrectionis” 1938, nr 3, s. 21.

41 Tamze.

42 Por. J. Schaeffer, Historia..., dz. cyt., s. 184.

43 Rafal Peef (1917-1983) urodzit sie 17 maja 1917 roku. Po ukonczeniu nizszego semi-
narium rozpoczat w 1935 nowicjat w Krakowie. Studiowat w Rzymie i tam otrzymat swie-
cenia kaptanskie 29 lutego 1941. Pracowal w Starej Zagorze, Matko Tyrnowo i Burgas,
gdzie zmart 17 kwietnia 1983 roku. Por. S. Koperek, Zmartwychwstancy w Bulgarii, ,Vexil-
lum Resurrectionis”, nr 68, s. 8-9.

4 Antoni Petrow (1918-1977) urodzit sie 9 lutego 1918 roku. Ukonczyt szkote w Matko
Tyrnowo i nizsze seminarium w Starej Zagorze. W 1937 rozpoczal nowicjat w Krakowie,
studia filozoficzno-teologiczne skonczyt we Lwowie przyjeciem $wiecen kaptanskich 24 mar-
ca 1944. Pracowal na Mentorelli pod Rzymem, a nastepnie byt duszpasterzem w Burgas
i Matko Tyrnowo. W 1970 roku otrzymat godnos¢ archimandryty. Zmart w 1977 w Plow-
diw. Por. S. Koperek, Zmartwychwstancy w Butgarii, dz. cyt., s. 9-10.

45 Ignacy Badow (1919-2001) urodzit sie 10 lutego 1919 roku. W 1937 rozpoczal nowi-
cjat w Krakowie. Studiowal we Lwowie, gdzie 31marca 1945 otrzymat $wiecenia kaptan-
skie. Byl proboszczem w Starej Zagorze i Belene, gdzie zmart. Por. tamze.

46 Mikotaj Radew (1913-1922) urodzit sie 21 stycznia 1913 roku w Plowdiw. Do nowi-
cjatu zmartwychwstancéw wstapit w 1937 w Krakowie. Studiowal we Lwowie i Rzymie.
Swiecenia otrzymat 24 marca 1944. Byl thumaczem ksiagq liturgicznych i rekolekcjonista.
Pracowat w Starej Zagorze i w Ptowdiw, gdzie zmart w 1992 roku. Por. tamze, s. 7-8.

47 Por. J. Schaeffer, Historia..., dz. cyt., s. 185.
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Zaden tez delegat z Bulgarii nie mégt przyby¢ na kapitute generalng Zgro-
madzenia*. Dopiero jednak okres stalinowski zaplanowat catkowite znisz-
czenie misjonarskiego wysitku zmierzajagcego do nawrécenia na katoli-
cyzm Butgaréw*®. W 1951 roku wszczeto polityke represji. W stosunkowo
krotkim czasie aresztowano prawie wszystkich ksiezy i zakonnikéw.
Oskarzano ich o wspoiprace z obcym wywiadem®, a urzedy kos$cielne
majgce swoje siedziby w Rzymie i Watykanie za centrale szpiegostwa.
Nasi ojcowie i bracia nie unikneli aresztowan. O. Stanew dzieki temu, ze
zmienit nazwisko na Pietrow, siedzial w wiezieniu tylko dziewie¢ miesie-
cy. O. Meszkow otrzymat wyrok skazujgcy go na pietnascie lat wiezienia,
0. Peew na dwanascie lat, a br. Konstanty na szes¢ lat. ,,Dreczony tymi
wypadkami egzarcha sofijski o. Garufalof zmart 7 sierpnia 1951 r."s%.
Wprawdzie w 1963 roku prawie wszyscy ksieza wyszli z wiezien, jednak
nie pozwalano im dziata¢ duszpastersko, a przede wszystkim oddziaty-
wac na mlodziez. Wszystkie zakony zostaly zdelegalizowane, zakonnice
musiaty albo opus$ci¢ kraj albo przejs¢ do stanu $wieckiego. Ksieza za-
konni przeszli pod bezposrednig jurysdykcje biskupow miejscowych, a tyl-
ko miedzy soba mogli utrzymywac¢ wtasng tradycje zakonng. Kaptanom
zabrano mieszkania, zakonom klasztory*2.

Wiasnie od siostr, ktére zaraz po wojnie musiaty opus¢ swoj klasztor
w Burgas, Zgromadzenie otrzymato maty kosciét i duzy budynek, w kto-
rym mie$cito sie gimnazjum dla dziewczat. O. Peew CR®, ktory zostat
tam proboszczem, otrzymat tylko koscié! i jeden pokoik do wilasnej dys-
pozycji. Do jego parafii nalezato okoto dwustu piec¢dziesieciu oséb, ale
tylko okoto dwudziestu — i to starszych — os6b uczestniczyto w niedziel-
nej Mszy $w. W dni powszednie kaptan bardzo czesto sprawowat Eucha-
rystie sam®. Jego nastepcg zostat byly uczen szkoty zmartwychwstan-
cow ks. Michajtow Kupen, ktéry swoimi listami i prosbami inspirowat
Polska Prowincje Zmartwychwstancow do postania nowych ksiezy do
pracy w Butgarii. O. Ignacy Badow osiadt w miejscowo$ci Dragomirowo.
Parafia liczyta siedemset os6b. Parafianie bardzo lubili o. Ignacego, po-
trafili nawet przyjs¢ do niego na pogawedke, ale niewielu przychodzi-

4 Tamze.

49 Por. J. Solak, Koscidt milczqcy, ,Vexillum Resurrectionis", Krakow 1970, s. 27— 41.

50 Tamze, s. 29.

s1Tamze.

52 Tamze, s. 31.

53 O. Peew otrzymat tytut archimandryty i pracowat w Burgas az do swojej tragicznej
$mierci (spadl z drabiny) w 1983 roku.

54 Por. J. Solak, Kosciél milczqcy..., dz. cyt., s. 33.
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fo w niedziele do kosciota. W 1953 roku zabrano ojcu plebanie. Musiat
sie wiec przenies$¢ do kosciota. Utrzymywat sie z wyrabiania siatki. Resz-
te swoich kaptanskich dni spedzit w Belene, cierpigc na stawy i zajmujgc
sie katolicka parafig*.

O. Mikolaj Radew po zajeciu Starej Zagory pracowal przez kilka lat
w Ptowdiw, pelnigc funkcje proboszcza katedry obrzadku wschodniego.
W 1957 roku zostat przeniesiony do Niktajewa, a nastepnie do Parczewicz.
Mieszkancy tej wsi to katolicy, co znacznie ulatwiato mu prace. Kosciot
wybudowany w 1929 roku nie potrzebowat remontéw. Przy domku, w kto-
rym mieszkat o. Mikotaj, jest maly ogrédek przeznaczony na uprawe wa-
rzyw. Zeby poprawi¢ sobie warunki bytowania, nasz ojciec dzierzawit zie-
mie i uprawial na niej ziemniaki i fasole. Oprécz obowigzkéw parafialnych
o. Radew petnit funkcje nieoficjalnego sekretarza biskupa tacinskiego Si-
mona Kokowa’s. Przygotowywat tez dwdéch klerykow z zakresu dogmatyki
do kaptanstwa®, a przede wszystkim po reformach II Soboru Watykan-
skiego pracowat nad ttumaczeniem nowego mszatu i innych ksigg litur-
gicznych na jezyk butgarski®®. W tej pracy przydala mu sie znajomos¢ taci-
ny, a takze jezyka francuskiego, wtoskiego i polskiego®.

Jak widzieli$my, przed druga wojng $wiatowg w Matko Tyrnowo zmar-
twychwstancy prowadzili intensywng prace duszpastersko-wychowaw-
cza. Po wojnie, w 1947 roku zabrano im dom wraz z przylegajacg do nie-
go winnicg. Ojcowie pracujacy w Matko Tyrnowo mieszkaja w domu sio-
strzenca o. Meszkowa®., Dom zakonny stuzy innym celom.

Przed laty po ukonczeniu progimanzjum razem z innymi poprosit
o przyjecie do Zgromadzenia Konstanty Patronow®!, albowiem chciat zo-
sta¢ ksiedzem. Wtedy przedstawiciele Zgromadzenia odpowiedzieli mu,
ze jest to niemozliwe. Mimo to wstgpil do zmartwychwstancéw i zostat
bratem zakonnym. Jako brat petnit w Zgromadzeniu r6znorodne funk-
cje: byt krawcem, kucharzem, ogrodnikiem. W 1935 roku zostat przenie-
siony do Matko Tyrnowo, gdzie — jako ze miat doskonaty stuch i niezty
gtos — pelnit funkcje $piewaka podczas odprawiania wschodniej liturgii.

5 0. Ignacy Badow zmart w Belene w 2001 roku, doczekawszy sie¢ nowych kaplanow
z Polski.

56 Por. J. Solak, Kosciét milczqcy, dz. cyt., s. 34.

57 S. Koperek, Zmartwychwstancy w Bulgarii, dz. cyt., s. 7.

%8 Tamze.

%9 Tamze.

60 J. Solak, Kosciét milczqcy, dz. cyt., s. 36.

61 Konstanty Patronow, urodzony 1 maja 1905, ze wzgledu na $mier¢ matki zostat wy-
chowany w rodzinie katolickiej obrzadku wschodniego. W Matko Tyrnowo ukonczyt szko-
te podstawowa i tak zwane progimnazjum.
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Po wyjs$ciu z wiezienia zostal zatrudniony w miejscowym sowchozie®?.
W ten sposoOb zarabiat na zycie wlasne, a takze pomagal w utrzymaniu
innych zakonnikéw. Pod koniec jego zycia miato sie spetni¢ pragnienie
zywione przezen w miodosci. Brak kaptanéw, inicjatywa ze strony wia-
dyki, zacheta ze strony wtadz Zgromadzenia sprawily, ze jako siedem-
dziesieciolatek po uzupetnieniu swojej wiedzy teologicznej przyjat swie-
cenia kaptanskie 6 kwietnia 1975 roku we wschodnim obrzadku.

Nowi misjonarze z Polski

1 lipca 1992 roku o. Roman Kotewicz pracujgcy 6wczesnie w Austrii
wyjechat do Butgarii, aby po przygotowaniu jezykowym, kulturowym
1liturgicznym pracowa¢ we wschodnim obrzadku i probowac przynaj-
mniej kontynuowac¢ wielkie dzieto zapoczgtkowane przez innych zmar-
twychwstancow w Butgarii. O. Roman jest przelozonym wspélnoty za-
konnej zmartwychwstancow w Bulgarii. Obecnie pracuje w Matko Tyr-
nowo i niedawno przyznano mu godnos$¢ archimandryty.

20 lipca takze 1992 roku do Warny przybyt o. Marian Gradziel®, ktory
probowat skupi¢ przede wszystkim warnenska Polonie. Zamieszkal
W opuszczonym przez asumpcjonistéw domu przy ulicy Kniazia Bory-
sa I 80 i zabral sie do jego remontu. Opieka duszpasterska objal nie tyko
Polakéw zatrudnionych w stoczni. Po zdobyciu znajomos$ci miejscowego
jezyka rozpoczat takze prace z Butgarami. Podjat starania o odbudowa-
nie zrujnowanego kosciota dla tacinnikéw w Warnie. Jednak po dziesie-
ciu latach pracy, ze wzgledu na stan zdrowia, o. Marian z bdlem serca
musial opusci¢ Butgarie®.

W jubileuszowym roku 2000 do pracy w Butgarii udato sie dwoch ka-
ptanow Zgromadzenia: ks. Jacek Wojcik z dwuletnim stazem kaptanskim
i neoprezbiter ks. Lucjan Bartkowiak®. Obydwaj pilnie przygotowywali

62 J. Solak, Kosciél milczqcy, dz. cyt., s. 36.

63 Marian Gradziel wywodzi sie z parafii sulistawskiej prowadzonej przez zmartwych-
wstancow. Syn Pelagii i Walentego urodzit sie 16 sierpnia 1945 roku w Dmosicach. Szkote
podstawowgq ukonczyt w Niedzwicach. Do Wyzszego Seminarium Zmartwychwstancow wsta-
pit jako absolwent NSD. Swiecenia kaptanskie otrzymat 26 marca 1972 roku. Pracowat w pa-
rafiach zmartwychwstancéw w Drawsku Pom., Ko$cierzynie, Ztociencu i Poznaniu.

64 O. Marian Gradziel zachorowal na raka kosci i po ztamaniu nogi zostat skierowany
do szpitala w Warszawie na operacje.

% Lucjan Bartkowiak, urodzony 23 marca 1974 roku w Krzyzu, wojewddztwo wielkopol-
skie, wstapit do Zgromadzenia 15 sierpnia 1993, 15 wrze$nia 1994 ztozy! pierwsze $luby
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sie do swoich nowych zadan pod okiem ks. bpa Christo Proykowa w So-
fii. Poczatkowo tez pracowali razem w Burgas, a nastepnie na wyznaczo-
nych im placowkach: ksi. Jacek Wojcik w parafii $w. Anny w Szumen,
a ks. Lucjan Bartkowiak w parafii w Burgas.

Od drugiej polowy lat osiemdziesigtych rzgad butgarski pod przewod-
nictwem Todora Ziwkowa starat sie o przyjazd Ojca Swietego Jana Paw-
fa II. Te same zabiegi podjely nowe demokratyczne wiadze Bulgarii po
1991 roku. Jednakze w wyniku wewnetrznych probleméw buligarskiej Cer-
kwii prawostawnej Jan Pawet II odmowit przyjazdu. Stanie si¢ to moz-
liwe dopiero pod koniec 2001 roku.

W roku 2000, roku wielkiego jubileuszu, kosciot w Matko Tyrnowo stat
sie statio jubileuszowym i przybywa do niego I Pielgrzymka Egzarchatu
Sofijskiego. Przewodzi jej ksigdz biskup Proykow. W rok p6zniej docho-
dzi do organizacji I Pielgrzymki Polonii Bulgarskiej. Wtedy tez rodzi sie
mys$l, aby w czasie zblizajacej sie pielgrzymki papieskiej Ojciec Swiety
ukoronowat znajdujacy sie w Matko Tyrnowo obraz Matki Boskiej Cze-
stochowskiej Patronki Jednosci Chrzescijan. Podczas spotkania ks. bpa
Proykova w Rzymie z abpem Dziwiszem koronacja zostaje oficjalnie wpi-
sana w program papieskiej wizyty.

W ten sposob dla Misji Butgarskiej rodzi sie¢ nowe zadanie prowadze-
nia i rozwijania kultu Matki Boskiej Czestochowskiej®” w nowo powsta-
tym sanktuarium.

W czasie swej wizyty w unijnej katedrze w Sofii Ojciec Swiety zawie-
rza Czarnej Madonnie Kos$ciot katolicki w Butgarii, méwigc: ,,Niech Pan
wam towarzyszy i pomaga w spetnianiu zadan zycia chrzescijanskiego,
a za wstawiennictwem swej naj$wietszej Matki, czczonej jako Patronka
Jednos$ci Chrzescijan w sanktuarium Trojcy Przenajswietszej, niech Wam
udzieli obfito$ci swoich daréw".

zakonne. Po wyswieceniu na kaptana (6 maja 2000. w Krakowie w Centrum Resurrectionis)
wyjechat do pracy do Bulgarii.

66 Bulgarski patriarchat prawostawny oficjalnie istnieje od 1953 roku. Prze$ladowany
przez wtadze ludowg, pozostawal pod jej kontrolg. Po przewrocie demokratycznym w But-
garii w 1990 roku w prawostawnej Cerkwii butgarskiej doszly do glosu pragnienia wolno-
$ciowe. Zamierzano obali¢ wybranego w latach siedemdziesigtych patriarche Maksyma.
Uwazany przez wiekszo$¢ duchowienstwa za narzuconego prze wiadze patriarcha Mak-
sym nie chcial zrezygnowac z urzedu, doszto wiec do powstania schizmy butgarskiej. Jan
Pawet II odmawiat przyjazdu, dopdki ta schizma nie przestata istnie¢, czyli do roku 2001.

57 Obraz Czarnej Madonny zostal przywieziony do Bulgarii w maju 1907 roku jako dar
kupca ze Lwowa dla o. Ksawerego Wilemskiego. Wraz z obrazem zakonnicy dostali w da-
rze dwa pozlacane anioty. Po zamknieciu misji w Adrianopolu w 1928 roku obraz zabrano
do Starej Zagory, od 1963 roku znajduje sie w Matko Tyrnowo. W czasie przygotowan do
jubileuszu bp Christo Proykow dokonat jego konserwacji.
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Matkotyrnowskie sanktuarium prowadzone przez zmartwychwstan-
cow staje sie miejscem czestych pielgrzymek katolikdw i prawostawnych,
Butgarow i obcokrajowcow.

Rok p6zniej, dzieki pomocy wielu ofiarodawcow z Polski, nasi ojcowie
budujg w Matko Tyrnowo nowgq kaplice, ktéra zostaje uroczyscie poswie-
cona 26 sierpnia 2003 roku w czasie obchodoéw sto czterdziesta rocznicy
pracy Zgromadzenia w Butgarii.

Kiedy przed stu czterdziestu laty zmartwychwstancy rozpoczynali swoje
dzielo w Butlgarii, 6wczesny papiez stwierdzil: ,marne s wasze poczat-
ki". Po stu czterdziestu latach wydaje sie, ze na zgliszczach wojen, na
cierpieniu i krwi przesladowan komunistycznych ponownie rozpoczyna-
my zgromadzeniowe dzieto.

140. anniversaire du début de la mission
des résurrectionnistes en Bulgarie

En 1860 l'union de 1'Eglise byzantine bulgare avec le Saint Siege a été con-
clusse. Hieronim Kajsiewicz, supérieur générale de la Congrégation a répondu
sur la demande de pape Pie IX en envoyant deux premiers missionnaires résur-
rectionnistes a Adrianopolis. Karol Kaczanowski et Marcin Janus étaient venus
ici en 1863. La mission a Adrianopolis a créé 1'école avec l'internat, la chapelle,
I'imprimerie.

En 1884 les résurrectionnistes ont pris en garde la paroisse uniate a Malko
Tyrnovo. Ils ont constitué ici 1'école primaire qui avait la grande importance dans
la formation de la peuple catholique bulgare.

En 1899 a Stara Zagora a été constitué la communauté missionnaire, qui
a ouvert la chapelle pour les fidéles de rite grecque et latin. On a crée aussi le
séminaire mineur. Apres la premiere guerre mondiale, a Stara Zagora a été trans-
féré 1'école et la bibliotheque d'Adrianopolis. Les persécutions des années 40. et
du temps du stalinisme ont détruit 1'oeuvre de péres résurrectionnistes en Bul-
garie. L'activité pastorale était restreint. Cette situation avait lieu jusqu'aux an-
nées 90. 1 juillet 1992 pere Roman Kotewicz CR est venu pour réactiver la mis-
sion. Ensuit, deux pretres de la Pologne lui sont attachés. En 2001 le pape Jean
Paul II a visité Bulgarie. Pendent sa visite 1'image miraculeux de Mére de Dieu
de Czestochowa a été couronné. En conséquence 1'église de Malko Tyrnovo a été
constituée le sanctuaire de Notre Dame de 1'Unité des Chrétiens.

stowa klucze: Adrianopol, apostolstiwo, Butgaria, kult maryjny, Matko
Tyrnowo, misje, odrodzenie misji bulgarskiej, piSmiennictwo, prawosla-
wie, przesladowanie Kosciola, stalinizm, Stara Zagora, szkolnictwo, unia
butgarska, unici, wojna turecko-rosyjska, wychowanie
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CZY EATWO JEST ZOSTAC SWIETYM?
RZUT OKA NA PROCEDURE
KANONIZACYJNA

rawdopodobnie nie trzeba nikogo przekonywa¢, ze istnieje w czto-

wieku pewnego rodzaju sita, ktéra popycha go w kierunku doskona-
lenia sig, przekraczania siebie samego, stawiania sobie poprzeczki coraz
wyzej, 1 tow ré6znych wymiarach jego zycia. I nie potrzeba by¢ wcale istotg
religijng ani kierowa¢ sie¢ motywacjami religijnymi, aby ku pewnej do-
skonatos$ci aspirowac i dazy¢. W przypadku chrzescijanina, to znaczy czto-
wieka biblijnego, to dazenie ku doskonatosci przyjmuje imie $wietosci,
ktéra w wypadkach szczegoélnie wyrazistych zostaje instytucjonalnie po-
twierdzona przez Ko$ciot przez akt kanonizaciji.

1. Swietosé i kult §wietych

Uwazam za rzecz przydatng, zanim omowie procedure stosowang w ka-
nonicznym procesie kanonizacyjnym, prezentacje kroétkiej refleksji teo-
logicznej odnosnie do kultu swietych 1 Swietosci in genere, by wyjasnic,
co rozumiemy pod pojeciem $wieto$ci i dlaczego Kosciét wynosi na otta-
rze niektoérych swoich wiernych. Pozwole sobie przedstawi¢ te refleksje,
wychodzac od biblijnego pojecia $wietosci, by nastepnie przejs¢ do na-
uczania II Soboru Watykanskiego, zarysowujgc w skrocie to zagadnie-
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nie, a wreszcie nieco szerzej zatrzymac¢ sie nad Konstytucja apostolskag
Divinus perfectionis Magister (1983), okreslajaca normy postepowania
kanonizacyjnego zgodne z nowym prawodawstwem ko$cielnym.

1.1. Swieto$¢ w Starym Testamencie

Poczatkowo pojecie , $wietosci" byto zarezerwowane Bogu, wyrazajac
najdobitniej Jego doskonato$¢ ontologiczng i nadprzyrodzong. Byto ono
rowniez stosowane w odniesieniu do kultu, do jego miejsc i paramentéw,
lecz bez szczegodlnego uwzgledniania postawy moralnej czlowieka. Jed-
nakowoz, wraz z powolaniem i ustanowieniem przez Boga narodu wy-
branego, oraz z nadaniem temu narodowi , Kodeksu swietosci" (Kpt 17—
26) z jego stynna zasada: ,, Swietymi badzcie, bo Ja Jestem $wiety” (Kpt
19, 2), a takze z rozwojem mysli teologicznej, szczegolnie u Izajasza, po-
jawito sie przekonanie, iz nie tylko Bdg jest Swiety sam w sobie, ale row-
niez powotuje do $wietosci i czyni cztowieka swietym!.

1.2. Nowy Testament a swietos¢

Nowy Testament, podkreslajac i zakladajac $wietos¢ Boga, ukazuje
$wieto$¢ Tego, ktérego On postat, Jezusa, nazywajac Go wrecz , Swietym
Bozym" (Ek 4, 34; Mk 1, 24; J 6, 69), gdzie ,$wiety" wskazuje na béstwo
Chrystusa. Rowniez Kosciot jest $wiety, poniewaz zostal uswiecony przez
Jezusa (Ef 5, 26), a zatem ci, ktérzy do niego nalezq., maja prawo nazy-
wac sie $wietymi w Chrystusie Jezusie (1 Kor 1, 2). Jednakze sg oni $§wie-
tymi nie przez nature, lecz przez powotanie, jakim ich Bog obdarzy? (Rz 1,
7; 1Kor 1, 2) i dlatego powinni prowadzi¢ zycie godne tego powotania (Rz
12, 1), dazac do coraz wiekszego uswiecenia sie poprzez odnowe we-
wnetrzng i nasladowanie Jezusa?.

1.3. Nauczanie II Soboru Watykanskiego dotyczace swietosci
Pojecie swietosci pojawia sie nieustannie w dokumentach Vaticanum I1.
W Konstytucji Lumen gentium caly rozdziat V zostal poswiecony ,uni-
wersalnemu powotaniu do $wietosci w Kosciele"”, wskazujac, ze poprzez
realizacje tego powotania osigga sie wieczne zbawienie. A realizacja ta

! Por. D. Ols OP, Fondamenti teologici del culto dei santi. Dispense per il XIV Studium
della Congregazione per le Cause dei Santi, Roma 1998, s. 7-8.
2 Por. tamze, s. 9-10.



Czy tatwo jest zosta¢ swietym? Rzut oka na procedure kanonizacyjng 77

powinna polega¢ na coraz $cislejszym zjednoczeniu z Chrystusem w r6z-
nych sytuacjach zycia i zgodnie ze stanem i kondycjg chrzescijanina®.

1.4. Pojecie swietosci w Konstytucji apostolskiej
Divinus perfectionis Magister

Jan Pawet II przedstawia to uniwersalne powotanie do $wieto$ciw per-
spektywie trynitarnej, ktéra stanowi fundament teologiczny $wietosci. By¢
$wietym znaczy nasladowa¢ doskonato$¢ Boga Ojca, aby stawac sie $wie-
tym, tak jak On jest Swiety. To nasladowanie wyraza sie w sequela Christi,
ktory zostat postany przez Ojca jako ,,Boski mistrz i przyktad swietos$ci"”
(DPM, Wprowadzenie). Chrzeécijanin, dzieki Duchowi Swietemu, jakie-
go otrzymatl w sakramencie chrztu, jest uczestnikiem natury boskiej, co
z kolei stanowi dla niego wezwanie, aby zy¢ w $wietosci, ktorej Jezus dat
doskonaty wzor poprzez swoje zycie, $mier¢ i zmartwychwstanie*.

Papiez okres$la takze fundament teleologiczny $wietosci. To uniwer-
salne powotanie do $wietosci zostaje ukazane jako taska, czyli dar darmo
dany przez Boga, do ktdrego nalezy inicjatywa. Czlowiek, poprzez swoje
zaangazowanie w nasladowanie Jezusa, odpowiada na to zaproszenie
Boga, a — starajac sie zy¢ w $wietosci i uczestniczac w naturze Bozej —
daje w $Swiecie $wiadectwo swej wiary®. I jakzez nie przytoczy¢ w tym
miejscu przykiadu niezwyktej intuicji teologicznej zatozyciela zmartwych-
wstancéw Bogdana Janskiego:

Boska przyjazn, czyli taska, ktora podnosi, odradza i prowadzi do zbawienia,
przystosowuje sie do naszej rzeczywisto$ci, do naszej stabosci, i daje sie¢ nam
tylko na potrzebng miare, aby nas podnies¢, uzdrowic¢ i poprowadzi¢ do zbawie-
nia. Ale w wyjatkowo $wietym i czystym porywie przekracza ona te miare: nie-
pokoi nas i wystawia na niebezpieczenstwa. I trzeba wzdycha¢ wzdychaniem
$wietych, przeniknietych falg nieskonczonej mitosci®.

Jest takze ewidentne, ze ta sama taska Boza nie jest udzielona wszyst-
kim w ten sam sposob. Wszyscy sg oczywiscie powotani do dawania $wia-

3 Dum enim illorum conspiscimus vitam qui Christum fideliter sunt secuti, nova ratione
ad futuram Civitatem inquirendam (cf. Hebr. 13, 14 et 11, 10) incitamur simulque tutissi-
mam edocemur viam qua inter mundanas varietates, secundum statum ac condicionem
unicuique propriam, ad perfectam cum Christo unionem seu sanctitatem pervenire poteri-
mus (LG VII, 50). Por. tamze, s. 13-14.

4 Por. R. Sarno, Le Cause dei Santi. Appunti, Roma, bez daty wydania, s. 7-8.

5 Por. Divinus perfectionis Magister, Wprowadzenie.

6 Cyt. za: B. Micewski (opr.), Pod sztandarem Zmartwychwstalego Zbawiciela, Rzym,
bez daty wydania, s. 28.
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dectwa wierze, ale niektérzy sa wybrani, by dawa¢ to $wiadectwo w spo-
sob bardziej wyrazisty — czy to przez przelanie krwi (meczennicy), czy to
przez heroiczne praktykowanie cnot chrzescijanskich (wyznawcy). Jedna-
kowoz w obydwu przypadkach cel, jaki pragnie osiagna¢ taska, jest ten
sam: Bog chce zbawienia cztowieka wierzacego i chce, aby dawat on wy-
raziste swiadectwo o krélestwie niebieskim wobec $wiata, w ktorym zyje’.

Nauczanie omawianej Konstytucji apostolskiej dotyczgace $wietosci do-
tyka rowniez zagadnienia Communio Sanctorum. Zagadnienie to w ni-
czym nie podwaza jasnej doktryny Kos$ciota, iz jedynym posrednikiem
pomiedzy Bogiem a ludzmi jest Jezus Chrystus. Do depozytu wiary nale-
zy bowiem przekonanie, ze miedzy Bogiem a czlowiekiem istnieje $cista
wiez, ktéra ma znamiona szczegolnej wspolnoty. Communio Sanctorum
zawiera w sobie $wiadomos¢, ze ci, ktérzy wyprzedzili nas w pielgrzym-
ce wiary iteraz zyja w chwale Boga, sa przez nas postrzegani jako ci,
ktorzy juz osiggneli cel, do jakiego przeciez i my zdazamy. Stad tez rodzi
sie przekonanie, iz istnieje pomiedzy nami a nimi pewien rodzaj relacji,
ktéra pobudza nas do nasladowania ich przykiadu wedrowki ku Bogu,
a zarazem daje nam poczucie, iz przebywajac w obecnosci Boga, oreduja
za nami i gczg sie z nami przez swoje modlitwy?.

Podsumowujac, mozna stwierdzi¢, ze swiety to taki czlowiek, ktory —
niezaleznie od zmiennych i trudnych sytuacji zyciowych — osiggnat do-
skonale zjednoczenie z Chrystusem. Przyktadem swojego zycia zacheca
nas, abysmy szukali obiecanego krolestwa Bozego, i wskazuje nam pew-
ng droge ku niemu posrod rozmaitych okolicznosci zyciowych zgodnie
ze stanem i kondycja kazdego z nas. Swietoé¢, zatem, aczy w sobie wy-
miar transcendencji, bedgc droga nasladowania Jezusa, ktéra prowadzi
do Ojca przez Syna w Duchu Swietym, z wymiarem immanencji, jako ze
jest przezywana tu i teraz, w konkretnej rzeczywistos$ci zyciowej cztowieka
wierzgcego®.

2. ,Swieto$¢é kanonizowana" i jej rys historyczny
Stolica Apostolska, przyjmujac te znaki i gtos Bozy, z uwaga oraz czcig

od niepamietnych czasow za duzy obowigzek poczytujgc sobie nauczanie,
uswiecanie i rzadzenie ludem Bozym, przedstawia do nasladowania, czci

7 Por. R. Sarno., Le cause.., dz. cyt., s. 8.
8 Por. tamze, s. 8-9.
9 Por. tamze, s. 9.
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i wzywania mezczyzn i kobiety odznaczajgcych sie pielegnacjg mitoscii in-
nych cnot ewangelicznych, i ich — po przeprowadzeniu odpowiednich do-
chodzen - ogtasza $wietymi w uroczystym akcie kanonizacji®.

Swieto$¢ zycia danego wiernego, ktéra znajduje swe potwierdzenie
w znakach zewnetrznych jej towarzyszacych oraz w czci ze strony innych
wiernych, powinna by¢ poddana stosownemu postepowaniu informacyj-
nemu, ktére podlega Stolicy Swietej i ktérego celem — po spetnieniu od-
powiednich warunkéw — jest kanonizacja.

2.1. Pojecie kanonizacji
Termin , kanonizacja"”, ktory jest spolszczong forma tacinskiego stowa
,canonizatio", oznacza ogloszenie $wietym, wigczenie w poczet $wietych,
w Kosciele katolickim. Kanonizacja jest zatem aktem, poprzez ktory Oj-
ciec Swiety oglasza — w sposéb ostateczny i uroczysty — ze dany wierny,
katolik, uczestniczy w chwale wiecznej, oreduje u Boga za tymi wierny-
mi, ktérzy sg jeszcze w trakcie pielgrzymki wiary, oraz ze powinno mu
sie oddawac kult publiczny w catym Kosciele. Dany $wiety kanonizowa-
ny zostaje zaproponowany ludowi Bozemu do na$ladowania w zyciu wiary
i moralnosci, do oddawania mu czci poprzez zatwierdzone formy litur-
giczne oraz do wzywania w modlitwie!l.
Uwazam za pozyteczne zwrdcenie uwagi na cztery elementy, ktore
wynikajg z takiego opisu kanonizacji:
® wiekszos¢ teologow uwaza akt kanonizacji za akt papieskiego naucza-
nia nieomylnego, aczkolwiek akt ten nie jest traktowany jako dogmat
czy prawda wiary??;
® podmiotem aktu kanonizacyjnego jest wylacznie katolik, gdyz Ojciec
Swiety nie wypowiada sie odno$nie do tych chrzeécijan, ktérzy nie s
w petni jednosci z Kosciotem rzymskim;
® przedmiotem aktu kanonizacyjnego jest stwierdzenie, ze dany czto-
wiek, ktéry zmart, cieszy sie ogladaniem Boga w krélestwie niebie-
skim;

10 Divinus perfectionis Magister, Wprowadzenie. Tekst polski cyt. za: H. Misztal., Prawo
kanonizacyjne wediug ustawodawstwa Jana Pawia II, Lublin—-Sandomierz 1997, s. 455.

11 Por. H. Misztal, Prawo..., dz. cyt., s. 73.

12 Por. L. Flisikowski., Problem pewnosci moralnej w sprawach kanonizacyjnych, w: Ele-
menty prawne $wietosci kanonizowanej wedlug ustawodawstwa Jana Pawla II. Materialy
II Ogdlnopolskiego Sympozjum Prawa Kanonizacyjnego KUL Lublin 24-26 IX 1992, red.
H. Misztal, Lublin 1993, s. 57-69.
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® swiety kanonizowany jest zatem uczestnikiem Communio Sanctorum,
co oznacza, ze moze oredowac za nami u Boga, a jego kult publiczny
jest nakazany w calym Kosciele®3.

W tym kontekscie nalezy zauwazy¢, iz kanonizacja rozni sie — w rozu-
mieniu prawnym — od beatyfikacji, albowiem ta ostatnia zezwala na ko-
$cielny kult publiczny, ale go nie nakazuje, a ponadto ogranicza ten kult
do jakiego$ miejsca (miasta, diecezji, kraju) albo instytutu zycia konse-
krowanego, lub takze do pewnych okres$lonych aktow kultu, na przykiad
do formularza mszy i oficjum o btogostawionym. Beatyfikacja nie jest wiec
ostatecznym aktem papieskim?!. Dlatego tez mozna stwierdzi¢, ze jako
takie procesy beatyfikacyjne nie istniejg, lecz celem kazdej otwieranej
sprawy w tej materii jest doprowadzenie do kanonizacji.

2.2. Kryteria wymagane do kanonizacji

Jest oczywiste, iz powinny istnie¢ jasne kryteria, ktore okreslaja przy-
padki, w jakich mozna méwi¢ o mozliwosci lub koniecznosci prowadze-
nia sprawy kanonizacyjnej. Zaden proces kanonizacyjny nie moze zo-
sta¢ rozpoczety, jesli nie mamy do czynienia z prawdziwym, spontanicz-
nym i szeroko rozpowszechnionym pos$réd wiernych przekonaniem
o przebywaniu w niebie danego kandydata na oltarze. To przekonanie
(fama) moze mie¢ podwdjnag forme: fama martyrii — w przypadku czlo-
wieka, ktory oddat swoje zycie za wiare w akcie meczenstwa, i fama sanc-
titatis, ktora dotyczy wzorowego zycia poprzez heroiczna realizacje wszel-
kich cnét chrzescijanskich.

Ta fama powinna ponadto przynosi¢ owoce w postaci wiernych, kto-
rzy z wiarg i ufnoscig, w ramach swojej prywatnej poboznosci, wzywaja
wstawiennictwa danego kandydata na ottarze w rozmaitych sytuacjach
zyciowych i zostaja wystuchani w swoich modlitwach, otrzymujgc upra-
szane laski (fama signorum). Te taski sa bowiem dowodem od Boga, ze
przekonanie, jakie lud Bozy na ziemi zywi o danym kandydacie, jest praw-
dziwe ipochodzi od Ducha Swietego, ktéry prowadzi caty Kosciét do
uswiecenia 1 zbawienia. taski szczegolnie wyjgtkowe noszg nazwe cu-
dow (fama miraculorum) i zostaja poddane specjalnej procedurze docho-
dzeniowej, by na ich podstawie mozna byto dokona¢ beatyfikacji, a na-
stepnie kanonizacji Stug i Stuzebnic Bozych®. Do beatyfikacji wyznaw-
cow aktualnie jest wymagany jeden cud. Gdy chodzi o meczennikéw, to

13 Por. R. Sarno, Le cause..., dz. cyt., s. 10.
14 Por. H. Misztal, Prawo..., dz. cyt., s. 73.
15 Por. R. Sarno, Le cause..., dz. cyt., s. 11.
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samo wytrwanie w meczenstwie jest uwazane za cudowne. Istniejg takze
przypadki beatyfikacji na podstawie , kultu od czaséw niepamietnych”,
w ktérych zostat zawieszony wymog przedstawienia cudu. Do kanoniza-
cji jednakowoz wymaga sie zatwierdzenia nowego cudu, majacego miej-
sce po beatyfikacji'.

2.3. Krotki rys historyczny kultu Swietych i kanonizacji

Kult $wietych pojawit sie w Kos$ciele jako szczegdlna forma kultu zmar-
lych, albowiem chrze$cijanie pierwszych wiekdw przyjmowali — we wila-
$ciwy sobie sposéb — praktyki srodowisk, w ktorych zyli. Pierwsi, ktérzy
doznali kultu publicznego, byli meczennicy. Ze czcig zbierano ich do-
czesne szczatki, a wiele z nich stawato sie relikwiami, ktére przechowy-
wano z pietyzmem. Organizowano uroczysty pochéwek, w ktérym uczest-
niczyla nie tylko rodzina meczennika, lecz cata lokalna wspolnota ko-
$cielna, czesto pod przewodnictwem biskupa. Rocznice $mierci meczen-
nika stawaty sie okazjami do zgromadzen i modlitw liturgicznych, a miej-
sca pochowku celami pielgrzymek. Z czasem podobna czcig zaczeto ota-
czac rowniez tych, ktorzy byli $wiadkami Chrystusa nie poprzez przela-
nie krwi, ale poprzez nasladowanie Go w wyjatkowym praktykowaniu
cnoét chrzescijanskich, i ktorych nazywano ,,wyznawcami”. Nie prowa-
dzono w tym czasie zadnych specjalnych proceséw czy dochodzen, a ka-
nonizacje (bo tylko takg forme znat Ko$ciét przez pierwsze pietnascie
wiekow swojego istnienia) odbywaty sie przez aklamacje ludu, majaca
swoje zrodto w spontanicznej opinii $wietosci, czesto zwigzanej z otrzy-
mywanymi taskami czy doswiadczanymi cudami. Nalezy zaznaczy¢, ze
te ,kanonizacje ludowe" prawie zawsze odbywaly sie przy aprobacie
i wspotudziale duchowienstwa'.

Niestety, tego typu praktyki doprowadzity z czasem do naduzy¢. Za-
czely sie mnozy¢ ottarze, koscioty, uroczystosci ku czci swietych, o kto-
rych czesto opowiadano legendy czy pisano biografie bez zadnej warto-
$cikrytyczneji nie baczgc na prawde historyczng. Ponadto w kulcie $wie-
tych byty wykorzystywane obyczaje poganskie, a motywy ekonomiczne
towarzyszyly powstawaniu miejsc pochowku czy relikwii, aby przycia-
gac pielgrzymow. Od VI do XII wieku wprowadzono kanonizacje bisku-
pie, wobec ktorych okreslono konkretng procedure, jakiej nalezato do-

16 Por. H. Misztal, Prawo..., dz. cyt., s. 170.

17 Por. Y. Beaudoin OMI, Dispense per lo Studium Congregationis de Causis Sanctorum,
cz. I: Il culto dei martiri e I'estensione del culto ai Confessores Fidei e ad altre catego-
rie di persone, Roma 1995, s. 1-8.
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petni¢ przed aprobatag kultu nowego $wietego®®. Jako ze i ta forma poste-
powania nie przyniosta spodziewanych efektéw ograniczenia naduzyc,
a liczba biskupéw zwracajgcych sie o interwencje w podobnych kwestiach
do papieza stale rosta, Grzegorz IX w 1234 roku zastrzegt przywilej ka-
nonizacji biskupowi Rzymu®®.

W 1588 roku papiez Sykstus V powolat do istnienia Kongregacje Ob-
rzedow, do ktdérej kompetencji nalezaty wszelkie sprawy zwigzane z li-
turgia oraz z prowadzeniem proceséw kanonizacyjnych. Normy poste-
powania byly u$cislane w miare uptywu czasu. Na szczegdlne wyrdznie-
nie zastugujg Konstytucja apostolska Urbana VIII Caelestis Hierusalem
cives (1634) i dzieto De Servorum Dei beatificatione et Beatorum canoni-
zatione Prospero Lambertiniego (1734), na ktérych opierali sie autorzy
Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1917 roku w swoich regulacjach doty-
czacych materii kanonizacyjnej. W 1969 roku Pawet VI rozdzielit kompe-
tencje Kongregacji Obrzedéw i do prowadzenia proceséw kanonizacyj-
nych powotat Kongregacje do spraw Swietych?.

Majac na mys$li wieksze zaangazowanie biskupéw diecezjalnych w pro-
wadzenie postepowania kanonizacyjnego, a takze podniesienie poziomu
solidnosci i skuteczno$ci pracy Kongregacji do spraw Swietych oraz po-
trzebe lepszego okreslenia kompetencji pracownikéw Kongregacji, papiez
Jan Pawet IT wydat Konstytucje apostolska Divinus perfectionis Magister,
okre$lajac w niej struktury nowego prawa kanonizacyjnego?!.

3. Rzut oka na procedure kanonizacyjna

Wspomniang nowgq strukture prawa kanonizacyjnego mozna by krot-
ko uja¢ w trzech punktach, odnoszacych sie do gtéwnych etapéw proce-
sowych:
® postepowanie na szczeblu diecezjalnym, ktérego celem jest zgroma-

dzenie wszystkich srodkéw dowodowych dotyczacych zycia, dziatal-

nosci, Smierci, opinii $wietoscii fundamentu tej opinii, czyli cnot prak-
tykowanych heroicznie albo meczenstwa, a takze zebranie dowodow
ewentualnych wydarzen mogacych uchodzi¢ za cudowne;

18 Por. Y. Beaudoin OMI, Dispense per lo Studium Congregationis de Causis Sanctorum,
cz. II: La canonizzazione vescovile e la canonizzazione papale, Roma 1995, s. 1-4.

19 Por. tamze, s. 6.

20 Por. Y. Beaudoin OMI, Dispense per lo Studium Congregationis de Causis Sanctorum,
cz. III: La Congregazione dei Riti, Roma 1995, s. 1-7.

21 Por. F. Veraja, Commento alla nova legislazione per le causa dei santi, Roma 1983, s. 12.
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® analiza zgromadzonego materiatu dowodowego na poziomie Kongre-
gacji do spraw Swietych, polgczona z przygotowaniem tak zwanej Po-
sitio dotyczgcej zycia i heroicznos$ci cnét lub meczenstwa Stugi Boze-
go, a takze Positio na temat cudéw, pod kierownictwem delatora wy-
znaczonego przez Kongregacje;

® dyskusje nad przygotowang Positio, najpierw ze strony konsultorow-
-historykéw (w przypadku spraw okreslanych jako , dawne"”) lub ze
strony biegtych lekarzy (w przypadku proceséw o domniemanym cu-
dzie), potem konsultorow-teologéw, pod przewodnictwem promotora
wiary, a nastepnie pod przewodnictwem kardynatow i biskupéw —
czlonkéw Kongregacji*.

3.1. Dochodzenie dowodowe na poziomie diecezjalnym

Zanim diecezja, instytut zycia konsekrowanego czy inna osoba praw-
na lub fizyczna w Kosciele wystepujaca w roli powoda sprawy kanoniza-
cyjnej zwrdéci sie do kompetentnej wladzy koscielnej z prosba o otwarcie
takiego procesu, musi by¢ przekonana, iz kandydat na ottarze jest oto-
czony opinig $wietosci, odbiera kult prywatny i wierni, ktérzy modlg sie
przez jego oredownictwo, otrzymujg rozne laski od Boga. Ta fama sancti-
tatis powinna by¢ czyms$ spontanicznym i wystepowac¢ zaréwno podczas
zycia kandydata na oltarze, jak rowniez po jego $mierci, a ponadto waz-
ne jest takze jej ciggte trwanie, wzrost i szeroki zasieg. Daje ona pocza-
tek kultowi prywatnemu, animuje go i podtrzymuje, prowadzac do poja-
wienia sie opinii o taskach (fama signorum). Podziekowania za otrzyma-
ne taski lub relacje na ich temat powinny zosta¢ zebrane i zabezpieczone
przez powoda?. Przed rozpoczeciem sprawy nalezy zastanowi¢ sie, czy
nie ma przeszkod, ktére uniemozliwityby prowadzenie procesu, oraz jaki
jest walor eklezjalny danej sprawy, to znaczy, czy ewentualna kanonizacja
bedzie pozyteczna w misji Kosciota i w duszpasterstwie poprzez swojq
aktualnos$c¢ i zdolnos$¢ oddziatywania na wspoéiczesnego chrzescijanina?.

Po spetnieniu tych warunkéw wstepnych powod sprawy, poprzez po-
stulatora, powinien przedtozy¢ kompetentnej wiadzy koscielnej (ordyna-
riuszowi miejsca zgonu kandydata na oftarze) stosowna prosbe o rozpo-
czecie i prowadzenie procesu kanonizacyjnego (supplex libellus), w kto-
rej musi zawrzec¢ krotka charakterystyke osoby kandydata na ottarze,
powody skianiajgce do otwarcia procesu oraz informacje o stanie przy-

22 Por. tamze.
2 Por. H. Misztal, Prawo..., dz. cyt., s. 218-221.
24 Por. tamze, s. 223-225.
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gotowan?. Normy Kongregacji do spraw Swietych okre$lajg takze, iz do
prosby o rozpoczecie procesu nalezy dotgczy¢ nastepujace zatgczniki:
majgcy wartos¢ historyczng zyciorys kandydata na ottarze, wszystkie jego
pisma wydane drukiem i liste $wiadkow, ktérzy moga ztozy¢ zeznania na
temat cnot albo meczenstwa, a takze opinii $wieto$ci, task i cudow?®,

Ordynariusz miejsca, otrzymawszy prosbe postulatora, zasiega opinii
na temat danej sprawy ze strony Konferencji Episkopatu oraz oglasza
drukiem informacje o mozliwosci rozpoczecia procesu kanonizacyjnego,
proszac wiernych o dostarczanie mu wszelkich wiadomosci, ktére moga
by¢ w tym procesie przydatne. Ponadto powinien zatroszczy¢ sie o doko-
nanie cenzury teologicznej drukowanych pism kandydata na ottarze
w aspekcie czystosci wiary i obyczajéw oraz powierzyc¢ biegtym w naukach
historycznych i archiwistyce zebranie jego pism niewydanych drukiem,
a takze wszelkiej dokumentacji dotyczgcej danej sprawy. Wreszcie powi-
nien zawiadomi¢ Kongregacje do spraw Swietych o swojej intencji roz-
poczecia danego procesu, by przekona¢ sie, czy ze strony Stolicy Apo-
stolskiej nie beda zgtoszone jakie$ przeszkody w tym wzgledzie. Jesli
biskup kompetentny skiania sie¢ ku rozpoczeciu danej sprawy kanoni-
zacyjnej, to w czasie oczekiwania na odpowiedz Watykanu moze przeka-
zac¢ zebrang dokumentacje osobie, ktora bedzie pelnita urzad promotora
sprawiedliwosci, lub innemu biegtemu, celem opracowania pytan, jakie
zostang postawione $wiadkom procesowym?’.

Oficjalne rozpoczecie sprawy dokonuje sie przez specjalny dekret ordy-
nariusza miejsca lub tez przez ustanowienie trybunatu biskupiego dla kon-
kretnej sprawy. Wszelkie akty podejmowane w ramach dziatan zmierzaja-
cych do kanonizacji otrzymujg zarazem walor sgdowy, natomiast kandy-
datowi na ottarze przystuguje tytut ,Stuga Bozy", co jednakowoz nie jest
rownoznaczne z pozwoleniem na oddawanie mu publicznego kultu reli-
gijnego?. Po pierwszej sesji trybunatu, bedacej sesja publiczng poswieco-
ng przyjeciu urzedoéw i zlozeniu przysiegi, nastepuja kolejne sesje, pod-
czas ktorych dokonuje sie przestuchan tak zwanych $wiadkéw postulator-
skich, czyli tych, ktorzy zostali wskazani przez powoda, a takze — w celu
ewentualnego uzupelnienia dochodzenia — swiadkow z urzedu. Wszyscy
biegli biorgcy udziat w procesie sq automatycznie swiadkami ex officio®.

25 Por. Normae servandae in inquisitionibus ab Episcopis faciendis in causis Sanctorum, 8.
26 Por. tamze, 10.

27 Por. tamze, 11-15.

28 Por. H. Misztal, Prawo..., dz. cyt., s. 262.

29 Por. Normae servandae..., dz. cyt., s. 16-25.
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Gdy zachodzi potrzeba dokonania przestuchan $wiadkéw (bez konieczno-
$ci odbywania przez nich dalekich podrézy) albo dodatkowej kwerendy na
terenie podlegajacym kompetencji innego ordynariusza miejsca, to wtedy
konieczny jest tak zwany proces rogatoryjny, przeprowadzany przez osob-
ny trybunat, na ktorego terytorium znajduje sie cze$¢ materialu dowodo-
wego, na prosbe trybunatu zajmujacego sie danym procesem?.

Po przestuchaniu ostatniego swiadka postulator i Komisja Historycz-
na, pracujagca w ramach procesu, powinni przedstawi¢ trybunatowi, ce-
lem wigczenia do akt sprawy, wszystkie pisma Stugi Bozego (scripta Ser-
vi Dei), wszystkie jego dokumenty wiasne (documenta Servi Dei) i wszyst-
kie materialy na jego temat (documenta de Servo Dei)*'. Normy Kongre-
gacji do spraw Swietych zalecajg, aby nie zaniedbano ani nie opuszczo-
no niczego, co w jakikolwiek spos6b odnosi sie do sprawy, i dlatego pro-
motor sprawiedliwos$ci powinien przejrze¢ caly material dowodowy, by
ewentualnie zazgda¢ uzupelnienia dochodzenia. Réwniez postulatorowi
nalezy stworzy¢ mozliwos¢ przejrzenia akt, by mégt — w razie potrzeby —
wprowadzi¢ nowych swiadkoéw albo dostarczy¢ nowe dokumenty, by wy-
jasni¢ niejasnosci lub rozwigzac¢ zaistniate w miedzyczasie problemy.
Przed zakonczeniem postepowania diecezjalnego trybunat biskupi ma
obowigzek przeprowadzenia wizytacji grobu Stugi Bozego oraz innych
miejsc zwigzanych z jego osoba, aby sprawdzi¢, czy nie ma tam oznak
jakiego$ publicznego kultu koscielnego, co jest zakazane przez prawo
przed formalnym aktem beatyfikacji kandydata na ottarze®?. Zgodnie
z kan. 1598, par. 2 KPK, ktéry domaga sie we wszystkich procesach ka-
nonicznych publikacji akt pod sankcjg niewaznos$ci, biskup kompetent-
ny wydaje dekret publikacji akt procesowych.

Zakonczenie dochodzenia dowodowego w diecezji nastepuje podczas
specjalnej sesji zamykajgcej, ktora jest rezultatem uznania przez strony
procesowe, iz nie majg nic wiecej do zgtoszenia, albo gdy uptynal czas
uzyteczny, ustalony przez sedziego dla przediozenia dowodow, albo gdy
sedzia zdecyduje, ze uwaza sprawe za dostatecznie wyjasniong*:. Na-
stepnie przewodniczgcy trybunatu poleca sporzadzenie transumptu, czyli
autentykowanej kopii, catych akt procesowych z postepowania diecezjal-
nego, ktory przepisuje sie z akt oryginalnych w dwoch egzemplarzach
1— wraz z ttumaczeniem na jezyk akceptowany przez Kongregacje do

30 Por. R. Sarno, Le cause..., dz. cyt., s. 63-64.
31 Por. H. Misztal, Prawo..., dz. cyt., s. 275.
32 Por. Normae servandae...,dz. cyt., s. 27-28.
33 Por. H. Misztal, Prawo..., dz. cyt., s. 281.
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spraw Swietych — przesyla sie do tejze Kongregacji®. Dochodzenie die-
cezjalne w sprawie domniemanego cudu nalezy przeprowadzac¢ oddziel-
nie od dochodzenia na temat heroicznosci cnét czy meczenstwa, zacho-
wujgc ogoélnie normy wyzej przedstawione, z uwzglednieniem wszelako
doniostej roli lekarzy lub bieglych w materii, w ktérej wystapito wyda-
rzenie uwazane za cudowne®.

3.2. Postepowanie w Kongregacji do spraw Swietych

Kongregacja do spraw Swietych ma za zadanie zajmowanie sie tym
wszystkim, co odnosi sie do proceséw kanonizacyjnych, poczynajac od
pomagania biskupowi kompetentnemu w rozpoczeciu i prowadzeniu
dochodzenia diecezjalnego, poprzez studium materialu dowodowego
zgromadzonego w postepowaniu diecezjalnym i przygotowanie stosow-
nej Positio dotyczacej heroicznos$ci cnét, meczenstwa czy tez domniema-
nego cudu, po zatatwianie wszystkiego, co wigze sie z autentycznos$cig
i przechowywaniem relikwii®6.

Po otrzymaniu transumptu od ordynariusza miejsca Kongregacja ak-
ceptuje postulatora rzymskiego, proponowanego przez powoda sprawy,
aby pelnit funkcje tacznika miedzy powodem a Kongregacjg w sprawach
dotyczacych danego procesu. Postulator sktada prosbe o otwarcie tran-
sumptu oraz o przygotowanie bedacej autentykowang kopig wszystkich
akt z dochodzenia diecezjalnego copia pubblica, ktéra zostaje przekaza-
na postulatorowi, aby mogt podja¢ swoje dziatania okotoprocesowe. Pod-
sekretarz Kongregacji kieruje pracami majacymi na celu stwierdzenie,
czy w czasie postepowania diecezjalnego zostaly zachowane wszystkie
przepisy formalne w tym wzgledzie, i jesli jego opinia jest pozytywna, to
wtedy Zebranie Zwyczajne Kongregacji wydaje dekret o waznosci pro-
cesu diecezjalnego i powierza te sprawe jednemu ze swoich relatorow?.

Kolegium Relatoréw jest cialem wewnetrznym Kongregacji, do ktore-
go zadan nalezy studium dokumentacji z dochodzenia diecezjalnego
1 przygotowanie stosownej Positio, jak tez opracowanie na pismie wyjas-
nien odnosnie do kwestii ewentualnie zgtoszonych przez konsultorow
Kongregacji®®. Przy wyborze relatora dla sprawy nalezy kierowac sie jego
znajomos$cig danego kontekstu kulturowego czy jezyka, a takze ilo$cig

34 Por. Normae servandae...,dz. cyt., s. 29-31.
35 Por. tamze, s. 32-35.

36 Por. Divinus perfectionis Magister, 11, 3.

37 Por. R. Sarno, Le cause..., dz. cyt., s. 82.

38 Por. Divinus perfectionis Magister, 11, 7.
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i stanem spraw, za ktore juz jest on odpowiedzialny. Relator jest z urzedu
odpowiedzialny za przygotowanie Positio, aczkolwiek nie musi jej sam
opracowywac, lecz moze skorzystac¢ z pomocy wspotpracownika zewnetrz-
nego. Do niego nalezy réwniez ocena rzetelnosci i jasno$ci Positio oraz
decyzja o oddaniu jej do druku®.

3.3. Dyskusje na poziomie Kongregaciji

Positio w sprawie dawnej (a do takich zaliczajg sie wszystkie nasze,
zmartwychwstancze, procesy kanonizacyjne) jest poddawana ocenie kon-
sultorow, biegtych w zakresie historii, ktérzy majg za zadanie wypowie-
dzie¢ sie na temat jej waloru naukowego oraz wystarczalnosci zebranego
1 przedstawionego materialu’®. Natomiast w procesie o domniemanym
cudzie Positio zostaje poddana osadowi zespotu biegtych lekarzy lub in-
nych specjalistow w zaleznosci od materii, jakiej dotyczy nadzwyczajne
wydarzenie. Gdy wiekszos¢ konsultoréw/biegtych oceni pozytywnie Po-
sitio, zostaje ona przekazana promotorowi wiary i o$miu konsultorom-
-teologom, tworzgacym tak zwany Kongres Szczegdélny*!.

Do konsultoré6w-teologéw nalezy osad merytoryczny dotyczacy ma-
teriatéw zgromadzonych w Positio. Najpierw konsultorzy-teologowie
przeprowadzaja studium Positio w wymiarze teologicznym i dostarcza-
ja swoje opinie na pi$mie promotorowi wiary. Podczas Kongresu Szcze-
golnego dyskutuje sie sposdb udowodnienia meczenstwa lub opinii
Swietosci, a takze to, czy ta opinia ma rzeczywiscie swoj fundament w he-
roicznosci cnét. W sprawach o domniemanym cudzie dyskusja dotyczy
teologicznego aspektu uzdrowienia czy innego wydarzenia nadzwyczaj-
nego. Gdy wiekszo$¢ konsultorow-teologéow wypowie sie pozytywnie,
wtedy Positio trafia do osagdu kardynalow i biskupow, cztonkéw Kongre-
gacji*z.

Kardynatowie i biskupi, bedgcy cztonkami Kongregacji, sg mianowani
przez Ojca Swietego na piecioletnig kadencje. Podczas swego zebrania
zwyczajnego wystuchuja relacji ze strony wyznaczonego ponensa sprawy
1 wyrazaja swoje opinie odnosnie do jej meritum, decydujac, czy mozna
postepowac ad ulteriora®®. ,,Decyzje kardynalow i biskupéw przedstawia
sie Ojcu Swietemu, do ktérego wylgcznie nalezy prawo orzekania o przy-

39 Por. H. Misztal, Prawo..., dz. cyt., s. 317-318.

40 Por. Divinus perfectionis Magister, 111, 13, 3.

41 Por. tamze, 111, 14, 1.

42 Por. tamze, III, 13, 4; R. Sarno, Le cause..., dz. cyt., s. 85-86.
4 Por. H. Misztal, Prawo..., dz. cyt., s. 327.
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znaniu kos$cielnego kultu publicznego stugom Bozym"#* i ktéry personal-
nie decyduje o beatyfikacji czy kanonizacji kandydatéw na ottarze.

Nawet z tak pobieznie przedstawionego zarysu procedury kanoniza-
cyjnej wynika, ze jest to proces raczej czasochtonny i zmudny, wymaga-
jacy cierpliwych badan i rozmaitych poszukiwan naukowych, co mogto-
by sugerowa¢, iz zosta¢ $wietym kanonizowanym nie jest wcale tatwo.
Jednakowoz, niezaleznie od tego, nie traci nic na waznosci uniwersalne
powolanie do $wietosci, ktorym zostaliSmy wezwani jako chrzescijanie
i ktére — niezaleznie od trudnosci — zaprasza nas do nieustannego wzra-
stania w tym wszystkim, co coraz bardziej upodabnia nas do Boga, w kto-
rego wierzymy, w ktérym poktadamy naszg nadzieje oraz ktory jest ce-
lem i Zr6dtem naszej mitosci.

Is it easy to become a saint? A brief outline
of procedures of canonization.

It seems that every human being brings within him/herself a desire for self-
improvement, of becoming more and more perfect and of going beyond his/her
possibilities in the different human dimensions. In Christian language such
a tendency is seen as a call to holiness. Scripture invites every believer to be-
come similar to God, i.e. ""to become holy as God is holy". From the beginning of
the Church there was a particular veneration and cult of those who were follow-
ing Jesus in an extraordinary way in their lives such as martyrs or confessors,
becoming the examples and — through the Communio Sanctorum — intercessors
with God. Originally there were canonizations by the spontaneous acclamation
of the people, and with time this became a canonical process, which was chang-
ing and developing through the centuries to assume in actuality the structure
presented in the apostolic constitution Divinus perfectionis Magister (1983). Ac-
cording to this document there are three main stages to be followed in every
canonical cause of canonization: 1. the diocesan investigation, under the direc-
tion and direct involvement of the local ordinary; 2. the study of the documenta-
tion at the Congregation for the Causes of Saints in order to prepare the so-
called Positio; 3. the theological discussions of the theological experts and of the
cardinals and bishops, members of the Congregation for the Causes of Saints.
The canonical procedure in the canonization cause is long and arduous and not
all Christians will be proclaimed “blessed” or “saints"”, but all are participating
in the universal call to holiness and are invited by Jesus to struggle towards it.

4 Divinus perfectionis Magister, 111, 15.
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POVERTY IN THE LIGHT OF THE BIBLE

The term ,,poverty” both in everyday language and in the Bible is not
unambiguous. It refers to the realities, which not only differ among
themselves but at times are diametrally different!. Mostly it means lack
of sufficient means of support, misery, indigence; it defines therefore a si-
tuation which is decisively negative and represents a social illness which
needs to be cured. On the other hand, the term is also used to describe
the situation of a human person before his/her Creator; the situation cha-
racterized by dependence and by an attitude full of humility, simplicity,
gratitude and joy which correspond to the dependence and flow from it.
In this case we have to do with a reality which is decisively positive, with
an ideal to which everyone should progressively get closer and closer.
Moreover, there is a third meaning of the term which for us is of special
interest: an attitude toward material goods, toward their possession and
use formally chosen by some Christian.

In order to avoid ambiguity usually one makes more precise the mean-
ing of the term with help of some adjectives and so the poverty in the first
sense is called physical or material, in the second spiritual or internal

1 See, e.g., the entries ,poor"” and , possessions” in The New International Dictionary of
New Testament Theology (ed. C. Brown) (Grand Rapids, MI 1986) II, 820-829, 829-853.
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and in the third religious or consecrated. Nevertheless, the fact itself that
one and the same word defines so different realities often leads to misun-
derstandings both on the level of the language and in the practical life.

1. Two basic types of poverty in the Bible

If the realities defined by the term , poverty” are so not alike in char-
acter, would it not be better — instead of using the above mentioned mod-
ifiers — to resign from the terminology of poverty in all these situation
where one does not mean indigence. Let us say immediately: it would
not, because such an operation would run a risk to throw out the child
together with the bath water. It is true that religious poverty is not the
same as physical or spiritual poverty. However, notwithstanding all their
diversity, they are not totally distinctive and at all incompatible. Indeed,
by the means of his poverty a religious rejects the necessity to choose
between physical poverty (which would be only evil to fight with) and
spiritual one (the only one which would be worthy to pursue) and tries to
include both in his/her style of life, as they were included in the style of
life of the One whom the religious follows, Jesus Christ. In order to justi-
fy this affirmation first of all we will take a look of these three kinds of
poverty as they are presented in the Bible. Then, after having understood
them in their diversity, we will try to notice their interaction and mutual
dependence, and especially the fact that the religious poverty seems not
to make sense if it somehow does not embrace two others.

1.1. Poverty as the human condition before God

The human poverty before God constitutes the heart of biblical faith,
at least if the last one is understood as a recognition and acceptance of
the reality of God and of human person as they are revealed in the Holy
Scriptures?. The Bible presents God first of all as (1) the Creator, from
whom everything comes, then as (2) the Lord to whom everything be-
longs and finally as (3) the Father who gives everything out of love. Hu-
man person is depicted respectively as (1) creation which has received
everything, as (2) servant to whom everything has been entrusted and as
(3) son, gifted with everything by his/her loving Father. Each one of these
images has obviously its own specific features, all of them however clear-

2 Cf. W. Bauder, ,prau<j", NIDNTT II, 256-259.
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ly express one and the same truth about total dependence of human be-
ing from his/her Creator, Lord and Father. The truth, Saint Paul formu-
lates as follows: ,,What do you have that you did not receive? And if you
received it, why do you boast as if it were not a gift?" (1 Cor 4:7).

According to the Bible then the situation of the human person before
God is a situation of the poor one, whose life is characterized by radical
lack and total dependence. S/he needs the Other, God, not only to have
decent life but already in order to simply come to life and to live. From
God s/he received and continues to receive his/her existence, therefore,
s/he is neither lord nor owner of his/her life but only its depositary and
steward. This kind of poverty is not obviously any evil. It constitutes an
inherent characteristic of human nature and a part of the order estab-
lished by God, which has to be recognized, accepted and loved. The spir-
itual poverty consists right in these recognition, acceptance and love.
Such poverty requires then a human answer. Therefore it is not only the
fact but also an ideal which one approaches his/her entire life and which
needs to be learn every day. Awareness, acceptation and love of one's
own poverty have to permeate entire person, infiltrate all the layers of
his/her existence. They should bear as fruit humility which excludes any
domination and will of power, spirit of child and simplicity. This way hu-
man person becomes open to everything which comes from God and in
consequence capable to share everything with others. Only under the
condition that he stretches out his/her empty hands — In order to use the
formulation of the author of the Letter to the Ephesians — s/he ,will be
filled with all the fullness of God" (3:19).

1.2. Poverty as lack of what is necessary to live

Poverty means also lack of subsistence. It is precisely this kind of pov-
erty (o better this kind of the poor) which the Bible is especially interest-
ed in3. It can be seen already at the level of the statistics. Limiting our-
selves to the Gospels and to the Acts of Apostles, from 26 texts where the
word , poor" occurs (ptochos X 24; penichros X 1 and endés X 1), 21 talk
about people who lack what is necessary for their life and who are not
able to survive without help of others*. The following examples refer to
this kind of poverty: ,,go, sell what you own, and give the money to the

3 See L. Coenen, ,pe,nhj", NIDNTT 11, 820-821 and H.-H. Esser, ,ptwco,j", NIDNTT II,
821-825.

4 Cf. J. Dupont, «Les pauvres et la pauvreté dans les Evangiles et les Actes», La pauvreté
évangélique, Lire la Bible 27; Paris 1971, 39.
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poor” (Mk 10:21; Mt 19:21; Luk 18:22); ,,«For this ointment could have
been sold for more than three hundred denarii, and the money given to
the poor.» And they scolded her. But Jesus said, , Let her alone; why do
you trouble her? She has performed a good service for me. For you al-
ways have the poor with you, and you can show kindness to them when-
ever you wish; but you will not always have me" (Mk 14:5-7; Mt 26:9-11;
John 12:5-6.8). The Gospel mentions poor Lazarus (Luk 16:20.22) and
the poor widow (Mk 12:42-43; Luk 21:2-3) an so no. All of them are peo-
ple in need, miserable ones who have be taken care of. Their situation
does not have anything from an ideal. On the contrary, its an objective
evil and disorder which has to be removed. For this reason the Gospel
counts the poor among all those to whom Jesus came to announce end of
their sufferings end liberation: , The Spirit of the Lord is upon me, be-
cause he has anointed me to bring good news to the poor. He has sent me
to proclaim release to the captives and recovery of sight to the blind, to
let the oppressed go free" (Luk 4:18)°. Indeed, this task is so profoundly
inscribed in Jesus' mission that it somehow decides about his identity.
Jesus is himself, ,the One who is to come", because ,the blind receive
their sight, the lame walk, the lepers are cleansed, the deaf hear, the
dead are raised, and the poor have good news brought to them" (Mt 11:4-5;
Luk 7:22). Poverty in this context, exactly as blindness, deafness, lame-
ness or leprosy, is an illness which should be cured, an evil which should
be avoided, misfortune from which one should be liberated.

If this is the biblical vision of material poverty, it is impossible not to be
surprised by the fact that Luke's version of the beatitudes begins as fol-
lows: «Blessed are you who are poor, for yours is the kingdom of God»
(Luk 6:20). Is it possible that according to this Gospel material poverty
has also its light, which transforms the situation to be avoided in the one
to be desired? The first beatitude has not to be interpreted independently
from the two others: , Blessed are you who are hungry now, for you will
be filled. Blessed are you who weep now, for you will laugh” (6:21). The
poor, hungry and weeping ones are not three independent categories of
people but three aspects of the same dramatic situation of human op-
pression, suffering and degradation. All of them are these miserable ones

5 The words: ,,Go and tell John what you hear and see: the blind receive their sight, the
lame walk, the lepers are cleansed, the deaf hear, the dead are raised, and the poor have
good news brought to them" (Mt 11:4-5; Luk 7:22) constitute Jesus' answer to John's the
Baptist question: ,,Are you the one who is to come, or are we to wait for another?" (Mt 11:3;
Luk 7:20).
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to whom Jesus addresses his Good News. Why then does he call them
»blessed"? Jacques Guillet answers this question as follows:

The beatidudes do not intend to formulate any general truth and do not pre-
tend to be a genial invention which would cause what up to now was only a disa-
ster to become happiness. Misery, slavery, hunger and tears are also for Jesus
only some different aspects of human misfortune. If he announces blessed those,
who have to bear such a situation, it is only because he came to liberate them
from it. The originality of the Gospel does not consist in saying that the what
previously was black now becomes white bit in the offering those who previously
suffered a way out from this situation®.

The coming of the Kingdom does not turn over the previous values/anti-
values but transforms the previous situations. Poor, hungry or weeping ones
are not in the Gospel models to be followed but sick who have to be help to
stop to be such. Therefore with the coming of the Kingdom they start to
experience well-being, satiety and laugh. Who up to this point were only
miserable; begin to experience the taste of happiness’. Let us then repeat
once more: according to the Bible poverty as lack of what is necessary to
live, is not any ideal but a disorder, a sickness and an evil, from which one
should be freed and against which one has to defend him/herself. The Gos-
pel, notwithstanding all its novelty, does not change anything in this regard.

2. Poverty as counsel and choice

The New Testament knows one more type of poverty, which is pro-
posed to some believers (or which is chosen by some believers) as their
way of life. After what we have said about the negative vision of the pov-
erty as the lack of what is necessary foe survival in the Bible, it should be
obvious that this third kind of poverty does not represent any idealization
of lack of subsistence and that it is not proposed as a way of life because
a value of poverty as such hidden up to this point. Is it possible that some
Christian would be supposed to choose (or would be invited to choose)

6 J. Guillet, Jésus dans sa vie et sa mort, Intelligence de la Foi (Paris 1971) 89.

7 As far as Matthew's version of the first beatitude is concerned (5:3: ,,Blessed are the
poor in spirit, for theirs is the kingdom of heaven"), it does not refer to those who lack what
is necessary to live, but to those whose life is characterized by spiritual poverty, i.e., humi-
lity a patience of ones who rejected the power and do not answer an evil with another evil.
For more on this subject see J. Dupont, Introduction aux Béatitudes, ,Nouvelle Revue Théolo-
gique" 1976, nr 98, 104.
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something which on other pages of the same Bible is considered as evil
and sickness and if so for what reason they would do it?

2.1. Relativization of material goods in the New Testament
Being against poverty as lack of what necessary to live the Bible and
especially the New Testament is not blindly in favor of material goods.
For many reasons it relativizes the directly or proposes such ideals which
somehow automatically imply relativization of material goods or even
their total renouncement?.
The New Testament knows the danger which richness brings with itself:

No slave can serve two masters; for a slave will either hate the one and love
the other, or be devoted to the one and despise the other. You cannot serve God
and wealth (Luk 16:13).

The service required by God involves the entire person and excludes any
possibility of sharing. God is the absolute and exclusive Lord of all the crea-
ture, people and material goods included. Nevertheless, man not only hi-
jacks goods which belong to God but even becomes slave of wealth which
offers him comfort, power, recognition and security and lives with a heart
divided between two services: willing to dedicate him/herself totally to seek-
ing the Kingdom in fact s/he is totally at service of material goods. This way
s/he is not only unjust, because he pretends to be the owner of goods which
he received merely to administer but also impious, because s/he gives to
wealth what belongs to God alone, him/herself®. The counsel and choice of
poverty is a way to prevent such a danger, a radical means, which does not
permit the things to become absolutes and guarantees that the Kingdom
remains the only treasure and the Lord the only master of the believer.

New Testament relativizes material goods also for another reason.
Namely it knows that they belong to the world which passes away (I Cor
7:31) and will disappear with all the other realities which will not find the
room in the world after the resurrection:

I mean, brothers and sisters, the appointed time has grown short; from now on,
let even those who have wives be as though they had none, and those who mourn
as though they were not mourning, and those who rejoice as though they were not
rejoicing, and those who buy as though they had no possessions, and those who
deal with the world as though they had no dealings with it (I Cor 7: 29-31).

8 Cf. J. Eichler — C. Brown, ,qhsauro,j", NIDNTT 11, 829-836.
9 C. Brown, ,mamwna/j", NIDNTT 11, 836-838.
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To recognize the transitory character of material goods does not mean
obviously to devaluate them or even less to condemn them. However, it
enables to realize their true nature and such a realization does not permit
to absolutize them. Necessary in our world they will pass away, indeed are
passing away. Therefore a disciple of Jesus possesses them as though he
did not possess and uses as though he did not use (cf. 1 Cor 7:27-31).

Nevertheless, the believer does not relativize temporary goods only and
even less mainly because of their inherent limitations or because of the
danger they eventually constitute. S/he relativizes them first of all because
he has experienced other goods. The first one do not have the previous
power of attraction for him, because he has got to know the real goods,
eternal and final; goods which have dominated his heart and for which he
wants to make in his heart and in his life as much room as possible:

So if you have been raised with Christ, seek the things that are above, where
Christ is, seated at the right hand of God. Set your minds on things that are
above, not on things that are on earth, for you have died, and your life is hidden
with Christ in God. When Christ who is your life is revealed, then you also will be
revealed with him in glory (Col 3:1-4).

In fact the first and the most important reason for relativization of tem-
porary goods is the attracting power of the Kingdom of God. As the treas-
ure hidden in a field or the pearl of great value the Kingdom has for him/
her incomparable and unique value. Awareness of this value and readi-
ness to pay any price for it, moves into shadow all the other goods. In this
sense the Christian relativization of material goods has a theological
meaning and is an homage to the Master of the Kingdom.

One more reason for relativizing in the New Testament material goods
and for justifying the counsel of poverty is missionary mandate:

» Take nothing for your journey, no staff, nor bag, nor bread, nor money
—not even an extra tunic" (Luk 9:3). ,Carry no purse, no bag, no sandals;
and greet no one on the road" (Luk 10:4).

Messengers are to go with empty hands and pockets, because this
way they will be not only totally dedicated to announce the Kingdom
(and not to serve wealth), but also because their poverty will testify to the
truth of the message, they proclaim!’. Their own life, even the way they

10 On this see particularly V. Fusco, Dalla missione di Galilea alla missione universale.
La tradizione del discorso missionario (Mt 9, 35-10, 42; Mc 6, 7-13; Lc 9, 1-6; 10, 1-16), in: La
missione nel mondo antico e nella Bibbia. XXX Settimana Biblica Nazionale (Roma 12-16
settembre 1988) (ed. G. Ghiberti) (Ricerche Storico Bibliche; Bologna 1990) 101-125.
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evangelize, becomes a witness of the value of the Kingdom and of its
priority before everything else!?.

In one word, the main reason for relativization of temporary goods in
the New Testament, of which the religious poverty is a radical form, is
not as ascetic ideal nor a mystic of empty hands but on the one hand
awareness and experience of incomparable value of the Kingdom and on
the other hand the announcement of this Kingdom through the words
but first of all through one's life. For this reason the poverty as a choice
will conserve its evangelical value and vitality not there where the main
point of care consists in who, haw, when and up to what has the right to
use the money, but where the original motives of the choice of poverty
are cultivated. The poverty will be evangelical where one will take care
to keep vivid the awareness of the value of the hidden treasure. The spir-
itual reading, personal end community prayer, listening to and meditat-
ing on the Word, creating for oneself conditions which foster spiritual
growth, better guard our vow than even most sophisticated economical
decisions. In fact, only when the motivation is vivid the renouncement of
temporary goods has chance to be a way of internal freedom and of iden-
tification with Christ as well as the means to witness to the supreme val-
ue of the Kingdom.

2.2. Community of goods

A New Testament aspect of poverty which has particular meaning for
any religious community is the community of goods. We are talking about
the fact that «all who believed were together and had all things in com-
mon» (Acts 2:44) and «no one claimed private ownership of any posses-
sions, but everything they owned was held in common» (Acts 4:32). This
fact constitutes one of the essential elements of the ideal of Christian
community proposed by Luke in the Acts and since centuries it was an
inspiration and a challenge for the religious life. According to this ideal
nobody kept for him/herself one's possessions but gave it to the disposi-
tion of all the members. It is important to notice that such a behavior
cannot be reduced to a heroic generosity or outstanding charity. It was
rather an expression of the conviction hold by the legitimate owners that
their goods constitute the patrimonium commune of which they are not
but administrators (no one claimed private ownership of any possessions).

11 Cf. D. Dozzi, ,Dio ha scelto cio che & debole per confondere cio che e forte (I Cor
1,27-28)", La provvidenza divina. Approccio pluridisciplinare (ed. G. Bortone) (XXI Corso
Biblico; L'Aquila 2001) 181-206.
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For this reason those members who found themselves in need had the
right to ask for what was necessary for them to live.'2
In some other summaries Luke mentions something even more radical:

They would sell their possessions and goods and distribute the proceeds to
all, as any had need" (Acts 2:45); ,, There was not a needy person among them,
for as many as owned lands or houses sold them and brought the proceeds of
what was sold.** They laid it at the apostles’ feet, and it was distributed to each as
any had need (Acts 4:34-35).

If in the first case the community of goods had a moral character. To
put one's properties at communal use coexisted with their private pos-
session. Now we have the case of real disappropriaton of one's own pos-
sessions for the benefit of the community. The first case seems to be com-
mon and in a sense obligatory in the primitive Christian community, or
at least Luke presents it as such, whereas the second one is something
exceptional. It is also presented as an ideal to be followed as much as
possible; however, its execution is left to the freedom of individual Chris-
tians'®. Both ideals constitute model and challenge for the future genera-
tions of Christians not only because of the more or less radical renounce-
ment of the temporary goods but also and maybe first of all because of
the motivation for such a manner of doing.

In the primitive Christianity the community of goods is namely a result
and an expression of the fact that ,,those who believed were of one heart
and soul” (Acts 4,32). There was a unity of spirit among members of the
community, based on common faith and undetachable from the common
hope. They were aware that they constitute a unique reality of its sort,
one body in which any member is solidary with all the others. In such
a body the participation in the same spiritual goods finds its expression
also in the participation on the material goods and the last one results
a natural consequence of the spiritual bound; a material expression and
visible sign of the unity of hearts and souls.

Let us also notice that the ideal of the primitive Christians was not
ascetic one; it did not aimed at a detachment or stoic indifference toward
material goods. Rather it flew from the genuine love, which could be not
itself, if it permitted that brothers suffer the lack of what is necessary.

12 See J. Dupont, Ftudes sur les Actes des Apétres (Lectio divina 45; Paris 1967), 508-509.

13 See the case of Ananias and Sapphira where the facultative character of selling is
clearly indicated: ,While it remained unsold, did it not remain your own? And after it was
sold, were not the proceeds at your disposal? How is it that you have contrived this deed in
your heart? You did not lie to us but to God!" (Acts 5, 4).



102 Andrzej Gieniusz CR

Rich brothers renounced their possessions not because of love of poverty
but in order that there will be not poor in the community. In fact,
a community is not worthy of this name if in the midst of it some abound
and others suffer misery. Sharing, which is a requirement of love, made
sure that everybody had what he needed and all had what was necessary.
The community of goods in the primitive Christianity was an exact oppo-
sition of individualistic egoism, of this proverbial everybody for him/her-
self” and as such it was not only an expression and sign of the unity of
hearts and souls but also the means and occasion to build such a unity.

The New Testament does not say directly anything about the communi-
ty of goods in the relation to the entire community and there is nothing
strange about it: the problem as such did not exist. However, this kind of
poverty constitutes a logical consequence of what we have seen up to this
point. Having love as its goal the community of goods will not reach it, if
the members will not live in a moderate way and will not share also as
a group. To keep a kitty and be rolling in money is not the way of love but
of communal egoism. As the private property of the primitive Christian so
also the common property of today communities is not free from the moral
community of goods. Luke's Christians took care only of their own group
only because they had enough poor among themselves. As individual Chris-
tians of the primitive community so also the entire community today do
not have the right to consider exclusively theirs what they happen to pos-
sess. Quite the reverse, everything the community has constitutes the pat-
rimonium commune and as such should be at disposition of those who do
not have what is necessary, whoever and wherever they are. It would be
a fatal misunderstanding to claim the vow of poverty to justify a refusal to
share our goods with those who do not belong to our community.

In sum, to keep a kitty does not have in itself nothing more evangelical
than a private pocket. In fact, it can be and often is practiced by people who
do not have any reference to the Gospel. The community of good as an
expression of Christian poverty will have evangelical character and will be
a way of witnessing to the Kingdom as much, as it will be expression of
spiritual unity and of will to live ever better the ideal of fraternal love.

2.3. Trust in the Providence
Another aspect of the poverty as choice in the New Testament is trust
in the Providence!®. In his Sermon on the Mountain Jesus demands from

14 Cf. especially the various contributions in La provvidenza divina. Approccio pluridi-
sciplinare.
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his followers to stop to be anxious regarding the means of subsistence
and to seek the Kingdom and its justice:

Do not worry about your life, what you will eat or what you will drink, or about
your body, what you will wear. Is not life more than food, and the body more than
clothing? (Mt 6:25);

Therefore do not worry, saying, ,What will we eat?" or ,,What will we drink?"
or ,What will we wear?" (...) But strive first for the kingdom of God and his righ-
teousness, and all these things will be given to you as well (Mt 6:31.33).

Jesus does not demand from his disciples to limit their anxiety but to
get rid of it completely. As far as the food and cloth are concerned, i.e. the
most elementary human needs, they are supposed not to worry too much
but not to worry at all. Such a conduct is possible under the condition
that the disciples are aware of the care the Father takes of even his most
little creature. Lack of such anxiety is, therefore, a fruit and a sign of
their faith, its presence instead indicates that the faith is little or null:

But if God so clothes the grass of the field, which is alive today and tomorrow
is thrown into the oven, will he not much more clothe you — you of little faith?
Therefore do not worry, saying, ,What will we eat?" or ,What will we drink?" or
»What will we wear?" For it is the Gentiles who strive for all these things; and
indeed your heavenly Father knows that you need all these things (Mt 6:30-32).

Let us also notice that required by Jesus lack of anxiety is not any
invitation to inertness or idleness. The Gospel does not say: ,,do noth-
ing", ,do not work", but something quite different: ,,do not worry". Jesus
does not exempt his disciples from the universal right to work and from
the obligation to find a job which would give them means of support and
would make them useful for others. However, he forbids them to worry,
and this also when they work and because of their work.

Lack of anxiety is not any synonymous of lightheartedness and of heed-
lessness of the future. Jesus does not encourage the childishness among
his own but wants them to live like children of the Father: honestly work-
ing for their maintenance they should trust unconditionally the love of
the Father who knows what they need.

The faith in the Providence does not free the disciples from the re-
sponsibility for their (and others) support, but it does not permit them to
accomplish it as the Gentiles do. The last ones seek their security in them-
selves and in what they have whereas Jesus demands from his own not to
build their security on material goods but on God on Him alone. In other
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words, he requires poverty, which neither wants to silence their need of
security nor forces them to live with a sense of peril but offers them a sense
of security of a better quality because based on a better fundament — on
God himself. And it can permit them to avoid the temptation which is so
easy to fall into when one has a lot: to trust one's own wealth and to make
an absolute out of money.

With regard to the sense of security it is worthy to notice how much
the ideal of Jesus differs from the contemporary ideal of the Qumran
community. The sectarians too took care to free the members from the
anxiety about the temporary goods. For this reason the renouncement of
private propriety and the transfer of all their goods in favor of the com-
munity was required. From that point on their security did not depend on
their personal possessions, but on that what the entire community pos-
sessed. It was the community which took care of all their needs and as
such constituted their fulcrum. In comparison with the Qumran ,,social
security” Jesus results much more demanding. To a candidate who wants
to follow him he does not offer any community which will take care of
him but talks about the Son of Man who has nowhere to lay his head
(cf. Mt 8:20). He does not promise to his disciples any human assurance
because he wants them to seek their sense of security in God alone.

In the Sermon on the Mountain Jesus does not limit himself only to
condemnation of the anxiety about material goods. He orders his disci-
ples to seek the Kingdom of God and its justice. This seeking constitutes
the positive side of the admonition regarding anxiety and its the most
profound reason. If the disciples are to stop worrying about food and
cloth it is do in order to free them from a paralysis usually caused by such
anxiety and be able to seek freely and wholeheartedly the Kingdom and
its justice. In final analysis then also the poverty as an expression of trust
in God's providence aims at helping the believers to concentrate totally
on the Kingdom and for this reason to rely on God for the means of sup-
port. Eating their own bread and not belittling human heedfulness they
are to stop their anxiety in order to be about the Father's business®. In
the measure this ideal is reached one gives double witness: about God
who does not abandon his own and about the supreme value of the King-
dom and its justice and thus evangelizes in the most effective way.

15 Cf. G. de Vergilio, , Il Padre vostro sa di che cosa avete bisogno", La provvidenza
divina, 147-180.
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2.4. Sense and value of poverty as a choice

Poverty as a choice, unlike the misery which is always an evil, is not
a value in itself but a neutral reality. Possession and use of material goods
in a limited way are not in themselves better than possession and use of
them without limits. Poverty, neutral as it is, becomes a value in function
of the motivation of one who chooses it. It will have one value if the reason
for its choice is avarice and a different one if — as in the famous case of
Diogenes — the reason was the will to become wiser. The case of religious
poverty is not different. It becomes a value because has been chosen out of
desire to follow Jesus and is oriented at the love of God and love of
a neighbor. If these reasons disappear or become hardly visible the reli-
gious poverty loses its sense even for those who vowed the poverty.

The religious poverty in itself is neither an aim nor an end. We do not
become poor in order to be poor but to be more open for God and for
brothers; to become ever more a gift for Him and for them; to be able to
receive His love and to love others as he does. Only such poverty makes
sense and has value which is a way to encounter God and neighbor. For
this reason to work on the quality of one's own and community's poverty
does not mean first of all to work on its economical aspects but on the
motives which caused us to choose it, i.e., on the quality of our love for
God and for the brothers. This love — as Jesus' parable about the judg-
ment based on the way we treat the little ones — does not even have to be
so much double.

3. Interaction among different kinds of poverty

No doubt, the three types of poverty presented above differ among
themselves; however, they are also internally linked. They influence each
other and require each other. A growing wealth of individual religious or
of the entire community usually somehow imperils the quality of their
relation with God, jams their entrance in the mystery of the Kingdom.
According to Jean Vanier a community which grows wealth and tries only
to defend its possessions and reputation is on its way to die. It stopped to
grow in love"!®. On the contrary, o moderation in possessing and using
temporary goods helps the members to live the truth of their ontological
poverty and deepen their relation with God. Obviously, on the condition

16 La communauté, lieu du pardon et du la féte (Paris—Montréal 1979), 84.
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that such moderation is motivated by their experience of the mystery of
the Kingdom. Without it their poverty would run a risk of being
a caricature, soulless demand and Pharisaism.

On the other side, those who realize in deep their radical poverty be-
fore God and try to express it in everyday life feel almost naturally a need
to limit themselves in regard to possession and use of material things.
They want to tell others who are they also through the style of their life.

There is also a clone interaction between poverty-choice and poverty-
misery. Man religious live their poverty as a sacrament of love toward the
poor, as a sign and a source of solidarity with them. Religious solidarity
helps them not only to give and to take care of the poor but also to do it in
a human a fraternal way. Without their poverty-choice it would be very
difficult for them to discover in the poor brother the one who also gives and
it would be also difficult to give without hurting. As J. Guillet says,

The poverty as a necessary condition if the gift is to be really a fraternal one
(...) To give just in order to give, without calculations, without second thoughts,
in order to create an opportunity to meet and live communion; to give in order to
let live comes with poverty and leads to poverty'’.

On the other hand an involvement with the poor usually causes the
style of life of individual religious and of the entire community to become
more moderate, poorer. Experience teaches that love for the poor and
fight with their misery motivates communities not only to stop growing
wealth but also gives them arguments and strength to impoverish them-
selves.

Finally, there is also an interaction between the spiritual poverty and
the poverty-misery. To help a miserable one, independently of the kind of
misery s/he lives, is always something laudable. However, if somebody
puts the good done on his/her own account and not on God's one, his/her
action loses its value. Not because the help as such but because of the
lack of spiritual poverty in the one who offered the help. If it is necessary
to participate in the building the Kingdom through struggle with differ-
ent kinds of evil, it is equally necessary to do it with the poor heart which
knows that it is God who ,enables both to will and to work for his good
pleasure" (Phil 2,13).

17 «Signification de la vie religieuse de 1'homme nouveau-né de Jésus-Christ, , Bulletin
de I'U.I.S.G.", 49, (1979), 36.
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Religious poverty is ,,a particular instrument in service of perfect love
for God and neighbor”, one reads in the introduction to Renovationis
causam. In the light of what we have seen in the New testament one
could also add: ,,and s sigm of this love". Religious poverty is a sacrament
of encountering God and people. Inspired by the love of the One who
himself became poor for us and by the love of the little ones with whom
He identifies himself, the religious poverty is both mystical and apostol-
ical or contemplative and missionary in its character.

If we want it to continue to be or to become again the instrument and
sign of perfect love two dimensions should be taken care particularly: the
quality of our relation with God (deepening awareness of our ontological
poverty before God) and the quality of our relation with the neighbors
(through solidarity with the poor). The way of operating will have its spe-
cific characteristic for each institute and in each local community, de-
pending on the nature and mission of the single congregations, on the
needs of the particular Church and society, on talents and needs of the
single religious and so on. With all the respect for such diversity, our
poverty will lose its sense and its evangelical character, if it will not draw
from two main springs of its vitality: from God and from the poor.

Ubostwo w Swietle Pisma swietego

Ubostwo zakonne winno by¢ ,szczegélnym narzedziem w stuzbie doskonatej
mitosci wzgledem Boga i blizniego", czytamy we wprowadzeniu do instrukcji
Renovationis causam. W $wietle tego, co widzieliSmy w ramach Nowego Testa-
mentu, nalezatoby jeszcze dodac¢: i znakiem tejze mitosci. Ubdstwo zakonne jest
niejako sakramentem spotkania Boga i ludzi. Inspirowane mitoscia do Tego, ktéry
dla nas stat sie ubogi i mito$cig do najmniejszych, z ktérymi On sie identyfikuje,
ma charakter mistyczny i apostolski czy tez kontemplacyjny i misyjny.

Jesli chcemy, aby nasze ubdstwo nadal byto narzedziem i znakiem takiej mi-
fosci lub aby na nowo nabralo zycia i blasku, dwie dziedziny winny nas zajac¢
W sposob szczegolny: jakos¢ naszej wiezi z Bogiem poprzez pogtebienie swiado-
mosci naszego ontycznego ubdstwa oraz jakos¢ naszej relacji z bliznimi, poprzez
solidarno$¢ z ubogimi. Owe dziatania bedg mialy swoje rysy specyficzne w kaz-
dym instytucie i w kazdej wspolnocie lokalnej, zaleznie od natury i misji poszcze-
golnego zgromadzenia, potrzeb srodowiska i Kosciota, od talentéw, mozliwosci
1 potrzeb poszczegolnych cztonkéw. Przy catym jednak szacunku dla tej rézno-
rodnos$ci, nasze ubdstwo straci swoj sens i ewangeliczny charakter, jesli nie be-
dzie czerpa¢ z dwoéch zrédel swej witalnosci: z Boga i z ubogich.
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slowa klucze: apostolstwo, blizni, czyny mitosci, duch ubdstwa, Kazanie
na Gorze, mifosé doskonata, nedza, Opatrznosc¢ Boza, opcja na rzecz ubo-
gich, rady ewangeliczne, relacja z Bogiem, stuzba, solidarno$¢, ubogi
Chrystus, ubéstwo duchowe, ubdstwo ontyczne, ubdstwo w Biblii, ubdstwo
zakonne, wspdlnota dobr, zycie zakonne
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DIALEKTYKA KOSCIOEA I SWIATA.
W STRONE INDYWIDUALNO-
-EGZYSTENCJALNEJ MYSLI BONHOEFFERA

Przez zycie niemieckiego pastora luteranskiego Dietricha Bonhoeffe-
ra trudno jest poprowadzi¢ spokojng i harmonijng linie, ktéra od-
zwierciedlataby jego stopniowy, systematyczny i jednorodny rozwdj tak
intelektualny, jak i duchowy. Z pewnos$cia spowodowat to kontekst spo-
leczny i polityczny drugiej wojny swiatowej — czasow, w ktorych przyszio
mu zy¢. Tym samym w jego zyciu, dzieki wiernosci Jezusowemu Kaza-
niu na Gorze, zaistniato wiele sytuacji krancowych, az po tragiczng smier¢
wigcznie. Byt uczniem Chrystusa w catym radykalizmie oredzia o krole-
stwie Bozym. Nieprzypadkowo wiasnie ten ewangelicki chrzescijanin
zapisat sie w dziejach Europy jako meczennik drugiej wojny swiatowej.

Znajomosc¢ caltego splotu 6wczesnych wydarzen, a jeszcze bardziej
historii zycia Bonhoeffera, warunkuje wtasciwe podejs$cie i zrozumienie
jego mysli teologicznej. W ponizszej pracy — odwotujac sie do jego mysli
eklezjologicznej i r6znych modeli Kos$ciola przez niego przedktadanych
— podejme prébe cato$ciowego spojrzenia na postulaty i oczekiwania, ja-
kie wysuwat protestancki teolog wobec swojego ewangelickiego Koscio-
ta. Tego Kosciola, ktéry on sam rozumiat dos¢ specyficznie, a ktéry go
kilkakrotnie zawodzit.

W kregu protestanckiej eklezjologii

Poszukiwanie jednoznacznej definicji Kosciota w kregu mysli prote-
stanckiej jest zajeciem daremnym. Do wszystkich wspolnot ko$cielnych,
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ktore wyszty z reformacji, bardzo trudno jest odnie$¢ jedno wigzace uje-
cie Kosciota; zreszta tego typu ujecie wzbudzitoby z ich strony duze za-
strzezenia. [stnieje bowiem caty szereg wspolnot w fonie protestantyzmu,
ktére nie chcg, aby nazywano je jakimkolwiek Kosciotem. Dlatego o pro-
testanckim rozumieniu Kosciota mozna mowic¢, ale w dos¢ ograniczonym
zakresie. Pojecie , wspolnoty reformacyjne” obejmuje zatem zaréwno kla-
syczne wspolnoty luteranizmu, kalwinizmu i zwinglinizmu, jak réwniez
takie ugrupowania, ktére przez samych protestanckich teologow klasyfi-
kowane sga jako sekty. Poniewaz granice miedzy nimi sg dos¢ plynne,
stad zrekonstruowanie protestanckiej eklezjologii stanowi zadanie, kto-
re raczej nie moze by¢ uwienczone sukcesem!.

Przyblizajac protestanckie rozumienie Kos$ciota, mozna odwota¢ sie
najpierw do jego przeciwienstwa, ktéorym jest ujecie Kosciota w mysli
katolickiej, czyli wtasciwe rzymskim katolikom, oraz na przyktad prawo-
stawnym. Jest to ujecie sakramentalne (inkarnacyjne). Natomiast dla
wszystkich wspoélnot protestanckich wtasciwych jest kilka wspdlnych cech
eklezjologicznych. Reformacja opowiedziata sie¢ zdecydowanie za zasa-
da jedynie Pisma swietego (sola scriptura), jedynie wiary przynoszacej
usprawiedliwienie (sola fide) i jedynie taski (sola gratia) w tym sensie, iz
Kosciot zostat przesuniety na drugie miejsce. Usprawiedliwienie grzesz-
nika dokonuje sie tylko przez sama laske i staje sie jego udziatem przez
wiare?. Podstawowa funkcja kryteriologiczng i centrum catej teologii re-
formacyjnej stato sie wiec usprawiedliwienie, i to do tego stopnia, ze jesli
w Ko$ciele zanika nauka o usprawiedliwieniu, to Kosciot ginie (articulus
stantis et cadentis ecclesiae)®. W nauce o Ko$ciele protestantyzm pod-
kresla duchowy charakter Kosciota. Widzialnym znakiem jego obecnosci
w $wiecie nie jest zatem organizacja hierarchiczna, lecz zwiastowanie
nienaruszonej od czasoéw apostotéw Ewangelii i udzielanie sakramen-
tow zgodnie z nauka Jezusa. Ko$ciot to przede wszystkim zgromadzenie
w Duchu Swietym, to lud Bozy, ktéry swoje istnienie i §wieto$¢ czerpie
ze Stowa Bozego (Ko$ciét jako creatura verbi)*.

! Por. A. Napiorkowski, Koscioly w chrzescijanistwie, w: Teologia fundamentalna. Ko-
$ciét Chrystusowy, t. 4, red. T. Dzidek, L. Kamykowski, A. Kubis, A. Napiérkowski, Krakow
2003, s.201-218.

2 Por. A. Napiorkowski, Usprawiedliwienie grzesznika, Krakow 1998, s. 88-99.

3 Por. A. Napiorkowski, Bogactwo taski a nedza grzesznika. Zréznicowany konsensus
teologii katolickiej i luteranskiej osiqgniety w dialogu ekumenicznym, Krakow 2000, s. 34—
41, 302 n.

4 Por. U. Kihn, Kirche (Im evangelischen Verstédndnis), w: Lexikon fiir Theologie und
Kirche, Freiburg-Basel-Rom-Wien 1996, t. 5, k. 1474-1476.
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Reformacyjne rozumienie istoty Ko$ciota uwypukla jego wewnetrzny,
duchowy charakter i definiuje go jako spoteczno$¢ lub zgromadzenie lu-
dzi prawdziwie wierzacych, swietych. Ksiegi Wyznaniowe Ko$ciola ewan-
gelicko-augsburskiego zwracaja przede wszystkim uwage na duchowy
aspekt Kosciola, gdyz takie byty postulaty reformacji. W Obronie wyzna-
nia augsburskiego czytamy:

Kosciot nie jest tylko wspolnota rzeczy zewnetrznych albo obrzeddéw, jak inne
instytucje polityczne, lecz w zasadzie jest wspélnota wiary i Ducha Swietego
w sercach, wspdlnotg, ktéra jednak ma zewnetrzne znamiona (...). [Ko$ciol] to
raczej ludzie rozproszeni po catym Swiecie, ktoérzy zgodni sa co do Ewangelii
i maja tego samego Chrystusa i tego samego Ducha Swietego, i te same sakra-
menty, niezaleznie od tego, czy maja te same ludzkie tradycje czy odrebne’.

Z luteranskim rozumieniem Kos$ciota taczony jest stad bardzo mocno
wymiar indywidualistycznego podej$cia i subiektywnego rozstrzygania
wielu kwestii w sprawach wiary przez poszczegolnego wiernego. Jak
Z jednej strony gwarantuje i daje to wielkg mozliwo$¢ swobodnego roz-
woju, tak tez — z drugiej — stwarza nie mniejsze niebezpieczenstwo iluzji
1 btedu. Bedac wiernym luteranskiej eklezjologii, Bonhoeffer oczekiwat,
iz Kos$ciot bedzie ksztattowat prawdziwie wolnych ludzi, szczegdélny ro-
dzaj wolnego cztowieka, poniewaz wolno$¢ nie jest tylko prawem, ale
réwniez misjg do spetnienia. Dla niego Kosciot Jezusa Chrystusa byt zy-
ciowym domem, miejscem wspolnoty, znakiem i $wiadectwem obecno$ci
Bozej w $wiecie. A réwnoczes$nie tesknit on za tym, aby to wszystko spet-
nito sie w Kosciele. Inaczej niz dla niektorych teologéw i hierarchéw,
Kosciot nie byt dla niego czyms, o czym mozna sie bylto jedynie krytycz-
nie i z dystansu wyraza¢. Gdy $ledzi sie studia Bonhoeffera, wida¢ wy-
raznie, 1z Koscidl nalezat do fundamentalnych tematéw jego teologii i do
jego zycia. Byt miejscem przeciecia sie $wiata, w ktérym dokonywala sie
konkretyzacja woli Boga i jej przepowiadanie. W to, iz chrze$cijanski
Kosciot jest rzeczywiscie Kosciotem Jezusa Chrystusa, Bonhoeffer wie-
rzyt, ufat i angazowal sie z catymi swoimi zdolno$ciami; wiecej nawet,
cala swojg osoba. Doswiadczenie Ko$ciota i nadzieja z nim zwigzana na-
leza u niego nie do obrzezy, ale do centrum bycia chrzescijaninem®.

5 Obrona wyznania augsburskiego, art. VII i VIII, w: Ksiegi Wyznaniowe KoSciofa Lute-
ranskiego, Bielsko-Biata 1999, s. 226-227.

6 Por. S. Dramm, Dietrich Bonhoeffer, Eine Einfiihrung in sein Denken, Giitersloher 2001,
s. 175; por. J. Wedzel, Egzystencjalna orientacja teologiczno-etycznej mysli M. Lutra i D. Bon-
hoeffera, ,,Rocznik Teologiczny" 1993, nr 35, z. 1, s. 192 n.
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Wolnos$¢ z odpowiedzialnoscia

Bonhoefferowska wolno$¢ w ujmowaniu i ksztaltowaniu eklezjalnej
wspolnoty byla jednakze wolnos$cia przepojona odpowiedzialnoscia. Tej
madrej 1 pelnej ofiary wolnosci nie pozby? sie nigdy, dlatego zaptacit za
to cene zycia. Zreszta byt po prostu wierny Chrystusowi. W swojej niedo-
konczonej Etyce pisat:

Zyjemy, dajac odpowiedz na skierowane do nas w Jezusie Chrystusie stowo
Boze. Poniewaz za$ stowo to jest stowem skierowanym do catego naszego zycia,
przeto takze odpowiedZ moze by¢ jedynie odpowiedzig catosciowq, dang calym
zyciem, w sposobie, w jakim urzeczywistnia si¢ ono w kazdorazowym dziataniu.
To zycie, ktore w Jezusie Chrystusie wychodzi nam naprzeciw jako ,tak” i ,nie"”
wobec naszego zycia, pragnie uzyskac¢ odpowiedz poprzez zycie, ktére owo , tak”
i nie" przyjmuje w siebie i jednoczy. Zycie to jako odpowiedz na zycie Jezusa
Chrystusa (bedace ,tak" i ,nie" wobec naszego zycia) nazywamy ,odpowie-
dzialno$ciq". Poprzez takie pojecie odpowiedzialno$ci pomyslana zostaje za-
razem cato$ciowosc¢ i jednos$¢ odpowiedzi na rzeczywistos¢, jaka dana nam jest
w Jezusie Chrystusie, w odréznieniu od czastkowych odpowiedzi, jakich mogli-
bysmy udzieli¢, kierujac sie na przyktad ideq uzytecznosci czy jakimis$ konkret-
nymi zasadami. W obliczu zycia, ktére w Jezusie Chrystusie wychodzi nam na-
przeciw, nie mogq nam wystarcza¢ tego rodzaju czastkowe odpowiedzi, tutaj
bowiem chodzi¢ moze jedynie o owg catosciowa ijedyng odpowiedZ udzielong
naszym zyciem. Odpowiedzialno$¢ oznacza przeto, ze stawka jest calos¢ zycia,
Ze zaangazowani jesteSmy na $mierc¢ i zycie’.

Wolno zatem z przemys$len Bonhoeffera wnioskowa¢, co zreszta po-
twierdzat wymownie swoim zyciem, iz jego wolno$¢ w ujmowaniu Ko-
Sciota daleka byta od samowoli. Byla raczej wolna od instytucjonalnego
charakteru, lecz niezwykle powigzana z nasladowaniem Jezusa Chry-
stusa, dlatego byla wolnoscia odpowiedzialng. Poniewaz luteranski pa-
stor dat swoim zyciem piekne $wiadectwo i wytrzymal godzine proby,
miat odwage pisac:

Wezwany do zdania sprawy przez ludzi i przed Bogiem, moge odpowiedzie¢
za siebie jedynie poprzez $wiadectwo Jezusa Chrystusa, ktory wstawit sie przed
ludZzmi za Bogiem i przed Bogiem za ludzmi. Odpowiedzialno$¢ wydarza sie przed
Bogiem i za Boga, przed ludzmi i za ludzi, zawsze jest to jednak odpowiedzial-
nos¢ sprawy Jezusa Chrystusa i tylko w ten sposéb odpowiedzialno$¢ wtasnego
zycia. Odpowiedzialno$¢ istnieje jedynie w przyznaniu sie do Jezusa Chrystusa

7 D. Bonhoeffer, O odpowiedzialnosci, wybdr i ttum. J. Filek, Krakow 2001, s. 12-14.
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stowem i zyciem. Tak jak w dogmatyce, rowniez w etyce nie mozemy po prostu
powiela¢ biblijnej terminologii. Zmieniona problematyka etyczna wymaga zmie-
nionej terminologii®.

Eklezjalna powszechnos¢

Poszukujac Kosciola swoich pragnien, niemiecki pastor doswiadczyl
réwniez mocno Kosciola rzymskokatolickiego w jego ponadnarodowym,
bo $wiatowym, charakterze, kiedy podczas swoich studiow — dzieki wspa-
nialomyslnosci swoich rodzicéw — zatrzymat sie na dtuzszy pobyt w Rzy-
mie w roku 1924. Bedzie sie p6zniej zwierzal, iz uderzyta go odczuwalna
prawie zmystami zywotno$¢ katolicyzmu. Wieczne Miasto zrobito bowiem
na nim gtebokie wrazenie. Oszolomiony, ogladat wlasnymi oczami swia-
towa jednos$¢ katolickiego Kosciota. Da temu wyraz, opisujac liturgie
Niedzieli Palmowej sprawowanej przez jednego z kardynatéw w Bazyli-
ce $w. Piotra. ,,Bajecznie dziala powszechno$¢ Kosciota; biali, zo6tci, czar-
ni — wszyscy zjednoczeni w szatach duchownych (...)"°. Kilka lat p6zniej
podobne do$wiadczenie dla niego jako luteranina, przezywajgcego swo-
ja wiare bardzo mocno intelektualnie i wewnetrznie, przyniost pobyt
w Nowym Jorku w czasie stypendium w Union Theological Seminary.
Tam od wrzesnia 1930 do czerwca 1931 roku zetknat sie z czarnymi wspol-
notami Harlemu. Bonhoeffer byt wprost zaskoczony ich bezposrednio-
$cig, spontaniczno$cia i zywiotowoscig w czasie liturgii, co do tej pory
bylo mu absolutnie nieznane!. Po Rzymie byto to zetkniecie sie z druga
postacia Kosciota, ktéra stanowita dla niego catkowite novum. Te odmien-
ne postacie Kos$ciota okazaly sie dla niego znaczace, i to zar6wno w zy-
ciu osobistym, jak i zawodowym. Po raz pierwszy zaowocowaty w ruchu
ekumenicznym na spotkaniach w Szwajcarii i w Danii, ktory zaczat przy-
biera¢ wowczas coraz bardziej na sile, oraz w zaangazowaniu sie w spra-
wy Kosciota wyznajacego w Niemczech!!.

Akcentowanie duchowego charakteru Kosciota — jednak bez depre-
cjacji jego zewnetrznych wymiaréw — tgczylo sie ze specyficznym rozu-

8 Tamze, s. 16-17.

9 D. Bonhoeffer, Werke (16 Bande), hrsg. von E. Bethge, E. Feil, Ch. Gremmels, W. Hu-
ber, H. Pfeifer i in., Giitersloh 1986-1999, t. 1, s. 389.

10 Por. E. T6dt, Dietrich Bonhoeffer, w: Theologische Profile im 20. Jahrhundert, hrsg. von
M. Kappes, Kevelaer [Verlag Butzon & Becker], s. 78-79.

11 Por. Ch. Gremmels, H. Pfeifer, Theologie und Biographie. Zum Beispiel Dietrich Bon-
hoeffer, Minchen 1983, s. 37.
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mieniem powszechno$ci. Dla naszego luteranskiego teologa mimo réz-
norodnosci Kosciolow wyznaniowych — a 1 w samym jednym wyznaniu
luteranskim w Niemczech pojawily sie jego r6zne odmiany, na przyktad
die Deutsche Christen czy Bekennende Kirche - istniat tylko jeden $wie-
ty, apostolski Kosciél, ktory nie ogranicza sie bynajmniej do zadnego wi-
dzialnego Ko$ciota czy spotecznosci religijnej, a ktory wykracza poza ramy
tych wszystkich Kosciotow, poniewaz do Chrystusa nalezg wszyscy praw-
dziwie wierzacy, niezaleznie od przynaleznos$ci rasowej czy wyznanio-
wej. Stawial on sobie ostatecznie pytanie: kim jest Bog? Mowiac teolo-
gicznie, chodzito o pierwsze przykazanie Dekalogu. Dla Bonhoeffera
wigzato sie to z konfrontacjg z narodowym socjalizmem, roszczgcym so-
bie pretensje do wladania catym cztowiekiem, wszystkimi sytuacjamijego
zycia oraz kazdym jego zyciowym odniesieniem. To roszczenie do abso-
lutyzmu, jakie wysuwal hitleryzm, polegalo na tym, iz uwazat sie on za
jedynie obowigzujacy irygorystycznie wprowadzany w zycie $wiatopo-
glad, ktéorego moralne konsekwencje chcialy pozbawi¢ prawa do istnie-
nia wszystkie inne normy 1 wartosci. W koncowej fazie manifestowato sie
to w apoteozie Fiihrera. Konsekwencjg takiego porzadku spotecznego byta
Z gory przyjeta degradacja i przesladowanie — az do fizycznego wynisz-
czenia — wszystkich ,, myslacych inaczej" i ,,innych"2

Polityka koscielna prowadzona przez Rzesze Niemieckg byla, natural-
nie, dla cztowieka tej miary co Bonhoeffer nie do przyjecia. I to nie tylko
w sferze intelektualnej negacji. Podporzadkowanie i dopasowanie sie
Kosciota ewangelickiego — najbardziej jaskrawo widoczne w ruchu nie-
mieckich chrzescijan — wywotato u niego jawny sprzeciw, prowadzgcy
wprost do opuszczenia szeregéw hierarchicznego Kos$ciola luteranskie-
go. Wigczyt sie nie tylko do znajdujgcego sie w otwartej opozycji Koscio-
ta wyznajgcego, ale zaczat jako pastor i profesor teologii prowadzi¢ kursy
kaznodziejskie dla mtodych adeptow teologii, ktorzy formowali sie w jed-
noznacznej postawie sprzeciwu wobec hitlerowskiego totalitaryzmu?®s.

Zainteresowanie Bonhoeffera réznymi wymiarami Kosciota znalazio
odbicie w wielu jego pracach, ito juz w samych ich tytutach — przede
wszystkim w jego rozprawie doktorskiej Sanctorum Communio, w wykta-
dach Istota Kosciota prowadzonych w czasie semestru letniego w 1932
roku na Uniwersytecie Berlinskim, w artykule Czym jest Kosci6i? (sty-
czen 1933) i wreszcie pisanym juz w wiezieniu w 1944 roku Szkicu o pracy

12 Por. Porownanie Wyznan, red. Konsystorz Ko$ciola Ewangelicko-Reformowanego,
Warszawa 1988, s. 33; S. Dramm, Dietrich Bonhoeffer..., dz. cyt., s. 183.
13 Por. S. Dramm, Dietrich Bonhoeffer..., dz. cyt., s. 184.
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(Entwurf fiir eine Arbeit). Tematyka KosSciola jest ponadto obecna rowniez
w innych jego dziatach!.

Widzialna wspolnota

W latach 1934-1937, gdy wystepuje z publiczng krytyka die Deutschen
Christen, gdy zostaje mu odebrana misja nauczania na berlinskim wydziale
teologii (luty 1936), gdy policja zamyka seminarium w Finkenwalde, a dwu-
dziestu siedmiu jego seminarzystow laduje w wiezieniu (1937), niemiecki
teolog o wspolnocie widzialnej Kosciota wyrazi sie nastepujaco:

Idacy za Chrystusem nie muszg przy tym wszystkim podejmowa¢ decyzji;
jedyna decyzja, ktdra byta dla nich, juz zapadta. Teraz musza tylko by¢ tym, kim
sq, w przeciwnym razie nie bedg nasladowcami Jezusa. Idgacy za Chrystusem to
widzialna wspdlnota, ich postepowanie za Chrystusem to widzialny czyn, pod-
noszacy ich ze $wiata — w przeciwnym razie nie jest to nasladowanie. Bo nasla-
dowanie jest tak widoczne jak $wiatto w nocy, jak gora na rowninie. Ucieczka
w niewidzialno$¢ jest wyparciem sie powotania. Wspoélnota Jezusa, ktora chce
by¢ wspdlnota niewidzialng, nie jest juz wspolnotg nasladujaca. Nie zapala sie
Swiatta i1 nie stawia pod korcem, ale na $wieczniku — tu znéw jawi sie inna ewen-
tualno$¢, a mianowicie: ze $wiatto zostaje samowolnie zakryte, ze zgasnie pod
korcem, ze wezwanie bedzie potraktowane jako niebyte. Korzec, pod ktérym
chowa swe $wiatto widzialna wspoélnota, to zaréwno lek przed ludzmi, jak i $wia-
dome upodobnienie si¢ do $wiata dla jakich$ celéw — nawet moga by¢ misyjnej
natury czy wyplywac z fatszywie pojetej mitosci do ludzi. Korcem moze by¢ jed-
nak réwniez — 1 to jest jeszcze bardziej niebezpieczne — tak zwana teologia refor-
matorska, ktéra wazy sie nawet zwac theologia crucis i jej signum jest to, ze nad
faryzejska widzialno$¢ przedkiada: pokorng niewidzialno$¢ w postaci totalnego
wtopienia sie w $wiat. Znakiem rozpoznawczym wspoélnoty jest tutaj nie jakas
nadzwyczajna widzialnos$¢, lecz skuteczno$c¢ iustitia civilis. Kryterium chrze$ci-
janstwa jest akurat $wiatto, ktore nie Swieci®.

Pozostajac wiernym gtéwnym prawdom wiary reformacji, pastor z Ber-
lina nigdy nie negowatl zewnetrznego, widzialnego aspektu Kosciota.
Jednak znakiem widzialnosci i obecnosci Kosciota, a tym bardziej ele-
mentem sktadowym jego istoty, nie byla dla niego hierarchicznie zorga-
nizowana instytucja, lecz Stowo Boze, ktore tworzy prawdziwg spotecz-
no$¢ wierzgcych. Kosciot zewnetrzny, widzialny obejmuje Kosciot we-

14 Por. tamze, s. 176.
15 D. Bonhoeffer, Krzyz i zmartwychwstanie, ttum. K. Wéjtowicz CR, Krakow 1999, s. 68.
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wnetrzny, niewidzialny, zywych wyznawcéw, ktérych liczba znana jest
jedynie Bogu.

Teologia luteranska gtosi, iz wiara w zyciu chrze$cijanina powinna sie
uzewnetrznia¢ przez nienaganne zycie, nasladowanie Chrystusa i stuz-
be mitosci. Jednak tylko Bog moze orzeka¢ o jej prawdziwosci. Kosciot
jako spolecznos¢ wierzacych, jakkolwiek uzewnetrznia sie robwniez w dzia-
faniu i stuzbie, podobnie jak wiara jego cztonkéw, to jednak pozostaje
w ukryciu i jedynie Bég wie, ktérzy cztonkowie Kos$ciola sa prawdziwie
wierzacy irzeczywiscie stanowig Ciato Chrystusowe. Niemniej jednak
prawdziwy Kosciét nie egzystuje poza $wiatem, lecz tkwi w konkretnej
rzeczywistosci historycznej, a jego obecnos¢ w swiecie uzewnetrznia sie
w réznoraki sposob — zwtaszcza przez gtoszenie stowa i sakramenty. Wtas-
nie przez gloszone stowo i udzielane sakramenty ujawnia sie Ko$ciét
w Swiecie. Dlatego Kosciot jest wszedzie tam, gdzie wiernie i czysto zwia-
stowana jest Ewangelia Jezusa Chrystusa oraz sg szafowane sakramen-
ty, ktore ustanowit Chrystus (chrzest i Eucharystia). Jak nauczajg Ksiegi
Wyznaniowe, Ko$ciét moze zy¢ 1iistniec¢ jedynie w powigzaniu ze Sto-
wem Bozym. Przez Stowo Boze Kos$ciot zostat powotany do zycia i o jego
istocie oraz ksztalcie decyduje tylko Stowo. Nawet juz powierzchowna
lektura badz co badz niewielkiej teologicznej spuscizny Bonhoeffera pro-
wadzi do wniosku, iz Stowu Bozemu przypisywat on role wielkq i zna-
czacy, podkreslajgc jego eklezjotworcza funkcjels.

Kosciol dla swiata i swiat dla KosSciola

Indywidualnos$c¢ i Koscidt stanowig u Bonhoeffera swoista jednos$¢, czyli
w sensie reformatorskim poddaja sie radosnej przemianie. Jest to natu-
ralnie wyrazny refleks mysli M. Lutra z jego dzieta Frohlicher Wechsel'.
Odpowiedzialnos$¢ pojedynczego wiernego cztowieka za Kosciot i z kolei
odpowiedzialno$¢ Kosciota za niego jest klasycznie i niepowtarzalnie
wyrazona poprzez ewangelicka zasade o powszechnym kaplanstwie
wszystkich wierzacych. Bonhoeffer zasade ten interpretuje na swdj spo-
sOb, mowigc, iz kazdy chrzescijanin jest dogmatykiem. Luteranski pastor
okresla Kosciot jako ,,Boze miejsce w Swiecie” i rbwnocze$nie ostrzega

16 Zob. D. Bonhoeffer, Lesebuch (hrsg. von O. Dudzus), Minchen 1985; D. Bonhoeffer,
Widerstand und Ergebung, Gutersloh (16)1997; por. Poréwnanie Wyznan, dz. cyt., s. 32-33.

17 Zob. Th. Beer, Der fréhliche Wechsel und Streit. Grundziige der Theologie Martin Lu-
thers, Einsiedeln 1980.
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przed niezwigzaniem sie z miejscem, jaka$ dowolnos$cig czy oderwaniem

od $wiata. Kosciol, ktory chciatby by¢ wszedzie, bedzie ostatecznie nigdzie.

Chodzi mu bardziej o to, aby Kosciét byt punktem krytycznym $wiata'®.
W Etyce pod koniec zycia dopowie:

Ten ,$wiat" jest przeto danym nam w Jezusie Chrystusie i przez Jezusa Chry-
stusa obszarem konkretnej odpowiedzialno$ci, a nie jakim$ ogélnym
pojeciem, z ktérego datoby sie wyprowadzi¢ jakas wtasng systematyke. W posta-
wie stosowanej do rzeczywistosci pozostaje wobec Swiata nie ten, kto dostrzega
w nim jaka$ zasade, bedaca samg w sobie dobrag badz zig albo stanowigcq zmie-
szanie dobra i zla, i kto w zgodzie z nig dziata, lecz ten, kto zyjac i dzialajgc
w ograniczonej odpowiedzialnos$ci, pozwala istocie $wiata kazdorazowo na nowo
sie wynurzac'®.

Odpowiedzialnos$¢ Kosciota za $wiat sprowadza sie ostatecznie do jego
tozsamosci jako wspolnoty. Kosciét musi umie¢ zajmowac zdecydowane
stanowisko w podstawowych problemach etycznych. Jesli zachowuje sie
nierzeczowo i podchodzi catkowicie abstrakcyjnie do problemoéow $wiata,
to sam ulega relatywizacji i nie postepuje zgodnie ze sprawg Jezusa. Dla
Bonhoeffera jest to kwestia wiarygodnos$ci Kosciota. Odwotujac sie do
Ewangelii $w. Jana, powie: Ko$ciét musi istnie¢ w tym $wiecie, ale swojej
egzystencji nie wyprowadza z tego $wiata. On zyje w swiecie, a to ozna-
cza, iz zawsze ponosi za niego odpowiedzialno$¢. Niemieckiemu teolo-
gowi chodzito wcigz o wypowiedzenie w nowych modyfikacjach petne-
go napiecia i trudnego stosunku miedzy Kosciotem a $wiatem. Ta dialek-
tyka — typowa zreszta dla protestanckiej eklezjologii i siegajaca Hegla —
Kosciota i $wiata prowadzita Bonhoeffera do poznania i wysuwania po-
stulatow, iz Kos$ciot jest tylko wowcezas Kosciotem, gdy jest Kosciolem dla
$wiata. Oznaczato to, ze Kos$ciét musi stawi¢ czoto konfliktom, jakie nie-
sie ze sobg $wiat, i wypowiedzie¢ sie w jezyku $wiata, czyli musi by¢ bez-
warunkowo przeciw swiatu. Wychodzac z przestanek tej dialektyki, Bon-
hoeffer sformutowat w wiezieniu Tegel wyrazng krytyke protestanckiego
Kos$ciota, ktory niestety zawiédt w tragicznych czasach niemieckiego
nazizmu. W maju 1944 roku tak pisal: ,,Nasz Kosciot, ktdry w tych latach
walczyt jedynie o swoje wlasne przetrwanie, jakby sam dla siebie byt ce-
lem, jest niezdolny, aby by¢ no$nikiem jednajgcego i zbawiajacego Sto-
wa dla cztowieka i dla Swiata"%.

18 Por. D. Bonhoeffer, Werke, dz. cyt., s. 244-248.
1 Tenze, O odpowiedzialnoSci, dz. cyt., s. 37-38.
20 Tenze, Werke, dz. cyt., t. 8, s. 435.
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Z ta teza luteranskiego teologa, patrzac z perspektywy katolickiej,
wypada jednak podja¢ choc¢by krotkg polemike. Wprawdzie uwzglednia-
jac calag specyfike ekstremalnego wéwczas potozenia Bonheoffera, moz-
na stwierdzi¢, iz trudno nie byto ulec wrazeniu, ze w KosSciele w ciemng
noc faszystowskiego terroru jakby zabrakio odwagi do sprzeciwu. Z pew-
noscig wielu chrzescijan ulegto duchowi czasu, zamiast da¢ si¢ prowa-
dzi¢ Duchowi Swietemu. Podobne sytuacje w ciggu historii Ko$ciota za-
istniaty zresztg juz niejednokrotnie, chociazby w wieku XVI, kiedy Ko-
$ciot rzymskokatolicki w swoim instytucjonalnym wymiarze jakby zagu-
bit ewangeliczne $wiadectwo. Ten stan wyzwolit jednakze narodziny
Kosciotow reformacyjnych. Kard. Ratzinger, komentujac ten smutny okres
eklezjalnej historii w $wietle katolickiej doktryny, wypowiada sie naste-

pujaco:

Sytuacje takie zawsze moga sie zdarzy¢. Wéwczas Duch Swiety za kazdym
razem zawstydza nas tym, ze nagle zupelnie skad indziej przychodzi niezbedna
odnowa. Moc odnowy zrodzila si¢ w Teresie z Avila, w Janie od Krzyza, w Igna-
cym Loyoli, w Filipie Neri i wielu innych. Ich rozmach najpierw zaskoczyt i prze-
razit instytucje, ale koniec koncow okazat sie poczatkiem rzeczywistej odnowy.
Niewatpliwie zdarza si¢ apatia Kosciola. Moze ona dotyczy¢ calych dziedzin
kultury i rowniez w nich doprowadzi¢ do regresu Kosciota (...). Obietnica Chry-
stusa — ,,A oto Ja jestem z wami przez wszystkie dni az do skoniczenia $wiata" —
nie oznacza, ze kazda diecezja ma gwarancje wiecznego istnienia. Oznacza na-
tomiast, ze Ko$ciot jako taki az do ponownego przyjscia Pana bedzie Jego prze-
strzeniq zyciowa, Jego organizmem, Jego ciatem, Jego krzewem winnym?!.

Réznica miedzy katolicka a protestanckg eklezjologia nie tylko sprowa-
dza sie do prawdy wiary o Swietych obcowaniu, ale koncentruje sie szcze-
golnie na problematyce sakramentalnosci Kosciota. Kosciét uyjmowany jako
sakrament podstawowy, ktéry jest odbiciem inkarnacyjnego wydarzenia,
gdzie Chrystus to Prasakrament, jest wlasciwoscia i jakby kluczem ekle-
zjologii katolickiej. Nie jest to wizja Kosciota, ktéra pojawita sie dopiero
w dobie posoborowej, jakkolwiek zostata wyraznie zaakcentowana i przed-
lozona przez IT Sobor Watykanski. Eklezjologia stawia sobie za cel ukaza-
nie, iz Kos$ciot jest wlasciwym przediuzeniem intencjii dzieta Jezusa Chry-
stusa, ktéry powotat go do istnienia. Korzysta w tym wzgledzie z kategorii
Kosciota jako sakramentu, wyrazajac z jednej strony instrumentalnos¢
Kosciota, czyli misje przekazywania Chrystusowego zbawienia, a z dru-

21 Por. J. Ratzinger, Bdg i $wiat. Z kardynatem Josephem Ratzingerem rozmawia Peter
Seewald, Krakow 2001, s. 333-334.
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giej — jego instytucjonalnos$¢. Ta kategoria prezentuje réwniez inng po-
dwojng wartos¢. Z jednej strony — wewnetrzng, poniewaz Koscioél, jako sa-
krament podstawowy, jest poczatkiem sakramentéw, z drugiej zas$ — ze-
wnetrzng, poniewaz ukazuje ona misje i znaczgce posrednictwo Kos$ciota
dla $wiata. Oba aspekty sa wyraznie potwierdzone przez II Sobor Waty-
kanski, ktéry tak okresla prawdziwa nature Kosciota:?2.

Jest on bowiem ludzki i jednocze$nie boski, widzialny i wyposazony w dobra
niewidzialne, zarliwy w dziataniu i oddany kontemplacji, obecny w $wiecie, a jed-
nak pielgrzymujacy. Wszystkie te wtasciwosci posiada w taki mianowicie spo-
sob, ze to, co ludzkie, jest podporzadkowane Bozemu i skierowane do Bozego,
widzialne do niewidzialnego, zycie czynne do kontemplacji, a to, co doczesne —
do miasta przyszilego, ktérego szukamy?.

Z tajemnicy Wcielenia wyptywajg dwie natury Jezusa Chrystusa jako
Boga i Cztowieka. Od chwili inkarnacji staje sie On Prasakramentem,
w ktorym ludzie maja przystep do Ojca Niebieskiego, a ich Stwérca zo-
staje jednym z nich. B6g przyjmuje ludzka nature, aby rodzaj ludzki wy-
wyzszy¢ do boskiego poziomu. Postugujac sie tg analogig, mozna moéwic
o Kosciele jako o sakramencie podstawowym, wskazujac na jego ztozong
strukture, gdzie obecny jest zar6wno wymiar duchowy, jak i materialny.
A jedno bez drugiego nie moze istnie¢ samodzielnie, gdyz wéwczas Ko-
$ciot zatracitby swojg nature. Wiasnie w tej sakramentalnos$ci najwyraz-
niej rysuje sie podstawowa funkcja Kosciola jako powszechnego sakra-
mentu zbawienia?.

Natomiast fundamentalne powigzanie Kosciota z Chrystusem jest jed-
noznacznie i wyraznie czytelne zaré6wno w teologii luteranskiej, jak i ka-
tolickiej. W swojej refleksji odnos$nie do stosunku miedzy wymiarem $wia-
towym a chrzescijanskim Kosciota Bonhoeffer dochodzi do nastepujacej

% Por. S. Pié-Ninot, Koscidt jako ostatni etap historii zbawienia, w: Chrzescijanstwo Ju-
tra. Materiaty II Miedzynarodowego Kongresu Teologii Fundamentalnej. Lublin, 18-21 wrze-
$nia 2001, red. M. Rusecki, K. Aucha, Z. Krzyszowski, I. Ledwon, J. Mastej, Lublin 2001,
s. 411; J. Morawa, Die Communio-Kirche als Sakrament des Heils in und fiir die Welt, Frank-
furt a.M. 1996, s. 219-281.

23 [T Sobor Watykanski, Konstytucja o liturgii Sacrosanctum concilium, w: Konstytucje,
dekrety, deklaracje. Tekst tacinsko-polski, Poznan-Warszawa 1968, nr 2.

24 Por. A. Napiorkowski, Pytanie o Koscidt, w: Teologia fundamentalna. Kosciét Chrystu-
sowy, s. 17-19; F. A. Sullivan, Salvation Outside the Church? Tracing the History of the
Catholic Response, London (by Geoffrey Chapman) 1992, s. 141-161; A. Sliwinski, Extra
Ecclesiam salus nulla, w: Encyklopedia Katolicka, t. 4, Lublin 1985, k. 1474-1475; J. Kracik,
.Poza Kosciotem nie ma zbawienia”. Historia pojmowania prawdy, ,Znak" 1994, nr 5 (44),
s. 22-32.
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formuly koncowej: ,Powazne potraktowanie swiatowos$ci w potaczeniu
z powaznym potraktowaniem boskosci Kosciota stanowi o jego chrzesci-
janskosci"®. W Kosciele zatem winno doj$¢ do zdrowego napiecia mie-
dzy $wiatem a Bogiem. Ko$ciél musi by¢ miejscem spotkania sie Swiata
1 Boga, czyli dialektykq. Jesli jest to spotkanie autentyczne, to na pewno
dojdzie do odkrycia Chrystusa, tak w tajemnicy Jego Krzyza, jak i Zmar-
twychwstania.

Chrystus na Krzyzu — to kazanie, z ktéorym wyruszyt Pawel. To byt jego Bdg.
To byt ten Bég, za ktérego umierali pierwsi meczennicy. To byt ten Bég, ktérego
odkryt ponownie Luter. I to jest ten sam Bog, ktéorego my, wspodiczesni — wyznaje
Bonhoeffer — usitujemy poja¢ na nowo; albo lepiej: przez ktérego my, wspotczes-
ni, jeste$my na nowo porwani. Chrystus na Krzyzu. Chrystus ukryty, Krél ukryte-
go krélestwa — to oredzie Kosciota ewangelickiego. Chrystus objawiony, Krol
widzialnego krélestwa — to oredzie Ko$ciota katolickiego?®.

Prawdziwa swieckos¢ swiata w Krzyzu Chrystusa

Dialektyka Kosciota i swiata wedtug klasycznej teologii luteranskiej
staje sie zrozumiala nie w Zmartwychwstaniu, lecz w Krzyzu. Theologia
crucis nie jest przy tym jedynie tematem czy przedmiotem teologii, ale
stanowi wtas$ciwa perspektywe i klimat, a w pewnym sensie i metode catej
teologii protestanckiej. Teologia Krzyza jest hermeneutycznym kluczem
do teologii wyrostej na gruncie reformacji. Ten charakter teologii prote-
stanckiej wyniknat juz z pierwszych wykiadow miodego Lutra, ktéry
w 1515 roku rozpoczat komentowanie Listu do Rzymian. Jego teologia
Krzyza przybrala jednak bardziej dojrzalg forme dopiero w trakcie dys-
puty prowadzonej w Heidelbergu w 1518 roku oraz w trzech pismach
z 1520 (Wezwanie do szlachty chrzescijanskiej narodu niemieckiego, O nie-
woli babilonskiej, O wolnosci chrzescijanskiej)?.

Btednie interpretujac Bonhoefferowska teologie Krzyza, przypisuje mu
sie nierzadko, jakoby wyzwolit on refleksje teologiczng, ktérg znamy pod
hastem ,teologia $mierci Boga". Wydaje sie to jednak nazbyt wielkim
uproszczeniem genezy tego nurtu myslowego?8. Bardziej stuszne nato-

25 D. Bonhoeffer, Werke, dz. cyt., t. 11, s. 301.

26 Tenze, Krzyz i zmartwychwstanie, dz. cyt., s. 7-8.

27 Por. S.C. Napiorkowski OFMConv, Wierze w jeden Koscidt, Tarnow 2003, s. 232.

28 Por. E. Feil, Die Theologie Dietrich Bonhoeffers. Hermeneutik. Christologie. Welt-
verstdndnis, Munchen 1971; A. Morawska, Chrzescijanin w Trzeciej Rzeszy, Warszawa 1970;
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miast jest méwienie o nowym ujeciu teologii Krzyza. Z jednej strony jest
w niej element negatywny, gdy Bonhoeffer krytykuje zastanag postac¢ lu-
teranskiego chrzescijanstwa, a z drugiej — pozytywny, kiedy probuje wy-
pracowac¢ nowa wizje wiary. Element krytyki zdecydowanie bierze gore
nad nowym, tworczym ttumaczeniem tajemnicy Krzyza chrzescijanstwa
czasow drugiej wojny $wiatowej?.

Krytyka dotyczy chrzescijanstwa rozumianego jako religia. Zdaniem
Bonhoeffera, w XIII wieku rozpoczat sie ruch w kierunku ludzkiej autono-
mii. Odkryl on prawa, ,ktérymi $wiat kieruje sie w nauce, w zyciu pan-
stwowym, sztuce, etyce, religii, i dzieki ktérym sam sobie daje rade". Czto-
wiek przestat odwolywac¢ sie do Boga w waznych sprawach. Od stu lat zas
ta emancypacja ludzka wdarla sie takze w krag spraw religijnych, ktdra
byta dotad oaza Boga, konsekwentnie usuwanego z innych obszaréw ludz-
kiego zycia. Ta sytuacja wywotuje reakcje przeciwng — usituje sie ponow-
nie w sposob pasywny wprowadzac¢ Boga we wszystkie dziedziny ludzkie-
go zycia. Tego rodzaju zabiegi — wedtug luteranskiego teologa — sg nie-
godng préba mieszania Boga ze $wiatem, ktéry juz przeciez wydoroslat
i dojrzat do wtasnej autonomii oraz do obywania sie bez opiekunstwa reli-
gii stanowigcej czesto sztywny gorset ludzkiej wolnosci. Nalezy dodac¢, iz
Bonhoeffer pozostaje zawsze cztowiekiem giebokiej wiary, ktéry nigdy nie
kwestionuje Boga, lecz krytycznie odnosi sie do formy relacji cztowieka
z Bogiem, jaka jest religia. Tradycyjne ureligijnianie zycia jest dla niego
zamachem na dojrzatos$¢ swiata, atakiem bezsensownym, gdyz dojrzatego
cztowieka prébuje cofng¢ do wieku niemowlectwa. Jest to atak nieprzy-
zwoity, poniewaz wykorzystuje stabos¢ cztowieka, i atak niechrzes$cijan-
ski, poniewaz tak naprawde miesza sie Chrystusa z pewnym stadium ludz-
kiej religijnosci, czyli z jakas forma ludzkiego prawa®.

Swiecko$¢ $wiata zostata raz na zawsze naznaczona Krzyzem Chrystusa. A po-
niewaz Krzyz Chrystusa jest krzyzem pojednania $wiata z Bogiem, dlatego wias-
nie ten bezbozny $wiat naznaczony jest rowniez pojednaniem jako wolnym dzia-
faniem Boga (...). Prawdziwa $wiecko$¢ istnieje jedynie na gruncie przepowia-
dania Krzyza Jezusa Chrystusa®!.

K. Karski, Dietrich Bonhoeffer, ,,Postannictwo"” 1970, nr 3-4, s. 35-49; tenze, Teologia prote-
stancka XX wieku, Warszawa 1971, s. 93-107; J.A. Ktoczowski, Lekcja Bonhoeffera, ,,Znak"
1971, nr 202, s. 512-517; k. Duda, Teologiczna koncepcja ,, Wspdlnoty Braterskiej” Dietricha
Bonhoeffera, Lublin 1975 (mps pracy mgr. Arch. KUL).

29 Por. S.C. Napiorkowski OFMConv, Wierze w jeden Koscidl, dz. cyt., s. 240.

30 Por. tamze, s. 240.

31 D. Bonhoeffer, Krzyz i zmartwychwstanie, dz. cyt., s. 18.
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Cztowiek dorosty jest zatem cztowiekiem bezreligijnym, to znaczy nie-
postugujacym sie Bogiem jako hipotezg roboczga, nietraktujacym Go jako
.korka do zatykania ktopotliwych dziur". Te mys$li Bonhoeffera mozna
rozumie¢ jako radykalizacje Lutrowej koncepcji Boga zakrytego. Autor
Krzyza i zmartwychwstania uwazat, iz wspotczesna mu forma chrzesci-
janstwa jest niewtasciwg formg religii, nie podajac w zadnym wypadku
w watpliwo$¢ chrzescijanstwa jako wiary. Wiecej nawet, pragnat przy-
wroci¢ chrze$cijanstwu autentyczne wartosci, ktére wigzat z ewangelicz-
nym radykalizmem Kazania na Goérze. Te autentyczne wartosci widziat
nade wszystko w Jezusie Chrystusie, ktory byt przeciez catkowicie na-
stawiony na stuzenie, bycie dla drugich az do ostatka, az po Krzyz*.

Temat Krzyza w teologicznych przemysleniach Bonhoeffera jest bar-
dzo wyrazny. Staje sie on gtéwnym punktem odniesienia. Albowiem mi-
1os¢ Boga do ludzi najpetniej wyrazita sie w Krzyzu Chrystusa. Tajemni-
ca Krzyza weryfikuje prawdziwag i autentyczng wiare chrzescijanska, usu-
wajac niewtasciwg religie.

Pokoj Jezusa Chrystusa to Krzyz. Krzyz jednak to miecz Bozy na tej ziemi. On
stwarza podziat. Ojciec staje przeciw synowi, cérka przeciw matce, domownicy
przeciw gospodarzowi, a wszystko to z powodu Krélestwa Bozego i jego pokoju
—to jest dzieto Chrystusa na ziemi (...). Mito$¢ Boga do cztowieka oznacza Krzyz
inasladowanie, ale wtasnie w tym zawiera sie zycie i zmartwychwstanie. , Kto
straci swe zycie z mego powodu, znajdzie je". Te obietnice wypowiada ten, ktory
ma wiadze nad $miercig. Syn Bozy, ktory idzie na Krzyz i w Zmartwychwstanie,
i bierze ze sobg swoich uczniow?:,

Egzystencja Jezusa w Krzyzu i w Zmartwychwstaniu byta egzysten-
cja dla innych. Jezus byt wolny od samego siebie i z tego ,bycia dla in-
nych" wyptywaja wszechmoc, wszechwiedza, wszechobecnos$¢. Nasz sto-
sunek do Boga nie jest stosunkiem ,religijnym" do jakiej$ istoty najwyz-
szej, najbardziej wszechmocnej i najlepszej, jaka mozemy sobie wyobra-
Zi¢ — to nie jest prawdziwa transcendencja. Autentycznej transcendencji
doswiadczat Jezus, zyjac dla drugich. Dlatego nasz stosunek do Boga ma
by¢ nowym zyciem, polegajagcym na ,byciu dla innych", na wspoétudziale
w bycie Jezusa! Transcendencja jest doswiadczenie blizniego poprzez
Boga w ludzkiej postaci — w Jezusie Chrystusie. Boga nie doswiadczamy,
jak w religiach wschodnich, ani w postaciach zwierzecych jako potwor-

32 Por. S.C. Napiorkowski OFMConv, Wierze w jeden Ko$cidt, dz. cyt., s. 241.
33 D. Bonhoeffer, Krzyz i zmartwychwstanie, dz. cyt., s. 19.



Dialektyka Kosciota i $wiata. W strone indywidualno-egzystencjalnej mysli Bonhoeffera 123

nos$¢, chaos czy okropienstwo, ani, jak w filozofii, w postaci absolutu czy
metafizyki, ani réwniez, w postaci idei czlowieka samego w sobie, jak
w greckim obrazie Boga. Klasycznemu pojeciu transcendencji Boga Bon-
hoeffer przeciwstawit nowe jej ujecie. B6g dokonuje transcendencji, kie-
dy w Jezusie Chrystusie jest catkowicie dla nas. My wchodzimy w trans-
cendencje, kiedy przekraczamy swdj egoizm, kiedy stuzymy innym i je-
steémy dla drugich. Transcendencje umozliwia zatem Krzyz. Wiara chrze-
$cijanska jest dla luteranskiego pastora z gruntu pasyjna3.
Na przetomie lat 1935/1936 Bonhoeffer wyznaje:

Jak Chrystus jest Chrystusem, tylko wtedy, gdy cierpi ijest odrzucony, tak
samo uczen jest uczniem jedynie w cierpieniu, w odrzuceniu i we wspotukrzy-
zowaniu (...). Krzyz nie jest nieszcze$ciem i ciezkim losem, lecz cierpieniem,
ktore wyrasta nam z samego zwigzania z Jezusem Chrystusem. Krzyz nie jest
przypadkowym cierpieniem, lecz cierpieniem koniecznym. Krzyz nie jest cier-
pieniem zwigzanym z naturalng egzystencja, lecz cierpieniem zwigzanym z fak-
tem bycia chrzes$cijaninem3s.

Warto tu zauwazy¢, iz temu zmaganiu Bonhoeffera o wiarygodnos$¢
Kosciota Chrystusowego towarzyszylo takze zaangazowanie ze strony
niemieckich katolikéw. Do$¢ przypomniec¢ cztonkéw grupy oporu Weilie
Rosse, z rodzenstwem Hansa i Sophie Scholl ze $rodowiska monachij-
skiego na czele, ktérych siedemdziesigta rocznica uwiezienia i stracenia
mineta w lutym 2003 roku. Z catego szeregu innych aktéw i osob, czyn-
nie sprzeciwiajgcych sie¢ narodowemu socjalizmowi, motywowanych ka-
tolicyzmem chrze$cijanskim, godny wzmiankowania jest takze oficjalny
protest $wietej Zydéwki i karmelitanki Edyty Stein. W ostatnich tygo-
dniach udostepniony badaczom niemiecki sektor watykanskiego archi-
wum umozliwit im poznanie tresci listu, ktory Edyta Stein napisata do
papieza Piusa XII w kwietniu 1933 roku, a ktoéry zostat mu osobiscie do-
reczony przez opata z Beuron o. Raphaela Walzera. Lektura tego listu
porusza gteboko kazdego. Rozpoczyna sie nastepujgco: , Jako dziecko
zydowskiego ludu, ktére dzieki tasce Bozej jest od 11 lat w Kosciele kato-
lickim, odwazam sie przed Ojcem chrzescijanstwa wypowiedziec¢ to, co
dreczy miliony Niemcow. Od tygodni widzimy w Niemczech dziejgce sie
rzeczy, ktére wySmiewaja kazda sprawiedliwosc¢ i cztowieczenstwo — o mi-
tosci blizniego nie moze by¢ mowy". Swieta stwierdza, iz obecny stan

34 Por. S.C. Napiorkowski OFMConv, Wierze w jeden Ko$cidt, dz. cyt., s. 241.
35 D. Bonhoeffer, Krzyz i zmartwychwstanie, dz. cyt., s. 11-12.
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sprowadzi wiele ofiar, dlatego o$miela sie prosi¢ papieza, aby publicznie
zaprotestowat przeciwko srodkom rzgdu mienigcego sie chrzescijanskim?®.
Podobnie jak Bonhoeffera, tak i Edyte Stein bole$nie dotykato instrumen-
talnie stosowanie okreslenia , chrzescijanski” w odniesieniu do niskich
pobudek politycznych czy to w przypadku Kosciola, rzgdu czy tez indy-
widualnych osoéb.

Podsumowanie

Pozostajac wiernym gtownym zasadom luteranskiej teologii, Bonhoef-
fer nieustannie poszukiwat swojego Kosciota. Jego wizja Kosciota ksztal-
towata sie w trakcie zmagan ze $wiatem, a byt to woéwczas swiat okrutnej
ideologii faszystowskiej w wydaniu hitlerowskim. Dlatego — w miare na-
rastania konfliktu, ktory konczy sie uwiezieniem i straceniem niemiec-
kiego teologa — jego rozumienie Kos$ciota ulegato konsekwentnie coraz
wiekszemu zaostrzeniu. Nie godzil sie ani z tezg o apolitycznym charak-
terze Kosciola, ani z Ko$ciotem mieszczanskim. Tym bardziej nie akcep-
towal dazen ewangelickiej hierarchii do zachowania Ko$ciota za cene
wspolpracy z 6wczesng wladzg panstwowg, ustanowiong badz co badz
w demokratycznych wyborach. Wyraznie byt mu tu daleki obraz Koscio-
fa jako organizacji. Kosciét jest Kosciotem — wediug Bonhoeffera — jesli
jest dla drugich. Kosciot zas ginie, jesli zaczyna krazy¢ wokat siebie.

Na rozumienie Kosciola miato wptyw ostatecznie wiele czynnikow.
Najpierw jednak ewangeliczna postawa bycia dojrzatym, , areligijnym"
chrzescijaninem, i to radykalnym chrzescijaninem w $wieckim $wiecie,
a wiec dialektyka Kos$ciola i $wiata. W tym wymiarze nad my$lg niemiec-
kiego pastora zacigzyta nade wszystko luteranska teologia Krzyza jako
glowny wyznacznik indywidualistyczno-egzystencjalnego nasladowania
Chrystusa. Nastepnie nalezy wskaza¢ na ekumeniczny imperatyw Bon-
hoeffera, ktéry w okresie powojennym stanie sie¢ materiatem zapalnym
dla diakonii politycznej, teologii wyzwolenia oraz programu antyrasistow-
skiego Swiatowej Rady Ko$ciotow?.

Ekumeniczne zaangazowanie Bonhoeffera nie byto wynikiem, lecz
warunkiem tego, jak postrzegal on Kosciot; nalezato do wlasciwosci jego
obrazu $wiata i Ko$ciota. Wczes$niej niz dla innych ekumenizm stal sie

36 Por. Ein Brief im Archiv. Edith Stein, der Vatikan, der Holocaust, , Christ in der Gegen-
wart” 2003, nr 11, s. 84.
37 Por. S. Dramm, Dietrich Bonhoeffer, dz. cyt., s. 179.
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dla niego nie tylko pojeciem kluczowym wewnatrz nauki o Kosciele, ale
warunkiem uprawniania eklezjologii. Ekumenizm nalezal do natury bytu
Kosciota. To myS$lenie ujawnil on zresztg juz w 1927 roku w doktorskiej
dysertacji Sanctorum Communio. W latach pézniejszych, kiedy czynnie
zaangazowat sie w ruch oporu, jego ekumeniczna eklezjologia w wyniku
kontaktow na plaszczyznie miedzynarodowej ulegta dodatkowemu po-
gtebieniu. Nasilato sie to szczegolnie od 1934 roku przez udziat w konfe-
rencji ekumenicznej w Fano oraz czlonkostwo w Radzie Ekumenicznej.
Dat temu wyraz w artykule z lipca 1935 roku, zatytutowanym Die Beken-
nende Kirche und die Okumene. W lutym 1937 roku wziat udziat w eku-
menicznej konferencji w Londynie. Bonhoeffer, jako oficjalny agent
Abwehry i jednoczes$nie cztonek tajnego sprzysiezenia planujacego oba-
lenie hitlerowskiego rezimu, odbyt wiele podrézy do Szwajcarii i Sztok-
holmu, gdzie ekumeniczne spotkania staty sie parawanem do politycz-
nych uzgodnien z przedstawicielami wojsk alianckich?®.

Bonhoefferowskie otwarcie na $wiat i pragnienie jednosci wéréd chrze-
$cijan wigzato sie z nadziejg uzdrowienia tak instytucjonalnego Kosciota
ewangelickiego, jak tez Deutsche Christen. Historia niestety pokazata, iz
te formy Kosciotla nie sprostaly wyzwaniu trudnego czasu. Bonhoeffer
zawiod! sie pozniej nawet i na braciach z Kosciota wyznajacego, z kto-
rym tak bardzo czut sie zwigzany i ktory najpelniej odpowiadat takiemu
obrazowi Kosciota, jakiego nieustannie poszukiwal. Ostatecznie jednak
niemiecki teolog w tworzeniu Kosciota swoich pragnien pozostat osamot-
niony i zdany jedynie na Krzyz Chrystusa.

Dialectics of the Church and the world. Towards an
individual-existential Bonhoeffer's thought

This article describes the mutual relationship between the Church and the world.
This relationship, which is multi-dimensional, is presented on the basis of Dietrich
Bonhoeffer's theological reflection, which is individual-existential because of his
Lutheran faith. The Church and the world — two different realities; however, sup-
porting each other — they have a particular kind of autonomy and freedom. But the
secularity of the world is finally revealed by Christ's Cross. However, Bonhoeffer's
freedom in expressing and shaping of an ecclesiastic community was a freedom
characterized by profound responsibility. Bonhoeffer never gave up this mature

38 Por. E. Todt, Dietrich Bonhoeffer, dz. cyt., s. 290-291.
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freedom, which was characterized by great sacrifice; therefore, he paid for it with
his own life — he was murdered by the Gestapo in April, 1945.
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Swieckosé, teologia Krzyza, usprawiedliwienie, Wcielenie, wiarygodnosdé
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twychwstanie
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FORMACJA FORMATOROW W SWIETLE
SOBOROWYCH I POSOBOROWYCH
DOKUMENTOW KOSCIOEA

1. Wprowadzenie, czyli: co bylo po drodze

Zagadnienie formacji (biskupéw, kaptanow, oséb konsekrowanych
i wszystkich wiernych) jawi sie w ostatnim ¢wieré¢wieczu jako za-
danie numer jeden w Kosciele. Wynika to zar6wno z potrzeby odnowy
Kosciotal, jak i z koniecznosci ,,dotrzymania kroku" dziejowym prze-
mianom w swiecie?. W tym ogélnym nurcie formacji wylania sie powo-
li, ale wyraznie, tematyka formacji tych, ktérzy petnig funkcje wycho-
wawcow w seminariach duchownych czy w innych instytucjach forma-
cyjnych.

Juz soborowy dekret II Soboru Watykanskiego o formacji kaptanskiej
Optam totius (1965, dalej: OT) stwierdza, ze w celu przygotowania ,,odpo-
wiednich wychowawcow (...) nalezy ustanawia¢ instytuty, a przynajmniej
kursy o odpowiednim programie przygotowawczym, a takze urzadzac re-
gularne spotkania przetozonych seminariow"3. W tym zdaniu dwa razy
wystepuje przymiotnik ,,odpowiedni”, czyli — jak ttumaczg stowniki — ,,0d-
powiadajgcy celowi, przeznaczeniu, spetniajgcy wymagane warunki; sto-
sowny, nadajgcy sie do okreslonej roli czy zadania; wlasciwy, nalezyty".

! To podkresla juz we wstepie OT.
2 Por. J. Watroba, Permanentna formacja duchowa kaptandéw, Czestochowa 1999, s. 13.
30T 5.
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Warto zauwazy¢, ze Sobor, cho¢ stosunkowo tatwo wprowadzit do pi-
$miennictwa religijnego pojecie ,formacji” w znaczeniu ,formowania" 4,
to jednak stowo ,formator” do dzi$ nie ma prawa wstepu do stownikéw.
A w ogole zdaje sig, ze Kos$ciot obarczyt te szacowng rodzine stowng no-
wymi tre$ciami, ktorych jezykoznawcy z uporem maniaka nie przyjmuja
do wiadomosci i ktore spychajg w niebyt stownikowy?®.

1.1. Wokot pojeé, czyli zonglerka slowami

Dawniej, kiedy jeszcze w naszej Swiadomosci nie zadomowily sie ta-
kie stowa, jak: formacja, formowa¢, formatorzy, ich pola znaczeniowe
obstugiwaty: wychowanie, wychowywac¢, wychowawcy, wzglednie poje-
cia z rodziny ,nauczania” czy ,ksztalcenia". Te trzy kategorie dzielity
pole i zgodnie wspoéipracowaly ze sobg: wychowanie (e-ducere) , wycig-
galo" z czlowieka najpiekniejsze cechy i odkrywato najpiekniejsze talenty,
nauczanie (do-cere) ,dodawato” do tych cech oznaki wiedzy i umiejet-
noéci, ksztatcenie (e-rudire) natomiast ,modelowato” doskonatly obraz
cztowieka, czyli przywracalo w nim ksztatt Boga, na ktérego podobien-
stwo czlowiek zostat stworzony.

Sprawa zaczeta sie komplikowa¢, kiedy za sprawa Kosciota na to pole
wdarta sie formacja i ,,podkradia” troche wartosci o wymiarze religijnym
iludzkim z obszaréw juz zagospodarowanych. Ostatecznie przez forma-
cje rozumie sie dtugotrwaty (a wtasciwie ,dozywotni") proces towarzy-
szenia drugiemu czlowiekowi na drodze ksztaltowania go w wymiarze
ludzkim, duchowym, intelektualnym i duszpasterskim (zawodowym)
w celu osiggniecia doskonatosci zycia oraz lepszego sprawowania postu-
gi kaptanskiej czy zakonnej w Kos$ciele i w $wiecie®.

Tak sformutowana definicja formacji uwzglednia wszystkie jej najwaz-
niejsze elementy: istote, cel, czas, integralno$¢ i role formatora. Istota tkwi
w dynamice rozwoju czlowieka; celem jest jego Swietosc¢ i zdrowa ducho-
woS$¢ dziatania; czas formacji rozklada sie na kolejne etapy zycia; integral-
no$¢ polega na objeciu procesem formacyjnym catego cztowieka, we wszyst-
kich jego wymiarach, rola formatora za$ sprowadza sie do ,towarzysze-
nia" (com-panio = wspolnie jedzacy chleb): zaktada ono ewidentng wspol-
note wychowawcy i wychowanka, uwzglednia dziatanie Ducha Swietego
oraz suwerennos¢ i wspotprace osoby formowanej — ponoszacej przeciez

4 Jest to forma rzeczownikowa czasownika ,formowac".

5 Por. Stownik wspdiczesny jezyka polskiego, Warszawa 1996 (zawiera ponad 62 tysiecy
haset).

6 Por. Pastores dabo vobis (dalej: PDV) 42; Vita consecrata (dalej: VC) 68.
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najwiekszg odpowiedzialnos¢ za ksztatt wlasnego zycia. Znaczy to, ze for-
macja’ staje sie wtedy niejako automatycznie autoformacjg zawierajaca
w sobie $wiadome osobiste zabiegi o wlasny rozwdj.

Takie rozumienie procesu formacji broni tez formatora przed pokusa
przeceniania swojej roli, przed wrodzonymi ciggotkami do , mistrzowa-
nia", ,ojcowania”, ,matkowania” czy dominowania, przed checig wyre-
czania Pana Boga czy zwalniania formowanego z odpowiedzialnosci za
realizacje wtasnego projektu zycia. Idea ,,towarzyszenia" w formacji moze
tez wiele nauczy¢ (wychowac) samych formatoréw: pokory wobec innych
i siebie, szacunku dla drugiego cztowieka i jego wyboréw, uswiadomie-
nia sobie tego, ze droga formacji jest kreta i biegnie raz z gorki, raz pod
gorke, przekonania o tym, ze kazdy proces towarzyszenia trzeba dosto-
sowac¢ do konkretnego cztowieka i do planéw Boga wobec niego.

Nachylajac sie nad kolejnym stowem (zawartym w temacie) — ,,forma-
tor", trzeba na wstepie zauwazy¢, ze ma ono krotki zywot: w Pastores
dabo vobis (1992) pojawia sie jeden jedyny raz?, ale juz w Vita consecrata
(1996) wystepuje dziewie¢ razy®. Przypominam, ze stowa tego nie znaj-
dziemy w zadnym ze stownikéw polskich; nie ma go tez w zasobach stow-
nikowych internetu. Ale to nie zwalnia nas od doprecyzowania pojecia.
Ze studiow dokumentow i literatury przedmiotu wynika, ze terminem
.formator" '° okresla sie (zamiennie z terminem ,, wychowawca" czy ,, mo-
derator") wszystkich odpowiedzialnych za formacje z tytutu funkcji przez
nich petnionych: od rektora po wyktadowce'!. Jest to wiec wygodne po-
jecie ,workowate", do ktérego wrzuca sie wszystkich, ktérzy majq do czy-
nienia z kandydatem do kaplanstwa czy do zycia konsekrowanego. To
ostatnie — ze wzgledu na swoje prawo, tradycje i struktury — pakuje do
tego worka jeszcze kierownikow postulatu, mistrzow nowicjatu, rekto-
réw junioratu i przetozonych domowych 2. Oczywi$cie do tego dochodzi

7 Caly czas musimy pamieta¢, ze chodzi tu o znaczenie czynnos$ciowe (podobnie jak
w odniesieniu do stéw: inicjacja = inicjowanie, kasacja = kasowanie, medytacja = medy-
towanie), inaczej, gdy bedziemy mowic¢ przykiadowo o formacji seminarzystéw, istnieje
niebezpieczenstwo, iz stuchacze moga mie¢ skojarzenia na przyktad z... ,formacjg niezy-
wych schabéw".

8 PDV 66; i to jest, zdaje sie rok, jego ,narodzenia".

9 Por. VC 66.

1© Dodajgc odpowiednie przedrostki, otrzymujemy z tego siowa: ,in-formator”, ,re-forma-
tor”, ,trans-formator” — ktorych zresztq tre$ci mieszcza sie po trosze w pojeciu , formator”.

11 RFIS wylicza ich w takiej kolejnosci: rektor, wicerektor, ojciec duchowny, prefekt studiow,
kierownik ¢wiczen duszpasterskich, prefekt ds. zycia wspolnego, ekonom, bibliotekarz (27).

12 Tu trzeba wyjasni¢, ze — podczas gdy rektor WSD diecezjalnego obwieszany jest — jak
choinka $wigteczna — réznymi godnosciami i honorami, jego kolega zakonny nie zawsze
nawet jest zaszczycony urzedem przelozonego lokalnego.
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.pierwszy" formator w diecezji — biskup, i w zakonie — przetozony wyz-
szy (prowincjal, generat). Jak wida¢, formator — jak mito$¢ — niejedno ma
imie!

A jezeli jeszcze weZmie sie za prawde stare porzekadto, ze w zakonie
(mysle, ze w diecezji rowniez) najwieksza grupa ,zawodowq" sg forma-
torzy, bo co drugi wie (albo mu sie wydaje, ze wie), jak mozna lepiej
zorganizowac i poprowadzi¢ wychowanie miodziezy zakonnej, to tych
imion bedzie o wiele wiecej. Tak czy owak, ani jeden formator, ani cata
wspolnota formatoréw, ani nawet cata prowincja czy diecezja niewiele
zrobi, jezeli zabraknie w procesie formacji wspotpracy osoby formowanej
i dziatania Ducha Swietego.

Nasz temat brzmi: ,, formacja formatoréw". Jest to zagadnienie w swej
tre$ci podobne do ,,treningu treneréw" czy ,nauczania nauczycieli” *. Ta
fachowa pomoc jest dla formatoréw niezbedna, bo praca !4, jakg wykonu-
ja, jest wysoce odpowiedzialna, a co za tym idzie — wyczerpujaca, ,wypa-
lajaca i stresogenna”.

1.2. Zrodlo $wiatla, czyli kartkowanie dokumentéw

Poniewaz owa ,formacja formatorow" ma by¢ ukazana ,w $wietle"
dokumentow, trzeba nam teraz pozbierac¢ wszystkie te ,Swiatetka" w jed-
no zroédio.

Pierwszy promien bije z dokumentow (dekretéw) Vaticanum II: Per-
fectae caritatis (dalej: PC) i Optatam totius Pierwszy kiadzie nacisk na
formacje w ogole i formacje , przez cate zycie", bo inaczej zakonnicy moga
sie okazac¢ ,niezdatnymi do pelnienia swojego zadania"; dopisuje tez na
liste obowigzkéw przetozonego troske o to, aby personel wychowawczo-
-dydaktyczny byt , jak najlepiej dobrany i starannie przygotowany"'*.Dru-
gi, doceniajgc w wychowaniu role ,madrych przepisow", najwyzszg miare
przywiazuje jednak do ,,odpowiednich wychowawcow" i kaze ich dobie-
rac¢ ,,sposrod najlepszych mezow", ktérzy winni by¢ ,, starannie przygoto-
wani przez staranne wyksztatcenie, odpowiednie do$wiadczenie paster-
skie i szczegdlne wyrobienie duchowe oraz pedagogiczne'!. Znajduje-
my tu tez tez odniesienie do Piusa XI, ktéry w encyklice Ad Catholici

13 Gdyby ,superwizji" nie zawlaszczyla catkowicie psychoterapia, bytby to tez niezlty
termin, bo przeciez chodzi tu o to samo: o wsparcie wysitkow w celu wtasnego rozwoju
i profesjonalizacje zawodowych dziatan.

14 Ze wzgledu na jej szeroki zakres i jeszcze wieksze stawiane przez Kosciét wymaga-
nia i oczekiwania przetozonych.

15 PC 18.

60T 5.
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Sacerdotii z 1935 roku napisal, ze do formacji winno sie przydziela¢ , ka-
ptanow ozdobionych najwyzsza cnotg".

Drugi strumien $wiatta stanowi nauczanie Jana Pawta II: Pastores dabo
vobis, Vita consecrata oraz niektére przemoéwienia i listy. PDV z 1992 roku,
w czesci zatytutowanej ,,Odpowiedzialni za formacje” zamieszcza temat:
»Wspdlnota wychowawcza seminarium”. W tym fragmencie jest mowa
o duchu wspélnoty, wspotpracy i jednosci formatoréw, o ,,specjalnym ich
przygotowaniu”, o ,silnej i dojrzatej osobowosci wychowawcow", o ,do-
starczaniu im bodzcéw do nieustannego podnoszenia kwalifikacji"”, o sta-
bilnosci ich zycia i o mieszkaniu ,razem z calg wspotnota seminarium"?’.
VC z 1996 roku, w czes$ci zatytutowanej , Spojrzenie w przysztos¢” oma-
wia ,,Zadania formatorow i formatorek”. W tym ustepie znajdziemy nie
tylko teologiczng definicje formacji'®, ale tez opis kwalifikacji oséb pra-
cujacych w formacji, dla ktorych ,, wskazane jest tworzenie odpowiednich
struktur formacji formatorow"?.

Trzecia wigzka promieni wychodzi z dokumentéw kongregacji watykan-
skich. Z naszym tematem najbardziej wigze sie Ratio fundamentalis insti-
tutionis sacerdotalis (dalej: RFIS) i Wskazania dotyczqce przygotowania
wychowawcdw w seminariach, za ktérymi stoi Kongregacja Wychowania
Katolickiego. Ratio... mialo dwie edycje. Pierwsza pochodzi z roku 1970,
druga z 1985. Te dwa teksty nie r6zniq sie zasadniczo miedzy sobg. Wyda-
nie drugie zostato uzupetnione jedynie o poprawki uwzgledniajace nie-
ktore kanony Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983 roku i to dotyczace ra-
czej przypisow niz tekstu dokumentu?. Sprawie formacji formatoréw po-
$wiecone sg trzy rozdzialty zatytutowane: ,Seminaria wyzsze", ,,Wycho-
wawcy", ,,Profesorowie?!. W tekscie wypunktowano: formowanie wediug
wzoru Jezusa Chrystusa, wspoélnote z przetozonymi, biskupem i presbite-
rium zbudowang na ,,prawdziwym i skutecznym dialogu"”, potrzebe regu-
laminu (ze ,stlusznym marginesem wolnosci"), konieczno$¢ przygotowa-
nia ,zgodnego z naturg kazdej funkcji” i ciagtego doksztatcania??.

Wskazania... noszg date ,,4 listopada 1993 roku, w dniu $wieta sw.
Karola Boromeusza, patrona seminariow". Ten obszerny dokument w ca-

7 PDV 66.

18 Formacja jest uczestnictwem w dziele Ojca, kt6ry za posrednictwem Ducha ksztattu-
je w sercach miodych mezczyzn i kobiet mys$li i uczucia Syna" (VC 66).

1 Tamze.

20 W naszym opracowaniu bedziemy cytowa¢ RFIS z 1970 roku wedlug ttumaczenia,
ktore zostato wydane w ksigzce: Pawet VI, Kaplanstwo dzisiaj, Poznan-Warszawa 1978,
s. 268-328.

2LRFIS 1V, V, VL

2 Tamze.
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fosci poswiecony jest przygotowaniu kaptanéw do pracy w formacji. Przed-
stawia , kilka wskazan, ktére moga stuzy¢ jako kryteria do sprawdzenia
inicjatyw juz podjetych, itych, ktoére sq dopiero podejmowane, a takze
odnosnie do dziatan zaplanowanych na najblizszg przyszto$¢"?. Nasz
temat znajduje sie w osobnym rozdziale? i sktada sie z dwdch czesci: for-
macji wstepnej i formacji statej. Autorzy dokumentu apelujg o wielka ela-
stycznos$¢ irealizm, aby formacji formatorow ,,zapewni¢ program uzy-
teczny i spojny"? oraz wcigz , pogtebiang odnowe". ,W ten sposob wy-
chowawca bedzie moégl zdoby¢ zywa $wiadomos$¢ swoich mozliwosci
iuzdolnien, pogodnie akceptowac¢ ograniczenia, udoskonala¢ motywy,
ktore inspiruja jego dziatanie'?.

Kongregacja Duchowienstwa wydata w 1994 roku Dyrektorium o po-
studze i zyciu kaptanéw. Zostato ono pomyslane jako ,pomoc w pogte-
bianiu wtasnej tozsamosci i we wzroscie wlasnej duchowosci; jako umoc-
nienie w postudze i realizacji wlasnej formacji statej"?’. Pare razy wspo-
minani sg formatorzy, ale zasadnicze dywagacje na nasz temat znajdzie-
my w rozdziale trzecim, gdzie wsréd odpowiedzialnych umieszczono for-
mujgcych iich formacje?. Zaznaczono tutaj, ze grupa formujacych win-
na by¢ wybrana ,sposréd kaptanow szczegolnie przygotowanych i sza-
nowanych ze wzgledu na ich kompetencje oraz dojrzatosc¢".

W tej kwestii niezwykle aktywna byta tez Kongregacja Instytutéw Zy-
cia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego. Opublikowata
cztery wazne dokumenty. Pierwszy to wydana w 1983 roku instrukcja na
temat zycia konsekrowanego dla instytutéw oddajgcych sie pracy apostol-
skiej®. Wsrod istotnych elementéw nauczania Kosciota na é6smym miej-
scu® znalazla sie ,formacja”, obejmujaca réwniez tych, ,ktérzy w duchu
postuszenstwa wezwani sg do tego, aby w sposéb szczegoélny troszczyc¢ sie
o formacje swych braci i sidstr"; wsréd formatorow szczegolnie wyrdéznio-
no kierownikéw duchowych, ktérych rola jest nie do przecenienia. ,Nale-
zy do nich: rozpoznawanie Bozego dziatania, towarzyszenie zakonnikowi
lub zakonnicy w ich drodze wyznaczonej przez Boga, podtrzymywanie ich
zycia duchowego przez solidng nauke oraz praktyke modlitwy'3!.

2 Wskazania..., 5.

24 Tamze, 48-71.

25 Tamze, 49,

26 Tamze, 71.

27 Dyrektorium..., Wprowadzenie.
28 Tamze, 90.

29 The Renewal of religious Life.
30 Tamze, 44-48.

31 Tamze, 47.
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Druga instrukcja tego samego ,,autorstwa” dotyczy formacji w insty-
tutach zakonnych, nosi tytut Potissimum institutioni i zostala wydana w ro-
ku 1999. Jest pierwszym wyczerpujacym dokumentem poswieconym w ca-
fosci formacji zakonnej; pracowano nad nim ponad dwadziescia lat. For-
matorzy formatorow ,zamieszkujg" w rozdziale drugim wsrod ,,uczestni-
k6w formacji” na pigtym miejscu (po Duchu Swietym, Maryi, Kosciele,
wspoélnocie i samym formowanym)?®. Wypunktowano tu szczegoétowo spe-
cjalne wymagania stawiane formatorom oraz polozono ,nacisk na ko-
nieczno$¢ ksztatcenia kompetentnych wychowawcéw, zanim wygasnie
mandat tych, ktérzy aktualnie sq za formacje odpowiedzialni"33.

Kolejna interwencja ,.kongregacji zakonnej" bylta instrukcja zatytulto-
wana Wspdipraca miedzyzakonna w dziedzinie formacji, ktérag wydano
w 1998 roku. Dokument ten cechuje troska o wysoka jakos¢ dziatania
formacyjnego, gdyz ,formacja, wobec nieustannej ewolucji naszych cza-
sow, jest nadrzednym czynnikiem odnowy instytutow oraz bardziej zy-
wotnej asymilacji ich wtasnej tozsamos$ci charyzmatycznej"3*. W czwar-
tym rozdziale*> mozna znaleZ¢ niejedng zachete do wspoétpracy miedzy-
zakonnej w ksztatceniu formatoréw i formatorek, ktorzy ,,muszg by¢ eks-
pertami szczegolnie w dziedzinach odnoszacych sie do spus$cizny ducho-
wej Zalozyciela lub Zalozycielki'.

Ostatnim dokumentem powyzszej Kongregaciji jest instrukcja o odno-
wionym zyciu konsekrowanym w trzecim tysiacleciu, zatytutowana Roz-
poczqé na nowo od Chrystusa (Ripartire da Cristo; dalej RdC), ktéra opu-
blikowano w 2002 roku. W$réd wielu dziedzin, gdzie trzeba zaczyna¢ na
nowo od Chrystusa, znalazly sie tez , linie formacyjne", na ktérych zapi-
sano kategoryczne wezwanie, , aby do formacji zostaty przeznaczone naj-
lepsze sity, nawet gdyby wymagato to znacznych ofiar. Zadaniem pierw-
szoplanowym jest wigczenie do formacji os6b wykwalifikowanych i od-
powiednio przygotowanych"?.

Jakie$ dodatkowe (aczkolwiek na ogoét $ciggniete z innych dokumen-
téw) swiatlo rzucaja tez Zasady formacji kaptariskiej w Polsce® z 1999 roku
oraz dokumenty II Synodu Plenarnego (1991-1999)%. Uzupelniajagcym

32 PI 30-32.

3 PI 110.

34 Wspéipraca..., 3.

35 Tamze, 23-26.

36 Tamze., 24.

37 RdC, 18.

3 Formacji formatoréw po$wiecono tu caly ésmy rozdzial (243-258).
39 Szczegolnie ten o kaplanstwie i zyciu konsekrowanym (55-64).
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$wiatetkiem sg tez odpowiednie teksty z wybranych dokumentéw zakon-
nych, takich jak konstytucje czy zasady formacji.

Majac do dyspozycji tyle $wiatta zrodtowego?’, trzeba nam teraz w cze-
$ci zasadniczej podjac refleksje na temat formacji formatoréw, omawia-
jac jej istotne elementy, a takze charakteryzujgc Srodki, forme i metody
jej prowadzenia.

2. Rozwiniecie tematu, czyli: co jest wazne

Podchodzgc do rozwiniecia tematu z pewna dozg pragmatyzmu zy-
ciowego, gdzie liczy sie przede wszystkim to, co przynosi lub moze przy-
nie$¢ wymierng korzy$¢#!, proponuje w tej cze$ci wprowadzenie — na za-
sadzie wolnych skojarzen — kilku termindw z dziedziny ekonomii i ra-
chunkowosci.

2.1. Status i tozsamos$¢ formatorow,
czyli: dziedziczenie nie swojego kapitalu

Aczkolwiek w srodowisku kaptansko-zakonnym kursuje stare powie-
dzenie, ze formatorem (podobno jak poetg) nikt sie nie rodzi, tylko sie
nim staje, to jednak ten proces stawania sie nie u wszystkich trwa tyle
samo. Status nascendi formatoris normalnie (wiemy to teraz) winien roz-
ktadac¢ sie na lata, ale byly tez czasy, ze na stanowiska formacyjne,
zwlaszcza w spotecznos$ciach zakonnych, brano ,ludzi z tapanki”, ,,wol-
nych strzelcéw" albo takich, ktérzy nie nadawali sie do zadan duszpa-
sterskich czy katechetycznych*?. Dzisiaj juz coraz rzadziej mozna spo-
tka¢ takie ,spuszczone charty”. Formatorzy to na ogo6t kaptani najwyz-
szej klasy, o silnym poczuciu wlasnej tozsamosci, $wiadomi swoich za-
dan i obowigzkéw, ktore pieknie okreslit Jan Pawet I1 w przeméwieniu
do meksykanskich seminarzystéw w 1979 roku: ,,Na nich spoczywa
wdzieczny, ale i trudny obowigzek przewodzenia was za reke po drodze

40 Gwoli $cistosci przyznaje, ze korzystalem jeszcze z przemyslen dwoch autoréow pol-
skich, jakie znalaztem w internecie na nasz temat; Krzysztofa Dyrka SJ, 4. rozdziat ksigzki
Formacja ludzka do kaptanstwa, Krakow 2000, oraz Andrzeja Barana OFMCap: Formacja
formatoréw i przelozonych.

41 Ostatecznie przeciez celem formaciji jest rowniez konkretna korzys¢: dla osoby — roz-
woj i dojrzatos¢, dla Kosciota — kompetentny pracownik i rzetelny uczen Chrystusa.

4 Znam takie zgromadzenie, w ktérym zakonnik przy pierwszym wystepie na ambonie
po prostu ,narobil w pory"”, wiec przelozeni dali go do formacji i wcale pono¢ niezle sobie
radzit — jak wspominajg jego wychowankowie.
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do kaptanstwa. Oni wprowadzajg was z zycie wewnetrzne, naucza wy-
magajacego wyrzeczenia sie dla Chrystusa, bezinteresownosci, a przede
wszystkim zaszczepig wam stodkg won poznania Chrystusa"4®. Przy-
znac¢ trzeba, ze to zadania donioste i wazne dla diecezji czy zakonu.
Dokumenty dla scharakteryzowania formatorow siegaja nawet po po-
etyckie metafory. A to widza w nich prawdziwych , artystéw, wyr6znia-
jacych sie sposrod wszystkich"#, a to znéw upatrujg w nich rzezbiarzy,
architektow czy strategow, ktérych zadaniem jest pomoéc osobie formo-
wanej stac sie wspanialg rzezba czy budowla®. Zaktada sie, ze formato-
rzy opanowali biegle r6zne metody psychologiczno-wychowawcze oraz
ze sa W stanie przetozy¢ swaq wiedze na praktyke. Patrzac znéw na for-
macje od strony nadprzyrodzonej, formatorzy jawig sie nam jako narze-
dzia, przez ktére Pan Bog przekazuje wychowankom swoje taski i dary.
Ze od jakosci i doskonato$ci narzedzia zalezy skuteczno$¢ wysitkow
1 pracy, nikogo nie trzeba przekonywac.

Tak wiec kaptan, wstepujac w szeregi formatorow, bierze na swoje barki
(mniej lub wiecej $wiadomie) nie tylko olbrzymi ciezar odpowiedzialnosci
i oczekiwan, ale tez cale dziedzictwo tradycji oraz wspoéiczesnych wska-
zan i wymogow. Jako wierzacy, owszem, powinien liczy¢ na ,taske stanu”,
ktora Boég daje wraz z objeciem stanowiska, ale to nie zwalnia od pracy
nad sobg, aby wcigz powiekszac¢ w sobie potencjat wiedzy i madrosci, doj-
rzatosci i $wietosci. Nic dziwnego, ze to ws$rod formatoréw najczesciej
mozna spotkac krysztalowe charaktery i silne osobowosci, mocarzy ducha
1 gigantow fantazji, meczennikéw obowigzku i syzyféw pracy.

Taki spoteczny odbiér formatorow gwarantuje im tez odpowiednie
»miejsce na grzedzie", ktére jest zwigzane z autorytetem i honorami. Jest
ono tez dobrqg katapulta (jak pokazuje doswiadczenie ostatnich lat) po-
magajaca w skoku wzwyz. To wszystko buduje, rzecz jasna, ich ztozona
tozsamos¢, w ktorej widoczne sq i predyspozycje naturalne, i nabyte kom-
petencje, i specjalne przygotowanie, i charyzmatyczne do$wiadczenie.

A mimo to nigdy nie brak takich samozwanczych formatoréw (i wcale
nie jest ich mato), ktérzy zawsze ,wiedza lepiej"; ktorzy bardziej sie zna-
ja na formacji niz aktualni wychowawcy; ktorzy stojac z boku i nie pono-
szgc zadnej odpowiedzialnosci, sieja bezpardonowq krytyke i paniczng
niepewnos¢. Taka , partyzantka" nie ulatwia dziatan szeregowym i szta-

4 Nauczania papieskie, 11, 1, s. 118.
44 RFIS, 30.
4 Por. K. Dyrek, Formacja ludzka..., dz. cyt., rozdz. IV.
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bowym formatorom, bo podkopuje do nich zaufanie wychowankow. Nec
Hercules contra plures?.

2.2. Staranne przygotowanie formatorow,
czyli: dalekosiezne inwestycje

Pierwszoplanowg inwestycja w diecezji czy w instytucje powinno by¢
przygotowanie ,,odpowiednich” formatoréw. Juz dekret o formacji kaptan-
skiej dorzuca do tego przygotowania przystowek ,starannie”, a to ozna-
cza: dbalos¢ o kazdy szczegot, doktadno$¢ w wykonaniu, a takze sumien-
nos¢, troskliwos¢, gorliwos¢, pilno$¢, zapobiegliwos¢ w pracy; ukazuje
tez droge, przez ktdérg ma przebiega¢ owo przygotowanie: , przez grun-
towne wyksztalcenie, odpowiednie doswiadczenie duszpasterskie i wia-
$ciwe uksztattowanie duchowe i pedagogiczne"¥’. Takze Synod Bisku-
pow w 1967 roku, idgc za tymi wskazaniami, zwraca uwage na potrzebe
odpowiedniego przygotowania formatoréw do ich pracy*®. Instrukcja
Kongregacji Wychowania Katolickiego z 1970 roku méwi wrecz, ze funkcja
formatoréw wyklucza brak przygotowania i przypadkowos¢. Stad oprocz
naturalnych i nadprzyrodzonych przymiotéw?*®, winni koniecznie mie¢,
zgodnie z naturg kazdej funkcji, odpowiednie przygotowanie duchowe,
pedagogiczne lub techniczne... zdobyte z uwzglednieniem wprowadza-
nych na biezgco innowacji (aggiornamento)®.

To przygotowanie, na ktérym nie mozna oszczedzac¢ ani w dziedzinie
zasobow ludzkich, ani w dziedzinie srodkéw materialnych, winno byc¢
wszechstronne i dogtebne, szczegodlnie w obszarach teologicznych, pe-
dagogicznych i psychologicznych. Chodzi nie tylko o teoretyczng wie-
dze, ale tez o zdobyte ,dos$wiadczenie duszpasterskie w postudze para-
fialnej lub innych postugach"s!. Dyrektorium o postudze i zyciu kapta-
now moéwi dobitniej: kandydaci na formatorow winni by¢ ,szczegolnie
przygotowani i szanowani ze wzgledu na ich kompetencje oraz dojrza-
tos¢ ludzka, duchowag, kulturalng i duszpasterska'*?; a jesli chodzi o wspo-
mniane do$wiadczenie w postudze kaptanskiej, to ma ono zakorzeni¢
W sercu prezbitera , mitos¢ pasterska”, ktora , okresla jego sposéb mysle-

46 T Herkules nie sprosta wielu; sila ztego na jednego. Kisiel to ttumaczy? tak: I Herku-
les d..., kiedy ludzi kupa.

70T 5.

48 Cyt. za: K. Dyrek, Formacja ludzka..., dz. cyt.

4 O czym bedzie mowa dalej.

50 RFIS 30; 31.

5t RFIS 30.

52 Dyrektorium..., 23.
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nia i dziatania, jego spos6b odnoszenia sie do ludzi i jest dla niego mito-
$cig szczegoOlnie wymagajaca '3,

O ,starannym przygotowaniu"” personelu formacyjnego moéwig tez
dokumenty ,zakonne". Podkres$la to wyraznie juz dekret o przystosowa-
nej do wspotczesnosci odnowie zycia zakonnego*. Gdzie indziej jest mowa
0 ,,przygotowaniu wychowawcéw i wychowawczyn zdatnych do pelnie-
nia tej funkcji"*, o ,dobrej znajomosci katolickiej nauki wiary i obycza-
jéw, o pogtebionej znajomosci Boga i $wiata modlitwy"%, o ,,wymogu wiek-
szego przygotowania z zakresu filozofii, teologii, psychopedagogiki oraz
gtebszego ukierunkowania na zycie duchowe". ,,Powazne i rzetelne przy-
gotowanie przysztych formatoréw" trzeba taczy¢ ze ,, wspanialomyslnym
1 catkowitym pos$wieceniem sie wypelnianiu obowigzku bycia nasladow-
cami Chrystusa w stuzbie braciom"*’. Jednym stowem: ,, maja to by¢ oso-
by wykwalifikowane i odpowiednio przygotowane'*8. A jesli chodzi o do-
$wiadczenia, wytaniaja sie z tych dokumentéw takie obszary, jak: men-
talno$¢ wspolnotowa, zycie charyzmatem instytutu, wiernos¢ jego regu-
tom, praktyka rad ewangelicznych, poszukiwanie Boga, , rozeznawanie
duchow", madros¢ duchowa.

Reasumujac te wszystkie zapisy, trzeba powiedzie¢, ze w tym , wszech-
stronnym przygotowaniu" chodzi po prostu o to, co pobrzmiewa juz w sto-
wie ,przygotowanie": o gotowos$¢ do wziecia na swoj kark jarzma forma-
tora, o zdatno$¢ do ciggniecia tego wehikutu, ktéremu na imie WSD, o dys-
pozycyjnos¢ wobec Najwyzszego, ktéry — mowigc kolokwialnie, aby nie
wypasc¢ z obrazu — ,,furmani” na tym wozie.

Pastores dabo vobis domaga sie ,,specjalnego przygotowania o charakte-
rze fachowym, pedagogicznym, duchowym, ludzkim i teologicznym"*°. Ta-
kie przygotowanie — zauwazajg Wskazania...®* — wymaga wielu lat formacji
oraz odpowiednio ukierunkowanych studiéw?®!. Dlatego sensowne jest w tej
dziedzinie opracowanie diugofalowego planu i konsekwentna jego realiza-
cja. Realizacja stopniowa, bo ,nie od razu Krakéw zbudowano".

% PDV 23.

54 pPC 18.

% DC 27.

5 pI 31.

57 Wspélpraca..., 23.

% PI 31.

% PDV 66.

% Wskazania..., 48-59.

61 Na ogot lekka reka pozwala sie na wieloletnie przygotowanie specjalistow z Biblii,
teologii czy filozofii, natomiast na przygotowanie i formacje formatoréw z reguty brakuje
czasu, bo kandydat potrzebny jest od zaraz albo NAWET , na wczoraj".
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Formatorzy powinni przede wszystkim mie¢ odpowiednie przygotowa-
nie z teologii, zwtaszcza z teologii duchowosci. Potrzebna jest im zatem
znajomo$¢ prawd teologicznych i prawd zycia duchowego, ktéra pozwoli
wychowankom ukazywa¢ wielkie ideaty zycia kaptanskiego i obja$niac¢
prawa, jakim podlega zycie wewnetrzne. W przygotowaniu duszpasterskim
chodzi o ogolne rozeznanie wymagan wiernych i wymogow postugi apo-
stolskiej, tak aby formator moégt przynajmniej oceni¢ wtasciwie uzdolnie-
nia pastoralne swych podopiecznych. Niezbedne jest tez przygotowanie
pedagogiczne, w tym znajomos¢ psychologii i pedagogiki oraz podstawo-
wych metod przez nie stosowanych. To utatwi formatorowi wlasciwg sa-
moocene i zaopiniowanie przygotowania i dojrzatosci alumna.

Dodac¢ jeszcze trzeba, ze troska o jak najlepsze przygotowanie forma-
torow lezy w gestii biskupéw i przetozonych wyzszych. To oni majg za-
bezpieczy¢ czas i Srodki na ten cel. , To oni powinni zagwarantowa¢ im
wiasciwa i odpowiednig formacje. Powinni zatroszczy¢ sie o te formacje
badz przez kontakty osobiste, badz przez instytuty oraz inne stosowne
pomoce"%2. To na nich natozony jest obowigzek zatroszczenia sie o sta-
ranne przygotowanie os6b odpowiedzialnych za formacje®. To oni prze-
ciez sg liderami formacji, to oni dobieraja sobie wspoétpracownikéw, to
oni maja czuwac z wyjagtkowa uwaga i staraniem nad ich formacja.

Przygotowanie przygotowaniem, i na pewno niejednemu odpowiedzial-
nemu problem ten spedza sen z powiek, ale jak przyjdzie co do czego, to
jakze trudno znalez¢ takich ludzi, ktérzy tacza w sobie madros¢ ducho-
waq, wszechstronne przygotowanie i zyciowe dos$wiadczenie. Wprawdzie
juz Pius XI namawial w 1935 roku, aby ,nie wahac¢ sie odrywa¢ (poten-
cjalnych i zdatnych wychowawcéw) od zadan pozornie wiekszej wagi”
1 przeznacza¢ ich do pracy w formacji, to jednak przy braku personelu
biskup czy prowincjat bedzie przezywat dylemat wobec koniecznosci
wyboréw i decyzji odnoé$nie do priorytetéw: formacja, administracja czy
duszpasterstwo. Przeciez wszystkie dziedziny sgq wazne, wszedzie przy-
datby sie kaptan najwyzszej jakosci. Ale trzeba wybiera¢ i zawsze naj-
pierw ,zabezpieczy¢" dzieto formacji, inaczej bedzie szwankowac¢ wszyst-
ko inne. Ponadto przygotowanie do pracy formacyjnej na odpowiednim
poziomie wymaga nie tylko czasu i ciggtosci planowania, ale tez zdoby-
wania doswiadczenia w danym konkrecie zycia, na jakims$ odcinku dro-
gi, w okreslonym $rodowisku.

62 Wskazania..., 22.
63 Wspdipraca..., 24.
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Tutaj dotykamy newralgicznego punktu w spotecznosciach chrzesci-
janskich: szkolenia i przygotowania systematycznego stuzb formacyjnych,
przez niektérych zwanych zartobliwie ,stuzbami specjalnymi”. Jak ta-
kich potencjalnych kandydatow wypatrzy¢ gotym okiem we wspoédlnocie?
Jak ich skutecznie zacheci¢ do tej postugi, ktéra jest przeciez ,sztuka
sztuk'? Jak im potem taktownie towarzyszy¢ w rozwoju i w codziennej
pracy, aby sie szybko nie zniechecili?®

2.3. Wybor i dobdr formatorow,
czyli: postawienie na menedzerow

Z przygotowaniem formatorow lgczy sie $cisle ich wyboér i dobor. Wy-
bra¢ znaczy: spomiedzy pewnej liczby oséb zdecydowac sie na kogos,
kto — zdaniem wybierajacego — pasuje i nadaje sie najlepiej na to stano-
wisko. Taki wybor pocigga za soba wyrdznienie, a sam wybraniec czuje
sie bliski temu, ktéry go wybrat. W kazdym razie dokumenty, méwigc
o wyborze formatoréw, stale podkres$laja zaufanie, jakim obdarza ich bi-
skup czy przetozony®. O to zaufanie apelowat tez Jan Pawet II do bisku-
pow polskich: , Prosze was, drodzy Bracia, abyscie ojcowska troska ota-
czali seminaria duchowne. Niech ci, ktérym powierzyli$cie ksztattowa-
nie przysztych kaptanow, zawsze znajdujg w was zrozumienie, oparcie
i dobrg rade'"%. Zresztg juz wczesniej Papiez przypominal, ze , biskup jest
obecny w seminarium poprzez postuge rektora oraz stuzbe wspdétodpo-
wiedzialnosci i jednosci z innymi wychowawcami, ktdrej jest animato-
rem"%. Oprocz tej ,,obecnosci zastepczej” pozadana jest tez jego obec-
no$¢ fizyczna: czeste odwiedziny, wizytacje okresowe i, przybywanie
w jakis sposob"®. Adhortacja Pastores gregis (dalej: PG) przypomina, ze
,formacja prezbiteréw stanowi dla biskupa sprawe pierwszorzednej wagi,
potaczonag z modlitwg, poswieceniem i trudem". Te trzy ,potaczenia”
$wiadczg, ze sprawa nie jest bynajmniej lekka i prosta. Wyraznie tez po-
wiedziano: ,,Kazdy biskup powinien wyrazac¢ swoja troske, przede wszyst-
kim wybierajac z najwiekszga staranno$cig wychowawcéw przysztych pre-
zbiterow oraz ustalajac najkorzystniejsze 1 najbardziej odpowiednie for-
my ich koniecznego przygotowania do sprawowania postugi w sferze tak

64 Por. K. Wéjtowicz, Dekalog formatora, Krakow 2001, s. 20.

8 Por. RFIS, 28; Dyrektorium, 89; II Synod Plenarny, Kaplanstwo..., 56.

6 Jan Pawet II, przemoéwienie do III grupy biskupéw polskich przybylych ad limina
Apostolorum (14 lutego 1999).

57 PDV 60.

58 PDV 65.
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istotnej dla zycia wspélnoty chrzescijanskiej. Biskup bedzie réwniez re-
gularnie odwiedzat seminarium, takze w przypadkach, gdyby szczegol-
ne okolicznosci sktonily go wraz z innymi biskupami do wyboru, nierzadko
koniecznego i wrecz polecanego, seminarium miedzydiecezjalnego'®°.

Tak wiec wybdr formatoréw winien by¢ przeprowadzony z jak najwiek-
szg troskliwoscig, starannoscig, sumiennosciag i dbatoscig. Na ,,placu for-
macji" powinni sie osta¢ najlepsi z najlepszych, najodpowiedniejsi z od-
powiednich, najbardziej kompetentni z kompetentnych. Taki wybor — to
wprawdzie nie wybor przez glosowanie ani nie eliminacja przez odpada-
nie stabszych, ale przeciez ma réwniez co$ ze szlachetnej rywalizacji
i sportowego biegu po ,,wieniec zwyciestwa". Bo przeciez nie kazda oso-
ba nadaje sie na formatora, ale tylko te, ktére zostaty przez Boga wybra-
ne, obdarowane specjalnymi charyzmatami, czyli darami przeznaczony-
mi do stuzby drugim; te, ktore zdobyly odpowiednie przygotowanie i do-
Swiadczenie oraz zostaty do tej postugi powotane przez odpowiednie wia-
dze. Nie wystarczy wiec by¢ dobrym kaptanem, by moéc petni¢ funkcje
formatora i1 towarzyszy¢ innym na drodze powotania. Takze , gota Swie-
to$¢" to troche za mato”.

Dokumenty, méwigc o wyborze formatoréw, podkreslajg, ze to Pan Bog
ostatecznie wybiera (przez decyzje przetozonego), bo ta postuga wigze
sie ze specjalnym powolaniem i charyzmatem, udzielonym przez Boga
tylko niektérym — dla dobra innych. Taki charyzmat zawiera w sobie szcze-
golne dary: zmyst pedagogiczny, ludzkg wrazliwo$¢, otwarto$¢ umystu,
gotowos¢ do poswiecen, madros¢ duchowa i wyczucie nadprzyrodzono-
$ci’t. Te cechy stanowia tez wstepne kryteria wyboru.

O innych kryteriach najobszerniej méwia Wskazania... (zreszta za Pa-
stores dabo vobis). Oto te kwalifikacje potrzebne wszystkim formatorom?2:

a) duch wiary: formator to przede wszystkim cztowiek wiary, nauczy-
ciel wiary i mistrz modlitwy; wiara przenika wszystkie jego stowa i czy-
ny; ozywiana mitoscig, promieniuje rado$ciag i nadziejg; ,formator, ktory
zyje wiarg, wychowuje bardziej przez to, kim jest, niz przez to, co méwi";

b) wyczucie duszpasterskie: od wychowawcy oczekuje sie osobistego
udzialu w mitosci pasterskiej Chrystusa, by mogt uwrazliwiac¢ i otwiera¢
wychowankéw na umitowanie r6znych form dziatalnosci duszpasterskiej;

5 PG 48.

70 Kard. Wyszynski zwyki mawia¢, ze woli kaptanéw madrych niz swietych, bo gdy $wie-
to$¢ minie, zostanie tylko gtupota, a jak jest madros¢, to nie bedzie stroni¢ od $wietosci.

7t Por. RFIS 35; PI 31.

2 Wskazania..., 26-42.
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c) duch komunii: formator jest autentyczny w swojej stuzbie, jesli po-
trafi zaangazowac sie i poswieci¢ dla jednosci, gdy ,w jego mysSleniu,
postawie i modlitwie uwidacznia si¢ troska o komunie i spéjnos$¢ powie-
rzonej mu wspolnoty”;

d) dojrzatos$¢ ludzka i rownowaga psychiczna: konkretnie ,,chodzi o zdol-
nos¢ tworzenia i utrzymywania pogodnej atmosfery, przyjaznych stosun-
kéw pelnych zrozumienia, zyczliwo$ci, a takze o umiejetno$¢ panowania
nad sobg"; dojrzaty wychowawca wykazuje zainteresowanie swojq praca,
wspolpracownikami i biezacymi problemami; jest $Swiadomy wlasnej war-
tosci, a takze swoich ograniczen; chce sie uczy¢, umie przyjmowac kryty-
ke i uwagi; jest formowalny, stroni od postaw skrajnych i jest zawsze go-
tow do poprawy; serwuje madre i wywazone oceny; nie myli poczucia obo-
wigzku z surowos$cig ani tez wyrozumiatosci ze staboscig czy ulegtoscig;

e) przejrzystos¢ i dojrzata zdolno$¢ do mitosci: od formatora wymaga
sie dojrzalosci uczuciowej, ktora polega na trwaltym , posiadaniu” wtas-
nego, uporzgdkowanego $wiata uczu¢; jest to zdolno$¢ do intensywnego
milowania 1 do zgody na bycie kochanym w sposob wilasciwy i oczysz-
czony; ,ten, kto jest dojrzaty uczuciowo, nigdy nie bedzie przywigzywat
innych do siebie”;

f) stuchanie, dialog i umiejetno$¢ komunikacji: ,,od tych trzech czyn-
nikow zalezy w duzej mierze powodzenie relacji miedzy wychowawca
ialumnem", ktéry dzieki nim czuje, ze jest stuchany, zachecany i doce-
niany i staje sie rowniez ,udziatowcem" w zyciowej inwestycji, jakiej na
imie , wlasna formacja";

g) pozytywne i krytyczne spojrzenie na wspotczesna kulture: wymaga
to poznania wszystkich uwarunkowan mentalnosci i stylu zycia wspoi-
czesnego spoleczenstwa; gteboka za$ znajomosc¢ tych zjawisk ,,zaktada
otwarto$¢ umystu oraz zdolnos¢ analizy i syntezy".

W dokumentach zwraca sie uwage nie tylko na wybor, ale tez na dobér
formatoréw. Dobdr znaczy nie tyle wykluczenie stabszych, ile wyszuka-
nie najodpowiedniejszych, najlepszych, najwtasciwszych. Chodzi o to, aby
tak kompletowac¢ poszczegolnych formatoréw, by byli w stanie ,wspot-
pracowac w tworzeniu prawdziwych ekip wychowawczych, dobrze zgra-
nych i wspoétdziatajagcych w duchu braterstwa"’®. Wiadomo, w formacji
pracuja wyraziste indywidualnosci i silne osobowosci, ale nie moze byc¢
przeciez tak, ze ,jeden ciggnie do lasa, a drugi do Sasa". Zespot forma-
cyjny — jako communio — winien pod kierunkiem kierownika formacji

7 Tamze, 11.
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dziata¢ jednomyslnie z giebokim poczuciem wspolnej odpowiedzialno-
$ci. Doswiadczenie pokazuje, ze bez wzajemnej i braterskiej wspoéipracy
wszystkich formatoréw nie jest mozliwe wtasciwe funkcjonowanie semi-
narium. Takiemu ,,organizmowi spotecznemu” potrzebny jest po prostu
fachowy manegement i zgodny teamwork! Brak wlasciwego zarzgdzania
i wspotdziatania formatoréw oraz réznice miedzy nimi wyrzadzaja po-
wazne szkody formacji ludzkiej wychowankéw i sq Zrédtem ich wewnetrz-
nego rozbicia i ostabienia. Dlatego — w imie starego porzekadla: verba
docent, exempla trahunt — dobrze by bylo, gdyby formatorzy mieszkali
razem z catg wspolnotg seminarium i tworzyli jedng duchowa rodzine,
ozywiong , jednym duchem i jednym sercem"’4. Trzeba wiec dobiera¢ —
jak sie juz wyzej rzekto — formatoréw zdolnych do zaangazowania sie we
wspolny plan formacyjny i nie bojacych sie pracy z miodziezg, ktérej po-
trafig stworzy¢ odpowiednie $érodowisko formacyjne. Srodowiskiem tym
jest ,dobra wspolnota" majgca w formacji nieocenione znaczenie. Dobra
wspolnota to taka, ktora jest wspolnota zycia i wiary, w ktorej szuka sie
przede wszystkim Boga iJego nade wszystko mituje; wspolnota, ktora
przez codzienny rytm modlitwy, braterskich kontaktéw, wspolnej pracy,
odpowiedzialno$ci, nawrdcenia i pojednania stanowi sSrodowisko wzajem-
nej pomocy w dojrzewaniu; wspoélnota, ktéra cierpliwie wspomaga stab-
szych i temperuje niespokojnych; wspdlnota, ktéra pomaga wzrastac
w wiernosci Bogu zgodnie z charyzmatem?”.

.Grupa trzymajacych formacje" — aby strawestowac¢ popularng ostat-
nio zbitke stowng — powinna réwniez dba¢ o Sciste wiezy i statg wspol-
prace z biskupem (czy przelozonym wyzszym); jest przeciez jego najbliz-
szym wspoOipracownikiem, a on jest gtownym odpowiedzialnym za cata
formacje, w tym rowniez formacje formatorow’e.

Rzecz jasna, ze taka grupa formatoréw — mimo wiezéw jednosci i tych
samych zasad formacyjnych — nie stanowi monolitu. Kazdy przeciez pet-
ni odrebne funkcje i wykonuje inne zadania; kazdy wnosi do ekipy swoja
historie zycia, swoje do$wiadczenia, swoje talenty, swéj charakter, wtas-
ng osobowos¢, swoje charyzmaty. To wszystko zreszta ubogaca wspolno-
te 1 ozywia duchem struktury seminaryjne, ktére bez ducha bylyby bez-
duszne, czyli martwe’”.

74 Por. PDV, 66; Zasady..., 121-124. )

5 Por. KPK, kan. 619; Kongregacja Instytutow Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen
Zycia Apostolskiego, Instrukcja Congregavit nos in unum Christi amor (dalej: CN), 43.

6 Por. Dyrektorium..., 90.

7 Por. Zasady..., 121, 124, 126.
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2.4. Zdolnosci intelektualne i wrodzone przymioty,
czyli: kapital podstawowy

Idac tropem tacinskiej sentencji’® i lapidarnego Tomaszowego ada-
gium’, znajdziemy w dokumentach liczne zapisy postulujace pewien
zakres wrodzonych przymiotow i cech naturalnych, bez ktérych nie moz-
na by¢ formatorem. Te dary i talenty sq jakby kapitatem podstawowym
dzieta formacjii fundamentem osobowo$ci formatora. Szczegolnie w war-
stwie formacji ludzkiej to ,naturalne” wyposazenie formatora ma istotne
znaczenie. Mozna powiedzie¢, ze jakos$¢ formatora jest zalezna rowniez
od jakosci jego cztowieczenstwa®. Juz OT apelowat do formatoréw, aby
sobie ,,doglebnie uswiadomili, jak bardzo od ich sposobu mys$lenia i po-
stepowania zalezy efekt formacji"®, ze oddziatywaja na wychowankoéw
cala swq osobg, i bardziej ich formujq przez to, kim sg, niz przez to, co
czynia 1 mowig?®?. Albo jeszcze inaczej: ,,oddziatywaja nie tylko tym, co
majq (m.in. wiedzg i erudycja), ale przede wszystkim tym, kim sg, tzn.
wlasng osobowoscig i bogactwem swojego wnetrza'®.

Co zatem — wedlug dokumentéw — w tym wewnetrznym skarbcu for-
matora winno sie znajdowac? O niektoérych cechach pozadanych byta juz
mowa przy okazji zestawienia kryteriéw wyboru i doboru formatoréw.
W tym miejscu sprobujemy je wszystkie pozbierac¢ i poukiada¢. Opis ten
z konieczno$ci zawiera¢ bedzie tak zwane elementy wrodzone oraz ta-
kie, ktore stopniowo dojrzewajgq poprzez studia i zdobywane doswiad-
czenie; wyptywaja one z wszystkich wymiaréw formacji kaptanskiej przed-
stawionych w Pastores dabo vobis®. Oczywiscie, te cechy — trzeba juz na
wstepie podkresli¢ — nie wystepuja u kazdego wychowawcy w tym sa-
mym natezeniu. Niektére u niektérych na pewno jawia sie w wielkos$ciach
zaledwie $ladowych.

Od formatoréw wymaga sie przede wszystkim, aby byli osobami doj-
rzalymi i zréwnowazonymi psychicznie. Chodzi tu o takie cechy, jak:
»Zdolnos$¢ tworzenia i utrzymywania pogodnej atmosfery, przyjaznych
relacji petnych zrozumienia, zyczliwos$ci, a takze o umiejetno$¢ ciggtego

78 Natura incipit, ars dirigit, usus perficit = Natura daje poczatek, sztuka kieruje, prak-
tyka udoskonala.

79 Gratia supponit naturam = taska buduje na naturze.

80 Cyt. za: Dyrek, Formacja ludzka..., dz. cyt.

81 OT 5.

82 Por. Wskazania..., 27.

8 Zasady..., 124.

84 PDV 42-59.
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panowania nad sobg"®. Natury wybuchowe, awanturnicze, impulsywne,
niespokojne, znerwicowane, nadwrazliwe, przeczulone, roztrzepane, roz-
kojarzone, nieusatysfakcjonowane, niescalone, typy zamkniete w sobie,
skoncentrowane tylko na wtasnych problemach nie speiniajg tych wa-
runkow inie moga by¢ wzorem do nasladowania, a tym samym praca
formacyjna bedzie mato skuteczna. Mato tego: ich niesp6jnos¢ i rozwar-
stwienie, przenoszac sie na wychowankéw, zniechecajg ich do pracy nad
soba i hamujg ich rozwdj.

Formator, ktéry w swych reakcjach i sposobach zachowania jest nie-
przewidywalny i nieobliczalny, peini raczej funkcje deformatora. Wycho-
wawca, ktéry przecenia swoja role i nie stucha drugich, wykazuje symp-
tomy niedojrzatosci. Dojrzaly jest bowiem $wiadom tak wtasnej wartosci,
jak i wlasnych brakéw — ,,uczciwie rozpoznanych i powaznie przyjetych".
Taki formator posiada zdrowy, krytyczny dystans w stosunku do samego
siebie, jest formowalny, bo chce sie uczy¢ i poprawia¢, umie przyjmowac
krytyke i uwagi. Nie dgsa sie przy tym, nie nadyma, nie obraza, nie ucie-
ka w milczenie i wewnetrzng emigracje, nie czerwieni sie ani nie fioleto-
wieje ze ztosci. Taki formator bedzie unikat — jak ognia — ekstremistycz-
nych ocen i skrajnych postaw; jego stanowisko bedzie zawsze wywazo-
ne, nacechowane dobrocig i wyrozumialos$cia.

O takie silne i dojrzate osobowos$ci formatoro6w dopomina sie Jan Pa-
wet II, gdy pisze, ze od ich sity i dojrzatosci, ocenianej z punktu widzenia
ludzkiego i ewangelicznego, ,,zalezy w duzej mierze skutecznos¢ forma-
cji"®. Silny duchem i dojrzaty wychowawca potrafi bowiem stawiac¢ jasne
wymagania, potrafi je egzekwowac i potrafi pomagac¢ w ich realizacji. Tyl-
ko bowiem osobowo$¢ silna i dojrzata, scalona i zharmonizowana jest w sta-
nie uformowac¢ osobowosci silne i dojrzate, scalone i zharmonizowane. Juz
Rzymianie przeciez wiedzieli: nemo dat, quad non habet?®.

Zasadniczym przejawem ogolnej dojrzatosci jest dojrzatos¢ uczuciowa,
czyli , przejrzystosc i dojrzala zdolno$¢ do mitosci'88. Chodzi tu nie tylko
o dojrzala i czysta mitos¢ we wszystkich jej wymiarach i sferach, ale tez
o pouktadanie i uporzgdkowanie catej sfery uczuciowej. Dojrzatos¢ uczu-
ciowa jest bowiem warunkiem wewnetrznego spokoju formatora i umozli-
wia mu ,,okazywanie szacunku i czci w miedzyosobowych relacjach'®,

85 Wskazania..., 33, 34
86 PDV 66.

87 Nie da, kto nie ma.
88 Wskazania..., 35.

89 PDV 44.
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a tym samym utatwia nawigzanie gtebokich i autentycznych relacji z wy-
chowankami. Relacje te nie oznaczaja bynajmniej przywigzywania innych
do siebie. Dojrzaty uczuciowo wychowawca wigze zawsze (w duchu ofia-
ry) z Chrystusem.

Formator, ktory w swych relacjach miedzyludzkich jest nieprzejrzysty,
peini raczej funkcje deformatora. Wychowawca, ktéry nie posiada upo-
rzadkowanego wtasnego $wiata uczu¢, nie zapewni mtodym konieczne-
go ,wychowania do prawdziwej przyjazni, wzorowanej na braterskich
uczuciach, ktorych réwniez Chrystus doznawat w swoim zyciu (por. J 11,
5)"%, Formator dojrzaty nie wstydzi sie okazywania swoich uczu¢: umie
wyraza¢ wdziecznos$¢, szacunek, serdecznos$¢ i mitosé (,w sposob wia-
$ciwy i oczyszczony'); sam tez nie wzbrania sie by¢ adresatem tych uczug,
ale nie domaga sie tego i nie uzaleznia od tego gotowosci stuzenia.

Inng wazng cecha formatora jest jego wlasciwe podejscie do innych
0s6b®!. Chodzi tu gtéwnie o takie czynniki, ktére w znacznej mierze uta-
twiajg relacje miedzy wychowawca a wychowankami. Od umiejetnosci
stuchania, prowadzenia dialogu® i komunikacji zalezy tez w duzym stop-
niu sukces postugi formacyjnej. Formator dojrzaly nie pcha sie do wne-
trza cudzego ,na site", nie wchodzi ,w zabtoconych buciorach”, ale tez
nie dotyka tego wnetrza ,w biatych rekawiczkach”. To swojg postawa
musi wzbudza¢ zaufanie i szczero$¢ wychowankow, tak aby oni sami otwo-
rzyli sie przed nim.

Formator, ktéry nie umie stuchac¢ i nie ma czasu (albo ma czas regla-
mentowany) na dialog, ktory unika spotkan indywidualnych, petni ra-
czej funkcje deformatora. Wychowawca, ktéry wyraza sie pokretnie i nie-
przejrzyscie, ktéry ,,$ciemnia” i gmatwa, ktéry czesto zmienia zdanie i mo-
wi ,,pod stuchacza", zle wypelnia swag funkcje. Formator, ktéry szybko
(albo juz nawet ,,na wej$ciu") uprzedza sie do wychowankéw, ktory fa-
woryzuje ,,swoich ulubionych", wykazuje symptomy niedojrzatosci. Doj-
rzaty podchodzi bowiem do kazdego jednakowo: z duza dozg wyczucia,
Zrozumienia, cierpliwosci, szacunku i akceptacji odmiennosci kazdego
wychowanka, z wyciszong wrazliwo$cig i wyraznym (ale nie ostentacyj-
nym) zainteresowaniem problemami rozmoéwcy. W tych relacjach mie-
dzyosobowych — poza przymiotami wrodzonymi — pomocna jest tez zna-
jomos¢ dynamiki grupy i aktywnych metod nauczania.

9% Tamze.

91 Wskazania..., 37.

92 VC podkresla, ze dialog jest ,,gléwnym narzedziem formacji”, i widzi w nim , prakty-
ke o niezréwnanej i wyprébowanej skutecznosci” (66).
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Formatorzy w podej$ciu do swych wychowankéw powinni kierowaé
sie przede wszystkim prawdziwg ludzkg mitos$cig®. Ten, kto kocha praw-
dziwie, kto kocha (powtérzmy to jeszcze raz, gdyz diabet nie $pi) ,,w spo-
so6b wlasciwy i oczyszczony", jest gotow ofiarnie poswieci¢ swojg uwage
1 czas blizniemu, jest skory okazywac¢ zrozumienie dla jego probleméw
1 postrzegac jasno jego prawdziwe dobro. Mito$¢ bowiem zawsze prag-
nie dobra drugiej osoby. Tylko wéwczas gdy sie prawdziwie kocha wy-
chowanka, mozna sie zabra¢ do jego formowania. Inaczej: ,rece precz”,
JTuki paszwom". Mito$¢ wiec — podkreslmy to wyraznie — winna by¢ fun-
damentem kazdej relacji formacyjnej. Z tej mitosci wyptywaja oraz na
niej sie opierajq inne ludzkie przymioty i dary, zar6wno te naturalne, jak
i te nabyte.

Wéréd nich na pewno pozadane sg te, o ktorych méwi instrukcja Zycie
braterskie we wspdlnocie: dobre wychowanie (kindersztuba), uprzejmos¢,
szczero$¢, dyskrecja, takt, opanowanie, delikatno$¢, skromnos¢, radosna
prostota, wzajemne zaufanie, poczucie humoru, umiejetno$¢ dzielenia sie
z innymi*. Zresztqg mozna by tu $miato dopisa¢ caly katalog cnét zawar-
tych w ksigzce A. Derdziuka: Aretologia konsekrowana®: wszystkie te cnoty
bylyby nie tylko ,,0zdobg" formatoréw, ale tez zapewnityby im ,tatwos$¢,
pewnos¢ i rados¢"% w wykonywaniu swoich obowigzkéw.

Do tej kategorii pozadanych wartosci i cze$ci sktadowych ,kapitatu
podstawowego" trzeba zaliczy¢ rowniez dary nadprzyrodzone. Formator
musi by¢ przede wszystkim cziowiekiem gtebokiej wiary®”. Wiara powin-
na ozywiac jego zycie kaptanskie oraz postugiwanie formacyjne; duch
wiary — wyptywajacy z blisko$ci i doswiadczenia Chrystusa — powinien
przenika¢ wszystkie jego stowa i czyny. Tylko wowczas formator bedzie
autentycznym i wiarygodnym $wiadkiem Chrystusa.

Swiadectwu wiary powinna towarzyszy¢ gteboka wiez modlitewna z Je-
zusem. Modlitwa ma zasila¢ jego wiare i zycie duchowe, jego prace ijego
stowa. Chcac by¢ ,,wychowawcg wiary", trzeba samemu pielegnowac wiare
pewna, dojrzata, dobrze uzasadniong, omodlong i opartg na $wiadomosci,
ze Bog tak bardzo umitowat cztowieka, ze czlowiek , musi” tez Boga umito-
wac. Mitos¢ do Chrystusa ma by¢ zatem centrum catego zycia formatora.
On tylko wtedy jest zdolny przekaza¢ innym, co znaczy ,bycie z Jezusem",

9 Wskazania..., 35, 36.

9 CN 27.

9 A. Derdziuk, Aretologia konsekrowana, Krakéw 2003.
9 Katechizm KoSciofa Katolickiego, 1804.

97 Wskazania.., 26.
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co znaczy ,nasladowanie Chrystusa”, jezeli sam przezywa giebokie doswiad-
czenie Bozej mitosci, ktora jest dla niego zrodtem sity, wolnosci ducha i wraz-
liwosci na poruszenia taski. Kto$ powiedziat, ze najlepsze efekty w formacji
uzyskuje sie wtedy, gdy cztowiek uczy sie sztuki formacji od samego Chry-
stusa, na kolanach, w Jego obecnosci i bliskosci. Tylko takie do$wiadczenie
Chrystusa pozwoli mu towarzyszy¢ innym na drodze powolania, a jemu sa-
memu uswiadomi potrzebe ciggtej autoformaciji.

Takze umilowanie Kosciola i jego liturgii jest wielkq wartoscig w for-
macji®®. Reprezentujgc Chrystusa, formator staje przed formowanymi jako
przedstawiciel Ko$ciota, bo przeciez jego praca w formacji jest zawsze
z mandatu biskupa czy przetozonego wyzszego. Pozostajac um episcopo
et sub episcopo, powinien — wiecej niz inni kaptani — ,, mitowac¢ Kos$ciot,
poswiecajac mu wszystkie swoje sily i oddajac sie¢ w mitosci az do ofiaro-
wania codziennego swojego zycia"%. Mito$¢ formatoréw do Kosciota win-
na by¢ na tyle czytelna i zarliwa, jasna i plomienna, by udzielala sie réw-
niez wychowankom, by ich zapalala i oswiecata. Formator, czujac Ko-
$ciot i mitujac go, bedzie umiat z seminarium utworzy¢ prawdziwg wspol-
note zycia, bedaca ,,swoista kontynuacja wspolnoty Apostotéw, zgroma-
dzonych wokét Jezusa'!%. Tylko kochajac Ko$ciét, rowniez w jego ludz-
kim i personalnym wymiarze, tylko patrzac na niego z wiarg, formator
uczy mtodego cztowieka autentycznej mitosci do Kosciota i przygotowu-
je go do dojrzatej stuzby w Kosciele i dla Kos$ciota.

Duch mitosci kaptanstwa i zycia zakonnego, duch gorliwosci apostol-
skiej — to nastepne idealy, jakie powinny ozywia¢ prace i dziatania for-
matora. Formator ma by¢ pewny swego powotania kaptanskiego oraz ro-
zumie¢ sens postania i misji wychowawczej. Powotanie kaptanskie, prze-
zywane przez formatora na serio, na sposob pogodny i radosny, bedzie
wzbudza¢ w alumnie pragnienie podobnej realizacji swej drogi. Forma-
tor swoja postawa mitosci kaptanstwa ukazuje alumnom, co znaczy zy¢
dla Chrystusa i Kosciota oraz co znaczy by¢ ,cztowiekiem dla innych",
cztowiekiem akceptujacym krzyz swej codzienno$ci kaptanskiej. Posta-
wa gorliwosci 1 zapatu apostolskiego pomaga formatorowi rozwija¢ oso-
bowy wymiar formacji ludzkiej alumna. Formator ma by¢ zatem dla nie-
go czlowiekiem giebokich przekonan, przyktadem zwyczajow, postaw i od-
powiedzialnos$ci na wszystkich odcinkach jego zyciowej drogi'.

9% Por. K. Woéjtowicz, Dekalog formatora, dz. cyt., s. 23-28.
9 Dyrektorium..., 13.

100 PDV 60.

101 RFIS 30.
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Te wszystkie cechy formatoréw sg niezbedne, aby mogli oni wykonac¢
w Kosciele wielkie i odpowiedzialne, ale tez uprzywilejowane, zadanie, ja-
kie powierzy! im sam Chrystus; by mogli by¢ Jego widzialnymi przedstawi-
cielami i wiernymi wspoéipracownikami, ktérzy formujg alumnéw na wzor
jedynej formy, jaka jest On, Jezus Chrystus. Oni pouczaja ich o prawdach,
ktorymi sami zyjg, oraz zyja tym, o czym innych pouczajg. Dzieki tym ce-
chom beda tez pojednanymi ze sobg ludzmi, ktérzy nie przejmujg sie zbyt-
nio swoja przeszioscia i ograniczono$cia oraz nie lekajg sie o swoja przy-
szlo$¢. Beda niezalezni od ludzkich ocen i opinii, a leze¢ im bedzie na sercu
tylko stuzba Panu i osobom formowanym, jakie powierzyt On ich pieczy.

2.5. Studia specjalistyczne i formacja stala,
czyli: ,dokapitalizacja”

Na fundamencie wrodzonych zdolnosci, madrosci duchowej, formacji
zasadniczej odbytej w Srodowisku seminaryjnym, ktérg sie zaktada i o kto-
rej mowa winna by¢ gdzie indziej, trzeba jeszcze — w ramach ,,dokapita-
lizacji" zasobow formacyjnych — osadzi¢ ,wiedze uzyskang dzieki ludz-
kim metodom, ktére moga by¢ pomocne zar6wno w rozeznaniu powotan,
jak tez w formacji nowego cztowieka autentycznie wolnego'1%2. Niejako
po drodze — jako owoc wiedzy i pracy — zdobywa sie osobiste doswiad-
czenie: cenne pod warunkiem ze poddane zostanie ,statej braterskiej
weryfikacji w dialogu z innymi wychowawcami"!%. Tylko takie doswiad-
czenie moze by¢ czescig skladowa , dokapitalizacji”.

Zasadniczym jej dzialem sg jednak studia specjalistyczne i formacja
stata. Te studia — ze wzgledu na koniecznos$¢ doswiadczenia duszpaster-
skiego — podejmuje sie zwykle po jakim$ (przynajmniej paroletnim) , prze-
tarciu sie" przez parafie czy inng dzialalno$¢ duszpasterska, bo to jest
.zywe $rodowisko, w ktérym [kaptan] stoi wobec specyficznych proble-
moéw swej postugi w réznych dziedzinach i specjalnosciach"%. Jezeli
chodzi o kierunki studiéw specjalistycznych, to dokumenty preferuja
nauki pedagogiczne i humanistyczne. W formacji niezbedne sq bowiem
kompetencje pedagogiczne, psychologiczne i socjologiczne. Oczywiscie,
chodzi o pedagogike ,nasycong warto$ciami ewangelicznymi i zoriento-
wang na formacje prawdziwych uczniéw Chrystusa, gotowych na przyje-
cie stodkiego jarzma pasterskiej mitosci''%. Pamietajac, ze proces forma-

102 VC 66.

103 Wskazania..., 66.
104 PDV 58.

105 Wskazania..., 58.
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cji jest procesem pedagogicznym, ze rozwija sie w przestrzeni wychowa-
nia i postuguje sie metodami pedagogicznymi, tatwo zrozumiemy te pre-
ferencje.

Réwniez bardzo przydatna w pracy formacyjnej jest specjalizacja z psy-
chologii czy socjologii. Pierwsza daje ogdlng znajomosc¢ antropologii i psy-
chologii, zwlaszcza w zakresie integracji osobowosci, interioryzacji war-
tosci powotania i w sferze kryzyséw w zyciu kaptanskim; druga pozwala
zrozumie¢ powolanie jako fakt socjologiczny i pomaga w analizie zjawisk
zycia wspollnego, dynamiki grup i inkulturacji. Przeciez kazdy formator
winien pielegnowa¢ w sobie , ducha wspélnoty i wspotpracy oraz zgod-
nej realizacji programu, tak aby zawsze byla zachowana jednos¢ duszpa-
sterskiego dzialania seminarium pod kierunkiem rektora"1%. Od rekto-
ra-zakonnika oczekuje sie nawet, aby byt ,, prawdziwym mistrzem komu-
nii i by zyt jej duchowos$cigq"1%7.

Oczywiscie, nie do przecenienia sg specjalizacje teologiczne — tak
w dziedzinie duchowosci, jak i w wymiarze historycznym, dogmatycz-
nym czy moralnym. Kazde powotlanie jest bowiem rzeczywistoscig teolo-
giczng; jego natura, poczatek i realizacja maja swe miejsce w tajemnicy
trynitarnej Boga. Formator- teolog najlepiej zrozumie te powigzania i ob-
jasni ze znawstwem miejsce Boga w procesie formacyjnym oraz podpro-
wadzi do kontemplacji tej tajemnicy.

Rzecz jasna, w formowaniu os6éb konsekrowanych nieodzowna jest tez
znajomo$¢ teologii zycia zakonnego!®®. W ramach tej znajomo$ci nalezy
uwzgledni¢ doktryne, historie, sktadniki zycia zakonnego i formacji, wtas-
ne patrymonium, tudziez nauczanie Magisterium Kosciota. Dlatego for-
mator nie tylko winien zna¢ dobrze i szanowac historie, duchowo$¢, cha-
ryzmat i apostolaty swego instytutu, ale tez zadba¢, aby w programach
formacyjnych znalazty sie studium i refleksja modlitewna nad postacig
zalozyciela, nad charyzmatem i konstytucjami. Pogtebienie zrozumienia
charyzmatu pozwala uzyskac¢ — podkreslamy to jeszcze raz — jasny obraz
wlasnej tozsamosci, wokot ktorej tatwiej rozwija¢ charyzmaty osobiste,
budowac¢ wspoélnote i petni¢ misje. Tak wyrazona tozsamos$¢ umozliwia
réwniez podejmowanie tworczych inicjatyw, bedgcych odpowiedzig na
znaki czasu pojawiajgce sie w dzisiejszym $wieciel®. Przekonujgcym ar-

196 PDV 66.

W7 VC 46.

108 Formatorzy muszg by¢ ekspertami szczegélnie w dziedzinach, ktére odnosza sie do
spuscizny duchowej Zalozyciela" (Wspdipraca..., 24).

109 Por. VC 37.
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gumentem za umacnianiem wiasnej tozsamosci jest zdanie Pawta VI:
»Dla wszystkiego bytu zyjacego dostosowanie sie do srodowiska nie po-
lega na wyrzeczeniu si¢ wlasnej tozsamosci, ale raczej na umocnieniu
wiasciwej mu sity zywotnej'11.

Troska o tozsamosc¢ 1 wierno$¢ charyzmatowi jest tez konieczna, aby
nie rozmyly sie, ani nie zlaty w jedno réznorodne i bogate charyzmaty
poszczegolnych wspoélnot zakonnych, chronionych zreszta przez Kosciot.
»Ogolnikowos¢, ktora sprowadza zycie zakonne do rangi minimalnego
wspolnego mianownika, neguje piekno i zywotnos$¢ licznych charyzma-
tow udzielonych przez Ducha Swietego'!!!. Kazdy bowiem , autentyczny
charyzmat niesie ze sobg pewien ladunek nowos$ci w duchowym zyciu
Kosciota oraz szczegolnej przedsiebiorczosci'!12.

Jezeli chodzi o specyficzne przygotowanie do petnienia niektérych
szczegolnych funkcji na przykiad bibliotekarza czy ekonoma, wymagane
sa tu studia ,fachowe" i profesjonalne. Do tych i podobnych zadan nie-
zbedne jest nalezyte ukierunkowanie zawodowe, aby w formacji praco-
wali prawdziwi fachowcy, a nie dyletanci i ignoranci'.

Formacja stata to ,nieustanne doskonalenie podstaw formacji we
wszystkich jej wymiarach i pogtebianie odnowy"!!4. Pomaga ona w prze-
zwycliezeniu niekompetencji i nabytych przyzwyczajen oraz ,pozwala
zachowa¢ mtodos¢ ducha i znalez¢ nowa energie i nowag motywacje''
do pracy formacyjnej. W oparciu o nowe do$wiadczenia i postugujac sie
metodami dostosowanymi do réznych etapow zycia, poprzez wypelnia-
nie powierzonych obowigzkow i sprawowanie okreslonej misji w Kos$cie-
le, formator zwieksza odpowiedzialno$c¢ za siebie i swoje powotanie, roz-
wija dojrzatos¢ osobowq, kaptanska i zakonnag.

Formacja formatorow — jak kazda formacja — jest procesem, dlatego
nie zalatwi sie jej jakim$ jednorazowym skokiem, dorazng inicjatywa czy
sporadycznym impulsem. Formacja formatoréw to co$ wiecej niz zestaw
wykladéw czy warsztatow!!s; to — jak sie rzekto — proces, czyli , przebieg
nastepujacych po sobie i powigzanych przyczynowo okreslonych zmian

110 Evangelia testifiatio 51.

111 CN 46.

12 MR 12.

113 Por. Wskazania..., 64.

14yC 70.

115 Por. Wskazania..., 65-71.

116 Moéwiac o srodkach formacji formatoréow, Zasady wymieniaja: oficjalne dokumenty
Kosciola, spotkania moderatoréw, szkote formatorow (nasza w przyszitym roku bedzie ob-
chodzila swe dziesieciolecie), osobiste doswiadczenie i kursy specjalistyczne (254-258).
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stanowigcych etapy rozwoju"!’. , Przebieg" —to znaczy ,bieg"”, dynamizm,
ruch — ogarniajgcy catg osobe w aspekcie duchowym, apostolskim, teo-
logicznym i zawodowym. Formator bowiem musi by¢ am laufenden, na
biezaco. To wymaga metodycznej wymiany doswiadczen duchowych, apo-
stolskich i wychowawczych, dostosowanych do danych osob; wymiany
o charakterze praktycznym i zyciowym. Juz jeden z pierwszych dokumen-
tow postulowat, zeby wszyscy formatorzy ,,czesto, a wiec przynajmniej
raz w miesigcu, zbierali sie dla wspélnego przedyskutowania spraw se-
minaryjnych, aby przez staranng i zgodng wspotprace podejmowad wy-
ksztatcenie i formacje alumnow' '8,

Tak wiec formacja formatoréw nie jest niczym innym niz statym, dyna-
micznym i twérczym odnawianiem sie w powolaniu kaptanskim, zakon-
nym i formacyjnym. Odnawianie jest prawem zycia na wszystkich pozio-
mach 1 we wszystkich jego okresach. Brak odnowy oznacza brak zywot-
nosci, a co za tym idzie — obumieranie i $mier¢.

Jan Pawet II o formacji statej napisat: ,Na kazdym etapie zycia nie
mozna uznac, ze osiggneto sie takg pewnosc¢ i gorliwos¢, iz nie trzeba sie
szczegolnie troszczy¢ o zachowanie wiernos$ci, nigdy tez czlowiek nie
osigga takiego wieku, w ktérym moze uzna¢, ze zakonczyt sie proces jego
dojrzewania''?.

Nie znam bardziej przejmujgcych tekstow i przekonujacych dowodow
— jesli ich kto$ potrzebuje — na to, ze formacja dotyczy kazdego i przez
cale jego zycie, ze dzieto formacji znajduje sie w samym sercu diecezji
czy instytutu jako element decydujacy o ich jakos$ci i przysztos$ci. Warto
wiec inwestowa¢ w formacje, bo ona przynosi najwieksze procenty od
kapitatu, daje najwiekszg nadzieje!

3. Zakonczenie, czyli: co trzeba by zrobi¢

Zanim powiemy, co nalezatoby zrobi¢, podkre$§lmy najpierw, co zosta-
1o juz w ostatnich latach zrobione.

117 Stownik jezyka polskiego, t. II, Warszawa 1982, s. 926.
118 RFIS 38.
19 VC 69.
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3.1. Konferencja Rektorow

Istnieje juz 40 lat'?’; petna jej nazwa: Konferencja Rektoréw Wyzszych
Seminariéw Duchownych Diecezjalnych i Zakonnych; od 1999 roku prze-
wodniczy jej nieprzerwanie ks. Wactaw Depo, rektor WSD w Radomiu.
Jej celem jest ,wymiana dos$wiadczen i $wiadczenie wszelkiej pomocy
w kierowaniu WSD oraz budowanie wspoélnoty ducha i dziatania wycho-
wawcow, wyktadowcodw i alumnow, a takze wypracowywanie wspolnego
stanowiska w sprawach waznych dla formacji seminaryjnej"!2!.

3.2. Szkola Wychowawcow Seminaryjnych

Powolana przez Konferencje Episkopatu Polski w 1995 roku. Pierwot-
nie szkota miata swa siedzibe w Warszawie, a globwnymi odpowiedzial-
nymi byli ks. Tadeusz Huk i ks. Mirostaw Cholewa!??. Dzi§ miesci sie
w Krakowie i prowadzi szkolenia w cyklu dwuletnim. Za cel stawia sobie
praktyczne przygotowanie ksiezy do pracy wychowawczej na réznych
poziomach formacji seminaryjnej. Droga tego przygotowania polega na
osobistej formacji wychowawcow. Zgodnie ze wskazaniami Pastores dabo
vobis, proponowana formacja ma charakter integralny, tak aby ogarniata
cala osobe, we wszystkich jej wymiarach i sferach'?. Podstawg propono-
wanych zajec¢ jest zasada: ,,Od mojej osobistej formacji do formacji po-
wierzonych mi os6b". Przyswajanie i przezywanie proponowanych tresci
dokonuje sie wedtug przyjetej dynamiki: modlitwa stowem Bozym (lectio
divina) — wyklady — zajecia warsztatowe — praca indywidualna.

3.3. Jezuicka Szkola Formatorow

To , druga” szkota formatorow!?*; jest to de facto podyplomowe trzylet-
nie studium z zakresu antropologii chrzescijanskiej i psychologii religii
na Wydziale Filozoficznym Wyzszej Szkoty Filozoficzno-Pedagogicznej
»Ignatianum" w Krakowie.

Jego celem jest pomoc w przygotowaniu osob, ktére maja podjac lub
juz prowadza formacje kandydatéw do kaptanstwa i zycia zakonnego.
Studium opiera sie na chrzescijanskiej wizji cztowieka, zawartej w trady-

120 Pierwsze spotkania odbyly sie w czasie trwania II Soboru Watykanskiego w 1964
roku w Kielcach.

121 Wedtug Statutu.

122 Obecnie dyrektorem szkoty jest ks. Krzysztof Wons SDS, a organizatorem z ramienia
Komisji Episkopatu ds. Duchowienstwa jest Centrum Formacji Duchowej Polskiej Prowin-
cji Salwatorianéw w Krakowie.

123 Por. PDV 43.

124Zalozona w 2002 roku; obecnie jej dyrektorem jest o. Stanistaw Morgalla SJ.
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cji i nauczaniu Kos$ciota. Czerpie takze ze wspoédtczesnej psychologii gte-
bi, ktora stuzy cenng pomoca w indywidualnym kontakcie z formowany-
mi. Studium zapewnia solidng formacje psychologiczng, przygotowuje
jednak nie psychologéw, ale formatoréow, ktérzy bedq zdolni do harmo-
nijnego lgczenia wymiaru duchowego, intelektualnego, wspdélnotowego
i apostolskiego. Pozytek z udziatu w studium mogg wynies$¢: ojcowie du-
chowni, wychowawcy seminariéw, mistrzynie i mistrzowie postulatéow
i nowicjatéw, przetozeni wspélnot zakonnych itp. Studium powstato na
wz0r istniejgcych w wielu krajach Szko6t dla Formatoréw (m.in. we Wto-
szech, w Hiszpanii, USA), zaktadanych przez absolwentéw Instytutu Psy-
chologii przy Papieskim Uniwersytecie Gregorianskim w Rzymie.

Cieszac sie tymi osiggnieciami, mozna powiedzie¢, ze jest niezle; ale
mozna tez wyrazi¢ opinie, ze skoro jest tak dobrze, to czemu stychac¢ gto-
sy krytyki. Niedaleko ,formacji"” mieszka w stownikach ,formalizm",
oswojenie sie z byciem ksiedzem, z byciem formatorem. Oto jak przeciw-
stawia sie ,tatwosci bycia duchownym" pewien ksigdz (rocznik 1940):
»Czesto siadam nad pusta kartka 1 wcigz od nowa programuje swojg pra-
ce. Chce mie¢ kolejny szczegétowy plan na przezycie dnia, tygodnia,
miesigca. I tu pojawi¢ sie moze drugie zagrozenie: brak wiedzy, brak lek-
tury, brak biezgcej orientacji w dynamice Kosciota. Po prostu brak forma-
cji. To tak jakbym wszedt na wielki stadion i nie wiedziat, gdzie usig$¢,
1 nie wiedziat, co bedzie i jak mam sie zachowac. Trzeba poswiecac kilka
godzin dziennie na przezywanie swojej wiary, swoich powinnos$ci wobec
wiernych i wobec $wiata. Czytam Biblie czesto i chetnie. Takze literature
i poezje. Tyle jest dokumentéw Kosciota, przeméwien Ojca Swietego, tyle
rzymskich instrukcji i rzeczy do zrobienia, ze az gtowa boli od niemozli-
wosci. Wyzwalanie sie z rutyny i $ledzenie reformujacego sie Kosciota
jest moim programem kaptanskim. To mnie satysfakcjonuje i sprawia mi
rado$¢"1%,

Zmarly w maju br. profesor Stefan Swiezawski tez nie szczedzit kryty-
ki pod adresem polskiego duchowienstwa. Pisat w listach do Papieza'?® nie
skapiagc gorzkich uwag. Wskazywat na niedostatki formacji intelektual-
nej klerykéw, narzekat na paternalizm ksiezy i na klimat , triumfalistycz-
nego ibogatego klerykalizmu", wytykal brak wychowania liturgiczne-

125 F, Kamecki. Widzisz Franek, jakie to mqdre, ,,Postaniec Ducha Swietego” 2004, nr 34,
s. 15.
126 Por. , Tygodnik Powszechny" 2002, nr 41.



154 Kazimierz Wéjtowicz CR

go'?’, donosit, ze w seminariach nie ma ,ewangelicznej madro$ci, pro-
stoty, ubostwa i stuzby"128. Ojciec Swiety reagowal spokojnie na te leki
profesora, ale na ogo6t odpowiadat: , Podzielam obawy (zwlaszcza o du-
chowienstwo)". Réwniez bp Wiestaw Mering, ordynariusz wioctawski,
wyznal, ze , ksigdz niedouczony, ktory przesliznat sie przez seminarium,
moze si¢ przytrafi¢, ale — méwigc szczerze — dla Kosciota jest prawdzi-
wym nieszczesciem"!?. Pytanie: jak unikna¢ takich i innych nieszczes¢;
albo jak je przynajmniej zminimalizowac¢? Moze przydatby sie w semina-
rium jaki$ regularny audyt personalny'® w formacji na wszystkich jej sta-
nowiskach. Ale kto to ma robi¢? Kto jest do tego upowazniony?

Z kolei rzucajgc okiem na te osobowosci, ktore opuscity seminarium
czy szeredi kaptanskie, mozna zauwazy¢, ze byli to na ogét ludzie , gro-
teskowo nawiedzeni”, ,nowi zatozyciele", uzaleznieni czy perfekcjonisci
zawiedzeni samymi sobg 1 wspoélnota. To swiadczy, ze pewna formacja,
mimo ze systematyczna, fachowa i bogata w tresci, spltyneta po mtodzien-
cach jak ,woda po kaczce", bo nie ktadla nacisku na odpowiedzialnos¢
osobisty, na zaufanie w kierownictwo duchowe i na zaangazowanie we
wspolnotowe wedrowanie.

By¢ moze na naszych oczach wykluwajg sie jakie$ nowe — jeszcze nie-
nazwane —metody formacji, bardziej cato$Sciowe i dogtebne, bardziej efek-
tywne i skuteczne. By¢ moze kluczem tego nowego, ktére idzie, jest zna-
ne powiedzenie Ojcoéw Pustyni: ,zyj tym, co zrozumiates$, a zrozumiesz
wszystko inne". Wydaje sie, iz czujemy, ze idzie to nowe, ale nie wiemy,
jak diugo trzeba na nie jeszcze czeka¢. Na razie — jako rybacy, fowcy
mtodych ludzi i ich wychowawcy — razem z poeta:

Wierzymy, ze za Twoim przyzwoleniem

potrafimy ztowi¢ dwie$cie siedem wielkich ryb,

pare rakow, jedng osmiornice i mtodego rekina
wijacego sie miedzy $ledziami.

A nasze ciata tancza na wielkich tratwach potopu

i $wieca w ciemnosci jak przezroczyste, piekne, ulotne
btyski zmartwychwstania!!.

127 T dlatego dokonuje sie regres w liturgii: obchodzimy tylko jubileusze, nowenny, na-
wiedzenia itp.

128 To jest list z 1 listopada 1991 roku.

129 Tygodnik Powszechny" 2004, nr 35.

130 Czyli wieloaspektowa ocena pracy formacyjne;.

131 F, Kamecki, Rybak.
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Ausbildung der Ausbildner im Lichte der Konzils-
und Nachkonzilsdokumente der Kirche

Im Rahmen der allgemeinen Aus- und Weiterbildung der Kirchenstédnde (der
Bischofe, Priester, Ordensleuten und Laien) ist die Ausbildung der Personen, die
die besonders heikle und wichtige Aufgabe der Erziehung in Priesterseminaren
und anderen Ausbildungseinrichtungen tibernommen (oder zu tibernehmen)
haben, von der grofiten Bedeutung. Dartiber sprechen verschiedene Dokumente
der Kirche: von Opiatam totius und Perfectae caritatis durch Ratio institutionis
sacerdotalis pro Polonia bis Ripartire da Cristo.

Es liegt auf der Hand, dass die Stellung des Seminarregens und anderer Aus-
bildner in der Kirche sehr exponiert und mit Hochachtung und Autoritat ausges-
tattet ist. Kein Wunder: diese Personen sind unter jenen Priestern ausgewahlt
worden, die durch ihre technische, humanistische, psychologische, padagogische,
theologische Ausbildung und menschliche, geistliche, kulturelle und pastorale
Reife hoch qualifiziert sind. All diese sollen auch Menschen des Gebets sein
sowie einen Gemeinschaftssinn und den Geist herzlicher und einmitiger Zusam-
menarbeit haben. Besonders wichtig ist daher die sorgfaltige Auswahl der Aus-
bildner einerseits, sowie deren Bemiihen, sich selbst immer besser bilden zu
lassen. Im Ausbildungswerk sollen also nur die besten der besten, die geeignet-
sten der geeigneten, die kompetentesten der kompetenten bleiben. Die Qualitat
und Wirksamkeit der Ausbildung Priesteramtskandidaten sind zwar zum Teil von
den entsprechenden Institutionen abhdngig, in erster Linie aber von den Perso-
nen, die Ausbildung vermitteln. Daher ist so wichtig die entsprechende und sorg-
same Ausbildung der Ausbildner.

stlowa klucze: autoformacja, dialog, dojrzatosé, dokumenty KoSciofa, du-
chowosé, formacja stata, formowad, formator, kaptanstwo, konferencja rek-
toréw, kryteria doboru formatoréw, kaptanstwo, odpowiedzialno$¢, powo-
fanie zakonne, przygotowanie wychowawcoéw, psychologia, studia specja-
listyczne, szkola wychowawcow seminaryjnych, towarzyszenie, tozsamosd,
umiejetno$¢ stuchania, wybdr formatoréw, zycie zakonne
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TEOLOGIA NARODU

W katolickiej nauce niewiele jest elementéw teologii narodu. Cho-
ciaz w nauczaniu spotecznym Kosciota wielokrotnie powracano
do zagadnienia praw i obowigzku narodéw, to temat istoty narodu w uje-
ciu teologicznym byt konsekwentnie pomijany. Przyjmowano pojecie na-
rodu w jego potocznym rozumieniu. Doceniano jednak zawsze role wia-
ry 1 religijnos$ci dla zbudowania kultury i podniesienia poziomu zycia na-
rodéw. Bi. Wincenty Kadtubek (ok. 1150-1223) w Kronice polskiej, pisat:

Tylko Wiara zamyka i otwiera, rozszerza i ogranicza, wzmacnia i zachowuje
panstwa. Ona jedynie uczy nie tylko kroélestwa, lecz i samych kréléw zaréwno
rzadzi¢, jak by¢ rzadzonymi. Ona jedynie jest $wiattem w ciemnosci, promie-
niem stonecznym podczas pogody, cisza wsrod burzy, bezpieczenstwem posrod
ciszy. Ona jedynie jest ostojg praw krélewskich, korong gtowy krélewskiej, w ko-
ronie klejnotem nad klejnoty, skarbem ponad skarby, najwiekszg ze wszystkich
$wietno$ci. Gdy ona zgasnie, wszelka przyjazn, wszelka wspdélnota, wszelkie
przymierze, wszelkie zobowigzania, wszelka zyczliwo$¢, wszelka wreszcie i ozdo-
ba, i moc cnoét wszystkich stabnie i ginie. Bez wiary kto byt kim$, staje sie nikim,
poniewaz sprawiedliwy zyje z wiary, ktéra im dzisiaj rzadsza, tym jest milszal.

1. Okreslenie teologii narodu

Teologia narodu jest wyrazem szczegdlnego zespolenia narodu ze
$wiadomoscig jego czlonkéw. Wyrasta ona z samego narodu, czerpigc

! W. Kadtubek, Kronika polska, IV, 26.
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w naturalnych Zrédet poznawczych. Najwazniejszym z nich jest konkret-
na egzystencja danego narodu, ktory stanowi obiektywng rzeczywistos$¢
posiadajaca swoj wyraz zewnetrzny. Korelatywnym zrédiem teologii naro-
du jest jego historia, czyli jego realizacja i samorealizacja w czasie i prze-
strzeni. Dalszym za$ zrodtem narodowej samowiedzy jest caty swiat nauk,
w tym nauki antropologiczne, spoteczne, historyczne i kulturologiczne.
Wtasciwa i pelna teologia narodu w ujeciu chrzescijanskim ksztattuje sie
jednak dopiero w oparciu o zrédto dajace $wiatto objawione (Pismo Swiete,
chrze$cijanska historia danego narodu, fakt chrzescijanstwa i Kosciota)?.

Juz w Starym Testamencie mamy do czynienia z ogromnie bogata rze-
czywistoscig narodu izraelskiego. Jest to rzeczywisto$¢ stworzona przez
Boga, odkupywana, zbawiana, prowadzona przez dzieje $wiata, objawia-
na i ksztattowana. Ksiega Rodzaju (101 11) wyprowadza $wiat narodéw od
trzech synéw Noego: Sema, Chama iJafeta. Wyraza w ten sposéb mysl
o0 jednosci rodzaju ludzkiego uwarunkowanej aktem stworzenia. Przedsta-
wiona tablica narodéw nie zawiera Izraela, a wiec nie ma jeszcze odnie-
sienia do tego narodu jako centrum narodéw (jak to ma miejsce na przy-
ktad w Ez 5, 5: ,,Oto jest Jerozolima, ktérg umiescitem miedzy poganami,
otoczona obcymi narodami”). Historia wiezy Babel (Rdz 11, 1-9) konczy
etap prehistorii starotestamentalnej, a niebawem powotanie Abrahama (Rdz
12, 1-3) rozpoczyna nowy etap — narodu wybranego?®. Izrael byt przedmio-
tem, ale i podmiotem objawienia Bozego: on objawiat prawde o Bogu, kon-
struowat idee zycia spolecznego, przygotowywal Kosciot. Mozna odtad
mowic¢ o historiozbawczym sensie narodu.

W pierwszej Ewangelii, $w. Mateusza, redaktor stosuje cztery podsta-
wowe terminy w teologii narodu, ktore funkcjonujg zaréwno w ptaszczyz-
nie $wieckiej, jak i religijnej: ,laos" — ma znaczenie ontyczno-spoteczne,
ale i (w sensie religijnym) okresla spotecznos¢ ludzi zwotang z catego na-
rodu dla wyzszego celu; ,,ethnos" — akcentuje antropogeneze, wielki pod-
miot zycia zbiorowego w naturze, a takze wielki nardd stworzony przez
Boga, odkupiony i prowadzony ku eschatologii; ,,ochlos" — zgromadzenie
ludnosci aktualnie zywo reagujace umysiem i sercem na biezace sprawy,
a takze okazyjny ttum zwotany dla percepcji stéw i czynéw zbawczych;
»genea'" — przedstawia faze historyczng narodu oraz jego okreslony wize-
runek swiadomosci zbiorowej, a takze obrazuje pokoleniowy stan $wiado-
mosci religijnej oraz fenomen konkretnej epoki mesjanskiej. Zaréwno ,eth-

2 Cz. Bartnik, Problematyka teologii narodu, w: Naréd — Wolnos¢ — Liberalizm, red.
L. Balter, seria: Kolekcja Communio nr 9, Poznan 1994, s. 151-154.
3 G. von Rad, Teologia Starego Testamentu, ttum. B. Widta, Warszawa 1986, s. 134-137.
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nos", jak i ,laos" sq terminami bardziej ontologicznymi, a ,,ochlos" i ,,ge-
nea" — fenomenologicznymi i aktualistycznymi. Dla $w. Mateusza istniejg
cztery gtéwne epoki historii powszechnej: od stworzenia $wiata do Abra-
hama (czas $wiecki, przygotowawczy), epoka narodu izraelskiego, epoka
Jezusa Chrystusa (nowy czas, punkt podziatu na ,czas narodu” i, czas
Kosciota") oraz epoka Ko$ciota. Koscidt stat sie wielko$cig historiozbaw-
czg dla konkretnego narodu, a poprzez niego Chrystus stat sie zyciem na-
rodéw. Narody zachowaly swa autonomie stwérczg, ale przynalezg juz odtad
do krélestwa Bozego, ktore zawiera w sobie koncepcje wspolnoty naro-
doéw. Przynaleznos¢ do krélestwa jest najwyzszg sprawa mesjanska i zbaw-
czg, chociaz nie niweluje rzeczywistosci narodu*.

W tradycyjnej nauce Kosciola, poczynajgc od $w. Augustyna, pojmo-
wano naréd jako wspoélnote duchowgq. Trescig wiezi narodowej jest, zda-
niem tego starozytnego filozofa, mitos¢. Decyduje o niej rozum i wola
cztowieka, ktore majg charakter duchowy.

Sw. Tomasz z Akwinu méwit o narodzie przy okazji nauki o patrioty-
zmie. Istnienie narodu jest zgodne z prawem natury tak dalece, ze pa-
triotyzm jest wazng, przyrodzong cnotg spoteczng. Bég stworzyt cztowie-
ka, ktéry znajduje miejsce do swego rozwoju w rodzinie i w narodzie.
Mitos¢ do ojczyzny $w. Tomasz stawia na trzecim miejscu w hierarchii
obowigzku mitos$ci, po mito$ci Boga i rodzicow’.

W historii panstw sentyment narodowy bardzo czesto nabierat specy-
ficznych cech, sytuujgc sie w kontekscie religijnym. Na przykiad we Fran-
cji $redniowiecznej szczegolne plany Boze wobec narodu podkreslaty
przywileje krola czy olej, ktory stuzyt $wietym namaszczeniom. Krél uzdra-
wial chorych, ktorych sie dotknat, a jego wojska nosity lilie na polu lazu-
rowym. Jako rex christianissimus krol nalezat do tej swietej lilii, ktora
sama tylko byta godna wykonywac $wietg postuge. Aby przyjac¢ stan ,re-
ligii krolewskiej"”, porzucat stan $swiecki, a jego lud stawat si¢ niepodob-
ny do innych. Wraz ze swym krélem, ,$w. Chlodwigiem", zostat on
ochrzczony, a te ponowne narodziny uczynity zen ,nowy naréd", wypo-
sazony w niezwykte cnoty. Byl on bardzo chrzescijanski, a jego katoli-
cyzm odznaczat sie czystoscia lilii. Ziemia, , stodka Francja", byta Bozym
ogrodem, w ktérym Nasza Pani (Notre Dame) czuta sie dobrze, i bardziej
niz gdziekolwiek indziej rozkwitali tutaj Swieci.

4+ M. Kowalczyk, Teologia narodu w Ewangelii $w. Mateusza, w: Naréd — Wolno$¢é — Libe-
ralizm..., dz. cyt., s. 28-37. Por. Cz. S. Bartnik, Chrystus jako sens historii, Wroctaw 1987;
tenze, Historia ludzka i Chrystusa, Katowice 1987.

5 Cz. Strzeszewski, Katolicka nauka spoleczna, Warszawa 1985, s. 503-504.
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W Niemczech suweren, imperator, cesarz byt wybrany, by by¢ obronca
Kosciota swietego. Zadanie to nie odrozniato wyraznie Kosciota od ce-
sarstwa. Wiladca byt zobowigzany do czuwania nad calym chrzescijan-
stwem. Gdy popadat w konflikt z papiestwem, wéwczas powstawaty otwar-
te rany ,miedzy dwiema potowami Boga'®.

Teologia narodu czesto jest rozumiana kontrowersyjnie. Z pewnoscia
nie jest ona fantazjg narodows, socjalizmem chrze$cijanskim czy rézne-
go rodzaju utopiami narodowo-spotecznymi, oczekiwaniem na epoke
Ducha Swietego, gnostycyzmem, megalomanig narodowa, nacjonali-
zmem, sakralizacjg narodu, a nawet mesjanizmem.

Teologie narodu nalezy odrézni¢ od teologii narodowej, ktérg mozna
rozumiec¢ jako: teologie nacjonalistyczng (nardd to warto$¢ absolutna —
Ko$ciét odrzuca te koncepcje); teologie wielkiego Kosciota chrze$cijan-
skiego (skonkretyzowang na bazie jednego narodu, w przeciwienstwie
do teologii tacinskiej, wcielong w ksztatty i specyfike narodu); teologie
o wyraznej refleksji narodu nad sobg samym (uwzgledniajaca szczegol-
ne aspekty jego dziejow, godnosci czy wartosci).

Teologia narodu jest takze czym$ innym niz teologia ludu (theologia
plebis, theologia populi — chrze$cijanska wizja ludu jako spoleczenstwa,
na przykiad klasy rzadzacej lub ludu wsi) czy teologia ludowa (theologia
popularis, theologia plebeia, Volkstheologie — prosta, potoczna, zrozumiata
powszechnie i w czesci przez lud tworzona).

Teologia narodu jest czescia refleksji teologicznej traktujacg o narodzie,
jego genezie, zyciu, historii, postannictwie i sensie. Czerpie ona z wiary
narodu i z chrzescijanskiej wizji $wiata. Moze tez wykracza¢ poza syste-
matyczna teologie, siegajac po proste, spontaniczne, intuicyjne i potoczne
tresci. Nie ogranicza sie jedynie do sfery poznawczej, lecz ponadto orga-
nizuje zycie narodu, jego odczucia, zachowania i wizje przysztosci’.

2. Miejsce zbawczych dzietl Chrystusa

Na r6znym etapie rozwoju narodu religia odgrywata w jego zyciu waz-
ng lub mniej wazng role. Przyktadem moze by¢ budowa nacjonalizmu
niemieckiego w XIX wieku w oparciu o protestantyzm. Po roku 1871
Niemcy staty sie narodowym panstwem protestanckim. Cesarz byl — jako

6 F. Rapp, Tozsamos¢ narodowa a sentyment religijny w Sredniowieczu: przypadek Fran-
cji 1 Niemiec, ttum. L. Balter, w: Nardéd — Wolno$¢ — Liberalizm..., dz. cyt., s. 38-41.
7 Cz. Bartnik, Problematyka teologii narodu..., dz. cyt., s. 154-156.
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krol pruski — arcykaptanem Kosciota ewangelickiego. Katolikom w kraju
Bismarcka przyznano role drugorzednych obywateli, uchodzili za papi-
stow nastawionych na kontakty z Rzymem, co bylo nie do pogodzenia
z narodowoscig jako takg. Podobne tendencje odezwaty sie¢ w mysli na-
rodowej polskiej (mesjanizm), serbskiej i rumunskiej (prawostawie jako
katalizator rozwoju narodowego), w Irlandii Péinocnej, a takze w krajach
arabskich (Iran i Pakistan — gdzie islam byt zaczynem narodu), w Indiach
(hinduizm) i w wielu innych miejscach®. Synteza mysli narodowej i reli-
gijnej czynita teologie narodu podejrzang, a nawet niepozgdang. Teolo-
gia jednak musiata podja¢ takze i te zagadnienia, cho¢by dla prowadze-
nia rozsadnej i przemys$lanej polemiki z prostym nacjonalizmem instru-
mentalnie wykorzystujgcym tezy zaczerpniete z nauki prawd wiary.

Narod, w ujeciu teologicznym, jest miejscem dziatan Boga. Z faktu
stworzenia swiata, w tym takze narodu, wynikaja wazne konsekwencje.
Przede wszystkim nie mozna mysle¢ o narodzie w oderwaniu od Boga,
w znaczeniu sekularyzmu. Naréd stworzony jest narodem , $wieckim"
(gens creationis, gens saecularis) w sensie stanowienia czastki $wiata,
posiadania wtasnej stwoérczej godnosci, niezaleznos$ci swego bytu od
Kosciota, autonomii zycia i dziatania. Naréd nie jest bowiem bytem nad-
przyrodzonym. Lecz jednoczes$nie narod caly jest ,teistyczny”, jak czto-
wiek, bo wywodzi sie caly ze stwoérczego aktu Boga, zyje na podstawie
tego aktu. Nardéd partycypuje w stwarzaniu cztowieka, jest antropogene-
tyczny. ,,Rodzi sie” z poszczegolnych ludzi, stworzonych przez Boga®.

Ze stworzono$ci narodu wynika jego historycznos¢, czyli budowanie
sie z tworzywa czasu i przestrzeni. Podlega takze, jako wielko$¢ antropo-
logiczna, prawom zycia moralnego i duchowego. To dlatego Andrzej To-
wianski mogt mowi¢ o winie i grzechu narodu, ktére doprowadzity do
sprzeciwieniu sie woli Boga, co $ciggneto stuszng kare na jego kolejne
pokoleniat®.

Chrzescijanstwo, przypominajgc te proste prawdy o narodzie jako miej-
scu dziatania Boga, czynito zen takze przedmiot oddziatywania chrze-
Scijanstwa: Chrystusa, Ewangelii, Objawienia, historii S$wietej, daréw Bo-
zych, Ko$ciota. Objawienie byto skierowane do ,,wszystkich narodow zie-
mi" (Ps 67, 4). Chrystus postat uczniéw przede wszystkim do narodow:

8 Por. M. Spiecker, Nardd a wyznanie. Spojrzenie katolickie, w: Naréd — Wolnos¢ — Libe-
ralizm..., dz. cyt., s. 90-93; A. Giza, Uwarunkowanie religijne wojny domowej w Jugoslawii,
+Szczecinskie Studia Koscielne" 1994, nr 5, s. 119-127.

9 Cz. Bartnik, Problematyka teologii narodu..., dz. cyt., s. 164-167.

10 Por. A. Witkowska, Towianczycy, Warszawa 1989, s. 58-83.
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»Czyncie uczniami wszystkie narody, udzielajgc im chrztu" (Mt 28, 19).
Nawet jednostka wystepuje na scenie , miedzy narodami” (£k 1, 49). Cate
dzieje majq sie zakonczy¢ ,sadem nad narodami” (Mt 25, 32 n.; Ap 21,
26). Idea Krolestwa Bozego ma zwigzek z pojeciem rodziny narodéw.

Jan Pawet II w narodzie widzi podmiot zbawczych dziet Chrystusa,
w ktérym i poprzez ktory Bog moze realizowac¢ swe plany u$wiecania
i zbawiania $wiata. Jezus Chrystus jest Pasterzem ,ludzi i ludow". Pa-
piez uczy o, przedziwnej tajemnicy obecnosci Dobrego Pasterza posrod
wszystkich pokolen, ktore przeszty przez polska ziemie". ,Narod bowiem
jako szczegdlna wspoélnota ludzi jest rowniez wezwany do zwyciestwa,
do zwyciestwa mocg wiary, nadziei i mitosci; do zwyciestwa mocg praw-
dy, wolnosci i sprawiedliwo$ci"!!.

Papiez wychodzi z zalozenia, ze Duch Swiety dzieje doczesne — za-
rowno jednostki, ale takze wspolnoty osob, w tym narodu — przetwarza
w pewnych podstawowych elementach na dzieje zbawcze. Dzieki Du-
chowi Swietemu naréd otrzymuje nowe, misteryjne tchnienie zycia, to
znaczy laske spoteczng, dzieki ktorej wigze wszystko ze zbawczymi pla-
nami Boga. W przemoéwieniu w Polsce, podczas swej pierwszej pielgrzy-
mi do Ojczyzny, Jan Pawet IT moéwit:

I sa w tych Apostotach i wokét nich —w dniu Zestania Ducha Swietego — zgro-
madzeni nie tylko przedstawiciele tych ludow i jezykow, ktérych wymienia ksie-
ga Dziejow Apostolskich. Sa wokot nich juz wéwczas zgromadzone rézne ludy
i narody, ktére przyjda do Koéciota poprzez $wiatto Ewangelii i moc Ducha Swie-
tego w r6znych epokach, w réznych stuleciach. Dzien Zielonych Swiat jest dniem
narodzin wiary i Ko$ciola réwniez na naszej polskiej ziemi. Jest to poczatek prze-
powiadania wielkich spraw Bozych réwniez w naszym polskim jezyku. Jest to
poczatek chrzes$cijanstwa rowniez w zyciu naszego Narodu: w jego dziejach, w je-
go kulturze, w jego doswiadczeniach!?.

Wizja przemian dokonanych przez Ducha Swietego w ramach poszcze-
golnych naroddow jest waznym wktadem Papieza w teologie narodu. Duch
narodu oddziatywuje na zycie jednostek, przyczyniajgc sie do ubogace-
nia ich osobowosci i tworzenia przez nich nowych wartosci. Sita tego
oddziatywania stanowi kryterium oceny wartosci narodu®.

11 Jan Pawet 11, Homilia podczas Mszy $§w. beatyfikacyjnej, Krakow 22 czerwca 1983.

'? Tenze, Homilia podczas Mszy $w. na placu Zwyciestwa, Warszawa 2 czerwca 1979.
Por. Cz. Bartnik, Wizja narodu wedtug Jana Pawta II, ,,Chrzescijanin w Swiecie" 1983, nr
121, s. 5 n.

13 Por. J. Czajkowski, Budujcie nowe spoleczenstwo. Spoleczenstwo, naréd, panstwo w my-
§li Jana Pawta II, Krakéw 1991, s. 117-122.
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W czasie pobytu w Austrii Jan Pawet IT, w zwigzku z obchodami trzech-
setnej rocznicy zwyciestwa Jana III Sobieskiego nad armig turecka, mo-
wit do zebranych na Karlsplatz Polakow:

Nardd to jakas szczegoélna synteza mowy, myslenia, warto$ci, doswiadczenia,
wiary, tradycji, cywilizacji, a wiec w szerokim tego stowa znaczeniu kultury. Two-
173 te synteze poszczegolni ludzie, ale tez duch narodu tworzy niejako kazdego
cztowieka i ksztattuje cate pokolenia. Jest dla nich mocg i natchnieniem w two-
rzeniu wcigz nowych wartosci, w ksztaltowaniu oblicza zycia ojczystego, zycia
rodziny ludzkiej, w ksztattowaniu przysztoscit4.

Nardd jest droga stworzong przez Boga dla Kosciota Chrystusowego.
Wnosi on do Kos$ciola: przede wszystkim ludzi, osoby, zorganizowane
w konkretng wspdélnote; wlasny sposéb spojrzenia na Dobrg Nowine, spe-
cyficzne cechy i przymioty, mentalno$¢, obyczaje, kulture, wady i zalety,
,Tyty" narodowe; sposob komunikacji i naturalng mowe, czyli najogol-
niej, wlasny jezyk, ktory jest ekranem zycia narodu; skarby swej historii,
dos$wiadczen, przezy¢ i doznan (por. KDK 44).

Jednocze$nie Koscioét petni funkcje stuzebng wobec narodu: daje na-
rodowi istotny dar zbawienia; staje sie swoistg ,,dusza narodu”, podnosi
jego godno$¢, umacnia wiezi narodowe; przewodniczy i inspiruje zycie
duchowe, wskazuje na nieskonczone cele, dgzenie do pelnego szczescia;
oddziatuje na rodzine, rodzgc podstawe dalszych wiezi i relacji spotecz-
nych?®.

Obecnos¢ Chrystusa w narodzie uswieca przestrzen narodowsq, czyni ja
bardziej Boza, a tym samym bardziej godng czlowieka i dla niego cenna.

3. Obecnos¢ Chrystusa w dziejach narodu

Dzieje zbawienia 1gcza sie z dziejami doczesnymi. W najzwyklejszej
historii narodéw dokonuje sie wielka historia zbawienia. Zbawienie jest
spelnieniem, uwiecznieniem najwlasciwszego znaczenia historii do-
czesnej's.

14 Jan Pawet II, Homilia w czasie spotkania z Polakami w Wiedniu, 12 wrze$nia 1983.
Por. B. Domagata, Polski Narodowy Kosciél Katolicki — herezja, ruch narodowy czy ruch
spofeczny, Krakéw 1996, s. 97-142.

15 Cz. Bartnik, Problematyka teologii narodu..., dz. cyt., s. 173-178.

16 Tenze, Idea polsko$ci, Lublin 1990, s. 118-120.
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Przyjecie chrztu przez naréd to zaproszenie Chrystusa, by wtaczyt sie
w jego dzieje, wspottworzyl jego historie. Te zmiane perspektywy histo-
rycznej, wynikajacg z utozsamienia narodu z Chrystusem, odczytywano
na rozne sposoby. Staroruska Powies¢ minionych lat, Nestora... ksiecia
Wtodzimierza, ktdry przyczynit sie do chrztu narodu, nazywa ,, nowym
Konstantynem wielkiego Rzymu'"'’. Chrzest Rusi jest taska, swiattem,
ktore rozjasnito mroki poganstwa. Podobnie Itarion uwazat, ze Kijéw i ,na-
réd ruski” zostali wigczeni w historie zbawienia. W Stowie o prawie i la-
sce odrzucal on zydowska perspektywe narodu wybranego, dowodzac,
ze wybrana jest cata ludzko$¢. Prastare wyrazenia o ,, wiasnej" ziemi (ru-
skiej) odnosit do ziemi w ogéle, wspoélnej dla wszystkich ludzi. Swiety
meczennik Klemens Rzymski stat sie ,stoficem iozdobga" Kijowa oraz
,Truskiego narodu". Wszystkie inne fakty [farion wyprowadza z faktu pod-
stawowego — chrzcielnego®®.

Romantyczny mesjanizm polski byt nadziejg i wiarg w cudowne zmar-
twychwstanie Polski, ktorej cierpienie i polityczng $mier¢ poréwnywano
do $mierci i zmartwychwstania Chrystusa. To zestawienie zyskiwato swe
uzasadnienie w przyjeciu przez Polske chrztu. Twoércg terminu ,mesja-
nizm" byt J6zef Maria Hoene-Wronski, ktérego idee podjeli miedzy in-
nymi B. Trentowski, A. Cieszkowski, K. Libelt, Z. Krasinski. A. Mickie-
wicz i A. Towianski, gtoszgcy podobne idee spotkali sie jednak z wroga
postawa Wronskiego, ktéremu nie podobat sie ich mistycyzm i, zarzucat
im kompromitacje idei. W okresie miedzywojennym idee Wronskiego cie-
szyly sie w Polsce duzym zainteresowaniem, a nawet istniat Instytut
Mesjaniczny stworzony w celu ttumaczenia jego dziet (pisat w jezyku fran-
cuskim). W tradycyjnym ujeciu mesjanizm polski byt obietnicg zmartwych-
wstania 1 nadej$cia doskonatego krélestwa Bozego. Rodzilo to nadzieje
na odbudowe panstwa, stworzenie doskonatego porzadku spotecznego,
zniesienie niesprawiedliwo$ci spotecznej, zaspokojenie ambicji Polakéw
przez odegranie przez nich szczegolnej roli wsrod innych narodow, jako
narodu wybranego®.

Utozsamienie dziejow Polski i Chrystusa, rozpoczete na chrzcie, byto
nieustannie kontynuowane. Jak pisat ks. Piotr Semenenko: ,,zycie Polski

17 Powies¢ minionych lat Nestora..., w: Kroniki staroruskie, Warszawa 1987, s. 84.

18 Ttarion, Stowo o zakonie i btagodati, w: Driewniaja russkaja litieratura, Moskwa 1988,
s. 30-33. Por. A. Andrusiewicz, Eklezjologia megaidei Trzeciego Rzymu, w: Idea narodu
I panstwa w kulturze narodéw stowiarnskich, red. T. Chrobak, Z. Stachowski, Warszawa 1997,
s. 25-39.

19 M. Siwiec, Mesjanizm polski jako ideowy czynnik integracji rozdzielonego narodu,
w: Idea narodu I pansiwa w kulturze..., dz. cyt., s. 151-156.
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nie jest z ziemi, jej zycie jest z nieba, w Chrystusie i przez Chrystusa w Ko-
$ciele i przez Koscior"?°,

Teologie narodu, w konteks$cie utozsamiania jej dziejéw z obecnoscia
w nich Chrystusa, rozwijal w swoim nauczaniu Prymas Tysigclecia. Nada-
wat on pojeciu narodu znaczenie coraz bardziej religijne. Narod wylania
sie z dziejow cztowieka, z przyrody i z rodzin ludzkich. Ostatecznym jego
zrodiem jest jednak Stworca, ktory stat sie Ojcem narodéw. Narod jest
wiec jedng z podstawowych struktur stworzenia. Podlega tym samym
wszystkim prawom stworzenia i zbawienia. Nosi na sobie pewne podo-
bienstwo i obraz Tréjcy Swietej. Posiada jednoczeénie wymiar doczesny
i nadprzyrodzony, jest mu dana sfera doznan i dziatan na podobienstwo
jednostki ludzkiej. Podobnie jak czlowiek, narod nie jest bytem dokon-
czonym, spetnionym. Jawi sie wiec jako cel do osiggniecia, zadanie do
wykonania, obowigzek?!.

Jezus Chrystus byl ujmowany jako prawzor spotecznosci narodowe].
Narod chrzescijanski nie moze by¢ wtasciwie zrozumiany bez Chrystu-
sa, zwlaszcza bez Jego Krzyza. Nardd zyje ,w Chrystusie”. Prawo Krzyza
staje sie prawem narodu. Narod cierpi z Chrystusem, z Nim zmartwych-
wstaje i jest uéwiecony Duchem Swietym. Ewangelia przyniosta narodo-
wi prawde o zbawieniu oraz wilasciwy klucz do zrozumienia jego tajem-
nicy. Jest nim Chrystus. Jan Pawet II moéwit:

Czlowieka nie mozna bowiem do konca zrozumie¢ bez Chrystusa. A raczej
czlowiek nie moze sam siebie zrozumie¢ bez Chrystusa. Nie moze zrozumiec¢
ani kim jest, ani jak jest jego wtasciwa godnos$¢, ani jakie jest jego powotanie;
ostateczne przeznaczenie. I dlatego Chrystusa nie mozna wylaczy¢ z dziejow
czlowieka w jakimkolwiek miejscu na ziemi. Wytaczenie Chrystusa z dziejow
czlowieka jest aktem wymierzonym przeciwko cziowiekowi. Nie mozna tez bez
Chrystusa zrozumie¢ dziejéw Polski — przede wszystkim jako dziejow ludzi, kto-
rzy przeszli i przechodza przez te ziemie. (...) Ot6z nie sposéb zrozumie¢ dzie-
jow narodu polskiego, tej wielkiej tysigcletniej wspolnoty, ktora tak gteboko sta-
nowi o mnie, o kazdym z nas, bez Chrystusa. Jesli odrzucimy ten klucz dla zro-
zumienia samych siebie, narazamy sie na zasadnicze nieporozumienie. Nie zro-
zumiemy samych siebie. Nie sposob zrozumie¢ tego narodu, ktéry mial prze-
szlos¢ tak wspanialg, a zarazem tak straszliwie trudng — bez Chrystusa??.

20 P, Semenenko, Wyzszy poglad na historie Polski. Mysl Boza w jej dziejach, Krakow
1892, s. 19.

21 Cz. Bartnik, Chrzescijaniska nauka o narodzie wedtug Prymasa Stefana Wyszyrniskie-
go, Lublin 1982, s. 9-11.

22 Jan Pawet II, Homilia na placu Zwyciestwa, Warszawa 2 czerwca 1979. Por. A. L. Sza-
franski, Jan Pawet II: Mysli o Ojczyznie, ,,Roczniki Nauk Spotecznych” 1981, t. 9, s. 183-189.
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Papiez wielokrotnie i na r6zne sposoby przypominat prawde o obec-
nosci Chrystusa w dziejach narodéw: ,,Chrystus nigdy nie przestaje byc¢
Droga, Prawda i Zyciem ludzi i narodow" 2.

4. Maryja a polskos¢

W polskiej teologii nauka o narodzie osadzana byta w tajemnicy Chry-
stusa, Maryi, Kosciola i historii zbawienia. Maryja jest ogniwem 1gcza-
cym nardd z Chrystusem. Jest Ona duchowag Matka kazdego chrzes$cija-
nina, a wiec takze narodu. W Niej narod otrzymuje wzor stuzby Bozej,
atmosfere rodzinnego domu. Poprzez Maryje ojczyzna staje sie bardziej
matczyna, najgtebiej dla kazdego wtasna.

W homilii na Mszy $w. Jubileuszowej na Jasnej Gorze, 19 czerwca
1983 roku, Jan Pawet II mowit:

Wydarzenie ewangeliczne kojarzy sie¢ nam naprzéd z samym Tysigcleciem
Chrztu. To poprzez owo wydarzenie z 966 roku, poprzez Chrzest u poczatku na-
szych dziejow, Jezus Chrystus zostat zaproszony do Ojczyzny, jakby do polskiej
Kany. I zaproszona z Nim przybyla od razu Matka Jego. Przybyta i byta obecna
wraz ze swym Synem, jak o tym moéwig liczne $wiadectwa pierwszych wiekow
chrzescijanstwa w Polsce, a w szczegolnosci piesn Bogurodzica. W roku 1382/83
odstania sie w naszych dziejach jakby nowy ksztalt owego zaproszenia. Obraz
Jasnogérski przynosi z sobg nowy znak obecnosci Matki Jezusa. Rzec mozna, ze
isam Chrystus zostaje w nowy sposob zaproszony w nasze dzieje. Zostaje za-
proszony, aby pokazywal swojg zbawcza moc tak, jak po raz pierwszy okazat
w Kanie Galilejskiej. Zostaje zaproszony, aby synowie i cérki polskiej ziemi znaj-
dowali sie w zasiegu zbawczej mocy Odkupiciela $wiata?4.

Podstawowe tajemnice Maryi stanowig wzory budowania postaw na-
rodu wobec wydarzen zbawczych. Dzieki Niej bogactwo transcendent-
nej rzeczywistosci dociera do narodu jako wspdélnoty oséb. Narod otrzy-
muje mozliwos$¢ reinterpretacji swojej historii w $wietle Bozej rzeczywi-
stosci. W Maryi narod otrzymuje prawdziwg Matke, ktéra nadaje nowy
sens jego dziejom, Matke sensu wiasnej narodowej drogi. Swiadomos¢
ta przybierala na sile zwtaszcza w chwilach krytycznych.

23 Jan Pawet II, Swiety Stanistaw — mocq zycia i $wiattem wiary, przeméwienie w ko$cie-
le $w. Stanistawa, Rzym 13 maja 1979.

24 Tenze, Homilia na Mszy $§w. Jubileuszowej, Jasna Goéra — Czestochowa, 19 czerwca
1983.
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W 1655 roku, podczas oblezenia Jasnej Gory, o. Kordecki pisat do do-
wodcy wojsk szwedzkich:

Jasnie Wielmozny Panie! Niechaj si¢ dowie Wasza Dostojnos¢, iz nie jest na-
szem powolaniem wybiera¢ Krolow, lecz tylko wybranych przez wysokie stany
Krolestwa szanowac i by¢ im postusznymi. Kogo zatem czuwajacy nad Rzeczpo-
spolita wybierajg, temu i my tak siebie samych jako tez i Swiete Miejsce, ktére
dotad w opiece inajwiekszej czci u Krolow bylo, kornie poddajemy i poddawac
bedziemy. Ale do tego nie zmuszg nas orez, bo rycerstwo nie jest naszem rzemio-
stem ani mamy potemu sity, aby sie opiera¢ potedze Krolow. WidzieliSmy rozpo-
rzgdzenie Jego Krélewskiej Mosci: a poniewaz mamy dostateczna zatoge do po-
wstrzymania napadu na Miejsca $wiete, dlatego rozporzgdzenie wspomniane
w wielka wprowadzito nas watpliwos$¢; tem bardziej ze klasztor nasz z ko$ciotem
ma od dawna wcale innego pana i nazywa sie Jasng Gorg, miasto za$ Czestocho-
wa wcale do klasztoru nie nalezy. Dlatego blagamy usilnie Jego Dostojnos¢, abys
zechcial zostawi¢ w pokoju Zgromadzenie nasze i ko$ciét Bogu i Najswietszej
Bogarodzicy poswiecony, izby w nim cze$¢ Boga na przyszio$¢ pozostala, gdzieby
zarazem Majestat Boski btagano o zdrowie i powodzenie Najjasniejszego Krdla.
Tymczasem my niegodni, zanoszgc nasze prosby, polecamy sie najusilniej taska-
wym wzgledom Waszej Dostojnosci, poktadajac ufnos¢ w Jego dobroci, po ktérej
ina przyszlos¢ wiele sobie obiecujemy. Na Jasnej Gorze dnia 24 listopada roku
zbawienia 1655. O. Augustyn Kordecki, przeor Jasnogoérski 2.

Jan Pawet II w nastepujacych stowach ujmowat tajemnice obecnosci
Maryi w dziejach narodu polskiego:

Pani Jasnogoérska, Krolowa Polski. Wiasciwie wypelnia Ona cala naszg histo-
rie, jezeli siegna¢ po Bogurodzice. A od XIV-XV wieku przejmuje juz to swoje
sanktuarium jasnogoérskie, azeby stamtad dawa¢ nam znaki, Boze znaki — ma-
gnalia Dei. Niewatpliwie jakim$ znakiem byta obrona Jasnej Gory w czasie poto-
pu. Zdajemy sobie sprawe z tego, ze ta obrona miata charakter cudu, czyli zna-
ku. Zdajemy sobie sprawe z tego rowniez, na jakim podiozu ten znak sie doko-
nal. Przeciez juz przed tym, w zwigzku z reformacja na Zachodzie, pewne grupy
elity narodowej, najwyzej postawieni w spoteczenstwie, odchodzili do ,nowinek".
Byto ich sporo. Historycy méwia, ze w pewnym okresie w Senacie katolicy, se-
natorzy katoliccy, mieli tylko lekka przewage. Potem to wszystko zaczelo sie po-
nownie odksztatca¢ i obrona Jasnej Goéry stata sie tutaj momentem przetomo-
wym. W jednym wydarzeniu dokonaty sie réwnoczes$nie dwa procesy, to znaczy
obrona naszej suwerennosci jako Narodu i panstwa i obrona naszej tozsamosci
w wielkiej wspolnocie Ko$ciola katolickiego zwigzanego z Piotrem. To jest po-
czatek, to jest ten pierwszy znak. Potem tych znakow byto wiele. (...) Maryja jest

25 0. A. Kordecki, Pamietnik oblezenia Czestochowy, ttum. J. Lebkowski, Warszawa 1858,
s. 23.
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Krolowa polskiej korony, jest Krolowq Polski. Maryja jest Krolowa polskich spraw,
polskich trudéw, polskich cierpien i polskich zwyciestw. Teraz, kiedy wchodzimy
w nowy okres i zaczynamy sie zmagac¢ na innym froncie — przynajmniej pozor-
nie na innym froncie — do$wiadczenia przeszlosci uczg nas, w kim szuka¢ opar-
cia, kto jest tym najwiekszym sprzymierzencem Ko$ciota i Narodu. To, co sie
nawigzalo miedzy Matka Bozg, Matka Kos$ciola, Krélowa Polski a Ko$ciolem i Na-
rodem w Polsce, jest swego rodzaju przymierzem. Mozna mowic¢ o jakiej$ analo-
gii do tego Przymierza Starego czy Nowego, ktére Bég zawart z ludzkoscig?®.

To dzieki Maryi nardd i jego dzieje zostaja wpisane w wielka Boza rze-
czywistos¢, ktoérej centrum jest zawsze Chrystus.

5. Porzadek religijno-moralny dla narodu

Kos$ciot i narod sg rzeczywisto$ciami autonomicznymi, jednakze na-
wzajem sie przenikajacymi i dopetniajgcymi. Ko$ciét wptywa bezposred-
nio na dziedzine zbawienia, a jedynie posrednio na byt narodu. Wspiera
on jego $wiadomos¢, podmiotowos¢, godnos¢, rozwoj moralny, umacnia
jednos¢. W narodzie wszystkie sakramenty znajdujg realizacje swego
spotecznego wymiaru.

Elementem teologicznej perspektywy narodu jest ujmowanie go
w $wietle Kosciota. Dla Jana Pawta II sprawg oczywista jest, iz Ko$ciot
nie jest wspolnotg sama dla siebie. Jest on zawsze dla cztowieka. Te praw-
de Papiez wyraza jednoznacznie w encyklice Redemptor hominis, stwier-
dzajac: ,,Cztowiek bowiem jest pierwsza i podstawowg droga Kosciota"
(14). Poniewaz cztowieka nalezy ujmowac¢ zawsze zaréwno jako jednost-
ke, ale i cztonka wspolnoty osdb, mozna powiedzie¢, iz Koscio? jest takze
dla narodu, jako szczegdlnej wspoélnoty oséb. W tym sensie nalezy rozu-
mie¢ stowa Jana Pawta II, skierowane do Polakéw: ,,Wiemy przeciez, ze
za przedziwnym zrzadzeniem Bozej Opatrznosci weszliSmy jako Narod
na arene historii $wiata poprzez chrzest swiety. Tak wiec dzieje naszego
Narodu, bogate i trudne dzieje, narodzily sie poprzez chrzest i w chrzcie
narodzit sie nasz polski Narod"?’.

Z takiej koncepcji narodu rodzit sie postulat szczegolnego akcento-
wania porzadku religijno-moralnego w rozwoju narodu. Kos$ciét winien

26 Przeméwienie improwizowane podczas audiencji dla drugiej grupy biskupéw pol-
skich przybytych z wizyta ad limina Apostolorum, Watykan 15 stycznia 1993. Por. Cz. Bart-
nik, Polska teologia narodu, Lublin 1988, s. 319-320.

27 Jan Pawet 11, Przemdwienie do Polakéw w Kurytybie, Brazylia, 10 lipca 1980.
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sta¢ na strazy rozwoju narodu. Jednak zewnetrzne przeksztatcanie struk-
tur spotecznych nie nalezy do zadan Kos$ciota. Powinien on zachowac¢
transcendentny charakter w stosunku do doczesno$ci narodu?.

Nie umniejsza to jednak w zaden sposob rangi i znaczenia etosu w zyciu
narodu chrzescijanskiego, ktéry wezwany jest do szczegolnego swiadectwa
w tym wzgledzie. W historii miejsce chrzescijanskiego etosu w zyciu naro-
du polskiego ulegato zmianom. W renesansie etos polski byt w duzej mie-
rze niezalezny od etosu chrzescijanskiego. W wieku XVIII zalezno$¢ ta byta
juz bardziej widoczna, lecz przybrata forme zdeformowanej zasciankowo-
$ci, mentalnos$ci na wpdt magicznej, ,,parafialnej”. Mysl i dziatalnos¢ nie-
ktorych przedstawicieli duchowienstwa o$wiecenia (na przykiad Staszica,
Kottataja) budzita nowe relacje, aktywizujac Kosciét do uczestnictwa w bu-
dowaniu narodowej kultury. Podobnie w okresie rozbioréw, tak jak i p6z-
niej, podczas okupacji hitlerowskiej i sowieckiej, Kosciét odegrat wazna role
jako straznik etosu narodowego, z jego $wiadomoscig wilasnej odrebnosci
i godnosci. Duzy byt w tym udziat tradycji romantycznych, ktére dtugo znaj-
dywaty swe miejsce w tworzeniu kultury duchowej Polski?.

Swiadomos¢ koscielno-narodowej tozsamoéci pozwalata spotecznosci
wiernych spojrze¢ na dzieje Polski w $cistej jednosci z wltasnym zyciem
religijno-moralnym. Ks. Hieronim Kajsiewicz (1812-1873), zmartwych-
wstaniec, upadek panstwa polskiego upatrywat w stanie moralnym wier-
nych. Moéwit, ze , dzieje ludzkie sq dziejami grzechéw i chtosty za nie"%.
Najgtebsze przyczyny utraty narodowej wolnosci majg wymiar religijny,
zaré6wno w postannictwie wewnetrznym (ostabienie wiary katolickiej i roz-
luznienie zwigzkéw narodu z Ko$ciolem i Stolicg Apostolska), jak i ze-
wnetrznym (brak zaangazowania w obrone wiary $wietej, zaniedbanie
gloszenia Ewangelii w krajach o$ciennych, wysunietych na wschod i poi-
noc, oraz porzucenie staran o przytaczenie odszczepiencow do jednosci
z Ko$ciotem rzymskokatolickim) 3!,

Szczegolng role w spojrzeniu na nardd zigczony z zyciem Kos$ciolem
odegrali swieci. Jan Pawet II poprzez kolejne kanonizacje tqczy poszcze-
golne okresy dziejow poszczegolnych narodéw ze znakami wybitnej obec-
nos$ci wiary i religii w zyciu catych spoleczenstw. Sam daje przyktad pa-

28 Por. R. Iwan, Program odnowy narodu i panstwa w nauczaniu kard. Stefana Wyszyn-
skiego, ,Chrzescijanin w Swiecie” 1984, nr 128, s. 7-9.

29 Por. H. Skolimowski, Uniwersalnos¢ wartosci etosu polskiego, w: Oblicza polskosci,
praca zbiorowa pod red. A. Ktoskowskiej, Warszawa 1990, s. 148 n.

30 H. Kajsiewicz, Kazania przygodne, t. I, Berlin 1870, s. 12.

31 Por. J. Guzdek, Idea narodu i jego wolnosci w kazaniach ks. Hieronima Kajsiewicza,
Krakow 1998, s. 180-191.
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trzenie na dzieje swej Ojczyzny z perspektywy $swietych. Przemawiajgc
w katedrze na Wawelu, podczas swej pierwszej pielgrzymki do Polski,
oddat hotd $wietym Krakowa:

A wiec $w. Stanistawowi, patronowi Polski, $wietemu Jackowi w bazylice do-
minikanéw, swietemu Janowi z Ket — Kantemu w akademickim kosciele §w. Anny,
btogostawionej Salomei w bazylice ojcéw franciszkanéw, blogostawionej Broni-
stawie w kosciele Najswietszego Salwatora na Zwierzyncu oraz blogostawione-
mu Szymonowi z Lipnicy w kos$ciele Bernardynéw pod Wawelem. Oczywiscie
dolaczam do tego wyrazy czci dla btogostawionej Krélowej Jadwigi, a takze bto-
gostawionego Maksymiliana i Marii Kolbego, ktérego wspomnienie 1gczy sie
z nasza diecezja ze wzgledu na O$wiecim?2,

Rozwoj teologii narodu na gruncie polskim wydaje sie uwarunkowany
szeregiem czynnikow spotecznych i historycznych, ktére oddziatywaty
na rozwoj calej kultury spoteczenstwa polskiego.

Teologia narodu stanowi fenomen polski. Chociaz samo pojecie pojawito
sie stosunkowo dawno, to jednak byto ono najczesciej wyrazem indywidual-
nej refleksji poszczegolnych pasterzy Kosciota czy myslicieli katolickich.
W polskim srodowisku teologicznym jej systematyczne i metodologiczne
uprawianie wigze sie z powotaniem do istnienia katedry teologii historii (na
Katolickim Uniwersytecie Lubelskim, w potowie lat siedemdziesigtych XX
wieku). W zasadzie nie znajduje ona odpowiednika w Kosciele poza Polska.
W teologii Kosciota w krajach Europy Zachodniej teologia historii najczes-
ciej zainteresowana jest instytucja panstwowa. Stad, jak pisat kierownik owej
jedynej tego typu uniwersyteckiej katedry, ks. Cz. Bartnik: ,Jej ksztatt pol-
ski wydaje sie najbardziej reprezentatywny i wzorcowy dla kazdej teologii
narodu, dla teologii narodu ogolnej. Ponadto jest ona kluczem dla lepszego
zrozumienia catego chrzescijanstwa Stowianszczyzny'33.

Promocja teologii narodu wyrasta zasadniczo ze specyfiki dziejéw na-
rodu i Kosciota w Polsce. Heroizm i martyrologia, ale takze czynna mi-
1os¢ blizniego, chrzescijansko rozumiana praca organiczkowska, mani-
festowanie sie polskosci poprzez religie katolicka stworzyty szeroka — cho-
ciaz rozproszong w postaci stosunkowo luznych wypowiedzi i pouczen —
podstawe do podjecia systematycznej refleksji teologiczne;j.

32 Jan Pawet 11, Przemdwienie w Katedrze Wawelskiej, Krakow 6 czerwca 1979. Por. S. Gry-
giel, Religia jako czynnik integracji spoleczenistwa, , Znak" 1974, nr 237, s. 275-288; A.L. Sza-
franski, Jan Pawet II; Mysli o Ojczyznie, ,,Roczniki Nauk Spotecznych"” 1981, t. 9, s. 189-192.

33 Cz. Bartnik, Wstep, w: Polska teologia narodu, pod red. Cz. Bartnik, Lublin 1986, s. 7.
Por. W. Mystek, Geneza i losy narodu polskiego w ujeciu katolickiej teologii, w: Idea narodu
I panstwa w kulturze narodéw sfowianskich..., dz. cyt., s. 225-235.
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Theology of the nation

Theology of the nation has its origins in nation’s history and culture, but actu-
ally Revelation is the main source. The Book of Genesis derives the genesis of
nations from three sons of Noeh. The Gospel according to Matthew describes
a nation using four terms (laos, ethnos, ochlos, genea). In Christian Tradition
a nation was understood as a spiritual society. It is a place where God acts.
A created nation is a historic reality, but it is also an object of Christianity's influ-
ence. John Paul II sees a nation as a subject of the saving actions of Christ and as
an arena for the activity of the Holy Spirit. A nation is a way created by God for
the Church. History of a nation connects with the history of salvation. Baptism is
the beginning of the way of salvation. Polish messiahism was an attempt to see
the history of Poland in the context of the history of Christ. According to Cardinal
Wyszynski, theology of the nation is an identification of the history of a nation
with the presence of Christ in it. Christ was a pre-model of the nation's commu-
nity. The Mother of Jesus has played a great role in the history of the Polish
nation. Her attitude towards events of salvation is a model for the nation's atti-
tude in the face of its history.

slowa klucze: duch narodu, geneza narodu, historia, historia zbawienia,
jezyk, kultura, tad narodowy, maryjno$¢, mesjanizm, mitoS¢é narodu, na-
rod w Biblii, nauczanie spoleczne Kosciola, obecnos¢ Chrystusa, ojczy-
zna, patriotyzm, polsko$¢, porzqdek religijno-spoteczny, postannictwo,
S$wieci narodowi, tozsamos$¢ narodowa, tradycja, zbawienie narodu
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(rocznica ogloszenia encykliki Piusa XI
Divini Illius Magistri)

Poczqtek XXI wieku to czas zbierania ,,owocow" postmodernistycz-
nego spojrzenia na rzeczywistosc czlowieka i jego wychowania. Kon-
cepcje postpedagogow i antypedagogow, ktore miaty by¢ krytycznym an-
tidotum na tradycyjne katolickie ujecie wychowania, staly sie w rezulta-
cie kolejng nieudang proba kontestacji Kosciota jako instytucji wycho-
wawczej. Nie da sie przeciez nie zauwazy¢, iz konsekwencjami wycho-
wawczymi ponowoczesnosci sq:

1. Konflikt sensu — widoczny przede wszystkim w réznych strategiach
zycia wychowankow i wychowujgcych.

2. Dekonstrukcja hierarchii wartosci — zjawisko réwnouprawniania sie
dotychczas hierarchicznie uporzadkowanych wartosci czy ich przewar-
tosciowania w wyniku konsumpcyjno-hedonistycznych strategii zycia.

3. Zanik autorytetow wychowawczych iich przydatnosci.

4. Komercjalizacja tozsamosci®.

Te niepokojgce symptomy kondycji wspotczesnych spoteczenstw maja
swoje echa takze w pedagogice, a $cis$le moéwiac, w koncepcji wychowa-
nia. Zerwanie z dotychczasowym, tradycyjnym ujeciem wychowania spra-
wia chaos aksjologiczny z jednoczesnym — dosy¢ nerwowym — poszuki-

1 A. Krause, Dwa swiaty ,Wielkiego Brata”, czyli wychowanie na ponowoczesnej wyspie
pokus, w: Pedagogika wobec zagrozen, kryzysoéw i nadziei, red. T. Borowska, Krakow 2002,
s. 51-53.
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waniem koncepcji, ktére mogltyby wypetni¢ zaistniatg pustke. Pedago-
dzy chrzescijanscy staja obecnie przed waznym zadaniem: obrony fun-
damentalnych zasad wychowawczych. Warto wiec siega¢ do dokumen-
tow Kosciota, ktére systematyzujg problematyke wychowania, ukazujgc
zgodne z nauka katolickg trendy w pedagogice. Niewatpliwie takim do-
kumentem jest encyklika Piusa XI Divini Illius Magistri wydana 31 grud-
nia 1929 roku.

1. Rys historyczny

Czas powstania dokumentu przypada na okres $cierania sie dwoch
modeli wychowania: tradycyjnego i tak zwanego nowego. Nowy model
wychowania postrzegany byt jako proces samowychowania z zapewnie-
niem petnej wolnos$ci. Mialo ono nawigzywa¢ do naturalnych praw roz-
woju, z catkowitym niemal wyeliminowaniem oddzialywania wychowaw-
cy?. Trzeba pamieta¢, ze jedng z najistotniejszych przyczyn rozbicia do-
tychczasowych systeméw wychowawczych w XIX wieku byly wielkie
wynalazki, ktore zapoczatkowaty rozwoj zycia spotecznego. Powstata
ekonomika liberalna, wolna od przestrzegania zasad moralnosci chrze-
Scijanskiej. Pojawita sie tez wolna konkurencja3. Byt to okres szybkiego
rozwoju naturalistycznego i liberalnego pogladu na wychowanie*. Wo-
bec zagrozenia chrzescijanskiej mysli i praktyki wychowawczej potrzeb-
ny byl dokument Kos$ciota porzadkujgcy problematyke wychowawcza®.
Trzeba pamieta¢, ze okres, w jakim powstawata encyklika Divini Illius
Magistri, obfitowat w wiele wydarzen politycznych i spotecznych, ktére
budzily szczegdélny niepokdj papieza Piusa XI. W roku 1929 nastgpit
gwattowny kryzys gospodarczy i objat swoim zasiegiem liczne panstwa
europejskie, w tym takze Polske. Napieta sytuacja polityczna i gospodar-
cza doprowadzita do réznych przesunie¢ na mapach politycznych $wia-
ta. W 1933 roku doszedt do wiadzy Hitler, a rewolucyjne wystgpienia klasy
robotniczej w wielu krajach byly echem bolszewickiej rewolucji i stali-
nowskich reform®. Pewnie dlatego ks. bp M. Klepacz we wstepie do en-

2 K. So$nicki, Pedagogika ogdlna, Torun 1949, s. 7-8.

3 E. Mitek, Pedagogika dla teologdw, Opole 1995, s. 114.

4 S. Kunowski, Podstawy wspdiczesnej pedagogiki, Warszawa 1993, s. 109.

5 J. Bagrowicz, Edukacja religijna wspdiczesnej mlodziezy, Torun 2000, s. 156.

8 K. Jedrzejczak, Katolicka mys$! pedagogiczna w Drugiej Rzeczpospolitej, Wolsztyn 1998,
s. 49.
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cykliki Divini Illius Magistri pisat, ze wieksze od niej wrazenie wywarta
w $wiecie encyklika Piusa XI Qudragesimo Anno (1930), bedaca komen-
tarzem do wielu kwestii spoteczno-gospodarczych i do $wiatowego kry-
zysu gospodarczego’. Nie mozna takze nie zauwazy¢ zaostrzenia sie na-
cjonalizmu i militaryzmu. Jednoczes$nie pojawily sie na calym Swiecie
tak niepokojace zjawiska, jak: regres moralny, podwazanie dotychczaso-
wych absolutnych warto$ci oraz poszukiwanie nowych ideatow, ktére
miaty cztowieka wyzwoli¢ i uczyni¢ szczesliwszym?.

Z jednej strony Pius XI obserwowat regres moralny i spoteczny, a dru-
giej — rozwo6j pedagogiki chrzescijanskiej poszukujacej swoistego anti-
dotum na wspoéiczesne problemy. I tak nastapito ponowne odkrycie na-
uki $w. Tomasza z Akwinu w nauczaniu i wychowaniu. Wprowadzenie
zasad filozoficznych Akwinaty do pedagogiki zawdzieczamy tworcy tak
zwanego tomizmu lowanskiego (neotomizmu) kard. Desiremu Josepho-
wi Mercierowi®. Wygtosit on w 1912 roku na I Miedzynarodowym Kon-
gresie Chrzescijanskiego Wychowania w Wiedniu referat na temat zasad
wychowania chrzescijanskiego. Wedlug niego, sprowadzajg sie one do
ksztattowania moralnych przyzwyczajen (cnét), do tworzenia z nich chrze-
$cijanskiego charakteru, w ktérym wola podporzgdkowana rozumowi i do-
bru absolutnemu opiera sie na fundamencie wiary?°.

Innym jasnym punktem w omawianym okresie byt chrzescijanski nurt
religijno-moralny, oparty na psychologii Herbartowskiej. Rozwinat sie on
w katechetyce, a jedng z charakterystycznych cech zauwazalnych w ka-
techezie byto odejscie od metody egzegetycznej nauczania na rzecz me-
tody monachijsko-wiedenskiej, nawigzujacej do tak zwanych stopni for-
malnych!'.

Jak wiec wida¢, encyklika Piusa XI Divini Illius Magistri zostala ogto-
szona w bardzo trudnym okresie dla Kosciota i wielu éwczesnych spote-
czenstw. Jej przestanie stato sie punktem odniesienia do formutowania
fundamentalnych zasad wychowania chrzescijanskiego. Wydaje sie, ze
wspotczesne czasy wprawdzie charakteryzuja sie innymi zagrozeniami
(wynikajacymi z rozwoju cywilizacyjnego), ale posiadaja wiele podo-

7M. Klepacz, Wstep do Encykliki o chrzescijariskim wychowaniu mitodziezy, Kielce 1947,
s. 7.

8 K. Jedrzejczak, Katolicka mysl pedagogiczna..., dz. cyt., s. 49.

9 J. Tarnowski, Encyklika Piusa XI ,,Divini Illius Magistri” (1929-1979) wobec éwczesnej
pedagogiki chrze$cijanskiej, w: Czfowiek we wspdlnocie Kosciola, red. L. Balter, Warszawa
1979, s. 372.

10 J. Bagrowicz, Edukacja religijna..., dz. cyt., s. 153.

" Tamze, s. 155.
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bienstw z okresem, w ktérym powstata encyklika. Zatem tre$¢ tego waz-
nego dokumentu dla chrzescijanskiej pedagogiki jest nadal wazna i ak-
tualna.

2. Aktualnosc¢ tresci

Jeden ze wspoiczesnych pedagogéw polskich, Cz. Banach, w naste-
pujacy sposob opisuje aktualng rzeczywisto$c:

Socjologia, politologia, pedagogika, psychologia i filozofia potwierdzajq ist-
nienie kryzysu wiezi spolecznej i kryzysu zaufania. Ich przyczynami sg przede
wszystkim:

— Komplikowanie sie zycia spotecznego i niedostatek zaufania, a takze brutali-
zacja zycia.

— Globalizacja zycia spotecznego i zatamywanie si¢ wielu instytucji opieki spo-
lecznej, zmniejszanie sie roli panstwa w tej sferze.

— Chaos aksjologiczny 1 normatywny regut prawnych i obyczajowych.

— Kirytyka instytucji zycia politycznego, gospodarczego i spotecznego oraz mar-
ginalizowanie roli kultury.

— Bezrobocie jako zjawisko o wielorakich skutkach, ksztattujace poczucie nie-
pewnosci oraz niewiare w przysztos$c i sens zycia.

— Niektore skutki transformacji ustrojowej oraz nowych miedzynarodowych pro-
cesOw integracyjnych i dezintegracyjnych.

— Stabos¢ réznych organéw i rodzajéw kontroli oraz opinii spotecznej!?.

Encyklika Piusa XI jest nadal aktualna, albowiem pedagogika chrze-
Scijaniska spychana jest na margines rozwazan filozoficznych. Kiedy do-
ktadnie analizuje sie omawiany tekst, niewgtpliwie mozna zauwazy¢, iz
papiez ukazuje podstawy filozoficzne pedagogiki chrzescijanskiej, ne-
gujac te prady w filozofii i pedagogice, ktére pozostaja w sprzecznosci
z katolickim nurtem wychowania.

Pius XTI odrzuca w pierwszym rzedzie naturalizm pedagogiczny, w kto-
rym proces wychowawczy polega jedynie na rozwoju fizycznym, psychicz-
nym i spotecznym dziecka. Wywodzi sie on od J.J. Rousseau i prowadzi
do liberalizmu w wychowaniu (do przyznania dziecku nieograniczonej
wolnosci). Papiez pisat z duzym naciskiem:

12 Cz. Banach, Cztowiek wobec wyzwan globalizacji i transformacji ustrojowej w Polsce,
w: Pedagogika wobec zagrozen..., dz. cyt., Krakow 2002, s. 19.



W siedemdziesiqt pie¢ lat pézniej 177

(...) falszywy jest przeto wszelki naturalizm pedagogiczny, ktéry w ksztatce-
niu mlodziezy ogranicza albo nawet wyklucza nadprzyrodzone wyrobienie chrze-
$cijanskie. Btedna jest réwniez kazda metoda wychowawcza oparta wylgcznie
na sitach naturalnych cztowieka, poniewaz nie uwzglednia choc¢by cze$ciowo
faktu grzechu pierworodnego 1 istnienia taski's.

Tak pojete wychowanie jest wychowaniem negatywnym, prowadza-
cym do liberalizmu, ktérego nie mozna zaakceptowa¢ w pedagogice
chrzescijanskiej. Papiez z naciskiem podkresla, iz pod pozorem wolnos$ci
oddaje on dziecko ,na pastwe niezdrowej pychy i ztych namietnosci (...),
usprawiedliwiajgc wszelkie popedy jako stuszne wymogi natury ludz-
kiej"4.

Klasyczny w tym wzgledzie jest nastepujacy fragment:

(...) falszywymi sg te przerozne systemy, ktére powotujq sie na rzekomg auto-
nomie i niczym nieograniczong wolnos¢ dziecka. Pomniejszajg one albo nawet
niwecza powage i dzialalno$¢ wychowawcoéw, znaczenie prawa naturalnego i Bo-
zego, dziecku za$ przyznaja wylaczng inicjatywe odnosnie samowychowania®s.

Jakze sie w tym miejscu nie zgodzi¢ z papiezem przestrzegajacym
przed realnymi zagrozeniami, ktére witasnie sie pojawily, co znaczgco
komentuje Z. Gatas:

Podstawowym kierunkiem dziatann w ideologii konsumpcyjnej jest poszuki-
wanie, urzeczywistnianie, maksymalizowanie przyjemnosci i zabawy w ramach
zaprogramowanych i pobudzanych wrazen przez urynkowiong kulture technicz-
ng, tworzong przez specjalistow od reklamy, mody i show-biznesu!®.

Kolejnym nurtem zanegowanym przez Piusa XI byt intelektualizm
pedagogiczny, cho¢ papiez nie stosowal tego terminu. Wywodzi sie on
od Sokratesa, a jedno z zatozen sprowadza sie do przekonania, iz wiedza
daje sie utozsami¢ z cnota. Cale zatem wychowanie ogranicza sie do
ksztatcenia intelektu, ktéry ma decydujacy wplyw na moralnos¢ (por.
poglady herbartystéw). Szczegdlne niebezpieczenstwo niesie ten prad
w dziedzinie seksualnej (wystarczy tylko u$wiadomienie piciowe bez
uwzgledniania stabych stron natury ludzkiej). W 1929 roku (!) papiez
przestrzegat:

18 Pius X1, Divini Illius Magistri, Kielce 1947, s. 47.

4 Tamze, s. 48.

15 Tamze, s. 47.

16 M. Gatas, Wartosci kultury w epoce wspotczesnej, Torun 2000, s. 52.
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(...) zdaje sie im [wychowawcom], i bardzo sie w tym mylg, ze potrafig ustrzec
mtodziez przed niebezpieczenstwem rozpasania zmystowego za pomoca li tylko
Srodkoéw naturalnych z pominieciem motywoéw religijnych. Do takich $rodkéw
zaliczaja oni: uswiadomienie piciowe mtodziezy przez pouczenie niejednokrot-
nie publiczne i wspdélne, co gorsza, przez nastreczanie jej okazji, zeby sie, jak
mowig, mlodziez z tymi sprawami oswoila i tym sposobem uodpornita na nie-
bezpieczenstwa okresu dojrzewania piciowego?’.

Jakze w tym miejscu nie przytoczy¢ stéw Jana Pawta 11, ktéry widzac
zagrozenia ptyngce z intelektualizmu pedagogicznego, apelowat do mto-
dziezy:

Nie wpisujcie w projekt Waszego zycia tresci znieksztatconej, zubozatej i za-
fatszowanej (...); szukajcie tej prawdy, tam, gdzie ona rzeczywi$cie sie znajduje.
Jesli trzeba, badZcie zdecydowani i$¢ pod prad obiegowych pogladéw i rozpro-
pagowanych haset!s.

Nastepnym pogladem negowanym przez Piusa XI byt socjologizm
pedagogiczny, cho¢ papiez nie uzyt tego sformutowania. Glowne zaloze-
nie tego nurtu sprowadza sie do twierdzenia, iz jednostka jest zdetermi-
nowana przez grupe spoteczng, a wychowanie ma na celu przede wszyst-
kim dobro spoteczno$ci (narodu, panstwa). Najwazniejszym zatem ce-
lem wychowawczym jest adaptacja spoteczna. Socjologizm prowadzi pro-
stg droga do totalitaryzmu. Papiez podkreslat, iz z natury swej wychowa-
nie jest dzielem spotecznym, panstwo za$ ma w tym wzgledzie wazne
zadanie. Nie podzielat jednak zdania, iz czlowiek nalezy catkowicie do
tego panstwa. Pisat dobitnie: ,najpierw bowiem cztowiek musi istnie¢,
swoje za$ istnienie otrzymuje od rodzicéw, a nie od panstwa"'®. Papiez
zatem sprzeciwial sie gwalceniu przez panstwo praw przyznanych rodzi-
nie przez Stworce. Dobitnie podkreslat, ze prawo rodziny jest ,,wcze$niej-
sze od prawa spoteczenstwa czy panstwa, a stad jest nietykalne ze strony
jakiejkolwiek wtadzy"?°. Przestrzegatl takze przed nacjonalizmem, ktory
jest ,wrogi prawdziwemu pokojowi i pomys$lno$ci"?L.

Polski pedagog A. Nalaskowski, komentujac wspoéiczesna cywilizacje,
stwierdzit:

17 Pius XI, Divini ..., dz. cyt., s. 48.

18 Jan Pawet 11, List do miodych, Krakéw 1984, nr 10.
19 Pius XI, Divini ..., dz. cyt., s. 35.

20 Tamze, s. 34.

21 Tamze, s. 41.
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(...) wzrastajaca konsumpcja za nic, umitowanie wszelkiej wolno$ci granicza-
cej z anarchig, uciekanie od obowigzkéw, cze$¢ oddawana balwanom i ztotym
cielcom, horyzontalne widzenie $wiata, wytagczna niemal cielesno$¢ doznan i za-
niedbanie mlodszych pokolen — to rysy charakterystyczne zblizajace nas do Rzy-
mu w przeddzien jego upadku. Niewazne, skad nadejdg dzisiejsi barbarzyncy —
czy beda ubrani w kreszowe dresy czy w pomaranczowe koszule prosto z love
parade. Wazne, ze nadejdg??.

Trudno nie odnalez¢ tu zagrozen, przed ktérymi przestrzegat w 1929
roku Pius XI. Zatem w swoim przestaniu pelnym przestrogi encyklika
Divini Illius Magistri pozostaje nadal niezwykle aktualna. Ta aktualno$¢
dotyczy takze wskazan papieskich przypominajgcych fundamenty peda-
gogiki chrzescijanskie;j.

Pierwszym waznym elementem koncepcji wychowania cztowieka w du-
chu katolickim jest uniwersalizm polegajgcy na krytycznym otwarciu sie
Kosciota na nowe metody wychowawcze, albowiem ,,chrze$cijanski na-
uczyciel nie moze pomijac tego, co dzisiejsze czasy wniosty i wnosza praw-
dziwie dobrego i uzytecznego do nauk i metod naukowych"?. W obec-
nych czasach ten postulat staje sie szczegdlnie wazny, gdyz zdobycze
cywilizacyjne sa tak ogromne, iz btedem bytoby nie korzysta¢ z nich w spo-
sOb roztropny.

Ponadto papiez podkresla wazny dla dzisiejszego $wiata fakt, iz przed-
miotem wychowania jest , caly cztowiek ze wszystkimi swoimi wtadzami
przyrodzonymi i nadprzyrodzonymi"#, a celem wychowania chrze$cijan-
skiego jest ,wspotdzialanie z taska Boza nad wyrobieniem cztowieka na
prawdziwego i doskonatego chrzescijanina"?>. Zwraca réwniez uwage,
iz istniejg nadprzyrodzone $rodki wychowawcze. Odwotuje sie do sw.
Tomasza i stwierdza, iz przez wychowanie wydobywa sie i aktualizuje
utajone w dziecku bogactwo mozliwosci. W jego przemianie wspotdziata
taska, nie niszczac natury, lecz podnoszac jg do stanu cnoty. Chrzescija-
nin zatem ma by¢ cztowiekiem o pieknym charakterze, kierujacym sie
wiecznymi zasadami sprawiedliwosci, a nie niestaltymi zasadami subiek-
tywnymi?®.

W encyklice Divini Ilius Magistri podane sa rowniez podstawy do-
gmatyczne wychowania chrzescijanskiego, ktére przypominane dzis$, maja

22 A. Nalaskowski, Edukacyjny show, Krakow 1998, s. 7-8.

2 Pius XI, Divini ..., dz. cyt., s. 41.

24 Tamze, s. 46.

25 Tamze, s. 66.

26 J. Tarnowski, Problem chrzescijaniskiej pedagogiki egzystencjalnej. Warszawa 1982,
s. 22-33.
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szczegoblny wymiar. Jan Pawet II w jednym ze swoich listow pisat, ze
wychowanie nalezy podporzadkowac religijnemu celowi zbawczemu. Ten
proces wychowawczy wymaga

(...) nie tylko wigczenia w niego pewnych momentéw z zakresu nauczania
religii 1 przezy¢ zwigzanych z kultem; stawia zadania idgce daleko gtebiej, za-
dania udzielenia wychowankom pomocy w otwarciu sie na wartosci absolutne
oraz wyjasniania zycia i historii w $wietle wielkosci i bogactw Misterium?’.

Swiadom tych prawd Pius XI juz w 1929 roku przypominal, iz u pod-
staw wychowania lezy dogmat o Stworzeniu: ,ludzie stworzeni na obraz
i podobienstwo Boze sq przeznaczeni dla Niego (...), odczuwajg wrodzo-
ng ich naturze a zaszczepiong przez Stworce dgznos$¢ do coraz to wyz-
szej doskonatosci, ktéra chca wtasnie osiaggng¢ przez wychowanie"2.
Niestety, wspoiczesny czlowiek zapomina o swoich korzeniach i celach,
o swoim powotaniu. Konieczne jest zatem wezwanie do u$wiadomienia
sobie przez wspoétczesnych ludzi swojej godnosci, godnosci dziecka Bo-
zego, dla ktérej Bog stal sie cztowiekiem. Dlatego tez druga podstawag
dogmatyczng wychowania jest dogmat o Odkupieniu, jako ze , cztowiek,
ktory utracit stan pierwotnej doskonato$ci, zostat odkupiony przez Chry-
stusa i przywrocony do nadprzyrodzonego stanu dziecka Bozego bez
ponadnaturalnych jednak przywilejéw: nie$miertelnosci ciata i réwno-
wagi wtadz"?. Chrystus jest wiec dla cztowieka najpierw zrodiem wy-
chowania chrzescijanskiego, co Pius XI podkre$la na wstepie encykliki:
»Divini Illius Magistri vices in terris gerentes'3’, a nastepnie wzorem wy-
chowania chrze$cijanskiego, poniewaz ,wszyscy mamy Go nasladowac,
wzorujgac sie w szczegolnosci na tym okresie Jego ukrytego 1 pracowite-
go zywota, kiedy wobec Boga i ludzi jasnial wszystkimi cnotami indywi-
dualnymi, rodzinnymi i spotecznymi'3!. Papiez podkre$la takze, iz Chry-
stus jest celem wychowania chrzescijanskiego, cate bowiem wychowa-
nie chrzescijanskie zmierza do tego, aby ,,w ludziach odrodzonych przez
chrzest urobi¢ i odtworzy¢ Chrystusa'32. Swoistym dopelnieniem dogma-
tycznych podstaw wychowania jest dogmat o uswieceniu, o ktérym Pius XI

27 Jan Pawet I1, Juvenus patris (list w 100. rocznice $mierci $w. Jana Bosco, Rzym, 31 stycz-
nia 1988), nr 15.

28 Pius XI, Divini ..., dz. cyt., s. 25.

29 Tamze, s. 46.

30 Tamze, s. 24.

31 Tamze, s. 69.

32 Tamze, s. 66.
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pisat nastepujaco: , Ko$ciot udziela ludziom zycia taski, karmi i wycho-
wuje dusze nasze za pomocg sakramentow i przykazan'?.

Przypomnienie w latach trzydziestych ubiegtego wieku sakralnego
wymiaru wychowania bylo swoistg riposta wobec tendencji laicyzacji
spoteczenstwa. Ta riposta w naszych czasach staje sie nader wazna, po-
niewaz — jak mowi Jan Pawet II — ,(...) zagrozeniem jest klimat relatywi-
zmu. Zagrozeniem jest rozchwianie zasad i prawd, na ktérych buduje sie
godnos¢ irozwoj czltowieka. Zagrozeniem jest sgczenie opinii i pogla-
dow, ktére temu rozchwianiu stuzg'34.

W omawianej encyklice Pius XI w sposéb jednoznaczny okreslit row-
niez czynniki wychowawcze, ktére we wspotczesnych czasach sq zdefor-
mowane 1 ktérym trzeba przywroci¢ pierwotny ,ksztatt”. Najpierw jest
nim rodzina, ktdrej celem jest zrodzenie i wychowanie, poniewaz

(...) rodzina ma naturalne pierwszenstwo przed panstwem, a wiec konsekwentnie
posiada réwniez wyzszo$¢ nad nim pod wzgledem prawnym. Jednakze rodzina
nie jest spotecznoscig doskonalg, poniewaz brak jej wielu srodkéw do pelnego
rozwoju, ktére posiada panstwo, majac na celu powszechne dobro doczesne®.

Rodzina jest tym $rodowiskiem, na ktérym spoczywaja szczegoélne zada-
nia wychowawcze. Pius XI w nastepujacy sposob o tym przypominat: ,na-
lezy pilnie baczy¢ na to, ze obowigzek wychowania cigzacy na rodzinie obej-
muje nie tylko wychowanie religijne i moralne, lecz réwniez fizyczne i oby-
watelskie, gtéwnie ze wzgledu na ich zwigzek z religig i moralno$cig"*®.

Drugim czynnikiem wychowawczym wymienianym przez Piusa XI bylo
panstwo, gdyz ,,w stosunku do ogoélnego dobra (...) ma pierwszenstwo
przed rodzing, ktora dopiero w nim osigga odpowiednig doczesnag do-
skonatos¢"¥. Panstwo ponadto ma obowigzki wspierajace rodzine, Ko-
$ciodt i szkote. Nalezg do nich:
® troska o pokoj i bezpieczenstwo, z ktorych korzystaja rodziny i poje-

dynczy obywatele w uzywaniu swych praw'3;
®  zharmonizowanie wysitkéw wszystkich obywateli w kierunku osiag-

niecia maksimum duchowego i materialnego rozwoju"*’;

33 Tamze, s. 28.

34 Jan Pawet 11, Przemdéwienie do miodziezy na Westerplatte, Gdansk 12 czerwca 1987,
w: Odwagi! Ja jestem, nie bdjcie sie, Poznan 1987, s. 112.

35 Pius XI, Divini ..., dz. cyt., s. 27.

36 Tamze, s. 36.

37 Tamze.

38 Tamze, s. 38.

39 Tamze.



182 ks. Janusz Mastalski

®  prawo, albo raczej obowigzek, ochraniania swoimi ustawami wczes-
niejsze prawa rodziny do chrze$cijanskiego wychowania dzieci..."4;

®  ochrona praw dziecka, a to w tym wypadku, kiedy rodzice na skutek
bezczynnosci, niedoswiadczenia czy ztej woli nie moga fizycznie lub
moralnie wypelni¢ swego zadania'*!.

Ponadto:

®  panstwo moze i powinno wymagac, azeby wszyscy obywatele posia-
dali znajomos$¢ swych praw obywatelskich i narodowych"4?;

®  spoleczenstwu i panstwu przystuguje prawo wychowania obywatel-
skiego, a to nie tylko w stosunku do mtodziezy, ale r6wniez i do doro-
stych bez r6znicy wieku i stanu"*.

Istotnym czynnikiem wychowawczym jest jednak nade wszystko Ko-
$ciot, ktory posiada tytuly do spetniania funkcji wychowawczej. Pierwszy
tytut ,, polega na wyraznym postannictwie i najwyzszej powadze nauczy-
cielskiej, danej Kosciotowi przez Boskiego Zbawiciela" (por. Mt 28, 18-
20)#. ,Drugim tytutem jest nadprzyrodzone macierzynstwo, przez ktoére
Niepokalana Oblubienica Chrystusa, jaka jest Ko$cidt, udziela ludziom
zycia taski, karmi i wychowuje dusze za pomocg sakramentow i przyka-
zan'".

Pius XI, omawiajac srodowiska wychowawcze, okreslit takze zakres
ich zadan*®. W dobie krytyki Kosciota katolickiego i jego marginalizowa-
nia w zyciu spotecznym oraz edukacyjnym wyszczegoélnienie tych zadan
byto i jest nadal aktualne. Papiez zaakcentowatl wiec przede wszystkim
trzy podstawowe zadania Kosciota. Pierwszym z nich byto i jest popiera-
nie wszelkich débr kulturalnych, albowiem

Kosciodt popiera literature, nauke i sztuke, oile sg one konieczne lub pozy-
teczne do chrzescijanskiego wychowania i w ogéle dla catej dziatalnos$ci Koscio-
la odnos$nie do zbawienia dusz. Zaklada przy tym i utrzymuje wiasne szkoly i in-
stytuty, gdzie sie uwzglednia wszystkie gatezie wiedzy i gdzie mozna otrzymac
wyksztalcenie w najréznorodniejszych kierunkach?’.

40 Tamze, s. 39.

4“1 Tamze.

42 Tamze, s. 40.

4 Tamze, s. 41.

“Tamze, s. 28.

4 Tamze.

46 J. Tarnowski, Problem chrzescijanskiej..., dz. cyt., s. 22-31.
47 Pius XI, Divini ..., dz. cyt., s. 30.
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Kolejnym zadaniem Kosciota byto i jest nadal czuwanie nad wycho-
waniem w szkotach publicznych i prywatnych, a ,,obowiagzek ten rozcig-
ga sie nie tylko na nauke religii, ktérej sie tam udziela, ale rowniez na
wszystkie inne przedmioty i zarzadzenia, o ile majg one jakikolwiek zwig-
zek z religig i moralnoscig"*®. Jakze waznym obecnie staje sie postulat
sformutowany przed siedemdziesieciu pieciu laty dotyczacy troski o wy-
chowanie wiernych i niewiernych. Pius XI podkreslat, ze , misja Ko$cio-
fa rozciaga sie rowniez i na niewiernych: wszak wszyscy ludzie sq powo-
fani do krolestwa Bozego i do osiggniecia wiecznego zbawienia'.

Encyklika Piusa XI, cho¢ w tytule miata zawarte implikacje dotyczace
wychowania mtodziezy, jednak uporzadkowata podstawy chrzescijanskie-
go pogladu na wychowanie czlowieka i nakreslita kierunki rozwoju pe-
dagogiki inspirowanej chrzescijanskg wiarg®. Stata sie zatem waznym
dokumentem w historii pedagogiki chrzes$cijanskiej. Nalezy z przykro-
$cig stwierdzi¢, iz jest ona we wspoiczesnej literaturze pedagogicznej
w pewnym stopniu zapomniana. Pedagodzy chrzescijanscy odwotujq sie
raczej do deklaracji soborowej Gravissimum educationis, zapominajac, iz
pierwsza — i mozna zaryzykowac okreslenie: carta magna pedagogiki
katolickiej — jest encyklika Piusa XI Divini Illius Magistri.

3. Perspektywy

Wkraczajgc na dobre w XXI wiek, trzeba sobie us$wiadomi¢, iz pro-
blemy poprzedniego stulecia nie zostaty rozwigzane. Coraz czesciej pe-
dagodzy sa zgodni, iz istnieje ,luka ludzka jako dystans miedzy rosngca
zlozono$cig $wiata a nasza zdolnoscia sprostania jej (...), a dzisiejsza zto-
zono$¢ wynika gtéwnie z dziatalnosci ludzi (...) za wzrostem tworzonych
przez ludzi komplikacji nie nadgza postep naszych umiejetnosci. Bedace
obecnie gtéwnym przejawem owej zlozonosci problemy globalne to przede
wszystkim — problemy ludzkie"s!. Pedagogika chrze$cijannska musi sie
z tymi problemami zmierzyc¢! Wspodiczesny wychowawca nie moze pomi-
nac¢ tego, iz ,techniczno-naukowy postep i duchowy rozwoéj cztowieka
rozminety sie (...). Czlowiek zajat sie prawie wytgcznie swoim material-

48 Tamze, s. 31.

9 Tamze, s. 32.

50 J. Bagrowicz, Edukacja..., dz. cyt., s. 156.

51 JW. Botkin, M. Elmandjra, M. Malitza, Uczy¢ sie — bez granic. Jak zewrze¢ luke ludz-
ka? Raport Klubu Rzymskiego, Warszawa 1982, s. 48.
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nym postepem. Teraz staje sie ofiarg wtasnej tworczosci (...), zostaje sam
programowany, manipulowany i degradowany">2. Dlatego tez wytycza-
jac perspektywy wychowania w XXI wieku, uwzgledniajgc wskazania Piu-
sa XI z encykliki Divini Illius Magistri, mozna sformutowa¢ nastepujace
postulaty wychowawcze:

1. Wspoétczesny wychowawca musi stawi¢ czoto przerostowi indywi-
dualizmowi i etycznemu relatywizmowi, ktoére sg charakterystyczne dla
spoleczenstw liberalnych.

2. W dziataniach wychowawczych wszystkie instytucje powotane do
wychowania powinny przeciwdziata¢ lansowaniu ideologii konsumpcyij-
nej, opartej na postmodernistycznej kulturze konsumeryzmu.

3. Kazdy chrzescijanin ma obowigzek przeciwdziatania anarchii mo-
ralnej, polegajacej miedzy innymi na likwidowaniu prawd absolutnych.

4. Wychowawca chrzescijanski powinien czuwac¢, aby umitowanie
wolnos$ci graniczacej z anarchig zostato zmarginalizowane, szczegolnie
ws$réd miodziezy.

5. Wspoiczesny pedagog ma obowigzek przygladania sie toksycznym
wplywom mas medidéw i niwelowania ich, z jednoczesnym promowaniem
zachowan opartych na warto$ciach.

6. Kos$cidt ma ogromne zadanie odbudowywania w sferze wychowaw-
czej autorytetu, ktory jest kwestionowany przez wiele srodowisk liberal-
nych i antyklerykalnych.

7. W pracy wychowawczej na kazdym stopniu edukacji nalezy bra¢
pod uwage tak niepokojgce zjawiska, jak: panseksualizm, strukturalne
uzaleznienie, spoteczna anomia oraz specyficzna ,,apraksja"” dziecii mto-
dziezy.

Wydaje sie, iz w obecnych czasach trzeba po raz kolejny powrdci¢
w edukacji do postulatu wychowania integralnego. Nie mozna zapomnie¢,
iz ,,wlasciwa edukacja cztowieka powinna uwzgledni¢ rOwnowage mie-
dzy ekstraspekcja i introspekcjg, recepcja i percepcja, jak rowniez row-
nowage w dzialaniu na przedmiotach realnych i abstrakcyjnych, w for-
mowaniu sie Ja empirycznego i transcendentalnego, rozumieniu zjawisk
i poje¢, udziatu w kulturze materialnej i duchowej oraz w tworzeniu je-
zyka zamknietego i otwartego">3. Niewatpliwie encyklika Piusa XI Divi-
ni Illius Magistri w swoim przestaniu ten postulat zawiera, co potwierdza

52 P. Bosmans, Mifos¢ sprawia codziennie cuda, Warszawa 1997, s. 17.
58 W. Andrukowicz, Edukacja integralna, Krakéw 2001, s. 75-76.
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pdzniejsza deklaracja soborowa Gravissimum educationis, przypomina-
jac, iz: ,,Wykorzystujgc postep nauk psychologicznych, pedagogicznych
i dydaktycznych, nalezy pomaga¢ dzieciom i mtodziezy w harmonijnym
rozwijaniu wrodzonych zalet fizycznych, moralnych i intelektualnych oraz
w stopniowym nabywaniu coraz wiekszego poczucia odpowiedzialno$ci
za wlasciwe ksztattowanie wtasnego zycia"*.

75 anni piu tardi. L'anniversario della promulgazione
dell'enciclica di Pio XI Divini Illius Magistri

L'inizio del XXI secolo & un periodo di raccolta dei frutti di uno sguardo post-
modernista sulla realta dell'uomo e della sulla sua educazione. Le concezioni dei
postpedagoghi e degli antipedagoghi, quelle che dovevano essere un antidoto
critico per le tradizionali, cioe cattoliche visioni dell'educazione, sono diventate
un'altra fallita prova della contestazione della Chiesa come istituzione educativa.
Questi inquietanti sintomi della condizione della societa contemporanea echeg-
giano anche nella pedagogia, soprattutto nella teoria dell'educazione. La rottura
con la vecchia ottica sull'educazione provoca il caos assiologico insieme alla ricer-
ca di nuove concezioni capaci di riempire le lacune. I pedagoghi cristiani affron-
tano il grande dovere di proteggere i fondamentali principi educativi, vale la pena
quindi rivolgersi ai documenti della Chiesa che sistemano la problematica educa-
tiva indicando al tempo stesso le nuove correnti pedagogiche.

Uno di questi documenti € indubbiamente 1'Enciclica di Pio XI Divini Illius
Magistri edita il 31 dicembre del 1929. La sua attualita consiste fra altro in un
modo molto sintetico di presentare la dottrina dell’'educazione cristiana. Pio XI
condanna le quattro correnti filosofico-pedagogiche: naturalismo, liberalismo,
intellettualismo e sociologismo pedagogico, mostra i fondamenti dogmatici
dell'educazione insieme al suo carattere trinitario e cristocentrico, indicando i tre
ambiti educativi cioé la famiglia, la Chiesa e lo stato, ricorda la loro missione e
iloro compiti che servono tanto nei nostri tempi.

stlowa klucze: autorytet, czynniki wychowawcze, globalizacja, hierarchia
wartosci, intelektualizm pedagogiczny, koncepcje wychowawcze, konsu-
mizm, laicyzacja, liberalizm, modele wychowawcze, naturalizm pedago-
giczny, Pius XI, podmiot wychowania, postmodernizm, postulaty wycho-
wawcze, powolanie cztowieka, socjologizm pedagogiczny, systemy wycho-
wawcze, Srodowisko wychowawcze, transformacje ustrojowe, uniwersa-
lizm, wiek XIX, wychowanie chrzes$cijaniskie, wychowanie integralne

54 Deklaracja o wychowaniu chrzescijanskim Gravissimum educationis, 1, w: II Sobor
Watykanski, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje. Tekst polski. Nowe ttumaczenie, Poznan 2002.
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Nie tylko przyszto$¢ wieczna jest — nie tylko!...
I przesztosé, owszem, wiecznosci jest dobq:

(..)
Przeszio$s¢ ma wiecznos¢ w wieczystej pofowie.
C.K. Norwid, Post scriptum [I]

Poezja jest filozoficzniejsza od historii.
Trawestacja stéw Arystotelesa®

T'w()rczoéc' romantykéw uksztattowata trwaly wzorzec méwienia nie
tylko o sprawach narodowych, ale réwniez i religijnych. Wspéitwo-
rzyli go przede wszystkim: Adam Mickiewicz, Juliusz Stowacki, Cyprian

1,,Cho¢ w uwagach Norwida [ktory zawodowo nie zajmowat sie teologig] o Kosciele nie
brakuje odwotan do znanych stwierdzen katechizmowych (np. rozréznienie na Kosciét
walczacy, cierpigcy i tryumfujacy), to nalezy stwierdzi¢, ze pisarza nie zadowalaly ujecia
rozpowszechnione w 6wczesnej teologii”. Cyt. za: R. Zajaczkowski, Glos prawdy i sumie-
nie, Wroctaw 1998, s. 29.

2 Jest ona na wskros chrze$cijanska i poktada wielkg nadzieje, a zarazem ufnos¢ w Bo-
zym planie Opatrznosci, ktoérego istnienie zaktada. U podioza tej idei lezy przekonanie
o tragicznym losie, ale w wymiarze jednostkowym, a zatem ,tragizm w mysli Norwida nie
jest pierwiastkiem $wiata takiego, jakim uczynit go Bég. Jest on domena historii tworzonej
przez ludzi i skazonej ich niedoskonatoscig”. Cyt. za: D. Siwicka, Romantyzm, Warszawa
2002, s. 224- 225.

3 O. Dobijanka-Witczakowa, Wstep, w: G.E. Lessing, Dramaturgia hamburska. Wybér,
Krakow 1994, s. 15-16.
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Kamil Norwid oraz Z. Krasinski*. Tytulem wstepu nalezy zaznaczy¢, iz
okres romantycznego zametu i poszukiwan byl niezwykle owocny dla
nauk humanistycznych, a szczegélnie historycznych. Nie oznacza to jed-
nak wcale tego, ze przedtem nie uprawiano w ogole historii. Zajmowano
sie nig, aczkolwiek nie w sposdb naukowy, lekcewazgc niekiedy pojecie
faktu historycznego. Dopiero sytuacja na $wiecie, przede wszystkim po-
lityczna, na poczatku XIX wieku — ktdra byta tak bolesna, nawet tragicz-
na, a jednoczesnie nadzwyczaj twércza pod wzgledem kulturowym -
uswiadomita potrzebe cato$ciowej wizji dziejow.

O kryzysie kultury europejskiej wywotanym Wielkg Rewolucjg Fran-
cuska (1789-1799) bardzo surowe stowa wypowiadali kolejni papieze.
Pius IX napisat w swej inauguracyjnej encyklice:

Truchlejemy w duszy i z najdotkliwszej bolesci usychamy, gdy na wszystkie
widma btedéw, na tyle rozmaitych itak szkodliwych sztuk, podstepow i sidet
baczymy, ktérymi ci szydercy prawdy i $wiatla, oraz przebiegli zwodziciele lu-
dow, ze wszystkich serc ostatni pierwiastek poboznosci, sprawiedliwosci, uczci-
wosci do szczetu wytepi¢, obyczaje skazi¢, prawa boskie i ludzkie wypaczy¢, re-
ligie katolicka i doczesna spotecznos$¢ podkopa¢, zohydzi¢, a nawet, gdyby moz-
na, catkiem obali¢ usituja’.

W niniejszym artykule postaram sie przyblizy¢ wizje Kosciota w twor-
czosci C.K. Norwida, ktoérego aksjologia zawsze nieomylnie orientowata
sie na najszlachetniejsze wartosci. Ze wzgledu na postepujaca apostazje,
zwlaszcza wsrdod ochrzczonych Europejczykéw, oraz potrzeby Kosciota
katolickiego, ktérego spoteczenstwo nie postrzega w kategoriach ostoi
fundamentalnych wartosci i prawdy wyrazonej w nieobcigzonej laicy-
zmem, liberalizmem czy tez komunizmem Tradycji katolickiej® lakonicz-

4 Dziatalno$¢ romantykow nie ograniczata sie jedynie do sfery literackiej, o czym $wiadczy
podjeta przez C.K. Norwida i Z. Krasinskiego proba obrony papieza Piusa IX przed rewo-
lucyjnie nastawionymi przedstawicielami narodu wloskiego w dobie Wiosny Ludoéw (1848).

Na marginesie nalezy zauwazy¢, ze ,poeta mysli" wzgledem nastepcy $w. Piotra Piu-
sa IX przyjal postawe ultramontanska, pomijajac zastugi jego poprzednika, Grzegorza XVI,
a takze nastepcy Leona XIII. Ze wzgledu na list, jaki otrzymat od tegoz stugi stug Bozych,
napisat wiersz Do wiadcy Rzymu, a w 1867 roku w hotdzie ,,wigezniowi Watykanu" Encykli-
ke oblezonego.

5 Pius IX, Qui pluribus (1846), Warszawa 2003, s. 6-7.

6 Tradycja" pisana przez duze ,T" oznacza tutaj ustny przekaz nauki Chrystusa, niespi-
sany w Pismie $wietym, ale skodyfikowany w pismach Ojcoéw Kosciola, w nauczaniu sobo-
réw, w liturgii i w sztuce katolickiej. , Tradycje"” pisane matq literg oznaczajg natomiast zwy-
czaje koscielne, ktére niekiedy moga ulega¢ zmianie. Sobdr Trydencki przypomnial, ze
,prawda ta [podana przez Chrystusa] i nauka zawierajg sie¢ w ksiegach spisanych i w tra-
dycjach niepisanych, ktére byly przejete przez Apostoléw z ust samego Chrystusa badz
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nie ujetej przez Norwida w Vade-mecum (zawierajacym oskarzenie —
w duchu Ezechiela — wspoéiczesnosci ignorujgcej obowigzki chrzescijan-
skie): ,Prawda sie razem dochodzi i czeka!"” — nalezy jak najwiecej skar-
béw wydoby¢ ze wskazan tego wielkiego, lecz niezrozumiatego poety.
Podkreslat on, ze prawdy nie wolno spostrzegac¢ subiektywistycznie, po-
chodzi ona bowiem od Boga (najpeiniej zaswiadczyt o niej Jezus Chry-
stus) i konstytuuje sens dziejow. , Pisarz uwazat, ze caly ciag dziejow jest
miejscem obecnos$ci i przejawieniem sie odwiecznej Prawdy, poniewaz
»Chrystus Pan byt i jest« i »czas zwycieza«"8 Cztowiek dochodzi do niej
na drodze wysitku umystowego, ktéremu romantyk nadat miano ,,sztan-
daru pracy"”. Zarazem dochodzenie do prawdy jest znaczgcym watkiem
w wielu wierszach poety.

Norwid prowadzit stale dialog z przeszloscia oparty na auctoritas an-
tiquitatis (powadze starozytnos$ci), scalajac w ten sposob wartosci religij-
ne z kulturowymi, gdyz ,jest (...) poeta madrego patriotyzmu, (...), za-
mknietego na to, co dzieli, a otwartego na to, co taczy naszg ciggle jesz-
cze przeciez chrzescijaniskq Europe” (M. Inglot)°. Gwoli sprawiedliwosci
zauwazy¢ natomiast trzeba, ze poeta nie gloryfikowat jedynie przeszio-
$ci, deprecjonujgc tym samym terazniejszo$¢ (co wyrozniato go niewat-
pliwie na tle romantykow, posiadajacych lekcewazacy raczej stosunek do
rzeczywistosci w konstrukcji $wiata poetyckiego); ba... btyskotliwos$cia,
przenikliwo$cia i trafnoscig swoich mys$li przerést nawet czasy, w ktérych
zyl i tworzyt. Byl pierwszym polskim intelektualisty, ktdry doceniajac ro-
dzime osiggniecia, potrafit jednoczesnie przebudowac $wiadomos¢ Pola-
kéw w duchu europejskiego uniwersalizmu. Poczucie kulturowego ze-
spolenia Europy przyczynito sie do wykrystalizowania Norwidowskiej
definicji ojczyzny, ktorej granice poeta znacznie rozszerzyl, czynigc z niej
ojczyzne kultury?!®, uksztaltowang przede wszystkim przez owocny roz-
woj chrzescijanstwa. Taka postawa wymagata zatem poszanowania ciag-
to$ci Tradycji, co implikowato potrzebe powrotu do istoty (substancji),
czyli do Zrédia. Nie ulega watpliwo$ci, przede wszystkim z uwagi na

przez samych Apostoléw z natchnienia Ducha Swietego i byly przekazane jakby z reki do
reki, a zostaly zachowane az do naszych czaséw", Dekret o przyjeciu swietych Ksiqg i Tra-
dycji apostolskich (1546), ttum. M. Karasa.

7 C.K. Norwid, Vade- mecum (XLII) Idee i Prawa, Warszawa 1962, s. 102.

8 R.Zajaczkowski, Glos prawdy ..., Wroctaw 1998, s. 13.

9 Z. Lisiecka, Romantyzm, Bialystok 1998, s. 219.

10 Por.: ,[Norwid] pojecie ojczyzny wigzal z uniwersalizmem $wiata judeochrzescijan-
skiego i personalizmem chrzescijanskim, wynikajacym z ortodoksyjnie wyznawanego ka-
tolicyzmu". Cyt. za: J. Lyszczyna, Literatura polskiego romantyzmu. Leksykon przypomnien,
Warszawa 2002, s. 191.
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arystotelesowski element tradycji $wiata antycznego, uznany przez Nor-
wida (Arystoteles uporzadkowat najogdlniejsze rodzaje bytow w dziesie¢
kategorii: substancje i dziewie¢ przystugujacych jej przypadtosci, czyli
wlasciwosci. Norwid poszed? §ladem greckiego uczonego w swej reflek-
sji nad cywilizacjg)!!, ze $wiadomos¢ i europejskg, i chrzescijanska, ugrun-
towaty trzy tradycje, czemu poeta dat niejednokrotnie wyraz w swojej mysli
historiozoficznej, a takze w tworczosci. Na swiadomos$¢, postrzegang za-
rowno w aspekcie ducha, jak i historii oraz kultury, zasadniczy wplyw
miata — procz tradycji Starego Testamentu oraz grecko-rzymskiej (pogan-
skiej) — Traditio Christiana, czyli Tradycja chrzes$cijanska, zapoczatkowa-
na przez pisma greckich i tacinskich Ojcéw Kosciola opierajgcych sie na
ustnym przekazie nauki wiary otrzymanej od apostotow.

Specyficzng cecha mysli ,, czwartego wieszcza" o Kosciele byto to, ze
pojmowat on tradycje w sposob calosciowy — holistyczny. Historia, jaka
wytania sie z Norwidowskich zapiskéw, niekiedy lapidarnych — zwlasz-
cza w aspekcie duchowego postepu cywilizacyjnego — nigdy nie byta sumag
czescl, ale podlegata ewolucyjnym przemianom w trakcie rozwoju. W kon-
kluzji mozna zauwazy¢, ze ,,prawdziwy filozof widzi wszystko »jako wiecz-
ne stawanie sie, nieprzerwany proces tworzenia«'!2. Zaiste, jest to spo-
sob widzenia Cypriana Kamila Norwida, filozofa bez stosownego wyksztat-
cenia formalnego.

Ze wzgledu na powyzsze ustalenia nalezy przyja¢ zasugerowane przez
R. Zajaczkowskiego nastepujace fazy historii (oczywiscie, w ujeciu Nor-

11 Tabele (w wersji ujednoliconej przez autora artykutu) podajemy za: Piotr de Walla,
Praca jako warto$¢ moralna. Studium z romantycznej aksjologii Norwida i Brzozowskiego,
t. 2, Poznan 1999, s. 18:

Kategorie Arystotelesa Kategorie Norwida
Substancja Bog

Ilos¢ Praca

Jakos¢ Kosciot

Stosunek Chrzescijanstwo
Miejsce Ojczyzna

Czas Historia = Heroizm
Pozycja Dzieje = Powotanie
Posiadanie Sztuka = Pragnienie
Dziatanie Kultura

Doznanie Cywilizacja

Charakter ,epistemologiczny” Charakter ,,ontyczno- aksjologiczny”
(poznawczy) (bytowo-wartosciujqcy)

Kategorie ontyczno-aksjologiczne (bytowe i dotyczace warto$ci) ujete przez Norwida,
ktory nie posiadat stosownego wyksztatcenia filozoficznego, a raczej byl zdany na swoja
erudycje, tworza system calosciowy, albowiem wzajemniez siebie wynikajg, w odréznieniu
od Arystotelesowskich: autonomicznych.

12 M.H. Abrams, Zwierciadlo i lampa, Gdansk 2003, s. 233.
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wida), bedace swoistymi ,kamieniami milowymi"” w drodze Kosciota do

spelnienia. Brak zatem miejsca na watpliwosci, ze prymarnym celem hi-

storii zawsze byt i jest Ko$cidt Tryumfu wysoki'3. Mianowicie sg to:

1. ,,Okres Kosciota utajonego w religiach przedchrzescijanskich, gdzie
ma miejsce »$wiadectwo prawdzie«, toczy sie walka ze ztem (...)"4.

2. ,Okres Kosciota Starego Przymierza (...)"*.

3. ,,Okres naznaczony obecnoscig, nauczaniem i cudami Jezusa"?®.

4. ,Okres upowszechniania"” sie Kosciota, czyli »przenikania wzdiuz
1 wszerz« ludzkiej rzeczywisto$ci w dazeniu do eschatologicznego spet-
nienia"'’.

Trudno nie zauwazy¢, ze Norwidowska mysl dotyczace religii zdradza
wyrazne inklinacje ku filozofii Poseidoniosa!®; co w niniejszym kontek-
Scie jest kolejnym dowodem na to, iz wizja $wiata poety, z ktorej wylania
sie chrze$cijanski sens dziejéw (poréwnaj pierwszy okres z nastepnymi),
jest samodzielna i nie mozna odmoéwi¢ jej miana stricte naukowej (uogol-
niajacej) i filozoficznej. Ten stoicki filozof i uczony twierdzil, ze religia
jest czym$ wrodzonym. Zrédia jej upatrywatl za§ w Logosie. Ten rodzaj
religii naturalnej, wrodzonej wszystkim ludziom, gdyz sa oni spokrew-
nieni z bostwem, umozliwit pozniej rozwdj religii pochodnych.

Kwintesencja tego pogladu jest nastepujgce zdanie Norwida o cha-
rakterze aksjologicznym: , Kazda religia starozytna sktada sie (...) z cza-
steczki jakiej$ Ewangelii, wiec nie rewelowanej (precepty)’®. Warto te
konstatacje wesprzec¢ wierzeniami ludu starozytnego Egiptu, dla ktérych
»dysk stoneczny ze wszystkich manifestacji znaczyt wszelako Jedynego
Boga, wiec mieli oni Egipt niebieski i Nil niebieski — jakoby Jeruzalem
niebieska"?’. Do dnia dzisiejszego trwajg spory o charakter egipskiej re-
ligii, ogniskujgce sie wokot trzech tez, mianowicie: monoteistycznej albo
politeistycznej badz henoteistyczne;.

Warunkiem sine qua non badan nad koherencja owej czterostopnio-
wej piramidy dziejowej staje si¢ uznanie rozstrzygniec¢ starochrzescijan-

13 C. K. Norwid, Pisma wszystkie, oprac. W. Gomulicki, t. 2, Warszawa 1971, s. 72.

14 R. Zajaczkowski, Gfos prawdy...,dz. cyt., s. 12.

S Tamze.

16 Tamze, s. 13.

7 Tamze.

18 Poseidonios z Apamei (ok. 135 p.n.e.—ok. 50 p.n.e.) — filozof stoicki, uwazany za naj-
bardziej wszechstronnego uczonego po Arystotelesie.

19 C.K. Norwid, Pisma wszystkie, dz. cyt., t. 7, Warszawa 1973, s. 274.

20 Tamze, s. 272.
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skiej eklezjologii dotyczacych narodzin Kosciota w ogole, ktére byty z pew-
noscia nieobce Norwidowi, a w duzej czesci inspirowaly go duchowo
i tworczo. Niewidzialny ,Ko$ciét niebieski”, zaiste, istnial przed aktem
stworzenia, a zostat ujawniony wraz ze stworzeniem cztowieka, ale obja-
wil sie w pelni, zyskujac catkowita widzialnos¢, dopiero w osobie Jezusa
Chrystusa, przybierajac posta¢ Jego Mistycznego Ciata. Warto w tym
kontekscie przywota¢ na mysl encyklike Piusa XII noszaca tytut Mystici
Corporis Christi (Mistyczne Ciato Chrystusa), wydang w roku 1943 i be-
dagca dopetnieniem wczesniejszego nauczania katolickiego.

Norwid pozostawat wierny tradycyjnej katolickiej definicji Kosciota,
tak jasno ujetej przez $w. Roberta kard. Bellarmina SJ w dobie polemik
z reformacjgq protestanckg. Stad proby wpisania polskiego poety w kli-
mat ekumenizmu drugiej potowy XX wieku sg ahistoryczne?!.

Najwyzszy czas odwolac sie w tym miejscu do poetyckiej argumentacji,
wyrazajgcej wizje historiozoficzng C.K. Norwida, zawartej w wierszu z 1850
roku Dwa meczenstwa??, opisujacym heroiczng $mier¢? sw. Pawta, zwa-
nego Apostotem Narodow, ktéry w tym utworze nabral znamion postaci
nasladujgacej dziatalno$¢ historycznego Jezusa, panujacego heri hodie et
in saecula (wczoraj, dzi$ i na wieki). Ten ,,najmniejszy ze $wietych"” (jak
sam siebie nazywat), podobny we wszystkim do Tego, do ktérego sie na-
wrocit, nauczat pogan ,,az do przelania krwi" — ktérg Mieczystaw Jastrun
(1903-1983) okreslit jako ,,potoczng mowe historii"? — ponoszac za to $mier¢
meczenska okoto 69 roku. Ale jeszcze jako Szawet (Saul — stare imie zy-
dowskie) wielce cenit tradycje w takim ksztalcie, jaki uznawali faryzeusze?.
Jako faryzeusz, zobowigzany byt do nauki rzemiosta, i dlatego nabyl umie-

21 Por. wyznanie ogloszone juz po $mierci poety, ale w tresci identyczne z zasadami
obowigzujacymi w czasach Norwida: ,O$wiecony obecnie taskg Boza wierze, ze $wiety
Kosciodt katolicki, apostolski i rzymski, jest jedynym i prawdziwym Kosciotem, ustanowio-
nym przez Jezusa Chrystusa na ziemi, ktéremu sie poddaje z calego serca. Wierze we wszyst-
kie artykuly, ktére mi podaje do wierzenia; odrzucam i potepiam wszystko, co on odrzuca
i potepia, i jestem gotéw do zachowania wszystkiego, co on mi nakazuje" (Swiete Oficjum,
Wyznanie wiary dla heretykéw przechodzqcych do Kosciola, 24 lutego 1884 ), M. Nassalski,
Formularium legale practicum, wyd. 2, Wloctawek 1905, s. 211. Wspolczesne okreslenie
Kosciota mianem ,ludu Bozego" stuzy tendencji ekumenicznej (Kosciét to ludzkosé, jak
uwazat Karl Rahner SJ), jak tego dowodza badania historykéw idei nad ciggtoscia i zmiang
w Kosciele w XIX i XX wieku.

22 Pod tytutem wiersza znajduje sie dopisek Legenda, co sankcjonuje antynomiczne
napiecie pomiedzy prawda historycznag a fikcyjnym obrazem poetyckim.

23 Zob. Kategorie ontyczno-aksjologiczne Norwida — przyp. 11.

24 Cyt. za: M. Jastrun, Norwid — poeta nieznany, w: C. Norwid, Poezje, wybral i wstepem
opatrzyt M. Jastrun, Warszawa 1956, s. 11.

25 Por.: ,,Wierno$¢ prawdzie i niespozyty zapat uczynity ze $w. Pawta Apostola Narodow
i najwiekszego nauczyciela chrzescijanstwa, ktory jednak — wychowany na wielkiej trady-
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jetnos¢ tkania ptacht namiotowych. Prawdopodobnie gdzie$ miedzy ro-
kiem 18 a 20, ale z calg pewnoscia juz po $mierci Jezusa Chrystusa, wyru-
szyt do Jerozolimy, aby moéc studiowa¢ Tore w szkole Gamaliela 1. Majgc
okoto 25 lat, zaczal przesladowac Kosciol, gardzac ukrzyzowanym Mesja-
szem, az do momentu nawrdcenia, ktére nastgpito przed rokiem 36 pod
Damaszkiem. Ochrzczony przez Ananiasza, przybrat imie Pawta i rozpo-
czat dziatalno$¢ misyjng z mito$ci do Syna Bozego.

Utwor poetycki Norwida podzielony jest na dwie wzajemnie spdjne
czesci 1 trzy luzne ustepy dopelniajace cato$¢, wydzielone z tekstu za
pomoca edytorskich gwiazdek. Pierwszy fragment opisuje dziatalnos¢
misyjng sw. Pawla, a drugi droge apostota do uswieconego krwig me-
czenstwa.

Apostota Narodéw poznajemy w momencie, w ktérym na greckiej ago-
rze ma przemawiac¢ do ttumu. Refleksja historyka w tym miejscu skupia
sie przede wszystkim na tym, czy byta to druga z kolei czy moze trzecia
wyprawa misyjna Pawta z Tarsu, albowiem jak podajg Zrédta, przybyt on
do Grecji az dwa razy. Wszelkie sugestie prowadzg jednak albo do mace-
donskiej Filippi (Dz 16, 11-40), albo do zgromadzenia w Tesalonice (Dz 17,
1-9), albo do zgromadzenia w Troadzie, Mitylenie lub na Samos (Dz 20,
7-16). Poeta kreuje nader plastyczny obraz, zgodny z prawidtami éwczes-
nej sztuki malarskiej, gdyz nie pozbawia go gtebi i skupia wszystkie po-
stacie w centralnym miejscu; na osoby te pada cien rzucany przez mar-
murowe posagi. Tworzy ponadto iluzje perspektywy, figury marmurowe
bowiem jak gdyby odsuwaja sie od obserwatora, zmniejszajac przy tym
swojg wielko$¢, oraz przybierajg barwe btekitng, ktora intensyfikuje sie
w miare oddalenia. Dostrzegamy w tym fragmencie wiersza echa przy-
gody Norwida z tworczos$cig malarska, w ktérej w zasadzie mozna wy-
r6zni¢ trzy etapy; a mianowicie: pierwsze proby malarskie mialy miejsce

cji antycznej — umiat dostrzec w odlegtych wierzeniach pierwiastki odwiecznej Prawdy.
Ostatecznie stat sie jednym z pierwszych jej meczennikow" (zob. wiersz Dwa meczenstwa).
Cyt. za: R. Zajaczkowski, Glos prawdy..., dz. cyt., s. 112. Powyzsza enuncjacja polskiego
historyka literatury i filozofii Ryszarda Zajaczkowskiego jest do$¢ odwazna i, moim zda-
niem, nie do konca uprawniona w $wietle wiedzy na temat zycia i dziatalno$ci misjonar-
sko-literackiej Pawla z Tarsu, ktorg obficie czerpiemy przede wszystkim z Dziejéw Apostol-
skich i oczywiscie listéw jego autorstwa. Przyzna¢ trzeba, iz Apostol Narodéw znat jezyk
grecki, a nawet otart sie o greckie piSmiennictwo, ale i tak znajdowat si¢ pod silnym wply-
wem tradycji pojmowanej w duchu faryzeuszy. Tradycja za$ antyczna (inaczej grecko-rzym-
ska, czyli poganska), przez ktérg rozumiemy dorobek duchowy i intelektualny starozyt-
nych ,teologow” i myslicieli-filozoféw, odegrata co najwyzej niewielka role w postepujacej
$wiadomosci ewangelicznej $w. Pawla. Z drugiej jednak strony nie pomijam faktu, ze Nor-
wid opowiadat sie za tradycjg, ktéra zasymilowala poganska doktryne z tajemnicq wiary
chrzes$cijanskiej.
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jeszcze w latach szkolnych, ktore poeta spedzit w Warszawie; potem, gdy
w roku 1842 opuscit kraj, byt wolnym stuchaczem na Akademii Sztuk
Pieknych we Florencji; za zwienczenie tego rodzaju dziatalnos$ci Norwi-
da mozna z pewnoscig uzna¢ epizod amerykanski (lata 1852-1854), kie-
dy nasz ,,czwarty wieszcz" pracowat jako grafik, malarz i rzezbiarz.

(...) — Nizej lud - ten samy,
Jedno zyw, marmurowej nie majacy cery
I mniej osobny nizli wielkie bohatery?®.

Prosty lud, jaki zebral sie na agorze, by w skupieniu i zadumie wystu-
cha¢ stow Pawla z Tarsu, w niczym nie przypomina statycznych, maje-
statycznych greckich posagéw, ktérymi jest otoczony, cho¢ — podobnie
jak one — stoi. Uprawniony wydaje sie w tym przypadku sad, ze Norwid
na zasadzie kontrastu zestawit plebs z poganskimi dzietami sztuki, pod-
kreslajac go przez subtelnie wprowadzony element ruchu. Zgromadzone
postacie ludzkie bowiem zatrzymaty sie na rynku greckim jak gdyby
w ,,przelocie”, na chwile, by przypadkiem nie omineto ich co$ istotnego.
Stoja tu zatem: ranny ,,wojak bosy", podpierajacy sie¢ wi6cznig, ,mgz uczo-
ny z wiadrem", krezus przyozdobiony wiencem ze ztota, ,i méwca w czer-
wonej oponczy / I pasterz w kurpiach, ktére wachat mu pies gonczy" —
przedstawiciele ludu greckiego. Norwidowi udaje sie nikogo nie pomi-
ngc¢. Pawet z Tarsu skupia wokot siebie wszystkich bez wyjatku, bez wzgle-
du na zajmowang pozycje spoleczng i status majatkowy (,,ludzi r6znego
mienia i sumienia")?’; on dokonuje juz tu na rynku pierwszego cudu —
wyrywa bowiem, aczkolwiek zaledwie na chwile, ludzi z krzgtaniny dnia
codziennego. Jest to pierwsze, ale jakze istotne, zwyciestwo Kosciota. Po
nim przyjdq nastepne, ale us§wiecone juz krwig, ktéra musiata zostac prze-
lana za wiare katolicka, jedyne zrédto Prawdy objawionej. Apostot, wy-
chodzac do zebranych, aby gtosi¢ , niezgtebione bogactwa Jezusa Chry-
stusa" — dokonat czynu niemalze heroicznego, gdyz w tamtych czasach
chrzescijanie uchodzili po prostu za zjadaczy ludzkiego miesa, co sytu-
owato ich obok kanibali. Z drugiej jednak strony trzeba pamietac o tym,
ze przemawiat jako wybraniec, ,z Bozego natchnienia"?8, wywotujac u lu-
dzi nastepujgce reakcje:

26 C. Norwid, Dwa meczenstwa. Legenda, w: C. Norwid, Pisma wszystkie, dz. cyt., t. 1,
Warszawa 1971, s. 118.

27 Tamze.

28 Tamze, s. 119.
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(...) — cichosci skrzydto ich przykryto:

I jednym wstrzasto dreszczem - jednym zapalito
Plomieniem: i gorzeli, i ziebli, i bledli,

I czerwienieli razem, i razem przysiedli

Jak fala, (...)

Pawta otaczajac,

Co w $rodku stat i kazat wcigz, rak nie spuszczajac?.

Na plan pierwszy w cytowanym fragmencie wysuwaja sie dwie piek-
ne metafory, ktérymi sq: , skrzydto cichosci" oraz ludzka ,fala"”, budujgce
atmosfere majestatycznego objawienia Prawdy Bozej prostemu ludowi.
Warto w tym miejscu przytoczy¢ nastepujgce stowa $w. Pawta (znajdujg-
ce sie poza obrebem analizowanego tekstu): Vos estis cives sanctorum
(Jestescie wspotobywatelami $wietych), jednak podkreslajace apoteoze
relacjonowanego w wierszu spotkania, a takze apoteoze samych zgro-
madzonych i przede wszystkim ich mistrza. Pawet z Tarsu w analizowa-
nym obrazie poetyckim z catg pewnoscig wykreowany zostat na ,,zotnie-
rza Chrystusowego", petnigcego stuzbe z mitosci do Syna Bozego w pew-
nym greckim mie$cie®, w ktérym:

I stato sie, ze fala ta nagle zagrzmiata:

LOw jest Merkuriusz. — Przyszed?! tu w sukmanie z ciala,
Lecz Bogiem on! — Pasterze woly nich podadza! —
Niech o kolumne topér miodziency wygtadza,

A panny, tanczac, piesni niech ofiarne wzniosg!" —

Tu sie Apostot Pawetl przezegnat i, ptowy

Ptaszcz rozdartszy, odepchnatl go precz noga bosa:
»Poganie! — krzyczac — cztowiek jestem i, jako wy,
Proch prochéw — i na ziemi tej bledny viator®;

A dla Chrystusa jesli tez poczynam dziwy,

Te sq z Swietego Ducha — wiec Veni-creator
Spiewajcie®? — bo nie kwiaty mnie — predzej pokrzywy!"

Prosty lud grecki pod wptywem charyzmatycznego kazania Pawta z Tar-
su, w ktérym objawit swoja moc Duch Swiety, ujrzal, zreszta mylnie,
w apostole bozka i chciat mu sktada¢ ofiary z bydia. Sw. Pawet zganit za

2 Tamze.

30 Portret takiego zolnierza sam nakreslit $w. Pawet w Liscie do Efezjan (6, 13-17).

31 Homo viator — ,,czlowiek pielgrzym"— to typowe okreslenie teologiczne ludzkiego zy-
cia doczesnego.

32 Por.: List do Efezjan 6, 17-18: ,WeZcie tez helm zbawienia i miecz Ducha, to jest stowo
Boze — wsrod wszelakiej modlitwy i btagania. Przy kazdej sposobno$ci mddlcie sie w Du-
chu!" Cyt. za: Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, Poznan ~-Warszawa 1980, s. 1328.
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to wszystkich zgromadzonych, przypominajac im, iz jest tylko cztowie-
kiem w stuzbie Jezusa Chrystusa, Syna Bozego®, wedrujacym niczym
proch na wietrze, i wezwat ich jednocze$nie do wspdélnej modlitwy do
Ducha Swietego. Ale przeciez juz w tej chwili, przepetnionej jeszcze trium-
fatycznym uniesieniem, czul, ze nadchodzi czas wypetnienia swojej mi-
sji ostatecznie, czyli , krwi krzyza", ktorej zapowiedzig jest bél symboli-
zowany przez pokrzywy, ,rosngce w Rzymie na Monte Oppio” (dopo-
wiedzenie pochodzi od autora tekstu); w miejscu, gdzie przed wiekami
stata willa cesarza Nerona...

W drugiej czesci wiersza Norwid ukazuje nauczajacego w pewnym,
blizej nieokreslonym miescie Cesarstwa Rzymskiego Pawla z Tarsu, kto-
rego nagle , wzieto (...) [i] prowadzono potem przed sedziego™, rzucajgc
pod jego adresem irracjonalne oskarzenia, takie jak to:

(...) — bo szalony jest ten Chrzescijanin
I prawi tu, az drogich potem nie chcg tkanin
Kupowac®.

.Czwarty wieszcz" wyraznie nawigzuje tutaj do meczenskiej $mierci
Pana naszego, czynigc z apostota czlowieka nasladujacego historyczne
przezycia Jezusa Chrystusa (Jezusa historycznego). Za taka interpreta-
cja przemawia sam tytut utworu (Dwa meczenstwa®) oraz ponizsze uwa-
gl poczynione przez Ryszarda Zajaczkowskiego, w cytowanej juz niejed-
nokrotnie dysertacji; mianowicie ze , $w. Pawet to (...) cztowiek symboli-
zujacy (podobnie jak $w. Piotr i $w. Jan) calg epoke w historii Kosciota,
cho¢ w »czasie krétkime. (...) W listach $w. Pawta jak w soczewce skupita
sie (...) gorliwo$¢ wyznawcow nowej religii®’. Podobienstw tego typu na-
lezy upatrywac réwniez w zachowaniu wigekszos$ci stuchaczy ,najmniej-
szego ze $wietych"”, ktérzy sa zbulwersowani zaszla sytuacjg, a tych, kto-
rzy pragng i domagaja sie przelania krwi $wietego, przyréwnujg do afry-
kanskich barbarzyncéow.

33 Por. stowa $w. Pawla: , Dlatego zginam kolana moje przed Ojcem, od ktérego bierze
nazwe wszelki réd na niebie i na ziemi" (Ef 3, 14-15), Pismo Swiete Starego i Nowego Testa-
mentu, dz. cyt., s. 1326.

34 C. Norwid, Dwa meczenstwa. Legenda, dz. cyt., s. 120.

35 Tamze.

3 Niewykluczone, ze w tym przypadku moze chodzi¢ rowniez o meczenska $mier¢ (po-
niesiong na krzyzu) przez $w. Piotra, ktérego martyrologia od zawsze nierozerwalnie koja-
rzona byta ze $w. Pawtem.

87 R. Zajaczkowski, Glos prawdy..., dz. cyt., s. 111.
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Ci przeto, na Pawlowaq zazarci wymowe,
Dalej radzi¢: ,,Ubiczuj, albo zrab mu glowe!"
I stali — i sedziego krzesto marmurowe,

Niby teatrum, kregiem objeli polowe?.

Norwid demaskuje ,sprawiedliwych” majgcych sgadzi¢ apostota Paw-
la. Sq nimi: sedzia nasladujgcy niewolniczo cesarza, rotmistrz, urzednicy
oraz mowcy. Im nie zalezy na dociekaniu prawdy, oni pragng jedynie
wyda¢ wyrok skazujacy, sa bowiem zadni widowiska. Bez krwi nie be-
dzie teatru, a tragedia bez koncowej sceny nie ma zadnej wartosci. Mu-
szg przeciez zaplong¢ pochodnie zemsty na wzgérzu hanby pogan
a triumfu Swietosci. Ale Pawet z Tarsu z racji tego, ze byl obywatelem
rzymskim, podlegat bezposrednio jedynie wladzy cesarza i nie mogt by¢
osadzony przez zgromadzonych. W tej sytuacji sedzia na wzor Poncju-
sza Pilata ,,umy?t rece”. I jak Jezusa Chrystusa prowadzono od Annasza
do Kajfasza, tak Apostota Narodéw zaprowadzono w koncu przed obli-
cze Nerona®*:

Wiec przed Cesarzem Pawet stawion byt, ijasno
Gadal mu prawde w oczy moca Chrystusowsq,

(...)

I, jako odkupienie przyszio przez meczenstwo
Chrystusa Pana, uczyl, radzac Cesarzowi:

By nie omieszkal wtasne czyni¢ nawrocenstwo;

I jak jest wolno$¢ wszelka Swietemu-Duchowi
Postuszng, ktéry w Trdjce zwolon, acz stanowi

Osobe trzecig. Rzeczy one nie samym widzeniem,

Ale mito$cig prawdy kazac, wiec natchnieniem,

Wiec dobrg wolg. Tej zas Swiety Duch z wysoka
Btogostawil. Az Cesarz rzekt: ,tres¢ jest gteboka,
I mato, ze nie stawam sie jak dziecko nowe-"
I kazal Pawla wiezi¢ — potem $cigt mu glowe!4°

Apostot Pawet przed obliczem cesarza rzymskiego decyduje sie pod-
jac¢ ostatnia w swym zyciu misje, czyli nawrd¢ Nerona; oczywiscie zdaje
sobie sprawe z jalowosci owego kroku. Rezygnuje przy tym z wilasnej
obrony, pragnie bowiem dawac¢ jedynie s$wiadectwo Chrystusowi, $wia-
dectwo Prawdzie.

38 C. Norwid, Dwa meczenstwa. Legenda, dz. cyt., s. 120.

39 Neron, cesarz rzymski (54.), ktéry zainicjowat przesladowania pierwszych chrzesci-
jan (w latach 64-68), popelnit samobdjstwo.

40 C. Norwid, Dwa meczenstwa. Legenda, dz. cyt., s. 121.
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Wiec byl Apostol Pawet petany jak zwier z e,

I jako B6g obwotan — a wytrwat przy wierze,

Ze cztekiem byt — Albowiem stato sie wiadomo,
Ze czlowiek zwierzat Bogiem, a gdy Bég: ecce homo*.

Sw. Pawet to druga, po $w. Piotrze, ,krwawa" opoka Ko$ciota triumfujg-
cego nad zlem, gdyz zrodzonego z mitosci. Tak jak ciato Syna Bozego ugieto
sie pod ciezarem fizycznego bélu, tak i Pawtowe musiato obumrze¢, lecz
dato tym samym zycie Mistycznemu Cialu Chrystusa, czyli Ko$ciotowi.

*

Wzgledem chrzescijanstwa historia petnita funkcje stuzebng; miata
bowiem na celu przygotowac¢ jego podwaliny. Typowaq dla mys$li Norwida
zalezno$¢ pomiedzy historig dziejéw a religiq najlepiej chyba zobrazuja
stowa pochodzace z Ewangelii wedtug $w. tukasza:

[Jan Chrzciciel] Obchodzit wiec cata okolice nad Jordanem i gtosit chrzest
nawrdcenia dla odpuszczenia grzechow, jak jest napisane w ksiedze méw proro-
ka Izajasza:

Glos wotajacego na pustyni:

Przygotujcie droge Panu,

prostujcie Sciezki dla Niego!

(.))

drogi krete niech sie stang prostymi,

a wyboiste drogami gtadkimil!

I wszyscy ludzie ujrzg zbawienie Boze*.

Ten sposob pojmowania dziejow (w $wietle chrze$cijanstwa, a $cisle;j:
przez pryzmat wiary katolickiej)** zaktada istnienie jednego dostepnego
don klucza, ktérym jest zaiste religia®.

41 Nie jest to przypadkowe poréwnanie, gdyz (jak podaja zrédia historyczne [Tacyt])
w czasach Nerona niektérych chrzescijan zaszywano w skory dzikich zwierzat i czekano,
az rozszarpig ich psy.

42 C. Norwid, Dwa meczenstwa. Legenda, dz. cyt., s. 121.

4 Ek 3, 4-6.

4 Papiez Grzegorz XVI pisat nawet: ,,oplakiwania godnym jest widok, gdy widzi sie, do
czego dochodzg brednie rozumu ludzkiego, skoro kto$ ulegnie nowatorstwu i, pomimo prze-
strég Apostola, zapragnie wiecej wiedzie¢, anizeli nam jest dane; gdy ufajac sobie nadmiernie,
mniema, Ze mozna znalez¢ prawde poza Kosciotem Katolickim, w ktérym przeciez znajduje
sie ona w calej swej niepokalanej czystosci”, Grzegorz XVI, encyklika Singulari nos (1834).

4 Por.: , Cate dzieje, w ujeciu Norwida, nie byly osadzone w ramach instytucji swiec-
kich, lecz Kosciota. (...) W tym znaczeniu cale dzieje ludzko$ci od poczatku majq wyrazny
wymiar eklezjalny”, R. Zajaczkowski, Glos prawdy..., dz. cyt., s. 12-14.
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Koscidt, jaki wytania sie z Norwidowskiej ,, definicji”, ktérej fragmenty
zostaty zawarte w réoznych pismach, nie jest spetany historycznymi po-
dzialami i uprzedzeniami, aczkolwiek ujety w Sciste ramy katolicyzmu,
pozostaje daleki od subiektywnych ocen w sprawach moralno$ci i wiary
1 krytyczny wobec postepujacego liberalizmu. Kos$ciél to sui generis depo-
zyt wiary, umozliwiajgcy odkrycie i zgtebienie prawdy w mys$l stow Jezusa
Chrystusa: ,Poznacie prawde, a prawda was wyzwoli" (J 8, 32).

Wartos¢ sugestywnej historycznej syntezy kontekstualizujgcej prze-
szlo$¢, jaka zaproponowal Norwid, wyrazona jest, jesli nie w bezspor-
nych, to z pewnoscig przykuwajacych uwage ozywczych stowach krytyki
badz sugestii, zawartych chociazby w lapidarnym stwierdzeniu Czesta-
wa Milosza: ,Norwid byl zakorzeniony w romantycznym zaabsorbowa-
niu historig®.

Artykut ten, ze wzgledu na ustalone ramy problemowe, nie moze obej-
mowac obszerniejszej analizy. W Swietle mojej refleksji humanistycznej
podjety trud takowej analizy okazalby sie z pewnoscig jatowy, niniejsza
bowiem oddaje istote mysli historiozoficznej Norwida. Pozwdélmy zatem
pozostatym frapujacym glosom trwa¢ w wymownym milczeniu...

Apology of the Church in C. K. Norwid's
historiosophical thought

The most famous representatives of the Polish nation from romanticism
time (A. Mickiewicz, J. Stowacki, Z. Krasinski and C. K. Norwid) created an
unchangeable pattern of speaking about matters of religion and, first of all, mat-
ters of nation. The last one, called the Master of leaving unsaid, recognizing
Europe's intellectual output, as well as its Christian roots, spoke only about home-
land of culture. He did so inside four-levelled pyramid of history, including: era
of the Church latent in pre-Christian religions, era of the Church of the Old Cove-
nant, era marked with Jesus’ presence, teaching and miracles, and at last era of
“dissemination” of the Church. St. Paul, the smallest of saints, became its “bloody"
rock, and his heroic death was described by C. K. Norwid in a poem from 1850
titled Two martyrdoms. It can be even said that the beauty of Norwid’s poetry is
the beauty of experienced truth (M. Jastrun). The article tries to show position of
the Church in Norwid's multi-plot axiology. The poet, referring to values passed
on by antique culture, took from catholic universality in order to evaluate Church's
role in the world. Not forgetting about Tradition, he remembered about moderni-

46 Cz. Mitosz, Historia literatury polskiej do roku 1939, Krakéw, 1993, s. 319.
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ty. Although details of Norwid's thought require further studies, his message is
hard to be overestimated today.

slowa klucze: apologia, historiozofia, Kosciét triumfujqcy, kryzys kultury,
kultura europejska, kultura polska, liberalizm, meczenstwo, Norwid, obja-
wienie, ojczyzna, prawda, rewolucja francuska, romantyzm, §w. Pawel, tra-
dycja, uniwersalizm, wiara katolicka, Wielka Emigracja, wizja KoSciota
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PROBLEM FAKTOW - PROBA DEFINICJI,
TYPOLOGII I OPISU

1. Wprowadzenie

Dos¢ czesto wystepujacym elementem jezyka potocznego jest stowo , fakt"
(fac. factum). Postugujemy sie nim niemal codziennie w trakcie wymiany
najrozmaitszych informacji. Pojawia sie ono chociazby w takich naszych
zwrotach jezykowych, jak: , dziwny fakt", ,stalo sie faktem", , fakt fak-
tem", ,trzymac sie faktow", ,fakty méwiq", ,niezbity fakt”, ,,suche fakty"
czy tez ,nagie fakty"!. Najogolniej méwiac, poprzez uzycie takich zwro-
tow chcemy zwréci¢ uwage naszym rozmowcom, ze omawiany przez nas
stan rzeczy jest czyms$ rzeczywistym, nieodwotalnym, prawdziwym i pew-
nym, a nie czym$ mozliwym, watpliwym, fikcyjnym czy fatszywym.
Trudno jest takze sobie wyobrazi¢ brak powyzszego terminu w stow-
niku tak zwanych nauk szczegétowych. Moze jedynie z wyjatkiem nauk
formalnych, na terenie ktérych moéwi sie raczej o danych, twierdzeniach,
prawach czy aksjomatach, natomiast bardzo rzadko o faktach logicznych
lub matematycznych. Ale juz nauki empiryczne, przyrodnicze i humani-
styczne ze swojej najbardziej podstawowej terminologii nie moga usu-
nac¢ tego stowa, ktéremu niejako zawdzieczaja swoje istnienie. Fakt bo-
wiem stanowi tu najczesciej punkt wyjscia dalszych czynno$ci nauko-

! Zob. np.:.Stownik jezyka polskiego PWN, red. M. Szymczak, Warszawa 1999, s. 531.
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twoérczych oraz podstawowa instancje, ktéra rozstrzyga badz o akcepta-
cji hipotez i teorii, badz o ich odrzuceniu.

Termin , fakt"znajdujemy rowniez w bardzo wielu stownikach filozo-
ficznych?. Woko6t niego toczono tez liczne spory filozoficzne3. Nie bez
powodu wiec ma on w tej galezi wiedzy uprawnione miejsce. Po pierw-
sze, charakter faktéw jest czynnikiem decydujacym o przedmiocie i spe-
cyfice jakiej$ filozofii i jej poszczegdlnych dziatéw, a takze w wielu przy-
padkach jest probierzem zgodnosci lub konfliktu z prawda réznych sys-
teméw tworzonych w ramach choc¢by tak zwanej teorii bytu na temat $wia-
ta czy cztowieka. Po wtdre, pojecie to jest przywotywane w kontekscie
rozwazan o charakterze metafilozoficznym, jakie sg prowadzone gtéw-
nie na gruncie epistemologii, metodologii nauk, filozofii nauki i teorii
filozofii. I wéwczas moze tu chodzi¢ na przyktad o ocene roli, jaka odgry-
waja fakty w procesie filozofowania i tworzenia nauki, lub tez o okresle-
nie stopnia, w jakim 1gczg sie one z teoriami oraz odzwierciedlaja obiek-
tywna rzeczywistosc.

Tres¢ niniejszego artykutu na temat pojecia faktu — dotyczgca glownie
podania jego definicji, klasyfikacji i skr6towego opisu — wyraznie nawiag-
zuje do powyzej wspomnianych zagadnien, wyréznionych w obszarze
refleksji wlasciwych metafilozofii; stad tez jest i rozwazana wielokrotnie
1 przy réznych okazjach w tychze metafilozoficznych dyscyplinych. Od-
nosnie do tego tematu podejmuje sie réwniez systematyzujgce i genera-
lizujace proby jego opracowania, spotykane w wielu publikacjach stow-
nikowch i encyklopedycznych*. W odréznieniu jednak od wielu dotych-
czas spotykanych tego typu uje¢ o charakterze porzadkujacym, mamy
nadzieje w jakiejs mierze wzbogacic¢ i poszerzy¢ te problematyke. Chce-
my tego dokonac¢ poprzez przyjecie wyraznej, trojakiej zasady klasyfika-
cyjnej, uwzglednienie bardzo szerokiego znaczenia stowa ,fakt” oraz
wykorzystanie przykladéw ilustrujacych charakter faktéow iich znacze-
nie w roznych dziedzinach poznania. Takie zamierzone poszerzenie tej-
ze problematyki o nowe znaczenia rozpatrywanego pojecia jest, jak sie
wydaje, na tyle uzasadnione, na ile uwzgledni sie najpierw pewng onto-
logie co do natury rzeczywisto$ci, a potem okreslong epistemologie wy-
powiadajaca sie miedzy innymi w sprawie poznawczych mozliwosci czto-

2 Zob. np.: A. Lalande, Vocabulaire technique et critique de la philosophie, Paris 1956,
s. 337-339; Maly stownik termindw i pojec filozoficznych, red. A. Podsiad i Z. Wieckowski,
Warszawa 1983, s. 101; Leksykon filozofii klasycznej, red. J. Herbut, Lublin 1997, s. 186-188.

3 Zob. E. Grodzinski, Jezyk, metajezyk, rzeczywisto$¢, Warszawa 1969, s. 58.

4 Por. np. W. Sokotowski, Fakt, w: Encyklopedia katolicka, t. V, Lublin 1989, s. 14-17.
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wieka (przynajmniej takiej ontologii i epistemologii sie nie zaneguje);
fakt bowiem juz intuicyjnie kojarzy sie nam przewaznie z czyms, co jest
obiektywne i prawdziwe. Jesli chodzi wiec o owg ontologie, to uwzgled-
niamy szerokg, pluralistyczng koncepcje bytu, obca wszelkim ujeciom
monistycznym. Taka ontologia obejmuje wowczas $wiat mysli, jezyka i jed-
nostkowego bytu realnego, a w obrebie ostatniej ze sfer dostrzega cho-
ciazby byty materialne i duchowe, naturalne i ludzkie wytwory. W epi-
stemologii natomiast zaktadamy koncepcje realizmu poznawczego, przyj-
mujgcego teze o mozliwosci poznawania $wiata, jaki istnieje niezaleznie
od ludzkiej swiadomosci. Jest to stanowisko opozycyjne wobec kierun-
kéw o charakterze idealistycznym, sceptycznym, agnostycznym i feno-
menalistycznym, ktére — w pewnym uproszczeniu mowigc — kwestionuja
mozliwo$¢ poznawania obiektywnej rzeczywisto$ci lub te mozliwos¢
znacznie ograniczajg. Nie wida¢ bowiem wystarczajgcych racji —jak mowi
ks. Kaminski®, a co takze potwierdzajg liczni przedstawiciele dtugiej tra-
dyciji filozofii europejskiej — aby niejako a priori ustawiac sie nieufnie w sto-
sunku do perspektyw adekwatnego odkrywania ztozonej i bogatej dzie-
dziny bytu. Wychodzac wiec od wspomnianych wyzej zatozen ontolo-
giczno-epistemologicznych, a takze kierujac sie racjami historycznymi,
dokonamy nieco nowego ujecia klasyfikacji interesujacego nas tu poje-
cia faktu. Dla uwyraznienia dodajmy jeszcze, ze ta proba typologii bedzie
miata charakter raczej opisowy, a nie normatywny. Za podstawe podziatu
faktow przyjmiemy natomiast trzy wzgledy, ktore z filozoficznego punktu
widzenia wydajg sie szczegodlnie wazne i aktualne. Chodzi tu mianowicie
0 sposoOb uzsykiwania, o przedmiot, jakiego dotyczg, oraz o ich stosunek
do obiektywnej rzeczywistosci, ktérg maja reprezentowa¢. Mamy tu wiec
do czynienia — kolejno — z problemami zwigzanymi z faktem, w ktorych
dominuje aspekt metodologiczny, ontologiczny oraz epistemologiczny.
W tekscie tym spotkamy sie z wieloma i nieraz bardzo odmiennymi
okresleniami interesujgcego nas pojecia. W podsumowywujgcych wnio-
skach koncowych dokonamy syntetyzujacego ujecia tych ré6znych sposo-
boéw rozumienia. Ale dla jasnosci w odbiorze tresci niniejszego artykutu
warto wspomniec¢ juz we wstepnych uwagach, ze méwigc o faktach, be-
dziemy mieli na my$li ich dwa podstawowe znaczenia, zresztg nieroz-
dzielnie ze soba zwigzane. Pierwsze odnosi sie do jakiego$ przedmiotu,
zwykle pewnego wycinka rzeczywisto$ci wewnetrznej lub zewnetrzne;j:
rzeczy, zdarzenia, zjawiska, procesu, wtasnosci, do tego,co ma miejsce

5 Por. S. Kaminski, Pojecie nauki I klasyfikacja nauk, Lublin 1981, s. 168-182.
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w przestrzeni, w czasie terazniejszym lub przesztym, a ponadto udostep-
nia sie w poznaniu®. Drugie znaczenie wigze sie z myslowym obrazem,
ktory tworzymy w zwigzku z poznawang rzeczywistoscia i uyjmujemy w od-
powiednich sadach i zdaniach, ocenianych najczesciej w kategoriach
prawdy lub fatszu logicznego’.

2. Podzial faktow ze wzgledow metodologicznych

W zakresie pierwszego z zasygnalizowanych uje¢ klasyfikacyjnych
uwzglednimy dychotomiczny i bardzo czesto stosowany podzial faktéw
na potoczne i naukowe. Za kryterium naukowos$ci lub nienaukowos$ci
przyjmuje sie tu zatem metode — sposéb, w jaki sie stawia, rozwigzuje
1 systematyzuje problemy poznawcze. Przy tego typu podziale nie jest to
kryterium jedyne i wyizolowane od jeszcze innych kryteriow, ale — jak sie
wydaje — decydujgce. Moze tez ten podziat budzi¢ do pewnego stopnia
zastrzezenia ze wzgledu na nieostro$¢ zakresow jednego i drugiego pod-
zbioru, szczegdlnie wtedy gdy sie te podzbiory traktuje roztgcznie. Rezyg-
nujac jednak z tego ostatniego zamiaru, a ponadto akceptujac to, ze dos¢
powszechnie, ze wzgledow metodologicznych, dzieli sie poznanie po-
toczne i naukowe, dlatego tez i wyréznia sie odpowiednie im klasy da-
nych, ktére sg stwierdzalne i kontrolowalne na gruncie powyzszych spo-
sobow poznawania®. Warto doda¢, ze podzial ten jest szczegdlnie wazny,
aktualny i czesto przywolywany w literaturze filozoficznej w kontekscie
wspotczesnie toczonej dyskusji o wyborze ktérego$ z tych dwoch typow
doswiadczenia w bazie wyjsciowej filozofii klasycznej®.

Ograniczajgc sie tylko do podania niezbednych informacji na temat
sposobu uzyskiwania obu grup faktéw, przypomnijmy, ze pierwsza z tych

8 Por. L. Wittgenstein, Tractatus logico-philosophicus, ttum. B. Wolniewicz, Wrszawa 1970,
np. tezy 1.1, 1.2, 2; C. F. V. Weizsacker, Filozofia grecka i fizyka wspdiczesna, ttum. M.
Heller, w: Filozofowa¢ w kontekS$cie nauki, red. M. Heller, A. Michalik, J. Zycir’lski, Krakéw
1987, s. 143.

7 Por. L. Wittgenstein, Tractatus..., dz. cyt., na przykiad tezy 2.1, 2.12, 2.141, 3, 4.01.

8 Por. S. Kaminski, Pojecie nauki..., dz. cyt.,; s. 172, przyp. 5; S. Mazierski, Prolegomena
do filozofii przyrody inspiracji arystotelesowsko-tomistycznej, Lublin 1969, s. 33; K. Kitdsak,
Zagadnienie punktu wyjscia kinetycznej argumentacji za istnieniem Boga, , Studia Philoso-
phiae Christianae” 1968, nr 4, z. 2, s. 85.

9 Przebieg tej dyskusji referujg m.in.: A. Bronk, Filozofia i nauka: Problem demarkacji,
,Roczniki Filozoficzne" 1995, nr 43, z. 1, s. 181-236; A Lemanska, Filozofia przyrody a na-
uki przyrodnicze, Warszawa 1998, s. 78-101; K. Mikucki, Spdr o typ doswiadczenia w bazie
wyj$ciowej filozofii:Kazimierz Kidsak i tomizm egzystencjalny, ,Studia Philosophiae Chri-
stianae" 2002, nr 38, z. 2, s. 31-53.
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grup jest rezultatem poznania potocznego, a druga — naukowego. W naj-
bardziej zas ogolnej charakterystyce pierwszego z wyréznionych typow
poznania podaje sig, ze ma ono posta¢ przewaznie bezplanowego, sponta-
nicznego spostrzegania zewnetrznego i wewnetrznego; z reguly pozba-
wionego wyrafinowanych narzedzi technicznych i logiczno-matematycz-
nych; nastawionego na zaspokajanie podstawowych potrzeb codziennego
zycia iw naturalny sposob dostepnego niemal wszystkim ludziom. W zwigz-
ku z tym zauwaza sie, ze takie poznanie cechujg naocznos¢, wieloaspek-
towos$¢, brak dostatecznego krytycyzmu, praktycyzm, subiektywizm, nie-
adekwatnos¢ opisowa, powierzchownos¢ ujecia, mata precyzjal®. Poznan-
nie naukowe za$ definiuje sie jako czynnos$ci metodyczne, oparte na bez-
posrednim lub posrednim kontakcie cztowieka z rzeczywistosciag zewnetrz-
na i wewnetrzng; realizowane jest ono za pomocg obserwacji, pomiaru,
eksperymentu badawczego, z wykorzystaniem réznych operatoréw przed-
miotowych i my$lowych!!, w celu uzyskania doniostej spotecznie informa-
cji o $wiecie. Jako szczegoélne cechy i jednoczesnie walory tak pojmowa-
nego poznania wymienia sie wiec krytycyzm, systematycznos¢, jednoaspek-
towo$¢, obiektywizm, gtebie ujecia, dokladnos¢ opisu, intersubiektywna
mozliwo$¢ weryfikacji i komunikacji tresci poznawczych?2.

Fakty potoczne, rozumiane w najogolniejszym sensie i charakteryzu-
jace sie, z grubsza biorgc, wymienionymi wyzej znamionami, sg pojmo-
wane jako okreslone dane, wyrazane przewaznie w sadach i zdaniach
obserwacyjnych na temat pewnych stanéw rzeczy — na temat tego, co jest
lub co bylo rzeczywiste w odréznieniu od czego$ tylko mozliwego czy
fikcyjnego®. Przyktadéw tej klasy faktéw mozna podawac¢ bardzo duzo,
odpowiednio do zasiegu poznania potocznego. Zauwazy¢ jednak trzeba,
ze w przypadku egzemplifikacji tego zagadnienia z reguly ogranicza sie
fakty potoczne (takze i naukowe) do dwéch grup danych o charakterze
empirycznym, a nie apriorycznym. By sie o tym przekona¢, wymienmy
tylko niektére z nich; takie, jakie sq przytaczane niejednokrotnie przez
filozoféw w trakcie rozwazan i dyskusji dotyczacej punktu wyjscia filo-

10 Zob. S. Kaminski, Pojecie nauki i klasyfikacja nauk, dz. cyt., s. 24-25; tenze, Typy
ludzkiej wiedzy, w: Jak filozofowaé?, red. T. Szubka, Lublin 1989, s. 20-22.

11 Okreslenie I. Dambskiej, zawarte w jej pracy O narzedziach i przedmiotach pozna-
nia, Warszawa 1967, s. 24.

12 Por. J. Such, Doswiadczenie, w: Filozofia a nauka. Zarys encyklopedyczny, red. Z. Cac-
kowski i zespét, Wroctaw 1987, s. 103-119; H. Feigl, Swiatopoglqd naukowy: naturalizm
i humanizm, ttum. T. Baszniak, w: Empirym wspdiczesny, red. B. Stanosz, Warszawa 1991,
s. 94-108.

13 Por. Maly stownik termindw i poje¢ filozoficznych, dz. cyt., s. 55, 101.
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zofii klasycznej. Tak wiec moga to by¢ na przyktad dane dotyczace ist-
nienia konkretnych rzeczy, zjawisk fizycznych, wartosci, aktow $wiado-
mosci, naszego osobowego ,ja" itd.* Zaznaczmy jeszcze w formie kon-
cowej uwagi, ze dla wielu przedstawicieli klasycznej filozofii bytu owa
posta¢ danych ma bardzo wazne znaczenie, zwlaszcza na gruncie meta-
fizyki ogolnej. Sadzi sie bowiem, ze

(...) w metafizyce ogodlnej — wobec transcendentalnego aspektu dociekan — nie
ma znaczenia ani réznorodnos$¢ empirycznego materiatu, ani precyzja jego uje-
cia. Jako punkt wyjscia rozwazan wystarczajg zdroworozsadkowe stwierdzenia
faktow istnienia rzeczy, istnienia na rézne sposoby, podlegania zmianom. Takich
niepowatpiewalnych stwierdzen dostarcza proste doswiadczenie rzeczywistosci,
przeprowadzane bez uzycia metod naukowych?®.

Druga grupe danych poznawcznych, z metodologicznego punktu widze-
nia, tworzg fakty naukowe. Zauwazamy, ze rozpatrywana obecnie klasa fak-
tow bywa okreslana niemal zawsze przez uczonych jako dane doswiadczal-
ne: obserwacyjne!, eksperymentalne!’, pomiarowe!%; w odréznieniu od
zmiennych teorii — jako dobrze ugruntowane, pewne, trwate!®, niezalezne
od subiektywnego pogladu badacza; ich prawdziwo$¢ moze by¢ stwier-
dzona; odnoszg sie do jakiego$ stanu rzeczy, a nastepnie wyrazane sa w je-
zyku jakiej$ nauki?®. Z podobnymi sformutowaniami pojecia faktu nauko-
wego spotykamy sie miedzy innymi u ks. K. Ktésaka, ktéry tym proble-
mem przez diugie lata sie interesowal. Z réznych uwag czynionych przez
niego na ich temat — czesto odwotujgcych sie do my$li Maritaina?! — wyni-

14 Zob np.: S. Kaminski, Osobliwo$¢ metodologiczna teorii bytu, w: Jak filozofowac?, dz.
cyt., s. 76-81; tenze, Z melafilozofii cztowieka, w: Jak filozofowac?, dz. cyt., s. 249-262.

15 J. Herbut, Fakt, w: Leksykon filozofii klasycznej, dz. cyt., s. 187. Poglad taki podzielaja
m.in.: S. Kaminski, Wyjasnianie w metafizyce, w: Jak filozofowac?, dz. cyt., s. 165-166;
A. M. Krapiec, Poznawa¢ czy mysle¢, Lublin 1994, s. 247-255.

16 Por. B. Gawecki, Myslenie i postepowanie, Warszawa 1975, s. 170; A. G. v. Melsen,
Nauka i technologia a kultura, ttum. S. Zalewski, Warszawa 1969, s. 35-36.

17 C. Bernard definiuje fakty naukowe witasnie jako dane zapos$redniczone poprzez eks-
perymenty i dajace wglad w badang rzeczywistos¢. Por. B. Skarga, Claude Bernard, War-
szawa 1970, s. 165-167.

18 Zob. S. Mazierski, Prolegomena do filozofii przyrody inspiracji arystotelesowsko-tomi-
stycznej, dz. cyt., s. 33; J. Maritain, Bdg i nauka, w: Studia z filozofii Boga, red. B. Bejze,
t. IV, Warszawa 1977, s. 44.

19 Zob. K. Ktésak, Zagadnienie metody filozofii przyrody we wspéiczesnej neoscholasty-
ce, ,Roczniki Filozoficzne" 1961, nr 9, z. 3, s. 7; B. Gawecki, Mys$lenie i postepowanie, dz.
cyt., s. 170.

20 Por. L. Fleck, Powstanie i rozwdj faktu naukowego, Lublin 1986, s. 23-24; B. Gawecki,
Myslenie i postepowanie, dz. cyt., s. 170; tenze, Filozofia rozwoju, Warszawa 1967, s. 48.

21 Wedtug Maritaina, fakty naukowe sg dobrze stwierdzonymi prawdami egzystencjal-
nymi. Cyt. za: K. Ktésak, Zagadnienie metody filozofii przyrody we wspdlczesnej neoschola-



Problem faktéw — préba definicji, typologii i opisu 207

ka, ze rozumie on przez nie takie dane do$wiadczenia naukowego, ktore sa
pewne??, dotycza zjawiskowych standw rzeczy? oraz sg ujmowane w okre-
$lonych sadach?!.

Zaznaczmy, jak to uczyniliSmy przy wyzej wymionej klasie danych, ze
fakty naukowe stanowia od stuleci jeden z centralnych tematow metodo-
logii i epistemologii nauk szczegotowych oraz filozofii — pojawiaja sie cze-
sto miedzy innymi w zwigzku z zagadnieniem wyboru odpowiedniego ro-
dzaju ustalen poznawczych wykorzystywanych w trakcie refleksji wiasci-
wej filozofii klasycznej. I nie brak bynajmniej myslicieli, ktérzy uwazajg,
ze najodpowiedniejszy typ danych w punkcie wyjscia filozofii stanowig
wtasnie fakty naukowe. Tak jest, dla przyktadu, w nurcie tak zwanego to-
mizmu lowanskiego (otwartego), ktérego jednym z najwazniejszych przed-
stawicieli jest K. Ktosak. Nie pomijajac znaczenia, jakie mogaq miec¢ dla filo-
zofii wyniki poznania przednaukowego, sadzi on jednakze, ze filozofia wspot-
czesna musi siegng¢ do faktow naukowych, dajacych mozliwos$¢ pogtebio-
nego, bardziej wszechstronnego i adekwatnego opisu rzeczywisto$ci?.

Widac¢ wiec, ze fakty naukowe stanowig od wiekOw przedmiot zainte-
resowania bardzo wielu badaczy o ré6znych specjalnosciach. Takze przed-
miot licznych dyskusjii sporéw, do ktérych dochodzi nierzadko ze wzgledu
na wieloznacznos¢, jaka przystuguje samemu stowu ,nauka”, czy tez
wskutek tego, ze ustala sie¢ waskie albo szerokie kryteria naukowosci, ze
réznie sie rozumie same metody naukowego poznawania. Juz bowiem
choc¢by podana powyzej ogolna charakterystyka faktow naukowych wska-
zZuje, ze wigze sie je przede wszystkim z naukami empirycznymi, z dzie-
dzing science, przeciwko czemu oponuje wielu metodologow. Profesor
M. Przetecki, na przyktad, ,dopuszcza rézne rodzaje doswiadczenia: poza
zmystowym, takze etyczne, estetyczne, mistyczne, sugerujac, ze gdy idzie
o ich funkcje poznawcze, r6znig sie one jedynie stopniem intersubiek-
tywnej komunikowalnosci i sprawdzalnosci'?®. Ale pomijajac te kontro-

styce, dz. cyt., s. 7; tenze, Aktualne kontrowersje w zakresie prolegomendéw do filozofii przy-
rody, ,,Zeszyty Naukowe KUL" 1960, nr 3, z. 2, s. 25-28.

22 Ktosak wyraznie odgranicza to, co jest pewne w nauce (fakt naukowy), od tego, co jest
tylko hipoteza. Zob.: tenze, W poszukiwaniu Pierwszej Przyczyny, cz. I, Warszawa 1955, s. 239;
tenze, Hipoteza samorédztwa wobec badarn nad wirusami, ,Znak" 1952, nr 6, s. 6, 10.

23 Zob. tenze, Aktualne kontrowersje w zakresie prolegomendéw do filozofii przyrody, art.
cyt., s. 27-28.

24 Zob. tenze, Zagadnienie metody filozofii przyrody we wspdlczesnej neoscholastyce,
dz. cyt., s. 7-8.

25 Por. np.: tenze, Z teorii i metodologii filozofii przyrody, Poznan 1980, s. 123-148.

26 Cyt. za: E. Katuszynska, Czyj obraz? Jaki $wiat?, w: Filozoficzne i naukowo-przyrodni-
cze elementy obrazu $wiata, red. A. Latawiec i A. Lemanska, Warszawa 1998, s. 16.
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wersyjne problemy, ktére w tym miejscu nas nie interesujg, zauwazamy
po prostu, ze z pojeciem faktu spotykamy sie w wielu dyscyplinach trak-
towanych jako naukowe takze i w tych o charakterze filozoficznym i teo-
logicznym. Fakty naukowe mozna wéwczas —w zaleznos$ci od owych dys-
cyplin naukowych, czesciowo odrebnych metodologicznie — dalej dzieli¢
na liczne podklasy, i mozna to czyni¢ na wiele sposob6éw. Podejmiemy sie
tego w pewnym zakresie ponizej, gdy bedziemy rozpatrywa¢ kwestie
przedmiotu tych danych.

3. Podzial faktow ze wzgledow ontologicznych

Historia filozofii poucza, ze dziedzina najogélniej pojetego bytu oraz
faktow, ktére moga te dziedzine jako$ reprezentowadc, jest bardzo szero-
ka. Sprawa ta oczywiscie inaczej sie przedstawia na gruncie réznych
koncepcji, kierunkéw i szkét filozoficznych, bedac uzalezniong tu od okre-
Slonych zatozen o charakterze ontologiczno-epistemologicznym. Tego
rodzaju zatozenia powodujg bowiem, ze wizje rzeczywistosci, a wraz z ni-
mi i sfera faktéw, przybierajg rozny ksztatt i zakres. Nie miejsce tu na
krytyczny stosunek do tych wszystkich koncepcji. Zaktadajgc jedynie re-
alizm poznawczy i pluralistyczng, realistyczng koncepcje bytu, a takze
postugujac sie metoda historyczno-systematyzujacqg, mozna, jak sie wy-
daje, wyr6znic¢ istnienie wielu wymienionycvh ponizej odmian faktow,
stosownie do typologii przedmiotéw, ktérych one dotycza.

Pierwszy z wyréznionych tu podziatéw, wyjatkowo rzadko stosowany,
nawiazuje do klasyfikacji nauk na formalne i realne. Klasyfikacja taka,
oprocz innych kryteriow, dokonywana jest ze wzgledu na odmienng na-
ture i odrebny sposoéb istnienia przedmiotéw badanych przez obydwie
grupy nauk?. Na temat istoty i sposobéw istnienia przedmiotéw nauk
formalnych i realnych funkcjonuje wiele rozbieznych pogladéw, formu-
fowanych w filozofii logiki i matematyki, z jednej strony, i w ontologii,
z drugiej?®; ujawnily sie one w historii, jak wiadomo, w zwigzku ze styn-
nym sporem o uniwersalia. Do tych spornych probleméw ustosunkowuje
sie réwniez tradycja filozoficzna o orientacji arystotelesowsko-tomistycz-
nej, reprezentowana wspotczesnie miedzy innymi przez J. Maritaina. My-

27 Por. Z. Hajduk, Ogdlna metodologia nauk, Lublin 2000, s. 217.

28 Zob. T. Batog, Filozofia matematyki, w: Filozofia a nauka, dz. cyt., s. 177-86; S. Ki-
czuk, Filozofia logiki, w: Leksykon filozofii klasycznej, dz. cyt., s. 225-229; E. Morawiec,
Podstawowe zagadnienia metafizyki klasycznej, Warszawa 1998, s. 51-53.
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$liciel 6w, wychodzac od realizmu umiarkowanego w kwestii istnienia
Swiata konkretnych rzeczy i poje¢ matematyczno-logicznych, wyr6znit
fakty, ktore dotyczg niezaleznych od poznania indywidualnych przed-
miotow realnych, oraz takie, ktére odnoszg sie¢ do przedmiotéw bada-
nych przez nauki formalne. Te drugie nazwat , faktamilogicznymi" i , fak-
tami matematycznymi"? — to dane uzyskane w toku czynno$ci intelektu-
alnych, wyodrebnionych i opisanych przez Arystotelesa jako abstrakcja
matematyczna lub abstrakcja drugiego stopnia. Owe dane majg postac
ogolnych, uniwersalnych struktur, form, istniejgacych realnie w umysle,
ale z podstawa w rzeczach, w ich cechach i zwigzkach. Z tego tez i po-
wodu, cho¢ nie dotycza bezposrednio realnej rzeczywistosci, moga by¢
stosowane w jej badaniach.

Z réwnie bardzo ogélnym podziatem faktéw spotyka sie w tradycji
nawiazujgcej do filozofii analitycznej, na gruncie rozwazan w obrebie
semiotyki. Ot6z wyodrebnia sie tu dwucztonowy podziat interesujgcych
nas danych na fakty jezykowe i fakty pozajezykowej rzeczywisto$ci. Pierw-
sze dotycza wyrazen jezykowych jako systemu znakéw formalnych (na
przyktad zdan), o ktérych sie mowi w metajezyku, drugie za$ maja za
przedmiot wszelka inng rzeczywisto$¢, wyrazang w jezyku przedmioto-
wym?. Fakty jezykowe — z obszaru wiedzy potocznej, naukowej i filozo-
ficznej — staty sie, jak wiadomo, pierwszorzednym obiektem, na ktérym
skoncentrowata swoja uwage filozofia analityczna; z tego powodu nazy-
wana jest tez lingwistycznag.

Czy wyréznione wyzej klasy danych, odnoszgcych sie do obiektow
matematyczno-logicznych i jezykowych, nalezy nazywac , faktami”, jest
rzecza dyskusyjng. Wielu sadzi, ze fakt nie moze by¢ odniesiony do tego,
co jest pomyslane lub powiedziane®. Nie ma natomiast watpliwo$ci (wsrod
realistow), ze dziedzina faktéw przynalezy do sfery bytéw realnych, ba-
danych miedzy innymi w w naukach empirycznych. Przypatrzymy sie
wiec teraz blizej tej dziedzinie.

Fakty, jako przede wszystkim przedmiot bezposredniego doswiadcze-
nia, moga by¢ podzielone na fakty przyrodnicze i kulturowe (humani-
styczne). Wyrdznia sie je przy pewnych zastrzezeniach i wbrew pozyty-
wistycznym tendencjom, odpowiednio do istnienia dwoch wielkich dzia-
1ow szczegotowych nauk empirycznych — przyrodniczych i humanistycz-

29 Zob. K. Kiésak, Z teorii i metodologii filozofii przyrody, dz. cyt., s. 125.

30 Zob. E. Grodzinski, Jezyk..., dz. cyt., s. 5-11.

31 Por. Fifosowskij encyklopediczeskij stowar, red. E. F. Gubskij, G. W. Korabljowa, W.A. Lut-
czenko, Moskwa 2000, s. 474.
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nych; owe dane sg, dodajmy, podstawa tych nauk oraz empiryczng pod-
stawag wielu bardziej szczegotowych dyscyplin filozoficznych. W pierw-
szej obszernej grupie faktow przyrodniczych, niekiedy utozsamianych
w ogo6le z naukowymi, mieszcza sie dane, ktore traktuja o przyrodzie,
»Czyli o tym wszystkim, co w swym istnieniu i w swej naturze nie zalezy
od dziatania i woli cztowieka"32. W zaleznosci od okreslonej dyscypliny
przynalezgcej do przyrodoznawstwa znajda sie tutaj — podajemy przykta-
dy, czerpiac je gtéwnie z opracowan ks. K. Kiosaka — fakty fizyczne (np.
ci$nienie wywierane przez gaz na $ciany naczynia, przycigganie sie wza-
jemne elektronu i protonu z sitg wyrazong przez prawo Coulomba)®; che-
miczne (np. ciezar atomowy ciat prostych, powinowactwo chemiczne)3;
kosmologiczne (np. przesuniecie ku czerwieni prazkéw widmowych nie-
mal wszystkich mgtawic pozagalaktycznych)® i biologiczne (np. bardzo
obfita zawartos¢ kwasu rybonukleinowego w chromidiach neuronéw, gro-
madzenie sie niezliczonych przezy¢ w naszej pamieci)®t. Druga obszer-
nag grupe danych empirycznych stanowig fakty kulturowe (humanistycz-
ne). Odnoszg sie one, najogolniej méwigc, do sfery czltowieka i spote-
czenstwa, jego dziejow oraz wytworow kulturowych. Moga sie zatem
pojawi¢ w tym obszarze rzeczywistosci fakty psychologiczne, powigzane
z wewnetrzng sferg aktywnosci ludzkiej (np. okreslone spostrzezenia,
konstrukcje wyobrazni, stany afektywne, akty umystu i woli)®’; fakty spo-
teczne (np. typowe czynnosci, sposoby postepowania, procesy i stosunki
spoteczne)®; fakty historyczne (np. zdarzenia i procesy, ktére wywarty
znaczacy wplyw na bieg dziejow ludzkich)®*; fakty etyczne (konkretne
dziatania ludzkie, je$li moga mie¢ kwalifikacje dobra lub zla moralne-

32 Z. Hajduk, Ogdlna metodologia nauk, dz. cyt., s. 218.

33 Zob. K. Ktosak, Préba uwspdlczesnienia Tomaszowej argumentacji za istnieniem Boga
z przyczynowosci sprawczej, w: Studia z filozofii Boga, red. B. Bejze, t. III, Warszawa 1977,
s. 217.

34 Por. tenze, Jak pojg¢ w neoscholastyce przedmiot i metode filozofii przyrody?, ,,Roczni-
ki Filozoficzne" 1954, nr 4, s. 14.

35 Zob. tenze, Teoria ekspansji przestrzennej wszechs$wiata a zagadnienie istnienia Boga,
w: Studia z filozofii Boga, dz. cyt., s. 417.

3 Zob. tenze, Zycie psychiczne a synteza bialek w neuronach, , Przeglad Powszechny"
1949, nr 227, s. 115.

37 Por. tenze, Immanencja i transcendencja cziowieka w odniesieniu do przyrody, w: O Bo-
gu i o czlowieku, red. B. Bejze, t. I, Warszawa 1968, s. 174; tenze, Metoda badan natury
duszy, ,Znak" 1950, nr 5, s. 22-23, 26.

3 Zob. np. E. Durkheim, Zasady metody socjologicznej, ttum. J. Szacki, Warszawa 1968,
rozdz. I.

39 O problemie dziejoéw z pozycji filozofii klasycznej pisze m.in. P. Moskal, Problem filo-
zofii dziejéw, Lublin 1993.
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go)*; fakty religijne (wszelkie fenomeny, jakie towarzysza relacji czto-
wieka do sacrum)* czy tez sam fakt nauki, ktéra istnieje obiektywnie
ijest niekiedy uznawana ,za najwyzsze i najbardziej charakterystyczne
osiagniecie naszej kultury"2.

W zwigzku z powyzszym pojawia sie kolejna wazna klasyfikacja fak-
téw, oparta na tym, ze dane naukowe (takze potoczne) mogq dotyczy¢
jakichs$ jednostkowych zdarzen, prostych elementéw, konkretnych sta-
now rzeczy® albo jakich$ ogélnych prawidtowosci, zlozonych zjawisk
i procesow. W pierwszym przypadku mozemy m.in. za B. Russellem?*,
H. Poincarém*, J. Deweyem*, A. Siemianowskim?*’ i E. Pakszys*® powie-
dzie¢, ze sa to fakty jednostkowe, atomowe, proste, a w drugim przypadku
— fakty ogolne, zlozone. Jako przyktady faktu jednostkowego i ogélnego
niech postuza te, ktére podat wspomniany Russell. Ot6z fakt nalezgacy do
pierwszej klasy danych moze dotyczy¢ na przykiad posiadania przez kon-
kret jako$ci, co moze zosta¢ wyrazone w zdaniu: , To jest biate" (,,to" pet-
ni tutaj funkcje nazwy wtasnej, oznaczajacej dang zmystowa). Fakt ogol-
ny natomiast, obejmujacy szereg faktéw atomowych, moze odnosi¢ sie
na przykiad do prawdy o konicu naszego ziemskiego zycia — to za$ ujmu-
je sie w zdaniu generalnym: ,,Wszyscy ludzie sg $miertelni"*°. Warto przy
tym podkresli¢, ze formulowanie faktow ogolnych jest jednym z zasadni-
czych celow nauk szczegotowych i cieszy sie zainteresowaniem przed-
stawicieli wielu kierunkoéw filozoficznych, ktérzy chca rozpatrywac rze-
czywisto$¢ w aspekcie ogdélnosci i w zgodzie z danymi empirycznymi.
Cho¢ wedtug Russella — ,,nie mozna oczekiwac pelnego opisu $wiata, nie

40 Por. S. Kaminski, Punkt wyj$cia etyki, w: tenze, Jak filozofowac?, dz. cyt., s. 333.

41 Klasyfikowane i opisywane sg one szczegoélnie w fenomenologii religii. Zob. m.in na
ten temat: Z.J. Zdybicka, Fenomenologia religii, w: Leksykon filozofii klasycznej, dz. cyt.,
s. 194-196.

42 E. Cassirer, Esej o czlowieku, ttum. A. Staniewska, Warszawa 1971, s. 330

4 Sa to fakty, ktére moga by¢ w czasoprzestrzeni odwzorowane za pomoca pojedyn-
czych punktow. Klase takich zjawisk jednostkowych nazywa sie zdarzeniami. Por. S. Pabis,
Metodologia i metody nauk empirycznych, Warszawa 1985, s. 72.

4 Por. B. Russell, Fakty i sqdy, w: Filozofia wspdiczesna, red. Z. Kuderowicz, t. II, War-
szawa 1983, s. 58-59.

45 Tekst Poincarégo na ten temat zawarty jest w: Poznanie (antologia tekstéw filozoficz-
nych), red. Z. Cackowski i M. Hetmanski, Wroctaw 1992, s. 192-196.

46 Por. J. Dewey, Filozofia a cywilizacja, ttum. J. Przeworski, Warszawa 1938, s. 13-14.

47 Por. A. Siemianowski, Wyjasnianie naukowe, w: Filozofia a nauka, dz. cyt., s. 743.

48 E. Pakszys, Problemy faktéw naukowych: fakty biologiczne wobec struktury, funkcji
i rozwoju materii ozywionej, w: Z zagadnien filozofii nauk przyrodniczych, red. S. Butryn,
Warszawa 1991, s. 286.

4 Por. B. Russell, Fakty i Sady ..., dz. cyt., s. 58-59. Przyktady jednostkowych i ogélnych
faktow spotecznych podaje m.in. J. Szacki, Historia mysli socjologicznej, Warszawa 2002,
s. 182, 274, 403.
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posiadajac zaréwno faktéw ogélnych, jak i faktéw jednostkowych">, jed-
nak zdaniem K. Ki6saka i innych myslicieli, istotng wartos¢ dla analizy
filozoficznej przedstawiajg tylko te pierwszego typu. Nie interesuja ich
szczego6lowe dane nauk przyrodniczych, ale najogélniejsze sformutowa-
nia o przyrodzie, tre$ci najbardziej ramowe — przybierajace niekiedy po-
sta¢ przyrodniczego obrazu swiatas!.

W ostatnim stuleciu daje sie zauwazy¢ podziat faktéw na empiryczne
(naukowe lub potoczne) i filozoficzne. Rozréznienie takie dokonywane
jest w$rod metodologéw klasycznej koncepciji filozofii i stanowi ich reak-
cje na nowozytne i wspoélczesne tendencje pozytywizujace, ktére odma-
wiaty tradycyjnej filozofii wlasnego przedmiotu badan oraz sprowadzaty
ja do analizy lub syntezy nauk szczegétowych. Uwazajq oni, ze poznanie
filozoficzne wyrdznia sie jednak swoim przedmiotem (takze metodaq i ce-
lem) od tego, ktore jest osiggalne na bazie do$wiadczenia przednauko-
wego i naukowego. Tak na przyktad J. Maritain, K. Ki6sak i S. Mazier-
ski®? sadzg, ze — najogolniej moéwigc — fakty filozoficzne sg takimi danymi
przednaukowymii naukowymi, ktore zostaty ustalone i osadzone w Swiet-
le filozofii i dzieki temu staty sie jej ,materig" wtasng, ,materiq" przez
nig , przywtaszczong"*. Inaczej mowiac, dane te sq wyrazane za pomoca
pojec¢ typu ontologicznego, odnosza sie do poznawalnej intelektualnie
istoty lub natury rzeczy i moga tez by¢ bezposrednio wykorzystywane
w dalszej refleksiji filozoficznej. W odrdoznieniu od nich, fakty stricte na-
ukowe lub potoczne sa stwierdzane na podstawie analizy empiriologicz-
nej (stad nazywane sa tez ,empiriologicznymi"); sg formutowane w jezy-
ku tejze analizy i dotyczg zjawiskowej strony badanych obiektow. Sposo-
bem za$ na to, aby fakty empiryczne mogly sta¢ sie filozoficznymi, jest
proces interpretacji tych pierwszych za pomocg abstrakcji oraz mediacji
jakiej$ wczesniejszej 1 ogolniejszej wizji filozoficznej®t. Jako przyktady
faktow filozoficznych podaje ks. Ktdsak: istnienie zaleznos$ci wyzszych
zjawisk psychicznych od podioza materialnego, ujete w aspekcie bytu

50 Zob. B. Russell, Fakty i sqdy, dz. cyt. s. 58.

51 Por. K. Ki6sak, Materializm dialektyczny, Krakow 1948, s. 31; tenze, Zagadnienie
mozliwosci filozoficznego poznania przyrody, ,Analecta Cracoviensia” 1970, nr 2, s. 98;
A. Lemanska, Profesora Kazimierza Kiésaka metoda uprawiania filozofii przyrody, w: W po-
szukiwaniu prawdy, red. M. Lubanski i Sz. W. Slaga, Warszawa 1987, s. 34.

52 Zob na ten temat np.: K.Kiésak, Z teorii i metodologii filozofii przyrody, dz. cyt., rozdz.
X-XI; S. Mazierski, Prolegomena do filozofii przyrody inspiracji arystotelesowsko-tomistycz-
nej, dz. cyt., s. 74-75, 92-93.

53 Por. K. Kiésak, Z teorii i metodologi..., dz. cyt., s. 126--27.

54 Zob. tamze, s. 124-160.
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ludzkiego®; fakt ewolucji kosmosu (w tym i biokosmosu)®®, istnienie ru-
chu®, stwierdzony porzadek w naturze (biokosmosie)®, poczatek zycia
organicznego na Ziemi*, istnienie sit i energii w ciatach® — jako ogdlne
wiasnosci bytu charakterystycznego dla przyrody; przyswajanie mate-
riatéw pokarmowych przez organizm jako przejaw budowy wtasnej sub-
stancji przez byt ozywiony®!; okresowy uktad pierwiastkéw Mendeleje-
wa®? jako wskaznik istnienia roznicy ontologicznej pomiedzy bytami.
Przynajmniej od $w. Tomasza z Akwinu zaczyna sie wyraznie ksztatto-
wac¢ w obrebie chrzescijanstwa, przede wszystkim na Zachodzie, podzial
faktow na naturalne i nadprzyrodzone, co miato wéwczas zwigzek z od-
réznianiem filozofii od teologii, z dostrzeganiem roéznic, jakie zachodza
pomiedzy tymi dziedzinami poznania, jesli chodzi o ich metode, celi przed-
miot. Fakty pierwszego typu — nie tylko filozoficzne, ale tez potoczne i $ci-
Sle naukowe — sg ustalane jedynie naturalnym ludzkim wysitkiem, akcep-
towane na podstawie samej oczywistos$ci przedmiotowej oraz dotycza rze-
czy przynajmniej dostepnych codziennemu doswiadczeniu przez wszyst-
kich ludzi albo poznaniu odpowiednio wykwalifikowanych specjalistow;
podlegajg wiec one w jakims stopniu spolecznej kontroli i weryfikacji. Fakty
za$ drugiego typu, nazywane tez (z réznych wzgledow) religijnymi, obja-
wionymi, teologicznymi czy dogmatycznymi®, sq uwazane za przejaw dzia-
lania Boga wobec $wiata i cztowieka, odnosza sie juz do sfery w naturalny
sposob niedostepnej poznaniu racjonalnemu i stad akceptowane sg przy
udziale laski, wiary, autorytetu czy tez na podstawie osobistego, wlasciwe-
go jedynie okreslonym osobom, dos$wiadczenia. Jako przykiady tego ro-
dzaju faktéw mozna przytoczy¢, jak sie wydaje, nie tylko te dotyczace tak
zwanych objawionych tajemnic wiary, gtebokich przezy¢ duchowych i mi-

55 Por. tenze, Materializm dialektyczny, dz. cyt., s. 33-34; tenze, Dusza ludzka w per-
spektywach filozofii przyrody i metafizyki, ,Analecta Cracoviensia" 1978, nr 10, s. 35.

6 Por. tenze, Z teorii i metodologii filozofii przyrody, dz. cyt., s. 48.

57 Zob. tenze, Zagadnienie punktu wyjscia kinetycznej argumentacji za istnieniem Boga,
dz. cyt., s. 101.

58 Zob. tenze, Poznawalnos¢ istnienia Stwdérczego Rozumu, ,,Collectanea Theologica"
1955, nr 26, s. 483-484; tenze, Koncepcja bytu a filozofia Boga, w: Studia z filozofii Boga,
dz. cyt., s. 11-26.

%9 Zob. tenze, W poszukiwaniu Pierwszej Przyczyny, cz. II, Warszawa 1957, s. 32-33.

60 Zob. tenze, Proba uwspdiczesnienia Tomaszowej argumentacji za istnieniem Boga...,
dz. cyt., s. 220.

61 Zob. tenze, Zagadnienie metody filozofii przyrody..., dz. cyt., s. 11.

62 Zob. tamze, s. 12.

63 Por. E. Kope¢, Apologetyka, Lublin 1974, cz. II; J. Majka, Metodologia nauk teologicz-
nych, Wroctaw 1981, s. 97-99; K. Rahner, H. Vorgrimler, Maly stownik teologiczny, ttum.
T. Mieszkowski, P. Pachciarek, Warszawa 1987, s. 119.
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stycznych, ale tez i w ogéle odnoszace sie do Boga i rzeczywistosci nad-
przyrodzonej; na przyktad, ,moéwiagc o Bogu — przekonuje Akwinata — nie
mozemy okres$li¢, kim On jest, ale wytacznie, kim nie jest i jakie miejsce
zajmujq inne byty w stosunku do Niego'®.

4. Podzial faktow ze wzgledow epistemologicznych

Problemy teorii poznania, majace zwigzek z dziedzing faktow, doty-
cza szerokiego spektrum spraw. Wigzga sie one przy tym $cisle z rozwaza-
niami o charakterze ontologicznym i metodologicznym; z tego powodu
nie udalo sie ich wyizolowac i poming¢ w trakcie naszych wczes$niejszych
analiz, odnosnie do klasyfikacji faktéw w oparciu o kryterium metodolo-
giczne i ontologiczne. W wiekszym lub mniejszym stopniu pojawialy sie
wiec tam miedzy innnymi takie klasyczne problemy teoriopoznawcze,
jak Zrodta i struktura poznania, jego przedmiot i granice. Jako za$ przy-
ktad tych $cistych zwigzkéw mozna podac¢ wczesniej dokonany podziat
faktéw na empiryczne i filozoficzne, zakladajacy nie tylko okreslong on-
tologie, ale tez metodologie i epistemologie. Sq jednak zagadnienia, jak
mozna sadzi¢, ktére dotychczas byly jedynie na dalszym planie naszych
zainteresowan, a nalezg w sensie $cistym do teorii poznania oraz stano-
wig jednoczesnie czesto spotykane w filozofii kryterium podziatu faktow
— o0 wartos¢ poznawczg, jaka maja dla nas fakty. Mowiac za$s o tej warto-
$ci mamy tu na mysli przede wszystkim to, w jakim stopniu fakty zawie-
raja elementy obserwacyjne i nieobserwacyjne (teoretyczne, apriorycz-
ne); w jakiej mierze reprezentujg one rzeczywisto$¢ obiektywna; czy ade-
kwatnie informuja nas o swiecie, ktoéry jest dostepny naszemu poznaniu,
czy tez sa w takim lub innym stopniu dowolng konstrukcja podmiotu po-
znajacego. Z tym wszystkim wigza sie oczywiscie jeszcze dalsze proble-
my epistemologiczne; nawigzujg one cho¢by do sporu realizmu z ideali-
zmem, instrumentalizmem i konstruktywizmem lub tez dotykajgq sprawy
prawdziwosci i pewnosci tych danych®.

W zwigzku z powyzej zasygnalizowanymi problemami teoriopoznaw-
czymi pojawit sie w historii filozofii kolejny podziat faktéw, ktéry do dnia
dzisiejszego budzi zainteresowanie i jest komentowany. Mianowicie wy-

6 Sw. Tomasz z Akwinu, Summa contra gentiles, 1, 30.

65 Zob. M. Czarnocka, Kryteria istnienia w naukach przyrodniczych, Wroctaw 1986; K. Za-
miara, Realistyczne i instrumentalistyczne stanowisko wobec wiedzy naukowej, w: Filozofia
a nauka, dz. cyt., s. 553-564.
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rézniano i przeciwstawiano sobie dwie szerokie klasy faktéw. Jedne na-
zywano faktami ,czystymi”, ,nagimi”, , gotymi"”, ,,surowymi”, a drugie,
dla podkres$lenia odrebnosci, okreslano za pomoca przydawki przymiot-
nikowej jako ,teoretyczne” lub w ogoéle ,naukowe". Przyjrzyjmy sie temu
podziatowi.

Koncepcja faktow pierwszego typu pojawita sie, byta szczegoélnie ak-
tualna i popularna w okresie dominowania pozytywistycznego nurtu w fi-
lozofii oraz holdowania skrajnie empirystycznej teorii poznania i induk-
cjonistycznej metodologii nauk przyrodniczych®. Idea faktéw ,,czystych”,
odnoszacych sie do rzeczywistosci przyrodniczej (gtéwnie) i kulturowej
(historycznej), zaktadata, ze istnieje mozliwo$¢ i potrzeba ,,oczyszczenia"
naszej wiedzy ze wszelkich elementéw pozadoswiadczalnych, o charak-
terze podmiotowym, spekulatywnym, teoretycznym, metafizycznym itp.
Idee te, w mniejszym lub wiekszym zakresie, postulowalo wielu filozo-
fow. Najbardziej zas zdecydowanymi zwolennikami ,,czystego do$wiad-
czenia" byli pozytywisci, a w szczegolnosci J.S. Mill, przedstawiciele tak
zwanego empiriokrytycyzmu (E. Mach i R. Avenarius) oraz neopozyty-
wisci, z R. Carnapem na czele®. Rezultatem krytyki doswiadczenia
i,0czyszczenia” go z wszelkich wiretow pozaempirycznych miaty by¢
owe ,surowe” fakty, opisywane w zdaniach obserwacyjnych, sprawoz-
dawczych, bedacych niejako protokotem z wewnetrznych doznan lub z ze-
wnetrznych obserwacji. Widziano w nich fundament prawomocnej, nie-
kwestionowalnej wiedzy, pierwszy i pewny punkt wyjscia nauki i formu-
towania jej praw (,powszechnik jest abstrakcjg z faktéw'"®), ostateczne
kryterium weryfikacji wszelkich twierdzen teoretycznych. Zdania obser-
wacyjne z reguly zapisywano wedtug schematu: ,,W miejscu m, w czasie
t obserwowalny przedmiot typu P posiada ceche obserwowalng typu C"®°,
Jesli chodzi o poglad na stosunek tychze faktow do oznaczanej rzeczy-
wistosci, to ujawnity sie tu trzy podstawowe stanowiska: realistyczne, ide-
alistyczne oraz tak zwane neutralistyczne’; sq to, dodajmy, w ogéle trzy
podstawowe warianty pogladu na wiedze ludzka w aspekcie jej relacji
do sfery obiektywnej rzeczywistosci. Najogoélniej mowigc, pierwsze z tych
stanowisk przyjmowato, ze , surowe" fakty komunikujg nas z jakimis$ kon-

66 Por. J. Kmita, Indukcjonizm i antyindukcjonizm, w: Nauka a filozofia, dz. cyt., s. 226-235.

57 Por. J. Such, D$wiadczenie, dz. cyt, s. 108-110.

58 Okre$lenie P. F. Strawsona z jego pracy Indywidua, ttum. B. Chwedenczuk, Warszawa
1980, s. 206.

89 J. Such, Indukcjonizm i antyindukcjonizm, w: Filozofia a nauka, dz. cyt., s. 233.

70 Zob. M. Hempolinski, Empiryzm, w: Nauka a filozofia, dz. cyt., s. 156-160.
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kretnymi, obiektywnymi stanami rzeczy $wiata zewnetrznego lub $wiata
wewnetrznych przezy¢; drugie — temu przeczylo, ,zamykajac” te dane
w obrebie okreslonych, doznawanych tre$ci wrazeniowych, pochodzacych
ze strony aktywnego podmiotu poznania; trzecie natomiast stanowisko
zajmowalo neutralng pozycje wobec powyzszych zapatrywan, odrzuca-
jac wszelkie ,metafizyczne" interpretacje tresci ,,czystego dos$wiadcze-
nia" odno$nie do istoty i sposobu istnienia $wiata danego w poznaniu.
Koncepcje konkurencyjng wobec powyzszej stanowi zesp6t pogladéw
gloszonych przez bardzo wielu filozoféw (szczegolnie nauki), ze nie ma
faktéw ,nagich"”, ze nie ma danych ,czystego doswiadczenia", wolnych
od jakichkolwiek elementéw apriorycznych, teoretycznych. Wszystkie
bowiem fakty — potoczne czy naukowe — sa w mniejszym lub wiekszym
stopniu uzaleznione od psychobiologicznego ,,wyposazenia" poznajgce-
go podmiotu postugujacego sie dotychczasowa wiedza, odpowiednimi
narzedziami poznawczymi i schematami mys$lowymi, kierujacego sie
pewnymi dyrektywami metodologicznymi oraz zyjacego w okreslonej
1 zmiennej sytuacji kulturowej. ,,Czyste” zatem ujecie rzeczy i zjawisk
w dos$wiadczeniu, wiernie odwzorowujace obiektywny stan rzeczy wy-
daje sie, szczegolnie w nauce, niemozliwo$cig; zacieranie si¢ granicy
miedzy doswiadczeniem a teorig uwaza sie za jedng z charakterystyk
wspotczesnych nauk’. Stad tez ks. M. Lubanski moze powiedzie¢, ze
zjawiska przez nas badane, ich opisy i teorie je ttumaczace tworza jedna
logiczng catos¢’. Jesli idzie o fakty historyczne, B.J.F. Lonergan zauwa-
za, ze na ich ustalenie sklada sie nieraz dtugi proces rekonstrukcji, inter-
pretacji, potaczony z czynno$cig rozumienia’. Co sie za$ tyczy faktow
przyrodniczych, ks. Kiésak potwierdza powszechny dzi$ poglad, ze te
dane sq modyfikowane przez nasze wladze poznawcze (aktywny, twor-
czy charakter kazdego aktu poznawczego), przez wczesniej przyjete przez
nas twierdzenia teoretyczne, dotyczgce miedzy innymi rzeczy mierzo-
nych i narzedzi pomiarowych, i ze przenikanie teorii i empirii osigga swoj
najwyzszy stopien w naukach fizykomatematycznych (zwtaszcza w ich
dziatach najbardziej poddanych opracowaniu matematycznemu)’; ze

1 Zob. M. Heller, Doswiadczenie granic, w: Filozofowa¢ w kontek$cie nauki, dz. cyt.,
s. 56-57.

72 Zob. M. Lubanski, Uwagi w sprawie tzw. naukowego obrazu $wiata, w: Obrazy §wiata
w teologii i w naukach przyrodniczych, red. M. Heller, S. Budzik, S. Wszotek, Tarnéw 1996,
S. 28-42.

73 Zob. B.J.F. Lonergan, Metoda w teologii, ttum. A. Bronk, Warszawa 1976, s. 198-199.

74 Por. K. Ktésak, Zagadnienie metody filozofii przyrody we wspdlczesnej neoscholastyce,
dz. cyt., s. 7-9.
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zaden tego typu fakt naukowy nie jest czystq i prosta transkrypcja rze-
czywistosci. W ogoéle lista tych uczonych, ktérzy utrzymywali i argumen-
towali, ze fakty zawsze sa w jakiej$ mierze wkomponowane w szersza
teorie, decydujaca o sensie danych doswiadczalnych, jest bardzo dtuga.
Otwieraja ja wspolczesnie przede wszystkim konwencjonalisci (H. Poin-
caré, P. Duhem, E. Le Roy, K. Ajdukiewicz), a konczg twoércy i kontynu-
atorzy tak zwanej nowej filozofii nauki (gtéwnie N. R. Hanson, S. Toul-
min, M. Polanyi, T. Kuhn, P. Feyerabend, I. Lakatos)”. Ci ostatni przy-
Znaja im ponadto inng, mniej znaczacg role w procesie rozwoju badan
naukowych.

Tak wiec na gruncie najnowszej filozofii nauki upadia koncepcja , go-
lych" faktow, z jednoczesng akceptacjg faktow teoretycznie zinterpreto-
wanych. Z tym, ze — jak wspomnieliSmy — stopien tej ,teoretycznosci”
1 ,faktycznosci” moze roznie sie ksztattowac¢ na gruncie konkretnych,
naukowych sposob6w poznawania. I tak, gdy uwzgledni sie wielkos¢ ele-
mentu obserwacyjnego i teoretycznego w strukturze na przykiad faktu
naukowego, to mozemy uzyskac kolejny dos¢ istotny podzial powyzszych
danych. Klasyfikacja taka jest dzietem Maritaina, z ktérego pogladami
zdaje sie identyfikowac¢ réwniez K. Ktdsak. Ot6z w tym przypadku otrzy-
mujemy dwie zasadnicze grupy faktow: pierwszg stanowig fakty w sen-
sie wlasciwym (ze wskaznikiem realnym), a druga — fakty w niewtasci-
wym znaczeniu (ze wskaznikiem symbolicznym)’¢. Fakty w sensie wla-
$ciwym (realne) to badz dane dostepne obserwacji naukowej w sposob
bezposredni, badz dane otrzymane w sposob posredni (poprzez konfron-
tacje rezultatow bezposredniego doswiadczenia z okreslonymi teoriami
lub poprzez wykorzystanie ttumaczenia, ktére wydaje sie w jakim$ przy-
padku jedynie mozliwe)”’. Drugq grupe faktow (w sensie niewtasciwym,
ze wskaznikiem symbolicznym) stanowiq z kolei ,ugruntowane w rze-
czywistosci fizykomatematycznej byty rozumowe, inaczej moéwiac, do-
brze uzasadnione mity naukowe fizyki matematycznej, ktore przedsta-
wiaja umystowi rzeczywisto$¢ w postaci zawoalowanej, gdyz kryja ja,
a rownoczesnie dostarczaja o niej jakichs wiadomos$ci”’8. Ma tu na mysli
Maritain koncepcje $wiata czterowymiarowego z jego krzywizng i wspol-

75 Zob. np.: A. Siemianowski, Konwencjonalizm, w: Filozofia a nauka, dz. cyt., s. 322—
330; Z. Hajduk, Metodologia nauk przyrodniczych, Lublin 2002, s. 11-15.

76 Zob. K. Kiésak, Z teorii i metodologii filozofii przyrody, dz. cyt., s. 126-127, 131; S. Ma-
zierski, Prolegomena do filozofii przyrody inspiracji arystotelesowsko-tomistycznej, dz. cyt.,
s. 66-67.

77 Zob. K. Kitésak, Z teorii i metodologii filozofii przyrody, dz. cyt., s. 127, 131.

78 Tamze, s. 131.
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czesne schematy atoméw wraz z ich elementami sktadowymi. W sprawie
pierwszej grupy faktow uwazat on, ze wiasnie ten typ danych stuzy najle-
piej wyswietleniu natury rzeczy’®. Natomiast fakty w znaczeniu niewtasci-
wym stuzg jedynie temu, aby z ich pomocsg ,,tworzy¢ nowe mity, mity filo-
zoficzne, ktore pozwolityby w plaszczyznie opinii wysuwanych ze strony
filozofii przyrody, opinii z istoty swej prowizorycznych i zmiennych, na
osiggniecie zgodnosci z elementem obrazowym nauk fizykalnych"#.

Juz cho¢by ten pobieznie zaprezentowany przebieg dyskusji wokot
spraw zwigzanych z teoretycznym charakterem faktow (szczegélnie na-
ukowych) w jakiej$ mierze pokazat, ze problem zaréwno ich statusu epi-
stemologicznego (pewnosci, prawdziwosci), jak i statusu ontologicznego
(rodzaju odpowiadajacego im bytu) nie przedstawia sie jednoznacznie.
Wydaje sig, ze i wobec tych faktow mozna zastosowac trojako rozumiany
1 powyzej wzmiankowany poglad odnosnie do epistemologicznej relacji
wiedzy do sfery obiektywnej rzeczywistos$ci, w aspekcie sposobu istnie-
nia i natury tej rzeczywistosci oraz, w jakim$ stopniu, w aspekcie per-
spektyw adekwatnego jej ujecia. W tej kwestii formutuje sie rowniez dy-
chotomicznie i opozycyjnie rozumiany podziat stanowisk, z ktoérych pierw-
sze jest okreslane jako realistyczne, a drugie — instrumentalistyczne?!.

Instrumentalistyczne (takze zréznicowane) podejscie do faktéw teore-
tycznych, jakie mozna odczyta¢ przede wszystkim na podstawie przynaj-
mniej niektérych wypowiedzi konwencjonalistéw, wyrazatoby sie w tezie,
ze fakty te (szczegdlnie naukowe) sg tworem sztucznym i fikcyjnym, nie
spetniaja funkcji poznawczych i nie odwzorowujg obiektywnego stanu rze-
czywistosci. Skrajny wyraz znalazto to przekonanie w tezie tak zwanego
konstruktywizmu, ktory traktuje fakty i teorie naukowe jako konstrukty spo-
feczne®. Wydaje sie, ze znamion instrumentalistycznego stanowiska moz-
na dopatrzy¢ sie miedzy innymi w pewnych sformutowaniach M. A. Krap-
ca, ktory uwazatl, ze w naukach fizykalnych nie spotykamy autentycznych
sadéw, lecz jedynie robocze, tymczasowe uklady mysli, abstrahujace od
faktycznosci istnienia czego$ i ograniczajgce sie zasadniczo do ujecia
aspektu iloSciowego rzeczy®.

7 Tamze, s. 127.

80 Tamze, s. 131.

81 Por. K. Zamiara, Realistyczne..., dz. cyt.

82 Por. S. Amsterdamski, art. na temat: The Structure of Scientific Revolution, w: Przewod-
nik po literaturze filozoficznej XX wieku, red. B. Skarga i zespo6t, t. I1I, Warszawa 1995, s. 213.

8 Por. M. A. Krapiec, Egystencjalizm tomistyczny, ,,Znak" 1951, nr 6, s. 116-117; tenze,
Egzystencjalno-ontyczna interpretacja aktu istnienia, ,,Collectanea Theologica" 1957, nr 28,
s. 340, 343-365; tenze, Realizm ludzkiego poznania, Lublin 1959, s. 130, 182, 451, 453-470.
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W realistycznej natomiast wyktadni faktéw poddanych interpretacji
teoretycznej zaktada sie, ze sa one opisem obiektywnej rzeczywistosci,
istniejacej niezaleznie od $wiadomosci podmiotu poznajgcego®*. Nie sa-
dzi sie wiec, by interpretacja teoretyczna, jakiej dokonuje sie w przypadku
tych danych empirycznych, w istotny sposob je zmieniata. Dlatego tez
uwaza sie, ze dotyczg one faktycznych realnos$ci z obrebu rzeczywisto-
$ci® i nie przeksztatcajg jej w sposob zasadniczy®®. Zgodnie z takim sta-
nowiskiem, na przyktad dane szczegétowych nauk przyrodniczych i psy-
chologicznych prowadza do usystematyzowanego ukiadu autentycznych
sadow isg wyrazem rzeczywistego poznania naukowego w znaczeniu
wezszym?. Nie uwaza sie tez, by fakty naukowe ograniczaty sie w zasa-
dzie do badania ilo$ciowych aspektoéw rzeczywistosci. Poglad taki mozna
odnies$¢ co najwyzej — jak mowi A. Lemanska — do niektérych przypad-
koéw z zakresu wspotczesnej fizyki teoretycznej®. Istnieja wszak nauki,
w ktérych wystepuje wylgcznie lub przynajmniej przewaza jakosciwe po-
dejscie do przyrody®®. A jesli nawet — jak to sie dzieje w przypadku fizyki
wspotczesnej — przewaza aspekt ilosciowy, a jakosciowy jest matematycz-
nie przerobiony, to nawet tak daleko posuniete opracowanie teoretycz-
no-matematyczne daje poznanie $wiata fizycznego w sobie, odnosi sie
do rzeczywistosci fizycznej 1 jej wlasnosci, jest poznaniem precyzyjnym
i obiektywnym, cho¢ oczywiscie przyblizonym?®. Tak wiec i w najdalej
posunietych opracowaniach teoretycznych wystepuje nie sama tylko
.matematyzacja" i ,generalizacja"”, ale rzeczywiste poznanie natury®!.

84 Zauwaza sie, ze wypowiedzi o istnieniu ,nie sq niezbedne dla uprawiania samej na-
uki"”. Por. G. Bugajak, Naukowy obraz swiata — mit czy wyzwanie?, w: Filozoficzne i nauko-
wo-przyrodnicze elementy obrazu $wiata, dz. cyt., s. 41.

8 Por. K. Kt6sak, Warianty argumentacji kinetycznej za istnieniem Boga, ,,Analecta Cra-
coviensia" 1985, nr 17, s. 81 (posmiertnie do druku przygotowat J. Zycinski).

86 Por. tenze, Dialektyczne prawo wszechzaleznoSci rzeczy i zjawisk, , Przeglad Powszech-
ny" 1949, nr 228, s. 213; tenze, Metafizyczna i fizyczna zasada przyczynowosci wobec rela-
cji niedokiadnosci W. Heisenberga, , Roczniki Filozoficzne" 1948, nr 1, s. 201-202.

87 Poznanie naukowe w znaczeniu wezszym odnosi sie¢ do dziedziny empirycznych nauk
szczego6towych. Zob. tenze, Przyrodnicze i filozoficzne ujecie zagadnienia pochodzenia du-
szy ludzkiej, w: Z zagadnien filozofii przyrodoznawstwa i filozofii przyrody, red. K. Kiésak, t.
I, Warszawa 1976, s. 213-215; tenze, Nauki przyrodnicze a filozofia, ,,Analecta Cracovien-
sia" 1976, nr 8, s. 35-36.

88 Por. A. Lemanska, Filozofia przyrody a nauki przyrodnicze, dz. cyt., s. 96.

89 Zob. tamze, s. 96-97; K. Kiésak, Z teorii i metodologii filozofii przyrody, dz. cyt., s. 7.

9% Zob. K. Kiésak, Zagadnienie wspdtistnienia filozofii przyrody z nowozytnq fizykq teo-
retycznq, ,Roczniki Filozoficzne" 1959, nr 7, z. 3, s. 5-8, 24, 6-27, 32-33; Z. Hajduk, Meto-
dologia nauk przyrodniczych, dz. cyt., s. 14-15.

91 Zob. K. Kiésak, Zagadnienie wspdtistnienia..., dz. cyt., s. 5-8, 24.
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5. Podsumowanie

W powyzszym tek$cie ukazano, na historycznym tle, zagadnienie roz-
nych sposobéw rozumienia faktow — jako, najogélniej méwigc, istnieja-
cych i $cisle okreslonych stanow rzeczy, ktére ujmowane sa w poznaniu
i wyrazane w sgdach, a nastepnie stanowig podstawowe sktadniki ludz-
kiej wiedzy, funkcjonujgce w najrozmaitszych sytuacjach zycia spotecz-
nego, w ustaleniach tak zwanych nauk szczegélowych, filozofii i teolo-
gii. Te wszystkie sposoby rozumienia tego pojecia, przez nas zebrane,
zostaty poklasyfikowane, poddane préobom zdefiniowania i opisu. W trak-
cie tych czynnosci postugiwalismy sie przyktadami ilustrujacymi specy-
fike r6znych typow faktow oraz uwzglednialiSmy znaczenie, jakie one
moga miec¢ szczegodlnie w filozofii.

Jako zasade podziatu faktéw zastosowaliSmy trzy kryteria — bardzo
ogolne, nieostre, najczesciej przyjmowane przy wszelkich usitowaniach
charakterystyki samej nauki ijej poszczegélnych dyscyplin. Chodzi tu
mianowicie przede wszystkim o metode badania, przedmiot zaintereso-
wan oraz o rezultat poznawczego wysitku w postaci okre$lonych wyni-
kéw w aspekcie ich wartos$ci. Te trzy podstawowe kryteria nie stuzyly oczy-
wiscie za cel sam w sobie, a jedynie za uzasadnione i wygodne narze-
dzie przydatne planowi tej pracy — temu, aby obja¢ w cato$¢, w miare
adekwatnie podzieli¢ i skrétowo opisa¢ ogromny obszar réznych sposo-
bow uzywania i pojmowania terminu , fakt".

Podczas realizacji tego planu okazalo sig, ze termin 6w nie jest jedno-
znaczny, ale analogiczny; ze wzgledoéw metodologicznych, ontycznych
i teoriopoznawczych przystuguja mu rézne znaczenia. Mozna wiec mo-
wi¢ o faktach potocznych i naukowych; odnoszacych sie¢ do dziedziny
matematyczno-logicznej, jezykowej i pozajezykowej, a w obrebie tej ostat-
niej — o faktach przyrodniczych i kulturowych, jednostkowych i ogélnych,
empiriologicznych i filozoficznych, naturalnych i nadprzyrodzonych;
w koncu — wymienia sie jeszcze tak zwane fakty , czyste” oraz w ré6znym
stopniu teoretycznie zinterpretowane.

Z tego tez powodu wydaje sie, ze to, co jest najczesciej jeszcze koja-
rzone z pojeciem faktu — stwierdzony empirycznie jednostkowy stan rze-
czy, $cisle ograniczony przestrzennie i czasowo, wyrazony w jezyku ob-
serwacyjnym - jest zbyt waskim, nieadekwatnym uzyciem tego pojecia
wobec faktycznego stosowania go w r6znych kontekstach zycia spotecz-
nego i w szeroko rozumianych badaniach naukowych. W tej sytuacji,
gdyby chcialo sie poda¢ w miare doktadne okre$lenie pojecia ,faktu
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w ogole"”, wowczas jego opisowa definicja mogtaby przyja¢ formute bli-
ska jego potocznemu znaczeniu. Przez fakt mozna by bylo rozumiec za-
tem to, co jest dobrze stwierdzong i wyrazong prawda na temat tego, co
jest lub bylo, co jest dane i kontrowalne w poznaniu, co jest przeciwien-
stwem tego, co mozliwe, wielce watpliwe lub fikcyjne.

Das Problem der Fakten — Versuch einer Definition,
Typologie und Beschreibung

Der Text dieses Artikels prasentiert verschiedene Weisen vom Faktenverstand-
nis — als bestimmten Sachverhalten, die in den Satzen zu fassen sind. Als drei-
faches Aufteilungskriterium der Fakten haben wir genommen: das erste — meth-
odologische, das zweite — ontologische, das dritte — epistemologische. Der meth-
odologische Aspekt erlaubt die vorwissenschaftlichen und wissenschaftlichen
Fakten zu unterscheiden; der ontologische Aspekt erlaubt die vielstufige
Aufteilung beziiglich der verschiedenen Wirklichkeitsarten zu bekommen; der
epistemologische Aspekt erlaubt die Fakten als reine Fakten und theoretisch
interpretierte Fakten aufzuteilen.

Die vorschlagene Typologie hat gezeigt, dass die Fakten nicht eindeutige
Begriffe sind, sondern analogische. Die allgemeinste Definition des Faktes, die
seine verschiedenen Gebraucharten beriicksichtigen wiirde man kannte so aus-
driicken. Fakt ist gut erkannte und ausgedriickte Wahrheit beziliglich dessen,
was gewesen ist oder ist, was vorhanden und kontroliert im Erkennen ist; was im
Gegensatz zu denen steht, was moglich, fraglich und fiktiv ist.

slowa klucze: doswiadczenie, empiryzm, epistemologia, fakt w ogdle, fakty
czyste, fakty filozoficzne, fakty kulturowe, fakty naukowe, fakty potoczne,
fakty przyrodnicze, fakty teoretyczne, fakty teoretycznie zinterpretowane,
filozofia analityczna, metodologia, nauki szczegdétowe, ontologia, podziat
faktéw, poznanie naukowe, poznanie potoczne
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W okresie rewolucji we Francji (1789-1799) oraz po jej zakonczeniu
sily liberalne w Europie postanowity przebudowac¢ tradycyjny po-
rzgadek spoleczny i religijny. Kolejni papieze przeciwstawiali sie tym da-
zeniom. Szczegolne znaczenie w tym wzgledzie ma pontyfikat papieza
Grzegorza XVI, ktory przypadt na okres rewolucyjnego wrzenia w Euro-
pie i na epoke stopniowego narastania réznych form liberalizmu, a sze-
rzej méwigc: catego dziedzictwa rewolucji. Poniewaz w dziejach nowo-
zytnego $wiata rewolucja ta stanowi wyrazna granice dwéch epok w hi-
storii Europy, ale nie w historii Kos$ciola, przeto aby zilustrowac¢ wzajem-
ne relacje Kosciota i $wiata w dobie tych przemian, nalezy siega¢ row-
niez do wypowiedzi papieskich i dokumentéow Magisterium z lat poprze-
dzajacych omawiany tu okres.

Grzegorz XVI urodzit sie w roku 1765 jako Barttomiej Albert Cappel-
lari w Belluno na terenie Republiki Weneckiej, ktora stanowita woéwczas
cze$¢ cesarstwa Austriil. W roku 1783 wstgpit do znanego z surowej re-
guly zakonu kamedutéw, a cztery lata pozniej przyjat $wiecenia kaptan-
skie. W okresie swego zycia zakonnego petnit funkcje profesora teologii
i opata (od 1805 roku). Wyrazem optymizmu i zaufania w potege katoli-

1 Ogdlne informacje biograficzne i wydarzenia pontyfikatu omawia Z. Zielinski, Papie-
stwo i papieze dwdch ostatnich wiekéw, Warszawa 1983, s. 155-195.



224 Marcin Karas

cyzmu byta wydana w roku 1799 ksigzka o. Cappellariego zatytutowana
Triumf Stolicy Swietej i Kosciola nad atakami nowinkarzy? w ktérej dat
wyraz swej nadziei na pokonanie kryzysu i potozenie kresu przeslado-
waniom, na jakie narazony byt Kosciot w tej epoce. Jest to tym bardziej
charakterystyczne, ze wilasnie w tych dniach éwczesny papiez Pius VI
(1775-1799) przebywat w niewoli francuskiej, a liberatowie gtosili rychty
upadek Kos$ciola, zwlaszcza za$ papiestwa. Natomiast o. Cappellari byt
pewien, ze latwiej zgasi¢ Stonce, niz zburzy¢ Kosciot rzymski, ktéry zbu-
dowany jest na skale — na $w. Piotrze®. Na kartach tej ksigzki ponadto
przekoywat o monarchicznej strukturze Kos$ciota, nieomylnosci papieza
w zakresie rozstrzygniec¢ dotyczgcych wiary i moralnosci oraz stwierdzat,
ze nielad we wspoiczesnym $wiecie powinien by¢ uporzadkowany przez
papiezy gloszacych niezmienne zasady moralne, zgodnie z tradycyjna
doktryna Kosciota, a nie wedle liberalnych zasad rewolucji i praw czlo-
wieka pojmowanych na sposob naturalistyczny (bez uwzglednienia za-
sad religii, w oderwaniu od wiary katolickiej).

Konklawe po $mierci Piusa VIII (1829-1830)*, z ktérego miat wyjs¢
jako papiez Grzegorz XVI, odbywato sie pod znaczacym wptywem dwodch
katolickich mocarstw: Francji i Austrii. Pierwsze z nich pragneto wyboru
kardynata umiarkowanego, a drugie — konserwatysty. 2 lutego 1831 roku
zwyciezyt kandydat blizszy Austrii. Kardynat (od roku 1825) Cappellari
jako papiez przyjat imie Grzegorz na cze$¢ swych wybitnych dwéch po-
przednikéw: $w. Grzegorza I Wielkiego (590-604)° i $w. Grzegorza VII
(1073-1085). Terenu Panstwa Ko$cielnego nie omineto rewolucyjne wrze-
nie, a papiez rozwazal nawet mozliwos$¢ opuszczenia Rzymu i udania sie
na wygnanie do Genui. W celu uspokojenia napie¢ politycznych i spo-
lecznych wezwal jednak na pomoc sity militarne Austrii, swego natural-
nego sprzymierzenca. Wojska austriackie miaty zaja¢ sie sttumieniem
powstania, ktéore wybuchto wiasnie w Panstwie Koscielnym, przezywaja-

2 Tytut oryginalny: Trionfo della Santa Sede e della Chiesa contro gli assalti degli novatori.

8 Por.: ,Ja tobie powiadam: Ty jestes$ Piotr [czyli Skata], i na tej Skale zbuduje Ko$ciot
moj, a bramy piekielne go nie przemoga" (et ego dico tibi quia tu es Petrus et super hanc
petram aedificabo ecclesiam meam et portae inferi non praevalebunt adversum eam), Mt 16,
18.

4 Por.: The Catholic Encyclopedia, t. XII, New York 1911, hasto: ,Pope Pius VIII".

5 Do pontyfikatu Grzegorza I Wielkiego nawigzywat takze $w. Pius X. Por: , Przy okazji
1300. rocznicy $mierci papieza $w. Grzegorza Wielkiego w roku 1904 Pius X poréwnat
czasy tego $wietego, okres budowania spoleczenstw katolickich w Europie z czasami wspot-
czesnymi, kiedy dzieto gregorianskie spotykato sie wszedzie ze skutecznie niszczgcym
wplywem liberalizmu, oddalajacego, a nawet odrywajacego Europe od chrzescijanskich
korzeni i od nadprzyrodzonego dziatania faski Bozej", A. Mataszewski, Leksykon moderni-
stow polskich. Studia nad wspdiczesng teologiq, Warszawa 2000, s. 151.
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cym powazny kryzys wewnetrzny. Juz w lutym 1831 roku rewolucjonisci
zorganizowali w poszczegolnych prowincjach buntownicze rzady tymcza-
sowe. Papiez nie siegat jednak po rozwigzania radykalne. Polecit wypusz-
cza¢ na wolnos$¢ schwytanych powstancow, gdyz uwazat, ze sa to ludzie
zdeprawowani i oszukani przez liberalng propagande, ktorzy potrzebujg
dobroci i odpowiedniego przykiadu, a nie surowej kary. W marcu 1831
udato sie wojskom austriackim przywrdéci¢ spokdj, a najsurowszg karg wy-
mierzong w lideréw powstania bylo wygnanie 38 os6b z terenu Panstwa
Koscielnego.

We Francji po rewolucji lipcowej 1830 roku, ktéra obalita monarchie
Burbonéw, do gtosu w polityce doszli mys$liciele nurtu antyreligijnego.
Duze znaczenie w zyciu religijnym tego okresu zdobyt ks. Felicité de la
Mennais (1782-1854), publicysta religijny, z poczatku ultramontanin
1 konserwatysta, ktoéry pod wplywem nowych, demokratycznych i libe-
ralnych pogladéw zmienit nazwisko na Lamennais, aby zatrze¢ $lady
swego szlacheckiego pochodzenia®. Jako redaktor wydawanego od 16 paz-
dziernika 1830 roku pisma , L'Avenir"”, byt w latach trzydziestych wyrazi-
cielem zasad liberalnej demokracji, domagat sie rozdzialtu Kosciota od
panstwa oraz gtosit idee wolnosci spotecznych, zadajgc: wolnosci prasy,
sumienia, stowarzyszen i religii’. Lamennais chciat dokona¢ syntezy za-
sad Kosciola i idei rewolucji. Gdy w roku 1831 przybyt do Rzymu, doma-
gal sie od Grzegorza XVI, aby sam papiez zaprowadzit liberalizm w for-
mie katolickiej, ale zdaniem papieza byto to nie do pomys$lenia. Przeciw-
ko twierdzeniom i staraniom Lamennais'go Grzegorz XVI wydat wiec en-
cyklike Mirari Vos (1832), ktéra zainaugurowata zarazem jego pontyfi-
kat. Papiez potepit w niej gtéwne zasady liberalnej demokracji chrzesci-
janskiej® i indyferentyzm religijny, ktéry wynikat z tych zasad, ale uznat
wczesniejsze zastugi francuskiego duchownego dla Ko$ciota. Jego imie
nie zostato wspomniane na kartach encykliki®.

6 Por.: The Catholic Encyclopedia, t. VIII, New York 1910, hasto: ,Félicité Robert de
Lamennais".

7 Biografia napisana przez P. Stearnsa pt. Ksiqdz Lamennais ukazala sie w roku 1970
w Warszawie w wyd. Pax, w przekitadzie M. Wankowiczowej. Ksigzka ta zostata napisana
z pozycji liberalnego katolicyzmu.

8 Liberalna demokracja wedle papieza prowadzi do rewolucji: ,,powstaje nielad w po-
rzadku publicznym, i nasilenie tendencji do poniewierania panujgcych i przewrdcenia wszel-
kiej prawowitej wiadzy. Ten zalew tylu okropnych klesk przede wszystkim nalezy przypi-
sa¢ owej spiskujacej zgrai towarzystw, w ktore wszystkie $wietokradztwa, bezprawia i bluz-
nierstwa niegdy$ najbardziej niebezpiecznych herezji zgromadzily sie jakby w jakis jeden
obrzydliwy $ciek", Grzegorz XVI, Mirari Vos, 5.

9 Papiez wyrazal wielokrotnie swe obawy dotyczace rozmiaréw zagrozenia: ,, dosy¢ do-
brze wiecie, na jaka burze klesk i nieszczes¢ w poczatkach naszego pontyfikatu zostaliSmy



226 Marcin Karas

Pomimo poczatkowego podporzadkowania sie decyzji papieskiej La-
mennais nie uznatl potepienia i w napisanej w prorockim tonie ksigzecz-
ce Paroles d’'un croyant (Stowa wierzqcego) zaatakowat rozstrzygniecia
podane w Mirari Vos, ktére byly wyrazem cigglosci papieskiego naucza-
nia spotecznego i religijnego. Grzegorz XVI potepit niebawem (1834) te
ksigzeczke w swej kolejnej encyklice Singulari Nos'°. Lamennais prowa-
dzit nadat swojg dziatalno$¢ polityczng. Zmart w roku 1854 jako socjali-
sta. Znamienne jest, ze w jego pracowni miejsce figury Naj$wietszej Marii
Panny zajeta statuetka Marianny, symbolu rewolucyjnej Francji.

Z innych wydarzen pontyfikatu trzeba wymieni¢ kanonizacje w roku
1839 sw. Alfonsa Liguoriego (1696-1787), wloskiego teologa i Doktora
Kosciota. Panowanie Grzegorza XVI mozna okresli¢ mianem klasycznej
epoki ciggtosci w Kosciele, wbrew naciskom sit liberalnych!!. Kolejny
pontyfikat (panowanie Piusa IX) nada tej orientacji mocne podstawy dok-
trynalne w postaci Syllabusa btedéw. Dla powstajacego u schytku XX
wieku ruchu integrystycznego w Kosciele (przeciwnego zmianom) Grze-
gorz XVI bedzie sztandarowym przykladem wiernosci wobec tych pod-
stawowych zasad, ktérych zmiane postanowili wprowadzi¢ Jan XXIII i Pa-
wet VI. Z tego powodu powstanie integryzmu w naszych czasach mozna
wyjasni¢ pragnieniem zachowania tych wartosci. Przerazeni zmianami
przeciwnicy reform II Soboru Watykanskiego odwazyli sie pézniej od-
mowic¢ postuszenstwa zwolennikom reformy duszpasterskiej'2.

Istotne zagadnienia doktrynalne, ktére wykraczaja poza sama tylko
sprawe ks. Lamennais'go, byly podjete przez papieza na kartach ency-

nagle wystawieni, z ktérej gdyby nas prawica Panska nie wyrwala, ku waszej bolesci ujrze-
liby$cie nas w niej pograzonych na skutek straszliwego spisku bezboznych", Grzegorz XVI,
Mirari Vos, 1.

10 Encyklika ta byta cytowana pdzniej przez $w. Piusa X, ktéry przywotat znamienne
stowa swego poprzednika: ,nasz poprzednik Grzegorz XVI stusznie zaznaczatl: »optakiwa-
nia godnym jest widok, gdy widzi sie, do czego dochodza brednie rozumu ludzkiego, skoro
ktos ulegnie nowatorstwu i, pomimo przestrég Apostola, zapragnie wiecej wiedzie¢, anize-
li jest nam dane; gdy ufajac sobie nadmiernie, mniema, ze mozna znalez¢ prawde poza
Kosciotem katolickim, w ktérym przeciez znajduje sie ona w calej swej niepokalanej czy-
stosci«”, $w. Pius X, Pascendi Dominici gregis, 57. To nawigzanie do nauczania Grzego-
rza XVI 70 lat pd6zniej dowodzi doktrynalnej ciggio$ci i nadaje jeszcze wyzsza range na-
uczaniu papieza Grzegorza, ktore byto obecne w Ko$ciele przez dziesieciolecia. Powyzszy
fragment znalaz! sie takze w zbiorze najwazniejszych dokumentéw katolickiego Magiste-
rium, czyli w ksigzce H. Denzingera, Enchiridion symbolorum, definitionum et declaratio-
num de rebus fidei et morum, wiele wydan we Fryburgu od roku 1854.

11 Obecnie pontyfikat papieza Grzegorza jest niemal zupelnie zapomniany, a przyktadem
powierzchownego traktowania tamtej epoki jest np. cytat z jego magisterium bez podania
zrodta w ksigzce F. Ardusso, Magisterium Kosciofa, ttum. M. Stebart, Krakéw 2001, s. 51.

12 Por. M. Karas, Bractwo $w. Piusa X — katolicki ruch tradycjonalistyczny w dobie poso-
borowej, ,Nomos. Kwartalnik Religioznawczy" 2000, z. 30-31, s. 79-99
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kliki Mirari Vos. Wyraznym opowiedzeniem sie Grzegorza XVI na rzecz
cigglosci sa przytoczone przez niego stowa papieza sw. Celestyna I: , Ko-
$ciél powszechny brzydzi sie kazdga nowoscig [doktrynalng]"'s. Grze-
gorz XVI dodaje: ,wedtug przestrogi $w. Agatona papieza, co raz roz-
strzygnieto, ani umniejsza¢, ani zmienia¢, ani dodawac, ale wszystko
w stowach i w interpretacji nalezy zachowac¢ nienaruszone''*. Wéréd za-
grozen nowych czaséw papiez wymienit jako szczegélnie niebezpieczny
naturalizm religijny, a wiec che¢ sprowadzenia Kos$ciotla do rangi insty-
tucji wytacznie ludzkiej, podlegtej dowolnym reformom zaplanowanym
przez zwolennikow nowego porzadku spotecznego i religijnego. Zdaniem
papieza, doszto do tego ze:

Uderzono na boski autorytet Ko$ciola, potargawszy jego prawa, uznano za
wytwor jedynie ludzki, w ten sposéb podbity w niewole przez wszelkg niespra-
wiedliwo$¢, pozostaje w nienawiséci u ludéw. Nalezna ulegtos¢ biskupom jest osta-
biona a wiadza ich podeptana’.

Jednym z gtéwnych postulatéw zwolennikéw rewolucji byto dazenie
do podporzadkowania Kosciota liberalnej wiadzy $wieckiej, ktéra w sku-
teczny sposob miataby pozbawi¢ papieza i biskupéw wtadzy nad wierny-
mi. W historii wielokrotnie wiadze panstwowe zmierzaty do tego, ale ni-
gdy nie kierowaly sie zasadami tak bardzo wrogimi porzadkowi katolic-
kiemu. Grzegorz XVI podkreslat, ze wtadze $wieckie pragnety podpo-
rzadkowa¢ sobie wszelkie aspekty zycia KosSciota, nie wytaczajac z tych
totalitarnych dazen nawet dziedziny kultu religijnego:

Niegodziwa byloby réwniez rzeczg i zgota przeciwng szacunkowi, z jakim
nalezy traktowac¢ prawa koscielne, gdyby postanowienia tegoz Kos$ciota dotycza-
ce sprawowania obrzedow albo norm obyczajowych lub tez praw koscielnych

13 Por. $w. Celestyn, List 21 Apostolici verba do biskupéw Galii, Patrologia Latina, t. 50,
kol. 530. Sw. Celestyn I byt papiezem w latach 422-432. Przywolanie starozytnego autory-
tetu przez papieza Grzegorza wyraza wielowiekowa trwato$¢ doktryny.

14 Por. $w. Agaton, list ad Imperatores, w: J. Mansi, Sacrorum Conciliorum nova collec-
tio, Paris 1901, t. 2, s. 235. Na temat $w. Agatona (678-681): , Born towards the end of the
sixth century in Sicily; died in Rome, 681. It is generally believed that Agatho was originally
a Benedictine monk at St. Hermes in Palermo, and there is good authority that he was more
than 100 years old when, in 678, he ascended the papal chair as successor to Pope Donus”,
The Catholic Encyclopedia, t. I, New York 1907, hasto: ,,Pope St. Agatho". Kolejny cytowa-
ny przez Grzegorza XVI autor potwierdza wielowiekowg ciaglo$¢ doktrynalna.

15 Grzegorz XVI, Mirari Vos, 5. Dalej papiez mo6wi o szerzeniu nowych idei: ,W akade-
miach i gimnazjach wyrodzily sie z nowatorstwa potworne poglady, z powodu ktérych juz
nie pokatnie i skrycie, ale otwarcie, w bezposrednim ataku doznaje straszliwej napasci wiara
katolicka".
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i zachowania sie stug oltarza lekcewazy¢ w mniemaniu jakiej$ szalonej wolnosci
1 traktowac jak sie komu podoba, uznawac¢ za niezgodne z pewnymi zasadami
prawa naturalnego albo wreszcie uznawac¢ za niedoskonale lub niedostateczne
1 podlegajace autorytetowi wladzy swieckiej®.

Liberalna koncepcja Kosciota — forsowana przez zwolennikéw rewolu-
cji — zaklada, ze Kosciot jest instytucja podlegta we wszystkich dziedzi-
nach zmianom i przeksztatceniom wedle woli wiekszosci. Wbrew temu
Grzegorz XVI stanowczo protestuje:

(...) jest absurdalne i wielce dlan [sc. dla Kosciota] szkodliwe domagac¢ sie
w nim jakiego$ odrodzenia i reformy rzekomo potrzebnej do jego wlasnego oca-
lenia czy wzrostu, jakby to Ko$ciét mogt ulegac¢ zaciemnieniu, zbtadzeniu lub
tym podobnym brakom, takim wilasnie wydaje si¢ nowatorom, ktérzy zamierzaja
polozy¢ fundamenty pod jego nowa czysto ludzkg instytucje?’.

W dziedzinie eklezjologii papiez Grzegorz XVI zdecydowanie bronit
tradycyjnej nauki o tozsamosci jedynego prawdziwego Kos$ciota Chry-
stusowego z Kosciotem rzymskokatolickim, a wiec w tej wspodlnocie
stwierdzat istnienie jedynej prawdziwej religii. W licie do biskupéw Ba-
warii z 12 wrzeénia 1834 roku napisat nawet, iz jest ,,najwiekszym do-
gmatem naszej religii, ze poza katolickg wiarg nikt nie moze si¢ zba-
wic¢"18, Nauczanie papieskie sprzeciwiato sie wyraznie liberalnej doktry-
nie o wolnosci religijnej wynikajgacej z przyjecia zasady indyferentyzmu,
o ktorej Grzegorz XVI stwierdzat:

Teraz przejdZzmy do innej przyczyny wielu nieszczes¢, ktore wraz z naszym
zalem dotykajg Koscidl, to jest do indyferentyzmu, czyli przewrotnej opinii bez-
boznych, wszedzie podstepnie rozpowszechnianej, ze w kazdej religii mozna
dostapi¢ wiecznego zbawienia duszy, jesli sie uczciwie i obyczajnie zyje. W tak
oczywistej sprawie jestesScie w stanie z tatwoscig uchroni¢ powierzony wam lud
od tego najbardziej zgubnego btedu'®.

16 Grzegorz X VI, Mirari Vos, 9. Do kwestii tych powraca¢ bedzie wielokrotnie takze Pius IX.

7 Tamze, 10.

18 Por.: B. Pylak, Koscidét — Mistyczne Ciato Chrystusa. Projekt konstytucji dogmatycznej
na Soborze Watykanskim, Lublin 1959, s. 137. Wypowiedz ta zostala przywotana podczas
I Soboru Watykanskiego, na ktérym omawiajac poglad ,»religio non est homini necessaria
sed indifferens« [religia nie jest konieczna czlowiekowi, ale jest sprawa obojetng], wszyscy
orzekli, ze w ogoéle nie wypada, by sobér powszechny traktowat o bledzie, ktéry nie tyle jest
herezja, ile jakim$ monstrum, dla ktérego nie powinno by¢ miejsca, nawet w kanonie”
(tamze, s. 139).

19 Grzegorz XVI, Mirari Vos, 13.
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Liberalna doktryna indyferentyzmu religijnego miata duze znaczenie
w dyskusji nad ustrojem spotecznym panstw katolickich, gdyz jej zwo-
lennicy nie tylko domagali sie dopuszczenia do publicznego kultu wszel-
kich religii i wyznan, ale ponadto chcieli wyeliminowa¢ z prawodawstwa
wszelkie odniesienia do chrzescijanstwa, co miato skutkowac¢ zasadni-
cza przebudowa spoleczenstwa. Rewolucja zainicjowana we Francji pod
koniec XVIII wieku nie byla zatem tylko obaleniem monarchii i zmiang
formy sprawowania wiadzy (republika), ale zainspirowana ideologig wieku
o$wiecenia, zmierzata do zaprowadzenia laicyzmu w zyciu spotecznym
i prawodawstwie. Przeszkodg na tej drodze byt Ko$ciot?°, stanowczo bro-
nigcy tradycyjnego porzadku spotecznego, ktéry moze sie wszakze wy-
raza¢ w roznych formach zycia politycznego, byle tylko — zdaniem papie-
zy — zachowane zostaly podstawowe reguly ustroju chrzescijanskiego?!.

Praktycznym skutkiem liberalnej zasady wolnosci religijnej byto re-
wolucyjne, wobec istniejacego w znacznej liczbie panstw porzadku, zg-
danie zaprowadzenia wszedzie wolnosci sumienia, to znaczy pozytyw-
nego prawa (a nie tylko negatywnej tolerancji) do publicznego gtoszenia
dowolnych pogladéw, niezaleznie od tres$ci, nawet gdyby wymierzone
byty w religie katolickag i w najwazniejsze zasady moralne. Papiez suro-
wo potepit takie usitfowania:

Z zatrutego zrédla indyferentyzmu wyplywa rowniez owo niedorzeczne i bted-
ne mniemanie, albo raczej omamienie, ze kazdemu powinno si¢ nadac i zapew-
ni¢ wolnos$¢ sumienia. Do tego zarazliwego btedu wprost doprowadza niewstrze-
miezliwa i niczym niepohamowana dowolnos¢ pogladow, ktéra wszedzie sie sze-
rzy ze szkoda dla wladzy duchownej i $wieckiej, za sprawa niektoérych bezwstyd-
nikéw, ktérzy odwazajaq sie glosi¢, ze z tego powodu religia odnosi jakas$ korzysc.
Ale czy moze by¢ ,bardziej nieszczesliwsza $mier¢ dla duszy niz wolnos¢ big-
dzenia?", mawial sw. Augustyn??.

Kolejny postulat zwolennikow liberalizmu w potowie XIX stulecia byt
konsekwencjg poprzedniego zadania. W imie wolno$ci sumienia doma-

20 Jak pisze papiez: ,Niczego tez pomyslnego nie mozemy oczekiwa¢ od tych, ktérzy
pragna porozni¢ Koscidt z wiadza $wiecka i zniszczy¢ wzajemna zgode Tronu z Oltarzem.
Pewnag jest rzeczg, ze milos$nicy takiej sromotnej wolnosci lekajg sie tej zgody, z ktérej tak
wiele korzysci i szcze$cia na obie wiadze, $wiecka i duchowng, zawsze sptywato”, Grze-
gorz XVI, Mirari Vos, 20.

21 Pozniej Leon XIII bedzie sie wypowiadat na rzecz kazdej formy ustrojowej (monar-
chii, arystokracji badz demokraciji), jezeli tylko sprzeciwia sie w swych prawach zasadom
katolickim. Sposéb wyboru wiadzy nie decyduje bowiem o wartosciach, ktéorymi wtadza sie
kieruje, i o duchu praw, ktore przez te wladze sa stanowione.

22 Grzegorz XVI, Mirari Vos, 14.
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gali sie oni prawa do swobodnego rozpowszechniania wszelkich opinii
wsréd ludu. Rowniez iten element doktryny liberalnej zostal poddany
przez papieza surowej krytyce: , Do tego tez zmierza owa najzgubniej-
sza, przekleta i odstreczajaca wolnos$¢ druku, majgca na celu rozpowszech-
nianie wszelkich pism ws$rod pospdlstwa, ktérej niektorzy domagaja sie
1 popieraja z takg natarczywoscig"?. Umiarkowani liberatowie uwazali,
ze wplyw szkodliwych publikacji mozna zréwnowazy¢ publikacjami war-
tosciowymi. Ta zasada wydata sie papiezowi absurdem:

Znajduje sie przeciez niestety tylu bezwstydnych, ktorzy twierdza uparcie, ze
ten nagty zalew bledéw moze by¢ skutecznie powstrzymany jakims$ pismem wy-
danym w obronie prawdy i religii posrod tak wielkiego wezbrania nieprawosci.
Nie godzi sie jednak, ijest to wbrew wszelkiemu prawu, $wiadomie czyni¢ zto
1je pomnaza¢ w nadziei, ze stgd wyniknie cokolwiek dobrego. Kt6z rozsadny
pozwolitby, aby trucizne wolno bylo jawnie rozpowszechnia¢ i sprzedawac, na-
bywac ja, sprowadzac i nig sie napawac, dlatego ze jest jakie$ lekarstwo, po za-
zyciu ktorego zdarza sie niekiedy uzywajacym go uniknac¢ zguby?*

W roku 1840 papiez Grzegorz XVI skierowat list zatytutowany Has
adde literas do polskiego biskupa z Chelma, potwierdzajac na jego kar-
tach tradycyjng doktryne o stosunku Kos$ciola do innowiercéow (w tym
wypadku wobec wyznawcow prawostawia), ktérych traktowat jako here-
tykow 1 schizmatykoéw, odrzucajgcych istotne punkty doktryny katolic-
kiej, a wiec w konsekwencji pozostajacych poza Kosciotem:

Niektorzy, przez ignorancje lub lekkomys$lnie, nie wstydzg sie twierdzi¢, ze
punkty, w ktérych schizmatyccy Rosjanie lub Rusini sg w niezgodzie z Ko$ciotem
katolickim, sa sprawami mato znaczgcymi. Przeciwnie, sq one w niezgodzie w ma-
terii dotyczacej prawdziwej Wiary Chrystusowej, Wiary, bez ktérej ,,nie mozna po-
dobac¢ sie Panu Bogu"?. Sa takze w niezgodzie w sprawie postuszenstwa nalezne-
go Biskupowi Rzymskiemu, nastepcy $w. Piotra, ksiecia Apostoléw. Sg w niezgo-
dzie w sprawie postuszenstwa Kosciotowi Rzymskiemu, ktéremu, jak méwi $w. Ire-

23 Tamze, 15.

24 Tamze. Papiez powoluje sie nastepnie na przyktad biblijny z Dziejéw Apostolskich
(19, 19: ,I wielu tez z tych, co uprawiali magie, poznosito ksiegi i palito je wobec wszyst-
kich. Warto$¢ ich obliczono na pieédziesiat tysiecy denaréw w srebrze"), aby wykazac¢, ze
w Kosciele od samego poczatku starano sie wyeliminowac¢ propagande biedéw ze srodowi-
ska wiernych. Por. ,,When at Ephesus, in consequence of St. Paul’s preaching, the heathens
were converted, they raised before the eyes of the Apostle of the Gentiles a pile in order to
burn their numerous superstition books", The Catholic Encyclopedia, t. I1I, New York 1908,
hasto: ,,Censorship of Books".

% Hbr 11, 6.
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neusz, ,z powodu jego wyzszego autorytetu koniecznie musi przystosowac sie
kazdy Kos$ciol partykularny, tj. wierni bedgcy we wszelkim miejscu'?.

Przywotanie przez papieza Grzegorza XVI stow jednego z najstarszych
Ojcow Kosciota, sw. Ireneusza, swiadczy o hotdowaniu Tradycji, ktora
wywodzi sie z poczatkéw chrzescijanstwa. Takie samo nauczanie w dzie-
dzinie eklezjologii kontynuowa¢ bedzie réwniez jego nastepca, Pius IX.

W rozwazaniach nad problemem relacji panstwa i Ko$ciota warto sieg-
nac¢ do czas6éw wczesniejszych. Znamiennym wyrazem krytycznego sta-
nowiska papiestwa wobec nowozytnej rewolucyjnej idei wolnosci religij-
nej sq bowiem stowa papieza Piusa VII (1800-1823) o liberalnej konsty-
tucji francuskiej, z jego listu (pisanego 29 kwietnia 1814 roku) do bp. de
Bologne, ordynariusza diecezji Troyes we Francji:

Nowym przedmiotem troski, ktérg serce nasze jeszcze zywiej jest dotkniete —
a ktoéra, przyznajmy, sprawia nam meke, obarcza nas niezno$nym ciezarem i na-
pawa nieskonczong trwoga — jest art. 22 konstytucji. Zezwala on nie tylko na
wolno$¢ wyznan i sumienia — ze uzyjemy znajdujacego sie tam wyrazenia — ale
daje tej wolno$ci pomoc i opieke, a poza tym stugom tego, co nazywa wyznania-
mi. (...) nie potrzebuje diuzszej przemowy, aby$ jasno przyznal, jaki $miertelny
cios odebrata religia katolicka we Francji w tym artykule prawa. Juz przez samo
ustanowienie wolnosci wszystkich bez wyjatku wyznan pomieszano prawde z bie-
dem: na rowni z heretyckimi sektami, a nawet z przewrotnoscia zydowskg po-
stawiono $wietg i niepokalang Oblubienice Chrystusowg, Kos$ciot, poza ktéorym
nie masz zbawienia. Nadto obiecujac zyczliwos¢ i pomoc heretyckim sektom oraz
ich ministrom, toleruje sie i uprzywilejowuje nie tylko ich osoby — ale jednocze-
$nie ich btedy. Jest to implicite kleskowa i zawsze pozalowania godna herezja,
ta, ktorg $w. Augustyn okresla w tych stowach: ,, Twierdzi ona, ze wszyscy herety-
cy sg na dobrej drodze i méwia prawde; niedorzeczno$¢ tak potworna, ze nie
wiem, czy jakakolwiek sekta ja w istocie wyznaje"?’.

Przepisy prawa uchwalonego we Francji poddane tak surowej krytyce
przez papieza Piusa VII zwracaly sie przede wszystkim przeciwko zasa-
dzie indyferentyzmu religijnego, ktéra oznaczata dla papiezy pomiesza-
nie prawdy z btedami. Pius VII byl przesladowany przez zwolennikow
rewolucji w Europie. Jego wybdr z koniecznosci odbyt sie poza Rzymem,

26 Sw. Ireneusz z Lyonu, Przeciw herezjom, 3, 3, nr 2; Grzegorz XVI, list Has adde lite-
ras.

27 Cyt. za: H. Hello, Nowoczesne wolno$ci w o$wietleniu encyklik, Warszawa 1910, s. 35.
Ksigzka ta zostata ostatnio wznowiona w ramach zbioru artykuiéw i dokumentéw pt. Libe-
ralizm potepiony przez papiezy, red. A. Mataszewski, Warszawa 2003, s. 7-51, a przywota-
ny powyzej cytat w formie uwspoéiczesnionej znajduje si¢ na s. 26.
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w Wenecji (w klasztorze benedyktynskim S. Giorgio), po $mierci poprzed-
nika, Piusa VI w niewoli francuskiej (zmart w Valence 29 sierpnia 1799
roku). Rowniez Grzegorz XVI przy ré6znych okazjach wyrazat te same co
Pius VII poglady, domagajac sie uznania publicznych praw Kos$ciota, i wy-
kluczat stawianie na tym samym poziomie religii katolickiej i wszystkich
innych wyznan?.

Pontyfikat papieza Grzegorza XVI nalezy do okresu trwatego gtosze-
nia doktryny w dziejach papiestwa. Papiez ten nie tylko byt kontynuato-
rem antyliberalnych wystgpien swych poprzednikéw, ale przygotowat
Kosciot do ideowego stawienia czota zaborowi Rzymu przez jednoczace
sie Wiochy, ponawiajac zdecydowany protest wobec rewolucji, ktéra wnet
uczyni jego nastepce ,wiezniem Watykanu". Potepienie zasad francu-
skiego katolicyzmu liberalnego w dwdéch kolejnych encyklikach papie-
skich dowodzi, ze spdr nie dotykat drugorzednych aspektéw zycia Ko-
$ciota, ale toczyt sie na polu doktrynalnym. Jasnym potwierdzeniem tego
faktu bedzie Syllabus Piusa IX (1864) oraz nadana temu dokumentowi
powaga doktrynalna.

Papiez Grzegorz, ostatni jak dotad zakonnik na tronie papieskim, po-
zostaje niemal catkowicie zapomniany, gdyz nasze czasy kieruja sie zgo-
la odmiennymi zasadami niz te gloszone przez niego, nawet w dziedzi-
nie zycia religijnego. Grzegorz XVI przez calty swoéj pontyfikat pozosta-
wat jednak wierny nadziei wyrazonej na kartach ksigzki napisanej jesz-
cze na wiele lat przed objeciem tronu §w. Piotra o triumfie Stolicy Swietej
nad atakami nowinkarzy.

The pope Gregory the XVI-th (1832-1846) and his
defense of the traditional religious and social values

This paper shows principle ideas of pope Gregory the XVI-th (1832-1846)
pontificate, who during his reign fought different currents of religious and polit-
ical liberalism. His main concern was to preserve traditional catholic values in
the society. Gregory the XVI-th was strongly opposed various ideas of the French
Revolution and its reforms and so did his successors in XIX-th and in the first
half of the XX-th century (i. e. before aggiornamento). The importance of the

28 Jeszcze w polowie XX stulecia znany teolog Karl Adam pisat, ze w kwestiach religij-
nych ,dogmatyczna nietolerancja jest zatem moralng powinnoscig, obowigzkiem wobec
prawdy i prawdomownos$ci”, K. Adam, Natura katolicyzmu, Warszawa 1999, s. 159.



Obrona tradycyjnego porzqdku religijnego i spotecznego przez papieza Grzegorza XVI 233

pope Gregory's theology should be more particularly discussed in future re-
searches and comparison between his documents and works of modern catholic
theologians should be done.

stowa Kklucze: eklezjologia, Grzegorz XVI, historia KoSciota XIX w wieku,
indyferentyzm religijny, katolicyzm liberalny, koncepcja KoSciofa, Lamen-
nais, liberalizm, Panstwo KoScielne, papiestwo, reforma koscielna, rewo-
lucja francuska, tradycja, wiadza swiecka, wolnos¢ religijna
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SEOWO PRAWDY - SEOWEM ZYCIA.
Gloszenie Ewangelii w kontekscie
wspolczesnych dyskusji na temat prawdy

Dla chrzeécijanina Ewangelia jest Zrédtem Prawdy, ktéra okre$la zy-
cie cztowieka, jego spos6b myslenia i postepowania. Jest ona takze
Stowem Nadziei, wypowiedzianym przez Chrystusa i w Nim najpetniej
zaswiadczonym, z ktérego nieustannie ptynie ku cztowiekowi Dobra No-
wina. W Chrystusie i dzieki Niemu ludzko$¢ ustyszata i doswiadczyta
prawdy o Bogu, ktory mituje i zbawia. Odtad Dobra Nowina nieustannie
rozbrzmiewa w $wiecie, a kazdy chrzescijanin jest w szczegdlny sposob
zaproszony do dawania jej $wiadectwa. W ten spos6b okazuje sie raz jesz-
cze, iz Stowo Prawdy jest Stowem Zycia. Co jednak nalezy mysle¢ o sytua-
cji ludzi, ktérym przyszto zy¢ w czasach przed gloszeniem Ewangelii?
Czy istniata wtedy jedynie jaka$ ,pustka” w kwestii prawdy? Czy nie
dochodzit do nich zaden promien nadziei? Pytanie to przektada sie zresztq
takze na czasy obecne: co mysle¢ o tych, ktérzy naprawde nigdy nie ze-
tkneli sie z Ewangelig? Myslac o nim, rozpoczynamy naszg refleksje na
temat potrzeby i mozliwosci gloszenia Ewangelii w kontekscie dzisiej-
szych dyskusji na temat prawdy.

1. Ewangelia Zrédlem Prawdy

Ludzkie dazenia od samego zarania dziejow wydajg sie poszukiwa-
niem odpowiedzi na pytania o sensowno$c¢ zycia, cierpienia, $mierci, a tak-
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ze o sens bycia dobrym, prawdoméwnym, odwaznym... Pytan dotycza-
cych istoty prawdy, dobra i piekna, na ktére odpowiedzi starali sie zna-
lez¢ zwtaszcza filozofowie. Oni to, zgtebiajac tajniki wiedzy, mieli by¢
szczegoblnymi ,specjalistami” spraw najistotniejszych. W swoich docie-
kaniach doszli do odkrycia potrzeby , przekroczenia granic”. W naszych
czasach Emmanuel Lévinas, wywodzacy sie z grupy uczniow tworcy fe-
nomenologii Edmunda Husserla, za podstawowe tezy swojej mysli filo-
zoficznej przyjat nastepujace zdania:

»Tu nie ma prawdziwego zycia". Czlowiek jest jednak w $wiecie i to ttumaczy
powstanie i utrzymywanie sie metafizyki, ktéra zwraca sie ku ,,gdzie indziej", ku
Jinaczej"”, ku ,innemu". W najogolniejszej postaci, jaka przybrata w historii my-
$li, metafizyka jest ruchem wychodzacym od znanego nam $wiata — nawet jesli
na jego skraju albo w nim skrywaja sie ziemie jeszcze nieznane — od ,u siebie"”,
ktore zamieszkujemy, w strone obcego poza-sobg, w strone jakiego$ ,tam'!.

Prowadzi nas to do wniosku, ze cztowiek w sobie samym odkrywa po-
trzebe ,, wznoszenia oczu ku przestworzom". W tym sensie istnieje podo-
bienstwo pomiedzy mys$la Sokratesa i Platona a wotaniem psalmisty:
~Wznosze swe oczy ku gérom: Skadze nadejdzie mi pomoc?"2.

Stad tez rodzi sie wazne pytanie: czy dzi$, kiedy wiemy o tym, iz Bog
przemoéwit Stowem swojego Syna — Prawdag Mitosci o Zbawieniu, potra-
fimy postrzega¢ i gtosi¢ Ewangelie z podobnym zachwytem i entuzja-
zmem, jakie towarzyszyly poszukiwaniom Sokratesa i Platona, zapatrzo-
nych z nadzieja w przestworza?

2. Prawdziwos$¢ prawdy

Istota prawdy jest jej prawdziwos¢. MysSlac i méwigc o prawdzie, prag-
niemy zatem wydoby¢ z mroku i roz§wietli¢ pojecie prawdziwosci. Prag-
niemy odwrdéci¢ sie i skierowac¢ nasz wzrok w strone Zrédta prawdy, po-
rzucajac obraz cieni, ktore jedynie przypominajg prawde — jak to miato
miejsce w metaforze jaskini ukazanej przez Platona3. Autor Panstwa uwa-
zal, iz gtéwnym Zrodiem ludzkich ztudzen, a zatem rozmijania sie z praw-
dg, jest kondycja ludzka. Czlowiek o tyle moze zblizy¢ sie do prawdy,

L E. Lévinas, Calos¢ i nieskoriczonosé. Esej o zewnetrznosci, ttum. M. Kowalska, War-
szawa 1998, s. 19.

2Ps 121, 1.

3 Por. Platon, Panstwo, ttum. W. Witwicki, fragm. ks. VII, Warszawa 1999, s. 57-59.
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o ile zdota sie odwrdéci¢ od $wiata cieni, o ile dokona zmiany swego do-
tychczasowego potozenia. Musimy zatem postawi¢ kluczowe pytanie: kim
jest cztowiek i jakie jest jego obecne potozenie? Nastepnie nalezy zasta-
nowic¢ sig, na czym ma polegac¢ zwrot, ktéry winien zaowocowac¢ przybli-
zeniem czlowieka ku prawdzie.

Filozofowie, poszukujac odpowiedzi na pierwsze z postawionych py-
tan, podkreslaja nieustannie gtebie tajemnicy, jaka stanowi cztowiek,
o ktérym przynajmniej jedng rzecz mozna jednak powiedziec¢ z calg pew-
noscig: jest istotg, ktéra pragnie poznawac prawde.

Kartezjusz — filozof, dla ktéorego Bog jest gwarantem wszelkiej praw-
dziwo$ci — umuje czlowieka jako res cogitans. W Medytacjach o pierw-
szej filozofii pisze:

Ja jestem, ja istnieje; to jest pewne. Jak dilugo jednak? Oczywiscie, jak diugo
mysle; bo moze mogtoby sie zdarzy¢, ze gdybym zaprzestal w ogole mysle¢, to
natychmiast bym caty przestat istnie¢. Teraz przyjmuje tylko to, co jest koniecznie
prawdziwe; jestem wiec, doktadnie moéwigc, tylko rzeczg myslaca, to znaczy umy-
stem (mens) badz duchem (animus), badz rozsadkiem (intellectus), badz rozumem
(ratio), wszystko wyrazy o nieznanym mi dawniej znaczeniu. Jestem wiec rzeczg
prawdziwg i naprawde istniejaca; lecz jaka rzeczg? Powiedziatem: my$laca*.

Za metode w poszukiwaniu prawdy Kartezjusz obiera metodologicz-
ne watpienie. Prawda musi zatem spelni¢ kryterium niezaprzeczalnos$ci.
Jawi sie ona jako co$, czego nie mozna ostatecznie zanegowac. Do jej
istoty nalezy zatem niepowatpiewalnos$¢. Cztowiek, ktéry dokonuje ak-
tow myslenia, watpienia, sadzenia, niezaleznie od osigganych aktualnie
rezultatow, jest podmiotem tychze aktow. Logiczne jest, ze nie bytoby
mozliwe stwierdzenie istnienia lub nieistnienia owych aktéw, gdyby nie
byto podmiotu, ktoéry tego dokonuje. Ostatecznie to wta$nie cztowiek —
jako res cogitans — watpi, zaprzecza, potwierdza. Prawda u Kartezjusza
jest zatem odkryciem cogito. W ten sposdb, w samym centrum rozwazan
o prawdzie, Kartezjusz stawia cztowieka, jako tego, ktoéry poszukujgc
prawdy, w pierwszym rzedzie odkrywa prawde wyrazong w stowach: co-
gito ergo sum.

Kartezjusz jest tym filozofem, ktéry wskazat w pewien sposob kieru-
nek badan dotyczacych zagadnienia ludzkiej Swiadomosci. Kartezjanski
rezultat poznania — cogito — prowadzi ku rozwazaniom $wiadomosci kaz-

4 R. Descartes, Medytacje o pierwszej filozofii, ttum. M. i K. Ajdukiewiczowie, Krakow
1948, s. 22-23.
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dej poszczegdlnej jednostki ludzkiej, a to z kolei wiedzie ku refleksji po-
Swieconej samoswiadomosci. Jej zglebianiu poswiecito sporo uwagi wie-
lu filozoféw, a wspolczesnie takze psychologéow, a nawet psychiatrow.
Niemozliwa jest wnikliwa analiza wszystkich osiggnie¢ uzyskanych w tym
obszarze dociekan. Proponuje zatem, aby$Smy spojrzeli na problem stusz-
nie zauwazony przez Serena Kierkegdrda i przypomniany nieco pozniej
przez Martina Heideggera. Kierkegaard, ktérego okre$lano ironicznie
Sokratesem Kopenhagi, ktéory w swoim Dzienniku napisatl, ze ,,$wiat ist-
nieje tylko po to, by by¢ elementem, w ktéorym moze sie urzeczywistniac
proba stawania sie i bycia chrzes$cijaninem'?, uwrazliwiat na koniecznos¢
stawania sie jednostka. Stwierdzit on:

(...) bledem jest mysle¢, ze tysigc ludzi znaczy wiecej niz jeden; w ten sposob
ludzi czyni sie zwierzetami. Bycie cztowiekiem polega na tym, ze indywidual-
nos¢ jest czyms$ najwyzszym, ze tysiac ludzi ma mniejsze znaczenieb.

Wedtug Kierkegaarda, sprawg o zasadniczym znaczeniu jest $wiado-
mos¢ siebie samego. Jednak samo$wiadomos¢ nie jest odkryciem siebie
w granicach cogito. Swiadomo$¢ siebie jest podstawowa i stanowi rze-
czywisty punkt wyjscia wszelkiego myS$lenia. Zdaniem Kierkegaarda, po-
zostanie w granicach intelektu jest czym$ niewystarczajacym. Kierkega-
ard sadzi, ze wiedzie¢ to za mato. Tym, co istotne, jest wybor: wiedzie¢
1 wybra¢ zatem. Odkrywszy siebie — Kartezjanskie cogito — trzeba doko-
nac¢ kolejnego kroku. Trzeba ,dane intelektu" przetworzy¢ poprzez do-
konanie odpowiedniego wyboru. W ten sposéb Kierkegaard postuluje,
aby dokonac¢ swoistego , skoku" — ze ,,zna¢ prawde" to ,,wybra¢ prawde",
co oznacza w konsekwencji: ,zy¢ prawda". A to pocigga za sobg odpo-
wiedzialno$¢ za poznawanie prawdy, a takze odpowiedzialno$¢ moralng
za zycie zgodne z prawda.

Kierkegaard ukazuje trzy stadia (wraz z ich podstadiami) egzystencji.
Nazywa je kolejno: stadium estetycznym, stadium etycznym i egzysten-
cja religijna. Przedstawiajac role prawdy moralnej w poszczegélnych sta-
diach, wskazuje ostatecznie na ostatnie z nich, to znaczy stadium religij-
ne, jako na horyzont, w ktéorym jednostka ludzka najpetniej moze odna-
lez¢ prawde o sobie samej, o celu swojej egzystencji i o wartosci zycia
ludzkiego w ogole.

5 S. Kierkegaard, Dziennik (wybdr), ttum. A. Szwed, Lublin 2000, s. 418.
6 Tamze, s. 72. Martin Heidegger przestrzega, iz niemiecki zaimek osobowy ,man" —
,sie", zwraca uwage na to samo niebezpieczenstwo, co Kierkegaardowska , ucieczka w ttum".
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Podobnie jak Kartezjusz, wzywa do szukania prawdy w samotno$ci.
Prawda nie zamieszkuje bowiem , w ttumie". Istotnie, prawda nie zawsze
nalezy do wiekszos$ci. Doswiadczenie wskazuje na co$ wrecz przeciwne-
go: najczesciej ,jednostki niosg $wiatto". Czy jednak drugi, bedacy obok
mnie, nie jest kim$ waznym w procesie poznawania prawdy? Kiedy stwier-
dzamy, ze ,jednostki niosg $wiatto", juz wykraczamy myslg z samotnos$ci
w kierunku innego. Kierkegaard méwi o koniecznosci dokonywania ,,sko-
ku" egzystencjalnego. Mozna zrozumiec¢ racje przemawiajgce za warto-
$cig ,skoku" z egzystencji estetycznej w stadium etyczne. Ale w jaki spo-
sOb zrozumie¢ warto$¢ skoku w stadium religijne? Kierkegaard wskazuje
na Chrystusa — Stowo, ktére stato sie Ciatem. Dzieki Chrystusowi czto-
wiek moze odkry¢ prawde o sobie i moze takze zdoby¢ sile wzniesienia
sie w stadium religijne. W tym wta$nie miejscu musimy postawi¢ sobie
niezwykle wazne pytanie: a co z ludzmi, ktérzy nie znajg Chrystusa? Teo-
logowie moéwiag, iz wiara jest darem. Co z tymi, ktérym tego daru nie prze-
kazali ani rodzice, ani srodowisko? Co z tymi, co zamiast daru otrzymali
ciezar anty$Swiadectwa, ktore zachwiato ich $wiatem wewnetrznym? Nie
jest naszym zamiarem udziela¢ bezposrednich odpowiedzi na owe pyta-
nia. Ich ukazanie ma jedynie ukaza¢ wage problemu i przyblizy¢ nas do
zrozumienia odpowiedzi udzielonej na pytanie pojawiajgce sie po lektu-
rze Kierkegaarda przez Emmanuela Lévinasa. Warto dowotac¢ sie tu do
refleksji ks. Tischnera, ktéry tak interpretuje mys$l Lévinasa:

Posréd wielu obrazéw z Biblii jeden jest szczegOlnie wazny: obraz mesjasza.
Lévinas sadzi, ze biblijny mesjasz jest wzorem cztowieka. By¢ czlowiekiem zna-
czy mie¢ nature mesjasza. Na czym polega owa natura? Mesjasz jest tym, kto
umiera za drugiego. Umierajgc za drugiego, cztowiek wychodzi poza swa ,su-
biektywno$¢" — ale nie w strone przedmiotu, lecz ku innemu podmiotowi’.

Nie wystarcza zatem samotno$¢ samego podmiotu, jak tego pragneli
Kartezjusz i Kierkegaard. Potrzebne jest przekroczenie siebie w kierunku
drugiego cztowieka. Lévinas pragnie pokaza¢, iz droga ku ,,stadium religij-
nemu”, méwigc jezykiem Kierkegaarda, prowadzi przez drugiego czltowie-
ka. Lévinas jak gdyby chciat powiedzie¢ czlowiekowi, iz nie jes$li nie umie
odkry¢ prawdy o drugim cztowieku, nie potrafi odkry¢ prawdy o Bogu.

Inny cztowiek stanowi wlasciwe miejsce prawdy metafizycznejiw mojej
relacji z Bogiem jest niezbedny. Nie petni funkcji mediatora. Inny nie

’7 J. Tischner, Spotkanie z myS$lq Lévinasa, w: E. Lévinas, Etyka i Nieskoniczony, ttum.
T. Slipko, Krakéow 1991, s. 11.
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jest wcieleniem Boga, ale twarzg, ktéra go odcielesnia i ukazuje wyzyny,
na jakich objawia sie Bog?®.

Kto w jakikolwiek sposo6b ,uniewaznia cziowieka", ten sam zamyka
sobie droge do poznania prawd najgtebszych. Odkrycie Ewangelii jest
zatem réwnoznaczne z odkryciem warto$ci samego czlowieczenstwa.

Jak widzimy, odkrycie Kartezjanskiego cogito, cho¢ istotne, nie jest
jednak wystarczajace, podobnie jak Kiegaardowska egzystencjalna $wia-
domos¢ siebie samego czynigca jednostke ludzka odpowiedzialng i zdol-
ng do dokonywania odpowiedzialnych wyboréw. Lévinas prowadzi nas
jednak we wtasciwym kierunku, wskazujac, iz odkrywanie prawdy w ode-
rwaniu od innych to za mato. Prawda przemawia bowiem do czlowieka
poprzez Innego. Dzieki Innemu mozna , dotkng¢" prawdy najgiebszej —
prawdy metafizycznej. Wprawdzie juz Kierkegaard podkreslat znacze-
nie czlowieczenstwa i bdstwa Chrystusa, jednakze dopiero Lévinas do-
strzegt wazno$¢ samego cztowieczenstwa. Jak Kierkegaard wyprowadzat
swojg my$l z Nowego Testamentu, tak Lévinas zapatrzony w idee Mesja-
sza Starego Testamentu utozsamia z nig kazdego czlowieka.

Pomimo zatem wielu istotnych réznic daje sie wyczu¢ swoiste podo-
bienstwo miedzy myslicielami, ktore stanowi idea czlowieczenstwa. W niej
zawarta jest prawda o cztowieku i ona takze stanowi pomost do prawdy
metafizycznej. Snujac refleksje nad nig, Jézef Tischner dochodzi do od-
krycia i ukazania ,ja" cztowieka jako niepowatpiewalnego i pierwotniej-
szego anizeli Kartezjanskie cogito, pierwotniejszego anizeli $wiadomos¢
Kierkegaardowskiej jednostki ludzkiej, bliskie idei ,ja" transcendental-
nego E. Husserla, ktérym jest ,ja" aksjologiczne. Ks. Tischner wyjasnia,
czym jest ,ja" aksjologiczne:

Ja aksjologiczne jest wartoscig pozytywna w absolutnym znaczeniu tego sto-
wa. Oznacza to przede wszystkim, ze nie przeciwstawia mu sie w polu jego do-
$wiadczenia egotycznego warto$¢ negatywna. (...) Oznacza to takze, ze w sferze
wlasciwego mu sposobu bytowania nie jest mozliwa zadna radykalna negacja tej
wartosci. Intencje wsobne we wszystkich swoich odmianach stanowiq jej perma-
nentng afirmacje. Ja aksjologiczne afirmuje siebie w swej aksjologicznej pozy-
tywnosci ,na marginesie” kazdej intencji skierowanej przedmiotowo, kazdego
przezycia, kazdego poszerzenia i zawezenia wiezéw solidaryzacji, kazdej jouis-
sance (...). Nawet radykalna negacja samego siebie, ktorej wyrazem jest zamach
samobdjczy, kryje w sobie moment afirmacji ja jako warto$ci wyzszej niz zycie®.

8 E. Lévinas, E’tyka..., dz. cyt., s. 79.
9 J. Tischner, Swiat ludzkiej nadziei, Krakow 1992, s. 174-175.
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Cztowiek jest zatem kims, kto obdarzony jest godnoscig w sposob ab-
solutny. Godnos¢ nalezy do samej istoty cztowieka.

Przytoczone powyzej ,rozjasnienia"” tajemnicy cztowieka taczy wza-
jemnie , potrzeba prawdziwos$ci"!. Istotq prawdy jest jej prawdziwos¢,
ale przejawy tejze prawdziwosci sq rozne. PrzygladaliSmy sie im u Karte-
zjusza, Kierkegaarda, Lévinasa. DoszliSmy do punktu, w ktérym szuka-
jac prawdy o czltowieku, odkryliSmy kategorie fundamentalng, ktéra sta-
nowi godnos$¢. Kartezjanskie cogito, Kierkegaardowska jednostka ludz-
ka, Lévinasowski Inny jako wcielenie Boga sq godne. U samej podstawy
znajduje sie zatem Tischnerowskie ,ja" aksjologiczne.

Jestesmy teraz bardziej Swiadomi tego, iz poszukiwanie prawdy o czto-
wieku jest drogg do autentycznego spotkania z czlowiekiem, a zarazem
prowadzi cztowieka ku Bogu.

Postawmy zatem nastepne pytanie: na czym polega dramatycznos¢
sytuacji dzisiejszego cztowieka, skoro to wtasnie ona stanowi zrédio jego
ztudzen? Martin Heidegger pisze, ze ,,Cztowiek to sgsiad bycia"!l.
W zwigzku z tym nasze pytanie otrzymuje nastepujacg postac: czy nasza
»relacja sasiedztwa" — pozostajac wierng uzytej przez Heideggera meta-
forze — nie stata sie obcoscig? Czy jaki§ wewnetrzny mur oddzielajgcy
cztowieka od jego bycia nie sprawit, ze zapomnieliSmy, czym na-prawde
jest bycie? ZapomnieliSmy samg prawde bycia? A moze jest jeszcze go-
rzej: staliSmy sie dla siebie wzajemnie — cztowiek i jego bycie — wrogami?
Zdaniem Heideggera iinnych egzystencjalistow, istota dramatycznej
sytuacji cztowieka na tym polega, ze — z jednej strony — jest w jednostce
ludzkiej obecna gteboka $wiadomos¢ prawdy, a z drugiej — zapomniana
zostala sama jej istota. Nie ulega watpliwosci, ze prawda jest, ale zostalo
zapomniane, ,,czym" ona jest. Zapomniana zostala prawdziwo$¢ prawdy.
W konsekwencji przestata istnie¢ relacja sgsiedztwa!?, wyparta przeciw-
realcja obcosci. Heidegger cytuje w tym miejscu Hélderlina:

10 Oczywiscie ze w dziejach filozofii mozemy odnalez¢ takze wnioski catkiem przeciw-
ne. Fryderyk Nietzsche, stawiajac pytanie o warto$¢ samej prawdy, ostatecznie dochodzi
do wniosku, ,ze fatsz, ktéry stuzy zyciu, jest wyzszaq wartoscig niz prawda, ktora zyciu sie
sprzeciwia". Por. J. Tischner, Filozofia dramatu, Krakéw 1998, s. 141. Niemniej celem na-
szych obecnych poszukiwan nie jest przekonywanie do tego, ze prawda jest wartoscig —
podwazanie tego wprowadza bowiem cate zagadnienie na $ciezki prowadzace do absurdu
lub egzystencjalnego nihilizmu — ale chodzi nam o blizsze zrozumienie tego, czym rzeczy-
widcie jest prawdziwosc¢.

1 Tamze.

12 Wydaje sie, iz w naszej pracy wiasciwsze bytoby uzycie stowa , blisko$¢" — wskazuja-
cego na wewnetrzny wymiar relacji. Pamietajac o tym, pozostajemy jednak przy terminolo-
gii uzytej przez Heideggera.
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Bez bolu jesteSmy i prawie
Mowe zatracilismy w tym, co obce®.

Powyzszy stan czitowieka mozna okresli¢ jako gleboki kryzys osobo-
wosciowy jednostki, ale mozna go réwniez nazwac¢ chorobg, przy czym
bytby to rodzaj choroby zakaznej, albowiem jej skutki nie pozostaja bez
wplywu na relacje miedzyludzkie w ogéle. W ten sposob okazuje sieg, ze
rozwazany przez nas problem znow odsyta nas do starozytnej Grecji, po-
dobng diagnoze owego zagadnienia postawit juz bowiem Sokrates. Pisze
o tym Werner Jaeger:

Rzucone przez Sokratesa hasto ,troski o dusze" stanowito wlasciwy przetom
w dziejach kultury greckiej i powiodlo ja ku nowym formom zycia. Jesli odtad
tak wielka role w filozofii i etyce odgrywac¢ bedzie pojecie ,zycia" (bios), ktére
ujmuje istnienie czlowieka nie tylko jako chronologicznie uporzadkowany sze-
reg wydarzen, lecz jako zrozumialg, sensowng cato$¢, jako $wiadomy ksztalt zy-
cia — to musimy w tym fakcie dostrzec $lad rzeczywistego zycia Sokratesa. On
pierwszy musial przezy¢ 6w nowy bios, oparty catkowicie na $wiadomosci we-
wnetrznej wartosci cztowieka'.

Tak wiec prawdziwos¢ prawdy zamieszkuje w cztowieku. Niebezpie-
czenstwem i chorobg jest natomiast sytuacja, w ktérej prawda podaza jed-
ng drogq, a zycie cztowieka drugq. Nastepuje wowczas jakas zasadnicza
zdrada samego siebie. Na tym tle szczegolnego blasku i $wiezo$ci nabie-
ra warto$¢ wiernosci. Zadaniem cztowieka jest bowiem nie tylko odkry-
wac prawde, ale ,nawigza¢ relacje bliskosci”, ktérej fundamentem oka-
zuje sie wiernosc.

3. Spotkanie z Prawda

Martin Heidegger pisze, ze: , Cztowiek nie jest wpierw czlowiekiem,
a potem dodatkowo jeszcze 1 moze przypadkowo wskazujgcym, lecz: po-
ciggany przez to, co sie wymyka, ciggnac ku temu i wraz z tym wskazu-
jac na unik, cztowiek dopiero jest cztowiekiem. Jego istota polega na
tym, by by¢ takim wskazujgcym".

13 M. Heidegger, Co zwie sie myS$leniem?, ttum. J. Mizera, Warszawa—Wroctaw 2000,
s. 16.

4 W. Jaeger, Paideia. Formowanie cziowieka greckiego, ttum. M. Plezia i H. Bednarek,
Warszawa 2001, s. 598.

15 M. Heidegger, Co zwie sie mysleniem?, dz. cyt., s. 15.
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Prawda, ktéra zamieszkuje w cztowieku, jest — by uzy¢ wyrazenia $w.
Pawta — skarbem przechowywanym w ,naczyniach glinianych'16. Wystar-
czy chwila nieuwagi, moment nieostroznos$ci, aby ja straci¢. Domaga sie
nieustannej troski i pielegnacji. Jednoczes$nie jednak nie jest czyms$ przed-
miotowym, skonczonym, zamknietym. Nieustannie sie wymyka. Prawda
zamieszkuje zatem w cztowieku, a jednoczes$nie znajduje sie poza nim.
Rezultatem tej sytuacji jest pewna szczegdlna charakterystyka cziowie-
ka, przejawiajgca sie w tym, iz — raz jeszcze powtérzmy sformutowanie
Heideggera — ,jest on wskazujgcym". Owo , bycie wskazujacym" to nie
tylko dodatkowe zadanie cztowieka, jeszcze jedna rola, ktdrg winien on
na siebie wzig¢, ale co$, co przynalezy do samej jego istoty. Czltowiek
moze wskazywac jedynie na co$, Co sam wpierw roz-poznaje, poniewaz
»Zna" to juz wczesniej, a co jednoczes$nie znajduje sie poza nim — na co
moze wskazac¢. W odniesieniu do tej kwestii warto przytoczyc¢ przybliza-
jacy ja fragment tekstu $w. Augustyna:

Nie badaj, nie prébuj wiedzie¢, co to jest Prawda. Natychmiast bowiem wyjda
na twoje spotkanie mgty i cienie zmystowych obrazéw oraz chmury majakéow
wyobrazni i zmaca jasnos¢ twojego pierwszego spojrzenia, gdym tobie powie-
dzial: Prawda. Trwaj w nim, je$li mozesz. Lecz nie mozesz. Znowu opadasz na
ziemie, w to, do czego$ przywykt'’.

Ta mysl prowadzi nas bezposrednio do wniosku, iz prawdy nie da wy-
razi¢ sie jedynie stowem!® pojetym jako zmaterializowane , co$". Prawda
bowiem sama broni sie przed zastosowaniem takiego zabiegu, wymyka-
jac sie. Prawda jest zatem czym$ zywym, dynamicznym, czyms, co zyje
wilasnym zyciem. Stowo to jak gdyby fotografia, pewien jedynie uchwy-
cony moment, ktéry stanowi, co najwyzej, jakas drogocenna pamiatke.
Trafnie oddaje to zdanie Gabriela Marcela (ten francuski mysliciel po-
$wiecit badaniom tego zagadnienia wiele miejsca i uwagi): , wtedy, gdy
mowimy o prawdzie — podobnie jak wtedy, gdy mowimy o Bogu — nara-
zamy sie na mowienie o czyms, co nie jest prawdg, lecz zaledwie jej po-
zornym obrazem'"®.

Refleksja ta prowadzi nas dalej do rezultatéw wypracowanych przez
filozofie spotkania. W tym nowym horyzoncie prawda przestaje by¢ czyms.

16 Por. 2 Kor 4, 2.

17 Sw. Augustyn, O Tréjcy Swietej, ttum. M. Stokowska, Krakéw 1996, s. 265.

18 Mamy tu na mysli bezposrednio uchwycone stowo, zdanie, jaki$ przeprowadzony li
tylko logiczny dowdd. Na przykiad poezja nalezy juz — naszym zdaniem — do zupelnie
innego sposobu myslenia i przekazu.

19 G. Marcel, Tajemnica bytu, ttum. M. Frankiewicz, Krakow 1995, s. 82.
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Intelekt nie ma juz wytacznosci na prawde, cho¢ nie ulega watpliwosci,
iz pelni on w procesie poznania niezwykle istotng funkcje. Prawda jed-
nak coraz bardziej jawi sie¢ nam nie jako ,co$", ale raczej jako , Ktos".
Dlatego uzasadnione staje sie mozliwie literalnie wyrazenia , spotkanie
z Prawdg". Czlowiek spotyka sie z Prawda, podobnie jak spotyka sie
z Kim$ Innym. Prawda jest spotkaniem z Kim$, kogo cztowiek rozpozna-
je, ale rozpoznaje w szczegdlny sposob — jako Tajemnice. W tym rozu-
mieniu wyrazenie: ,znam prawde” nie oznacza absolutnie ,mam" czy
tez , posiadam prawde". W autentycznym spotkaniu nie ma bowiem mo-
mentu — jak powie Lévinas — totalizacji, zawladniecia, jest raczej zauro-
czenie, zachwyt, wyprowadzenie z dotychczasowej sytuacji i wprowadze-
nie w zupelnie nowy horyzont, ktéry wzywa soba do glebszego uczest-
nictwa, jednakze nie zmusza. Cztowiek pozostaje wolnym. Warto w tym
miejscu zacytowac samego Lévinasa:

Podmiot poznajacy nie jest czescig catosci, bo z niczym nie graniczy. Jego da-
zenie do prawdy nie wynika z tesknoty za bytem, ktérego mu brakuje. Prawda
zaktada byt autonomiczny w swym od]dzieleniu — poszukiwanie prawdy jest rela-
cjq, ktora nie opiera sie na prywatnosci potrzeby. Szukac¢ prawdy i znajdowa¢ praw-
de to nawigzac¢ stosunek z Innym nie dlatego, ze Ja okreSla sie przez co$ innego
niz ono samo, lecz dlatego, ze w pewnym sensie niczego mu nie brakuje®.

Prawda jawi sie zatem jako szczegodlna wartos¢, ktora stanowi wyzwa-
nie dla ludzkiej wolno$ci. Zarazem jednak wartos¢ prawdy jest tak fun-
damentalna, ze bez niej czlowiek woli nieraz zging¢, anizeli jedynie ist-
nie¢ dzieki ktamstwu. Wielka jest lista meczennikdéw znanych i niezna-
nych, ktérzy poswiecili swoje zycie z mitosci do prawdy. Dowodzi to raz
jeszcze, ze z jednej strony prawda zamieszkuje w cztowieku, z drugiej
natomiast, ze znajduje sie poza nim. Prawda jest tym, do czego czlowiek
dazy, przekraczajac siebie — nawet wtasne doczesne istnienie. Jednakze
nikt nie pos$wieca swojego zycia za pojecia, cho¢by byty najpiekniejsze.

Oddalamy sie coraz bardziej w naszej refleksji od myslenia o praw-
dzie w horyzoncie intelektu, a od pewnego juz czasu kroczymy $ciezka-
mi aksjologii. Istotniejszy teraz od wysitku intelektualnego okazuje sie
wysilek egzystencjalny. Prawdzie trzeba, jak pisze Marcel, ,stawi¢ czo-
10", potrzebna jest odwaga, aby mogto nastgpi¢ spotkanie z Prawdg. Jed-
nakze Marcel uwaza, iz odwaga ta wigze sie z ,hiemozno$cig czynienia
inaczej"?!, a zatem z istnieniem jakiej$ koniecznos$ci. Wydaje sie jednak,

20 E. Lévinas, Calos$¢ i nieskoriczonos¢..., dz. cyt., s. 55-56.
21 Por. G. Marcel, Tajemnica bytu, dz. cyt., s. 93.
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iz w horyzoncie aksjologicznym wprowadzenie pojecia koniecznosci , sta-
wiania czola" prawdzie stwarza mozliwo$¢ wielu rozmaitych, wzajemnie
nawet wykluczajgcych sie interpretacji (na przyktad pojecie koniecznosci
rozumiane jako pewien sposob niewoli), prowadzac do niepotrzebnych
nieporozumien. Trafnym rozjas$nieniem tej kwestii, dokonanym w hory-
zoncie aksjologicznym, jest nastepujgce wyjasnienie ks. Tischnera:

Wolnos¢ rozumie sie tutaj jako wybranie. Dlaczego wybranie? Czym jest wy-
branie? Wybranie jest sposobem przyswajania warto$ci. Wybierajac wartos¢, spra-
wiam, ze wartos¢ staje sie ,moja", aja ,jej". Wybor prawdomoéwnosci oznacza,
ze czlowiek staje sie prawdomowny (...). By¢ wolnym to by¢ odpowiedzialnym za
siebie w perspektywie dobra i zta?2.

4. Swiadectwo Milo$ci istota gloszenia Prawdy

Autentyczne spotkanie z Prawdg dokonuje zasadniczej przemiany
w cztowieku. Prawda wzywa stowami samego Chrystusa: , Jesli chcesz..."?.
Wybrany moze na owe wezwanie odpowiedzie¢ pozytywnie, ale moze
tez odej$¢ w milczeniu. Ewangeliczny mlodzieniec , 0odszedl zasmuco-
ny'"%. Porzucenie wezwania powoduje wewnetrzny stan smutku, nato-
miast jego przyjecie — odnalezienie warto$ci fundamentalnej, a zarazem
cenniejszej niz zycie.

Pozostaje nam jeszcze jedno zasadnicze pytanie: czy i jak mozna opo-
wiedzie¢ o Prawdzie? W jaki sposéb zakomunikowa¢ Prawde innym? Co
znaczy Heideggerowskie ,bycie wskazujgcym'? PowiedzieliSmy juz, iz
definicja stowna nie jest tym, o co ostatecznie chodzi. Nie jest najistot-
niejsze, cho¢by najbardziej precyzyjnie wypracowane, pojecie, cho¢1i ono
ma niepodwazalng waznos¢. Wiele wysitku poswiecit temu Sokrates, ktd-
rego metode, na przyktadzie pytania o cnote mestwa, Jaeger wyjasnia
nastepujaco:

Pytanie: co to jest mestwo, postawione w Lachesie, zdaje si¢ zmierza¢ do de-
finicji tej jednej cnoty, ale rezultat, do jakiego dochodzimy, nie jest wcale defini-
Cja mestwa. Zamiast tego widzimy, ze mestwo stanowi jedno$¢ z innymi cnota-
mi, a jednos¢ ta jest cnota w ogoéle. Ujemny rezultat dialogu jest tedy nieunik-
nionym wynikiem synoptycznego charakteru badania dialektycznego. Pytanie,

22 J. Tischner, Nieszczesny dar wolnoSci, Krakéow 1993, s. 212.
23 Por. Mt 19, 17 oraz Mt 19, 21.
24 Por. Mt 19, 22.
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czym jest mestwo, wiedzie tedy w rzeczywistosci nie do definicji pojecia ,me-
stwa", lecz do cnoty samej w sobie, tzn. do idei dobra?.

Wymownym przyktadem , bycia wskazujacym" jest postac¢ Jana Chrzci-
ciela. , Pojawit sie czlowiek postany przez Boga — Jan mu bylo na imie.
Przyszedt on na $wiadectwo, aby zaswiadczy¢ o $wiattosci, by wszyscy
uwierzyli przez niego. Nie byt on $wiattoscig, lecz postanym, aby zaswiad-
czy¢ o $wiattos$ci"?. On rozpoznaje Chrystusa i wskazuje innym na Tego,
ktéry powie o sobie: ,Ja jestem drogg, i prawda i zyciem"?’. Jednakze
stowa Chrystusa nie majg charakteru definicji. On sam jest rzeczywiscie
Stowem, ktore stato sie Ciatem?8. Zarazem Jan Chrzciciel jest tym, ktory
rozpoznajac Prawde, daje $wiadectwo Prawdzie.

Doszlismy zatem do punktu, w ktorym odpowiedzialnie mozemy po-
wiedzie¢, iz istotg gtoszenia Prawdy jest swiadectwo Prawdzie. , Bycie
wskazujgcym" oznacza zatem bycie cztowiekiem dajacym $wiadectwo
Prawdzie. W doskonaty sposéb wyjasnia to ks. Tischner:

Czlowiek, na ktérym mozna co$ budowac, jest prawda. Do takiego cztowieka
mozna mie¢ zaufanie. Mozna mu zawierzy¢ siebie. To glebokie stowa ,,zawie-
rzy¢ siebie". Zawierzy¢ rozum, zwierzy¢ wole, zawierzy¢ dusze (...). Poczatkiem
zla jest obumieranie relacji zawierzen?.

Glosi¢ Prawde to by¢ tym, dzieki ktéremu dochodzi do autentycznego
spotkania z Innym. Dzieki niemu cztowiek staje sie znakiem wskazuja-
cym poza siebie — na Zrédto Prawdy. Wszelkie do$wiadczanie Prawdy
dokonuje sie zatem w horyzoncie agatologicznym. Dobro jest tym, dzieki
czemu Prawda moze zaistnie¢ na wiele rozmaitych sposobéw miedzy
nami. Gtosi¢ Prawde to wskazywa¢ sobg na Dobro.

Jan Pawet IT w encyklice Veritatis splendor cytuje stowa $w. Ambroze-
go, ktore konczgc nasza refleksje, moga stac¢ sie zarazem poczatkiem gteb-
szego wnikania w Tajemnice Prawdy i Mitosci:

Poznaj zatem samaq siebie, o piekna duszo: jeste$ obrazem Boga. Poznaj sa-
mego siebie, czlowiecze: jeste$ chwatg Boga (I Kor 11, 7). Postuchaj, w jaki spo-
sob jeste$ Jego chwalg. Prorok moéwi: Przedziwna dla mnie jest wiedza Twoja

2>'W. Jaeger, Paideia..., dz. cyt., s. 659.

2671, 6-8.

27J 14, 6.

28 Por.J 1, 14.

29 J. Tischner, Mito$¢ niemitowana, Krakow 1993, s. 88 i 89.



Stowo Prawdy — Stowem Zycia 247

(Ps 138, 6), to znaczy: moje dzieto peiniej ukazuje wspaniato$¢ Twego majestatu,
Twoja madros$¢ zostaje wywyzszona w umysle cztowieka. Gdy przygladam sie
samemu sobie, ktérego tajemne mysli i ukryte uczucia Ty przenikasz, dostrze-
gam Tajemnice Twojej wiedzy. Poznaj zatem, czlowiecze, jak jeste$ wielki, i czu-
waj nad soba*®.

The word of Truth — the word of Life. Proclaiming
the gospel in the context of contemporary discussions
about the truth

The main idea of this article is to show “The Dynamics of the Truth of the
Gospel”, which is something more than expressing a word or a sentence. Meet-
ing the gospel - the Truth, is to meet Someone. It is a meeting that constitutes
a person itself. Moreover, a person cannot “confine inside himself" the truly ac-
cepted Word, because It is open for dialogue by its nature. Therefore, to be indic-
ative (Heidegger) belongs to the essence of humanity. Participating in the Mys-
tery of the Word a person discovers the value of Goodness and Love, which are at
the same time the horizon of the Truth.

stlowa klucze: cogito, Ewangelia, filozofia spotkania, gtoszenie Prawdy,
,ja” aksjologiczne, podmiot, prawda metafizyczna, prawda o cztowieku,
prawdziwosé prawdy, Stowo, spotkanie z Prawdq, swiadomos¢ siebie, $wia-
dectwo Mitosci, tajemnica cztowieka, wqtpienie metodologiczne, Zrédio
Prawdy

30 Jan Pawet II, encyklika Veritatis splendor, 10.
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