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OD REDAKCIJI

To juz dziewigty rocznik (pigty w nowej edycji) ,, Zeszytow Historycz-
no-Teologicznych". Czujemy na sobie ciezar dziedzictwa poprzed-
nich o$miu numerdw, jesteSmy $wiadomi bogactwa mysli, naukowych
dokonan i otwartych nowych horyzontéw teologii, duchowosci, historii
i zmartwychwstanczego patrymonium. Oddajemy wiec czytelnikom ko-
lejny tom ,Zeszytow", bedacy owocem kontynuowanych badan nauko-
wych, wielorakich poszukiwan w réznych dziedzinach. Zywimy przeko-
nanie, ze badania te powinny odpowiada¢ na aktualne potrzeby Zgro-
madzenia, Kosciota w Polsce oraz naszej Ojczyzny.

Tradycyjnie juz numer nasz sktada sie z trzech czesci. Pierwsza z nich
— GAUDEAMUS IGITUR — jest odbiciem dokonan bardzo waznego dnia, dnia
poczatku. Takim bowiem jest zawsze inauguracja roku akademickiego.
Zarowno teksty oficjalne — przemowienie rektora Collegium, przemowie-
nie dziekana Wydziatu Teologicznego PAT, jak i wyktad inauguracyjny
sg tekstami inspirujacymi, dajacymi duzo do myslenia, wskazujgcymi kie-
runki dziatania na caly nowy rok wytezonej pracy. Warto poswieci¢ nieco
wiecej uwagi samemu wykiadowi inauguracyjnemu. Ks. Bronistaw Za-
ranski pochyla sie w nim nad fenomenem nawrocenia Bogdana Janskie-
go. Autor podkresla, ze cztowiekiem, ktéry miat najwiekszy wplyw na
powrdt Bogdana do wiary, byl Felicitéde de Lammenais. On to bowiem
wskazat na filozofie zdrowego rozsadku jako podstawe zywej wiary. Po
potepieniu idei zdrowego rozsadku przez Grzegorza XIV wiara Janskie-
go zachwiata sie. Odnalazt jednak podstawe wiary w tasce Bozej, wyra-
zajgcej mitos¢ Boga do cztowieka. Pierwszej czesci towarzyszy rowniez
blok zwany Macis SCIRE. Zawiera on streszczenia prac magisterskich te-
gorocznych absolwentéw Collegium.

Druga czes$¢ — CONGREGATIONIS RADICES — przynosi pokiosie IX Dni Hi-
storyczno-Teologicznych, ktére mialy miejsce w Collegium 17 lutego 2003
roku. Ztozyly sie nan trzy referaty i dwa komunikaty. Referat ks. Jarosta-
wa Poplawskiego okazat sie by¢ poszukiwaniem bardzo waznego nurtu
w dziedzictwie duchowym zmartwychwstancéw — duchowosci komunii.
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O. Piotr Jordan Sliwinski w swoim wystgpieniu opisat sytuacje cztowie-
ka w epoce ponowoczesnej i rozwazal mozliwos¢ dialogu chrzescijanstwa
z my$la postmodernistyczng na bazie do$wiadczenia pytania i bycia py-
tanym. Siostra Renata Kowalska CR zastanawiata sie nad specyfikg kon-
sekracji zakonnej u o. Piotra Semenenki CR. Wedlug niego rady ewan-
geliczne sa drogg mitosci, ktéra jest istota Paschy. Godne uwagi byly row-
niez zawarto$ci dwoch komunikatéw. Ks. Stefan Szary CR analizowat
pojecie otwarcia dialogicznego i okreslit go jako warunek stworzenia
wspolnoty. Ks. Dariusz Tabor CR przedstawit zwiezle strukture semenen-
kowskiej metody rozmys$lania.

Oczywiscie naukowe poszukiwania nie koncentrujg sie wylgcznie
wokot dorocznej konferencji. Istnieje mnogos¢ badawczych zaangazo-
wan, ktore sq przedstawiane w trzeciej czes$ci numeru. QUAESTIUNCULAE
ET DISPUTATIONES przynoszg roznorodne owoce naukowe. Ks. prof. Andrzej
Geniusz CR w swojej rozprawie analizuje istote postugi wtadzy i autory-
tetu w mys$li $w. Pawta. Dochodzi do wniosku, ze kazdy autorytet ma stu-
zy¢ wierzacemu do uzyskania takiego stopnia wolnosci, ktéry pozwolitby
mu samodzielnie rozeznawa¢ i podejmowac¢ decyzje. Ks. prof. Stefan
Koperek CR rozwaza relacje miedzy katecheza i liturgiq. Postuluje w swo-
im referacie jednos¢ miedzy katecheza, liturgia i zyciem. Ks. Adam Btyszcz
CR podjat badania nad spuscizng Orygenesa. Analizujac III ksiege De
principis, stara sie wej$¢ w istote i przeznaczenie istot rozumnych. Ks.
Kazimierz Mikucki CR prezentuje tekst, w ktérym analizuje réznego ro-
dzaju rozumowania. Skupia sie przede wszystkim na dwoch rodzajach
rozumowan — dedukcyjnym iredukcyjnym, oraz szuka warunkéw ich
pewnosci. O. prof. Andrzej Napiorkowski OSPPE przedstawia rozprawe
poswiecong odnowionemu spojrzeniu na sakrament bierzmowania. Owo-
cem jego refleksji sa dwa postulaty — celebracji tegoz sakramentu przed
pierwsza komunig $wietq oraz powigzania dwoch nurtéw katechezy —
szkolnej i parafialno-rodzinnej. Ks. Marek Studenski w swej rozprawie
dokonat pordwnania systemow pedagogicznych Fryderyka Wilhelma
Foerstera oraz siostry Barbary Zulinskiej CR. Ks. Dariusz Tabor CR po-
szukiwat postulatu mitowania Boga w duchowosci zmartwychwstanczej.
Autor doszed! do wniosku, ze warunkiem spelnienia tego imperatywu
jest doswiadczenie przez cztowieka mitosci Bozej. Uzupelnieniem serii
tekstow naukowych jest oryginalny, na nowo opracowany tekst o. Piotra
Semenenki CR. Jest to duchowy poemat Z Panem na pustynie.

Jest jeszcze trzecia, nie spotykana w poprzednich rocznikach ,,Zeszy-
tow" cze$¢ — PRAESENTATIO UNIUS LIBRI. Zawiera ona teksty poswiecone jed-
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nej jedynej ksigzce, ktérej wartoé¢ trudno przeceni¢. Zycie konsekrowa-
ne w dokumentach Kosciota. Od Vaticanum II do Ripartire da Cristo. Jest
to drugie, poprawione i poszerzone wydanie publikacji tak cennej dla
kazdej osoby zyjacej radami ewangelicznymi. Promocja tej publikacji
odbyta sie 17 lutego 2003 i stanowita specjalny moment IX Dni Histo-
ryczno-Teologicznych. Obecny rocznik zawiera wystapienia, ktére miaty
miejsce w czasie promocji. Na szczegélng uwage zastuguje tutaj wypo-
wiedz ks. prof. Stefana Koperka CR, dziekana Wydziatu Teologicznego
PAT, poswiecona trosce, jaka zmartwychwstancy otaczaja zycie konse-
krowane, oraz refleksja o. Jana Nalaskowskiego OSPPE, uczestnika po-
$wieconego zyciu konsekrowanemu Synodu Biskupéw w 1994 roku. Nie
zabraklo réwniez wypowiedzi dwoch zmartwychwstancow, zaangazowa-
nych w powstanie dzieta, redaktoréw ksigzki — ks. Bernarda Hylli CR
oraz ks. Kazimierza Wojtowicza CR.

Puszczamy w $wiat kolejny tom — petny, bogaty i obfity. Mamy nadzie-
je, ze wszystko to, co niesie on w sobie, pomoze czytelnikowi w spetnia-
niu zadania wlasnej formacji duchowej i intelektualnej, tak bardzo po-
trzebnej na nadchodzgce czasy, oraz zainspiruje do dalszych badan na-
ukowych oraz fascynujacych poszukiwan intelektualnych.
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NOTA KRONIKARSKA

INAUGURACJA
ROKU AKADEMICKIEGO 2002/20023

Dnia 3 pazdziernika 2002 roku kolejny raz w ,,sali
kapitulnej"” rozlegt sie radosny $piew: Vivat ac-
cademia! Vivat professores! Znak to, ze nadszed?t
nowy rok intensywnej pracy intelektualnej w Colle-
gium Resurrectianum, Wyzszym Seminarium Du-
chownym Polskiej Prowincji Zmartwychwstancéw.

Inauguracja roku akademickiego 2002/2003 roz-
poczeta sie tradycyjnie w kosciele seminaryjnym pw.
Emaus. Uroczyste] Mszy swietej, w ktorej uczestni-
czyli profesorowie, formatorzy i studenci, przewod-
niczy? ojciec prowincjat Adam Piasecki CR. W oko-
licznos$ciowej homilii przypomnial on studentom
o indywidualnej odpowiedzialno$ci kazdego zakon-
nika za integralng formacje do kaplanstwa i zycia
konsekrowanego, profesorom i formatorom dzieko-
wat za znaczacy wktad w dzieto przygotowania mto-
dego pokolenia ,zencow"” oraz za podejmowane
wysiltki przyczyniajace sie¢ do rozwoju i promocji
mtodej, bo funkcjonujacej od 1996 roku, zmartwych-
wstanczej instytucji naukowe;.

Po kroétkiej przerwie rozpoczeta sie dalsza czes¢
uroczystosci. Najpierw od$piewano piesn Bogurodzi-
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ca, a nastepnie ksigdz rektor powital przybytych gosci
1 wyglosit przemoéwienie inauguracyjne zakonczone so-
lennym obwieszczeniem otwarcia nowego roku aka-
demickiego. Kolejng osobg na méwnicy byt ksigdz wi-
cerektor, Dariusz Tabor CR, ktory ztozyt sprawozdanie
z bogatej i szerokiej dziatalno$ci Collegium Resurrec-
tianum w roku 2001/2002.

Nadszed! wreszcie moment immatrykulacji. Pieciu
zmartwychwstancow i trzech guanellian6éw ztozyto stu-
denckie przyrzeczenie i z rak dziekana Wydziatu Teo-
logicznego PAT odebrato indeksy. Pierwszy wyklad
w nowym roku wyglosit ks. mgr lic. Bronistaw Zaran-
ski CR, ktéry podjat temat Uksztattowanie sie ,,zywej
wiary” Bogdana Janskiego jako drogi powrotu do Boga.

Uroczysto$¢ inaugurujacg rok akademicki 2002/
2003 dopetnito przemowienie dziekana Wydziatu Teo-
logicznego PAT, ks. prof. dr. hab. Stefana Koperka CR,
oraz od$piewanie starej studenckiej piosenki Gaude-
amus igitur.

Przemowienie Rektora Collegium Resurrectianum

Dzisiejsza inauguracja roku akademickiego 2002/2003, odbywajaca
sie w sibdma rocznice poswiecenia Centrum Resurrectionis, groma-
dzi nie tylko domownikow, ale i wielu gosci. Ciesze sie z tak licznego
udzialu w tej uroczystosci i kieruje stowa pozdrowienia.

Witam bardzo serdecznie prowincjata Polskiej Prowincji Zmartwych-
wstancow, wielkiego kanclerza Collegium Resurrectianum, ks. Adama
Piaseckiego CR. Wyrazam wdziecznosc¢ za przewodniczenie liturgii eu-
charystycznej i wygloszenie stowa Bozego, a takze za statg troske o roz-
woj tego dzieta, ktore jest niezwykle wazne dla przysztosci Polskiej Pro-
wincji.

Pragne wyrazi¢ ogromng rados¢ z obecnosci wsréd nas dziekana Wy-
dziatu Teologicznego PAT w Krakowie ks. prof. dr. hab. Stefana Koper-
ka CR. Czujemy sie doprawdy dumni, iz po bardzo wielu latach zmar-
twychwstaniec pelni wazne i odpowiedzialne funkcje administracyjne,
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tym razem w Papieskiej Akademii Teologicznej. Przy tej okazji dziekuje-
my za zyczliwos¢, za przewodniczenie egzaminom magisterskim, za dzia-
lalnos¢ dydaktyczng w naszym seminarium oraz za aktywny udziat w pra-
cach Komisji ds. Collegium Resurrectianum.

Stowa powitania kieruje do ks. lic. Wiestawa Baniaka SdC, rektora
domu formacyjnego dla kandydatow do Zgromadzenia Stug Mitosci, oraz
jego najblizszego wspotpracownika — ks. Piotra Telegi SdC. Cieszymy
sie, ze jeste$cie z nami i ze wasza wspolnota zakonna — takze w Polsce —
probuje umiejetnie tapac¢ wiatr w zagle i ,,wyplywac¢ na gtebie".

Bardzo serdecznie witam naszych najblizszych sasiadow — salezjanow,
z ktorymi tgcza nas nie tylko serdeczne wspomnienia z przesziosci, lecz
takze wiezy przyjazni i Scistej wspotpracy w dziedzinie formacji. Pozdra-
wiam rektora Wyzszego Seminarium Duchownego, ks. dr. Stanistawa
Semika SDB. Witam dyrektora studiow w tymze seminarium, a takze
cztonka Komisji ds. Collegium Resurrectianum, ks. dr. Sylwestra Jedrze-
jewskiego SDB. Witam serdecznie ks. dr. Jacka Rytko SDB, ktory bedzie
u nas prowadzit wyktady z teologii moralnej.

Stowa pozdrowienia kieruje do ks. dr. Romana Bogacza, dyrektora In-
stytutu Jana Pawta II w Krakowie i adiunkta przy katedrze Teologii i In-
formatyki Biblijne].

Wyrazam rado$¢ z obecno$ci ks. dr. Stanistawa Mieszczaka SCI i gra-
tuluje wspaniale przygotowanej liturgii w czasie 9. pielgrzymki Ojca
Swietego do ojczyzny.

Pozdrawiam serdecznie pana dr. Wiestawa Delimata, adiunkta w In-
stytucie Liturgicznym PAT, i dziekuje za oprawe muzyczng dzisiejszej
uroczystosci.

Z wielkg radoscig witam asystenta prowincjalnego Polskiej Prowincji
Zmartwychwstancow, ks. Andrzeja Napiecka CR.

Pozdrawiam wszystkich zmartwychwstancéow prowadzacych wyktady
w Collegium Resurrectianum, szczegOlnie za$ obecnych na tegorocznej
inauguracji.

Witam radnego prowincjalnego i rektora Nizszego Seminarium Du-
chownego w Poznaniu, ks. Artura Karasia CR.

Pozdrawiam ks. dr. Tadeusza Kaszube CR. Cieszymy sig, iz po wielo-
letnim okresie przerwy, zwiagzanej z petnieniem najwyzszych funkcji w na-
szym Zgromadzeniu (przypomne, ze ks. Tadeusz w latach 1975-1981 byt
przetozonym generalnym Zgromadzenia, a nastepnie dwanascie lat asy-
stentem i radnym generalnym) oraz kierowaniem Miedzynarodowym
Centrum Duchowos$ci w Rzymie, bedziemy mogli znowu korzystac¢ z wie-
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dzy w zakresie filozofii, a zwtaszcza mysli filozoficznej wspotzatozyciela
zmartwychwstancow ojca Piotra Semenenki.

Witam ks. lic. Lucjana Krzywonosa CR, dyrektora Bursy akademickiej
im. st. Bozego Pawta Smolikowskiego w Krakowie.

Pozdrawiam ks. Stefana Szarego CR, doktoranta na Wydziale Filozo-
ficznym Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie.

Witam ks. dr. Kazimierza Woéjtowicza CR, redaktora naczelnego mie-
siecznika , Via Consecrata", dyrektora Wydawnictwa , Alleluja” i konsul-
tora w Komisiji ds. Zycia Konsekrowanego przy Episkopacie Polski.

Serdecznie witam ks. lic. Bronistawa Zaranskiego CR, ktéry od lutego
2002 roku pelni obowiazki wyktadowcy i ojca duchownego w Wyzszej
Szkole im. Bogdana Janskiego w Warszawie. Dziekuje mu jednoczes$nie
za przyjecie zaproszenia do wygtoszenia wyktadu inauguracyjnego w no-
wym roku akademickim.

Stowa specjalnego powitania kieruje pod adresem ks. dr. Kazimierza
Mikuckiego CR, ktéry mieszka w — réwnie pieknym jak Krakéw — mie-
$cie Lwowie 1 prowadzi szerokag dziatalno$¢ naukowo-dydaktyczng
w WSD Archidiecezji Lwowskiej.

Pozdrawiam bardzo serdecznie wszystkich zmartwychwstancéow, kto-
rzy odpowiedzieli na nasze zaproszenie: ks. Wiadystawa Tarnowskiego CR,
przetozonego domu zakonnego przy ul. Lobzowskiej; ks. Romualda Po6t-
toraka CR, ekonoma prowincjalnego; ks. Andrzeja Jagietke CR, pro-
boszcza parafii pw. MB Nieustajacej Pomocy we Lwowie; ks. Stanista-
wa Warchatowskiego CR, przetozonego domu zakonnego Centum Re-
surrectionis.

Bardzo serdecznie witam moich najblizszych wspéipracownikéw:
ks. dr. Dariusza Tabora CR, wicerektora seminarium, a takze wykladow-
ce na Wydziale Historii Ko$ciota PAT, oraz ks. Stanistawa Suwate CR,
wczesniej spowiednika, a od wrzesnia tego roku ojca duchownego w Wy-
zszym Seminarium Duchownym.

Pragne w tym miejscu wyrazi¢ ogromng wdziecznos¢ dotychczasowe-
mu ojcu duchownemu, ks. Ryszardowl Burdzie, ktory pelnit te funkcje
przez ostatnich piec lat.

Bardzo gorgco witam Was, drodzy seminarzysci, od najstarszych (dia-
konéw) do najmtodszych, ktérzy za chwile po raz pierwszy ztoza przyrze-
czenie studenckie i odbiorg indeksy.
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Najprzewielebniejszy Ojcze Prowincjale, Magnificencjo, Ksieze
Dziekanie Wydzialu Teologicznego PAT, Czcigodni Ksieza Profeso-
rowie, Wykltadowcy i Formatorzy, Szanowni Panstwo, Drodzy Bra-
cia Klerycy!

W duchu wdziecznos$ci przyjmujemy od Boga dar nowego roku akade-
mickiego. Jednak w porzadku laski kazde takie obdarowanie niesie ze
soba szczegolng odpowiedzialnos¢ i zobowigzanie. U progu roku akade-
mickiego 2002/2003 — wstuchujac sie w glos Kosciola — pytamy zatem
o zadania, ktére Pan Bog stawia przed nami na ten czas formacji zakon-
nej i do kaptanstwa, a takze usitujemy wyznaczy¢ kierunek naszym po-
czynaniom 1 okres$li¢ specyficzne cele, do ktérych majg zmierzac¢ osobi-
ste i wspolnotowe wysitki.

Zycie kazdego chrze$cijanina, a zwlaszcza osoby konsekrowanej, jest
ze swej natury rzeczywisto$cig dynamiczng, otwartg na ksztattowanie
nowego cztowieka, ktore dokonuje sie poprzez proces statego nawraca-
nia; chodzi tu o formowanie cztowieka, dla ktérego w ostatecznym rozra-
chunku najwyzszym wzorem i jedyng miarg zycia jest osoba Jezusa Chry-
stusa. Znaczy to, iz mamy szczegdlny obowigzek troski o zycie duchowe,
o prymat ducha; mamy po prostu zy¢ duchowoscia.

Zy¢ duchowoscig to wej$¢ na nowo w szczegolng komunie mitosci z Je-
zusem Chrystusem, od ktérego bierze poczatek kazda droga powolania,
oraz rozbudzi¢ w sobie pragnienie utozsamienia sie z Nim poprzez do-
browolne przyjecie za swoje Jego uczu¢, dazen i sposobu zycia (por. Jan
Pawet II, Adhortacja Vita consecrata, 18).

Zy¢ duchowoséciag oznacza zatem rozpocza¢ na nowo od osoby Jezu-
sa Chrystusa, prawdziwego Boga i prawdziwego cztowieka, ale tez roz-
poczac¢ razem z Nim, bo w Nim odnajdujemy site i motywy dla naszego
dziatlania. Stad tez Eucharystia i stowo Boze, w ktérych Jezus Chrystus
jest rzeczywiscie obecny, stanowig pierwsze i podstawowe Zrédia na-
szej duchowosci. (por. Kongregacja Instytutéw Zycia Konsekrowanego
i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego, Instrukcja Ripartire da Cristo, 22-
24). W homilii na dzien zycia konsekrowanego w roku 2001 Papiez zwra-
cal sie do nas z apelem: , Spotykajcie Chrystusa i kontemplujcie zwtasz-
cza w Eucharystii, sprawowanej kazdego dnia i czczonej jako zrédio
i szczyt zycia i dziatalnos$ci apostolskiej... Rozwazajcie nieustannie Pi-
smo Swiete, a zwlaszcza Ewangelie, aby odcisnely sie w was rysy wcie-
lonego Stowa".



18 Inauguracja roku akademickiego 2002/2003

Powotanie kaptanskie i zakonne rodzi sie z osobistego spotkania
z Chrystusem, z gtebokiej przyjaznii wspolnoty z Nim. Ono tez nie moze
sie rozwija¢, wzrastac i dojrzewac bez intymnej zazytosci z Chrystusem,
bez wzroku utkwionego w Jego oblicze.

Formacja seminaryjna dokonuje sie w szerokim kontekscie zycia Ko-
$ciota, bo przeciez kazde powotanie jest darem, ktory rodzi sie w Kos$cie-
leijest dla Kos$ciota. Tegoroczny program pracy, zadany nam przez Ojca
Swietego w Liscie apostolskim Novo millennio ineunte, koncentruje sie
wokot przykazania mito$ci Boga, a szczegdlnie wiekszego ,,umitowania
Chrystusa".

Wiemy dobrze, ze mitowac¢ Chrystusa znaczy takze mitowac¢ swoich
braci, a wiec by¢ $wiadkami Jego miltosci w $wiecie. , Swiat potrzebuje —
mowit Papiez do miodych w czasie lipcowego spotkania w Toronto — aby
dotkneto go i uzdrowito piekno i bogactwo mito$ci Boga. Obecny $wiat
potrzebuje swiadkow tej mitosci. Potrzebuje, abyscie byli solg ziemi i $wia-
ttem tego Swiata".

Kosciot oczekuje wiec od wyznawcoédw Chrystusa, zwlaszcza za$ od
mtodych konsekrowanych, ze — jak miato to miejsce w catej historii zycia
zakonnego — rozbudzg w sobie nowa wyobraznie milosierdzia; ze w kon-
kretnych stowach i gestach beda potwierdza¢ mitosierng mito$¢ Boga do
cztowieka. Ko$ciot oczekuje przede wszystkim zdecydowanego zaanga-
zowania na rzecz ludzi potrzebujacych i ubogich, ktorych jest tak wielu
w $wiecie pelnym sprzecznosci i kontrastow. W ostatnich latach do sta-
rych form ubdstwa dotgczyly nowe, ktére pojawiaja sie takze w Srodowi-
skach materialnie zasobnych i dotycza oséb w réznych etapach zycia. Sa
to: rozpacz plyngca z poczucia bezsensu zycia, niebezpieczenstwo nar-
komanii i innych uzaleznien, samotno$¢ w starosci i chorobie, degrada-
cja czy dyskryminacja spoleczna, zepchniecie na margines zycia publicz-
nego, gwalcenie praw osoby ludzkiej (por. Novo millennio ineunte, 49).

Wobec tych wyzwan nie wolno nam pozosta¢ biernymi, ale musimy pod-
jac¢ ,misje nadziel"”, opartej na bezwarunkowej mitosci Boga, ktora objawia
sie najpelniej w Misterium Paschalnym Jezusa Chrystusa; w ten sposob
bedziemy tez realizowali charyzmat naszych $wigtobliwych Zatozycieli.
Oczywiscie za ,,mitosierdziem siow" powinno i$¢ ,,mitosierdzie czynéw",
czyli zdolno$¢ bycia bratem dla kazdego cierpigcego cztowieka.

Napawa nadzieja fakt, ze nie brak w naszych wspdlnotach konsekro-
wanych strézéw poranka: a wiec mtodych, ktérzy podjeli z entuzjazmem
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zaproszenie do nasladowania Chrystusa. Ko$ciot i $wiat potrzebuje ta-
kich odwaznych mlodziencow, ktérzy pozwalaja sie ksztaltowac przez Ojca
moca Ducha Swietego ,na wzér Chrystusa”. To oni beda jutro (ale tez
czynig to i dzis) ofiarowywac wszystkim czytelne i radosne swiadectwo
swojej ,specyficznej formy przyjecia tajemnicy Chrystusa” i specyficznej
duchowosci wlasnego instytutu (por. Kongregacja Instytutéw Zycia Kon-
sekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego, Instrukcja Ripartire
da Cristo, 46).

Drodzy Mtodzi! Przed wami stojg wiec wielkie zadania. Najpierw jed-
nak musicie poczu¢ sie odpowiedzialni za wlasny wzrost, musicie stawac¢
sie autentycznymi protagonistami wlasnej formacji. Nie rezygnujcie ze
stawiania sobie wysokich wymagan. Nie bdjcie sie dzieli¢ z innymi bo-
gactwem mtodos$ci i wydobywa¢ z waszego skarbca tego, co najlepsze,
aby ofiarowac braciom. Umiejetnie wykorzystujcie stworzone wam przez
Zgromadzenie mozliwo$ci solidnego przygotowania sie do przyszitych
zadan poprzez studia filozoficzno-teologiczne. Pielegnujcie w sobie war-
tosci ludzkie, duchowe 1 charyzmatyczne, aby — zyjac w tworczej wierno-
$ci — podejmowac z mito$cig dialog ze wspodiczesnym $wiatem i cztowie-
kiem poszukujagcym sensu zycia. Pamietajcie, ze to wy juz niedtugo be-
dziecie kontynuowac, z racji wymiany pokolen, trwajgca stale odnowe
naszych instytutéw iich przystosowywanie do nowych sytuacji. To na
waszej wierze, dyspozycyjnosci, wspaniatomyslnosci, ofiarnosci, a takze
na umiejetnosci wstuchiwania sie w gtos Ducha Bozego opiera sie
w ogromnej mierze przyszlo$¢ i misja naszych wspdlnot zakonnych.

Collegium Resurrectianum to jednak nie tylko seminarzysci, ale takze
profesorowie. Zadaniem wyktadowcy nie jest przekaz tylko pewnej okre-
$lonej ilosci wiedzy w taki sposéb, jakby to mialy by¢ jedynie informacje
do wykorzystania w codziennym zyciu czy jakie$ dobro konsumpcyjne.
Wykladowca przede wszystkim powinien nawigzywac ze studentem re-
lacje naznaczone madroscig i przekazywa¢ mu stowa zycia; ma rzeczy-
wiscie uczy¢, czyli — zgodnie z pierwotnym znaczeniem tego okreslenia
— wnosi¢ istotny wktad w ksztattowanie sie osobowos$ci. W ten sposob
wykiadowca rowniez wychowuje, czyli pomaga osobom w odkrywaniu,
wydobywaniu i rozwijaniu talentéw i zdolnosci. W koncu — aczkolwiek
niektorzy chcieliby inaczej — on tez formuje, czyli umiejetnie tgczy prze-
kazywanie koniecznych do realizacji powotania kompetencji z ukazywa-
niem solidnej i przejrzystej wizji celu wlasnego zycia, pomagajgc w ten
sposéb miodym odkrywa¢ Prawde i do niej dostosowywac zycie (por. Jan
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Pawet 11, Przestanie do uczestnikow VI Krajowego Zjazdu Wtoskich Ka-
tolickich Nauczycieli Akademickich, Waszym zadaniem jest stuzba praw-
dzie, 2, w: ,, L'Osservatore Romano" 3/2002, 6-7).

W tej uroczystej chwili inauguracji kolejnego roku dziatalnosci Colle-
gium Resurrectianum, Kieruje do wszystkich profesorow, wyktadowcow
1 wychowawcow stowa wdziecznos$ci za okazywang nam zyczliwo$¢, oso-
biste $wiadectwo zycia oraz wspoiprace w wielkim dziele formacji kan-
dydatow do kaptanstwa i zycia konsekrowanego.

Na rozpoczynajacy sie nowy rok studiow sktadam wszystkim tu obec-
nym, zwlaszcza zas studentom, szczere zyczenia. Niech podejmowany
trud formacji ludzkiej, duchowej, intelektualnej i apostolskiej, pomoze
nam w realizacji porywajgcego i jednoczes$nie nietatwego zadania, by by¢
w $wiecie i dla $wiata wyraznym odblaskiem Chrystusa Zmartwychwsta-
tego i Mitosiernego (por. Jan Pawet II, Novo millennio ineunte, 54).

Powierzajac si¢ wstawiennictwu Matki Bozej Sulistawskiej, Patronki
Polskiej Prowincji Zmartwychwstancow, swietych Jozefa Oblubienca NMP
i Kajetana, Patron6w Zgromadzenia Zmartwychwstania Panskiego, ROK
AKADEMICKI 2002/2003, ktory jest siodmym rokiem nauczania teologii
w Collegium Resurrectianum w Krakowie, OGELASZAM ZA OTWARTY.

ks. Bernard Hylla CR

Przemowienie Dziekana Wydzialu Teologicznego
Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie

Najczcigodniejszy Ojcze Prowincjale, Ojcze Rektorze, Drodzy Profe-
sorowie, Wyktadowcy i Wychowawcy, Umitowani Alumni!

Na klimat tegorocznej inauguracji nowego roku akademickiego w Col-
legium Resurrectianum wptyneta niewatpliwie, jeszcze wcigz zywa w pa-
mieci i sercach, pielgrzymka Jana Pawta II do ojczyzny, a szczegoélnie do
archidiecezji krakowskiej. Pielgrzymka, ktorej szlaki prowadzity i przez
naszg parafie na Woli Duchackiej, gdzie ulice, od$wietnie wystrojone i wy-
pelnione wiernymi, stanowily wyraz gtebokich uczu¢, religijnego wzru-
szenia iradosci. Na jednym ze skrzyzowan ulic ustawiona zostata, na
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pieknie ozdobionym tle, odnowiona statua Chrystusa Zmartwychwstate-
go —ta, ktdra przez dziesigtki lat byla przedmiotem czci w starym wolan-
skim kosciele. Te odnowiong figure pobtogostawit Ojciec Swiety. To
wszystko niewatpliwie stanowito wspaniate duszpasterskie dzieto pro-
boszcza, o. Ryszarda Pacholca, zgranego zespotu jego wspoipracowni-
kow, jak tez serdecznego zaangazowania parafian.

Tu trzeba doda¢, ze Ojciec Swiety poswiecit tez na Btoniach krakow-
skich obraz Mitosierdzia Bozego dla naszego kosciota przy ul. Lobzow-
skiej. Obraz ten na zamoéwienie przetozonego domu o. Wtadystawa Tar-
nowskiego namalowata pani prof. Teodora Stasiak, znana i ceniona ar-
tystka krakowska. Zgodnie z zamiarem ojca przetozonego zostal on prze-
znaczony do bocznej kaplicy przy naszym kosciele celem ozywienia i po-
gtebienia nabozenstwa ku czci Bozego Mitosierdzia.

Tegoroczna, kilkudniowa pielgrzymka Jana Pawta II stanowita nie-
watpliwie wielkie $wieto, uroczysto$¢ Milosierdzia Bozego. Papiez na
wszystkich trzech stacjach tej pielgrzymki gtosit oredzie Bozego Mito-
sierdzia. W tym wszystkim zawarte jest tez i zadanie. Nie mogq przeciez
pozostac tylko wspomnienia, wzruszenia i albumy. ,, Trzeba przekazywac
$wiatu ogien mitosierdzia. W mitosierdziu Boga $wiat znajdzie pokéj,
a cztowiek szczescie" — mowit Jan Pawet II przy konsekracji bazyliki Bo-
zego Mitosierdzia w tagiewnikach.

Jakie w tym tkwi zadanie dla profesoréw teologii i dla studentéw?

Oto6z bez watpienia impuls do odkrycia ,,na nowo' misterium Mito-
sierdzia Bozego daty prywatne objawienia $wietej Faustyny, ale nie moz-
na tylko na nich budowa¢ wiary. Trzeba, aby teolodzy wyktadajacy stu-
diujacym odkrywali i ukazywali studentom, ze ta tajemnica jest przede
wszystkim zakorzeniona w Biblii, jak tez i w liturgii. Co wiecej, wlasnie
misterium paschalne jawi sie tam jako najpetniejsze objawienie Mitosci
mitosiernej. Totez Jan Pawet II w encyklice Dives in misericordia stwier-
dza: ,,Misterium paschalne stanowi szczytowy punkt tego wtas$nie obja-
wienia i urzeczywistnienia mitosierdzia, ktére zdolne jest usprawiedli-
wic czlowieka, przywroci¢ sprawiedliwo$¢ w znaczeniu owego zbawcze-
go tadu, jaki Bog od poczatku zamierzyt w cztowieku, a przez cztowieka
w $wiecie" (7). Zresztq jesli siegna¢ do rozwijajacego sie nie tylko w Pol-
sce, ale i w swiecie kultu obrazu Milosierdzia Bozego, to nie sposob nie
zauwazy¢, ze przedstawia on Chrystusa Zmartwychwstatego ze znakami
meki. Zgtebienie wiec tajemnicy Mitosierdzia Bozego jawi sie jako szcze-
golne zadanie dla nas, zmartwychwstancow, ktorzy te tajemnice Mitosci
Boga, Krzyza i Zmartwychwstania mamy wpisang w zakonny charyzmat.
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Ale nie wystarczy samo tylko studium. Jan Pawet II zobowigzuje nas
do przelozenia tej prawdy na zycie codzienne: , To oredzie Kosciot pra-
gnie niestrudzenie glosi¢ nie tylko zarliwym stowem, ale takze gorliwg
praktyka mitosierdzia" — apelowat Jan Pawet II na krakowskich Btoniach.
I tu zawarte jest drugie zadanie: trzeba nam wcigz odkrywa¢ w bogatym
dziedzictwie naszych Zatozycieli ten dynamizm tworczy, entuzjazm, réz-
ne formy dziatania, ktére podejmowali oni w réwnie trudnych czasach,
by z nich czerpa¢ wzory, inspiracje do niestrudzonej aktywnos$ci w cza-
sach wspdiczesnych, do pracy duszpasterskiej, do radosnego trudu wy-
chowywania mtodziezy, tak przeciez czesto obecnie zagubionej, zranio-
nej; trzeba, aby kolejne pokolenia zmartwychwstancéw stawaty sie praw-
dziwymi $wiadkami tej Bozej mitos$ci mitosiernej, nie szczedzac swoich
zdolnosci, sit i pracy.

Takie sa tez 1 dwa zyczenia plynace z tego kontekstu historycznego
dzisiejszej inauguracji, ktore o$mielam sie ztozy¢ nam wszystkim: profe-
sorom, wychowawcom i drogim alumnom.

W takim dniu jak dzisiejszy mam przede wszystkim obowigzek wyra-
zenia wdzieczno$ci za wspaniatg wspoéiprace naszego seminarium — Col-
legium Resurrectianum — z Wydzialem Teologicznym Papieskiej Akade-
mii Teologicznej w Krakowie. Stowa wdziecznosci sktadam na rece Naj-
czcigodniejszego Ojca Prowincjata Adama Piaseckiego i Czcigodnego
Ojca Rektora Bernarda Hylli.

Wszystkim zycze szczesliwego, owocnego nowego roku akademickie-
go. Niech te mury wypetniajg si¢ wspaniatymi alumnami, a z nich niech
wyrastaja gorliwi duszpasterze, ale i kolejni pracownicy nauki, ktorzy
glosi¢ beda chwate Ukrzyzowanego i Zmartwychwstatego Pana nie tylko
na polskich, ale i zagranicznych uniwersytetach. Szczes$¢ Boze!

ks. prof. dr hab. Stefan Koperek CR
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BronNistaw ZArRaNSKI CR
WARSZAWA

UKSZTALTOWANIE SIE ,,ZYWEJ WIARY"
BOGDANA JANSKIEGO JAKO DROGI
POWROTU DO BOGA

awrocenie Bogdana to wspaniaty epos zmagan duchowych czito-

wieka, ktory chce bez Boga zwyciezy¢ samego siebie i chce do Boga
dojs¢ bez Boga. Podstawa takiej drogi zycia wewnetrznego bylo przyjecie
zasady, ktérg okreslit jako , principe d'autorite”, czyli ,,czynno$¢ wiasna",
jako punktu wyjscia duchowego postepu. Ostatecznie po wielu doswiad-
czeniach zaczyna rozumie¢ swoja bezsilnos¢ i catkowicie zawierza sie
Bogu.

Z tego wielkiego tematu, jakim jest nawrocenie Brata Starszego, wy-
bratem tylko jeden moment — wydaje sie najbardziej charakterystyczny
dla jego drogi powrotu do Boga — a jest nim zagadnienie , zywej wiary".
Te kwestie chciatbym oméwi¢ w dwodch punktach. Najpierw przedstawie
uksztattowanie sie ,zywej wiary" Bogdana, a nastepnie ukaze, w jaki
sposoéb jego ,,zywa wiara" staje sie rado$cig nawrocenia.

Ksztaltowanie sie ,,zywej wiary" Bogdana Janskiego

Oprocz dyskusiji, jakie prowadzit Bogdan Janski z réznymi osobami
na tematy religijne, i publicystéw czy pisarzy, ktérzy mieli wptyw na reli-
gijng i duchowa strong zycia Bogdana Janskiego poprzez stowo pisane,
byli i tacy, ktérzy wtasng postawa i przez bezposredni kontakt, a takze
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przyjacielskie rozmowy w domu czy podczas randez-vous! pomogli mu
uksztattowac relacje do Boga. Do tych ludzi, ktdrzy staneli na jego dro-
dze nawrdcenia, nalezy szczegolnie ks. Jean Baptiste Henri Lacordaire
i ks. Felicite de Lamennais.

Pomiedzy Bogdanem Janskim a ks. Lacordaire od pierwszego spotka-
nia 28 lutego 1832 r. nawigzaly sie bardzo serdeczne stosunki, ktore spo-
wodowaty blizsze kontakty z jego rodzing, a szczegélnie miodszym bra-
tem, inzynierem?, ktéry miat na imie Antoine Louis. Janskiemu znany
byt i starszy brat, Jean Théodore, ktory byt podréznikiem, a potem profe-
sorem zoologii i anatomii poro6wnawczej na Uniwersytecie w Liege i au-
torem wielu rozpraw?. Czeste spotkania przy wspolnym stole* i na space-
rach’ otworzyly serce i umyst Bogdana na idee i Boze prawdy, ktore po-
ruszali w rozmowach. Ks. Lacordaire dostarczat rowniez Bogdanowi réz-
nego rodzaju dzieta filozoficzne i teologiczne do prywatnego studium®.
U ks. Lacordaire nastapito takze spotkanie Janskiego z ks. de Lamenna-
is”. Te przyjacielskie stosunki trwaty do ostatnich dni zycia Bogdana Jan-
skiego. Ks. Lacordaire uczestniczyt takze, juz jako dominikanin, z grupa
mtodziezy w pogrzebie Bogdana Janskiego?®.

Jednak najbardziej ideowo byt w tym czasie Bogdan Janski zwigzany
z ks. de Lamennais. Ks. de Lamennais, kiedy poznat go Janski, zaliczany
byt do czterech czotowych postaci Kosciota francuskiego. Zarliwie odda-
ny Kosciotowi katolickiemu i papiezowi, pierwszy zwrécit uwage na ko-
nieczno$¢ podniesienia poziomu intelektualnego duchowienstwa i po-
trzebe odnowy Kosciota. Papiez Leon XII z racji przywigzania do Koscio-
la 1 papiestwa zamierzal mianowa¢ go kardynatem®. Oprécz ks. de La-

! CRA-R, rkps 8627, s. 164.

2 Ks. B. Micewski: Bogdan Janski, zatozyciel zmartwychwstaricow, Warszawa 1983, s. 185.

3 CRA-R, rkps 8627, s. 171.

4Tamze.

5 CRA-R, rkps 8627, s. 164.

8 CRA-R, rkps 8627, s. 171.

7 Ks. B. Micewski, dz. cyt., s. 185

8 Jean Baptiste Henri Dominique Lacordaire (1802-1861) poczatkowo byt deistg i zwo-
lennikiem Jeana Jacquesa Rosseau. Po ukonczeniu studiéw prawniczych w 1824 roku wstapit
do seminarium duchownego Saint Sulpice w Paryzu. Po $wieceniach kaptanskich zblizyt
sie do grupy ks. Lamennais, w ktérej byt ks. Gerbet. Razem zatozyli dziennik ,L'Avenir".
Ks. Lacordaire razem z Montalambertem zatozyt wyzsza szkole w Paryzu. Kiedy Stolica
Apostolska nie przystata na sprawe programu ideowego , L'Avenir”, ks. Lacordaire rozpo-
czal na wtasng reke dziatalnos$¢ nauczycielska i kaznodziejska najpierw w College Stani-
slas, a potem w katedrze Notre Dame, zdobywajac stawe wyjatkowego méwcy. W 1838 r.
udat sie do Wioch, gdzie wstgpit do zakonu dominikanéw (z czasem zostal prowincjona-
tem), bedac czltonkiem Akademii Francuskiej (Mie 424; Dz. opr., 99).

9 J. Hajjar, Kosciél w okresie restauracji, w: Hist. KoSciola, t. 4, Warszawa 1987, s. 269.
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mennais do tej wielkiej ,czworki” nalezal Francois Rene de Chateau-
briand. Pisarz, apologeta, ambasador Francji w Rzymie. Napisat dzieto
Geniusz chrzescijanstwa (1802)'°. Ono otworzyto nowa epoke w historii
mysli religijnej we Francji'l.

Trzecim byt Joseph de Maistre. Jego giéwne dzieto Dl pape (1817)
utorowato droge do reakcji ultramontanskiej*2.

Wreszcie Luis de Bonald kfadt nacisk na perspektywe spoteczng chrze-
$cijanstwa. Ten aspekt chrzescijanstwa poruszat we wszystkich swoich dzie-
fach, ale najwyrazniej oméwit go w pracy pt. Demonsirations philosophiqu-
es du principe de la societe (1830)'. Dzietem, ktore przyniosto stawe ks. de
Lamennais, byta dwutomowa praca pt. Essai sur I'indifference en matiere de
religion. Byto ono dociekaniem nad ludzka obojetnoscia w sprawach wia-
ryt4. Pierwszy tom, wydany w 1817 roku, byt rozprawq z ateizmem. W dru-
gim —wydanym trzy lata p6zniej — probowat dac¢ wierze podstawy filozoficz-
ne . Rozwazania tak z pierwszego, jak i z drugiego tomu najbardziej przy-
padty Bogdanowi do gustu i w zasadniczy sposéb zwrdcity go ku wierze!®.

Ks. de Lamennais twierdzit w swym dziele, ze pojedynczy czlowiek
nie jest zdolny osiggng¢ prawdy za pomocg swoich indywidualnych i na-
turalnych zdolno$ci poznawczych. Za kryterium pewnosci prawdy uzna-
je rozsadek wspierany powszechnie przyjetg opinia. Uwazat, ze powszech-
na zgode umystu ludzkiego na wnioski, do jakich dochodzi rozum, nale-
zy uzna¢ za kryterium prawdy. Takg prawda powszechnie przyjeta jest
przede wszystkim istnienie Boga. Jest to tak zwana filozofia ,,zdrowego
rozsadku". Bogdan Janski te zasade pewnosci — ,,principe de certitude" —
przyjat za podstawowa zasade swojej wiary'’.

Uzupelnieniem dla filozofii ks. de Lamennais, odpowiadajgcej bardzo
Bogdanowi, byt ultramontanizm, ktéry reprezentowat Joseph de Maistre.
Wedtug niego autentyczny wyraz pierwotnego Objawienia znajduje sie
w organie przeznaczonym do jego przechowywania, ktéorym jest papie-
stwo. Ostatecznie wiec nieomylny autorytet papieza jest norma osgdu
indywidualnego w sprawach wiary!8.

10 Ks. Bolestaw Kumor, Hist. KoSciofa, cz. IV, Lublin 1985, s. 194.

11 J. Hajjar, dz. cyt., s. 268.

12 Ks. Bolestaw Kumor, dz. cyt., cz. VII, s. 20; J. Hajjar, dz. cyt., s. 269.
13 J. Hajjar, dz. cyt., s. 268.

14 Tamze; ks. Bolestaw Kumor, dz. cyt., cz. VII, s. 21.

15 J. Hajjar, dz. cyt., s. 269.

16 CRA-R, rkps 8627, s. 173.

17 CRA-R, tkps 8627, s. 244-247.

18 J. Hajjar, dz. cyt., s. 266-271.



26 Bronistaw Zaranski CR

Nieobojetny byt takze Janskiemu aspekt spoteczny chrze$cijanstwa,
ktory wytozyt Luis de Bonald!'?. Wydawalo sie juz, ze wiara Bogdana stoi
mocno ugruntowana. Wielka jednak i blogostawiona préba wiary przy-
szta od tego, ktorego za sprawq dzieta Dii pape, napisanego przez J. de
Maistre, Janski uznat za nieomylny autorytet. Ot6z 12 sierpnia 1832 roku
Stolica Apostolska w osobie papieza Grzegorza XVI w encyklice Mirari
vos potepita bezimiennie miedzy innymi tezy gtoszone przez ,, L'Avenir”,
wsrod ktorych zawarta bylta zasada ,,zdrowego rozsadku” jako podstawa
pewnosci wiary®. Zasada pewnosci ,principe de certitude"” jako funda-
ment wiary usuneta si¢ Bogdanowi Janskiemu spod nég. Jego droga po-
wrotu do Boga w Chrystusie zachwiata sie. W tym czasie ksigdz de La-
mennais za radq ksiedza Lacordaire, hrabiego Montalamberta i ksiedza
Gerbet podporzadkowuje sie gtowie Kosciota. Jednak wypowiedz papie-
za nie daje Bogdanowi wewnetrznego spokoju i wzmaga jego poszuki-
wania. Stara sie on wnikng¢ w fundament wiary. Jak bardzo potepienie
ks. de Lamennais wptyneto na Janskiego, zaswiadcza fakt, ze prawie
calkowicie zaprzestaje prowadzi¢ notatki od pazdziernika 1832 roku az
do wrzes$nia 1834. Dokonujacy sie w jego duszy ferment nie pozwala mu
niczego sformutowa¢. Wszystko, co dotad zaczeto sie ukitada¢, zostato
zburzone. Ale w $wietle wypowiedzi gtowy Kosciota zaczyna rozumie¢,
ze podstawg wiary nie moze by¢ umyst ludzki. Podstawg wiary nie moga
by¢ ludzkie dociekania i zabiegi. W oparciu o zaistniate fakty krystalizu-
ja sie fundamenty , zywej wiary". Podczas gdy Bogdan Janski przezywa
wewnetrzne ,burze mysli i serca"?!, wezbrane uczucie dumy podrywa
ks. de Lamennais i sktania do napisania ksigzki pt. Paroles d'un croyant.
W ksigzce tej, napisanej w stylu apokaliptycznym, chce wezwa¢ wszyst-
kich uciemiezonych ludzi do rewolucji w imie Ewangelii??.

W tej sytuacji Bogdan Janski 19 lutego 1834 roku, zaczynajac rozu-
mie¢ swoj wewnetrzny ferment, zapisze: ,,W ciaglej jestem od dawna kt6tni
z prawdg, z porzadkiem, z jednoscig mys$li”. Od tego czasu wzmaga sie
sita jego modlitwy. Zwraca sie do Boga: , Boze, dodaj mi taski i sity do
obrachowania mego sumienia, wygtadzenia ztego, ozywienia dobrego"%.

To jest czas, w ktérym rodzi sie w jego duszy wiara w to, ze Bég kocha
cztowieka i ze to On sam sprawia, iz cztowiek moze Go kocha¢. Tu osta-

9 Tamze, s. 268.

20 Tamze, s. 268-269, 271.

21 Por. B. Micewski, dz. cyt., s. 195-200.
22 J. Hajjar, dz. cyt., s. 270.

23 CRA-R, tkps 8585, s. 936.
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tecznie rozpada sie jego zasada ,,czynnos$ci wtasnej" — , principe d'auto-
rite”, mowiaca, ze cztowiek swojg naturalng sitq moze ukochac¢ Boga, bez
Boga i na Jego miare. To wtas$nie tu znajduje sie zrodto i racja, ze w du-
chowosci zmartwychwstania tak wazng role odgrywa zrozumienie ,,czyn-
nosci wtasnej" jako drogi donikad. Tylko mito$¢ stanowi o doskonatosci
Boga i tq mitoscig Bog kocha kazdego cztowieka. Jest to Jego powszech-
na mito$¢. Ona jest jedyna prawda i stanowi o Bozej wszechmocy. Janski
opiera sie na prawdzie, ze Bég kocha cztowieka. Z jego duszy wyrywa
sie prosba: ,,Ach, dodaj mi laski wiary w Ciebie, w Twoja doskonatos¢,
w Twoja mito$¢ powszechng, jedyna prawde, wszechmocnag'?4.

Umilowanie Boga jako odpowiedzZ na Jego mitos¢ jest podstawa zycia
czlowieka. A rodzaca sie ,,zywa wiara" Janskiego podpowiada mu, ze
»mito$¢ blizniego bez mito$ci Boga jest prézng — prowadzi¢ moze [tylko]
do zlego"%.

W oparciu o aktualne przezycia i wnikajgc w postawe ks. de Lamen-
nais, moze z catg pewnoscig stwierdzi¢: ,,Oddanie siebie catego w jakich-
kolwiek stosunkach zludzmi i ze Swiatem bez poddania sie Bogu i bez
wzgledu na obowigzki wynikajace z ostatecznego naszego przeznacze-
nia — prowadzi do ztego'?°.

Bardzo ciekawy jest wewnetrzny dialog Bogdana na temat , pewnosci
wiary". Majac na uwadze potepienie przez papieza teorii ,zdrowego roz-
sadku", odrzucenie , principe de certitude"”, pyta, gdzie jest pewnos$¢ czto-
wieka. Sam tez daje ostatecznie odpowiedz. ,Pewno$¢? — ona — pochodzi
najzupelniej z taski Boskiej"?’. Co wiec cztowiek moze i powinien w ta-
kiej sytuacji zrobi¢? Jakie podjac¢ praktyki zycia prawdziwie chrzescijan-
skiego? ,,Co, jak praktykowac¢?" — pyta Janski. I znowu daje odpowiedz:
»,Oddac¢ sie zupelnie sprawie prawdy i [w tej prawdzie dopiero oddac¢ sie
sprawie| ludu". Jednak aby oddac¢ sie prawdzie, potrzeba ,zrzec sie zu-
pelnie siebie dla Boga". Co to znaczy? , To jest zy¢ z Bogiem". Ale zeby
zy¢ z Bogiem, trzeba ,,sttumic¢ w sobie pyche i znikoma pozadliwos$¢ chwa-
ty i rozkoszy". A warunkiem tego wszystkiego jest ,, zywa wiara w Boga,
w przyszte zycie'?8. Prawdziwg wiec podstawq wiary, czyli ,,principe de
certitude”, jest jednym stowem laska, taska wiary.

24 Tamze.
25 Tamze.
26 Tamze.
27 Tamze.
28 CRA-R, tkps 8585, s. 937.
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Taki tekst jako owoc wewnetrznej burzy mysli i serca zostawi w no-
tatkach na wiosne 1834 r., nie liczac kilku zapiskéw porzadkowych
Z 26 marca.

W tym czasie przygotowywano druk ksigzki ks. de Lamennais Paroles
d’un croyant, ktéra zapowiada prawdziwg burze ptynacg z serca i umy-
stu autora. W odpowiedzi papiez Grzegorz XVI nie zwlekajgc potepia
imiennie ksigzke stowami: ,Libellum mole quidem exiguum, pravitate
tamen ingentem" — , Ksigzeczka, jakkolwiek drobna swym ciezarem, to
jednak jest ogromng pod wzgledem przewrotnos$ci”. Grzegorz XVI czyni
to dokumentem Singulari nos z 26 lipca 1834 roku?®. W odpowiedzi na
orzeczenie papieza ks. F. de Lamennais wystepuje z Ko$ciota®. Jego dzia-
lalnos¢ jednak jeszcze nie skonczyta sie. Nalezy podkresli¢, ze wystepu-
jac z Kos$ciota, ktérego tak bronit, dzieki czemu urést do roli filaru Ko-
$ciota Francji, staje sie teraz juz tylko jednym z intelektualistow, ktory
zniszczyt to, co zbudowal. A przypieczetowat to dwa lata pézniej, w 1836 1.,
piszac ksigzke pt. Affairs de Rome3!.

W tak tragicznej sytuacji skrystalizowal sie fundament ,zywej wiary"
Bogdana Janskiego. 29 wrze$nia 1834 r., podejmujac na nowo regularne
prowadzenie notatek, jako pierwsze stowa zapisze postanowienie sformu-
fowania i spisania wyznania wiary i podjecie decyzji spowiedzi®2. Bardzo
smutny to fakt dla Bogdana Janskiego, ze wtedy, kiedy on schodzi z drogi
pychy — jak sam wyzna — ,,z najkretniejszych i najdzikszych bezdrozy bte-
du"®, ks. de Lamennais, bliski mu duchem cziowiek, wstepuje w obioki
pychy, by do konca zycia nie pojednac sie z Bogiem i Kosciotem.

+Zywa wiara" radosciag powrotu do domu Ojca

Od kiedy stowa Chrystusa Bogdan Janski przyjmuje ,zywa wiarg"%,
dostrzega juz w Chrystusie nie tylko mys$liciela. Uwazajac dotychczas

29 J. Hajjar, dz. cyt., s. 270.

30 Mimo wystapienia z Ko$ciota przyjaciela, ks. Lamennais, jego dziela zawsze pozosta-
ja przedmiotem rozwazan. Szczegolnie bliskg Bogdanowi Janskiemu ksigzka, ktora po
nawroceniu stata sie dlan podrecznikiem medytacji i rozmys$lan, byla ksigzka pt. Journée
du Chrétien, on moyen de sanetifier an milion du monde, wydana w Paryzu w 1828 roku,
ktéra kupit 23 listopada 1834 r. (Dz. opr., 206). Pozycja ta zostata wydana w j. polskim w Kra-
kowie w 1834 r. pt. Dzieri chrzescijanina katolika (HK, 1800, 270).

31 Ks. B. Kumor, dz. cyt, t. VII, s. 23.

32 CRA-R, tkps 8627, s. 227.

33 List B. Janskiego do hr. Fr. Skarbka z 7 czerwca 1887 r., CRA-R, rkps 8642.

34 CRA-R, rkps 8585, s. 937.
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mitos¢ platoniskg, wydedukowang przez mysl filozoficzng, za site religij-
nego zycia cztowieka®, po jej doswiadczeniu we wtasnych wysitkach jako
niewystarczajgcej na miare grzesznej kondycji cztowieka, teraz odkrywa
za laska Bozg nowe oblicze mito$ci —,, mito$ci Bozej okazanej nam w Chry-
stusie"%. Tylko ta mito$¢ wyrasta ponad zdolnos$ci ludzkiej natury. Jest to
mitos¢, z ktora Bog kieruje sie do cztowieka poprzez Chrystusa®’. Ta mi-
tos¢, ktérg przynosi Chrystus jako prawde Bozego zycia, staje sie w Du-
chu Swietym?® — poprzez dar wiary — prawda zycia Janskiego i jego naj-
wyzszym prawem?®, Ale Chrystus nie tylko przychodzi z nadprzyrodzo-
nym darem mitosci do cztowieka. Chrystus takze daje w sakramentach
»Srodki radykalnego reperowania [...] popsutej natury”’ ludzkiej. Wresz-
cie, jak zauwaza Bogdan Janski, tylko Chrystus wskazuje droge zycia
wiecznego, ktore jest celem ludzkiej egzystencji. To wszystko sktania go,
aby z radoscig cale swoje zycie w wierze skierowac¢ na droge chrzesci-
janska i katolicka. Odtad ,, zywa wiara" jest przyjeciem Syna Bozego jako
»samej Prawdy nadludzkiej, Boskiej a wcielonej w Chrystusie Zbawicie-
lu i Posredniku"4! miedzy Bogiem a ludzmi.

Catg droge zycia chrzes$cijanskiego Bogdana od czasu pojawienia sie
,Zywej wiary'4?2 mozna przypisa¢ — jak méwi sam Janski — ,,jednej gtow-
nej co do mnie odmianie, dominujgcej cale moje potozenie"*, a jest nig
duchowe przezycie osobistego nawrdcenia. Nawrédcenie dla Bogdana
Janskiego ma swoj charakterystyczny wydzwiek. Specyfika tego nawroé-
cenia polega na tym, ze nie jest to jednorazowy akt. Jego nawrdcenie jest
stale dokonujacg sie rzeczywisto$cig i zarzewiem chrzescijanskiego zy-
cia mitosci*t, ktore obejmuje jego catego. Obejmuje go jako ,ja": jako
osobe 1 jego osobowos¢ we wszystkich sferach zycia.

W nawréceniu — powiada Janski — , krepujemy [poddajemy wierze]
wszystkie my$li, uczucia, uczynki [...] w $wietq zarliwo$¢ i w jak najpo-
korniejszg, najzwyklejszg poboznos¢"#4. Jego ,zywa wiara"*¢ jako stan

35 CRA-R, tkps 8627, s. 104.

3 CRA-R, rkps 8627, s. 634.

37 P. Semenenko, Credo, s. 266.

38 CRA-R, tkps 8627, s. 835.

39 CRA-R, rkps 8627, s. 634.

40 Tist do Stefana Janskiego z 28 czerwca 1837 1.
41 List do Stefana Janskiego z 4 lutego 1838 r.

42 CRA-R, rkps 8585, s. 937.

4 List do Stefana Janskiego z 4 lutego 1838 r.

4 CRA-R, tkps 8627, s. 959.

4 List do F. Giedroyciowej z 25 listopada 1837 r.
46 CRA-R, rkps 8585, s. 937.
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nawrdcenia nie jest wyrazem przysposobienia umystu jedynie przez $wia-
tto wiary?’, ale jest to wiara, ktéra , dziata przez mitos¢"” (Ga 5, 6). Jest to
postuszenstwo wierze, poprzez ktorg z wolnej woli caly powierza sie Bogu,
okazujac ,pelne poddanie umystu i woli" (Dei verbum, 5).

Nawrdcenie nigdy nie kojarzyto sie Janskiemu z czyms$ bolesnym. Tak
jak zdrowie jest radoscig nawet wtedy, kiedy ze wzgledu na chorobowy
stan ciata trzeba przyjac¢ gorzkie lekarstwo®®. Tak jest i z nawrdéceniem.
Chociaz nawrdcenie nie jest sielanka i domaga sie krytycznych analiz
konkretnego zachowania, to z wielka starannos$cig w radosci i nadziei
nowego zycia tropit swoje posuniecia wynikajace z grzesznej natury jako
co$, co nalezy usung¢. Jako objaw i skutek zdeprawowanej natury, ktéra
zniewalajac osobe?®, sprowadza na cztowieka grzech®®. Pokonanie nato-
miast grzechu przy pomocy Bozej taski staje sie dla niego zawsze zwy-
ciestwem petnym rados$ci®!. Nawrdcenie jest dla niego zejsciem z drég
btedu, po ktorych krazyt, by wreszcie odnalez¢ droge do domu Ojca.
Odnalezienie sensu i drogi zycia jest dla niego nie tyle wyrzeczeniem, co
porzuceniem btednej Sciezki. Jest nie tyle smutkiem, co radoscig ze zna-
lezienia sie w ramionach Ojca®2.

47 P, Semenenko, dz. cyt., s. 280.

4 To, co domaga si¢ nawrdcenia, nazywa stanem choroby i podejmuje bezwzglednag
kuracje. Wyjezdzajac na rekolekcje do La Trappe, przedstawia przeorowi klasztoru swoje
zycie w nastepujacych stowach: , ma maladie est tres complique, tres invétéré, fort mal
soigueie"”, i prosi o ,treitement radical” — ,, moja choroba ma bardzo duze powiklania, jest
bardzo zadawniona i bardzo Zle leczona. Prosze o stanowcze obchodzenie sie ze mng" (list
do F. Giedroyciowej, dz. cyt.).

4 P. Semenenko, dz. cyt., s. 259.

% Prawda, ze [...] cala natura nizsza, jak mdéwia teologowie (ta ktéra i w Chrystusie
Panu truchlata i cata sie krwawym potem oblewata w Ogrdjcu), stabieje we mnie, stracha
sie, trwozy i niepokoi; ale pokora, cierpliwo$¢, praca, nadzieje w mitosierdzie Boze zwycie-
za i najwieksze trudnosci — to [opierajac sie na tych cnotach] zwycieze i ja moje [stabosci].
Mam pewnos¢ i taka ufno$¢ w Bogu" (list do F. Giedroyciowej, dz. cyt.).

51 Zwyciestwo, zupelne zwyciestwo [...], ja azarz, obumarly juz niegdys, przez moje
grzechy i cierpienia, wskrzeszony do zycia przez Chrystusa Pana zawsze zyjacego w Ko-
$ciele Jego swietym" (tamze).

52 Z nie skrywang rados$cia pisze o swoim nawréceniu do profesora z czaséw uniwersy-
teckich hr. Fryderyka Skarbka: ,Stary grzesznik, apostata nattukszy sie po najkretszych
i najdzikszych bezdrozach btedu i mamony $wiata — od lat trzech syn marnotrawny wroci-
tem w dom Ojca — z pokorng wiarg, katolik. I to jest najwazniejsze ode mnie i 0 mnie nowi-
na, to jedyna moja pociecha i pokrzepienie" (list z dn. 7 czerwca 1837 r.).
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La formation de la foi ardent de Bogdan Janski come
une vie de retour a Dieu

L'Homme qui a beaucoup aidé Bogdan Janski a retourner vers le Dieu était le
pere de Lamennais. Il était pilier de 1'Eglise francaise apres la Grande Révolu-
tion de 1789 et réunissait les intellectuels autour de la revue ,, L'Avenir". Il cher-
chait les bases de la foi dans la philosophie du bon sens. Quand Bogdan Janski
prend a sa charge ,Principe de certitude” le pape Grégoire XVI condamne les
theses propagées par 1'Avenir. Alors la foi de Bogdan Janski s'est ébranlée. Mal-
gré cela et malgré tant d'hésitations il fait tout son possible pour approfondir ses
relations concernant Dieu. Et la foi ardente comme le don de la grace de Dieu
meéne a la conversion Pendant ce temps le pére de Lamennais fait appel a la
révolution au nom de 1'Evangile et finalement il quitte 1'Eglise. C'est le fait tres
triste pour Bogdan Janski. Au moment ou il abandonne le chemin de l'orgueil et
de l'erreur I'homme qui lui était tellement proche quitte Dieu et jusqu'a sa mort
reste loin du Seigneur et ne se réconcilie jamais avec Lui.



MAGIS SCIRE

ROZPRAWY MAGISTERSKIE

Dnia 12 lutego 2003 roku trzech absolwentow
Collegium Resurrectianum przystapito do eg-
zaminow magisterskich, ktore przeprowadzita Ko-
misja Egzaminacyjna Wydziatu Teologicznego Pa-
pieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie pod
przewodnictwem dziekana, ks. prof. dr. hab. Stefa-
na Koperka CR. W sktadzie komisji znaleZli sie po-
nadto: ks. prof. PAT dr hab. Jan Orzeszyna (teologia
moralna), o. dr hab. Andrzej Napiorkowski OSPPE
(teologia dogmatyczna), ks. dr Jézef Morawa (teo-
logia fundamentalna), ks. dr Sylwester Jedrzejew-
ski SDB (Pismo $wiete), a takze promotorzy: ks. prof.
dr hab. Andrzej Zwolinski i ks. dr Przemystaw No-
wakowski CM oraz rektor Collegium.

Ogromng nadzieje budzi fakt, iz wlasne studia
przynosza dobre owoce. Tego roku wszystkie trzy
prace magisterskie zostaly przez promotoréw ire-
cenzentow ocenione jako bardzo dobre, a nadto jed-
na z nich spetnia wymogi pracy licencjackiej. Row-
niez egzamin ex universa theologia zakonczy?t sie
wynikami bardzo dobrymi. W ten sposéb kolejnych



Magis scire 33

trzech studentéw ukonczyto pomyslnie studia teo-
logiczne w Collegium Resurrectianum 1 uzyskato ty-
tut magistra teologii nadany przez Rade Wydziatu
Teologicznego dnia 21 lutego 2003 roku.

Ponizej publikujemy tematy i resume tegorocz-
nych prac magisterskich.

Maciej Braun CR

Ojcostwo w rodzinie w nauczaniu Jana Pawla II
do rodakow

Praca magisterska napisana na seminarium z katolickiej nauki spo-
tecznej, na Wydziale Teologicznym PAT w Krakowie, pod kierunkiem
ks. prof. dr. hab. Andrzeja Zwolinskiego, obroniona 12 lutego 2003 roku.

Celem niniejszej pracy bylo ukazanie istotnej roli ojca we wspolnocie
zycia rodzinnego. Istotna rola nie oznacza czego$ zupetnie nowego, nie
odkrytego dotad. Nie chodzi o to, by zburzy¢ wszystko, co bylo dotych-
czas, tylko dlatego, ze powstat kryzys w tej dziedzinie, i dopiero na ru-
inach ,starego” budowa¢ od nowa. Jesli méwimy o istotnej roli mezczy-
zny w rodzinie, to w tym sensie, by wsrod wielu aspektow wybrac te,
ktore sq wazne i konieczne dla istnienia rodzin, spoteczenstwa i Koscio-
ta. Catosciowo ujeta rola (dawca zycia, opiekun, zywiciel, wychowawca)
byla dotad speilniana przez mezczyzne w réznym stopniu, w rézny spo-
so6b. Chodzi o to, by takze w tej dziedzinie dokonac¢ koniecznego aggior-
namento, by te role meza i ojca oczysci¢ z naleciatosci, by ja podja¢ na
nowo, jako Boze powolanie.

Papiez Jan Pawet II podkreslit podczas swej trzeciej pielgrzymki do
Polski: , Postuga Kos$ciota Chrystusowego wobec rodziny wytworzyla,
poczynajac od zarania naszej historii i poprzez wieki, znakomity model
rodziny". Jednym z aktualnych i pilnych zadan duszpasterskich Koscio-
la pozostaje wskazanie mezczyznie jego specyficznej roli w tym chrze-
Scijanskim modelu rodziny. Jesli przysztos¢ ludzkosci idzie przez rodzi-
ne — wedtug stéw Jana Pawla II — to rodzina musi najpierw odnalez¢
autentyczne oblicze mezczyzny, meza i ojca. Podstawowe tresci zycia ludz-
kiego wydaja sie nam tak oczywiste, namacalne, ze niewiele si¢ nad nimi
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zastanawiamy. Gdy jednak przechodzimy do refleksji, zwlaszcza typu
naukowego, dostrzegamy, jak trudno nam zdefiniowac pojecia ujmujgce
te tresci. Jakze trudne jest jednoznaczne i wyczerpujgce okreslenie, czym
jest cztowiek, zycie, mitos¢, dobro, prawda. Do kategorii wspomnianych
pojec¢ trudnych do zdefiniowania, a przeciez doskonale uchwytnych dla
normalnego cztowieka, nalezg okreslenia: mezczyzna, maz, ojciec. Ist-
nieje tendencja, by te trzy $cisle z sobg powigzane pojecia rozwazac
w aspekcie anatomicznym, fizjologicznym czy prawnym. Zaden z tych
aspektéw nie ujmuje jednak ani najgtebszej istoty, ani catoksztaltu ele-
mentow tworzgcych dojrzaty istote pici meskiej, jednoczaca sie z osobg
pici odmiennej i powotujaca z nig nowe zycie do istnienia. Jeszcze trud-
niej jest wyrazi¢ rzeczywisto$¢, ktérag nazywamy ojcostwem, poniewaz
realizuje sie ono w pelni w rodzinie i jej strukturach i tylko na jej gruncie
mozna poruszac te jakze istotne zadania: mezczyzny, meza, ojca.

Tematem niniejszej rozprawy jest ojciec ijego rola w rodzinie. Krag
badan zostat zawezony do roli ojca w rodzinie w nauczaniu Jana Pawta II
do rodakéw podczas siedmiu pielgrzymek do ojczyzny. Nie ma wiec w niej
omowionych aspektow ojcostwa duchowego, o ktérym tak czesto Papiez
mowi w swoim nauczaniu spotecznym, ktére jest kierowane do wszyst-
kich wiernych Kos$ciota katolickiego.

Wielokrotnie w swoim nauczaniu Papiez méwigc o rodzinie pokazuje
w niej matke, ojca i dzieci. I tylko w takim spojrzeniu mozna méwic¢ o 0j-
costwie 1jego waznych zadaniach w podstawowej komoérce spotecznej,
jaka jest rodzina. W pracy skupilem si¢ na omoéwieniu podstawowych rél
ojcowskich mezczyzny jako ojca w rodzinie i wyja$nieniu rozumienia oj-
costwa, opierajac sie o tre$¢ papieskiego nauczania podczas pielgrzymek
do ojczyzny. Zrédtami wiec, w oparciu o ktére powstala ta praca, s tek-
sty papieskich przeméwien do rodakéw. Powodem, dla ktérego podjgtem
taki temat, jest brak opracowan dotyczgcych roli ojca w rodzinie w $wie-
tle wypowiedzi Jana Pawla do rodakow. Rowniez w literaturze teologicz-
nej nie znajdziemy wielu pozycji na temat ojca i ojcostwa. Problematyka
ojcostwa stanowi wyrazng luke w literaturze polskiej. A przeciez jest to
sprawa wielkiej wagi. Jesli tyle méwi sie obecnie na temat kryzysu rodzi-
ny, to w duzym stopniu taczy sie on z zakwestionowaniem roli, jaka oj-
ciec odgrywa czy powinien odgrywac¢ w rodzinie.
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Jan Kaczmarek CR

Ruch liturgiczny a duszpasterstwo zmartwychwstancow
w Poznaniu na Wildzie w latach 1924-1961

Praca magisterska napisana na seminarium z historii liturgii, na Wy-
dziale Teologicznym PAT w Krakowie, pod kierunkiem ks. dr. Przemysta-
wa Nowakowskiego CM, obroniona 12 lutego 2003 roku.

W dokumencie dotyczacym muzyki ko$cielnej, zatytutowanym Tra le
sollecitudini, papiez Pius X dostrzegt role aktywnego uczestnictwa wier-
nych $wieckich w liturgii. Dato to impuls dalszego rozwoju ruchu litur-
gicznego, ktoérego poczatki siegajg polowy XIX wieku. O ile jednak przed
ukazaniem sie tego dokumentu przedstawiciele ruchu liturgicznego kon-
centrowali sie bardziej na teologii liturgii, to czasy pdzniejsze charakte-
ryzowaly sie rysem pastoralnym w dziataniach jego uczestnikéw. Byla to
pierwsza potowa XX wieku, czas, w ktéorym Polska odzyskata niepodle-
glos¢. Zgromadzeniu Zmartwychwstania Panskiego dato to mozliwos¢
podjecia swobodnej pracy duszpasterskiej w ojczyznie. Ze wzgledu na
dziatalno$¢ jego zatozycieli, wymierzong przeciwko zaborcom, nie mo-
glo ono bez przeszkdd zakladac¢ swoich placéwek na obszarach ziem pol-
skich znajdujacych sie pod zaborami niemieckim i rosyjskim. Po 1918
roku zgromadzenie podjeto duszpasterstwo w kilku miejscowos$ciach od-
rodzonej Polski. Jedng z nich byt Poznan, gdzie zmartwychwstancy pra-
cuja od 1924 roku.

Praca magisterska miata na celu znalezienie odpowiedzi na pytanie,
czy duszpasterstwo zmartwychwstancéw w Poznaniu na Wildzie realizo-
walo idee ruchu liturgicznego, wsréd ktorych byto uaktywnienie uczest-
nictwa wiernych $wieckich w liturgii, oraz czy prace zgromadzenia w pa-
rafii wildeckiej mozna uzna¢ za jeden z elementéw skiadajacych sie na
zjawisko okres$lane przez ks. Stefana Koperka CR mianem polskiego ru-
chu liturgicznego.

Odpowiadajgc na te pytania, w pracy zaprezentowano gléwne idee
ruchu liturgicznego, tak w Europie, jak i w Polsce, w jego pastoralnym
kontekscie, a takze ukazano duszpasterstwo zmartwychwstancéw jako
element owego przej$cia Ducha Swietego przez Kosciét, jak nazwat ruch
liturgiczny Pius XII w swej encyklice Mediator Dei.

W pierwszym rozdziale przedstawiono ogélnoeuropejski ruch liturgicz-
ny oraz poczatki tego zjawiska i jego podstawy. Dlatego zawarto w nim
prezentacje zarysu mys$li dom Prospera Guérangera — dziewietnastowiecz-
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nego odnowiciela benedyktynéw francuskich, szczegolnie dotyczyto to
elementow pastoralnych. Pod tym katem zostala przedstawiona dziatal-
nos¢ o. Lamberta Beauduina. Podjat on dzieto Guérangera, ktére zostato
niejako zatwierdzone w motu proprio papieza Piusa X Tra le sollecitudini.
Chodzilo tu o uaktywnienie wiernych swieckich w liturgii. Te my$l prze-
nidst na praktyke zycia wiasnie Beauduin. Na obszarze jezyka niemiec-
kiego podobng do dom Lamberta dziatalno$¢ podejmowali m.in. Pius
Parsch, Odo Casel i Romano Guardini. Ostatecznym uznaniem i jedno-
cze$nie koscielnym potwierdzeniem ruchu liturgicznego byta encyklika
Piusa XII Mediator Dei. Jej oméwienie, zwlaszcza pod katem pastoral-
nym, rzucito $wiatto na dalsze rozwazania nad zagadnieniem wpltywu
idei ruchu liturgicznego na duszpasterstwo zmartwychwstancow w Po-
znaniu na Wildzie.

Drugi rozdziat dotyczyt problematyki ruchu liturgicznego w Polsce.
Ukazano tu jego specyficzny charakter w porownaniu z osrodkami euro-
pejskimi. Dziatania podejmowane przez polskich liturgistéw charaktery-
zowaly przede wszystkim inicjatywy parafialno-katechetyczne. Dlatego
tez ich prezentacja miala istotne znaczenie dla trzeciego rozdzialu pracy.
Wybér osrodka lwowskiego i krakowskiego byt nieprzypadkowy. Lwow
byl bowiem pierwszym miastem na ziemiach polskich, w ktérym zaist-
niat ruch liturgiczny. Tu miat on wybitnie katechetyczny charakter. Na-
tomiast w Krakowie dziatata najwybitniejsza w Polsce posta¢ ruchu, jaka
byt ks. Michat Kordel. Ponadto oba te osrodki sg najlepiej zbadane przez
znawcow problemu. Trzecim obszarem badan byt Poznan, a doktadniej
praca przedstawicieli tamtejszego srodowiska. Istniata bowiem potrzeba
ukazania miejsca, gdzie swa placowke utworzyli zmartwychwstancy. Dla
pelnego obrazu przedstawiono tez pozostate polskie centra ruchu litur-
gicznego. W tym rozdziale zostaly ponadto zaprezentowane dziatania
podjete przez wspolnoty zycia zakonnego w Polsce, ktére rowniez wnio-
sty swdj wktad w rozwdj zycia liturgicznego w Polsce przed Vaticanum II.

W trzecim rozdziale ukazano duszpasterstwo zmartwychwstancow
w parafii wildeckiej od jej poczatkéw do 1961 roku. Koricowa cezura nie-
jako zakonczyta okres ruchu liturgicznego, ktéry w pewien sposéb przy-
gotowat soborowq reforme liturgiczng. W tej czesci pracy przedstawiono
sprowadzenie zmartwychwstancow do Poznania oraz ich dziatalnos$¢ dusz-
pasterska w znacznej mierze ukierunkowang na liturgie. Nastepnie za-
prezentowano dwie grupy parafialne, ktére fundamenty swego istnienia
opieraty na liturgii. Byly to Towarzystwo Ministrantow oraz chor para-
fialny. W przypadku stuzby liturgicznej ukazano jej ramy organizacyjne
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oraz jej historie od poczatku, tj. od 1924 do 1961 roku. Przedstawiono tez
kluczowa, dla ministrantéw wildeckich, posta¢ brata Jana Tyratty, ktdre-
go wiekszo$¢ z jego wychowankéw do dzi$§ uwaza za wzor zycia chrze-
$cijanskiego. Omawiajgc kwestie chéru parafialnego, przedstawiono jego
poczatki oraz zaangazowanie w liturgie. Zaprezentowano tez dziatalnos¢
tej grupy poza ko$ciotem parafialnym.

Prezentacja idei uaktywnienia uczestnictwa wiernych w liturgii w dzia-
faniach europejskich i polskich srodowisk liturgicznych oraz szczegoéto-
wy opis pracy zgromadzenia na Wildzie pozwolilty wysnu¢ wniosek, iz
istniat wptyw ruchu liturgicznego na duszpasterstwo podejmowane przez
poznanskich zmartwychwstancéw. Ich prace w stolicy Wielkopolski mozna
wiec uznac za element polskiego ruchu liturgicznego, a model podejmo-
wanego duszpasterstwa mozna $miato okresli¢ mianem duszpasterstwa
liturgicznego, ktére ma doprowadzi¢ wiernych do petnego i owocnego
udziatu w liturgii Kosciota.

Charakteryzowat sie on réznego rodzaju inicjatywami zwigzanymi
z przyblizaniem liturgii wiernym. Oprocz dos$¢ szeroko opisanych choru
parafialnego i ministrantéw byla to dziatalno$¢ kaznodziejska wildeckich
duszpasterzy. W homiliach przyblizano wiernym tre$¢ czytan mszalnych,
a takze poszczegdlne obrzedy liturgiczne. Mialo to miejsce nie tylko pod-
czas Mszy $wietych, ale réwniez na $piewanych po polsku nieszporach
niedzielnych. Podobna role, przyblizenia liturgii $wieckim, spetniat pa-
rafialny ,, Tygodnik Kos$cielny". Zamieszczano w nim m.in. krétkie homi-
lie na temat czytan niedzielnych skierowane do chorych nie moggcych
uczestniczy¢ we Mszy $wietej. W celu krzewienia kultu Najswietszego
Sakramentu powotano do zycia Krucjate Eucharystyczng, sktadajaca sie
gtéwnie z dziewczynek. Czes$¢ dla Eucharystii rozwijano w tej grupie
poprzez wspoélne przyjmowanie Komunii swietej oraz regularne spotka-
nia formacyjne. Wreszcie po II wojnie swiatowej sprowadzono wydane
w Stanach Zjednoczonych mszaliki, ktére pozwolily wiernym lepiej prze-
zywac i rozumie¢ dokonujgce sie przy ottarzu obrzedy.

Dziatania wildeckich duszpasterzy w zakresie troski o stuzbe liturgicz-
ng, a zwlaszcza postuge brata Jana Tyratty, mozna poréwnac¢ do pracy ka-
techetycznej ksiezy ze Lwowa, ktérzy nie tylko poprzez nauke, ale i wta-
sng postawe zyciowaq przyblizali i zarazem rozbudzali szacunek i mitos$¢
swoich wychowankéw do liturgii. ROwniez inicjatywa powstania choru
parafialnego, majacego upieksza¢ parafialne celebracje liturgiczne, byta
odpowiedzig na wezwanie $w. Piusa X, ktéry w swym motu proprio — Tra le
sollecitudini — wzywal do ozywienia muzyki koscielnej, a zwlaszcza $pie-
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wu gregorianskiego, ktéry byt, i jest do tej pory, uwazany za $piew wtasny
liturgii rzymskiej. Jednoczesnie duza popularnos¢ choru oraz liczba jego
cztonkow wskazywaty na ozywienie uczestnictwa wiernych w liturgii.
Zakres badan nad zwigzkami miedzy ruchem liturgicznym a duszpa-
sterstwem zmartwychwstancéw w Poznaniu na Wildzie zdaje sie byc¢
wyczerpany. Moze on da¢ nowe spojrzenie na prace tego zgromadzenia
w Polsce okresu przedsoborowego, ktore ukazuje szerszy, bowiem ogol-
nopolski, a nawet ogélnoeuropejski, kontekst jego dziatalnosci.

Stanistaw Szklarczyk CR

Katolicka nauka o macierzynstwie w swietle listu
apostolskiego Jana Pawla II Mulieris dignitatem

Praca magisterska napisana na seminarium z katolickiej nauki spo-
tfecznej pod kierunkiem ks. prof. PAT dr. hab. Andrzeja Zwolinskiego w ra-
mach umowy z Wydziatem Teologicznym PAT w Krakowie, obroniona 12
lutego 2003 roku.

Nauczanie Chrystusa zawarte na kartach Ewangelii i rozpatrywane
w Swietle catego Pisma $wietego pozwala na odkrycie prawdy o godno-
$ci kobiety, jako réwnej mezczyznie co do natury, lecz wezwanej przez
Stwoérce do odmiennego zadania — bycia matka.

Wspoiczesna kultura oprocz wielu débr, ktore daje cztowiekowi, niesie
ze soba zagrozenie dla prawdziwie chrze$cijanskiej wizji kobiety, jej god-
nosci i powolania. Jednym z powodéw tego zjawiska jest materialistycz-
na i hedonistyczna wizja czlowieka. Propaguje sie poglady usitujace zro-
zumie¢ cztowieka jedynie na poziomie procesow biologicznych, chemicz-
nych i fizycznych, pomijajac aspekt duchowy. Sfere ludzkiej ptciowosci
traktuje sie jako dobrze sprzedajgcy sie towar i gtosi sie absolutng wol-
nos¢ cztowieka na wszystkich polach jego dziatalnosci, w oderwaniu od
odpowiedzialnosci. Istniejg rowniez spotecznosci, w ktorych kobiety sg
dyskryminowane, a dzieci pici zenskiej majg mniejsze szanse na przezy-
cie, opieke medyczng i wyksztatcenie.

Wyzej wymienione zjawiska spoteczne byty powodem podjecia reflek-
sji nad godnoscia i podstawowym powolaniem kobiety do macierzynstwa
w $wietle Pisma $wietego i Magisterium Kos$ciota, aby wspodiczesne ko-
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biety w gaszczu réznorodnych propozycji mogty odnalez¢ prawde o so-
bie i swoim powotaniu, ktora jest sensem i podstawa egzystencji i reali-
zacji pelni cztowieczenstwa.

Tematem tej rozprawy jest godno$¢ kobiety i matki, jej rola w rodzinie
1 spoleczenstwie. Ze wzgledu na obszernos$¢ zagadnienia tematyka ma-
cierzynstwa duchowego jest jedynie zaznaczona, lecz nie rozwinieta.

Podstawowym tekstem zrédtowym dla tej pracy jest list apostolski
Jana Pawta II Mulieris dignitatem, w ktérym omawiane sg antropolo-
giczne i teologiczne podstawy godnos$ci i powotania kobiety. Innymi
zrédtami sq List do kobiet napisany przez Ojca Swietego, adhortacja
apostolska Familiaris consortio, takze liczne przemoéwienia, homilie,
katechezy, w ktérych Jan Pawet Il wypowiada sie na temat kobiet i ma-
cierzynstwa.

Waznym wydarzeniem dla refleksji nad macierzynstwem byt Miedzy-
narodowy Kongres O godnos$¢ macierzynstwa, ktéry odbyt sie w dniach 6
i 7 czerwca 1998 roku w Warszawie. Wygloszone tam referaty ujmowaty
zagadnienie macierzynstwa nie tylko w kontekscie rzeczywistosci pol-
skiej, ale rowniez w skali catego swiata. Wygloszone referaty dotyczyty
zagadnienia od strony prawnej, medycznej, psychologicznej, spotecznej,
kulturowej i religijne;j.

W pracy postuzono sie metoda krytycznej analizy tekstu zrédtowego,
a nastepnie wedilug zasadniczych mysli zawartych w Zrédle utworzono
pozytywny wyktad na temat katolickiej wizji kobiety i jej powotania na
podstawie zebranej literatury.

Rozprawa sktada sie z trzech rozdziatéw, wstepu, zakonczenia, opisu
bibliograficznego, wykazu skrotéw, spisu tresci i bibliografii.

Pierwszy rozdziat siega do zrédet biblijnych. Zawiera interpretacje god-
nos$ci kobiety jako réwnej co do natury partnerki mezczyzny, réznigcej
sie jednak w zadaniach powierzonych jej przez Stwérce. Oparto sie na
obydwu opisach stworzenia czlowieka zawartych w Ksiedze Rodzaju.
Nastepnie zostat przedstawiony model powotania kobiety w zyciu naro-
du wybranego. Powotanie to zazwyczaj byto sprowadzane do bycia mat-
ka i wychowawczynig potomstwa. Na zakonczenie zostalo zaprezento-
wane nowotestamentowe podej$cie do kobiet i macierzynstwa na przy-
ktadzie zycia i stéw Jezusa Chrystusa.

Drugi rozdziat zawiera systematyczny wyktad na temat nauczania
Kosciota o macierzynstwie. Najpierw zostata przestawiona godnos¢, jaka
kobieta zostata obdarzona przez Stworce, nastepnie relacja matzenska
mezczyzny i kobiety, dalej szczegélna wiez, jaka zachodzi pomiedzy matka
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a dzieckiem, by doj$¢ do ukazania niezastgpionej roli matki w prawidto-
wym rozwoju i wychowaniu dziecka.

Trzeci rozdziat ukazuje kobiete 1 matke w relacjach spotecznych. Zo-
stat naswietlony proces przemiany rol spotecznych w rodzinie, dalej pro-
blem pracy zawodowej kobiet i pogodzenia jej z powolaniem do bycia
matkq, a na koniec zostat przedstawiony wptyw, jaki kobieta przez swa
specyfike wnosi w relacje interpersonalne na poziomie rodziny i szeroko
rozumianego zycia spotecznego.

Nauczanie Kosciola o godnosci i zadaniach kobiety nieustannie staje
przed wyzwaniami wspotczesnej kultury i cywilizacji, musi wiec by¢ pod-
dawane nieustannej aktualizacji, by odpowiadato na pytania stawiane
przez wspoiczesnego cztowieka. Jednym z wielu zagadnien godnych re-
fleksiji jest problem promowania wizerunku kobiety, ktérej celem jest osig-
gniecie sukcesu na polu gospodarczym, ekonomicznym, politycznym za
cene totalnej porazki na polu matzenskim i macierzynskim.
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ARTUR KARDAS CR
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ZMARTWYCHWSTANIE I NOWE ZYCIE*

$rod tej hatasliwej rzeszy byt cziowiek spokojny i zamys$lony, dwa-

dziescia lat kilka wieku liczacy, sam nie emigrant, ale wytacznie
prawie z emigrantami przestajacy. [...] Wszystko stowem pokazywato w
nim zdolno$¢ zarazem i dobro¢ w wysokim stopniu rozwiniete. Oj, juz
byl przebiegt stroma pochylo$¢ niedowiarstwa; zajrzal w te ciemng, zle
woniejgcg i bezdenng przepas¢; i teraz wracal z utrudzeniem w gore,
spotykajac po drodze rodakéw swoich, $wiezo do Francji przybytych, i pe-
dzacych w dot z calym upojeniem ludzi nie rozczarowanych jeszcze w bie-
dzie. Nie wymijat ich, bynajmniej, dojrzalszy podr6znik; owszem, mito-
$cig bratnig przejety, zatrzymywat i wzywat na rozmowe. Dziwng cierpli-
woscig z niecierpliwymi, uprzejmoscig z nieokrzesanymi; czesto staral
sie zarozumiatych, a przytem, jak to bywa, najczesciej nierozumnych prze-
kona¢, oswieci¢, upamietac.

A taki urok i wdziek posiadat, ze bez wzgledu na to, co o nim mowio-
no, powszechnie go w glebi duszy szanowano i ci, ktérzy jego wyobraze-
niom nienawi$¢ byli poprzysiegli, nie mogli osoby jego samej podobngz
obja¢ nienawisciag.

Tak o Bogdanie Janskim napisat w Pamietnikach o poczqgtkach Zgroma-
dzenia jego wierny nasladowca i uczen, ojciec Hieronim Kajsiewicz CR.

* Kazanie z okazji 167. urodzin Zgromadzenia Zmartwychwstania Panskiego.



44 Artur Kardas CR

1. Przebiegl stroma pochylos¢ niedowiarstwa

Tak, moi drodzy stuchacze! Janski ,przebiegt stromg pochylos¢ nie-
dowiarstwa" i wydawato mu sie, ze nie wierzy¢ to co$ bardzo madrego
1 postepowego. Zatracit sie w swej mlodosci podczas studiow w Warsza-
wie, a pOzniej na emigracji w Paryzu tak bardzo, ze po ludzku sadzac,
nawrécenie wydawato sie niemozliwe. W podziemiach nie istniejacego
juz kosciota ojc6w dominikanéw przy Krakowskim Przedmiesciu w War-
szawie, na znak swej pogardy dla tego, co duchowe, boskie i ko$cielne,
wypit z ludzkiej czaszki wino, wierzgc, ze sam sobie bedzie ,,sterem i okre-
tem". Juz w Warszawie angazowal sie we wszystkie tak zwane postepo-
we 1 laicyzujace ruchy spoteczne, ale... nic go nie spelniato! Ciggle szu-
kat! Rozmawiat, czytat... — ciggle szukat! Wyzna pézniej: ,,Dzieki Ci skta-
dam, o Boze, ze$ raczyl wejrze¢ na moja nedze i cierpienie, na moje jeki
1 wzdychanie ku prawdzie".

I stato sie! Nastapita przemiana. Przemiana, ktorg ludzki jezyk nazy-
wa —nawroéceniem! Jak to sie stato? ,, Dlaczego wrocitem do $wietej wiary
katolickiej?" — zapyta sam siebie przed Bogiem w ciszy swego biednego
paryskiego mieszkania. I odpowie Bogu w ciszy swego biednego pary-
skiego mieszkania: ,Bo$ Ty tak chcial, mitosciwy Boze! Twoja taska to
sprawita, nie za$ moja zastuga, prace, rozumowanie". I doda z gorgco-
$cig swej romantycznej duszy, ktéra doswiadczyta mitosci Boga: ,,Wes-
przyj mnie, Panie wszechmogacy, dodaj mocy, abym w calym zyciu stat
sie godnym Twej dobroci!"

2. Nie zatrzymywal nawrdcenia dla siebie

Trudna byla droga powrotu. Ale bodaj trudniejsze jest uznanie w sobie
potrzeby nawrdcenia. Z tym 1 nam dzisiaj najtrudniej. Bogdan Janski
wypowie po swej dramatycznej, ale pieknej spowiedzi $wietej madre w na-
dziei dla duszy ludzkiej zdanie: ,Pokoj przesziosci, skoro tak piekna zro-
dzita dla mnie przyszios¢".

Ow miody intelektualista, jakim byt Janski, Zonaty, przyjaciel, ttumacz
1 wydawca naszych emigracyjnych romantykéw, ,nie zatrzymywat na-
wroécenia dla siebie”. Uznawszy, ze zostat ,,wskrzeszony przez Prawde
Wocielong — Chrystusa" — jak sam gfo$no mawiat i pisat, $wiadomy wspol-
noty ludzi wierzgcych, to jest Kosciola, gdzie dokonuje sie spotkanie z Bo-
giem, dzielit sie taskg nawrdcenia i wiary z innymi. Apostotowat tak gor-
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liwie, ze historia ludzkich serc nazwata go Apostotem Wielkiej Emigra-
cji, jawnym pokutnikiem.

On to zatozy! 6w klasztorek — napisat o nim poeta i kleryk, zmartwych-
wstaniec, Stefan Witwicki — na przedmiesciu Paryza, gdzie sie Jego wy-
brani ¢wiczy¢ poczeli duchownie; gdzie pojeli, [...] ze catym sercem, cata
duszg mitowac¢ nalezy Pana nad Pany; tam to dopiero w Jego szkole naj-
wieksza madro$¢ w mitoscii pokorze Ukrzyzowanego przejeli; z niej wyszli
ci mezowie, co juz tyle dusz wyrwali potepieniu, ktérych glos najtward-
sze kruszy serca, najgtebsze rany ulecza, ktérych pisma literaturze na-
szej religijniejsza wrocili barwe, ktorych przyktad w najwiekszym odda-
leniu zbawienia dziala¢ nie przestaje.

Janski zgromadzit wokot siebie ludzi réznych pogladéw i tempera-
mentéw. Byli to arty$ci, powstancy, anarchisci, wszyscy $wiezo nawroce-
ni. ,Nam — napisze po latach ojciec Hieronim Kajsiewicz CR — obojetnym
bylo, co ludzie o nas mysleli i méwili, tak nam byto dobrze na duszy".

Ludzie przychodzili ogladac¢ , Braci Zmartwychwstania". I byli zdu-
mieni i zdziwieni, gdyz mysleli, ze zobaczg co$ nadzwyczajnego w tej
wspolnocie lub podejrzanego. Moze sie okaze, ze ich nawrdcenie to ja-
kas koniunkturalna gra. A apostolstwo nawr6conych byto takie zwyczaj-
ne, spokojne i cierpliwe. Owa cierpliwo$¢, zwyczajno$¢, prostota stano-
wity wielkos¢ ich postannictwa Bozego. Spetniali codzienne postugi, jak
niesienie chleba, radosci, pocieszenia, dobrej ksigzki, stowa, siebie! Tak,
to jest $wieto$¢ w zwyczajnosci, prostocie. Swieci to ci, ktérzy potrafig
odczytac znaki czasu i pochyli¢ sie nad tymi, ktorzy sa stabi. Ludzie znaj-
dowali ich pokornymi! Pokora polega na dobrowolnym zajeciu miejsca
wyznaczonego nam przez Boga. Swiety Augustyn wyznat: ,,Gdzie poko-
ra, tam majestat Boga".

Z taski Bozej jeste$émy, czym jestesmy, kazdy na swoim miejscu: spra-
we Boza sprawujem. Jego wiec rzeczg nas wspierac¢ — napisat ksigdz Alek-
sander Jelowicki CR — a nasza zawsze sie upokarza¢, i w ustawicznej
pracy wzywac Go i btogostawi¢; a wérdd najwiekszych powodzen pamie-
tac¢ na te Chrystusowe do uczniéw swoich wyrzeczone stowa: ,,Gdy uczy-
nicie wszystko, co wam rozkazano, méwcie: studzy nieuzyteczni jeste-
$my; co$my byli winni uczyni¢, uczyniliSmy". A wséréd niepowodzen
krzepmy ducha modlitwg i badzmy zawsze dobrej mysli.
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3. Wielu Jego mysli opuscilo, ale my nie opuscim!

W to nasze urodzinowe $wieto modlmy sie wszyscy jak ojciec Piotr
Semenenko CR: ,,Moj Jezu, ilez bym tu potrzebowal mowic¢, by wszystko
wypowiedzie¢. Niech mnie wszystko ponizy i zniszczy. Niech Ciebie
wszystko zatwierdzi i pochwali. A zniszczenie moje i $mier¢ bedzie mi
w Tobie Zmartwychwstaniem i nowym zyciem — Twoim zyciem we mnie!"

,Bracia! Maz od Boga dany [...] wywiesit posrdd nas sztandar wiary.
On upadt stargawszy sity na niewdziecznej pracy [...]; przed skonaniem
zsiniatymi juz wargi polecat nam prace koto [...] zbawienia. Wielu mysli
Jego opuscito, ale my nie opuscim!” — deklarowat ojciec Kajsiewicz CR.

Podczas tej Modlitwy Modlitw — Mszy $wietej, zache¢my sie do wier-
nego za Jezusem wypelnienia naszego powotania. Wierzmy w uprzedza-
jace dziatanie Jego taski! Zyjmy w prawosci serca, umierajgc grzechowi
1 zmartwychwstajgc do nowego zycia. Wytrwale i z radoscig stuzmy bliz-
nim naszym zawsze pomni, ze Bog jest mitoscig! Amen.
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DUCHOWOSC KOMUNII W SWIETLE
NAUCZANIA GEOWNYCH PRZEDSTAWICIELI
ZMARTWYCHWSTANSKIEJ SZKOLY
DUCHOWOSCI

W liscie apostolskim Novo millennio ineunte Papiez Jan Pawet II
zwrocit uwage na ,duchowos¢ komunii"!. Jest to przede wszyst-
kim spojrzenie utkwione w tajemnicy Trojcy Swietej, ktéra w nas zamiesz-
kuje i ktérej blask nalezy dostrzegac¢ takze na obliczu braci zyjacych wo-
kot nas. Duchowos$¢ komunii to rowniez zdolnos¢ do odczuwania wiezi
z bratem w wierze dzieki gtebokiej jednosci Mistycznego Ciala, a zatem
postrzegania go jako kogo$ bliskiego, dzielenia z nim rados$ci i cierpie-
nia, odkrywania jego pragnien i zaspokajania jego potrzeb, ofiarowania
mu prawdziwej i glebokiej przyjazni. Jest to réwniez zdolno$¢ do odczy-
tywania w drugim cztowieku tego, co pozytywne, a co nalezy przyjac jako
dar Bozy?.

Jan Pawet IT uczy, ze zycie braterskie pojmowane jako zycie wspodlne
w mifos$ci stanowi wymowny znak komunii ko$cielnej. W zyciu wspdlno-

! Pojecie komunii (koinonia) pojawito sie w dokumentach Soboru Watykanskiego IIi bar-
dzo dobrze wyraza gitebie tajemnicy Kosciota. Pojecie to znajduje sie¢ w samym sercu samo-
rozumienia Ko$ciota jako misterium osobowej jednoéci cztowieka z Tréjca Swietq i z innymi
ludzmi, zapoczatkowanej przez wiare i skierowanej do pelni eschatologicznej w Kosciele
zbawionych, ktéra w pewnej mierze urzeczywistnia sie juz w Kosciele na ziemi. Por. Kongre-
gacja Nauki Wiary, List do biskupéw Kosciola katolickiego o niektérych aspektach Kosciofa
pojetego jako komunia (28 maja 1992 r.), ,,L'Osservatore Romano" 13 (1992), z. 10, s. 37.

2 Jan Pawet II, Novo millennio ineunte, 43. Por. Kongregacja ds. Instytutéw Zycia Kon-
sekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego, Rozpoczqé na nowo od Chrystusa. In-
strukcja, Poznan 2002, 29.
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towym musi sie w jaki$ sposob wyrazi¢ fakt, ze braterska komunia nie
jest tylko narzedziem stuzgcym okreslonej misji, ale jest tez przestrzenig
teologalng, w ktorej mozna do$wiadczac¢ mistycznej obecnos$ci Zmar-
twychwstatego Pana. Dokonuje sie to dzieki wzajemnej mitosci cztonkéw
wspolnoty karmionej stowem Bozym i Eucharystia, oczyszczonej w sa-
kramencie pojednania i podtrzymywanej przez wspolng modlitwe. Taka
mito$¢ ma szanse sta¢ sie znakiem prawdziwego braterstwa bez zadnych
granic, braterstwa, za ktérym teskni wspétczesny $wiat. To Duch Swiety
wprowadza dusze w komunie z Ojcem i Jego Synem, ktora jest zrodlem
zycia braterskiego. Jest ono znakiem ukazujagcym boskie pochodzenie
chrzescijanskiego oredzia, a jego moc otwiera serca na wiare. Totez wspol-
noty zakonne, ktére kultywuja zycie braterskie, uobecniajg w sposéb czy-
telny ten znak, ktérego Kosciét obecnie tak bardzo potrzebuje.

W przekonaniu Rzymskiej Kongregacji do Spraw Instytutéw Zycia
Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego z postugi brater-
skiej wspdlnot zycia konsekrowanego czerpie korzy$ci cate spoteczen-
stwo. Osoby konsekrowane bowiem, ktére swoim zyciem gtoszg rados¢
oraz ludzka i nadprzyrodzong warto$¢ chrzescijanskiego braterstwa,
$wiadczg wymownym jezykiem o przeksztatcajacej mocy Dobrej Nowi-
ny. Zycie braterskie ma by¢ widzialnym znakiem dynamicznej mito$ci
Os6b Troéjcy Swietej. Jest ono bowiem przede wszystkim dzietem Ducha
Swietego, ktéry dziata wéwczas, gdy bracia trwajq jednomyélnie na mo-
dlitwie (por. Dz 1, 14)*.

Instrukcja Kongregacji do Spraw Instytutéw Zycia Konsekrowanegoi Sto-
warzyszen Zycia Apostolskiego wydana w maju 2002 roku pt. Rozpoczqé na
nowo od Chrystusa podkres$la, ze zycie duchowe os6b konsekrowanych po-
winno by¢ przenikniete duchowoscig komunii, stosownie do potrzeb obec-
nej chwili: ,,Czyni¢ Kosciét domem i szkotg komunii: oto wielkie wyzwanie,
jakie czeka nas w rozpoczynajgcym sie tysigcleciu'®. W adhortacji Vita con-
secrata Jan Pawet IT podkresla, iz od os6b konsekrowanych oczekuje sig, by
zyty duchowoscig komunii, ktéra stanowi jakby zwienczenie catej historii
czlowieka®. Wydaje sie, ze mysl ta nurtowata od samego poczatku tworcow
Zgromadzenia Ksiezy Zmartwychwstania Panskiego.

3 Jan Pawet II, Vita consecrata (dalej jako skrot: VC), 42.

* Kongregacja ds. Instytutow Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostol-
skiego, Zycie braterskie we wspdlnocie, 54-55.

5 Kongregacja ds. Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostol-
skiego, Rozpoczq¢ na nowo od Chrystusa, dz. cyt., 28.

5 Por. VC 46.
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1. Podstawy duchowosci komunii

W dogmacie Tréjcy Swietej widza polscy zmartwychwstancy funda-
ment prawdy o zbawieniu i uswieceniu cztowieka. Tak np. P. Semenenko
rozpatruje mitos¢, ktéra ,,daje sie"” w aspekcie wewnetrznym i zewnetrz-
nym. Podkres$la on, ze w Bogu jest dawanie sie i oddawanie wewnetrzne,
wyplywajace z samej natury Bozej. Zdaniem teologa zmartwychwstan-
coéw Bog jest najdoskonalsza Osobg, ktéra w sposdb najpetniejszy obja-
wia sie w Trojcy Przenajswietszej’. W tej tajemnicy Bog moze doskonale
istnie¢ i mitowa¢, bowiem ,,Ojciec rodzi Syna, mito$¢ rodzi mitos¢, a Oj-
ciec i Syn wypuszczajq z siebie Ducha Swietego, wspélnej mito$ci wspolng
milos$¢: jednosc i petno$¢ mitosci, 1 tak mito$¢ nieskonczona, w sobie jest
tajemnica nieskonczonej mitosci”8. Dogmat o Bogu w Trojcy Osob jest
$cista tajemnicag wiary, za$ gdy chodzi o pochodzenie Ducha Swietego,
to, wedtug Semenenki, jest On ,samejze Trojcy tajemnica najwyzszg, a ra-
zem tajemnicg wszystkich tajemnic, a przede wszystkim tajemnicq mito-
$ci”. Duch Swiety, jak podkreéla Stuga Bozy, ,jest Osobg réwng Ojcu
1 Synowi i w bycie, i w wiedzy, i w mito$ci; jednoscia Ich bytu, Ich wie-
dzy, Ich mitosci; jednoscig istotng, a zatem i mito$cig istotng — mito$cig
mitosci Bozej"?. Istota wiec wewnetrznego zycia Boga jest nieskonczona
Jego mito$¢ w wymiarze Tréjosobowym.

Communio w zyciu Oséb Tréjcy Swietej polega, zdaniem Semenenki,
na catkowitym ich oddaniu sie do tego stopnia, ze majg one identyczna
nature, a wiec sg sobie réwne, réznigc sie jedynie sposobem istnienia.
Ten wewnetrzny charakter mitosci Boga samego w sobie wiedzie do ,lo-
giki mitosci”, a wiec catkowitej i koniecznej formy, w ktérej zyje mitos¢
Boza, czyli do tajemnicy Trojcy Przenajswietsze].

Jednakze Bég w Trojcy jedyny objawia cztowiekowi nie tylko tego ro-
dzaju mitos$¢. Ta mitos¢ Boga jedynego w Trojcy Oséb przejawia sie row-
niez w dzietach: stworzenia, odkupienia i uswiecenia. Mitos¢ Boga w Jego
wewnetrznym zyciu pragnie sie réwniez udziela¢, a zewnetrznym prze-
jawem tego jest dzieto stworzenia.

Immanentny w swej mitosci Bog jest zrédtem wszelkiego bytu, bowiem,
jak uczy Semenenko, ,,B6g sam w sobie jest tajemnicq nieskonczonej
milosci. Ale Bog — Mitos¢, w madrosci swojej 1 wszechwiedzy widziatl, ze

7 P. Semenenko, Credo. Chrzescijanskie prawdy wiary, Krakéow 1907, s. 66.
8 Tenze, Cwiczenia duchowne, Krakéw 1903, s. 93.
9 Tenze, Kazania na niedziele i $wieta roku koscielnego, t. 11, Lwow 1913, s. 170 n.
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moze te mitos¢ udzieli¢ na zewnatrz". I dodaje: ,,B6g widziat te istoty,
mogace Mu oddac¢ mitos$¢ za mitos¢, 1 wnetrze cate Jego mitosci poruszy-
fo sie ku nim cata swa gtebig, pokochat je, jak gdyby juz byty, i uczut
rozkosz mitosna Boza, jak gdyby Go kochaty; i zeby Go kochaty, uczynit,
ze byly. Milos¢ zyje rozkosza kochania i bycia kochang i nie moze spo-
cza¢, poki jej nie znajdzie. I dlatego Bog stworzyt anioly i cztowieka''°.

Stwoérca $wiata catego, istot widzialnych i niewidzialnych, wezwat do
uczestnictwa w swoim nieskonczonym szczes$ciu. Wezwanie to, jak pod-
kresla Semenenko, skierowane zostato przede wszystkim do cztowieka:
,Cztowieku! Poznaj prawo twojego istnienia; poznaj, czym jestes, twojq
godnosc¢ i twoje przeznaczenie. Cztowieku, ty jeste$ ulubiencem Bozym,
stworzonym dla mitosci"!!. Jednocze$nie tez teolog zmartwychwstancow
dowodzi, ze ,jezeli B6g z mitosci i dla mito$ci miat zamiar stworzy¢ i rze-
czywiscie stworzyl czlowieka, tedy ten akt stworzenia odbyt sie koniecz-
nie wedlug natury i wszystkich warunkéw mitosci. Otéz mitos¢, jak do-
brze wiemy, jest dawaniem si¢ i oddawaniem sie na spolne zjednoczenie
1 zycie 0sOb mitujgcych sie nawzajem. Wskutek tego o to przede wszyst-
kim chodzito Panu Bogu, kiedy czlowieka stwarzat, aby cata cztowieka
istota byla zdolna do przyjecia dawajacej mu sie istoty Bozej, a zarazem
do oddania si¢ Mu i oddania zupelnego catej swej ludzkiej istoty"'?. Bog,
zdaniem Semenenki, wymaga od cztowieka w szczegolny sposdb mito-
$ci, bowiem ,,tylko mito$¢ wymaga mito$ci, i bez mitosci zy¢ nie moze.
Bog jej wymaga, wiec jest mitoscia'*3. Potrzeba zatem siebie odda¢ Bogu
na zupelng wtasnos$¢, a przy tym ukocha¢ blizniego dla Boga. B6g pra-
gnie, by cztowiek kochat Go z wolnego wyboru i ponad wszystko. To od-
danie sie Bogu przez cztowieka z wolnej woli i przez mitosc¢ jest tez ,,szcze-
$ciem Bozym'",

Semenenko patrzy na uswiecenie i zbawienie cztowieka jako na dzie-
to catej Trojcy Swietej. Zaznacza jednak, ze cho¢ niektére dzieta sg przy-
pisywane poszczegélnym Osobom Bozym, to jednak sg im wspolne. Cata
Tréjca Swieta bierze udzial w uswieceniu cztowieka; kazda z Oséb Bo-
zych na swo6j sposob dziata w cztowieku, wszystkie tez uczestnicza w kaz-
dym dzialaniu, cho¢ Ojcu przypisuje sie dzieto stworcze, Synowi — dzieto
odkupienia, a Duchowi Swietemu — uéwiecenia. I cho¢ Osoba Ojca uka-

10 Tenze, Cwiczenia duchowne, dz. cyt., s. 93.

1 Tenze, Kazania przygodne, t. IV, Krakow 1923, s. 24.
12 Tenze, Credo, dz. cyt., s. 176.

3 Tamze, s. 187.

4 Tamze, s. 206.
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zana jest w Starym Testamencie jako ,dziatajgca”, to jednak Syn i Duch
Swiety sq takze nieodlgczni w dziataniu z Ojcem. Tajemnica Tréjcy Swietej
objawia sie stopniowo cztowiekowi wskutek Boskiego dziatania na nie-
go. Jest to przy tym samo centrum chrzescijanskiego objawienia®.

W swojej bezinteresownej mitosci Bog widzial mozliwos$¢ petnej odpo-
wiedzi ze strony czlowieka mito$cig za mito$¢. Stwarzajgc cztowieka na
swo6j obraz i podobienstwo, Bog w Trojcy jedyny zawart siebie samego
w stworzeniu. Jednoczes$nie tez chcac, by w cztowieku mogto istnie¢ zy-
cie Trojcy Przenajswietszej, wyposazyt go, jak podkresla Semenenko,
w trzy wiadze: rozum, serce i wole. Dzieki temu cziowiek stat sie zdolny
do wiekszej milosci i bezinteresownosci. W stwoérczym planie Boga, kto-
1y ,Z mitosci stworzyt $wiat i cztowieka", chodzilo giéwnie o spotkanie
sie z miloscig z jego strony. Totez teolog zmartwychwstancow pisze: ,,Czto-
wieku, gdybys$ ty wiedziat, jakie ty szczeScie Bogu sprawiasz, kiedy Mu
sie tak oddasz na mitos$¢ ze wszystkim i na wszystko'6. To catkowite od-
danie sie Bogu z mitosci prowadzi do przywrdcenia obrazu i podobien-
stwa Bozego, a tym samym przygotowania , mieszkania na wieki", god-
nego ,Boga, Ojca i Syna, i Ducha Swietego"’. Analizujac stworczy akt
Boga jedynego w Tréjcy Oséb, Semenenko dowodzi, ze cztowiek ma nie-
jako zobowigzanie wobec Niego ,,zupeinego oddania Mu catej swejludz-
kiej istoty'!8. Jesli tedy mitos¢ jest istota chrze$cijanskiej doskonatosci,
to w mys$l nauczania Stugi Bozego jej fundamentem jest Trojca Przenaj-
Swietsza. W zwigzku z tym, méwigc o mitosci Boga, Semenenko wzywa
wiernych do odptacania sie mitos$cig za mito$¢. Bog bowiem ,,0d wiekow
cie ukochat, ale teraz niech cie kochajgacego kocha. Niech mitos¢ twoja
wybiegnie na spotkanie mitosci Boga i niech w zachwycie zjednoczenia
zawola: O Boze, Ty$ prawdziwie Bogiem mitosci! Ty sie nazywasz i Ty
jeste$ mito§¢!"1® Tak wiec od ,,Ojca i Syna, i Ducha Swietego jasno przy-
$wieca nie tylko byt, nie tylko zycie, ale juz i mito$¢"?°. Ona jest Zrédtem
prawdziwego szczescia.

W mysl nauczania Semenenki przejawem mito$ci Boga jedynego w Tro6j-
cy Osob jest przyjscie na swiat Jezusa Chrystusa, ktory dokonat dzieta

15 Por. P. Semenenko, Towianski et sa doctrine doctrine jugés par I'enseignement de I'Eglise,
Paris 1850, s. 52. Ksigzka Semenenki jest odpowiedzia na btedy A. Towianskiego zawarte
w jego dzietku pt. Banquet (Paris 1849).

16 Tenze, Credo, dz. cyt., s. 205.

7 Tamze, s. 189.

8 Tamze, s. 176.

9 Tamze, s. 168.

20 Tamze, s. 167.
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odkupienia, a nadto ustanowienie Kos$ciota i sakramentow swietych,
zwlaszcza za$ Eucharystii. W niej to Chrystus, , pozywany przez nas i w nas
mieszkajacy, stal sie w nas wewnetrznym i mistycznym posrednikiem mie-
dzy Bogiem a nami, ludzmi'?!. Takze Duch Swiety doprowadzajac zapo-
czatkowane przez Chrystusa dzieto zbawcze sprawia, ze mozliwym sie staje
zjednoczenie stworzenia ze swym Stworcqg. Widzimy zatem, ze w mysl
nauczania Semenenki mito$¢ ma wymiar trynitarny.

Semenenko patrzy na Trojce Swietq jako na zrédio naszego uswiece-
nia. Ukazuje on zbawcze dzieto Chrystusa jako dzielo Troéjcy Swietej.
W oparciu o stowa Apostota Narodéw (por. Ef 1, 4-5) teolog zmartwych-
wstancéw podkresla, ze w Chrystusie wybrat nas Ojciec na przybrane
swoje dzieci. W tej odwiecznej mitosci Ojca i Syna ma swe zrodto wybra-
nie nas: przeznaczenie do swieto$ci.

W swoim podstawowym dziele Mistyka Semenenko dowodzi, ze w Oso-
bie Jezusa Chrystusa objawit sie $wiatu Bog jeden w Trojcy Oséb. Skoro
Bog stat sie cztowiekiem, to — jak stusznie zaznacza autor — chciat, aby-
Smy i my mogli zjednoczy¢ sie z Jego Boska natura. Spogladajac bowiem
na podobne do naszego ,oblicze Jezusa Chrystusa', ktory jest , Bogiem
zywym", rownocze$nie , widzimy oblicze Tréjcy Przenajswietszej" 2. Se-
menenko uzasadnia to stwierdzenie stowami Zbawiciela, ktory na pros-
be Filipa, by ukazat mu Ojca, dat znamienng odpowiedz: ,,Kto Mnie wi-
dzi, widzi i Ojca" oraz ,,Nie wierzycie, ze ja jestem w Ojcu, a Ojciec we
Mnie?" (J 14, 8. 9). Teolog zmartwychwstancow dodaje tez, ze jednoczgc
sie z naturg ludzkag Chrystusa, a przez nig z Jego Boska Osobg, tym sa-
mym jednoczymy sie w niej ,,z calg natura Boza, z Bogiem w Tréjcy Swietej
jedynym". Skoro Chrystus jest jedynym Posrednikiem miedzy Bogiem
a cztowiekiem, to jednoczy¢ sie z Nim, kocha¢ Go i Jemu stuzy¢ stanowi
bezposredni cel i przeznaczenie cztowieka?.

Semenenko akcentuje, ze Bog w Trojcy jedyny jest fundamentem zy-
cia nadprzyrodzonego w nas. To zycie wyptywa z Boga i do Niego pro-
wadzi poprzez mitos¢. Naturg za$ mitosci jest nieustanne zjednoczenie:
communio ,z Bogiem jako z przedmiotem wszystkich wtadz ludzkich i ca-
lego jego zycia, zjednoczenie z Bogiem jako poczatkiem samym i zro-
dtem zycia, i zjednoczenie sity dziatajacej i dziatania samych oséb, dzia-
tania Boga jako pierwszego dziatania, cztowieka jako wspotdziatacza'?.

21 Tamze, s. 281.
22 Tamze, s. 12.
23 Tamze, s. 13.
24 Tamze, s. 20.
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Takie nadprzyrodzone zycie jest jedynie prawdziwym, dla ktérego czto-
wiek zostal powotany, bowiem prowadzi ono do wyznaczonego przez Boga
celu, ktorym jest zjednoczenie z Nim w chwale.

Semenenko uwaza, ze dogmat Tréjcy Swietej jest fundamentem ,wia-
ry, faski i nowego a wiecznego zycia w Kosciele Bozym"?°. To ,,nowe zy-
cie" rozpoczyna sie w nas w momencie przyjecia sakramentu chrztu $wie-
tego w imie Boga jedynego w Troéjcy Oséb. Rozwija sie ono tu, na ziemi,
lecz swoje dopetnienie znajdzie w wiekuistym szczesciu, do ktérego do-
puscilt Bog juz w momencie stworzenia byty rozumne, zwlaszcza aniolow
i cztowieka?®.

Odkupienie cziowieka rozpoczelo sie w tajemnicy Wcielenia Syna Bo-
zego, bedacego ,,czynem Boga ad exira, to jest na zewnatrz, a zatem czy-
nem stworzycielskim'?’. Bylo to dzieto ,najwyzszej mito$ci Bozej, dzieto
wspolne Ojca i Syna, i Ducha Swietego'?. Cziowiek bowiem pozostawio-
ny sam sobie nie moégt sie odkupi¢, ani tez niczego uczyni¢, co mogtoby
przyczyni¢ sie do jego zbawienia. Uczynit to dopiero Bog w Trojcy jedyny
przez Chrystusa, Boga Wcielonego, ktory jest ,,z Bogiem nie tylko w przy-
jazni, ale i w istotliwej z Nim jednosci”. To On, jak podkresla Semenenko,
moze by¢ ,stusznie i skutecznie naszym rzecznikiem i rekojemca"?°. We-
zwanie, jakie Bog w Trojcy jedyny kieruje do czlowieka, jest niezmienne,
bowiem zaprasza On wcigz cztowieka do peinej z sobg jednosci. Stworzyt
bowiem cztowieka z mito$ci i do mitos$ci, stad tez potrzeba oddawa¢ Mu
»Mmifos¢ za mitos¢"*. Nadprzyrodzona mito$¢ nie moze mie¢ za przedmiot
jedynie pierwszej Osoby Bozej, lecz Boga jedynego w Trzech Osobach. Stad
tez mito$¢ cztowieka nie powinna zatrzymywac sie na przymiotach Boga,
lecz ma obejmowac cata Jego Troéjjedyna istotes!.

W jednym ze swych kazan z 1845 r. H. Kajsiewicz dowodzi, ze w Bogu
mifos¢ i jednos¢ sg tym samym. Tam bowiem, gdzie jest szczera mitos¢
Boza, tam rowniez i prawdziwa jednos¢, communio personarum. Przede
wszystkim jednos$ci i mitosci nalezy szuka¢ w Bogu jako pierwszej przy-
czynie i zrodle wszystkiego. Totez Jezus Chrystus, proszac swego Ojca
za ludzmi, wskazat na doskonata jednosc¢ istniejgcg miedzy Nim a Oj-

25> Tamze, s. 70.

26 P, Semenenko, Cwiczenia duchowne, dz. cyt., s. 256.

27 Tenze, Credo, dz. cyt., s. 233.

28 Tamze, s. 235.

29 Tamze, s. 237.

30 P, Semenenko, Cwiczenia duchowne, dz. cyt., s. 189.

31 H. Kajsiewicz, Pisma, t. I. Kazania przygodne, Berlin 1870, s. 259, 349.
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cem. Ukazujac substancjalng jednos¢ Ojca, Syna i Ducha Swietego, pra-
gnal Zbawiciel, aby wszyscy ,stanowili jedno", aby sie tez wzajemnie
mitowali, podobnie jak On nas umitowat (por. J 13, 34). Apostot Jan, jak
zaznacza Kajsiewicz, wnioskuje w zwigzku z tym, ze skoro Bog nas tak
ukochat, to i my takze winni$my sie wzajemnie mitowac (por. 1 J 4, 11)32.
Podstawg zatem duchowo$ci komunii, jednosci i mitosci jest Bog jeden
w Tréjcy Oséb. Totez nic dziwnego, ze Ojca, Syna i Ducha Swietego pro-
si nasz autor o jednos$¢ i wzajemng mito$¢ wszystkich Polakows3.

Z tego wzgledu takze Bogdan Janski pisat: ,Mito$¢ blizniego bez mi-
to$ci Boga jest prézna, prowadzi¢ moze do ziego [...]. Oddanie siebie sa-
mego w jakichkolwiek stosunkach z ludZmi i ze $wiatem, bez poddania
sie Bogu, bez wzgledu na obowigzki wynikajace z ostatecznego naszego
przeznaczenia, prowadzi do ztego'*. Charakteryzujgc mito$¢ braterska
we wspolnocie, Janski podkreslat, ze ,, mitos¢ Swieta nie blgdzi, mitosc¢ ta
zyje wiarg i wolnos$cig, a cztowiek — mitos$cig Boga i blizniego"%. Wzywat
on swoich wspoétbraci: ,Ratujmy sie nawzajem, ratujmy sie modlitwag
1 wspolng miloscig, zeby sie okazac¢ godnymi tych wielkich task, ktore
Bdg na nas zlac¢ raczyt'"3°.

Takze P. Smolikowski wskazuje na Tréjce Swieta jako na wzér chrze-
$cijanskiej jednosci i mito$ci. W Troéjcy Swietej , cale zycie, wszystkie mysli,
cale dziatanie jest wspolne”. Osoby Boze ,jednocza sie we wspolnym
Bostwie, a r6znig sie pochodzeniem"”, ustosunkowaniem do siebie, ktére
moze by¢ czynne lub bierne, bowiem mitos¢ nie tylko ,udziela, daje, ale
i bierze", przy czym nie bierze wylgcznie dla siebie, bowiem Béstwo jest
wspolne trzem Osobom; bierze, aby , by¢ jednym, aby jedno czu¢, jedno
myslec¢ ijedno chcie¢, a wiec jedno dziata¢"?’. Nasz autor przypomina,
ze Jezus Chrystus wymaga od nas, aby$my byli ,,podobni Bogu w mito-
$ci". Realizuje sie to wiasnie w mitosci blizniego, gdyz ,jesli sie mituje-
my wzajemnie, Bog w nas mieszka" (1 J 4, 12)%. Na innym miejscu przy-
pomina Smolikowski, ze ,podobienstwo Boze w mitos$ci” jest nam nie-
zbedne, bowiem wszyscy zostaliSmy powotani , do uczestnictwa w zyciu

32 Tamze, s. 148 n.

33 Tamze, s. 156.

3 Rzymskie Archiwum Zgromadzenia Zmartwychwstancow (=RAZ), rkps 8627, s. 212.

3 Tamze. Cyt. za: B. Janski, Pod sztandarem Zmartwychwstatego Zbawiciela, bmw (ok.
1978 1.), s. 27.

36 RAZ, rkps 8515, s. 1078 n.

37 P. Smolikowski, RozmySlania wspdlne z Chrystusem Panem odbywane, t. II, Krakéw
1924, s. 25.

3¢ Tamze, s. 28.
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Bozym, w zyciu Tréjcy Swietej”, a wiec w zyciu, , ktére jest mitoécig”. Z te-
go wzgledu winnismy kochac¢ naszych bliznich i na wzér samego Boga
mamy by¢ ludzmi , kochajacymi”*. Chcac jednak dziata¢ ,,z Boga, z Bo-
giem i dla Boga", powinni$my sumiennie wypetnia¢ swe przepisy, ktore
sprowadzajq sie do realizacji woli Boga, wraz z Nim i dla Niego. Ich za-
chowanie wprowadza tad i porzgdek we wspoélnocie, a przy tym tgczy z Bo-
giem?*.

Jednoczes$nie tez Smolikowski dowodzi, ze w najwyzszym stopniu
Duch Swiety wprowadza czlowieka w zycie Trojcy Swietej, dzieki cze-
mu czlowiek staje sie ,przez uczestnictwo" tym dla Ojca i Syna, kim
Duch Swiety jest ze swej natury, a wiec ,tchnieniem mitosnym". Autor
nasz zauwaza: , Cztowiek tedy tchnie to samo tchnienie mitosne, jakie
Ojciec tchnie Synowi, a Syn tchnie Ojcu”. Bedac ,,przemieniony w Tréjce
Swietq", czlowiek moze dziata¢ ,przez uczestnictwo" tak, jak Osoby
Boze dziatajg ze swej natury. Tak wiec juz tu, na ziemi, moga ludzie
uczestniczy¢ w zyciu wewnetrznym Troéjcy Swietej. Na tym stopniu kon-
templacji jedno$¢ z Bogiem jedynym w Trojcy Swietej jest prawie niero-
zerwalng, jakkolwiek i w tym stanie cztowiek moze popetnia¢ grzechy*!.
Doskonatym szczesciem bedzie dopiero ogladanie Tréjjedynego Boga
w niebie, kiedy to staniemy sie uczestnikami Jego chwaly, ktora Bog
ma ze swej natury; uszczesliwia nas nie tylko ogladanie Boga, ale i Je-
go mitos¢, ktora darzy wolnoscig?. Z rozwazan tych wynika, ze wieku-
iste szczescie stanie sie mozliwym do osiggniecia dzieki zyciu na wzor
Tréjcy Swietej, mozna powiedzie¢ — wskutek kierowania sie mito$cia,
duchowos$cig komunii.

2. Przejawy duchowosci komunii

Podobnie jak w pismach teologicznych polskich zmartwychwstancow,
tak tez w dokumentach Stolicy Apostolskiej czaséw nam wspoiczesnych
spotykamy sie z przekonaniem, ze Duch Swiety jest Tym, ktéry podtrzy-
muje w nas zycie nadprzyrodzone. On jest Zrédtem $wietosci. Owocem
tedy duchowosci komunii jest zycie ,w Duchu".

39 P. Smolikowski, Rekolekcje czyli ¢wiczenia duchowne, Krakow 1924, s. 4.

40 Tenze, Rozmyslania dla alumnéw Kolegium Polskiego w Rzymie, t. I, Krakéw 1896,
s. 204.

41 Tenze, Rozmys$lania wspdlnie z Chrystusem Panem odbywane, dz. cyt., t. II, s. 209.

42 Tenze, RozmyS$lania wspdlnie z Chrystusem Panem odbywane, dz. cyt., t. I1I, s. 58, 71.
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W przekonaniu Semenenki duchowo$¢ chrzescijanska jest niczym in-
nym, jak ,zyciem w Duchu". Chodzi bowiem o to, by cztowiek jako osoba
stat sie ,jedno z Bogiem w Duchu Swietym"4. Gdy w cztowieku brak jest
faski uswiecajacej, gdy odczuwamy wyrzuty sumienia, nie wolno nam
zamykac¢ swego serca na tego rodzaju ,,upomnienia” ze strony Boga.
Nalezy Go prosi¢ o doskonaly zal i ukazanie zta grzechu. Bo czlowiek
sam z siebie jest bezsilny, gdy chodzi o wewnetrzng przemiane. Jesli brak
jest zalu za grzechy, nie mozna — zdaniem Semenenki — wyrywac sie do
innych aktow czci Boga. Potrzebne jest upokorzenie duszy i prosba, , aby
Duch Swiety dat go, stworzyt go w niej"#.

Jesli charyzmatem Zgromadzenia Zmartwychwstania Panskiego jest
mitos¢, to w szczegdlny sposob realizuje sie ona w zyciu wspolnotowym.
Pamieta¢ trzeba, ze pierwszg wspolnote zapoczatkowat w 1836 r. Domek
Janskiego, oparty o zasady wspolnoty chrzescijanskiej w Jerozolimie. Od
samego tez poczatku zgromadzenie jasno ukazywato cel powstatej wspol-
noty, ktéorym jest wlasne uswiecenie i umacnianie krélestwa Bozego
w bliznich. Cel taki mozliwy jest do osiagniecia dzieki przyjeciu ustawy
mitosci, bedacej ,doskonalosci weztem i samg petno$ciag prawa'#. Jan-
ski podkreslat: ,Mito$¢ przez Chrystusa i na zawsze w Chrystusie [...]
zasada naszego braterstwa i naszego wspdlnego zycia'4¢. Podstawowym
zatem prawem tej wspolnoty jest zycie we wzajemnej mitosci, ktora znaj-
duje swe oparcie w Jezusie Chrystusie jako najdoskonalszym wzorze.
W mys$l nauczania Janskiego ,,mitosc¢ blizniego bez mitosci Boga jest proz-
na i prowadzi¢ moze do ztego"?, stad tez zadaniem wspolnoty jest petne
przestrzeganie tego przykazania, w ktérym wyraza sie jej duchowos$¢.

Nic dziwnego, ze w jednym z kazan P. Semenenko mowit: ,, To drugie
przykazanie mito$ci blizniego i dlaczego Chrystus nazywa je podobnym
do pierwszego. Zaprawde, podobne jest i nieroztgczne od pierwszego.
Uwazcie: Bég, jak mnie kocha, tak kocha i blizniego mego ta sama mito-
$cig; wiec jesli ja Boga kocham i jestem jedno z Bogiem przez mitos¢,
koniecznie to wszystko kocham, co Bog kocha, i tg samg co B6g mitoscia.
Wiec 1 blizniego mego kocham tak, jak Bog kocha. A poniewaz Bog mu
sie sam oddaje, wiec i ja mu oddaje siebie samego, jestem z nim sercem

13 P, Semenenko, Cwiczenia duchowne, dz. cyt., s. 261.

4 Tenze, Zycie wewnetrzne, Lwow 1931, s. 47.

4 Regula z 1842 1., § 2.

4 B. Janski, Pod sztandarem Zmartwychwstatego Pana. Wypowiedzi na temat nowej
wspolnoty w wyborze i ktadzie ks. Bolestawa Micewskiego, bmrw, s. 5.

47 Tamze, s. 27.
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jednym i dusza jedna. Dopiero w tej jednosci z bliznim jednocze sie osta-
tecznie z Bogiem; tu dopiero ostatni punkt naszego polaczenia sie i jak
tu sie spotkamy i zjednoczymy, juz bedzie doskonale i na zawsze"*¢. Do-
strzegamy zatem $cisty zwigzek mito$ci blizniego z mitoscia ku Bogu, ku
ktéoremu wszystko zmierza, co zaakcentowat w szczegolny sposob ks. Piotr
Semenenko.

Inny z wspotzatozycieli zmartwychwstancow, ks. Hieronim Kajsiewicz,
w podobny sposéb nauczat: , Stosunek nasz [...] do bliznich jest jakoby
zewnetrznym objawieniem sie naszego stosunku do Boga i jego zatwier-
dzeniem'"*°.

Stanowisko takie wyrazajg réwniez przepisy regut zakonnych. Tak np.
Reguta z 1982 r. podkresla: , Jako zmartwychwstancy bedziemy usitowa-
li dawa¢ $wiadectwo tej wtasnie przemieniajgcej sile Bozej mitosci nie
tylko w naszym zyciu osobistym, lecz réwniez w zyciu wspolnotowym.
Pozwolimy, by ta mito$¢ pokonata wszelkie obawy i uleczyta rany, ktore
oddalajg od drugich, tak aby$my stali sie¢ prawdziwg wspoélnota uczniéw
zjednoczonych mys$la i sercem”*. Wynika stad, ze owocem takiej mitosci
jest braterska jednos¢ z Bogiem catej wspoélnoty zakonne].

Waznym momentem osiggania jednosci jest duch modlitwy, w ktoérej
kazdy czlonek zgromadzenia stara sie w prawdzie i mitosci o zjednocze-
nie z Bogiem. Jes$li modlitwa jest niezwykle waznym aktem zycia ducho-
wego chrze$cijanina, to winna ona odbywac¢ sie ,w Duchu Swietym". Bez
pomocy Ducha Swietego, jak podkresla H. Kajsiewicz, nie mozemy do-
brze modli¢ sie. Duch Swiety wspomaga i o$wieca takze wyjasniajacych
Pismo $w.5! Natomiast Semenenko przypomina, ze nalezy prosi¢ Boga,
by udzielit nam ,, Ducha Swietego, ktory by sprawit w nas te mysli i akty;
by On w nas modlit sie, jak zapowiada $w. Pawet (Rz 8, 26): Sam Duch
prosi za nami wzdychaniem niewymownym". Nasz autor podkresla, ze
Duch Swiety tgczy w jedno Ojca i Syna, a to, co sprawia w Tréjcy Swie-
tej, czyni takze na zewnatrz w stworzeniach, taczac je ze Stworcg. Mo-
dlitwa , wtedy bedzie doskonatg, nadprzyrodzong, Boza, jezeli bedzie
modlitwg Chrystusa Pana, ktéra On za kazdego z nas Bogu w Tréjcy Swie-
tej ofiarowat"s2. Ujawnia sie tu, zdaniem Semenenki, wielka rola Ducha

4 P. Semenenko, Kazania, dz. cyt., t. I, Lwéw 1913, s. 174.

49 H. Kajsiewicz, O rachunku sumienia, w: Pisma, t. I, Berlin 1870, s. 407.

%0 Reguia z 1982 1., § 1.

51 Por. H. Kajsiewicz, Rady dla mlodych kaznodziei i spowiednikéw, w: tenze, Pisma,
t. III, Krakéw 1872, s. 48, 64.

52 P. Semenenko, Credo, dz. cyt., s. 68.
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Swiegtego W naszym uswieceniu, bowiem modlitwa, zwtaszcza myslna,
odgrywa znaczgca role w osigganiu przez czlowieka chrzescijanskiej
doskonatosci.

Natomiast wzrost mito$ci mozliwy jest wtedy, gdy ,wzajemnie stara-
my sie okazac troske, wspotczucie i Chrystusowe przebaczenie, gdy przez
szczerg mito$¢ w stosunku do wszystkich zakonnikéw, z ktérymi przypa-
dlo nam zy¢ w danej wspdlnocie lokalnej, chcemy by¢ znakiem nieogra-
niczonej mitosci Boga'>3. Chodzi tu o to, by nikogo nie skrzywdzi¢, przed
nikim sie nie zamykac, ale okazywac¢ swa zyczliwos¢ i pomoc. Tak wiec
zmartwychwstaniec ma nie tylko oczekiwa¢ na mito$¢, ale winien te mi-
tosc¢ ,,tworzy¢"”, bowiem od niego ona zalezy. Dzieki oddaniu sie ,, mocy
Ducha Swietego mozemy sta¢ sie widzialnym znakiem zycia wspélnego
w mitosci opartej na zasadach ewangelicznych">4. Fundamentem za$ tych
zasad jest kierowanie sie mitoscig, na ktdérej Bogdan Janski opart zycie
nowej wspolnoty, majac to przekonanie, ze , spoteczenstwo moze zmar-
twychwsta¢ tylko w strukturach wspdlnot chrzescijanskich, ktére beda
zy¢ w mitosci prawdg objawiong przez Jezusa'>’.

Podstawowym warunkiem wta$ciwego rozwoju wspdlnoty jest troska
o autentycznag mitos$¢ braterskg, majaca swe oparcie w mitosci Boga. To-
tez Regula z 1850 r. zaznacza, ze ,cale stuzenie zakonne Bogu opierac
sie powinno na mitosci Bozej"*¢. Realizowanie tak pojetej mitosci doko-
nywac sie bedzie zwlaszcza w wewnetrznej motywacji, intencji, z jaka
osoby zakonne staja przez Panem. Chodzi tu gtéwnie o szczeros¢ i czy-
sto$¢ intencji w postugiwaniu innym i dostrzeganiu w nich oblicza Boga.
Przejawia sie w tym jednos$¢ nasza z Bogiem, a takze mito$¢ wobec Boga
ibliznich. Komunia zycia zakonnego realizuje sie zatem w nieustannym
wychodzeniu naprzeciw drugiego cztowieka, by go przyjac¢ takim, jakim
jest w rzeczywisto$ci. Wzajemna zgoda i harmonia, duch wspoélnej mo-
dlitwy i dzialania dla dobra zgromadzenia to wartosci, ktérymi winien
zy¢ cztonek danej spotecznosci zakonnej. W odniesieniu do Zgromadze-
nia Ksiezy Zmartwychwstancéw zakonnicy sami przemienieni, a wiec
zmartwychwstali w Chrystusie, moga prowadzi¢ innych do petnego zjed-
noczenia z Bogiem w Jezusie Chrystusie.

Odnowione Konstytucje Zgromadzenia Zmartwychwstania Panskiego
z 1982 r. przypominaja, ze ,Duch Swiety jest weztem mito$ci pomiedzy

53 Regula z 1982 1., § 136.
5 Reguia z 1982 1., § 137.
% Cyt. za: Reguia z 1982 r., § 138.
5 Reguia z 1850 1., § 105.
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Ojcem i Synem. To jest ten sam Duch, ktéry uzdolnit pierwotnych chrze-
$cijan do wspolnoty, gdzie byt «jeden duch i jedno serce» (Dz 4, 32). Wspdl-
noty lokalne musza $wiadczy¢ o obecnosci Ducha Swietego jako wiezi
mitos$ci miedzy zakonnikami'?’. Tak wiec na mito$¢ Boza cziowiek wi-
nien rowniez odpowiadac¢ petnig milosci. Przejawem za$ tej mitosci jest
upodobnienie sie do Chrystusa i petnienie woli Ojca. Peine postuszen-
stwo Duchowi Swietemu doprowadzi do zjednoczenia z Tréjcag Swieta,
a takze do odnowy zycia duchowego wiernych.

Podczas rekolekcji w 1838 r. Bogdan Janski zaznaczyl, ze , misja Du-
cha Swietego i postuszenstwo dyrektorowi samemu" winny by¢ naszymi
drogowskazami®®. Nic dziwnego, ze Reguia z 1842 r. stwierdza, ze ,Duch
Swiety [...] prawdziwa i zyjaca regulg nasza by¢ powinien [...]. On niech
bedzie nauczycielem naszym codziennym, kt6ry nas we wszelkg prawde
wprowadzi i okaze wszelkie dobro, da wreszcie chcenie i dokonanie">°.
Pelna zakonna mitoé¢ Ducha Swietego wiedzie do otrzymania owocow
umitowania dzieta zbawienia bliznich przez poznanie i kult uwielbienia
Boga, a z drugiej strony przez dzielenie si¢ z innymi Bozg miloscig, co
dokonuje sie w pracy apostolskiej. Szczegélng wiec obecnos¢ i dziatanie
Ducha Swietego zakonnicy moga dostrzega¢ w pracy apostolskiej, ktora
ma na celu doprowadzenie siebie i spoteczenstwa do duchowego zmar-
twychwstania®.

Warto tu zwrdci¢ uwage na wskazania reguly ,domowego zachowa-
nia sie”, ktora w praktyce zastosowali bracia mieszkajagcy w Domku Jan-
skiego. W momentach konfliktowych Janski zalecat: , Postanawiamy, aby
nikt ani jednego stowa nie odpowiadat na zarzut lub przestroge jemu na
wieczornej sesji czyniong, uwazajgc za odpowiedz «Zdrowas$ Maryja» itd.,
ktdre on wraz z drugimi zmoéwit i do rejestru zaciggna¢ dozwoli, aby przy
koncu tygodnia uwazat to za materiat do spowiedzi"!.

Opierajac sie na do$wiadczeniu zycia wspoélnego braci z Domku Jan-
skiego i na wskazaniach reguty, najpetniej mozna zrozumie¢ duchowos¢
komunii na ptaszczyznie lokalnej wspolnoty. We wspélnocie tej bowiem
ma miejsce wprowadzanie tego wszystkiego, co stanowi charyzmat zgro-

57 Konstytucje Zgromadzenia Zmartwychwstania Pana Naszego Jezusa Chrystusa, Rzym
1982, § 137.

58 Dziennik Janskiego, oprac. B. Micewski, mps, s. 408.

%9 Reguia z 1842 1., § 33.

60 Por. Reguta z 1966 1., § 5.

61 Regufa z 1836 1., § 9. W $cistym sensie nie jest to ,reguta”, lecz przepisy porzadkowe,
zwane ,krétkg ustawg o mitosci braterskiej”, pozostawione przez Janskiego. Por. B. Mi-
cewski, Bogdan Janski, zatozyciel Zmartwychwstarncéw 1807 — 1840, Warszawa 1983, s. 275.
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madzenia. W pierwszym rzedzie chodzi o to, by panowata w niej brater-
ska mitos$¢. Regula z 1872 r. poucza, ze ,kochac braci to znaczy chcie¢
dla nich tego samego, co zamierza Bog i czego dla nich pragnie; dalej,
pomagac im w osiggnieciu tego szczerze i chetnie, i to czynem, jesli sie
zdarzy okazja, modlitwa zas, na ile w Panu potrafimy"®. Reguta zawiera
wskazania, by w zyciu wspolnym ubiegac sie o ,,szczera prostote, uprzej-
mos¢, tagodnos$¢, chetne stuzenie i dopomaganie jeden drugiemu, o cier-
pliwe znoszenie wzajemnych utomnosci i stabosci, stowem: obchodzi¢
sie beda z sobg jak prawdziwi, najszczerzej sie kochajgcy bracia"®.

Waznym elementem duchowos$ci komunii, zaakcentowanym zwtasz-
cza w odnowionej Regule, jest troska o zycie wspotbraci zgodne ze $lu-
bami zakonnymi. Chodzi zatem o wspdlnotowe umacnianie si¢ w wier-
nosci Chrystusowi przez $luby czystosci, ubdstwa i postuszenstwa®*. Naj-
pierw bowiem zakonnicy sqg powotani do przemiany siebie i swych wspot-
braci, by owocnie stuzy¢ innym w $wiecie.

O Trzeciej Osobie Boskiej A. Jetowicki naucza, ze jest ,mitos$cig Ojca
1 Syna, pochodzi od Ojca i Syna, i z Ojcem 1 Synem jest wspélwieczny
i wspotistotny”. Jednoczesnie tez Jetowicki podkreéla, ze ,Duch Swiety
jest duchem mitos$ci, duchem madrosci, duchem prawdy, On jest Ozywi-
cielem i Pocieszycielem naszym, On jest dusza Kos$ciota, ktérego zatozy-
cielem i gtowa niewidoczng jest Chrystus”. Teolog zmartwychwstancow
dowodzi, ze Duch Swiety ,mieszka" w duszach czystych i bez grzechu,
a swoimi darami ,,ubogaca je, uswieca, pokojem obdarza i mitoscia Bozg
napetnia je"%. Podobne mysli znajdujemy w medytacjach Smolikowskie-
go, ktory nazywa Ducha SWiQtego ,uosobiong mitoscig" i ,tchnieniem
mitosnym"6.

Semenenko podkreéla, ze Duch Swiety dokonuje w $wiecie wszyst-
kiego. On , wigze i jednoczy". Pochodzac , 0d Ojca i od Syna, tym samym
jednoczy nawzajem Ojca i Syna", podczas gdy jednoscig Ojca i Syna jest
Duch Swiety®”. To On przede wszystkim 1aczy ijednoczy nature ludzka
z ludzka naturg Zbawiciela, a naszg osobe z Jego boska Osoba®®.

52 Reguia z 1872 1., § 105.

8 Regula z 1872 1., § 112.

64 Regula z 1982 1., § 18, § 23, § 43.

65 A. Jetowicki, Wianek duchowy. 1. Krétki wyktad nauki chrzescijanskiej, s. 31; tenze,
Listy duchowne, Wilno 1902, s. 76.

66 P. Smolikowski, Rozmyslania wspdlnie z Chrystusem Panem odbywane, dz. cyt., t. I,
s. 23.

67 Tamze.

68 Tamze.
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Dzieki Duchowi Swietemu mozliwa sie staje jedno$¢ w naszym du-
chu. Bez Jego bowiem dziatania rozum cho¢ moze patrze¢, to jednak nie
moze zrozumie¢, a gdy zrozumie, nie bedzie przekonany; przekonanym
moze zosta¢ za wstepnym dzialaniem Ducha Swietego, ale nie bedzie
wierzyt zywo i zbawiennie. Moc i dokonanie sprawia w nas Duch Swiety
jako sprawca i dokonawca wiary®.

Podstawowa role w dziele stawania sie synami Bozymi przypisuje Se-
menenko takze dziataniu Ducha Swietego. To On, Duch Swiety, i Jego
dzialanie czyni z ludzi chrze$cijan. W kazaniu o Duchu Swietym stwier-
dza Stuga Bozy, ze $wiat ,,zostal chrzescijaninem nie potega Boska (obja-
wienie Starego Testamentu), nie cudami, nie madroscig Bozg, nie pro-
roctwami i tajemnicami (dziatalno$¢ Chrystusa), ale mito$cig Bozq, ktéra
dzis zstapita i rozlata sie¢ w sercach ludzkich"?°. Jako Zrédto mitosci, taski
i wiekuistej chwaty, Duch Swiety Uéwieciciel jest niezbedny dla chrze-
$cijanina. To On, obiecany Paraklet, mieszka w duszy chrzescijanina,
pociesza w trudno$ciach zycia, uczy i prowadzi do Boga. Darem Ducha
Swietego jest stowo Boze, Pismo $wiete, ktére wyraza tesknote ludzkiej
duszy za darem przebywajacego w czlowieku Ducha Swietego. Duch
Swiety umacnia takze chrzeécijanina w jego obowigzku dawania $wia-
dectwa o Jezusie Chrystusie, a takze o Bogu wobec $wiata’!.

Tak wiec w procesie uswiecenia czlowieka i jego wewnetrznej prze-
mianie, a takze osiggania doskonatej mitosci i jednos$ci, biorg udziat
wszystkie trzy Osoby Boze.

Zdaniem Semenenki od chwili chrztu $wietego czlowiek znéw znaj-
duje sie w nowej relacji do Boga — Mitosci, ktéra wymaga od nas wierno-
$ci Jego prawu. Poprzez wspoétdziatanie z taskg Bozg czlowiek ma moz-
nos$¢ bycia dzieckiem Bozym i uczestniczy¢ w Jego zyciu, stajac sie jak-
by ,Bogiem". Wyraza to Semenenko w ten sposob: , Cztowiek, owo wiel-
kie Nic, nie majgce z siebie, ani w sobie, bytu, staje sie ostatecznie po-
dobnym do Boga, stajac sie Bogiem. Ma w sobie byt Bozy, jedyny byt
prawdziwy, nie z siebie, ale w sobie, i to prawdziwie, rzeczywiscie, wie-
kuiscie, a Ojciec wiekuisty moze do niego powiedziec¢: «Teraz to Ja w to-
bie mowie: Ja jestem, ktory jestem, a ze mnie i ty jestes, ktory jestes»'72.
Semenenko uczy, ze misja Kosciota jest misjg Jezusa Chrystusa, a gtos
Kosciota jest glosem Chrystusa. On zyje w swoim Kosciele 1 w swoich

69 Tamze, s. 238.

70 pP. Semenenko, Kazania na niedziele i $wieta, t. I1, s. 3.
71 Tamze, t. I, s. 390.

72 P, Semenenko, Credo, dz. cyt., s. 58.
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cztonkach, mozna méwi¢ —pod forma spoteczna. Stowo Boze, Jezus Chry-
stus, przebywa pod ta forma prawdy, ktéra do nas mowi i ktéra prowadzi
do zbawienia”.

Stwierdzamy zatem, ze w pismach pierwszych polskich zmartwych-
wstancow, a zwlaszcza w przepisach regut zakonnych, obecna jest pro-
blematyka odnoszgca sie do zagadnienia duchowos$ci komunii. Wpraw-
dzie teologowie zmartwychwstancéw nie uzywaja samego terminu du-
chowos¢ komunii, jednakze pisza o jej podstawach, a takze przejawach.

Spiritualitat der communio im Lichte des Lehrens von den
Hauptvertreter der resurrektionistischen Spiritualitat

Wenn wir heute das Lehren der Griinder der Kongregation der Resurrektioni-
sten analisieren, scheint es als selbstverstdndlich, dass fiir sie die Grundlage
jeder Ordensgemeinschaft ,der Geist der communio” ist. Sie selber verwenden
diese Feststellung in den hinterlassenen Schriften zwar nicht, aber sie verstehen
diese Definition als ein briiderliches Leben, das ein Versuch der Widerspiege-
lung von der dynamischen Liebe der Dreifaltigkeitpersonen ist.

Diese Festigkeit in der Interpretation des interessierten uns Forschungsgegen-
standes wird von der Erfahrung der Kirche bestétigt. Besonders klar ist hier die
Sprache der Dokumenten, hauptsachlich die des Vaticanum II, wo haufig der Be-
griff ,communio” (koinonia) vorkommt. Dazu soll man noch das péapstliche Leh-
ren, namentlich das Nachsynodale Apostolische Schreiben Vita consecrata (25 111
1996) und das Apostolische Schreiben Novo millennio ineunte (6 1 2001). Wichtig
ist hier auch die Instruktion der Kongregation fiir die Institute geweihten Lebens
und fur die Gesellschaften apostolischen Lebens Neubeginn in Christus. Ein neuer
Autbruch des geweihten Lebens im dritten Jahrtausend (14 VI 2002). Lektiire die-
ser Texte erlaubt uns die theologische Tiefe und Intuition im Lehren von den Re-
surrektionistengriinder (vor allem Bogdan Janski, Piotr Semenenko, Hieronim
Kajsiewicz und Pawel Smolikowski) zu erkennen. Diese Autoren betonen, dass
die Hauptaufgabe des christlichen (und insbesondere Ordens-) Lebens fiir sie
duBerste Anstrengung bedeutet, die zu solcher Einheit fiihrt, die an die Relatio-
nen zwischen Vater, Sohn und Heiligen Geist sich orientiert und vollkommene
Einheit vom Denken und Tun ausdriickt. Das Gemeinschaftsleben soll also ein
,Leben im Geiste" sein. Fundament solchen Lebens ist die Liebe; Weg, der zu
dieser Einheit fiihrt, ist der Geist des Gebets und der Verséhnung.

tibersetzt von Kazimierz Wéjtowicz CR

3 Tenze, Towiarnski et sa doctrine, s. 133. Semenenko zestawit dogmaty Kosciota kato-
lickiego z btedami Towianskiego, tamze, s. 157-175.
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Wprowadzenie

BoZa Opatrznos¢ pozwolila nam juz przekroczy¢ prog trzeciego ty-
sigclecia. Ozywieni pragnieniem bardziej intensywnego zycia ewan-
gelicznego, pragnieniem otwarcia nowych horyzontéw dialogu i misji,
przekraczalismy go z wielkg nadziejq. Wcigz przypominamy sobie fuka-
szowe stowa: ,Duc in altum!" (Ek 5, 4), cytowane przez Jana Pawta II
w liscie Novo millennio ineunte®. Z kolei ostatni dokument Kongregacji
Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego
pt. Rozpoczqé na nowo od Chrystusa. Odnowione zaangazowanie zycia
konsekrowanego w trzecim tysiqcleciu wyraznie przypomina nam, iz:
. Zycie konsekrowane potrzebuje dzisiaj przede wszystkim zrywu ducho-
wego, ktéry pomoze w konkrecie zycia odkry¢ ewangeliczny i duchowy
sens konsekracji chrzcielnej i swej nowej, szczegolnej konsekracji'?.
Ziemia nasza, i to nie tylko w wymiarze Polski, spragniona jest oséb
$wietych; swietych wspdélnot, otwartych i wolnych, dynamicznych, bli-

1 Jan Pawet II, List apostolski Novo millennio ineunte (6 stycznia 2001) 1.

2 Kongregacja Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego,
Instrukcja o odnowionym zaangazowaniu zycia konsekrowanego w trzecim tysigcleciu Ri-
partire da Cristo (19 maja 2002 r.), 20.
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skich cierpieniom ludzi zatroskanych o ubogich i kochajgcych. Tej $wie-
tosci majg prawo wymagac od nas wszyscy, ktorzy z nami sie spotykaja.
Nasze powolanie, niezaleznie od tego, od ilu lat je realizujemy i przezy-
wamy, jest sercem nowej ewangelizacji, do ktorej kazdy z nas jest powo-
lany na swoj sposdb; nasze powolanie jest wezwaniem Boga skierowa-
nym do czlowieka do wejscia w nowy okres prawdy i wolnos$ci®.

— Jak odpowiedzie¢ na wezwanie Ojca Swietego?

—Jak dokona¢ w sobie duchowego zrywu?

—Jak zachwyci¢ sie na nowo swojg konsekracjg?

—Jak nig zy¢ i jak pociggac¢ innych do umitowania tego stylu zycia?

Mysle, ze odpowiedzi na te i wiele innych pytan mozemy i powinni-
$my szuka¢ w nauczaniu o. Piotra Semenenki. Nie sposéb jednak, by w 40
minutach przedstawi¢ semenenkowskg koncepcje zycia konsekrowane-
go. Niemniej sprobuje sprosta¢ zadaniu, jakie stoi przede mnag.

1. Powolanie zakonne sercem nowego tysiaclecia

Czym jest powotanie zakonne? Kazde nowe powotanie — jak naucza
Jan Pawet II — jest sercem obecnego, juz trzeciego tysigclecia. Skoro kaz-
de, to i nasze.

Czym wiec ono jest? W dokumencie In verbo tuo... czytamy:

Powotanie jest myslg opatrznosciowa Stwoércy wzgledem kazdego stworze-
nia, jest Jego ideg — projektem, jakby pewnym marzeniem, ktére jest w sercu
Boga, poniewaz los stworzen lezy Mu na sercu*.

Powotanie jest Boskg propozycja do zrealizowania sie wedlug tego obrazu
ijest jedyne — jednostkowe — niepowtarzalne, i dlatego tez taki obraz jest niewy-
czerpany'’.

Powotanie jest taska Bozg. Bez Bozego wezwania czlowiek nie moze
sam siegnac¢ po ten dar, ani tez w nim wytrwac¢. Wciaz aktualne sg stowa
Jezusa: ,,Nie wys$cie Mnie wybrali, ale Ja was wybratem" (J 15, 16). Nie
ja wiec Bogu wyswiadczam taske, ze wstepuje do zakonu, lecz to On
obdarza mnie niewymownym darem. Do mnie nalezy ofiarowany mi dar

3 Por. Papieskie Dzielo Powotan Koscielnych, Nowe powotania dla nowej Europy (In
verbo tuo...) 12.

4+Tamze, 13 a.

s Tamze, 13.
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przyjac¢ lub go odrzuci¢. Z chwilg, gdy przyjmuje dar powolania, nie zo-
staje mi nic innego, jak tylko zy¢ tym przyjetym darem. Inaczej bede nie-
logiczny.

O. Semenenko poucza pierwsze zmartwychwstanki:

Powolanie jest taskg Boza, aktem ze strony Boga, ktory wzywa dusze do szcze-
goélniejszej pracy na Jego czes¢, na to wszystko, co Jego mitos¢ bedzie chciata,
chce ja mie¢ na wiasnos¢, dla siebie — poczatek taski, aby sie wyrzekty, jest wa-
runkiem i nastepstwem razem. Jest to akt najwyzszej wolnosci cztowieka [...].
Mitos¢ jest aktem najwyzszej wolnos$ci — ta mitos$é¢, ktéra wybiera Tego, ktérego
kocha®.

Powotanie jest to wola Boza, gtos Jego pojety i poczuty za Jego taska w su-
mieniu, a wolajgcy nas, aby Mu sie odda¢ zupetnie na mitos¢ i stuzbe’.

Powolanie to inicjatywa Boza. Zrozumienie tej taski budzi dopiero od-
powiedz — jest nig $wiadome, dobrowolne i z mito$ci oddanie sie¢ Bogu
poprzez ztozenie $slubow zakonnych.

Kim jest Ten, ktéry powoluje?

Niezréownany, ,najpiekniejszy z synow ludzkich" (Ps 45, 3), ktory pra-
gnie zanurzy¢ mnie — cztowieka — w $wiatlo promieniujace z tajemnicy
Zmartwychwstania i ktéry pragnie upodobni¢ mnie do siebie.

To Zmartwychwstaly, Swiadek Wierny i Pierworodny umartych, i Wiad-
ca Krolow ziemi, Ten, ktory nas mituje i1 ktéry przez swojg krew uwolnit
nas od naszych grzechéw (por. Ap 1, 5). To Ten, ktory przychodzi na obto-
kach, obleczony w szate do stop i przepasany na piersiach ztotym pa-
sem, na ktéorym wypisano Jego imie: Krél krolow i Pan panéw. Jego oczy
jak ptomien ognia, stopy podobne do drogocennego metalu, a gtos Jego
jak gtos wielu wod (por. Ap 1, 13-15).

To Baranek na gorze Syjon, Alfa i Omega, Pierwszy i Ostatni, Pocza-
tek i Koniec. Zrédlo zywej wody — wody zycia, zaspokajajacy wszelkie
moje pragnienia (por. Ap 14. 15. 19. 21. 22).

6 Notatki z konferencji o. generata Semenenki do zaczynajacego sie Zgromadzenia Siostr
Zmartwychwstania Panskiego, spisane w Rzymie przez Celine Borzeckg, 28 stycznia 1884 r.,
zeszyt 4, 5, rkps znajduje si¢ w Archiwum Zgromadzenia Siéstr Zmartwychwstania Pan-
skiego w Ketach.

7 List 0. Semenenki do m. Jadwigi Borzeckiej, Archiwum Zgromadzenia w Ketach, Rzym,
21 stycznia 1882 r.
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Semenenko powie krétko: Ten, ktéry powotuje, jest Bogiem Mitosci.
Kim z kolei jest ten, ktérego On powoluje?

Najpiekniejszy z Syndow Ludzkich —Jezus Chrystus, wybrat sobie mnie
— cztowieka — na swoja wylaczng wtasnos$¢. Powotujac i poslubiajgc sobie
mnie, przyozdabia mnie klejnotami task i daréw jak umitowang oblubie-
nice z Psalmu 45 czy znaleziong i uleczong z wielorakich ran oblubieni-
ce z Ksiegi Ezechiela (16, 7. 8. 10-13).

Boég wlat w serce cztowieka pragnienie pojscia Jego droga zycia, dro-
ga rad ewangelicznych; wreszcie powolal pod sztandar, ktéremu na imie
Zmartwychwstanie.

Czym wiec jest powolanie zakonne, ktéorym obdarzyt jednych przed
wielu, innych przed kilku laty Zmartwychwstaly Pan? Czym ono jest dla
mnie dzisiaj?

Powotanie to wej$cie w mysl, uczucia i wole Pana. To mito$¢ Pana do
mnie — mito$¢ Odkupiciela, ktéra w stosunku do mnie — konkretnej osoby
— nabiera ryséw oblubienczych. To mito$¢ wybrania. To dar szczegdlnie
nabrzmiaty trescig Ewangelii, dar, w ktérym odzwierciedla sie bosko-ludz-
ki profil tajemnicy odkupienia $wiata®.

2. Profesja zakonna wedlug o. Semenenki

Dokumenty Soboru Watykanskiego II w wielu miejscach przypomina-
ja nam o powszechnym obowigzku dazenia do $swietosci. ,Wszyscy w Ko-
$ciele niezaleznie od tego, czy naleza do hierarchii, czy sq przedmiotem
jej pasterskiego postugiwania, powolani sg do $wietosci, zgodnie ze sto-
wami Apostota: «Albowiem wolq Bozg jest uswiecenie wasze» (1 Tes 4, 3).Ta
zas$ swietos¢ Kosciota nieustannie ujawnia sie i powinna sie ujawniac
w owocach taski, ktére Duch rodzi w wiernych. Rozmaicie wyraza si¢ ona
u poszczegoélnych ludzi, ktorzy we wlasciwym sobie stanie zycia dazg do
doskonatej mitosci, bedgc zbudowaniem dla innych. W pewien wiasciwy
sobie sposéb ukazuje sie owa $wieto$¢ w praktykowaniu rad, ktére zwy-
kto sie nazywac¢ ewangelicznymi'®.

8 Redemptionis donum (dalej jako skrét: RD).

9 Sobor Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Ko$ciele Lumen gentium (21 listo-
pada 1964), (dalej jako skroét: LD), w: Sobdér Watykanski 11, Konstytucje, dekrety, deklaracje.
Nowe ttumaczenie, Poznan 2002, 39.
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W rozmaitych rodzajach zycia i powinnosciach wediug jednej swie-
tosci zyja wszyscy, ktorymi kieruje Duch Bozy"'°.

Jak $wieto$¢ jest dla wszystkich ochrzczonych w Chrystusie, tak tez
istnieje specyficzne powotanie kazdego zyjacego. Poniewaz Bogu los stwo-
rzen lezy na sercu, pragnie On, by kazdy poprzez rézne, a zarazem spe-
cyficzne powotanie realizowat swojg droge do zjednoczenia z Nim.

2.1. Milos$¢ szczegolnego wyboru

O tym, o czym przypomnial nam przed 36 laty Sobér Watykanski II,
0. Semenenko nauczat juz przed 150 laty. Semenenko wielokrotnie w swych
pismach wskazywat na cel cztowieka. Jest nim zjednoczenie z Bogiem.

Bdég, bedac wolny, obdarzyt cztowieka jednym z najwiekszych daréow —
wolnoscig. Ten dar wolnos$ci uczynit z cztowieka istote rowng Bogu; przez
ten dar cztowiek stangt w moznosci decydowania: albo sie odda Bogu,
albo sie nie odda. I oto B6g postawit cztowieka wobec proby wolnego
wyboru. Wynik tej préby miat zadecydowac¢ o wielko$ci cztowieka. Nie-
stety, w wyniku tej proby, czlowiek zdecydowal sie na niepostuszenstwo,
zdecydowat sie na grzech, ktéry nazywamy pierworodnym. Poprzez ten
grzech cztowiek zerwatl wezet mitosci, jakim Bog potaczyt go ze sobag.
W swojej naturze utracit:

— zdolno$¢ poznawania Boga,

— zdolno$¢ pragnienia Go,

— a nade wszystko zdolnos$¢ kochania Go.

Czyli:

—rozum zamknat sie na prawde Bozg,

— serce — na dobro Boze,

—a wola zamkneta sie w swej mitosci.

Utracit wiec cztowiek mozliwo$¢ zjednoczenia sie ze swym Stworcg.
W konsekwencji przestat by¢ w osobie swojej ,Synem Bozym, a stat sie
synem gniewu"!!. Cztowiek potrzebowat naprawy — tej naprawy potrze-
buje jego natura i osoba; i dlatego Syn Bozy musiat sta¢ sie cztowiekiem,
Jego natura musiata by¢ natura cztowieka.

Bog stat sie cztowiekiem, a celem i zadaniem tajemnicy Wcielenia stato
sie dzieto odkupienia cztowieka. Jezus Chrystus w tajemnicy Wcielenia niesie
nowe zjednoczenie — zjednoczenie natury ludzkiej i boskiej w Osobie Syna
Bozego, ktore jest jednoczes$nie objawieniem Bozego mitosierdzia.

10 LG 41. )
11 Ks. Piotr Semenenko, Zycie wewnetrzne, Lwéw 1931, s. 10.
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Niepostuszenstwo pierwszego cztowieka zgubito go, zgubito tez caty
rodzaj ludzki. Trzeba wiec bylo, aby postuszenstwo Jezusa — Nowego
Adama, tenze rodzaj ludzki ocalito. Wynika z powyzszego, ze Jezus — drugi
Adam, tez musiat by¢ poddany prébie, ktéra — podobnie jak w przypadku
pierwszego Adama — miata zadecydowac o wolnosci.

Proba ta dokonata sie w innym ogrodzie niz w rajskim — w Ogrodzie
Oliwnym. Jest to ogréd konania i $mierci, ale jest to tez ogréd zwycie-
stwa i zmartwychwstania. Proba Jezusa byta proba Jego ludzkiej wolno-
$ci, wspartej mitoscig Jego Bozej Osoby. Wzmocniony tg nadprzyrodzo-
ng silg mitosci przyjmuje i wypetnia zbawcza wole Ojca.

Zjednoczenie z Bogiem na powro6t stato sie mozliwe. Wspotpracujac
z Jezusem, cztowiek moze na nowo dgzy¢ do zjednoczenia ze swym Stwor-
cg. Jedng z drog prowadzacych do tegoz zjednoczenia jest droga rad
ewangelicznych. Sg one wedlug o. Semenenki z jednej strony srodkami
do doskonatosci, do zjednoczenia z Bogiem; z drugiej za$ — Srodkami
i sprawdzianami naszej mito$ci.

Do zycia wedlug rad ewangelicznych Bog pierwszy powotuje cztowie-
ka. Jest to Boze dzieto! Jest to ,,powtérne wejrzenie Jezusowe, ta druga
mitos¢""'2. Skoro powotanie do zycia wedtug rad jest ,wtérng mitoscig”
Jezusowaq, to powstaje pytanie: do jakiego zycia Bog powotuje , pierw-
szg'" miloscig?

Z analizy pism o. Semenenki wynika, ze pierwszym wejrzeniem Boga,
pierwszg mitoscia jest powotanie cztowieka do zycia, powotanie go z ni-
cosci do bytu, czyli stwérczy akt Boga:

Bog — Mitos$¢, w madrosci swojej i wszechwiedzy wiedziat, ze moze te mitos¢
udzieli¢ na zewnatrz, ze moga by¢ istoty, iskierki z nicestwa wydobyte, w ktére
przej$¢ moze ten sam ogien; istoty, ktére B6g moze kocha¢, a one kocha¢ Boga;
w ktére moze wla¢ calg pelnie swej mitosci, a one przyja¢ w pochtonieniu i usci-
sku tak nieskonczonym, jak ich nico$¢; i wnetrze cate Jego mitosci poruszyto sie
ku nim cata swa giebig, pokochat je, jak gdyby juz byly, i uczut rozkosz mitosna
Boza, jak gdyby juz Go kochatly; i zeby Go kochatly, uczynit, ze byty. Mitos¢ zyje
rozkoszg kochania i nie moze spocza¢, poki jej nie znajdzie. I dlatego Bog stwo-
rzyl Anioty i Cztowieka®®.

Bég powotat ludzi do istnienia z mito$ci i te mitos¢ stale, bez konca im
ofiarowuje. Wér6d obdarowanych mitoscig Boza ludzi sq jeszcze inni.

12 Tenze, L,isty duchowne, Krakow 1924, s. 57.
13 Tenze, Cwiczenia duchowne, Krakow 1903, s. 93.
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Semenenko nazywa ich ,wybranszymi", czyli zaszczyconymi tym dru-
gim wejrzeniem, drugg mitoscig; , wejrzeniem osobnego upodobania,
miloscig szczegdlnego wyboru'.

Wybranym przez siebie ludziom Bog daje samego siebie, a kiedy tak
siebie samego daje — daje mitos$¢, bo mitosc¢ jest oddaniem siebie samego
drugiej osobie. To dawanie siebie wybranemu przez Niego cztowiekowi
jest dawaniem z taski, za darmo, z potrzeby dawania, by go uczyni¢ uczest-
nikiem swego bytu i szczes$cia'®. To dawanie siebie cztowiekowi jest da-
waniem mitos$ci i dawaniem wolnosci. Bez wolnej woli bowiem nigdy nie
mogtoby by¢ mitosci.

Jesli ze strony Boga jest podarowana cztowiekowi az taka milos¢ i az
taka wolnos¢, i az taka wolna wola, to ze strony czlowieka cudem mitosci
jest oddanie sie Bogu za sprawg tejze wolnej woli; oddanie Mu siebie ze
wszystkim i na wszystko.

Czlowieku, gdyby$ ty wiedzial, jakie ty szcze$cie Bogu sprawiasz, kiedy Mu
sie tak oddasz na mito$¢ ze wszystkim i na wszystko!®

Prawda jest, ze Bogu niczego nie brakuje, ale prawda jest tez i to, iz
jest jedno szczescie, ktorego sam sobie Bog dac¢ nie moze. To szczescie
trzyma w swych dtoniach cztowiek i tylko cztowiek moze Bogu to szcze-
$cie podarowac. Tym szczesSciem jest oddanie sie¢ Bogu z pelnej wolnej
woli przez mito$¢ i na mito$¢. Takie oddanie moze cztowiek zrealizowad
na drodze rad ewangelicznych, poprzez ktére Bég czyni wszystko w czto-
wieku, a cztowiek daje Bogu czyni¢ wszystko w sobie. Jest to wedlug o. Se-
menenki stwarzaniem w cztowieku nowego zycia, w ktérym juz nie po-
zadliwos¢ oczu, ciata i pycha bierze gore nad nim, ale staje sie on dziec-
kiem Boga, Jego przyjacielem i oblubiencem.

2.2. Profesja zakonna - drugi chrzest

Powolanie, ktore jest szczegolnym wybraniem Boga, doprowadza nas
w ostateczno$ci do profesji zakonnej, dzieki ktorej jesteSmy konsekrowa-
ni Bogu przez postuge Kosciota, a rownoczes$nie zostajemy wigczeni w da-
ng rodzine zakonnag'’.

14 Tenze, Listy duchowne, dz. cyt., s. 57.
15 Tenze, Credo, Lwéw 1885, s. 88.

16 Tamze, s. 238.

17 Por. RD.
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Czym jest konsekracja? Stowo konsekracja (consecratio, sacrare) zna-
czy poswiecenie, uswiecenie. Konsekracja jest znana juz w Starym Te-
stamencie. To tam spotykamy pierwsze ofiary catopalne — konsekracyjne,
ktore stanowily dar nieodwotalny ziozony Bogu. W calopalnej ofierze
nastepowala przemiana tegoz daru, unicestwienie go, zamienienie w dym.

Konsekracja przez $luby sprawia, iz Bog bierze mnie sobie na wta-
snos¢. Koscidt ten dar zatwierdza, przypieczetowuje, jest Swiadkiem tego,
czego Boég dokonuje z powotanym przez siebie cztowiekiem.

Konsekracja profesji zakonnej jest doprowadzeniem do szczytu tego,
co dokonato sie na chrzcie $wietym, inaczej — wyraza ona konsekracje
chrztu's.

A c6z dokonalo sie na chrzcie $wietym? Przez chrzest z Chrystusem
jeste$my ukrzyzowani, z Nim rowniez umarli i pogrzebani, z Nim wresz-
cie zmartwychwstajacy do nowego zycial®. Semenenko profesje zakonng
nazywa ,drugim chrztem"; postrzega nadto analogie miedzy chrztem
a zyciem wedltug rad ewangelicznych.

Profesja zakonna, wedlug niego, jest dobrowolnym ukrzyzowaniem
siebie na krzyzu woli Bozej ciggle nam obecnej. Wymaga ona zdecydo-
wanej woli catkowitego upodobnienia sie do Chrystusa. Jest ukrzyzowa-
niem osoby inatury z jej wladzami: sercem, rozumem i wolg. Nastep-
stwem ukrzyzowania natury winna by¢ $mier¢ osoby, a konsekwencja
$mierci natury i osoby jest zmartwychwstanie. Profesja rad ewangelicz-
nych wymaga zdecydowanej woli catkowitego upodobnienia sie do Chry-
stusa, czyli pielegnowania w sobie mitosci i zycia doskonatg mitos$cig.
Nowe zycie bowiem, ktdre jest owocem wspoétzmartwychwstania przez
wspotumieranie z Chrystusem, jest jednoczesnie doskonatg mitoscig Boga
1ludzi. Wyrzekiszy sie dla mito$ci Bozej $wiata, ciata i siebie samego przez
rady ubostwa, czystosci i postuszenstwa, cztowiek zmierza do wypeltnie-
nia w swym zyciu jak najdoskonalej przykazania mitosci Boga i mitosci
czlowieka. Milo$¢ te Semenenko nazywa ,wtéornym zmartwychwsta-
niem"?°,

Profesja rad ewangelicznych z jednej strony jest wyrzeczeniem sie sie-
bie, $miercig natury; z drugiej za$ — jest mitoscig oblubiencza, ksztatto-
waniem w sobie rysow podobienstwa do Chrystusa.

8 RD 15-16.

19 Por. ks. Piotr Semenenko, Listy duchowne, dz. cyt., s. 56; Rz 6, 3-4.

20 Regula i Konstytucje 1882 — Ustawa Zgromadzenia Zmartwychwstania Panskiego, Rzym
1882, Archiwum Ksiezy Zmartwychwstancéw w Radziwiltowie, mps.
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Zycie zakonne to nieustanne stwarzanie, jest ono wiecej niz stwarzaniem
Swiata. Jest za pomocq taski i wspdéidziatania naszego — stwarzaniem samego
Boga w duszy wybranej i przeznaczonej?!.

A skoro tak, to trzeba nam wierzy¢ w powolanie i prosi¢ o coraz wiek-
szg zgode na nie i o coraz wieksze oddawanie sie¢ Bogu, o umiejetnos¢
skladania siebie w darze konsekracyjnym.

2.3. Wspoélumieranie i wspélzmartwychwstawanie
z Chrystusem

Profesja rad ewangelicznych to najdoskonalszy sposéb $mierci sobie.
Nieustannie narazeni jesteSmy na pokusy tego swiata z jego pozadliwo-
$ciami: ,Wszystko bowiem, co jest na Swiecie, a wiec: pozadliwo$¢ ciala,
pozadliwo$¢ oczu i pycha tego zycia, nie pochodzi od Ojca, lecz od swia-
ta" (1J 2, 16).

Lekarstwem na owe trzy pozadliwos$ci, ktére zyja w naszej naturze, sg
rady ewangeliczne: czystosci, ubostwa 1 postuszenstwa. Sa one najdo-
skonalszym sposobem $mierci sobie — ,,spétumarcia z Chrystusem" — jak
napisze o. Semenenko w Regule dla pierwszych zmartwychwstancéow
z 1850 roku. Sg wyrzeczeniem tego wszystkiego, co oddziela nas od Chry-
stusa. Zyjacy radami ewangelicznymi — umiera z Chrystusem, aby z Nim
zmartwychwsta¢, aby ,,chodzit w nowosci zycia" (por. Rz 6, 3). Nowe zy-
cie z Jezusem wymaga $mierci sobie, ,wyzucia sie samego siebie, wladz
swej natury i swojego ja".

Wyrzekajac sie siebie, swoich planéw, mysli, swoich pragnien, marzen
1 upodoban, wreszcie wtasnej woli, swojego ,,ja" 1 wlasnej czynnosci, a wiec
tym samym umierajac sobie, zaczynamy dla Niego zy¢. Kazda bowiem
$mier¢ sobie, a nawet juz sama decyzja na nig — wydaje nowe zycie; jest
zmartwychwstaniem, jest oddaniem mitosci za mito$¢. Profesja rad ewan-
gelicznych zatem to nie tylko wyniszczanie siebie, umieranie sobie, ktdre
skadingd jest konieczne; profesja zakonna jest nade wszystko wspoi-
zmartwychwstaniem z Chrystusem, jest nowym zyciem, jest mitosciq.

Powr6¢my raz jeszcze do o. Semenenki. Zasadniczym aktem profesji
jest ukrzyzowanie z Jezusem, konsekwencjg — $mier¢, stanem zwyczaj-
nym — gréb, a celem ostatecznym — zmartwychwstanie.

Pierwsza tajemnicg profesiji jest tajemnica mitosci, ukrzyzowanie z Je-
zusem.

21 Ks. Piotr Semenenko, Listy duchowne, dz. cyt., s. 59.
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Jest drewno, sa gwozdzie, jest wszystko, niczego nie brakuje. Drzewo krzyza —
to zycie samo w sobie, to regula zewnetrzna, ale rownocze$nie to wewnetrzny obo-
wigzek doskonalenia sie, obowigzek wykonania wszystkich wymagan Boga; to
doskonato$¢ mitosci i oddania sie, to wszystko — to krzyz. Gwozdzie, ktére nas do
krzyza przytwierdzaja, mocne, przeszywajace, niezmienne, to btogostawione $lu-
by, ktére nas przygwozdzily i przytwierdzily do obowigzku tego zycia Bozego??.

Konsekwencjgq ukrzyzowania, a zarazem drugg tajemnicg profesji, jest
$Smier¢.

Cata natura moze by¢ ukrzyzowana: serce, umyst, wola, ale dopdki zyje oso-
ba — jeszcze sie nic dokonato. Trzeba, aby wi6cznia Longina dobila to istnienie
ludzkie, ktore ukrzyzowane we wszystkich swych wlasciwosciach, zyje jeszcze
w swej gtebi i cierpi okrutng agonie?®.

Ta wldcznig, ktdra jest w stanie ,,dobi¢" niezalezne i samodzielne zy-
cie naszej osoby, jest wyrzeczenie sie samych siebie, wyrzeczenie sie
swojego ,ja" jako poczatku i celu naszych decyzji i dziatan.

Po ukrzyzowaniu i $mierci nastepuje ztozenie do grobu — oto trzecia
tajemnica profesji. Tym grobem jest klasztor, zycie zamkniete; nie chodzi
jednak o zamkniecie zewnetrzne; musi by¢ ono — poucza o. Piotr — we-
wnetrzne.

Wreszcie kolej na ostatnig tajemnice profesji. Jej ostatecznym celem
jest zmartwychwstanie. Semenenko wykonanie tej tajemnicy pozostawia
Duchowi Swietemu.

Mozemy tylko przypomnie¢, iz rola Ducha Swietego w zyciu osoby
konsekrowanej jest wieloraka. Duch Swiety to Artysta, Rzezbiarz. Jeste-
Smy powotani do tego, by w szczegdlny sposob odtworzy¢ w sobie obraz
Jezusa czystego, ubogiego i postusznego. Ten obraz chce w nas wyrzez-
bi¢ Duch Swiety. Jeste$my stworzeni na obraz Jezusa. Modelem jest Je-
zus. Duch wpatrujgc sie w Jezusa, chce i z nas uczyni¢ Jezusow. Kazdy
z nas jest materiatem (niewazne jakim: kamieniem, marmurem czy pia-
skowcem; wazne jest, co z tego materialu powstanie). Sq w naszym zyciu
uderzenia diuta — natchnienia Ducha Swietego. To On przypomina nam
postawy z zycia Jezusa, Jego nauke, Jego stowa i zacheca, by$my je wpro-
wadzali w zycie, by coraz bardziej by¢ podobnymi do Niego. Im wiecej
uda sie tu, na ziemi, wyku¢ w nas podobienstwa do Jezusa, tym lepiej.

22 Tenze, Konferencje rézne, spisane przez m. Celine Borzecka, Archiwum Ksiezy Zmar-
twychwstancow, Poznan, mps, s. 57.
23 Tamze, s. 57.
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Wazne sg nasze medytacje, adoracje, osobiste modlitwy, lectio divina,
a takze spotkania tych dni historyczno-teologicznych. Duch Swiety gro-
madzi w nas prawdy, ktére rozwazamy, by w zyciu codziennym ku¢ dtu-
tem natchnien i ksztaltowa¢ w nas rysy czystego, ubogiego i postuszne-
go Pana.

Kosciot profesje rad ewangelicznych od zawsze postrzegat jako uprzy-
wilejowang droge do $wietosci. Mimo wyrzeczen, jakie zawierajg rady,
a raczej wlasnie dzieki nim, profesja zakonna jawi sie na tle catego zycia
chrzes$cijanskiego ,jako droga $wiatta, nad ktérg czuwa spojrzenie Od-
kupiciela"?*. To On, Jezus Chrystus, nieustannie przypomina, ,iz $wiat
nie moze sie przemienic i ofiarowac sie Bogu bez ducha ewangelicznych
btogostawienstw"? . Stad profesja rad ewangelicznych to nie tylko droga
do uswiecenia wtasnego, poprzez nig wskazujemy takze innym droge do
Swietosci, a jesli trzeba, sktadamy Mu ofiare ze swego zycia jako wyna-
grodzenie i przebtaganie za grzechy innych.

Na tym tle slubowane rady ewangeliczne jawia sie takze jako catopal-
na ofiara sktadana rowniez za innych. Mamy by¢ wynagradzajgcymi ofia-
rami ofiarujgcymi sie Bogu. By wynagrodzi¢ Bogu za grzech $wiata, po-
trzeba — jak pisze Semenenko — ,,Ofiary krwawej i pozartej przez ogien”,
czyli ofiary catopalnej, konsekracyjnej.

Pospiesz sie, wybrane stworzenie Boga. Wszystko juz przygotowane, by doko-
nac tej $wietej czynnosci.

Oto sdl ofiary — to $lub czystosci,

oto $wiete zelazo — to z kolei §lub ubdstwa,

oto ogien Bozy — to ,instrument” dokonujacy ofiary, czyli postuszenstwo.

Ottarz - to zycie Zgromadzenia, to jego uswiecajaca regula?®.

Ofiarowac sie Bogu i zlozy¢ siebie na ofiare za innych to wspdlna ra-
dos¢: rados¢ Boga i cztowieka. Kazdy z nas jest taka ,ofiarg"; jest nig
poprzez $luby, poprzez owo ,,tak” wypowiedziane kiedy$ przed laty w Jego
domu, w Jego Kosciele i nieustannie z dnia na dzien wypowiadane z co-
raz wieksza $wiadomoscig i mitoscig. W tymze Jego domu modlitwy, na
Swietej gorze Taboru i Kalwarii: Gérze Przemienienia i dokonania tegoz
przemienienia; na gorze umierania, Smierci i zmartwychwstania.

24 Jan Pawet II, Posynodalna adhortacja apostolska o zyciu konsekrowanym i jego misji
w Kosciele i w $wiecie Vita consecrata, 25 marca 1996 (dalej jako skrét: VC), 40.

2% LG 31.

26 Por. ks. Piotr Semenenko, Konferencje rézne, dz. cyt., s. 63.



74 Maria Renata Kowalska CR

Profesja zakonna —jesli tak do niej podejdziemy — wyzwala w nas nowa
nadzieje. Wszystko, co trudne, co dla natury naszej jest krzyzem, co wy-
woluje lek i obawy — skonczy sie, a nastanie ,nowe". Nowa rzeczywi-
stos¢, ktérg jest zjednoczenie nasze z Bogiem, przemienienie w Niego.

3. Sluby zakonne w ujeciu o. Semenenki

O. Piotr Semenenko taczy omawianie rad ewangelicznych z cnotami
wiary, nadziei i mitosci, a takze z trzema pierwszymi btogostawienstwa-
mi wygloszonymi przez Jezusa na Gorze (Mt 5, 3-5), przy czym kolejno$¢
omawianych $lubdow jest zgodna z 6wczesng nauka Kosciota.

— Slub ubéstwa o. Semenenko 1gczy z cnotg wiary i I btogostawien-
stwem: ,,Btogostawieni ubodzy w duchu, albowiem do nich nalezy krole-
stwo niebieskie".

— Slub czystoéci — z cnota nadziei i z II blogostawienstwem: ,, Btogo-
stawieni, ktorzy sie smucg, albowiem oni bedg pocieszeni”.

— Slub postuszenstwa — z cnotg mitosci i III btogostawienstwem: ,, Bto-
gostawieni cisi, albowiem oni na wlasnos$¢ posigada ziemie".

3.1. Ewangeliczne ubdstwo
,Btogostawieni ubodzy w duchu, albowiem ich jest krélestwo niebieskie!”
Ubodzy w duchu, ktérych Pan nasz nazywa blogostawionymi, nie tylko sa po-
kornymi i wyniszczonymi przed Bogiem iludzmi, ale jeszcze sg przez ubostwo
wyzuci ze wszystkiego; w zyciu za$ zakonnym czynig $lub ubdstwa, aby je i ze-
wnetrznie spetniac¢. Jest to pierwszy $lub, jaki siostry sktadajg w Zgromadzeniu?’.

Wydaje sie, iz materialistyczna zadza posiadania, lekcewazaca potrze-
by stabszych, nie jest tylko domena naszych czasow. Juz Jezus ewange-
licznemu mtodziencowi mowit: ,1dz, sprzedaj wszystko, co masz, i rozdaj
ubogim, a bedziesz miat skarb w niebie. [...] Lecz on spochmurniat na te
stowa i odszedt zasmucony, miat bowiem wiele posiadtosci” (Mk 9, 21-22).

Swiat dzisiejszy wyzuty jest z troski o solidarno$¢ i mitosierdzie. , Po-
zgdliwos¢ wiasnych oczu" jest zbyt wielka, by interesowac sie potrzeba-
mi zyjgcych obok mnie ludzi. Odpowiedzig, a zarazem lekarstwem na te
pozadliwos¢ jest profesja ewangelicznego ubdstwa. Podstawowy sens rady
ubostwa polega na $wiadczeniu, ze jedynym i prawdziwym bogactwem

27 Reguta VIII biogostawienstw, Rzym 1967, s. 26.
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ludzkiego serca jest tylko Bog. Rada ubdéstwa w petnym tego stowa zna-
czeniu jest ubdstwem rzeczywistym, materialnym, zewnetrznym, i ubo-
stwem duchowym — wewnetrznym. Ubdstwo materialne zachodzi wtedy,
gdy cztowiek bez pozwolenia niczego nie posiada z tych rzeczy, ktore
przedstawiajg wartosci materialne. Ubostwo duchowe natomiast polega
na oderwaniu serca od débr materialnych.

U podstaw $lubu ubéstwa Semenenko stawia dwie zasady: aby kazdy
$lubujacy ubdstwo szczerze i z wewnetrznego przekonania uwazal, ze:

1. ,jest niczym sam ze siebie";

2. ze ,nic nie ma bez woli i taski Bozej".

Zatrzymujac sie nad istotg ubdstwa, bardzo czesto zatrzymujemy sie
tylko na jego stronie zewnetrznej, ktorg jest wyrzeczenie sie dobr mate-
rialnych, wyzbycie sie¢ wtasnosci i prawa nabywania majatku, wyrzecze-
nie sie niezaleznego rozporzadzania dobrami materialnymi, a takze obo-
wigzek przestrzegania zycia wspolnego (co do uzywania rzeczy, sprze-
téw, odziezy itp.).

Tymczasem podstawg ubostwa zewnetrznego jest ubostwo wewnetrz-
ne, ktére polega na , wyzuciu sie" przywigzania do jakiejkolwiek rzeczy
materialnej. , By¢ ubogim w duchu jest to przede wszystkim by¢ pokor-
nym i to jest podstawa wszelkiej cnoty i calego zycia chrzescijanskiego,
szczegolnie za$ zakonnego" — napisze o. Semenenko w Regule VIII bfo-
gostawienstw? . Ubo6stwo wiec wedtug ojca Piotra jest rownoznaczne z po-
kora. ,I tak jak pokora powiada osobie zakonnej, ze jest niczym, tak ubd-
stwo jej mOwi, ze nic nie ma i nic nie moze sama z siebie"?’.

Sa to najcenniejsze perty naszego ducha: niczym jestem, nic nie mam
1 nic nie moge.

Istota pokory jest uznanie przez cztowieka catego swojego ponizenia
wynikajgcego zarowno z faktu naszej stworzonosci, jak i grzechu pier-
worodnego. Jest to wiec przyznawanie sie do wtasnej nico$ci, niemocy,
.bezsity" oraz nedzy (czyli trzech pozadliwos$ci jako skutkow grzechu
pierworodnego w nas) i ztosci (a wiec przywigzania do ztego jako nastep-
stwa naszych grzechéw osobistych). Z drugiej strony pokora to uznanie,
iz poczatkiem wszelkiego dobra w cztowieku jest sam Bog. Sprowadza
sie wiec okreslenie pokory do jednego wyrazu: ,,prawda"” — prawda o so-
bie 1 prawda o Bogu. Przy czym pelnig prawdy, poza ktora nic nie istnie-

28 Tamze, s. 25.
29 Tamze, s. 28.
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je, jest Bog. Bog — Prawda, udziela sie rozumowi ludzkiemu, o$wiecajac
go, nauczajac i objawiajgc mu swojg, to jest Boza prawde.

Tylko prawda jest podstawa duchowego, a wiec wewnetrznego ubo-
stwa, a nawet — jak napisze Semenenko —jest duchowym ubodstwem. Czlo-
wiek pokorny nie rosci do nikogo i do niczego swoich pretensji. Pozwolit
bowiem, by B6g — Prawda, przez Chrystusa w nim mys$lat. Staje wiec ,wy-
niszczony" i, wyzuty" ze siebie przed Bogiem, przyjmuje wszystko chet-
nie i wdziecznie z reki Boga jako wyraz Jego mito$ci do niego. Jest wol-
ny, pozwala Jezusowi w sobie zy¢, a wiec:

— oddaje Mu swo6j rozum — by Jezus w nim mys$lat;

— oddaje serce — by Jezus w nim czut i pragnal za niego;

— oddaje swoja wole — by Jezus w niej tworzyt i decydowat;

— oddaje wreszcie swoje ,,ja" — wlasng osobe, by juz nic nie czynita ze
siebie.

Czlowiek, rezygnujgc ze swojej domniemanej prawdy w rozumie, z fat-
szywego dobra i piekna w uczuciu, wreszcie ze swojego dziatania na rzecz
wypetniania wladz natury myslami, uczuciami i wolg Jezusa, przezywa
swoistg pasche — droge krzyza i cierpienia, ktéra staje sie droga mitosci,
droga ku zmartwychwstaniu.

Tak pojete wewnetrzne ubdstwo jest podstawg ubdstwa zewnetrznego,
a bedzie ono rzeczywistym tylko wtedy, gdy bedzie zakladato braki. Nie
mie¢ i cieszy¢ sie z tego, Ze sie nie ma, ze czego$ brakuje — to praktyka,
a zarazem mitos$¢ ubdstwa. Pozbawienie sie rzeczy potrzebnych, a nie tylko
zbytecznych, zgoda na jakikolwiek ich brak, $wiadoma z nich rezygnacja
na rzecz Boga, ktéry mocen jest i moze da¢ wszystko, wprowadza cziowieka
w szczesliwg i stalg zalezno$¢ od Niego. , Im wiecej bedziesz uboga — pisze
w jednym z listow o. Piotr do pewnej zakonnicy — tym On bedzie bogatszym;
a kiedy juz nic nie bedziesz miata, wtedy On bedzie miat wszystko"*°. Bég
stanie sie dla osoby zakonnej jedynym i koniecznym bogactwem tylko wte-
dy, gdy ona dojdzie do przekonania i umitowania prawdy o sobie, czyli do
stwierdzenia, Ze nic sama z siebie czyni¢ nie moze, a jesli nawet czyni, to
tylko to, co Bog pozwala jej czyni¢3!. Dopiero wtedy mamy do czynienia
z ewangeliczng radg ubdstwa. Warunkiem jej realizacji jest, jak to juz byto
wspomniane, dobrowolne uznanie i ukochanie swojej nicosci. Chcie¢ by¢
niczym i dobrowolnie rezygnowac z pragnienia uwazania siebie za co$, dzia-
lania z siebie i pragnienia posiadania czegokolwiek — to najwieksze ducho-

30 Ks. Piotr Semenenko, Listy duchowne, dz. cyt., s. 18.
31 Por. tenze, Cwiczenia duchowne, dz. cyt., s. 183.
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we szczescie cztowieka. Poza Bogiem niczego on nie pragnie. Jest wewnetrz-
nie wolny, a wiec prawdziwie bogaty; bogaty, bo znalazt skarb w zyciu.

3.2. Ewangeliczne dziewictwo
,Btogostawieni ktérzy placza, albowiem oni pocieszeni bedg".
»Blogostawieni sa ci, co ptaczg; ci, co sobie odmawiajg pociechy tego $wiata,
co sie wyrzekaja nawet dozwolonych przyjemnosci, ale przemijajagcych razem
z tym $wiatem i z tym zywotem; ci nareszcie, ktérzy tym sposobem zyja w swie-
tej czystosci®?.

Hedonistyczna kultura, odrzucajgca wszelkie obiektywne normy do-
tyczace ptciowosci, sprowadzajac jg czesto do rangi towaru, zabawy czy
wreszcie batwochwalczego kultu instynktu, stata sie prowokacyjng kul-
turg naszego dzisiejszego $wiata. Jej skutki przejawiajg sie we wszelkie-
go rodzaju naduzyciach, ktérym towarzysza niezliczone cierpienia mo-
ralne i psychiczne, i to zaréwno jednostek, jak i catych rodzin. Jest to swo-
ista pozadliwos$¢ ciata, ktorg zauwaza juz $w. Jan Ewangelista (1 J 2, 16).
Odpowiedzig na nig, a zarazem lekarstwem, jest radosna praktyka do-
skonatej czystosci. Jest ona $wiadectwem Bozej mocy mito$ci dziatajgcej
w stabej i grzesznej ludzkiej naturze (por. VC 88).

Przedmiotem ewangelicznej rady czystosci jest potroéjne wyrzeczenie:

— wyrzeczenie sie mifosci ludzkiej, co pocigga za soba rezygnacje z mat-
zenstwa;

— wyrzekanie sie przyjemnosci cielesnych zwigzanych z zaspokajaniem
popedu seksualnego cztowieka;

— wreszcie wyrzeczenie sie fizycznego macierzynstwa czy ojcostwa.

Jest to tylko negatywna strona $lubowanej czystos$ci, pociggajaca za
soba zmaganie i walke ze zmystowos$cia 1 uczuciami, ktére od Boga nie
pochodza i do Niego nie prowadza.

W ujeciu pozytywnym czystos¢ jest niepodzielnym wyborem Boga i wy-
razem mitosci do Niego.

Tak pojeta czysto$¢ — naucza o. Piotr — niesie rados¢, ktéra wypltywa
z mitosci, a ta ,,oddaje sig, a oddawszy sig, jest jedno i czyni jedno"33.
Tylko czystosc¢ jest zdolna do mitosci i tylko mitos¢ daje sile i wytrwanie
do konca w dziewiczej czystosci.

32 Reguta VIII biogostawienstw, dz. cyt., s. 40.
33 Ks. Piotr Semenenko, Kazania na niedziele i $wieta roku koscielnego, t. II, Lwéw
1913, s. 170.
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Boég pierwszy oddaje sie cztowiekowi, a cztowiek w zamian za mito$¢
Boga oddaje Mu siebie. To oddanie sie Bogu ma dwie strony: Smier¢ so-
bie i dopuszczenie Boga, by On w cztowieku zyt i dziatat3.

a) Smier¢ sobie

W Regule VIII blogostawienstw Semenenko pisze: , Blogostawieni sg
ci, co ptaczg; ci, co sobie odmawiajg pociechy tego $wiata, co sie wyrze-
kaja nawet dozwolonych przyjemnos$ci, ale przemijajacych razem z tym
Swiatem iz tym zywotem; ci nareszcie, ktorzy tym sposobem zyjg w Swietej
czystosci” (s. 40).

Czlowiek nieustannie dgazy do dobra, a tym jedynym Dobrem jest Bog.
To Bdog — Dobro, ztozyt w sercu osoby ludzkiej zdolnos$¢ i potrzebe zwra-
cania sie do Niego jako do jedynego Dobra. I tylko B6g moze da¢ czto-
wiekowi , prawdziwg przyjemnos¢, pocieche, smak i rozkosz'*®. Niestety
przez grzech pierworodny cztowiek zerwat przyjazn z Bogiem, odwraca-
jac sie tym samym od Niego jako jedynego Dobra. Serce cztowieka zwré-
cito sie od tego momentu do fatszywych débr, szukajac w nich swego
celu, zadowolenia i przyjemnosci.

Te fatszywe dobra to:

—w dziedzinie mysli —wyimaginowana wielko$¢, do ktorej osoba ludzka
sie przywiazuje;

— w dziedzinie zmystéw i uczucia — szukanie zadowolenia, nieuporzad-
kowanej wyobrazni i przyjemnosci, ktorej sie ulega i ktora staje sie ce-
lem;

—w dziedzinie woli wreszcie — przywigzanie sie do swojego dziatania,
do wiasnej woli, wladzy i panowania nad drugimi, ktére niesie zadowo-
lenie i egoistyczng przyjemnosc.

Szukanie przyjemnosci i dobra nie jest ztem samym w sobie. Jest ono
naturalnym prawem serca. Powstaje tylko pytanie, co jest przedmiotem
tej przyjemnosci. Bog i Jego zamiary, Jego wola czy moje ,ja"? A wiec:
Bog czy ja?

W stanie niewinnosci rajskiej tym przedmiotem byt oczywiscie Bog
i poprawny stosunek do przedmiotéow, ktérymi otoczony byt cztowiek.
Dzisiaj miejsce Boga zajmuje ,stary cztowiek” z cata swoja sfera zmy-
stéw, popedow 1 wyobrazni, ktory sam z siebie nic nie jest w stanie uczy-
ni¢, by powrocic¢ do pierwotnej rownowagi i harmonii. Cztowiek po grze-

3 Tenze, Listy duchowne, dz. cyt., s. 18.
35 Tenze, Zycie wewnetrzne, dz. cyt., s. 157.
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chu zawsze i we wszystkim, nawet w Bogu samym, jest sktonny szuka¢
przyjemnosci dla siebie. Od tej ztej przyjemnosci i pozadliwosci moze go
uwolni¢ i rzeczywi$cie uwolnit przez swoje zycie, $mier¢ i zmartwych-
wstanie Jezus Chrystus. Czlowiek jednak jako istota wolna moze skorzy-
stac¢ lub nie z owocow Paschy Jezusa. Jesli na serio chce odpowiedzie¢
na dar zaoferowanego mu powotania i je$li catym swym zyciem chce da-
zy¢ do zjednoczenia z Bogiem — podejmie uczciwg walke z przyjemno-
$cig i zadowoleniem. Koniecznym warunkiem powodzenia tej walki we-
dtug o. Semenenki, a jednoczes$nie tre$cig $mierci sobie, jest umartwie-
nie. Polega ono —wedlug nauczania o. Piotra — na zadawaniu gwattu ludz-
kiej naturze, na przyjeciu bolesnych ofiar i cierpienia i jesli nie stanie sie
ono celem samo w sobie —,, przyprowadzi do porzgdku to, co w ciele niepo-
rzadne, i do postuszenstwa to, co zbuntowane'?6.

b) Zrobienie miejsca Bogu w sobie

Skutkiem $mierci sobie, a wiec owocem ,zabicia” w sobie ,starego
cztowieka" w jego wtadzach natury, jest uczynienie w sobie miejsca Bogu
i dopuszczenie Go, by On w nas zyt i dziatat®’. W cztowieku — pisze Se-
menenko — winna powsta¢ ,czysta i mitosna préznia"*. Te préznie za-
peini¢ moze tylko Bog, ktory pozwala osobie na pelniejsze zjednoczenie
Z sobg, owocem ktérego jest przywilej poufatosci z Bogiem, czyli — za-
uwaza Semenenko w Mistyce — ,lepsze Jego widzenie iblizsze z Nim
obcowanie'??.

Te doskonatq i wzniostg pelnie czystosci cztowiek osiggnie tylko wte-
dy, gdy za taska Boza ,,0gotoci” sie z wszelkiego przywigzania do siebie
samego, z jakiegokolwiek upodobania w sobie samym i gdy ,rozkosze
uczucia i upodobania serca zlozy catkowicie i na zawsze w Bogu'"4°.

Jest to zycie we dwoje, gdzie Bog jest pierwszym dziataczem, czlo-
wiek — zawsze drugim; jest to zycie w wolnej mitosci.

Mitos¢ tam tylko by¢ moze, gdzie wolnos¢. [...] Mito$¢ musi by¢ wolna, bo
tylko wolna jest mito$cia — jest oddaniem sie. Milos$¢ jest oddaniem sie dobrowol-
nym. Catkowitym naprzdéd:

— catkowito$¢ mitosci to oddanie sie Slepe, bezwarunkowo przepasciste, ze
wszystkim i na wszystko,

36 Tamze, s. 186.

37 Por. ks. Piotr Semenenko, Listy duchowne, dz. cyt., s. 18.
38 Tenze, Cwiczenia duchowne, dz. cyt., s. 260.

3°S. 38.

40 Regula i Konstytucje z 1882, dz. cyt., s. 317.
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— potem dlatego, ze tamta osoba pragnie tego — kocha i oddaje sie,

—a wiec do zadowolenia, dla przyjemnosci tamtej osoby.

Kto$ musi rozpocza¢ w milosci. O cztowieku! Z tobg B6g rozpoczal. Bog pierw-
szy sie tobie oswiadczyl, ze cie kocha i chce by¢ kochanym. A wiec oddajze sie
w tych wszystkich warunkach. [...] To, co masz — i tym, czym jestes"*'.

.Bog z kazdg duszg, ktéra Mu sie odda — poucza dalej Semenenko —
odprawia uczte mitosci, ciggte gody"*?. ,To dopiero zaslubiny, to mat-
zenstwo, to mitos¢, ktérej niebo cate na wieki wiekéw $piewa piesn we-
sela"*3. Owocem tych zaslubin czlowieka z Bogiem jest mitos$¢ blizniego.
Podobnie jak ,Duch Swiety jest dokonaniem mito$ci Bozej w sobie samej
(w Tréjcy Swietej), tak ona jest dokonaniem mitosci i zjednoczenia mie-
dzy Bogiem a cztowiekiem"44.

3.3. Ewangeliczne postuszenstwo

n»Blogostawieni cisi, albowiem oni posiadq ziemie".

~Blogostawieni sa cisi, postuszni, i Siostry, by na to blogostawienstwo zastu-
zy¢, sktada¢ beda w Zgromadzeniu $lub postuszenstwa.

Kultura wolnosci, o ktérej tak wiele méwi sie i pisze w naszych cza-
sach, stanowi autentyczng wartos¢ kazdego cztowieka. Jest ona zwigza-
na z szacunkiem dla osoby ludzkiej. Niestety, jesteSmy $wiadkami ogro-
mu walki i terroru, niesprawiedliwosci i przemocy, ktéra w zyciu jedno-
stek, rodzin, wspoélnot czy wreszcie narodéw jest konsekwencja ztego
uzywania wolnosci. Odpowiedzig na te sytuacje jest postuszenstwo wta-
$ciwe dla zycia konsekrowanego. W Regule VIII bfogostawienstw czyta-
my, iz: ,Prawdziwe postuszenstwo jest uznawac¢ Boga za jedynego Pana
i Wtadce, kiania¢ sie i stuzy¢ Bogu jednemu'4¢.

. Blogostawieni cisi, albowiem oni na wlasnos$¢ posigda ziemie". Aby
zastuzy¢ na to blogostawienstwo, osoba obdarzona taska powotania za-
konnego sktada w Zgromadzeniu slub postuszenstwa".

,Cichy" — wedlug o. Semenenki — to cierpliwy, pokorny, postuszny.

Posig$¢ z kolei ,,ziemie" — to wedlug naszego autora posigs¢ wtasng
nature, wlasng dusze.

41 Ks. Piotr Semenenko, Cwiczenia duchowne, dz. cyt., s. 258-259.
42 Tamze, s. 129.

4 Ks. Piotr Semenenko, Kazania, dz. cyt., t. II, s. 173.

4“4 Tamze.

4 Reguta VIII biogostawienstw, dz. cyt., s. 33.

4 Tamze.
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Lecz co to jest posiadac¢ ziemie, posiada¢ dusze? To jest rzecz woli. Nikt nie
panuje, jedno przez wole; nikt nie posiada, jedno przez wole. Panowac i posia-
dac¢ — to rzecz woli. I kto tak wole posiada i panuje, a rzecz mu jest postuszna,
ten dopiero pan, ten krol. Lecz teraz zwazcie, bracia moi. Co jest najtrudniejsze
do posiadania? Nad czym najciezej panowac¢? A wzdy to nasza wlasna natura, to
nasza wtasna wyobraznia, to nasze wtasne serce, to nasza dusza i wszystkie jej
namietnosci, dzikie z urodzenia zwierzeta, ktore hamulca zna¢ nie chca. To do-
piero niewolnik zbuntowany, z ktérym rozejmu nie ma. Albo on bedzie twoim
panem, albo ty musisz go trzymac¢ na wodzy. Kto swojg nature okietznat i za-
przag?! do jarzma Bozego, ten sie¢ dopiero wyswobodzil, ten wolny*’.

Co robi¢, by posigs¢ swoja wole, by nig kierowa¢; jak zrezygnowac
z wlasnych upodoban, pragnien, wygdd; jak prawdziwie mitowa¢ Boga
calym sercem, stawiajac Go ponad wszelkg inng mito$¢, i dzieki temu
mitowa¢ kazde stworzenie zachowujac dar wolnos$ci?

Jak dtugo bowiem zyje w czltowieku jego ,ja" (stary cztowiek), tak diugo
Zyja razem zZ nim jego wtasne pragnienia, pretensje, zadza przyjemnosci,
zachcianki, sady.

Jakiego wiec uzy¢ srodka, by prawdziwie posig$¢ ziemie swojej natu-
ry i kocha¢ prawdziwie Boga?

Wydaje sig, ze tym Srodkiem jest wyrzeczenie.

Rade ubo6stwa pomaga nam realizowac¢ cnota pokory, rade czystosci —
umartwienie. W postuszenstwie za$ jawi sie wyrzeczenie. Co zawiera ono
w swej tresci? Z pewnoscig wyrzeczenie sie wlasnych pragnien, sadow
i woli. Najistotniejsza jednak sprawa jest wyrzeczenie sie samego siebie,
czyli wtasnej osoby jako Zrédila samodzielnego dziatania. I nie wystarczy
tylko i az ,zaprzec sie samego siebie" — czyli zrezygnowac z bycia pierw-
szym dziataczem. Przede wszystkim nalezy p6j$¢ za Chrystusem, a to jest
— jak pisze Semenenko — ,,tym ostatnim powodem tego najszczesliwsze-
go wyrzeczenia sie siebie samych, aby raz skonczywszy z wtasng wola,
nie chciec i8¢ za zadnym innym natchnieniem, ale jedynie za tym, jakie
odbierzemy od Pana"4. Wtedy dopiero cztowiek ,stanie sie zywa i ciggta
ofiarg mitosci dla Tego, ktéry z mitosci ku nam stat sie postuszny az do
$mierci, ito $mierci krzyzowej, i dopiero wowczas bedziemy mogli ra-
zem z Nim zmartwychwsta¢ i nowe prowadzi¢ zycie"4°.

Wyniszczenie jest faska i1 0 niag musimy nieustannie prosic.

47 Ks. Piotr Semenenko, Kazania, dz. cyt., t. I, s. 215.
48 Regula i Konstytucje z 1882, dz. cyt., s. 293.
49 Tamze.
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O, Chryste, naucz mnie, jak mam sie wyrzec tego mego wlasnego ,ja", co mi
przeszkadza zosta¢ Twoim uczniem, jak mam go znienawidzi¢ i zniszczy¢. Poki
ono we mnie zyje o wlasnym prawie, tkwi we mnie jeszcze zgdto weza kusiciela,
siedzi sam waz; — dopiero gdy go zdepce i glowe mu zetre, umrze we mnie na-
prawde grzech pierworodny, a ja wolny od swojego ja bede mogt pojs¢ za Toba i
z Toba potaczony, w Ciebie przemieniony, z syna gniewu stane sie synem mito-
$ci — i dam chwale Bogu na wieki*®.

Stanie sie odnowiony, zmartwychwstaty. Matce Celinie Borzeckiej
Semenenko za$ napisze:

Dziecko, dziecko najdrozsze, kiedyz ty sie wydobedziesz z tej niewoli egip-
skiej swojego wlasnego ja, tego domowego faraona, ktéry ci nie pozwala p6js¢
do ziemi obiecanej zycia zjednoczonego z Bogiem, tej ziemi prawdziwie mle-
kiem ptynacej i miodem? Ale w Bogu nadzieja. On teraz tego faraona plagami
nawiedza, a potem go zatopi w Morzu Czerwonym, a ty sie znajdziesz cala na
drugim brzegu, zmartwychwstala i odnowiona, i zaspiewasz Bogu Zbawicielowi
twemu hymn chwaly i dziekczynienia!.

Wzorem postuszenstwa dla kazdego chrzescijanina, a tym bardziej dla
zakonnika, jest Jezus Chrystus, ktory ,,stat sie postusznym az do $mierci
—1to $mierci krzyzowej" (Flp 2, 8). Cate zycie Pana Jezusa bylo jednym
wielkim aktem postuszenstwa Syna wzgledem Ojca, byto spelnieniem
woli Bozej jako wyrazu mito$ci. Wola Ojca dla Jezusa byla pokarmem,
napojem, mys$la, pragnieniem, dzielem, a jej szczytem $Smierc¢ krzyzowa.

Upodobni¢ sie zatem do Pana Jezusa to wypetnia¢ wole Boga tak, jak
ja wypeilniat Jezus — z mitoscig, dla Mitosci i przez Mito$¢; to uznac¢ i wcigz
uznawac Boga za jedynego naszego Pana, i$¢ za Nim krok w krok;

tak przyja¢ Wole Bozg, by naszej nie bylo, czyli raczej, aby cata przeszia w Wole
Boza. Wtenczas doskonate przemienienie, zmartwychwstanie. Wtenczas ten po-
karm Bozy, ktérym jest Wola Jego, tak przejal nasza istote, ze juz nas nie ma. On
jeden jest, bo to, co On chce, chcemy i my, lgczymy sie z Jego Wola. Szczesliwe
przemienienie, szczesliwy triumf mito$ci — to zmartwychwstanie. Wtenczas Chry-
stus Pan osobg swoja w nas wejdzie i osobe nasza Soba samym zastgpi. Wtedy
powiemy szczesliwi: ,Zyije ja, juz nie ja, Zyje we mnie Chrystus"s2.

%0 Ks. Piotr Semenenko, Credo, dz. cyt., s. 262.

51 Listy o. Semenenki do m. Celiny Borzeckiej od 1883 do 1886, t. II, Archiwum Zgro-
madzenia w Ketach, mps, s. 41.

52 Ks. Piotr Semenenko, Kazania, dz. cyt., s. 268-269.



Konsekracja zakonna w ujeciu ojca Piotra Semenenki CR 83

Postuszenstwo zakonnika nie moze by¢ tylko zewnetrznym, poprzez
ktdre podporzadkowuje on swojg wole przetozonym, stuchajgc ich. W po-
stuszenstwie zakonnik musi sie rozmitowac; musi pokocha¢ swojg zalez-
no$¢ od Boga. Dopiero wtedy postuszenstwo bedzie wewnetrzne i tylko
takie ma racje bytu i prowadzi do autentycznej wolnosci.

Zakonczenie

Podjeta proba przedstawienia konsekracji zakonnej w ujeciu o. Piotra
Semenenki miata za zadanie przyprowadzi¢ nas na nowo do Jezusa i na
nowo nas w Nim rozmitowac¢. Na nowo trzeba nam od Niego rozpoczgc.
On, Jezus, pierwszy wyszed! nam na spotkanie, tak jak kiedys pierwszy
wyszed! na spotkanie idgcym do Emaus uczniom. Rozpoznac¢ Jezusa i na
nowo od Niego zacza¢ — to glosi¢, ze warto za Jezusem i$¢, ze warto
trwa¢ w Nim w komunii mitosci; to powroci¢ do pierwszej mitosci, do
zachwytu, od ktérego wszystko sie zaczelo, to by¢ ewangelicznym zaczy-
nem i fermentem, solg ziemi i $wiatlem $wiata.

Siostro! — pisze Semenenko do jednej z siéstr — twoje sluby z Panem Jezusem
sa tego rodzaju, ze namascit cie na swoja prawdziwag oblubienice, ktéra chce
mie¢ calg, cala w swym reku, aby w niej caly zamieszkat, sam, wylacznie, i ca-
lym soba przepetnit jej istote, i stat sie wylacznym istnieniem, tak, zeby cala jej
istota i calym jej istnieniem byt On. Taka jestes wlasnos$cig i tak Mu poswieconag;
na to wybrang, powotang, przywtaszczong i wiecznym, najuroczystszym, wspol-
nym $lubem na to z Nim zwigzana. Cieszg sie Aniolowie i niebo cate, cieszy sie
Oblubienica nad oblubienicami, Maryja, cieszy sie Oblubieniec wszystkich ob-
lubienic, Jezus, cieszy sie Bég sam w Tréjcy Swietej Jedyny z dzieta rak swoich,
serca swego i mifosci swojej i cieszy¢ sie bedzie na wieki! O Siostro, uznaj i po-
czuj, wiedz i czuj, do czego$ powolana, podniesiona, szczesliwa, zobowigzana.
Abys$ wiedziala, gdzie cie Bog wola: wiedziata, jak daleko ci do tego; tymczasem
byla wdzieczna i pokorna, ale zarazem silna i wytrwata — aby$ co chwila czynita
nowe kroki — wracata do postanowien, odnawiata zobowigzania, prosita Oblu-
bienca o przejecie sie nimi do szpiku kosci, a przede wszystkim o coraz silniej-
sze wladanie Jego w tobie, o sile Jego, o wlasne Jego w tobie czynienie i kiero-
wanie toba, iziszczenie w tobie wszystkiego — aby$ byta doskonale Jego przy-
bytkiem i Jego narzedziem i coraz doskonalej tym sie stawala, i coraz doskona-
lej stawata sie Nim samym. Amen. Amen>.

53 Tenze, O konsekracji, 1863.
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Droga rad ewangelicznych jest drogag mitosci, a mitos¢ jest niczym in-
nym, jak sposobem urzeczywistnienia paschy czlowieka przechodzgce-
go w Chrystusie Zmartwychwstalym do nowego zycia. To przejécie ze
$mierci do zycia rozpoczyna sie w momencie chrztu $wietego, realizowa-
ne jest za$ przez cale zycie. Wspoélna pascha: Jezusa i cztowieka, jest
niczym innym, jak przebdéstwieniem cztowieka przez wiare, nadzieje i mi-
fo$¢, na drodze za$ zycia zakonnego przez odpowiadajgce tym trzem cno-
tom teologalnym rady: ubdstwa, czystosci i postuszenstwa.

Rady ewangeliczne tkwigce swymi korzeniami w konsekracji chrzciel-
nej i oparte na ewangelicznych btogostawienstwach sg $rodkami prowa-
dzacymi do pelni zjednoczenia z Bogiem.

Semenenko stwierdza:

Trzeba bylo by¢ pokornymi i ubogimi w duchu, trzeba bylo by¢ cichymi, pod-
danymi i postusznymi, trzeba bylo by¢ umartwionymi i czystymi [...], aby na-
reszcie mozna bylo mie¢ serce, to jest dno naszego jestestwa, dosy¢ czyste i przy-
gotowane do udzialu w tym btogostawienstwie ostatnim ogladania Boga nieja-
ko, to jest by¢ z Nim zjednoczonym>.

By¢ czystym w sercu, 1 w calej istocie swej ogladac¢ Boga — to jest ,,by¢
z Nim zjednoczonym tym widzeniem i jednoscia, jakg moga nam dac tu,
na ziemi, wiara, nadzieja, a przede wszystkim mitos¢ doskonata, zy¢ tym
sposobem jedynie z Boga i dla Boga jedynie, mie¢ Boga za poczatek, za
konieci za jedyna site zywotng, jednoczaca nas z Nim coraz doskonalej">>.

Father Peter Semenenko’s picture of religious consecration

The present article, analyzing the works of Father Semenenko (* 1886), the co-
founder of the Congregation of the Resurrection, presents his view of religious con-
secration. The way of evangelical counsels is a way of love, and love is a way to
realize the Paschal Mistery, a passage with Christ to a new life. This exitus from
death to life begins with the Baptism and lasts the whole life. The common Passover
means deification of a man by faith, hope and love, while in the religious consecra-
tion these three theological virtues take the form of obedience, poverty and chastity.
The evangelical counsels, having their roots in the Baptism and being an expres-
sion of evangelical beatitudes, are means which lead to complete union with God.

translated by Wojciech Mleczko CR

54 Reguta VIII biogostawienstw, dz. cyt., s. 79-80.
55 Tamze, s. 79.
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OJCA PIOTRA SEMENENKI METODA
MODLITWY MYSLNEJ

Poéréd bogactwa metod rozmyslania, jakie przekazata nam tradycja
zycia wewnetrznego, metoda medytacji sformutowana przez ks. Piotra
Semenenke, filozofa i pisarza ascetycznego, wydaje sie by¢ zapomniang.
Nie uwzgledniaja jej syntezy teologii duchowos$ci oraz poradniki medyta-
cyjne. Mimo ostatnio podjetych badan nie zostata ona giebiej opracowana.

Opis te] metody zostat zamieszczony w dwoch zbiorach semenkow-
skich konferenciji, zatytutowanych Mistyka oraz Zycie wewnetrzne!.

Metoda rozmys$lania zbudowana jest z trzech blokéw. Sq nimi: pierw-
szy blok — zawierajacy akty wstepne, drugi blok — obejmujgcy korpus me-
dytacji, oraz trzeci blok — zawierajacy akty koncowe.

Do aktow wstepnych nalezy postawienie sie w obecnos$ci Boga, uzna-
nie swej grzesznosci oraz postawienie siebie wraz z Bogiem. Stawanie
w obecnos$ci Boga jest najdonios$lejszym aktem medytacji. Piotr Seme-
nenko zwraca uwage, aby bylo to dzialanie realne, rzeczywiste, a nie je-
dynie mys$lne. Musi ono by¢ relacjg z Bogiem, a nie z wyobrazeniem Boga.
Chodzi o to — jak moéwi — aby postawienie sie¢ wobec Boga byto zywe,
a nie oderwane. Konieczna jest wiec prosba o doswiadczenie rzeczywi-

1 Mistyka: Podiug nauk ks. Piotra Semenenki, Lwow 1896; Zycie wewnetrzne: podtug
nauk konferencyjnych x. Piotra Semenenki C.R., Lwéw 1931, s. 53-67.
2 Zycie wewnetrzne, dz. cyt., s. 54-56.
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ste Boga. Dobrym sposobem jest, wedtug ojca Piotra, wyobrazenie sobie
Boga jako punktu, a za tym punktem calej rzeczywistosci Bozej?.

Drugim aktem jest uznanie swej nicosci, nedzy i grzechu. Nicos$¢ i ne-
dza maja w duchowosci semenenkowskiej Sciste definicje. Nico$¢ jest
Swiadomoscia, ze cztowiek niczego swego nie posiada, a wszystko, co
otrzymat, jest darem Bozym. Nedza jest nieuporzadkowanym skierowa-
niem ludzkiego serca ku przedmiotowi innemu niz Bég. Doswiadczenie
nedzy, nicosci i grzechu ma réwniez by¢ do$wiadczeniem realnym, rze-
czywistym. Jest ono usytuowaniem czlowieka na jego wtasciwym miej-
scu, rozeznaniem caloksztattu kondycji ludzkiej?.

Trzecim aktem jest postawienie siebie razem z Bogiem na wspoélnym
miejscu. Jest to wyrazenie dobrej, prawej intencji oraz akt oczyszczenia.
W tym akcie stajemy w obliczu ludzkich motywacji i dokonujemy ich
oczyszczenia. Cho¢ w medytacji dozwolone jest oczekiwanie wiasnej ko-
rzysci, to jednak to oczekiwanie powinno pozostawac cieniu. Pierwszo-
rzedng motywacja modlitwy myslnej powinien by¢ Bég sam, jako przy-
czyna i cel motywacji*.

Blok aktow wstepnych ma strukture spdjna i logiczng. Zasadza sie ona
na kolejnych koncentracjach — na Bogu (postawienie sie w jego obecno-
$ci), na cztowieku (uznanie nedzy, nico$ci i grzechu) oraz na wspolnocie
Boga i cztowieka (dobra intencja). Mozna go opisac¢ jako teze ($wietos¢
Boga), antyteze (grzesznos$¢ czlowieka) oraz synteze (wspolnota Boga
i cztowieka). Wskazuje on zasadniczy kierunek dzialan medytacyjnych.
Jest to kierunek ku Bogu.

Po dokonaniu aktow wstepnych nastepuje przejscie do drugiego bloku
—korpusu rozmyslania. Zasadniczym problemem tej czesci, tego etapu jest
sposob konfrontacji podmiotu medytujacego z przedmiotem medytacji. Piotr
Semenenko uwzglednia r6zny stopien zaawansowania modlitewnego i pro-
ponuje dwa sposoby podejs$cia. Pierwszy jest przeznaczony dla poczatku-
jacych. Polega on na medytacji przedmiotu duchowego — tajemnic wiary,
sprawnosci moralnych, zycia Jezusa Chrystusa w celu przyswojenia go
sobie i uwewnetrznienia. Zawsze jednak musi on by¢ odniesiony do obec-
nych potrzeb duchowych rozmyslajgcego. Ten sposdb domaga sie syste-
matycznego catosciowego, stopniowego brania na warsztat zasobéw dzie-
dzictwa ascetycznego. Mozna nazwac ten sposéb odgornym>.

3 Tamze, s. 56.
4+Tamze, s. 56-58.
5> Tamze, s. 59-60.
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Drugi spos6b wychodzi od aktualnych potrzeb duchowych osoby i zo-
stawia jej wolnos¢ w wyborze przedmiotu, ktory bytby w stanie tym po-
trzebom zaradzi¢. Przeznaczony jest on bardziej dla zaawansowanych
w modlitwie. Mozemy go nazwa¢ oddolnym®. Oba sposoby sq poddane
osobistemu rozeznaniu co do wyboru.

Jednakze elementem centralnym korpusu, jego rdzeniem jest sam pro-
ces rozmys$lania, ,rozpamietywania" — jak mowi ks. Semenenko, ktory
musi by¢ przeprowadzony wszystkimi wtadzami cztowieka — rozumem,
uczuciem i wolg’.

Medytacje zaczyna sie od rozumu. Przedmiot nadprzyrodzony medy-
tacji jest dany naszemu rozumowi. Rozeznaje on i dotyka samej istoty
przedmiotu. Domaga sie on jednak pomocy. Rozum analizuje rzeczywi-
stos¢ nadprzyrodzong i dgzy do nadprzyrodzonego zrozumienia. Trzeba
wiec Boga prosic o to zrozumienie.

Ojciec Piotr ponownie zwraca uwage, aby poznanie rozumowe byto
realne, rzeczywiste, to znaczy dotyczyto przedmiotu realnego, istniejg-
cego, nie byto dotykaniem obrazu czy pozoru. Tylko bowiem kontakt z re-
alno$cig nadprzyrodzong moze przynies¢ owoce. Pierwszym rezultatem
medytacji, uzyskiwanym wtasnie na tym etapie, bedzie zywe trwate prze-
konanie, a przedmiot ma zakorzeni¢ sie w umysle?.

Zywe przekonanie osadzone w umy$le ma pobudzi¢ uczucie. Jest ono
bardzo wazne, poniewaz wigze poznanie rozumowe i decyzje woli. Uczu-
cie powinno by¢ réwniez realne, ma by¢ osobistg reakcja na rzeczywisty,
namacalny przedmiot medytacji. Semenenko opisuje uczucie wzbudzo-
ne przez medytowany przedmiot jako pozgadanie. Musi mie¢ ono swa ja-
kos¢, swoj ciezar gatunkowy i swa site. Wykluczona jest emocja staba,
ulotna, nietrwata. Uczucie mocne kieruje osobe ku przedmiotowi. Rezul-
tatem medytacji na tym etapie bedzie wiec rzeczywiste pragnienie albo
»ogniste pozadanie”, jak méwi ojciec Piotr®.

Oba rezultaty dziatan — zaréwno umystowego, jak i emocjonalnego —
ugruntowane przekonanie oraz silne pragnienie, sg podstawa dziatania
woli. Jest to dzialanie rzeczywiste. Wola jest zdolna do podejmowania
decyzji, wcielania ich w zycie.

Medytacja wedtug Semenenki jest wiec dziataniem catej istoty czto-
wieka. Rozpoczyna sie od poznania rozumowego, przechodzi poprzez

6 Tamze, s. 60.
7Tamze, s. 60.
8 Tamze, s. 60-62.
9 Tamze, s. 62-63.
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doswiadczenie emocjonalne i znajduje swa konkluzje w decyzji woli. Jest
to dynamizm wiodacy catg osobe ludzka ku Bogu poprzez przedmioty
medytacji, dynamizm jednak uporzadkowany, uwzgledniajgcy wiadze
natury.

Dynamizm ten ma swoje korzenie w antropologii filozoficznej Piotra
Semenenki. Cztowiek jest stworzony na obraz Bozy. Posiada przedmiot
zycia. O ile przedmiot zycia Bozego znajduje sie w Bogu samym, to przed-
miot zycia czltowieka znajduje sie poza nim!’. Cztowiek jest catkowicie
zalezny od Boga, jest ,Nicosécig". Zycie cztowiek polega na przyjmowa-
niu, posiadaniu i przezywaniu przedmiotu zycia. Przedmiotem zycia czto-
wieka jest rzeczywistosc trojaspektowa, okreslana jako prawda, dobro oraz
prawo i przykazanie. Odpowiadajg one trzem wtadzom natury cztowieka
— wtadzy poznania zakorzenionej w rozumie, wtadzy czucia i pozgdania
zakorzenionej w sercu oraz wiadzy dzialania zakorzenionej w woli. Kaz-
dej z wladz odpowiada przedmiot. Rozumowi odpowiada prawda, sercu
dobro, a woli prawo.

W konteks$cie zycia wewnetrznego oraz modlitwy mys$lnej przedmio-
tem tego zycia oraz modlitwy jawi sie natura Boza w trzech aspektach,
mianowicie Bég jako prawda, Bog jako dobro oraz Bog jako prawo i przy-
kazanie.

Tak wiec struktura korpusu medytacji semenenkowskiej odzwiercie-
dla troistg strukture natury ludzkiej oraz troistg strukture przedmiotu
zycla, zarbwno w wymiarze przyrodzonym, jak i nadprzyrodzonym.

Dziatanie rozumu, uczu¢ i woli prowadzi do podjecia decyzji, czyli do
postanowienia, a to jest juz przedmiotem trzeciego bloku, czyli aktéow
koncowych. Pierwszym z nich jest samo podjecie postanowienia. Ma ono
dokonac sie we wspotdziataniu z Chrystusem. Chrystus jawi sie tutaj jako
sprawca pierwszorzedny, jako Ten, ktéry w nas zapoczatkowuje dziata-
nie. Tak wiec postanowienie ijego realizacja powinny by¢ wspdlne —
medytujacej osoby i Jezusa Chrystusa. Postanowienie powinno miec¢ jako
przedmiot to, co jest zgodne z wolg Bozg. W postanowieniu i dziataniu
Bog jest punktem oparcia i sitg!!.

Drugim aktem jest akt ufnosci. Jest to wyraz przekonania, ze B6g w nas
sprawi to, co sam zamierzyt. Jest to akt wiary, ktory daje pierwszenstwo
dziataniu Bozemu, a czlowieka sytuuje jako osobe wspotdziatajaca!?.

10 M. Pigtkowski, Koncepcja zycia moralnego w pismach ks. Piotra Semenenki CR, Lu-
blin 1974 [mps, rozprawa doktorska w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim], s.71-73.

11 Zycie wewnetrzne, dz. cyt., s. 63-65.

2 Tamze, s. 65-66.
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Trzecim aktem jest prosba o to, aby to podjete postanowienie B6g w oso-
bie utrwalil, a osobe medytujgaca uzdolnit do jego realizacji. Jest to waz-
ny moment, poniewaz ma on zapewnic¢ trwanie rezultatow medytacji's.

Caty blok aktéw koncowych podkresla wspoéidziatanie z taska Boza,
wspolnote dziatania Boga i cztowieka. Kaze liczy¢ na Boza pomoc i uka-
zuje wiare jako gtdwng postawe. Skierowuje ona osobe medytujgca na
$ciezke realizacji Bozego planu w jej zyciu.

Medytacja wedtug ksiedza Piotra Semenenki jest wyrazem jego syste-
mu ascetycznego, ktéry uwzglednia uwarunkowania natury ludzkiej, sta-
wia cztowieka w relacji podporzadkowanej Bogu, jednak domaga sie ak-
tywnego uczestnictwa w procesie przemiany duchowej i wspotdziatania
cztowieka ze swym Stwoérca 1 Zbawcg. Metoda ta jest dynamiczng droga
ku spotkaniu czlowieka z Bogiem, angazuje integralnie osobe ze wszyst-
kimi jej wladzami, zaktada realizm poznawczy, emocjonalny i wolitywny,
1 jako taka moze by¢ dla bardzo wielu oséb znakomitym narzedziem roz-
woju duchowego.

Nalezy teraz porownac naszg metode z innymi metodami medytacji,
szczegolnie historycznie jg poprzedzajacymi. Metoda ignacjanska w przy-
gotowaniu bezposrednim zaktada rowniez postawienie sie przed Bogiem,
ale rozbudowane przygotowanie — wyobrazenie wydarzenia, wyobraze-
nie miejsca i modlitwa o owoce rozmyslania — jest juz czyms$ odmiennym.
Jednak samo centrum modlitwy, zawierajgce zastosowanie pamieci, ¢wi-
czenie rozumu oraz poruszenia uczuc i postanowienie — zadziwiajaco
bliskie jest korpusowi medytacji semenenkowskiej'.

Modlitwa my$lna wedtug metody sulpicjanskiej przewiduje trzy akty
wstepne — postawienie sie w obecno$ci Boga, uznanie niegodnosci
i grzesznos$ci oraz prosba do Ducha Swietego o pomoc. Dwa pierwsze
akty sa analogiczne do metody Semenenki®.

Liguorianska modlitwa mys$lna zawiera w przygotowaniu postawienie
sie przed Bogiem oraz akt zalu, a w centrum refleksje rozumowgq, wyra-
zenie uczu¢, wyznanie, prosby i praktyczne postanowienia!®. Struktury
obu metod majg wiec pewne elementy podobne — przede wszystkim po-

13 Tamze, s. 66.

14'W. Swierzawski, Medytacja chrzescijanska: teoria i praktyka, Sandomierz 1996, s. 12-
15; M. Szymula, Formacja do modlitwy wewnetrznej, ,Biuletyn Wychowania seminaryjne-
go" R. XXXIII, nr 42 (2000), s. 47.

15 W, Swiezawski, Medytacja chrzescijariska, dz. cyt., s. 20-23; M. Szymula, Formacja
do modlitwy, dz. cyt., s. 49.

16 W, Swiezawski, Medytacja chrzescijariska, dz. cyt., s. 18-19; M. Szymula, Formacja
do modlitwy, dz. cyt., s. 51-52.
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stawienie sie w obecnosci Boga, uznanie grzesznosci, dziatanie rozumu
oraz emocji.

Wszystkie te podobienstwa $wiadczg o tym, ze ojciec Piotr Semenen-
ko, tworzac wtasng metode, zakorzeniony byt w wielkiej zachodnioeuro-
pejskiej, lacinskiej tradycji medytacji. Zasadniczym jej rysem wydaje sie
by¢ zaangazowanie w modlitwie rozumu, uczu¢ i woli. Jednak uporzad-
kowanie przebiegu modlitwy wedlug wtadz natury oraz skierowanie ich
ku troistemu przedmiotowi — prawda, dobro i przykazanie — jest oryginal-
nym wktadem ksiedza Piotra w doktryne i praktyke modlitwy mys$lne;.

Nasuwa sie pytanie, co byto bezposrednia inspiracjg do stworzenia tej
niezwykle ciekawej metody, jakie schematy rozmyslania oddziataty naj-
bardziej na ksztalt medytacji semenenkowskiej. Najblizsza z opisanych
metod wydaje sie by¢ metoda sulpicjanska ze wzgledu na uktad i kolej-
nosc¢ aktéw wstepnych. Tres¢ korpusu jednakze wskazuje, iz autor mogt
takze czerpac ze wzoru medytacji ignacjanskiej. Geneza semenekowskie-
go schematu modlitwy mys$lnej, mimo iz byly juz podejmowane pewne
badania, czeka na swe doglebne opracowanie.

Tekst niniejszy nie wyczerpuje catoksztattu problematyki rozmyslania
wedtug metody ojca Piotra. Jednakze w zamiarze byto przedstawienie
jego bogactwa oraz ukazanie jako uzytecznego narzedzia modlitwy.

La méthode de méditation selon pére Piotr Semenenko CR

Pére Piotr Semenenko CR, philosophe et théologue, cofondateur des résur-
rectionnistes a créé une méthode particuliére de la méditation. Elle est composé
de trois parties — 1" introduction, le corps et la conclusion. L'introduction contient
trois actes spirituels; il faut donc se présenter devant le Dieu, reconnaitre sa
misere spirituelle, sa nullité et son mal et enfin exprimer l'intention d'agir pour
la gloire de Dieu. La partie centrale — le corps offre deux maniéres de la médita-
tion. D'une part on commence de texte médité pour toucher des besoins spiri-
tuels. D'autre part, on réfléchit sur se propres problémes pour trouver la solution
dans le texte. Il faut engager la raison, les émotions et la volonté. Pour conclure
la méditation il faut prendre sa résolution, exprimer la confiance au Christ et
demander son secours a la réalisation de la résolution déja prise. Bien que pere
Semenenko se soit inspiré de la méthode sulpicienne, celle de St Ignace Loyola
et celle de St. Alphons Liguori, sa méthode est originelle, parce qu'elle est basé
sur sa philosophie de la personne humaine.
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W LABIRYNCIE NOWOSCI.
ANTROPOLOGIA CHRZESCIJANSKA WOBEC
WYZWAN PONOWOCZESNEGO SWIATA

Wspéiczesny czytelnik pism Ojcoéw Zalozycieli Zgromadzenia Zmar-
twychwstania Panskiego moze odczuwac dzi$ dystans dzielacy go
od problemow zarysowywanych w ich tekstach. To wrazenie z pewnos$cig
poteguje szata jezykowa — przemita, cho¢ bardzo archaiczna dziewietna-
stowieczna polszczyzna. Nie ma rowniez watpliwosci, ze niektore z po-
gladéw Ojcow Zatozycieli sa dalekie od uformowanych dzisiaj koncepcji
teologicznych (cho¢by oceny islamu u ks. P. Semenenki'). Jednakze gdy
przebijamy sie przez czcigodne stronice kazan, listow i innych pism, ude-
rza nas niestychanie wnikliwa, oparta na dostepnej wiedzy analiza kon-
kretnych rzeczywisto$ci otaczajagcego $wiata. Stawiane oceny sg nieraz
niestychanie ostre, co moze wynikac¢ z przyjetej formy wypowiedzi — ro-
dzaju literackiego — np. kazania, ktére retorycznym patosem ma porwac,
zmieni¢ stuchaczy; a ich jasnos$¢ i precyzja czesto zadziwia. Przyktadem
moze byc¢ choc¢by 1V list z drugiej podrozy amerykanskiej ks. Hieronima
Kajsiewicza, poswiecony w catosci analizie cywilizacji amerykanskiej?.
Historycy mogliby dyskutowa¢ o stusznosci ocen Kajsiewicza, w tym miej-
scu jednak nalezy zwréci¢ uwage na dostrzezenie przez niego szeregu
probleméw, takich jak: prze$ladowanie Indian, zte traktowanie Murzy-

1 P. Semeneko, Kazania, Krakéw 1923, 125.
2 H. Kajsiewicz, Pisma, t. 3, Berlin 1872, 383-396.
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now czy niszczenie przyrody. Obserwacja wspotczesnej Ojcom Zatozy-
cielom cywilizacji, pradow kulturowych, indeksacja ptynacych z niej wy-
zwan?® prowadzita ich, bedacych przede wszystkim duszpasterzami, do
szukania nowych form, metod dziatan, ktére stanowityby adekwatnag
chrzes$cijanskg odpowiedz.

Analiza filozoficzna wspoéiczesnej kultury z pewnos$cig nie moze pod-
powiadac¢ konkretnych rozwigzan problemoéw, ani tym bardziej odwoty-
wac sie do ocen opierajacych sie na teologicznych autorytetach, moze
wszakze nasladowac¢ Ojcow Zalozycieli w probie rownie wnikliwej ob-
serwacji i opisu ponowoczesnos$ci jako naszych czaséw. Postulat ten na-
rzuca uklad kolejnych etapéw refleks;i.

Punktem wyj$cia zatem bedzie obserwacja codziennosci, ktorej rezul-
taty pomoze tematyzowac socjologia i antropologia kulturowa. Drugi etap,
korzystajac z socjoantropologicznego opisu, prowadzi do pytania o uwa-
runkowania filozoficzne zaobserwowanych zjawisk, czy tez, inaczej mo-
wigc, o warunki mozliwosci ich zaistnienia. Mozna sqdzi¢, ze szczegoélnie
wiele do powiedzenia na temat kondycji naszych czaséw beda mieli post-
modernisci. Trzeci etap to préba skonfrontowania diagnozy wspoétczesno-
$ci proponowanej przez postmodernizm z antropologiq chrze$cijanska.

1. Labirynt nowosci

Szukajgc srodowiska, przestrzeni kulturowej, ktérych obserwacja moze
przynies¢ najwiecej danych o wspotczesnosci, nalezy zwréci¢ uwage na
przestrzen miasta. Urbanizacja jest procesem typowym dla rozwoju cy-
wilizacji ludzkiej, coraz wyzszy procent ludnosci zamieszkuje miasta.
Miasto zatem, jako najblizsze srodowisko cztowieka wspotczesnego, jest
miejscem odkrywania prawdy o nim samym. Potrzeba jego obserwacji
i refleksji nad nim staje sie konieczng zwtaszcza w naszych ponowocze-
snych czasach, w ktérych rozwdj cywilizacyjny, mierzony szybkoscig
zmian, dotyka wszystkich obszarow, dziedzin ludzkiego bytowania i ak-
tywnosci. Zmiany te najwyrazniej demonstruja swa obecnos$¢ wilasnie
w mie$cie. Miasto wreszcie jest czesto ttem zmian dokonujgcych sie
w $wiadomosci cztowieka, w jego doswiadczeniu. Czy na pewno tylko

3 Np. Semenenko w swych kazaniach prébowat prezentowa¢ indeksy podstawowych
zagrozen, ktore oceniat teologicznie jako rodzaje idolatrii. Por. P. Semenenko, Kazania, dz.
cyt., 136-144.
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ttem? Wspoiczesne miasto, jak to zauwazyt juz Walter Benjamin, w swej
polifonicznosci raczej generuje lub przynajmniej katalizuje zmiany w ludz-
kim zachowaniu, anizeli jest ich jedynie sceng*.

Nie trzeba wszakze odwolywac sie do ciekawych skadinad statystyk
dotyczacych miejskiego zycia. Wystarczy zagtebi¢ sie w swoje wlasne
doswiadczenie mieszkanca wielkiego polskiego miasta — cho¢by Krako-
wa. Jak wyglada obecnos$¢ przecietnego mieszkanca centrum?

Wizyty w centrum miasta to cze$¢ normalnego codziennego zycia miesz-
czanina. Wielokrotnie ,wpada sie" do centrum co$ zatatwi¢, kupi¢, z kim$
sie spotka¢. W centrum bowiem znajdujq sie zwykle najwazniejsze insty-
tucje administracyjne, handlowe, kulturalne, dlatego jest ono — okre$lane
jako city, downtown — szczegélnym obszarem. Naznaczone wielofunkcyj-
noscig, centralne w sensie zar6wno przestrzennym, jak i organizacyjnym,
miato i ma dla miast rowniez ogromne znaczenie symboliczne’. Centrum
staje sie we wspoOtczesnym miescie przestrzenia, obszarem, przez ktory sie
przechodzi, do ktérego ,,wpada sie" na krotki czas.

To wlasnie , przechodniéw" (Passanten) jest w centrum najwiecej. City
przycigga bowiem wieloscig ofert zar6wno handlowych, jak i kultural-
nych czy religijnych. Wtasnie przechodzenie — rozumiane jako tymcza-
sowos¢, przelotnos¢ — jest typowa dla city postawa. taczy sie z nig Scisle
nowe gospodarowanie czasem. Czas staje sie jedna z centralnych warto-
$ci, jednym z najbardziej poszukiwanych débr. Szybkos¢ jako wyznacz-
nik dobrej realizacji zamierzen i zadan oraz towarzyszgcy temu nieustanny
pospiech sg coraz mocniejszymi faktorami wielu zmian spotecznych i kul-
turowych, ktére doskonale uwidaczniajg sie w centrum miasta®. Przemie-
rzajacy city nie majga czasu na diugie zatrzymywanie sie, lecz oczekuja
wielos$ci ofert i szybkosci ich obstugi. Ustugi $wiadczone w centrum majg
by¢ btyskawiczne, natychmiastowe. Natychmiastowos¢ jest wymagana
zaréwno od ustug gastronomicznych, rozrywkowych czy turystycznych,
jak i od propozycji religijnych.

Propozycja religijna dla przechodnia w city stara sie idealnie odpo-
wiedzie¢ na jego wymagania. Skoro za$ przechodzien sie spieszy, to trzeba
mu zaproponowac co$ szybkiego, tatwo przyswajalnego w krétkim cza-

4 R. Rézanowski, Szok i przezycie, albo ,,odrazajqce doswiadczenie epoki wielkiej indu-
strializacji”, w: A. Zeidler-Janiszewska (red.), Pisanie miasta — czytanie miasta, Poznan
1997, 121 nn.

5 K. Frysztacki, Miasta metropolitarne i ich przedmiescia, Krakéw 1997, 20.

6 H-J. Hohn, GegenMythen. Religionsproduktive Tendenzen der Gegenwart, Freiburg
1994, 56-68.
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sie. Dysponuje on bowiem czesto tylko kilkudziesiegcioma minutami po-
miedzy jednym a drugim waznym spotkaniem lub szybko sie nudzi, szu-
kajac nowych — innych wrazen, przezy¢. Odpowiedz — propozycje na ta-
kie oczekiwania daje bogata oferta noworeligijnych, wpisujaca sie w sze-
roki wachlarz New Age’.

W jaki sposdb propozycje newageowskie staja sie prawdziwie city-re-
ligiq? Przede wszystkim sg niestychanie szybkie. Spotkanie z magiem
przybiera zatem forme seansu ,mistyki-instant” (Instant-Mystik) (Hohn
1991, 31). Szybko jak kawa instant przyrzadzone propozycje poznania
przysztosci poprzez uktad gwiazd, zestaw kart, prostg technike relaksa-
cyjna czy obliczenia numerologiczne badZ mediumiczny kontakt z ufo-
ludkiem, kim$ zmartym, aniotem, szamanem, czy wreszcie wlasnym psem
pozwalajg zetkna¢ sie z inng rzeczywistoscig, nazywang czasami ,du-
chowa". Nie potrzeba tutaj wielu nauk, katechez, wyboréw, propozycja
jest zawsze oferowana, jak gdyby byta jednorazowym spotkaniem.

Jednorazowe spotkanie z astrologicznym, magicznym doradca czy
terapeutq nie zmusza do przyjmowania jakich$ wartosci na cate zycie, do
podejmowania zyciowych decyzji i zobowigzan. Jezeli juz pojawig sie
pewne wymagania, to jedynie jako propozycja, czesto ograniczona w cza-
sie. To raczej ,leasing” wartosci niz ich przyjecie, interioryzacja. Zacho-
wania, postawy nie sg nigdy traktowane jako wtasne, swoje, lecz jako
okresowo korzystne, przydatne. Akceptacja jakiejkolwiek propozycji re-
ligijnej czy magicznej moze by¢ niejako czesciowa i czasowa. Koszt ta-
kiej operacji da sie wyliczy¢ w pienigdzach, ktérymi trzeba zaptaci¢ za
okultystyczng ustuge.City-religia, religia dla przechodniéw, nie ma cha-
rakteru wspdlnototworczego, nie zmusza zatem do opuszczenia niszy
prywatnosci. Kontakt z magiem czy numerologiem ma charakter prywat-
ny. Jego czas jest precyzyjnie ustalany, podobnie jak wizyta u stomatolo-
ga czy adwokata, przy pomocy nowoczesnych srodkow komunikacji.

Przyjmowanie ksztattu city-religii przez sie¢ newageowskg moze by¢
réwniez postrzegane poprzez pryzmat przystosowywania sie oferty wod-

7 Najnowszy dokument watykanski poswiecony New Age mocno akcentuje szeroko$¢
propozycji wodnikowej. Nie dotyczy ona wylgcznie obszaru religii, ale obejmuje cato$¢
aktywnosci ludzkiej — jest praktycznie propozycja $wiatopogladowg. Dlatego tez dokument
podkresla nieadekwatnos¢ kategorii uzywanych w odniesieniu do nowo powstatych grup
religijnych, takich jak ,sekta" czy ,ruch”. Nazywa New Age ,nurtem kulturowym" (cor-
rente culturale). Pontificio Consiglio della Cultura — Pontificio Consiglio per il Dialogo In-
terreligioso, Gest Cristo Portatore dell’acqua viva. Una riflessione cristiana sul ,,New Age”,
[URL] http://www.vativan.va/roman_curia/pontifical councils/interelg/documents/rc_pc_in-
terelg_doc_20030203_new_age_it.html (14.02.2003).
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nikowej do potrzeb wielkomiejskiego cztowieka-przechodnia. Na przy-
ktad w Quebecu strategia przystosowywania instytucji newageowskich
wyraza sie poprzez: wykorzystywanie jezyka naukowego w kontaktach
z klientami oraz w popularyzacji medialnej pogladéw religijnych czy
parareligijnych, coraz wiekszy wachlarz propozycji formacji wodnikowej
skierowany do przedstawicieli elit biznesowych i politycznych oraz two-
rzenie ciagle nowych instytucji newageowskich. Ewentualny klient —
szczegolnie ten najbardziej zamozny i wplywowy — otrzymuje coraz szer-
szg, precyzyjnie przygotowana oferte kurséw, punktéw porad newage-
owskich, w ktérych mozne odszuka¢ cos wiasnie dla siebie interesujgce-
go. Okazuje sie, ze jest to strategia skuteczna, gdyz ilos¢ osob z kregéw
elit gospodarczo-politycznych angazujacych sie w rézne formy aktywno-
$ci newageowskiej w Quebecu rosnie?. Aby coraz lepiej prezentowac ofer-
te newageowskiej city-religii, powstaje szereg wyspecjalizowanych in-
stytucji: specjalnych aptek, ksiegarni, doméw konferencyjnych. Zatem
przyktadowo: dziat z lekami sporzadzonymi wedtug receptur tybetanskiej
czy chinskiej medycyny ludowej w zwyktej aptece zastgpi specjalna ap-
teka, oferujgca wytgcznie takie specyfiki. Wazng role w pozyskaniu za-
ufania potencjalnego klienta-przechodnia odgrywa jezyk komunikac;ji.
Stad zrozumiatly staje sie wysitek, aby jezyk publikacji, wyktadow i audy-
cji spod znaku Wodnika nasyci¢ naukowymi terminami, tym samym da-
jac pozor naukowosci i racjonalnosci rozpatrywania podstawowych pro-
blemow ludzkiej egzystencji. Newageowscy eksperci szczegolnie chet-
nie uzywajg zargonu psychologicznego — okres$lanego przez Geoffroya
jako ,pop-psycho” —taczacego pojecia znanych koncepcji psychologicz-
nych z elementami religijnymi badz magicznymi zaczerpnietymi z réz-
nych kultur®.

Rodzima ilustracjgq przystosowania sie osrodkéw New Age do ram city-
religii sq targi ezoteryczne, odbywajace sie cyklicznie w wiekszosci wiek-
szych polskich miast pod r6znymi szyldami (np. Targi Medycyny Natu-
ralnej). Mozna w ich trakcie kupi¢ przedmioty typowe dla ruchu wodni-
kowego: krysztaty, talizmany, amulety, karty tarota itp. Radami stuza ja-
snowidze, wrézki, taroci$ci, magowie, szamani i uzdrawiacze. W salach
wyktadowych mozna uczestniczy¢ w spotkaniach z osobami propaguja-
cymirozne formy tzw. medycyny alternatywnej, czy tez dziatalnosci okul-

8 M. Geoffroy, Le processus d’institutionalition du mouvement du nouvel age, ,Religio-
logiques" 22 (2000), 64.
9 Tamze, 68.
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tystycznej. Zagladajac na targi ezoteryczne, mozna szybko uzyskac¢ pre-
cyzyjne informacje o wyspecjalizowanych ustugach magiczno-ezoterycz-
no-paramedycznych, aby nastepnie, nie tracgc czasu, nawigza¢ kontakt
zZ wybranym punktem ustugowym.

Szybkos$c¢ i ré6znorodnosc ofert zarbwno w obszarze propozycji religij-
nych, jak i innych, na ktére sg przygotowani przemierzajacy city wielko-
miejskie, sita rzeczy prowadzi do powierzchownosci. Przechodzacy $li-
zgajq sie lub — jak napisze niemiecki badacz Hans Joachim Hoéhn — ,,sur-
fuja" po wielosci propozycjil®. Surfowanie dajgce ztudzenie pewnych, to
znaczy opartych na racjonalnych przestankach, i w petni niezaleznych
wyborow jest potegowane przez wszedobylska reklame.

Centrum przemierza sie¢ w pos$piechu, a takiemu przemieszczaniu sie
towarzyszy wiele czynnosci, wéréd ktorych nieposlednia role odgrywaja
zakupy. Kupowanie w przelocie, w biegu (Hohn — Laufkundschaft) staje
sie niejako scenariuszem przechodzenia przez city, ktérego zmiennymi
sq potrzeby przechodzacych i promocje ré6znych towaréw. Szybkie zaku-
py bynajmniej nie ograniczajg sie schematem dziatania wytacznie do
dziatalnosci handlowej. ,, Kupowanie w biegu" to zachowanie dotyczgce
kontaktu z cata rzeczywisto$cia, ktéora jest przesycona poszukiwaniem
mozliwosci ,,zakupienia” kolejnych, coraz intensywniejszych przezy¢.
Tylko ciggle nowe intensywne przezycia sa w stanie zatrzymac¢, cho¢ na
chwile, przechodnia, dlatego ich jak najbardziej uderzajgce prezentowa-
nie staje sie podstawg kampanii reklamowych zalewajgcych city. Hastem
wywotawczym zaréwno techniki zatrzymywania poprzez reklame, jak
i wyznacznikiem postawy przechodnia jest: ,,inaczej-co$ nowego" (Hohn
— anders-neues). Przechodzacy przez city sq klientami, ale takze poszu-
kiwaczami innych-nowych przezy¢, stanowig reprezentatywny model
(Erlebnisgeselschaf) — ,spoteczenstwa nastawionego na poszukiwanie
przezy¢"!'. Gwarantem ich osiggniecia w jak najwiekszej ilosci jest po-
siadanie pieniedzy. Przeto wlasnie pienigdz staje sie najwazniejszym
medium komunikacji, gdyz to on gwarantuje mozliwo$¢ pozwolenia so-
bie na ciggle inne-nowe przezycie. Karta kredytowa staje sie wspotcze-
sng magiczng rozdzka, dzieki ktérej mozna wyczarowac w city nie tylko
nowe ztote suknie i szklane pantofelki, ale i bale, i krolewiczéw, a nawet
wspotczesng wiedzme, gotowa sprzeda¢ za niebagatelng kwote swoje
ustugi. Pienigdz otwiera przestrzenie nowej komunikacji, ale tez pozwa-

10 H-J. Hohn, GegenMythen, dz. cyt., 119 nn.
11 Por. G. Schultze, Die Erlebnisgeselschaft, Frankfurt 1995.
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la na doswiadczenie nowoczesnej wszechmocy, ktorej definicje Hohn
wyraza w hasle — zakleciu: ,,moc pozwoli¢ sobie na wszystko" (Sich alles
leisten zu kbonnen)!2.

Komunikacja oparta na pienigdzu nie jest jednak otwarciem sie na dru-
giego, tworzeniem nowych wiezi. Jest raczej zamknieciem sie w sferze
prywatnosci. ,,Przechodzacy" przez city tworza sie¢ zupetnie nowych rela-
cji spotecznych. Jako jedng z podstawowych zasad przyjmujg poszanowa-
nie dla prywatnosci i tolerancje wobec coraz silniej obecnej wielokulturo-
wosci. Kazdy z przechodzgcych wyznacza i okresla dystans, jaki oddziela
go od innych. Sprzyja to wystepowaniu przeciwstawnych tendencji. Na
przyktad duze zageszczenie przestrzenne, spowodowane zamknieta prze-
strzenig centrum oraz czesto niemozliwoscig jego przebudowy, ktore na-
rzuca duza czestotliwos$¢ kontaktéw fizycznych pomiedzy przechodniami,
zderza sie z anonimowoscia, dystansem emocjonalnym we wzajemnych
relacjach. Przebywanie w centrum duzego miasta staje sie, jak zaznacza
to Zygmunt Baumann, zanurzeniem w ,,obco$ci powszechnej"3.

Przedstawione wyzej opisy czlowieka przemierzajacego centrum, spie-
szacego przechodnia, nastawionego na odkrywanie w otoczeniu nowosci,
bedacej zacheta, wstepem do nowego przezycia, odkrywanie, ktore staje
sie dekodowaniem tworzgcych palimpsest warstw telesfery miejskiej, skta-
niajg do namystu nad kondycja ponowoczesnego czlowieka. Przechodze-
nie przez centrum ujawnia zasadnicze zmiany w przezywaniu czasu, a co
za tym idzie, w $wiadomosci historii. W doswiadczeniu cztowieka-prze-
chodnia zasadnicze znaczenie ma terazniejszo$¢ ograniczona do chwili,
w ktoérej rejestruje sie nowe ikoniczne zaproszenie do konsumpcji.
Poszukiwanie innego-nowego, traktowanie pienigdza jako $rodka komu-
nikacji sprawia, ze czas jawi sie coraz bardziej jako sekwencja momentow,
w ktorych kazdy naznaczony jest poszukiwaniem, odkrywaniem czego$
nowego, co przyniesie nowe przezycie. Takie momenty, nowe wrazenia
nastepuja coraz szybciej. Sytuacja ta jest efektem cigglego , przyspiesza-
nia" tempa zycia w zachodnim kregu kulturowym. To wiasnie kategoria
»przyspieszenia" determinuje, wedtug Hohna, $wiadomos¢ czasu ludzi
zachodu't. Znajduje ona doskonaty wyraz w historii miasta. Kiedy$ miarg
czasu dostateczng, aby spetni¢ zadania, byly kwadranse wybijane przez

12 H-J. Hohn, Passagen und Passanten — oder Religion in der City, w: H. W. Danowski
iinni (red.), Religion als Wahrheit und Ware, (Kirche in der Stadt -2), Hamburg 1991, 31.

18 Z. Bauman, Wsrdd nas nieznajomych — czyli o obcych w (po)nowoczesnym miescie, w:
A. Zeidler-Janiszewska (red.): Pisanie miasta — czytanie miasta, dz. cyt., 151.

14 H-J. Hohn, GegeMmythen, dz. cyt., 59.
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zegary na wiezach kosciotow, ratuszy. Przyspieszenie, taczace sie ze zwiek-
szong precyzja odmierzania czasu, wniosla kolej zelazna. Jej rozktad jaz-
dy zmuszat do uzywania zegarkow, do coraz bardziej precyzyjnego pomia-
ru czasu®. Dzi$ , przyspieszenie” jest znacznie wieksze. ,Pusty” czas po-
trzebny na przejscie od jednej instytucji do drugiej, od witryny sklepu do
najblizszej restauracji, przemierzajacy centrum mieszczanin wypetnia jakze
czesto rozmowa przez telefon komérkowy?!®. Spotkania z innymi sq ustala-
ne niemal z minutowa doktadnos$cig, a spéznienie lub opieszato$¢ w reali-
zacji jakiego$ zamierzenia traktowane sg jako najwiekszy nietakt. Prze-
chodzien, ktérego czas zamyka sie w terazniejszosci, co prawda rozmytej
ciaggle jako moment zajmujgcy okre$lone miejsce w catej sekwencji mo-
mentow, traktuje go jako przejaw swej dominacji nad swiatem — ma $wia-
domos$¢ niemoznosci jego transformacji, ale mozliwo$¢ wyboru w danym
momencie takiej, a nie innej oferty, wyboru konkretnego toku postepowa-
nia. Cata oferta miasta, ujeta w propozycjach poszczegdlnych witryn, re-
klam, promocji, obnizek cen, koncentruje sie na zatrzymaniu, zaintereso-
waniu przechodnia-klienta. Zajecie mu momentu jego cennego czasu,
w ktorym by¢ moze wybierze on jaki$ produkt — oto liturgia ponowocze-
snego miasta. Jest ona nieogarniong wielo$cig, doskonale wyrazajacq sie
w ciggtej zmianie reklam otulajacych ulice i place city.

2. Ponowoczesna ,krolewska droga" wielosci

Doswiadczenie wielu propozycji, ofert bombarduje przechodnia przemie-
rzajagcego ponowoczesne miasto. Nie jest to bynajmniej, wedtug postmo-
dernistow, doSwiadczenie negatywne. Wielo$¢, pluralizm, z ktérymi zderza
sie dzi$ cztowiek mieszkajgcy w miescie, sg czyms$ oczywistym, mogag wrecz
by¢ emblematem zycia w czasach ponowoczesnych. Bowiem jak napisat
Wolfgang Welsch, wiasnie ,krolewska" droga pluralizmu jest centralnym
szlakiem postmodernizmu!’. Pluralizm nie jest bynajmniej czym$ nowym,
jego poczatki dostrzegaja mysliciele postmodernistyczni juz na przyktad
w roznorodnych formach poznania u Arystotelesa!®. Pluralizm w nowozyt-

15 P. L. Cervellati, L’arte di curare la citta, Bologna 2000, 43 nn.

16 Telefonia komorkowa daje takze poczucie wszechobecnosci — ,jestem, ktéry jestem
w sieci”. P. J. Sliwinski, Od pytania do pytania, czyli o Krélewnie Sniezce, telefonie komér-
kowym i retoryce, w: Przestrzen Stowa, Fldneur na moscie, bmw 2001, 137.

17W. Welsch, Vernunft, Frankfurt am Main 1996, 43.

18 Tenze, Nasza postmodernistyczna moderna, ttum. R. Kubicki, A. Zeidler-Janiszew-
ska, Warszawa 1998, 379-390.
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nej kulturze byt obecny nieustannie, jednak zwykle byt on postrzegany
jako co$ negatywnego, jako zadanie, wyzwanie do przezwyciezenia. Dys-
komfort wielo$ci domagat sie przetamania, przerwania, odnalezienia jed-
nosci przez filozofie! . Wszak odkrywanie jednosci ukrytej w wielo$ci byto
jednym z zadan klasycznej metafizyki. Wielo$¢ zostala zaakceptowana
w ostatniej fazie modernizmu jako skutek rozwoju naukowo-techniczne-
go, ale byta traktowana jako stabos$¢, niedoskonato$¢?®. Postmodernizm
zmienia radykalnie spojrzenie na pluralizm. Nie tylko go przyjmuje, ale
Wrecz uznaje za cos pozytywnego, koniecznego dla rozwoju kultury, twor-
czego w wielo$ci propozycji. Uznaje za obowigzujacy , paradygmat plu-
ralizacji"?'. Jest on o wiele bardziej radykalng formg pluralizmu od dyfe-
rencjacji. W nim wszelkie przyjete okreslenia i poglady staja sie dysku-
syjne. Paradygmat pluralizacji jest wspoétistnieniem wielu paradygma-
tow konkurencyjnych wobec siebie, opisujgcych okreslone pola racjonal-
nosci. Takie poszczegodlne paradygmaty jednostkowe przecinajg sie, wcho-
dza w konflikt, tworzg rodzaj mozaiki, w ktérej wybér jednego z nich za-
wsze nabiera charakteru apodyktycznej decyzji. Kazdy za$ paradygmat
tworzy jaka$ mata grupa specjalistow (Paradigmagruppe)?®. W ten spo-
sob pluralizacja zyskuje sw6j podmiot spoteczny albo raczej wielos¢ pod-
miotow. Mate grupy specjalistow moga wytwarzac¢ paradygmaty wzajem-
nie konkurujace lub komplementarne, co pokazuje wielo$¢ propozycji
paradygmatycznych odnos$nie kazdej sfery racjonalnosci.

Paradygmat nie moze by¢ wszakze rozumiany jako obowigzujgcy ze-
staw regul, gdyz wtedy niebezpiecznie zblizytby sie do préby narzucania
wiasnych regut innym sektorom racjonalnosci, ale postrzegany jako pro-
pozycja, zarys rozwigzania, ,pierwszy zapton" (Initialziindung), ktory
potrzebuje rozwiniecia, domy$lenia i dopracowania?:.

19 H. Blumenberg, Swiat zycia a technizacja w perspektywie fenomenologicznej, w: ten-
ze, Rzeczywistos$ci, w kitdrych zyjemy, ttum. W. Lipnik, Warszawa 1997, 8 n.

20 Welsch nazywa , dyferencjacja" takq pluralizacje traktowana jedynie jako réznica, jako
co$ nieuchronnego, lecz koniecznego. W. Welsch, Racjonalnos¢ i rozum dzisiaj, ttum. M.
Lesniewska, w: R. Kubicki (red.): Filozoficzne konteksty rozumu transwersalnego. Wokét
koncepcji Wolfganga Welscha, cz. 2, Poznan 1998, 13.

21 Pojecie paradygmatu Welsch zaczerpnat oczywiscie z teorii rewolucji naukowych sfor-
mutowanej przez Thomasa Kuhna. Odwotujgc sie do szerszego czy — jak go okresla — racjo-
nalno-strukturalnego ujecia paradygmatu, rozumianego jako ,cata konstelacja przekonan,
wartosci, technik itd. wspélnych cztonkom danej spotecznosci”, Welsch wprowadza do kon-
cepcji paradygmatu zaproponowanego przez Kuhna zasadnicze modyfikacje. Por. W. We-
Isch, Vernuntft, dz. cyt., 543-547.

22 Tamze, 545.

2 Tamze, 546.
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Pojecie paradygmatu pluralizacji Welscha jest tak zaprojektowane, aby
jak najlepiej nadawato sie do opisu wielosci. Bez watpienia koncepcja ta
jest pokrewna innym ujeciom czy metaforom pluralizmu i nieciggtosci
uzywanym przez postmodernistow. Wystarczy wspomnie¢ metafore kig-
czy uzytg przez Gillesa Deleuze badz odrzucenie wszelkiej metanarracji
zaproponowane przez Jean-Francoisa Lyotarda, czy tez projekt dekon-
strukciji filozofii Jacquesa Derridy.

Paradygmaty takze w ujeciu Welscha nie majg charakteru pewnej za-
mknietej catosci, i to nie jedynie w sensie obowigzywalnos$ci. Ogarniajgc
poszczegolne obszary racjonalnos$ci, tworzg prawdziwa mozaike propo-
zycji lub —jak pisze sam Welsch —tacza sie w ,,sie¢”. Wzajemne powigza-
nia paradygmatow sprawiaja, ze zasadniczg cechg kazdego z nich jest
interparadygmatycznos¢?t, czyli mozna by powiedzie¢ — umiejscowienie
w sieci. Paradygmat, co za tym idzie, uzyskuje znaczenie jedynie w pota-
czeniu z innymi paradygmatami.

Pluralizm zatem jest stanem wszechogarniajagcym, wymuszajgcym na
czlowieku nieustanng koniecznos$¢ wybierania. Dokonywanie wyboréw,
ciggle napiecie, aby nie zmarnowac szansy szczytowego doswiadczenia
czego$ nowego, innego, mocniejszego i — jak to celnie zaznaczyt Bau-
mann — nieustanna obawa, ze sie nie staneto na wysokos$ci zadania, nie
doswiadczylo w petni tego, co mozliwe byto do przezycia® . Cztowiek staje
sie zbieraczem wrazen.

Poszukiwanie wrazen to bez watpienia jeden z motywoéw przechodnia
surfujgcego po centrum miasta. Hohn uwaza, ze cztowieka-przechod-
nia, realizujgcego siebie i wchodzacego w relacje ze $wiatem przez wy-
branie jakiejs$, jednej z wielu, mozliwos$ci, najlepiej charakteryzuje okre-
$lenie homo optionis — czlowiek, , ktory tym sie staje, co wybiera; i to czy-
ni z siebie, co wybral"?¢. Jest on nieustannie nastawiony na przebieranie
pomiedzy ofertami, propozycjami, za dobrostan bedzie uznawat ich wie-
los¢, dajaca najwieksze mozliwosci wyboru, zwykle utozsamianego z wol-
noscig, a z drugiej strony, bedzie sie staratl o ciggte poszerzanie oferty
poprzez posiadanie coraz wiecej wszechmocy, mierzonej sumag na koncie
bankowym. Homo optionis nie ogranicza swej mocy wybierania jedynie
do obszaréw zwigzanych bezposrednio z konsumpcja, ale przenosi zasa-

24¢'W. Welsch, Racjonalnos$¢ i rozum dzisiaj, 15.

25 Z. Baumann, Ponowoczesnos$¢ jako Zrédio cierpieri, Warszawa 2000, 308.

26 H-J. Hohn, , Spurensicherung”. Erlebnisgesellschaft — Erlebnisreligion, Seminarun-
terlage fur die Teilnehmer von Kurs Nr. 67 "“Zerstreuungen” 16.02.2000, [URL] http://
www.kath.de/akademie/rahner/vortrag/Erlebnis.htm (23.12.2000).
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de ,oferta — nieskrepowany wyb6r"” réwniez na inne sfery zycia, w tym
takze na sfere religijng.

W zwigzku z tym potrzeba, aby réwniez oferta religijna byla atrakcyjna
dla cztowieka, aby byta wieloraka, by pozwalata na swobodny wybor. Stad
pojawia sie u niektorych filozoféw pochwata politeizmu i polimitycznosci?’ .
Monoteizm byt monomityczny, spinal spojrzenie na $wiat w istnieniu jed-
nego jedynego Boga, a wypychat poza granice tego, co prawdziwe, racjo-
nalne, innych bogéw, a ostatecznie zaréwno politeizm, jak i polimitycznos$¢.
W cywilizacji zachodniej proces ten mozna przesledzi¢ jako zastepowanie
przez chrzescijanstwo starozytnego politeizmu. Postulatem na dzi$ nie jest
jednak powro6t do starozytnego politeizmu, lecz tworzenie ,,odczarowanego
politeizmu", w ktérym zasadnicza role beda odgrywaly wspoéiczesne mity.
Z pewnoscig rezerwuarem nowych mitéw jest kultura popularna. Odnaj-
dziemy w niej politeizm wychodzacy poza wielo$¢ propozycji religijnych
zwigzanych z New Age czy wielotysieczng rzesza nowych ruchéw religij-
nych. Kultura generuje nowe mity, sakralizujgc ciggle inne obszary ludzkiej
egzystencji. Badacze kultury popularnej probuja nie tylko opisywac ciggle
nowe postacie swieckiego sacrum (Sakrale Sekularitct), ale tworzq ich typo-
logie?®. Kult wtadzy, sakralizacja wtasnego ciata, mityzacja srodkéw tech-
nicznych — oto niektore z zsakralizowanych obszarow wspoéiczesnosci. Wie-
lo$¢ religijnych i parareligijnych propozycji, czy tez szerzej okreslajac — bo-
gactwo polimityczno$ci ponowoczesnego $wiata, moze prowadzi¢ do za-
barwionego ironig sceptycyzmu?® lub wskazywac¢ na nowa role religii. Wie-
lo$¢ propozycji religijnych ma poméc cztowiekowi w obronie przed , ontolo-
giczng niepewnoscig”. Zanurzony bowiem w powierzchownos¢ cztowiek-
przechodzien przezywa zagubienie, obcigzenie codziennoscig wybierania.
Nie jest to obawa o zycie po $mierci, obawa eschatologiczna typowa dla
religii w czasach moderny, w postmodernie niepewnos¢ dotyczy dnia dzi-
siejszego i jutrzejszego, przezywanego momentu, okresu w zyciu.

Zygmunt Baumann sgdzi, ze ta ponowoczesna obawa okresla miejsce
religii w ponowoczesnosci:

Ludzie nekani przez niepewnos¢ ponowoczesnego typu nie majgq gtowy do ka-
znodziei napominajgcego o ludzkich stabostkach i watto$ci ludzkiego rozumu

27.0. Marquard, Pochwala politeizmu, w: tenze, Rozstanie z filozofiqg pierwszych zasad,
ttum. K. Krzemieniowa, Warszawa 1994, 93-119.

28 M. Nlichtern, Die Weihe des Profanen — Formen sdkularer Religiositdt, w: R. Hempel-
mann i inni (red.), Panorama der neuen Religiositdt, Gatersloh 2001, 25 nn.

29 0. Marquard, Pochwata politeizmu, dz. cyt., 118 n.
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iludzkiej woli. Przeciwnie — szukajg doradcow, ktérzy przekonywac ich bedg, ze
nie brak im niczego, co do pomys$lnego zycia potrzebne, i wskazg palcem, gdzie
to, co trzeba, znalez¢; ktorzy dodadzg zagubionym otuchy — dowodzac, ze na kaz-
da biede jest sposob i ze klienci/pacjenci potrafia wszystkiego, co trzeba, dokonac,
jesli tylko stucha¢ bedg porad i przyloza sie gorliwie do ich wykonania®.

Religia staje sie rodzajem terapii, znieczulenia potrzebnego, aby spo-
kojnie realizowa¢ zanurzone w nieogarniong wielo$¢ zycie cztowieka
ponowoczesnego.

3. Pytania o pytania

Zaprezentowany opis i diagnoza kondycji cztowieka w ponowocze-
snych czasach jest z pewnoscig wyzwaniem dla filozofii w ogdle, a dla
antropologii chrzes$cijanskiej w szczegolnosci. Z pewnoscig trudno nie
rozpocza¢ chrzescijanskiej refleksji nad postmodernistyczng diagnoza od
jej oceny. Niektore jej elementy wzbudzajg powazne zastrzezenia. Przede
wszystkim jest to apoteoza wielosci. Pluralizm jest przyjmowany przez
postmodernistéw jako niewzruszony pewnik, jako stan ponowoczesnego
$wiata niezmiennie dobry i zawsze potrzebny. Wydaje sie wrecz, ze jak
zauwaza Terry Eagleton: ,Postmodernizm ma skionnos¢ do tego, by
w kwestii pluralizmu by¢ dogmatycznie monistycznym"3!. Przyjecie wie-
losci we wszelkich wymiarach zycia jest nie do utrzymania cho¢by z czy-
sto pragmatycznych wzgledéw. Przykladem oczywistym w sferze politycz-
nej sq dziatania po 11 wrzesnia 2001 roku.

Problematyczna jest takze koncepcja wolnos$ci cztowieka przyjmowa-
na wielokro¢ implicite przez postmodernizm. Jest ona ujmowana jako
catkowicie nieskrepowany wyboér pomiedzy wielos$cig ofert, ijako taka
jest dla homo optionis wartoscia nadrzedng. W wersji popularnej taka
nieskrepowana czymkolwiek wolno$¢ wyboru zdaje sie utozsamiac¢ ze
spontanicznos$cig, rozumiang nie jako rodzaj swobodnej improwizacji, lecz
jako podejscie do wyborow, ktére za ostateczng ich instancje uwaza pod-
miot wybierajacy. , Czyn jest dobry, jezeli podmiot spetnia go nie ze wzgle-
du na jakas tres¢, lecz po prostu dlatego, ze chce go spetni¢"*?. Zio, ktore
zawsze bedzie rodzajem niewoli, jest ograniczeniem wachlarza mozli-

30 Z. Baumann, Ponowoczesnos¢ jako Zrédlto cierpieni, dz. cyt., 307 n.
31 T. Eagleton, Iluzje postmodernizmu, ttum. P. Rymarczyk, Warszawa 1998, 176.
32 S. Grygiel, Sumienie, w: tenze, Kimze jest cziowiek?, Kielce 1995, 225.
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wos$ci wyboru, ograniczeniem jego spontanicznosci. Homo optionis, re-
alizujacy sie poprzez wlasng spontanicznos¢, opierajacg sie na ekono-
micznych srodkach pozwalajgcych na wieloraki wybdr, jest usytuowany
w sieci nieprzebranej ilosci ofert, czesto wzajemnie sie wykluczajacych.
Jedynym tacznikiem pomiedzy nimi jest jego wolnos¢, opierajgca sie na
zasobach posiadanych na koncie bankowym.

Czlowiek ponowoczesny, 6w przechodzien, homo optionis, w ofercie
wielosci propozycji przezywa samotnos$¢. Miasto jawi mu sie jako ,,zruty-
nizowany swiat obcosci”, w ktérym drugi cztowiek — obcy — jest mijany,
potracany w pos$piechu. Zygmunt Baumann napisze o ,,powszechnej ob-
cosci”, ktora charakteryzuje ponowoczesne miasto, a ktéra moze by¢ do-
skonatym obrazem tragiczno$ci ponowoczesnej**. Czlowiek przezywa —
jak napisze lammarrone — globalne osierocenie®*. Pozostaje sam wobec
szybkos$ci zmian cywilizacyjnych, wobec pozornej bliskosci wszystkich
mieszkancow globalnego telepolis. Samotnos$¢ zas sprawia, ze zaczyna
on stawia¢ pytania o sens. Na pytania takie nie jest w stanie odpowie-
dzie¢ nauka dzisiejsza, poruszajgca sie ciagle w obrebie kartezjanskiego
modelu drzewa, ktérego korzenie — filozofia — sq radykalnie oddzielone
od gatezi obrazujgcych poszczegdlne nauki szczegétowe. Fragmentary-
zacja wiedzy naukowej, jej odciecie od metafizyki i aksjologii sprawia, ze
nie ma warunkow, mozliwosci odpowiedzi na tak radykalne pytania®.

Na pytanie o sens nie jest tez w stanie odpowiedzie¢ postmodernizm.
Pytanie takie bedzie dla niego przejawem dgzenia do nowej metanarra-
cji, do prawdy, do monomitycznosci, co postrzegane bedzie jako zamach
na wolnos¢, jako nowa forma totalizmu. Terapeutyczna forma religii, po-
strzegana przez postmodernistéw jako potrzebna, moze co najwyzej zla-
godzi¢ bol braku odpowiedzi badz zaproponowa¢ mniej lub bardziej atrak-
cyjne formy zapomnienia. Cztowiek pozostaje sam ze swoim pytaniem
o sens, ktory w postmodernizmie wydaje sie bezsensownym.

Jednak sam fakt pytania daje cztowiekowi olbrzymig szanse. Najpierw
szanse na przetamanie obcosci. Pytanie bowiem wyrwane z samotno$ci
1 skierowane do drugiego sprawia, ze zawigzuje sie pomiedzy pytajacym
1 pytanym nowa relacja. Ksigdz Tischner napisze, ze zapytany ustyszaw-
szy pytanie zaczyna zdawac sobie sprawe, ze drugi — pytajacy — nie tylko

3 Z. Baumann, Wsrdd nas nieznajomych — czyli o obcych w (po)nowoczesnym miescie,
w: A. Zeidler-Janiszewska (red.): Pisanie miasta — czytanie miasta, dz. cyt., 147 nn.

34 G. lammarrone, Le forme di angoscia dell’'uomo contemporaneo. Stimoli per I’anuncio
cristiano all'uomo d’oggi, , Rivista di teologia morale" 15 (1983), 15.

35 P. Gilbert, La patience d’étre, Bruxelles 1996, 29 n.
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jest ,przy"” nim, ociera sie o niego przestrzennie, ale ze staje ,wobec"
niego jako partner dialogu®.

Pytanie, a wlasciwe pytanie o pytanie, jest takze szansa odkrycia jed-
nosci $wiata, jego metafizycznego ustrukturyzowania. Pytanie o pytanie:
,Co to jest?”, pozwala odkry¢ w stowie ,jest” podstawowaq intuicje bycia,
a w dalszej analizie horyzont bytu, w ktéorym konstytuujq sie wszelkie
konkretne byty zapeiniajgce nasz $wiat?’.

Stawianie pytan o sens doprowadza takze do pytania o wiasny los, o ni-
cos¢, ktoéra zionie na cztowieka z doswiadczanych sytuacji granicznych.
Pytanie takie staje sie wtasciwie postulatem sensu dla historii cztowieka
i ludzkosci®®. Doprowadza ono do pytania o transcendencje, o Absolut,
o0 Boga, a ostatecznie otwiera pytajacego na mozliwo$¢ przyjecia Jezusa
Chrystusa jako objawienia peini sensu®’.

Analiza sytuacji cztowieka uwiklanego w labirynt nowosci propono-
wany przez ponowoczesny $wiat i doswiadczajgcego ,,powszechnej ob-
cosci”, ale stawiajacego — przynajmniej w obliczu granicznych do$wiad-
czen — pytania o sens, pokazuje, ze , krolewska drogg" filozofii chrzesci-
janskiej jest stawianie pytan. Pytanie przyjete jako droga ma dwa aspek-
ty. Pierwszy z nich to aspekt badawczy — filozofia chrzescijaniska ma sta-
wiac pytania, nieraz bardzo ktopotliwe i trudne, dzisiejszemu czlowieko-
wi, jak i zarysowywac¢ mu propozycje odpowiedzi. Drugi aspekt jest dy-
daktyczny — nauczy¢, czy raczej uczy¢ stawiania pytan, kierowania ich
do innych i zyczliwie krytycznego oceniania proponowanych odpowie-
dzi. Powraca w nowej perspektywie stare porzekadto: , Kto pyta, nie bia-
dzi". Przywodzi ono takze na mysl ewangeliczne zdanie-zachete: ,,Szu-
kajcie, a znajdziecie".

36 J. Tischner, Filozofia dramatu, Paris 1990, 74.

37 E. Coreth, Metaphysik, Insbruck 1964, 74 nn.

38 B. Welte, Filozofia religii, ttum. G. Sowinski, Krakéw 1996, 65-70; E. Coreth, Gott im
philosophischen Denken, Stuttgart 2001, 261 nn.

39'W ten sposob postrzega historie odpowiedzi na pytanie o sens H. Verweyen. Por. Got-
tes leiztes Wort, Regensburg 2000.
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In the maze of novelties. Christian anthropology
in the face of challenges of the post-modern world

The present article demonstrates possibilities of discussion and dialogue be-
tween the Christian thought and the postmodernism. The reflection on the sub-
ject consists of three parts. First one is a social-anthropological description of
human situation in the post-modern times based on experience of a city, espe-
cially of the downtown. Second part presents a reflection on human situation as
presented by postmodernist thinkers. The third sees in an experience of ques-
tioning and being questioned a model for dialogue between the Christian thought
and a man embroiled in post-modernity.

translated by Wojciech Mleczko CR
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OTWARCIE DIALOGICZNE JAKO WARUNEK
POWSTANIA WSPOLNOTY W MYSLI
FILOZOFICZNEJ KS. JOZEFA TISCHNERA

1. Przestrzen refleksji o wspdlnocie

Jeden z najwiekszych myslicieli XX wieku, Martin Heidegger, w swo-
im gtéwnym dziele, ktére ukazato sie w Niemczech w lutym 1927 roku,
pt. Sein und Zeit, zamiescil nastepujace stowa:

Wtiasciwa , wspdlnota" wyrasta dopiero z wlasciwego bycia zdecydowanie
Sobag, nie za$ z dwuznacznych i petnych zazdro$ci uktadéw, rozgadanych zbra-
tan na tonie Sie i z zamierzanych przedsiewziec!.

Stowa te porzadkuja niniejsza refleksje i zapowiadajg to, o czym pra-
gniemy powiedzie¢. W naszej krotkiej refleksji mamy nadzieje na ,,zale-
dwie" i ,az" dotkniecie istotnej tajemnicy, jaka stanowi wtasciwe rozu-
mienie wspolnoty, w odréznieniu od , peilnych zazdrosci ukiadow", czy
tez ,rozgadanych zbratan na tonie Sie", to znaczy takich, w ktorych po-
mija sie niepowtarzalnos¢ i wyjatkowos¢ jednostki na rzecz ogoélnosci.
W niniejszym zadumaniu pragniemy dotkngc¢ tajemnicy czlowieka jako
tego, bez ktorego zadna ,wlasciwa wspolnota" nie jest mozliwa. Wspol-
nota moze bowiem powstac tylko tam, gdzie obecni sg ludzie.

! M. Heidegger, Bycie i czas, tI. B. Baran, Warszawa 1994, s. 418.
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W tym miejscu powstaja zasadnicze dla nas pytania: Czy wystarcza
sama obecnosc¢ ludzi, aby mozliwe byto wydarzenie sie wspoélnoty? Czym
jest owa ,,0becnos¢?” Czyms$ oczywistym jest przeciez, ze nie chodzi tu
0 samo bycie, o istnienie. Ono jest warunkiem podstawowym, ale nie
wystarczajacym. ,,Obecnos$¢” zatem to co$ duzo wiecej niz istnienie.

Refleksja o wspdlnocie domaga sie wlasciwej przestrzeni. Te wlasciwg
przestrzen stanowi wedtug mysli filozoficznej ks. prof. Jézefa Tischnera
aksjologia, ukierunkowana agatologicznie. To ,$wiat ludzkich wartosci”,
gdzie dobro jest wartoscig rozstrzygajaca. Refleksja o wspélnocie domaga
sie zatem ostatecznie przestrzeni agatologicznej. ,Wtasciwa wspdélnota”
jest bowiem wartoscig pozytywna, jest dobrem dla cztowieka, ktéremuw ,,je-
go bycie chodzi o prawde bycia". W odréznieniu jednak od Heideggera,
ktoérego Dasein umiejscowione jest poza dobrem i ztem?, ks. Tischner nie
inaczej mowi o cztowieku, jak tylko w horyzoncie dobra i zla, gdzie osta-
tecznie ,,prawde bycia" stanowi Dobro. Moéwi ks. Tischner wprost: ,, Nie
mozna «by¢ sobg» poza Dobrem's.

Tam, gdzie obecny jest czlowiek, a wiec takze w srodowisku wspolno-
ty, mozliwe jest doSwiadczenie dobra i zla, nadziei i rozpaczy, wsparcia
i krzywdy, wrazliwo$ci i obojetnosci. Cztowiek jest bowiem istotg drama-
tyczng. A ,by¢ istota dramatyczng — wyjasnia ks. Tischner — to wierzy¢ —
prawdziwe czy nieprawdziwie — ze zguba lub ocalenie sa w rekach czto-
wieka'4.

Gdzie zatem w przypadku wspolnoty rodzi sie dramat? Wszak prze-
ciez wczesniej odkryliSmy wspdélnote jako warto$¢ pozytywnag. Dramat
powstaje najczesciej w wyniku btedu, fatszu, iluzji, niewta$ciwego zro-
zumienia. Zrédio dramatu tkwi w tym, ze , dobro moze by¢ ztudzeniem
Dobra. Dlatego — pisze ks. Tischner — wcigz trzeba pyta¢ o prawde, ktora
wyprowadza ze zludzenia. Dobro domaga sie «sprawdzania». Wolnos¢
czlowieka na tym miedzy innymi polega, ze kierujac sie ku Dobru, bezu-
stannie sprawdza to Dobro". W ten sposdéb filozofia odkrywa swojg waz-
ng, a by¢ moze nawet niezastgpiona role, gdy chodzi o zagadnienie wspol-
noty. Temat ten domaga sie gtebokiego namystu i powaznej refleks;i.
Zagadnienie wspolnoty jest tym, co — mowiac jezykiem Heideggera —
naprawde ,,daje do my$lenia".

2 Por. J. Tischner, Ksiqdz na manowcach, Krakow 1999, s. 270; oraz: tenze, Nieszczesny
dar wolnosci, Krakow 1993, s. 75.

3 Tenze, W krainie schorowanej wyobrazni, Krakow 1997, s. 141.

4 Tenze, Filozofia dramatu, Krakéow, 1998, s. 10.



108 Stefan Szary CR

2. Obraz wspolnoty

Sprébujmy zatem zarysowac¢ obraz ,wtasciwej wspolnoty"”. Na boku
pozostawiamy zagadnienie ,wspolnoty iluzorycznej”, owych ,peinych
zazdrosci uktadoéw", czy tez ,rozgadanych zbratan na tonie Sie". Podsta-
wowym dos$wiadczeniem wspoélnoty jest doSwiadczenie, ktére mozemy
nazwac ,tajemnicg My". Gdy moéwimy My — pisze ks. Tischner — , jeste-
$my w érodku jakiego$ $wiata. Swiat ten nas ogarnia, ale nie unicestwia.
Nie byloby przeciez zadnego My, gdyby nie byto Ja. Ja zachowuje siebie
w My, a nawet potwierdza. My moze uratowac Ja. Ale moze je réwniez
osadzi¢"s. Trzeba jednakze pamieta¢, ze nie kazde My stanowi niejako
od razu ,wtasciwg wspoélnote". Charakterystyczng cecha wspdlnoty jest
bowiem to, ze My wspdlnoty ukierunkowane jest na Dobro. ,Wtasciwa
wspolnota” ma na uwadze dobro wspolnoty, jednakze zawsze w taki spo-
sob, ktory dotyczy kazdego Ja tworzacego wspolnote.

W tym miejscu nalezy postawi¢ pytanie: jaki moment nalezy uznac¢ za
rzeczywisty moment narodzin wspoélnoty? Wedlug ks. Tischnera nie ma
wspolnoty bez wzajemnego uznania®. ,Dzieki uznaniu, ktére przychodzi
z zewnatrz, cztowiek uzyskuje pewnos¢, ze jest kims, a nie czyms$"’. We
~wlasciwej wspdélnocie” Ja nie czuje sie zatopione w My, jak kropla w mo-
rzu. Jest wrecz przeciwnie. ,,Kazdy czuje — pisze ks. Tischner — ze nadal
jest sobg, a nawet tym bardziej sobg. Nasze My wytania sie¢ z uznania,
jakim siebie darzymy. Uznanie to jednocze$nie przywraca nam siebie.
Jedno nie sprzeciwia sie drugiemu, jedno potwierdza drugie"8. Wspolno-
ta jawi sie w tym punkcie jako szczegdlna przestrzen, dzieki ktoérej moz-
liwe staje sie dojrzewanie czlowieczenstwa. Kiedy mamy na mysli wspol-
note religijng, mozemy postuzyc¢ sie wprost jezykiem religijnym. Wspol-
nota jawi sie nam wowczas jako przestrzen wzajemnego dorastania ku
Swietosci.

Zatem fundamentalnym warunkiem wspoélnoty jest wzajemne uzna-
nie. Celem za$ kazdego Ja zyjacego we wspolnocie jest osiggniecie Do-
bra, ktérym jest ,,prawda bycia", co oznacza ostatecznie wzrastanie w czlo-
wieczenstwie, wzrastanie w $wietosci.

5 Tenze, SpowiedZ rewolucjonisty, Krakéw 1993, s. 19.
6 Por. tamze, s. 19.

7Tamze, s. 28.

8 Tamze, s. 16.
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3. ,Otwarcie dialogiczne"”

Fenomenologia poszukuje tego, co zrédtowe. W naszej refleksji musi-
my zatem postawic¢ jeszcze jedno pytanie: dzieki czemu mozliwe jest uzna-
nie siebie i uznanie Drugiego, owocujace szczegollnego rodzaju wiezig,
ktora okresliliSmy jako My, jako ,, wspdlnote wiasciwg"? Ks. Tischner uka-
zuje cztowieka jako istote dramatyczng. Jest tworcq szczegdlnego rodza-
ju ,filozofii dramatu". Stawka dramatu jest ,,prawda bycia". Cztowieczen-
stwo za$ nie inaczej sie realizuje, jak w horyzoncie aksjologicznym. To
w $wiecie ludzkich wartos$ci toczy sie dostownie spoér o istnienie cziowie-
ka. To w $wiecie ludzkich wartosci czlowiek skiada $wiadectwo o swoim
czlowieczenstwie, daje $wiadectwo o tym, jakim jest cztowiekiem. Ku
ocaleniu prowadzi droga , wcigz ponawianej wiernos$ci Dobru, ktére
wota"?. Przegrana pochtania cztowieka wowczas, , gdy cztowiek wybiera
zlo, a czyni to przeciwko Dobru, ktore jego wybrato. Wybierajgc coraz
wieksze zto — pisze ks. Tischner — przeciwko coraz wiekszemu dobru,
cztowiek wybiera swe wlasne przeklenstwo'1°. Dobro i zto nie wydarzaja
sie w samotnosci. Do istoty Dobra nalezy to, ze pragnie ono by¢ nieustan-
nie udzielane innym. Dobro pragnie budowa¢ wokét siebie coraz wiek-
szg przestrzen dobra. Zto przychodzgce czesto w przebraniu dobra, nie
chce budowa¢, chce unicestwi¢ wszelkie istnienie. Istnienie bowiem juz
kieruje nas w strone dobra. Z1o jest zatem wewnetrznie sprzeczne, dlate-
go nigdy nie przychodzi wprost, ale przychodzi zawsze pozorujac dobro.

W przestrzeni wspolnoty Drugi jest niepowtarzalnym i jedynym w swo-
im rodzaju Dobrem, ktéry wota o $wiadectwo Dobru. Ks. Tischner zainspi-
rowany myslg filozoficzng Emmanuela Lévinasa ukazuje, czym jest twarz
Drugiego. , Twarz Innego jest §ladem Nieskonczonego!!. Jest to $lad Sla-
du2, Odkrycie twarzy Drugiego jako $lad Sladu, nie dokonuje sie na takiej
samej zasadzie, jak poznanie otaczajacych nas przedmiotow. Wiasciwe
poznanie drugiego jest uczestnictwem w tajemnicy Drugiego. Owocem
tego uczestnictwa jest nie tyle poznanie, ile raczej rozumienie.

Spotkanie z Drugim mozliwe jest dzieki temu, co ks. Tischner nazywa
otwarciem dialogicznym. , Otwarcie dialogiczne — wyja$nia — jest otwarciem
na innego czlowieka: na ty, na on iona, na my, wy i oni. W nim inny czto-

9 Tenze, Filozofia dramatu, dz. cyt., s. 311.
10 Tamze, s. 310.

' Tamze, s. 53.

2 Tamze, s. 62.
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wiek jest obecny dla mnie, a ja dla niego"!. Wspoélnota tylko wtedy jest
»~wspolnota wiasciwg", gdy ludzie jg tworzacy spotykajg sie miedzy sobg na
poziomie otwarcia dialogicznego. Drugi nie jest wtedy kim$ obcym, nie jest
postrzegany jak jeszcze jeden mniej lub bardziej przydatny przedmiot, nie
jest jak przystowiowe , kotko w maszynie"”, ale jest prawdziwie bliznim, jest
$ladem Sladu. We wspdlnocie, ktéra mozliwa jest tylko o tyle, o ile ludzie
przyjmuja siebie na poziomie otwarcia dialogicznego, mozliwe staje sie
w czlowieku dostrzezenie pod skorupg stabosci narzedzia taski Bozej't. A za-
tem ,wspdlnota wlasciwa" to jakies$ szczegolne doswiadczenie i rozumienie
Dobra, ktére ,,wychodzi od Boga i wchodzi w $wiat przez cztowieka'°.

Die ,,dialogische Offnung” als Voraussetzung der
Gemeinschaftsentstehung in dem philosophischen
Denken von Jozef Tischner

Die ,Philosophie des Drama" von Jézef Tischner ist ein eindringlicher Ver-
such, in das Geheimnis des Menschen einzutreten. Der Mensch, als Subjekt des
Drama, existiert vor allem in der Welt der Werte. Unter ihnen sind auf gegensei-
tigen Polen gelegt: das Gute und das Bose.

Die , Philosophie des Drama" ist auch besondere Art der ,,Philosophie der Be-
gegnung". Der Andere ist in ihr immer anwesend. Ubrigens: es gibt kein ,Ich"
ohne ,Du". In diesem Zusammenhang erscheint Gemeinschaft als das ein der wich-
tigeren Probleme. Die echte Gemeinschaft, im Vergleich zu den verschiedenen Illu-
sionen der Gemeinschaft, setzt das richtige Begreifen und das Schaffen der Wirk-
lichkeit ,,Wir" voraus, die auf das Gute hin steuert. Die Grundvoraussetzung der
Bildung einer authentischen Gemeinschaft ist sog. , dialogische Offnung”, die et-
was anders bedeutet als ein Gesprach, Diskurs oder Dialog selbst. Sie stellt zwar
conditio sine qua non fiir die Moglichkeit der Begegnung dar, selbst aber ist sie eher
ein Ausdruck der inneren Offnung des eigenen Seins fiir den Empfang des Guten,
das der Andere ist. Dank dieser , dialogischen Offnung” ist méglich eine echte in-
terpersonale Begegnung, die keine Worte braucht. Die ,Offnung” selbst ist ja ein
gentiigendes ,,Wort", in dem vieles von Aussage, Auﬁerung, Aufmachen, Einladung
und Aufnahme zu finden ist. Dieses Wort ermdoglicht die Entstehung einer aufrech-
ten Gemeinschaft, in der das prinzipielle Erleben die gemeinsame Erfahrung des
Guten ist, das , von Gott ausgeht und durch den Menschen in die Welt eingeht".

libersetzt von Kazimierz Wdéjtowicz CR

3 Tamze, s. 17.
14 Por. tenze, Nieszczesny dar wolnosci, dz. cyt., s. 50.
15 Tenze, Spor o istnienie czfowieka, Krakow 1998, s. 192.



PRAESENTATIO UNIUS LIBRI







Zeszyty Historyczno-Teologiczne,
Rok IX Numer 9/2003
s. 113-114

KazimMierz WoisTowicz CR
KrakOW

W TROSCE O SWIAT KONSEKROWANY

mieniem wydawcy witam wszystkich bardzo serdecznie na uroczystej

prezentacji drugiego wydania ksigzki pt. ,Zycie konsekrowane w do-
kumentach Kos$ciota. Od Vaticanum II do Ripartire da Cristo". Mowie
,uroczystej" nie tylko dlatego, ze trzech méwcoéw bedzie wokoét tej publi-
kacji snuto solenne refleksje, ale tez dlatego, ze po tych mowach przewi-
dziany jest okoliczno$ciowy (ptynny) poczestunek, sktadajacy sie z cze-
$ci gorgcej i chtodnej. Witam wiec juz teraz gorgco najpierw tych, co te
prezentacje zrealizujg: autora tego zbioru, ks. rektora Bernarda Hylle,
uczestnika Synodu 1994, ojca generata Jana Nalaskowskiego, i dzieka-
na Wydziatu Teologicznego PAT, ks. prof. Stefana Koperka. Ciesze sie
réwniez, ze przybyli na to spotkanie przedstawiciele redakcji z print i mass
mediow oraz koledzy wydawcy; pozdrawiam szczegolnie mito tych z grupy
wydawniczej ORDO.

Tytutem stowa wstepnego mam zagai¢ na temat troski o $wiat konse-
krowany. O trosce — jako takiej — jest mowa w Vila consecrata az 28 razy.
Zatroskany o zycie konsekrowane jest przede wszystkim Papiez, jego urze-
dy te troske artykutuja, biskupi tez nie sq zwolnieni z tego starania. Prze-
lozeni majg obowigzek troski o jakos$¢ zycia zakonnego w swych wspol-
notach i w koncu kazdy z nas ma sie troszczy¢ o osobista formacje. Wta-
sne troski ma tez samo zycie konsekrowane. Ale nie o przedmiocie tych
trosk chce teraz mowic.

Chciatbym zobaczy¢ postuge wydawniczo-publikacyjng jako wyraz
troski o $wiat konsekrowany. Pomoze mi w tym biblijny obraz drzewa, do
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ktorego dokumenty koscielne — za Lumen gentium — przyréwnuja zycie
konsekrowane. Drzewo to ,,z danego przez Boga zalazka cudownie i buj-
nie rozkrzewito sie na roli Panskiej" (LG 43). Aby mogto ono caty czas
tkwi¢ korzeniami w Ewangelii i przynosi¢ obfite owoce (por. VC 5), trze-
ba sie o nie nieustannie troszczy¢, wokot niego umiec¢ zrobi¢. A tych ro-
bot nie brakuje w zadnej porze roku. Nawet Pan Jezus o niektérych wspo-
mina: o okopaniu i obktadaniu nawozem (por. £k 13, 8); ale konieczne sg
jeszcze inne prace: palikowanie miodych drzewek, przycinanie dzikich
pedéw, formowanie wtasciwej korony, ochrona przed szkodnikami i pa-
sozytami itp. Do tego potrzeba catej fachowej wiedzy ogrodniczej i umi-
lowania drzew.

Taka wiedza a propos naszego drzewa plynie z prawdziwych zrédet:
z Magisterium KoSciota. Aczkolwiek w zadnej epoce Kosciota nie pozosta-
wato one , bezpanskie”, to jednak nigdy w historii nie bylo przedmiotem
tak wielkiego zainteresowania , Najwyzszego Ogrodnika i jego stuzb" jak
pod koniec XX wieku. Nigdy w historii nie wtozono tyle ojcowskiej troski,
tyle niemal macierzynskiej czutosci, tyle pomystow i trudéw w egzysten-
cje tego drzewa, co obecnie, na poczatku XXI wieku; nigdy tez z taka tesk-
nota nie czekano na bogactwo i obfitos¢ owocéw z tego drzewa.

Ta wielka (liczaca 848 stron) ksiega — zbiér dokumentéw o zyciu kon-
sekrowanym —jest niejako zapisem tych najwazniejszych zabiegow i $rod-
koéw, staran i wskazan, instrukcji i informacji, pouczen i zachet ze strony
Kosciota hierarchicznego, ktére w sumie sg wyrazem troski o to, aby drze-
wo nasze dalej zylo, rosto i przynosito jak najpiekniejsze owoce.

Wydawnictwo ALLELUJA, ktére mam zaszczyt reprezentowac, witaczy-
fo sie do tej troski poprzez wydawanie miesiecznika , VIA CONSECRATA",
juz na dobre zadomowionego we wspolnotach zakonnych, i poprzez pu-
blikacje warto$ciowych pozycji poswieconych tematyce zycia konsekro-
wanego. Czyz moze by¢ bardziej zasadnicza pozycja w tej dziedzinie niz
zbiér dokumentéw? To one sg przeciez podstawowym podrecznikiem w na-
szym zyciowym fachu, ktérego trzeba sie uczy¢ do grobowej deski.

Wyrazem naszej troski w tej postudze edytorskiej jest tez pieczotowi-
tos$¢ i starannos¢, gustownos¢ i elegancja, z jaka staramy sie wydawac
nasze publikacje. Dla nas odbiorcy naszych ksigzek nie sg tylko rynkiem
zbytu 1 anonimowymi czytelnikami, ale bra¢mi i siostrami z krwi i kosci,
z konkretnej wspolnoty zakonnej, z powotania i charyzmatu, z komunii
i z misji, ktérzy patrzac w przysztos$¢, ,pragng razem z nami wnosi¢ swoj
niezastgpiony wkiad w przemienianie $wiata" (VC 110). Cieszy nas, gdy
mamy taki wtasnie odbior.
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BYLEM NA SYNODZIE BISKUPOW 1994 ROKU

Faktycznie miatem zaszczyt uczestniczy¢ w IX Synodzie Biskupow,
ktory obradowat w Rzymie jesienig 1994 roku; byt poswiecony zyciu
konsekrowanemu i jego misji w Kosciele i $§wiecie.

Obrady synodalne trwaty od 2 do 29 pazdziernika 1994 roku. W zgro-
madzeniu wzieto udzial okoto trzystu uczestnikéw: kardynatow, bisku-
pow, przetozonych generalnych wielu instytutéow zycia konsekrowanego
meskich i zenskich oraz zaproszeni goscie o wysokim autorytecie i kom-
petencjach®.

Na podkreslenie zastuguje znamienny fakt, ze w obradach, zwtaszcza
kongregacjach generalnych, prawie zawsze uczestniczyt Ojciec Swiety
Jan Pawet II. Jego codzienna obecno$¢ nadawata Synodowi szczegolnej
rangi, wielkos$cii powagi. Obrady rozpoczynatly sie zawsze odmoéwieniem
przedpotudniowej modlitwy dnia.

W czasie Synodu odbylo sie dwadziescia siedem posiedzen z okoto
dziewiec¢dziesiecioma referatami podejmujacymi podstawowe tematy

1'W skiad polskiej delegacji wchodzito dziesie¢ oséb, w tym szeséciu biskupéw (ks. abp
Stanistaw Nowak z Czestochowy, ks. abp Tadeusz Goctowski z Gdanska, ks. abp Adam
Zimon z Katowic, ks. abp Wiladystaw Zidiek z Lodzi, ks. bp Jan Bernard Szlaga z Pelplina,
ks. bp Btazej Marian Kruszylowicz ze Szczecina.); instytuty zycia konsekrowanego repre-
zentowali: o. Florian Petka, prowincjat jezuitéw, o. Jan Nalaskowski, generat paulinow,
m. Hilaria Hatko, prowincjatka siostr szkolnych Notre Dame, oraz m. Krystyna Debowska,
generatka siostr franciszkanek od cierpigcych.
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zycia konsekrowanego i jego uwarunkowan we wspoéiczesnym $wiecie;
wystgpienia te oparte bylty o Instrumentum laboris opracowane przez spe-
cjalng Komisje Sekretariatu Synodu, korzystajacg z ogromnego materia-
tu nadestanego przez dykasterie Kurii Rzymskiej, Unie Przetozonych
Generalnych, Swiatowg Konferencje Instytutéw Swieckich, Konferencje
Biskupow i Konferencje Przetozonych Wyzszych, kardynatéow i biskupow
catego $wiata.

Wsrod referentow znalaziem sie i ja, jako delegat z Polski, znajdujacej
sie wowczas (rok 1994) na etapie gtebokich przeobrazen ustrojowych i po-
litycznych. Moim zadaniem bylo przedstawienie sytuacji zycia konse-
krowanego w okresie postkomunistycznym w Polsce: gtéwne znamiona,
trudnosci 1 szanse.

W godzinach popotudniowych, przez dwa tygodnie, mialy miejsce
spotkania w kotach dyskusyjnych (circuli minores). Nalezalem do gru-
py niemieckojezycznej, w sktad ktorej wchodzity takie osobistosci, jak:
kard. J6zef Ratzinger, kard. Laszl6 Paskai z Wegier, bp Karol Lehmann,
przewodniczgcy Episkopatu Niemieckiego, abp Damian Zimon z Kato-
wic, bp. Marian Jaworski i inni.

Wszyscy postrzegali$my trwajgce miesigc obrady jako ogromny wysi-
lek Kosciota zatroskanego o odnowe zycia konsekrowanego i jego ewan-
gelizacyjng obecnos$¢ we wspotczesnym swiecie.

Przejde teraz do niektérych momentéw i wydarzen z auli synodalnej,
ktére mnie w sposob szczegdlny uderzyly i zainteresowaty.

1. Historyczno-zbawcze tlo

A.Jednym z pierwszych przezy¢, ktére mnie wzruszyty i obudzity gte-
boka rado$¢, byto spostrzezenie, ze obrady Synodu nie toczg sie na plasz-
czyznie czysto teoretycznych rozwazan, w abstrakcyjnych kategoriach
i analizach. Rozwazania faktycznie dotyczyly zycia konsekrowanego, jego
historyczno-religijnej rzeczywisto$ci powotania, wspoélnoty i misji. Pod
uwage bylty brane konkretne zakony i instytuty o charakterze kontem-
placyjnym i czynnym, ich dzieje, ich dzi$ i jutro. PrzypatrywaliSmy sie
stowarzyszeniom apostolskim i charytatywnym, ich pracy i problemom.

Ojcowie Synodalni, zwlaszcza biskupi, podawali przyktady, jaki za-
kon czy zgromadzenie i w jakim charakterze pracuje w ich diecezjach.
Zdecydowanie dominowaly pozytywne, czasem wrecz wzruszajgce rela-
cje o ich niezastgpionym wkladzie i po$wieceniu dla Boga i ludzi.
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B. Oprocz instytutow i wspolnot zycia konsekrowanego byt na Syno-
dzie takze obecny ,$wiat". Analizowano aktualnego ducha czasu, niepo-
kojace zjawiska spoteczne, cierpienia i wyzysk, totalitarne rezimy, spra-
we walki z wiarg, z chrze$cijaniskg moralnoscig i z Kosciotem. W tym kon-
tek$cie zwracano uwage na konkretne zagrozenia dla zycia konsekrowa-
nego ze strony ,terrenizacji” i ze$Swiecczenia, trendu beztroskiej wolno-
$cii egoistycznego indywidualizmu. Wskazywano rowniez na niebezpie-
czenstwo lekcewazenia ludzi starszych i chorych w zgromadzeniach za-
konnych, na konieczno$¢ statej formacji intelektualnej, zdobywania oso-
bistych kompetencji, rozwijanie wspolnotowej kultury i wrazliwo$ci wo-
bec egzystencjalno-duchowych potrzeb wspdtbraci.

C. Na tym tle kolejni méwcy ukazywali coraz to inne wyzwania, ocze-
kiwania i zadania, jakie stojg dzis$ przed instytutamii osobami zycia kon-
sekrowanego. W tej tak skomplikowanej godzinie dziejow wspolnoty za-
konne sg wezwane, by by¢ znakiem sprzeciwu, by mowi¢, ze tak zy¢ nie
wolno, a rownoczes$nie majg dawac przykiad zupetnie innego, wolnego
zycia, opartego na dekalogu i Ewangelii, zycia wspaniatego, wznioste-
go, ktére przeciwstawia sie coraz powszechniejszemu brutalizmowi i na-
gminnej brzydocie. W zwigzku z tym postulowano koniecznos$¢ prawdzi-
wej ascezy, pokuty i praktyk religijnych, potrzebe braterskich wiezi we
wspolnotach, wspélnej liturgii godzin i wspotuczestniczenia w radosci
z daru powotlania. Nader mitym wsréd tych rozwazan byt pietyzm, sza-
cunek i zatroskanie, z jakim o tych sprawach moéwiono.

W poszukiwaniu pozytywnych i skutecznych $srodkéw misji wspolnot
konsekrowanych we wspéiczesnym $wiecie przywolywano obraz pierw-
szych gmin chrzescijanskich, o ktérych moéwia Dzieje Apostolskie (2, 44-
46; 4, 32-35). To wtasnie one stanowily oazy wsrdd zta i pustki duchowej
owczesnego poganstwa i jako takie — majgce wszystko wspdlne, jednego
ducha 1ijedno serce — wywotywaty podziw i zainteresowanie wsréd po-
stronnych. W$rod obserwujacy ich pogan cieszyli sie zyczliwosciag, a Pan
przymnazat im tych, ktérzy dostepowali zbawienia.

I dzi$ nadszed?! czas — moéwiono — aby zgromadzenia zakonne, domy
i osoby konsekrowane promieniowaly blaskiem pogody ducha, radosci
1 zadowolenia ze znalezionego szczescia. Troska o dowarto$Sciowanie
irownowage spraw i darow natury, zycia ziemskiego oraz darow taski
i warto$ci transcendentnych w zyciu konsekrowanym byta na Synodzie
wyraznie dostrzegana i doceniana.
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2. Wymiar trynitarno-chrystologiczny i eklezjalny zycia
konsekrowanego

Drugim wielkim przezyciem, ktére mnie osobiscie bardzo ubogacito,
byla teologiczna orientacja ad intra. Wydaje sie, ze trud synodalnych ze-
bran i tok podejmowanych rozwazan obracal si¢ nie tyle w przestrzeni
historyczno-antropologicznej i wspoélnotowo-religijnej, ile wokoé! tajem-
nicy zycia konsekrowanego, jego ostatecznej gtebi i wartosci.

A. Podejmujac préobe zobaczenia zycia konsekrowanego w kontekscie
tajemnicy 1 zycia trojosobowego Boga, w sposob bardzo interesujgcy, a za-
razem teologicznie gteboki, zanalizowano testy o zyciu po$wieconym
Bogu z soborowej konstytucji dogmatycznej Lumen gentium (43, 44, 46).
Dla mnie osobiscie byto to urzekajgce. Prosze postuchac¢, jak to brzmi
w zapisie Instrumentum laboris: ,,Zycie konsekrowane jest darem, ktore-
go Oijciec udzielit Ko$ciotowi przez Ducha, azeby w wierno$ci Ewange-
lii, najbardziej charakterystyczne cechy zycia Jego Syna, Jezusa, dziewi-
czego, ubogiego, i postusznego (Mt 8, 20; Flp 2, 8), oraz niezgiebione
bogactwa Jego tajemnicy (Ef 3, 8) staly sie obecne w $wiecie i pociggaty
wszystkich ku Krolestwu Bozemu".

W tym nader zwieztym sformutowaniu wyraznie wida¢, jak gteboko
i wszechstronnie jesteSmy przez nasza konsekracje wigczeni w relacje
osobowe Ojca, Syna i Ducha Swietego. Trzeba czasu i kolan na posadz-
ce, aby ol$nit nas blask chwaty i taski Bozej promieniujacy z zycia kon-
sekrowanego, ktoére jest darem Ojca niebieskiego dla Kosciota.

B. Nie tylko trynitarne relacje skupiaty naszg uwage. W sposob wrecz
nowatorski ukazali Ojcowie Synodalni istote $lubéw zakonnych, tych ele-
mentow, ktore konstytuujg zycie konsekrowane. Sg one nie tyle zobowia-
zaniem i aktem kultu religijnego, ile — i to jest najwazniejsze — udziatem
w Chrystusowym zyciu: dziewiczym, ubogim i postusznym Ojcu. Tak ro-
zumiana profesja zakonna moze pocigga¢ mtodych, bo manifestuje war-
tosci, dzieki ktorym zycie doczesne czlowieka nabiera innego, gtebszego
sensu. Warto wiec podjac¢ takg konsekracje i dla sprawy Chrystusa po-
Swieci¢ sie bez reszty.

C. Misterium paschalne — to inny moment z tajemnicy zycia konse-
krowanego, ktory czesto zaprzatal uwage uczestnikow synodalnych ob-
rad. Podczas refleksji na ten ze wszech miar $wiety temat miato sie wra-
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zenie, ze osoby konsekrowane — w sposéb szczegoélny wprowadzone
w glebie zbawczej tajemnicy meki, $mierci i zmartwychwstania Chry-
stusa — zamiast czerpac¢ z tego zrédta, zasnely przy nim jak uczniowie
w Ogrodjcu i nie korzystajg dostatecznie z przywileju, jakiego dostapily.
Nasuwatl sie wowczas nieodparcie wniosek, ze w naszym konsekrowa-
nym zyciu wyjatkowy dar Najswietszej Eucharystii musi by¢ na nowo
odkryty i z radoscia podjety jak owa znaleziona ewangeliczna drogo-
cenna perta w roli. Co zrobi¢ — pytano — aby wnetrze, serce wspoicze-
snego zakonnika byto podobne do spekanej ziemi, pragnacej i taknacej
wody, zywej wody? Domys$lna odpowiedZ brzmiata: trzeba na nowo
uwierzy¢, ze Bog tak umitowat $wiat, iz Syna swego dat, aby kazdego
zakonnika wezwal po imieniu do swojej winnicy; uwierzy¢ w wybori we-
zwanie Boze do zycia konsekrowanego, zafascynowac sie nim i z rado-
$cig je podjac.

3. Udzial w misyjnym postannictwie KosSciola

Trzeci, dominujgcy na Synodzie nurt, ktéry nas przenikat i mobilizo-
wal, dotyczyt udziatu i zaangazowania instytutow i osob zycia konsekro-
wanego w misji i postannictwie Kos$ciota, jakie otrzymat od Chrystusa
Zatozyciela. Pamietam, ze ten problem ijego pozytywne rozwigzanie
bardzo a bardzo lezato Ojcom Synodu na sercu.

A. Z jednej strony méwcy synodalni podkreslali zastugi i wielki wktad
wspolnot konsekrowanych w misyjng dziatalno$¢ Kosciota oraz w dzieto
nowej ewangelizacji; z uznaniem podkreslano wrecz niezastapiong role
zarowno rodzin zakonnych czynnych, jak i kontemplacyjnych w tej dzie-
dzinie. Z drugiej jednak strony pewna czes$¢ Ojcéw mowila z zatroska-
niem o niedostatecznym zaangazowaniu sie zakonnikéw w zadania mi-
syjno-ewangelizacyjne Ko$ciota. Tu i tam, jak zauwazono, dominuje ego-
ceniryzm zakonny, czyli orientacja introwertyczna, ktéra prowadzi do prze-
sadnego, a czasem nawet wytgcznego zajmowania sie sprawami swoje-
go zakonu czy klasztoru. Orientacja ta ma charakter badz to wspdlnoto-
wy, badz indywidualny. Zgromadzenia zyja jakby tylko dla siebie, dbajg
jedynie o swojg egzystencje. Podobnie tez niektoére osoby w zakonie nie
stuzg nikomu, a mys$la wytacznie o sobie. Stwierdzono dalej, ze ten stan
rzeczy, ta beztroska o Kosciot, o los i zbawienie drugich u niektérych osob
konsekrowanych jest wynikiem ich niedojrzatosci i niedostatecznej $wia-
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domosci eklezjalnej. Za mato majg naswietlen i pouczen na ten temat.
Nalezy ich wyrwac ze stanu us$pienia i wygodnej stabilizacji.

B. Postulaty dotyczace odnowy zycia konsekrowanego, a zwlaszcza
zaangazowania apostolskiego i ewangelizacyjnego, koncentrowaly sie na
wotaniu o wyrazny znak, ktéry pociagnie ku Bogu, o wznioste i pogodne
$wiadectwo zycia, o communio i mito$¢, o bezinteresowng stuzbe i po-
$wiecenie.

C. Ojcowie synodalni, majac na uwadze oczekiwania zwigzane z od-
rodzeniem zycia konsekrowanego, podkres$lali z mocaq, ze pierwsza i nie-
odzowng sprawg, od ktorej trzeba zacza¢ odnowe, jest modlitwa. Poda-
wano wzruszajgce przyktady z historii zakonoéw: opowiadano o domach,
ktoére byty wielkimi osrodkami modlitwy i kultu, miejscami tak zywej obec-
nosci Boga, ze ludzie na sam widok tych $wigtobliwych i pokutujacych
mnichow, ozywieni bojaznig Boza, zaczynali nowe zycie.

Wraz z wszystkimi Ojcami IX Synodu Biskupéw wyrazatem najgteb-
sze prze$wiadczenie, ze prawdziwej odnowy zycia konsekrowanego na-
lezy szuka¢ w modlitwie, w radykalizmie ewangelicznym, a nade wszystko
w bezgranicznym zawierzeniu Matce Boze, bowiem nikt tak jak Ona nie
zostat wprowadzony w giebie tajemnicy Chrystusa Odkupiciela. Dlatego
tez nikt tak nie wprowadzi nas w tajemnice zycia konsekrowanego i nie
rozpali ognia apostolskiej gorliwosci, jak Ona — btogostawiona Boguro-
dzica Maryja. Niech wiec Maryja, pierwsza Konsekrowana, towarzyszy
na wszystkich drogach naszego zakonnego zycia i postugiwania.
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WPROWADZENIE DO LEKTURY

Tegoroczne IX Dni Historyczno-Teologiczne odbywajq sie pod hastem:
,Zy¢ duchowos$cig”. Jest to jednak co$ wiecej niz wspélny tytut spo-
tkania. Stowa te niosa w sobie szczegoélne zadanie, do ktérego podjecia
wezwat Jan Pawet IT wszystkich chrzescijan, ale w sposéb szczegoélny oso-
by konsekrowane. Zy¢ bowiem duchowoscig to wej$¢ na nowo w te wyjat-
kowa komunie mito$ci z Jezusem Chrystusem i rozbudzi¢ w sobie pragnie-
nie utozsamienia sie z Nim przez przyjecie za swoje, w sposob catkowicie
dobrowolny, Jego uczu¢, dazen i sposobu zycia (por. Vita consecrata, 18).
Wtasnie dlatego prezentacja zbioru dokumentéw Magisterium Ko$ciota —
ktore dla os6b konsekrowanych sa niejako drogowskazem informujgcym,
w jakim kierunku podaza¢ i w jaki sposéb realizowac¢ owo donioste zada-
nie — stanowi harmonijne dopelnienie naszego sympozjum.

Kiedy jesienig 1998 roku prezentowali$my pachnacg jeszcze swiezym
drukiem antologie ,Zycie konsekrowane w dokumentach Ko$ciota. Od
Vaticanum II do Vita consecrata', trudno bylo przypuszczac¢, iz niespeina
pie¢ lat p6zniej ukaze sie jej drugie wydanie, tak znacznie uzupetnione
1 poszerzone. Pierwszy naktad rozszed? sie niemal w mgnieniu oka i na-
lezato podja¢ decyzje o ewentualnym dodruku. Okazalo sie jednak, ze
ukazujq sie wcigz nowe dokumenty, w tym kolejne posynodalne adhorta-
cje o zyciu Kosciota na réznych kontynentach swiata. W miedzyczasie
przygotowano tez nowe ttumaczenie dokumentow soborowych, dokona-
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ne przez zespol ekspertéw przy udziale komisji teologicznej powotanej
przez Komisje Nauki Wiary Konferencji Episkopatu Polski. Ponadto wy-
dane zostalo inne monumentalne dzieto: wtoska dwujezyczna publika-
cja dokumentow, jakie ogtoszone zostaly na przestrzeni od czwartego
wieku do roku jubileuszowego!. Ta ostatnia ksigzka stata sie nieocenionag
pomoca w pracy kwerendalno-redakcyjne;j.

Réwniez w obecnej edycji dokumenty utozone sg chronologicznie, aby
wyrazniej ukazac¢ rozwoj mysli teologicznej i coraz gtebsze zrozumienie
zycia konsekrowanego na przestrzeni lat 1965-2002, to znaczy od Vatica-
num II do Ripartire da Cristo. Tych tekstéw, jak juz wspomniatem — z racji
uzupetnienia pominietymi dokumentami? i poszerzenia o nowe, w mie-
dzyczasie opublikowane? — jest zdecydowanie wiecej niz w wydaniu z roku
1998. Tom obecny zawiera 60 dokumentéw, w tym 23 nowe, diuzsze i krét-
sze, pomieszczone w calosci lub w czesciach. Niektore z nich nie byly
wczesniej ttumaczone na jezyk polski (w ,,adresie” dokumentu widnieje
adnotacja: ttumaczenie wtasne).

Fragmenty czterech dokumentow — ze wzgledow merytorycznych —
zostaly w tym wydaniu znacznie poszerzone*; przy niektérych poprawio-
no incipita, skorygowano kilka wstepow odredakcyjnych i usunieto omytki
druku.

Aby utatwi¢ czytelnikowi ,,nawigacje" po 848 stronach dokonano pew-
nych zmian w ukladzie ksigzki. Spis tresci znalaz! sie na samym poczat-
ku, a zywa pagina informuje nie tylko o nazwie dokumentu, ale tez o da-
cie jego wydania. Wprowadzono ponadto dwa nowe indeksy®, a stare
uaktualniono i wzbogacono o nowe hasta.

Na zakonczenie wprowadzenia do lektury tej antologii chciatbym
z wdziecznoscig wspomniec¢ Josepha Aubry SDB, profesora Papieskiego

! Enchiridion della Vita Consacrata. Dalle Decretali al rinnovamento post-conciliare (385-
2000), E. Lora (red.), EDB-Ancora, Bologna-Milano 2001, s. XVI + 3466 + [132].

2 Do nich nalezg: Peregrinans in terra (1969), Nemo est (1969), Dum canonicarum le-
gum (1970), Institutio generalis de Liturgia horarum (1971), De subsidio caritativo (1974),
Nel presentare (1980), Con animo grato (1988), Pastor Bonus (1988), Codex Canonum Ecc-
lesiarum Orientalium (1990), II concilio Vaticano II (1992), Directorium oecumenicum novi-
ter compositum (1993), Fra le sollecitudini (1994).

3 Sa to: Siamo certi (1996), Une espérance nouvelle pour le Liban (1997), Directorium
Catechisticum Generale (1997), Alle soglie del terzo millennio (1997), Ratio fundamentalis
institutionis diaconorum permanentium (1998), Attenta alle condizioni (1998), Ecclesia in
America (1999), Verbi sponsa (1999), Ecclesia in Asia (1999), Ecclesia in Oceania (2001),
Ripartire da Cristo (2002).

4 La scuola cattolica (1977), Codex Iuris Canonici (1983), Redemptoris missio (1990),
Catholicae Ecclesiae Catechismus (1992).

5 Chodzi o: Indeks incipitéw i Indeks generalny.
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Uniwersytetu Salezjanskiego, ktéry wychodzgc naprzeciw potrzebom oséb
konsekrowanych i studentéw teologii, zebral niektére podstawowe do-
kumenty Magisterium o zyciu zakonnym, sporzadzit do nich indeks te-
matyczny, opatrzyt wstepami i opublikowat (pierwsze wydanie ukazato
sie w 1986 roku). To wiasnie jego ksigzka zainspirowata nas do pracy nad
podobnym polskim opracowaniem dokumentow.

Wyrazam wdziecznos¢ ks. Kazimierzowi Wéjtowiczowi CR, dyrektoro-
wi wydawnictwa ALLELUJA, za wspotprace i wsparcie w czasie realiza-
cji tego dzieta. Dziekuje tez braciom klerykom za okazang pomoc w pra-
cach redakcyjnych. Niech obecna edycja Zycia konsekrowanego w doku-
mentach KoSciola — jako ksiega podreczna — pomoze osobom konsekro-
wanym w osobistej i wspolnotowej refleksji nad wielkim darem zycia kon-
sekrowanego oraz pozwoli trwac¢ ,,w peilnej harmonii z Ko$ciolem i z jego
Magisterium” (VC 13).
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ZMARTWYCHWSTANCY W SLUZBIE
ZYCIA KONSEKROWANEGO.
SEOWO DZIEKANA WT PAT W KRAKOWIE

Data 17 lutego to dla nas, zmartwychwstancéow, termin szczegolny.
Jest to bowiem dzien narodzin naszego Zgromadzenia. I wiasnie
tego dnia zgromadziliSmy sie, by uczestniczy¢ w uroczystej promocji dzie-
ta pt. Zycie konsekrowane w dokumentach Kosciola.

Czy istnieje jaki$ zwigzek miedzy $wietem narodzin Zgromadzenia
Zmartwychwstania Panskiego a ta promocjg? Owszem, wydanie przez
moich wspélibraci tego dzieta i promowanie go wtasnie dzisiaj nawigzuje
do bardzo wazkiego nurtu historii Zgromadzenia i jego stuzby Kos$cioto-
wi. Jak wiadomo, Zgromadzenie zaistniato w trudnej sytuacji zycia reli-
gijnego w XIX wieku. Narodzito sie niejako ze zderzenia pragnienia au-
tentycznego zycia duchowego i radykalizmu ewangelicznego z duchem
liberalizmu, indyferentyzmu, racjonalizmu i jawigcego sie na horyzoncie
spoteczno-politycznym socjalizmu. Nasi Zatozyciele byli ludZzmi swojej
epoki, zanurzonymi gteboko w dziewietnastowiecznej fali filozofii zycia,
w catkowitej negacji wszystkiego, co chrzescijanskie, zafascynowanymi
humanizmem wyrostym na gruncie francuskiego o$wiecenia, stawiaja-
cego na najwyzszym piedestale rozum ludzki, stad odrzucajgcego wszel-
ka nadprzyrodzonos¢, przypisujgc cztowiekowi prawo do okreslania wszel-
kiej miary dobra i zta. Gteboko przezyli oni rozczarowanie, gorycz, cie-
nie tej drogi. Ale doswiadczyli tez taski wiary i glebokiego nawrdécenia.
Powrdcili do Boga. Weszli na droge autentycznego zycia chrzescijanskie-
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go, biorgc wzor z gminy jerozolimskiej. Odnalezli istotny sens swego ist-
nienia w rozwoju zycia wewnetrznego, kontemplacji, $wietosci. Doswiad-
czyli prawdziwej wolnosci dzieci Bozych.

Owszem, w tych duchowych ,,poktadach” i wspotpracy z darem ,,z go-
ry", odnalezli misje swojego zycia w stuzbie odnowy spoleczenstwa, zmar-
twychwstania Polski, zmartwychwstania narodow. Torowali w ten spos6b
droge dla swoich nastepcéw; droge zycia zakonnego oddanego catkowi-
cie Bogu i ludziom.

Pierwszym, ktory wyznaczy? te szlaki, byt Bogdan Janski, a jego dzieto
kontynuowali ojcowie Piotr Semenenko i Hieronim Kajsiewicz oraz kolej-
ni zmartwychwstancy, a wérod nich stuga Bozy ojciec Pawet Smolikowski.
Ich zycie bylo skoncentrowane nie tylko na tworzeniu i organizacji wia-
snego zgromadzenia, ale poprzez publikacje, konferencje, kierownictwo
duchowe, formutowanie regut zakonnych stuzyli wielu zgromadzeniom
zakonnym, zwlaszcza zenskim, by przywota¢ tu takie wspoélnoty, jak: do-
minikanki, felicjanki, kunegundki, niepokalanki, nazaretanki, reparatki,
stuzebniczki i zmartwychwstanki. Mozna tu tez wspomnie¢ postuge na-
szych ojcow w ksztattowaniu sie Zgromadzenia Duszy Chrystusowe;.

Jakze tu nie wspomnie¢ pierwszych publikacji poswieconych zyciu
wewnetrznemu, mistyce, pisanych przez takich autoroéw, jak ojcowie Piotr
Semenenko i Pawet Smolikowski. Pisma ojca Semenenki z zakresu du-
chowosci tak scharakteryzowat arcybiskup J6zef Teodorowicz: ,,Wszyst-
kie pisma O. Semenenki znamionuje oryginalnos$¢ ujecia i przeprowa-
dzenie tematu, potezny rzut mysli, Sciste polgczenie teologii z ascetyka
i mistykq, nadzwyczajna subtelnos$¢ i gtebokos¢ w analizie duszy ludz-
kiej i w analizie dziatan Bozych"!. ,,Przewodnie idee ascezy i mistyki
O. Semenenki — pisze dalej —sg [...] z ascezy Pawlowej zaczerpniete. Ha-
stem przewodniem dziet duchowych O. Semenenki jest wiara w to, iz
jesteSmy przez Chrystusa ukochani, iz On siebie poniekgad w nas kocha,
[...] wtem ognisku centralnym jego przewodnich idei zbierajq sie wszyst-
kie praktyczne wnioski [...], a ostatnim ich wyrazem jest oddanie siebie
samego Bogu, [...] oddanie swego rozumu, serca, duszy swojej, swojego
calego ja w catopalng stuzbe Bozej mitosci"?.

Mozna wiec wtasnie przy okazji tej promocji powiedzie¢, iz zmartwych-
wstancy od poczatku byli w stuzbie zycia konsekrowanego. I te misje takze
dzi$ podejmujg wspotczesni zmartwychwstancy poprzez wydawnictwo

1 J. Teodorowicz, Przedmowa, w: P. Semenenko, Zycie wewnetrzne, Lwow 1931, s. IX.
2Tamze, s. XIV-XV.
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ALLELUJA, ktorego zatozycielem i dyrektorem, a takze redaktorem pu-
blikacji kontynuujgcych te stuzbe, jest o. dr Kazimierz Wojtowicz.

Przed kilku laty w wydawnictwie ALLELUJA wydano pierwszy zbior
dokumentéw Kos$ciota poswieconych zyciu konsekrowanemu. Byto to
w 1998 roku. I mozna by tu przytoczy¢ stowa Jana Pawta II z Wadowic,
ktéry powiedziatl o swoim zyciu: , wszystko tu sie zaczeto... w Wadowi-
cach". Tak, wszystko zaczeto sie od tego pierwszego wydania dokumen-
tow. A potem, prawie rownoczesnie, rozpoczelo sie redagowanie miesiecz-
nika ,Via Consecrata"”, ktory stuzy dokumentacji, informacji i formacji
zakonnej. Redakcja pisma wraz z Collegium Resurrectianum organizuje
tez od 1999 roku jesienne sympozja naukowe wokot tematow zycia kon-
sekrowanego. Dalej w tym wia$nie nurcie propaguje sie publikacje (uka-
zato sie juz 14 ksigzek), a ostatnia autorstwa $p. biskupa Edwarda Sam-
sela pt. Dar z siebie.

I oto kolejnym, dojrzalym owocem pieknej postugi zmartwychwstan-
czego wydawnictwa w stuzbie zyciu konsekrowanemu jest ta dzi$ pro-
mowana publikacja, stanowigca drugie, poszerzone wydanie dokumen-
tow Kosciota na ten temat. O ile w pierwszej edycji tych dokumentéw
byto 37, to w drugiej umieszczono ich 60. Wydanie drugie opatrzone jest
wstepem, szczegélowymi indeksami, za$ w ,adresach"” wszystkich doku-
mentow znajdujemy odniesienia do tekstow zrodtowych.

Jest to wiec dzieto, ktore — kontynuujgc zmartwychwstancza tradycje —
bedzie zapewne dzi$ stuzy¢ réznym wspoélnotom zycia wediug rad ewange-
licznych, potwierdzajac stowa Jana Pawla 11, iz ,,0soby konsekrowane nale-
zg do najcenniejszych dobr Kosciota", jak tez wypowiedz Synodu podkre-
$lajacego, ze ,,zycie konsekrowane znajduje sie w samym sercu Kosciota". I
tego imponujgcego dziela z catego serca gratuluje redaktorom: ks. Bernar-
dowi Hylli i ks. Kazimierzowi Woéjtowiczowi — moim drogim wspotbraciom.

Sadze, ze i tq publikacjg wpisuja sie tez w dziatalno$¢ Papieskiej Aka-
demii Teologicznej, a szczego6lnie Wydziatu Teologicznego, ktéry ma obec-
nie dwie katedry z zakresu duchowosci: Katedre Teologii Duchowos$ci
1 Katedre Historii Duchowosci. Wydzial Teologiczny ma nadzieje, ze po-
wstanie z czasem specjalizacja na wydziale z tej dziedziny, a moze
iw przysztosci Instytut Duchowosci. Dzieto to bedzie zapewne cenng,
podstawowa, zrédtowa pozycjg dla studentow i wyktadowcow.

Niech ta ksiega stuzy jak najliczniejszym wspolnotom zakonnym i niech
nam wszystkim pomoze realizowa¢ nadzieje Kosciota, ktéory ma prawo
spodziewac sie po nas wytrwalej wspotpracy w dziele nowej ewangeliza-
cji wspodlczesnego $wiata i budowania cywilizacji mitosci.
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POSLEUGA AUTORYTETU W TEORII
I W PRAKTYCE APOSTOEA NARODOW

Problem wladzy, jej natury i Zrédet oraz sposobéw jej sprawowania,
byl jednym z najbardziej dyskutowanych tematéw minionego wieku
i— w obliczu radykalnych zmian politycznych, jakie miaty miejsce w je-
go ostatnich dziesiecioleciach — nie przestaje nim by¢ ré6wniez na progu
dwudziestego pierwszego!. Owo ozywienie ,$wieckich"” zainteresowan
naszym tematem znalazto oczywiscie swoje odbicie rowniez w refleksji
nad istotg i sposobami sprawowania wtadzy w Kosciele?. Ta ostatnia jed-
nak w nie mniejszej mierze dokonuje sie pod wptywem czynnikow we-
wnatrzkoscielnych, a zwtaszcza (1) ekumenicznych préb nowego rozu-
mienia istoty, roli i legitymizacji urzedow w Kos$ciele oraz (2) teologicz-
nych usitowan pogodzenia inspirowanej przez Ducha wolnosci chrzesci-
janina z istnieniem koscielnego autorytetu, ktéry moze rozkazywac i fak-
tycznie to czynid.

! Por. na przyktad klasyczne juz opracowania M. Webera, Wirtschaft und Gesellschaft,
Tibingen 1922, J. M. Bochenskiego, Was ist Autoritdt? Einfiihrung in die Logik der Autoritdit,
Freiburg i. Br., 1974; M. Hennen — W. U. Prigge, Autoritdt und Herrschaft, Darmstadt 1977.

2 Najbardziej ewidentnym przyktadem uzycia kategorii socjologicznych w ramach na-
szego tematu jest praca B. Holmberga, Paul and Power. The Structure of Authority in the
Primitive Church as Reflected in the Pauline Epistles, Lund 1978.

3 Zob. miedzy innymi: H. F. von Campenhausen, Kirchliches Amt und geistliche Voll-
macht in der ersten drei Jahrunderten (BHTh 14), Tiibingen 1953; J.-C. Ingelaere, «Paul et
I'exercice de 1'autorité apostolique», in J. Schlosser (ed.), Paul de Tarse. Congres de I’AC-
FEB (Strasbourg, 1995) (LD 165), Paris 1996, 119-138; E. Kasemann, «Ministry and Com-
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Niniejsze rozwazania nie zamierzajg odnies¢ sie do wszystkich szcze-
golowych zagadnien zwigzanych z problematyka wladzy w Kosciele. Nie
pretendujg tez do wyczerpujacego przedstawienia panoramy badan w tym
zakresie. W oparciu o teorie i praktyke sw. Pawta chca natomiast skoncen-
trowac sie na samym fakcie istnienia i na swoistym charakterze autorytetu
w najbardziej pierwotnym (tzn. Pawlowym) chrze$cijanstwie oraz ukazac,
iz nie da sie tegoz autorytetu zrozumiec¢ przy pomocy samych li tylko kate-
gorii socjologicznych. W przekonaniu autora owa specyfika chrzescijan-
skiego autorytetu sama w sobie stanowi doskonaly punkt wyjscia do kry-
tycznej refleksji zaro6wno nad koniecznoscig istnienia, jak i sposobem spra-
wowania wtadzy w jakiejkolwiek wspoélnocie koscielnej réwniez dzis.

1. Autorytet i jego natura

Dwa fenomeny Pawlowego pi$émiennictwa, a mianowicie (1) jego wi-
zja chrzescijanskiej wspolnoty jako charyzmatycznego ciata Chrystusa,
w ktorej postugi apostola, proroka i nauczyciela wydaja sie by¢ — przy-
najmniej na pierwszy rzut oka — potraktowane marginesowo*, oraz (2)
brak uzycia typowej terminologii wladzy w odniesieniu do relacji miedzy
nim a czlonkami zatozonych przez niego wspélnot, stojg u podstaw roz-
poczetej przez A. Harnacka® dyskusji na temat ,,demokratycznego” cha-
rakteru pierwotnego Kosciota. Zdaniem wielu dziewietnasto- i dwudzie-
stowiecznych biblistow miatby on mianowicie by¢ zupetnie pozbawiony
urzedow i w konsekwencji takze tych, ktérzy mieliby je sprawowac. Pierw-
szy z wymienionych fenomenéw doczekat sie juz magistralnych opraco-
wan i jego warto$¢ jako argumentu przeciwko ,wladzy w Kosciele" zo-
stala poddana radykalnej rewizji®. Warto natomiast poswieci¢ nieco uwagi

munity in the New Testament», in Essays on New Testament Themes (STB), London 1964;
C. G. Kruse, New Testament Models for Ministry: Jesus and Paul, Nashville 1985; tenze,
«Ministry», in G. F. Hawthorne — R. P. Martin — D. G. Reid, Dictionary of Paul and His Let-
ters, Downers Grove, IL 1993, 602-608; L. Morris, Ministers of God, London 1964; P. Per-
kins, Ministering in the Pauline Churches, New York 1982; T. B. Savage, Power through
Weakness: Paul’s Understanding of the Christian Ministry in 2Corinthians (SNTSMS 86),
Cambridge 1996; J. H. Schiitz, Paul and the Anatomy of Apostolic Authority (SNTSMS 26),
Cambridge 1975.

4+ Wspomina sie je tylko na koncu 1 Kor 12 (w. 28-29). W Rz 12, 6-7 méwi sie nie o proro-
kach, ale o proroctwie, o tym, ktéry naucza, a nie o nauczycielu.

5 The Constitution and Law of the Church in the First Two Centuries, London 1910.

6 Por. zwtaszcza W. A. Meeks, The First Urban Christians. The Social World of the Apostle
Paul, New Heaven, CT 1983, 111-139, ktéry miedzy innymi ukazal hierarchiczny charak-



Postuga autorytetu w teorii i w praktyce Apostola Narodéw 131

drugiemu, poniewaz odpowiedz na pytanie o to, dlaczego Apostot tak
mato mowi o swojej wladzy, nie negujac jej istnienia, moze pozwoli¢ nam
zrozumie¢ lepiej jej nature.

1.1. Pawlowa terminologia wladzy i jej niespodzianki

Podstawowym terminem $w. Pawta na okres$lenie wladzy jest exusia
(ejjxousiva). W listach, ktérych jego autorstwo jest niewatpliwe, zachodzi on
17 razy’, ale zaledwie w trzech tekstach odnosi sie do wtadzy, ktérej pod-
miotem bytby sam Apostot (I Kor 9, 4-6. 12. 18; 2 Kor 10, 8 oraz 13, 10).
Owa niespodzianka statystyczna® okazuje sie jeszcze bardziej zaskaku-
jaca, gdy uswiadomimy sobie, iz Pawel uzywa tego terminu nie po to, aby
potwierdzi¢ swojg wtadze czy tez wymoc dla niej respekt, lecz by zade-
klarowac, iz nie chce jej uzywac (1 Kor 9), albo tez, ze nie chce sie zacho-
wywac ,wedtug wiadzy, ktéra mu dat Pan" (2 Kor 10, 8 ni 13, 10). Emble-
matyczny w tym kontekscie jest zatem fakt, iz jedyny raz, gdy w swych
listach zaleca adresatom, by podporzadkowali sie wtadzy, ta ostatnia nie
jest wladzg apostolska, lecz panstwowsq (Rz 13, 1-7).

Zadziwienie takim stanem rzeczy moze tylko wzrosng¢, gdy od analizy
podmiotu wtadzy (apostot) przejdziemy do analizy tych, ktérzy jej winni
podlega¢ (zatozone przez niego wspolnoty). Innymi stowy, gdy po termi-
nologii przetozonych zajmiemy sie terminologia podwiadnych. Sw. Pawet
uzywa w tym wypadku takich czasownikéw jak ,podporzadkowac sie"
(uJpotavssw — 15 razy) i ,,by¢ postusznym" (uJpakouvw — 4 razy) oraz odpowiada-
jacych im znaczeniowo rzeczownikéw (udpotaghv, uJpakohv oraz parakohv —odpo-
wiednio 2, 11 i 2 razy). Czestotliwos¢ wystepowania terminologii bycia
podwtadnym jest wiec niemala, ale znowu owa terminologia nigdy nie jest
uzyta w odniesieniu do osoby Apostota, ktory w swych listach ani razu nie
domaga sie od wierzgcych postuszenstwa dla siebie czy tez podporzadko-
wania sie sobie. Jego taska i urzad apostolski, by pozyskiwa¢ wszystkich
pogan dla postuszenstwa (por. Rz 1, 5), ma wprawdzie na celu postuszen-

ter najbardziej podstawowych komorek ko$cielnych, jakimi byty ko$cioly domowe. Analizy
1 Kor 12, 28 i 16, 15-18 dokonane przez M. MacDonald (The Pauline Churches. A Socio-
Historical Study of Institutionalization in the Pauline and Deutero-Pauline Writings [SNT-
SMS 60], Cambridge 1988, 51-60) ukazaly natomiast zaawansowany poziom instytucjona-
lizacji wspdlnoty korynckiej, w ktérej liderzy byli wszystkim innym niz marginesowym fe-
nomenem. Do podobnych wnioskéw dochodzi réwniez A. D. Clarke, Secular and Christian
Leadership in Corinth. A Socio-Historical and Exegetical Study of 1 Corinthians 1-6, Leiden
1993.

7Rz 9,21;13,1-7;, 1 Kor 7,37, 8,9; 9, 4-6. 12. 18; 11, 10; 15, 24; 2 Kor 10, 8; 13, 10.

8 Por. na przyktad 23 uzycia w £k-Dz czy 21 w Ap.
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stwo, adresatem tego ostatniego jest jednak nie Apostot, lecz Ewangelia.
Co wiecej, podporzadkowanie sie wierzacych Ewangelii winno mie¢ miej-
sce przede wszystkim podczas nieobecnosci Apostota. Jako takie nie jest
zatem skutkiem przymusu, jaki bytby on w stanie na nich wywrze¢, ani
rezultatem leku spowodowanego jego obecnoscia jako nadzorcy. W pozy-
tywnych terminach chrzescijanskie postuszenstwo wedtug sw. Pawta jest
owocem i wyrazem catkowitego oddania sie Dobrej Nowinie o zbawieniu
w Jezusie Chrystusie, a nie podporzadkowaniem sie zatozonych przez nie-
go wspolnot jego autorytetowi.

Czy powyzsze obserwacje oznaczajg, iz catkowicie wyrzekt sie on wta-
dzy albo tez, ze jedynym autorytetem we wspoélnocie chrzescijanskiej jest
Ewangelia i dlatego nie ma w niej zadnego miejsca na relacje postuszen-
stwa pomiedzy apostotem i chrze$cijaniska wspolnotg? Jak pospieszne sg
powyzsze wnioski, wystarczajaco jasno ukazuje juz sam fakt, iz Apostot
deklarujac, ze nie chce uzywac swej wtadzy, tym samym oznajmia, iz ja
rzeczywiscie posiada, i to posiada, poniewaz ,dat mu jg Pan" (2 Kor 10, 8;
13, 10). Wbrew romantycznym sugestiom dziewietnastowiecznych bibli-
stow odnos$nie do pelnej religijnego entuzjazmu demokracji w pierwot-
nym Kosciele dopiero co przedstawione niespodzianki terminologiczne
wskazujg nie tyle na nieobecno$¢ wtadzy w Pawlowym chrzescijanstwie,
Co na jej specyficzne rozumienie i swoiste sprawowanie przez Apostola.
Na czym owa swoisto$¢ polega?

1.2. Wladza i autorytet

Aby cho¢ po czes$ci odpowiedzie¢ na to pytanie, warto zastanowic¢ sie
nad samym stowem ejjxousiva, ktére dotychczas nieco beztrosko oddawali-
$my polskim terminem ,wiladza". Skale trudnosci ukazuje juz sam prze-
glad ttumaczen odnos$nych tekstow Pawlowych: oscylujg one pomiedzy
.mocq" czy ,silg" (Rz 9, 4), ,wladzq" czy ,,autorytetem" (Rz 13, 1-7; 2 Kor 10,
8; 13, 10), ,panowaniem" (1 Kor 7, 37), ,prawem" oraz , moznoscig" (1 Kor 9,
4-6. 12. 18), z ktérych kazde jest trafne w swoim kontekécie, ale oddaje
tylko jeden z aspektow czy komponentow greckiego terminu. Dla naszych
rozwazan moze najbardziej owocnym jest rozréznienie pomiedzy dwoma
pojeciami, ktérych zakres znaczeniowy czesciowo sie wprawdzie pokry-
wa, ale ktdre absolutnie si¢ ze soba nie utozsamiaja, mianowicie rozroz-
nienie miedzy wiladzg i autorytetem. Autorytet jest zawsze jaka$ forma
wtadzy, natomiast nie kazda wtadza musi cieszy¢ sie autorytetem. Ten ostat-
ni bowiem - jak pokazuja Rz 13, 1-7 i1 Kor 9, 4 n — zaklada uznanie ze
strony tych, ktérzy wtadzy podlegaja; uznanie, ktore jest skadingd podsta-
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wowym motywem ich podporzadkowania sie autorytetowi. Wiadza bez
autorytetu oznacza natomiast panowanie nad kims$ tylko dlatego, ze nie
ma on sity sie oprze¢ i wyrwac spod jej wptywu. W pierwszym przypadku
mamy zatem do czynienia z podporzadkowaniem sie wiadzy wybranym
ze wzgledu na osobiste przekonanie, w drugim natomiast — podlegtos¢
oparta na bezsile i strachu (por. zwtaszcza Rz 13, 5).

Oczywiscie, aby méc dziata¢ w sposéb autorytatywny, ten ktéry pre-
tenduje do posiadania wiadzy, musi dostarczy¢ motywow, ktére bytyby
w stanie sktoni¢ innych do uznania jego autorytetu. W tekstach, ktére
juz widzieliSmy, a szczegélnie w 1 Kor 9, 1 n, Z pewnoscia ich nie brako-
walo: boskie pochodzenie (Rz 13, 1; 2 Kor 10, 8; 13, 10), tytul apostota
(1 Kor 9, 1b: ,,Czy nie jestem apostotem?"); specjalne doswiadczenie reli-
gijne (1 Kor9, 1c: ,,Czyz nie widzialem Jezusa, Pana naszego?"), czy wresz-
cie rezultaty wlasnego dziatania (1 Kor 9, 1d-2: ,, Czyz nie jeste$cie moim
dzielem w Chrystusie? Jezeli nawet nie jestem apostotem dla innych, dla
was na pewno nim jestem. Albowiem wy jestescie pieczecig mego apo-
stotfowania w Panu"). Przedstawiajgc owe powody, $w. Pawet oczekuje od
zalozonych przez siebie gmin uznania swej wtadzy. Ipso facto stanowig
one wedtug Apostota zZroédio jego autorytetu. Nimi wiec bedziemy sie
musieli teraz zaja¢ nieco dokladnie].

2. Zrédla autorytetu wedlug $w. Pawla

Fakt, iz w 1 Kor 9, 1 nn Apostot uzasadnia wiasny autorytet boskim po-
chodzeniem swej wtadzy: powolanie na apostota do gloszenia Ewangelii
czy tez spotkanie ze Zmartwychwstalym, nie budzi zadnego zdziwienia.
Przez cate przeciez wieki chrzescijanska teologia odwotuje sie do usta-
nowilenia Bozego, uzasadniajac koniecznos¢ wladzy w Kosciele i jego
hierarchiczny charakter. Znacznie mniej zrozumiaty, czy wrecz zaskaku-
jacy, jest natomiast fakt, iz obok boskiego pochodzenia $w. Pawet przyta-
cza rowniez argument, ktory nalezy do zupetinie innej kategorii, i co wie-
cej, ze przytacza go nie wprowadzajgc zadnej widocznej réznicy odno-
$nie do jego ciezaru gatunkowego, czy tez nawet — jesli ilo$¢ wierszy
poswieconych kazdemu z nich ma jakie$ znaczenie — Swiadomie podkre-
$lajac wage drugiego. Motywuje mianowicie swoj autorytet sposobem,
w jaki Ewangelia jest przez niego przezywana i gtoszona, oraz wynikajg-
cq z tegoz przezywania i gtoszenia owocnoscia swej dziatalnosci.
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2.1. Podwojna motywacja apostolskiej wladzy

Gdyby chodzito tylko o ten jeden tekst, powyzszy fenomen mogtby miec
bardzo ograniczone znaczenie, ktére ewentualnie mozna by prébowac
wyjasni¢ specyficzng sytuacja adresatéw. Bardziej uwazna lektura tek-
stow Pawlowych pokazuje jednak, iz owa podwdjna motywacja jest stalg
charakterystyka jego uzasadniania wtasnego autorytetu. Zmieniajg sie
ewentualnie tylko proporcje. Raz obszerniej traktuje sie boskie pocho-
dzenie apostolskiej wtadzy. Innym razem wiecej miejsca poswieca sie
jakosci zycia apostota i rezultatom jego postugi. Apostol nigdy jednak
nie oddziela obu kryteriow, tak jakby chciat zaznaczy¢, iz pojedynczo
zaden z nich nie wystarcza jako gwarancja jego autorytetu.

W Liscie do Galatéw na przyklad poswieca cate dwa pierwsze rozdzia-
1y obronie boskiego pochodzenia swego apostolatu i gtoszonej przez sie-
bie Ewangelii: ani sam jej sobie nie wziat, ani nie otrzymat jej od zadne-
go z uznanych apostotéw, ale zostat juz w tonie matki wybrany, a nastep-
nie powotany przez Boga, ktory objawit w nim swego wlasnego Syna (Ga
1, 15-16). Na pierwszy rzut oka mogioby sie wiec wydawac¢, iz jedynym
liczacym sie kryterium Pawlowego autorytetu jest jego Boze pochodze-
nie. Tym niemniej, jak sam zaznacza w Ga 2, 7-9, jego autorytet zostat
uznany przez innych apostotow dopiero po skonstatowaniu przez nich,
jak wielkie owoce duchowe przyniosta jego misja ws$rdod pogan.

Podobna sytuacja ma miejsce w 1 Kor 15, 8-10, chociaz w tym wypad-
ku proporcje sa dokladnie odwrotne: podstawowy nacisk spoczywa na
po ludzku niewyttumaczalnej owocnosci zycia i trudu Apostota, ktéry sam
Z siebie byt tylko ptodem poronionym, tzn. istota bez zadnych szans na
przezycie i $mierciono$na dla innych. Owa owocnos¢ zycia i postugi
$w. Pawla okazuje sie jednak mozliwa tylko dzieki spotkaniu ze Zmart-
wychwstalym i zwigzanej z nim fasce powotania go na apostota (,,na koncu
ukazat sie takze mnie"). Powotanie (boskie pochodzenie) jest warunkiem
owocnosci, a ta ostatnia — namacalnym dowodem autentyczno$ci powo-
fania i zwigzanego z nim autorytetu.

Nie inaczej majg sie sprawy w tych tekstach obu listow do Koryntian,
w ktorych Pawel musi broni¢ swego urzedu przeciwko tym, ktérzy odma-
wiajg mu tytutu apostota i nie uznajg zwigzanego z nim autorytetu. Dla
naszych rozwazan jeden moment w catej tej polemice jest niezwykle istot-
ny. Ot6z nie tylko sam Pawel, ale rowniez jego przeciwnicy nie opieraja
apostolskiego autorytetu wylacznie na kryterium pochodzenia wtadzy.
Podkreslajg je oczywiscie (por. np. 2 Kor 3, 1, gdzie wzmiankuje sie listy
polecajace, czy 2 Kor 11, 22 odwotujgcy sie do zydowskiego pochodze-
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nia), ale réwnie istotnym jest dla nich styl zycia apostota i skutecznos¢
jego dzialania: elokwencja, osobisty autorytet, moc stowa (2 Kor 10, 10),
»znaki, cuda, przejawy mocy" (2 Kor 12, 11 n) itp. To wta$nie w imie tego
drugiego kryterium kontestujg autorytet Apostota Narodéw. Jak — zadaja
sobie pytanie — cztowiek, ktdrego bez przerwy dotyka cierpienie i ktore-
mu nieustannie zagraza $mier¢, ktérego zycie cechuje chroniczna sta-
bos¢ i nieustanne trudnosci, ktore zdaja sie czyni¢ z niego igraszke losu,
moze by¢ heroldem Ewangelii, ktérej samym sercem jest moc Zmartwych-
wstatego?

Pawlowa odpowiedz na ten zarzut jest bardzo charakterystyczna. Nie
tylko nie powotuje sie na boskie pochodzenie swej wtadzy, ale jeszcze
bardziej niz jego przeciwnicy wyakcentowuje swe stabos$ci i cierpienia,
poniewaz wedtug niego nie tylko nie ostabiajg one jego autorytetu, ale
paradoksalnie sg jego najlepsza rekojmig. W ten bowiem sposoéb samo
zycie apostota okazuje sie wcieleniem szalenstwa Ewangelii, szokuja-
cym objawieniem zbawczej mocy Boga w stabosci krzyza?®, i jako takie
jest gwarancjg autentycznosci jego apostolatu i zrédtem autorytetu. Po-
dobnie jak jego przeciwnicy on réwniez uznaje zgodnos$¢ zycia apostota
z gloszong przez niego Ewangelig za kryterium legitymizujgce autory-
tet. Od jego przeciwnikéw rézni go natomiast rozumienie Ewangelii: dla
nich jest ona ewangelig mocy, ktéra jako taka domaga sie ,mocnych"
gtosicieli, dla niego natomiast ewangelig Bozej mocy, ktéra najbardziej
ujawnia sie w ludzkiej stabosci. Jesli wiec nie ukrywa witasnych ograni-
czen oraz trudnosci i méwi tyle o sobie, to precyzyjnie dlatego, ze jego
wlasne zycie jest niczym mniej niz ,, paradygmatem"” Dobrej Nowiny, sto-
wa krzyza'®. W tym wtasnie przekonaniu znajdujg swa racje bytu wszyst-
kie Pawlowe zachety, by go nasladowac¢ (1 Kor 4, 16; Flp 3, 17; 1 Tes 1, 6;
2Tes 3,7.9).

2.2. Nierozerwalnos$¢ i komplementarnosé kryteriow

Jesli zgodno$c¢ zycia apostota z Ewangelig jest dla Pawta jednym z kry-
teridw 1 zrédtem jego autorytetu, rodzi sie¢ naturalne pytanie o to, jak sie
ma ona do drugiego kryterium czy zrddta, jakim jest boskie pochodzenia
jego urzedu? Innymi stowy, Pawet jest apostotem dlatego, ze zyje Ewan-
gelia, czy tez zyje Ewangelig, poniewaz otrzymat od Boga taske aposto-

9 Logike mocy i stabo$ci obszernie omawia J. H. Schiitz w rozdziatach 5-7 swej mono-
grafii Paul and the Anatomy of Apostolic Authority.
10 Por. J. H. Schiitz, Paul, 134.
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latu? I jeszcze dalej: jesliby Pawtowe zycie nie bylo wcieleniem Ewange-
lii, czy oznaczatoby to, iz nie mialtby on zadnego autorytetu i w zwigzku
Z tym, ze jego wspolnoty z czystym sumieniem mogtyby go ignorowac.

Zauwazmy najpierw, iz Pawet nie mowi nigdy, iz samo zycie Ewange-
lig czyni apostotem w sensie, jaki ma ten termin w 1 Kor 12, 29 (,,Czyz
wszyscy sg apostotami?”). Chronologicznie jako apostota ukonstytuowa-
fo go spotkanie ze Zmartwychwstatym i otrzymana wéwczas misja gto-
szenia Ewangelii poganom. Bez tego spotkania nie bytoby faski, a co za
tym idzie, nie bytoby ani nawrdcenia, ani rezultatow. Tym niemniej bo-
skie pochodzenie jego apostolatu staje sie rozpoznawalne dla innych tyl-
ko dzieki przemianie Pawlowego zycia i dzieki owocnosci apostolatu.
Zycie zgodne z Ewangelig i imponujgce rezultaty apostolskiego trudu
umozliwiajg uznanie Pawlowej wtadzy, ktéry tym samym staje sie auto-
rytetem. Bez nich bowiem trudno byloby rozpozna¢ pomiedzy licznymi
juz woéwczas pretendentami do wiadzy tych, ktérych Bog sam wybrat.
Boskie pochodzenie wtadzy oraz owocne i zgodne z Ewangelig zycie
apostota sa zatem dla Pawla nierozdzielnymi komponentami chrzesci-
janskiego autorytetu, ktéry pozostaje sobg tylko wowczas, gdy moze le-
gitymowac sie oboma.

W tym miejscu warto jeszcze zwroci¢ uwage na jedyny tekst Pawlowy
o wtadzy, ktory radykalnie rézni sie od tych, ktére dotyczag autorytetu
apostota. Chodzi mianowicie o Rz 13, 1-7, gdzie samo boskie pochodze-
nie wladzy politycznej wystarcza, aby uzasadni¢ obowigzek podporzad-
kowania sie jej, i to podporzadkowania sie w sumieniu (,Kazdy niech
bedzie poddany wtadzom, sprawujacym rzady nad innymi. Nie ma bo-
wiem wiadzy, ktora by nie pochodzila od Boga, a te, ktore sg, zostaly usta-
nowione przez Boga. Kto wiec przeciwstawia sie wladzy — przeciwstawia
sie porzadkowi Bozemu. [...] Nalezy wiec jej sie poddac nie tylko ze wzgle-
du na kare, ale ze wzgledu na sumienie"”). Wytaczne odwotanie sie do
boskiego pochodzenia wtadzy politycznej oznacza, ze nie dostarcza ona
zadnych innych motywéw, ktére mogtyby dodatkowo uzasadni¢ jej auto-
rytet i uczyni¢ tym samym postuszenstwo bardziej ochoczym. Ow tekst
przynosi posrednio pozytywng odpowiedz na postawione powyzej pyta-
nie o to, czy chrzescijanin winien by¢ postuszny autorytetowi, ktérego
zycie nie jest wcieleniem Ewangelii. Jednocze$nie jednak doskonale
ukazuje to, co winno odréznia¢ wtadze polityczng od wiladzy we wspol-
nocie chrzescijanskiej. Tylko ta ostatnia moze i powinna by¢ w stanie
uzasadni¢ swe autorytatywne interwencje apelem: , Badzcie nasladow-
cami moimi, jak ja jestem nasladowca Chrystusa"” (1 Kor 11, 1; por. takze
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Flp 3, 17 oraz 1 Kor 4, 16). Jesli z jakich$ powoddw nie bylaby w stanie
tego zrobi¢, chrzescijanie nie sq wprawdzie zwolnieni z postuszenstwa,
ale ona sama ma niewiele wspolnego z chrze$cijanstwem. Faktycznie nie
rézni sie niczym od wtadzy politycznej, ktorej decyzjom trzeba sie pod-
porzadkowad, i to podporzadkowa¢ w sumieniu, ale ktorej rzadko da sie
stucha¢ z radoscig.

3. Roznorodnos¢ autorytatywnych interwencji Pawla

Analizujac na poczatku naszych wywodéw terminologie wtadzy i po-
stuszenstwa zaznaczyliSmy, iz Pawet stara sie unikac¢ uzywania swej wia-
dzy, a postuszenstwo chrze$cijanskie ma za przedmiot nie tyle samego
Apostota, co Ewangelie. Z drugiej jednak strony w obecnych w kazdym
jego pi$mie zachetach i napomnieniach moralnych (parakleza), nie bra-
kuje ani polecen, ani nakazéw. By lepiej nakresli¢ kontury Pawtowej wta-
dzy, przyjrzyjmy sie zatem blizej tym sytuacjom, w ktorych uzywa on
swego autorytetu.

Zaznaczmy najpierw, iz zachety i napomnienia moralne (parakleza)
same z siebie nie sg jeszcze symptomem szczegolnej wladzy. Wszyscy
wierzgcy winni zacheca¢ i napominac sie nawzajem, niezaleznie od tego,
jaki urzad sprawuja (Rz 12, 8; 1 Kor 14, 31; 2 Kor 2, 7; 13, 11; 1 Tes 4, 18;
5, 11). Tym niemniej jako apostot i zatozyciel kosciota Pawel ma prawo
i obowiazek do czego$ wiecej: nie tylko zacheca i napomina, lecz takze
wydaje polecenia!! i stosuje sankcje'?. W niektérych wypadkach sformu-
fowania sg bardzo mocne: ,,postanawia” i ,,poucza”, dwa czasowniki, ktore
zwykle wyrazaja sposob dziatania samego Pana (I Kor 7, 10. 17; 9, 14).
W innych natomiast wydaje sie tylko ,sugerowac¢"”, skrzetnie unikajgc
narzucania swej woli, jakby chciat, by decyzja byta wylgcznym rezulta-
tem wewnetrznego przekonania wspolnoty i jej cztonkoéw. W pierwszym
wypadku angazuje zatem caly swoéj autorytet, w drugim natomiast swia-
domie tego unika. Z czego wynika ta ré6znorodnos$¢ i co moéwi nam ona
na temat specyfiki Pawlowego sprawowania wiadzy?

11 Por. np. 1 Kor 11, 34 oraz 16, 1 (4¢40Uos6t), 1 Kor 7, 10; 11, 17; 1 Tes 3, 11; 2 Tes 3, 4. 10.
12 (danaaayesn).
12 Por. 1 Kor4,19n; 1 Kor 5, 3n; 2 Kor 10, 6; 13, 10; Ga 1, 9; 2 Tes 3, 14.
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3.1. Rézny autorytet w r6znych materiach

Nawet pobiezna obserwacja pozwala zauwazy¢, iz moc, z jakg Pawet
angazuje swoj autorytet, zalezy od materii, odno$nie do ktoérej sie¢ wypo-
wiada. Jesli chodzi o obrone prawdy Ewangelii, jego autorytet jest total-
ny: Pawlowe decyzje w sprawie obrzezania nie dopuszczaja jakichkol-
wiek ustepstw i nie pozostawiajg niczego wewnetrznym natchnieniom
czy sumieniu poszczegolnych chrze$cijan; anatemy spadaja na wszyst-
kich, ktérzy gtosza inng Ewangelie.

Nieco inaczej maja sie sprawy w zakresie dyscypliny zycia wspoélnoty.
Jego dyrektywy odno$nie do zycia wspoélnego sg wprawdzie jednoznacz-
ne i autorytatywne, wiecej, to wtasnie w takich wypadkach Pawet szcze-
golnie powoluje sie na swdj autorytet (1 Kor 7, 17; 11, 34; 14, 37; 1 Tes
4, 11; 2 Tes 3, 14), tym niemniej nigdy nie daje ich sua sponte, ale zostaja
one na nim niejako wymuszone. Dziata faktycznie jako ostatnia instan-
cja, ktora usituje uratowac¢ pokdj i porzadek w gminach, po tym jak me-
diacja miejscowych odpowiedzialnych okazala sie catkowicie nieskutecz-
na 1 zawiodly wszelkie inne proby rozwigzania konfliktow.

Jeszcze inaczej natomiast wyglagda Pawlowe angazowanie wtasnego
autorytetu w zakresie kwestii $ci$le moralnych. W tej materii wydaje sie,
ze unika on naktadania konkretnych zobowigzan. Przede wszystkim su-
geruje i usituje przekonac¢ bez wywierania nacisku. Jednym stowem spra-
wuje swq wtadze tak, jakby chciat, by postepowanie wierzacych byto
owocem ich wtasnej wewnetrznej decyzji i petng wdziecznosci odpowie-
dzig na zbawczg moc Ewangelii. Na uprzedzajacg mito$¢ Boga nie moz-
na bowiem odpowiedzie¢ inaczej, jak tylko dobrowolnym darem z siebie
samego: ,A zatem prosze was, bracia, przez mitosierdzie Boze, abyscie
dali ciala swoje na ofiare zywag, $wietg, Bogu przyjemng, jako wyraz wa-
szej rozumnej stuzby Bozej. Nie bierzcie wiec wzoru z tego swiata, lecz
przemieniajcie sie przez odnawianie umystu, abys$cie umieli rozpoznac,
jaka jest wola Boza: co jest dobre, co Bogu przyjemne i co doskonate"” (Rz
12, 1-2).

3.2. Autorytet w kwestiach moralnych

Skoro w swych pouczeniach moralnych Pawet chce przede wszystkim
pomoéc adresatom swoich listéw osobis$cie odpowiedzie¢ na apel Bozej mi-
1osci, jego autorytet w tym zakresie stusznie bywa okres$lany jako autorytet
pedagogiczny. On sam zresztg czesto podkresla pedagogiczny oraz ojcow-
sko-synowski charakter relacji, jaka istnieje miedzy nim i jego kosciotami:
»Choc¢bys$cie mieli bowiem dziesigtki tysiecy wychowawcéw w Chrystu-
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sie, nie macie wielu ojcéw; ja to wtasnie przez Ewangelie zrodzitem was
w Chrystusie Jezusie" (1 Kor 4, 15; por. takze Ga 4, 19; 1 Tes 2, 11).

Walor pedagogiczny Pawtowych interwencji w zakresie moralnosci nie
oznacza jednak caltkowitego zaniku ich autorytatywnego charakteru. Nie
wyklucza na przykiad — jak pokazuje 1 Kor 5, 1-13 — jednoznacznego
potepienia i surowych sankcji’®. Apostot nie ogranicza sie w tym wypad-
ku tylko do propozycji czy sugestii, jak to ma zwykle miejsce, gdy jego
interwencje dotycza dobra, ktére adresaci jego listéw mogliby czyni¢.
Przeciwnie, przemawia tonem, ktory nie pozwala na jakgkolwiek konte-
stacje, aw ostatnim wierszu po prostu rozkazuje usung¢ winnego ze wspol-
noty (w. 13). Zanim to jednak uczyni, podaje caty szereg racji, ktore prze-
mawiaja za taka decyzja i przede wszystkim odslaniajg moralng ztos¢
napietnowanego czynu. Jak wiec wida¢, pedagogiczny autorytet Apo-
stola nie ogranicza sie do (1) zachet i sugestii moralnych, ktérych celem
jest pobudzenie i ukierunkowanie ku dobru mito$ci wierzacych. Obej-
muje rowniez (2) sankcje, i to zaréwno pozytywne', celem dodania od-
wagi, jak i negatywne, celem powstrzymania zla i ratowania tego, ktory
je popelnia, oraz (3) kryteria oceny, przy pomocy ktérych wierzacy moga
sami uswiadomi¢ sobie, gdzie i dlaczego ich postepowanie jest biedne,
kryteria, ktérych podanie sprawia, iz nawet sama kara staje sie elemen-
tem pedagogii.

13 Styszy sie powszechnie o rozpuscie miedzy wami, i to o takiej rozpuscie, jaka sie nie
zdarza nawet wsrod pogan; mianowicie, ze kto$ zyje z zong swego ojca. A wy uniesliscie
sie pycha, zamiast z ubolewaniem zada¢, by usunieto sposréd was tego, ktory sie dopuscit
wspomnianego czynu. Ja za$ nieobecny wprawdzie cialem, ale obecny duchem, juz pote-
pitem, tak jakbym byt wéréd was, sprawce owego przestepstwa. Przeto wy, zebrawszy sie
razem w imie Pana naszego Jezusa, w taczno$ci z duchem moim i z mocg Pana naszego
Jezusa, wydajcie takiego szatanowi na zatracenie ciala, lecz ku ratunkowi jego ducha w dzien
Pana Jezusa. Wcale nie macie si¢ czym chlubi¢! Czyz nie wiecie, ze odrobina kwasu cate
ciasto zakwasza? Wyrzuccie wiec stary kwas, abyscie sie stali nowym ciastem, jako ze prza-
$ni jestescie. Chrystus bowiem zostal zlozony w ofierze jako nasza Pascha. Tak przeto od-
prawiajmy $wieto nasze, nie przy uzyciu starego kwasu, kwasu ztosci i przewrotnosci,
lecz — przasnego chleba czystosci i prawdy. Napisatem wam w liscie, zeby$cie nie obcowali
z rozpustnikami. Nie chodzi o rozpustnikdéw tego $wiata w ogole ani o chciwcéw i zdzier-
cow lub batwochwalcéw; musieliby$cie bowiem catkowicie opusci¢ ten $wiat. Dlatego pi-
salem wam woéwczas, by$cie nie przestawali z takim, ktéry nazywajac sie bratem, w rzeczy-
wistos$ci jest rozpustnikiem, chciwcem, batwochwalca, oszczerca, pijakiem lub zdzierca.
Z takim nawet nie siadajcie wspoélnie do positku. Jakze bowiem moge sgdzi¢ tych, ktérzy
sa na zewnatrz? Czyz i wy nie sadzicie tych, ktérzy sa wewnatrz? Tych, ktérzy sa na ze-
wnatrz, osadzi Bog. Usuncie ztego spos$réd was samych”.

14 Na przyktad FiIp 1, 3-11; 4, 1; 1 Tes 3, 6-10.
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3.3. Zobowigzania moralne a wewnetrzna wolnos¢
chrzescijanina

Wedle opinio communis, ktora dzisiaj stata sie niemal dogmatem, mie-
dzy przymusem a wolnoscia istnieje tak wielka sprzecznos¢, ze jedno fak-
tycznie wyklucza drugie. Tymczasem prawda moze by¢ zupelnie odwrot-
na, poniewaz wolno$¢ polega rowniez (a moze nawet przede wszystkim)
na umiejetnosci funkcjonowania w sytuacjach przymusowych i dzieki nim.
Doskonaty gimnastyk na przykiad nie uwalnia sie od przymusu prawa
ciezkosci, lecz tylko umiejetnie je wykorzystuje. Podobnie prawdziwie
wolny cztowiek nie odrzuca swej rasy, pici, ojczystego jezyka, swego kra-
ju, rodziny, srodowiska czy klasy spotecznej, lecz umie tak uzywac¢ owych
»pPrzymusow strukturalnych"”, by nie stac sie niewolnikiem zadnego. Wia-
ra, iz wolno$¢ wewnetrzna jest czysta, nie podlegajacg zadnym zewnetrz-
nym prawom i ograniczeniom spontanicznoscig, ma wiele wspolnego
z dziecinng naiwnos$cia. Najpierw dlatego, ze ograniczenia i przymusy
strukturalne s zar6wno wewnetrzne, jak i zewnetrzne, a nastepnie po-
niewaz spontanicznos¢ zbyt czesto okazuje sie tylko $lepg zaleznoS$cig
od wtasnych nieswiadomych uwarunkowan psychologicznych, spotecz-
nych czy religijnych. Jesli wolno$¢ ma posmak spontanicznosci, fatwos$ci
1 naturalnosci, to zwykle jest to spontanicznos$¢, tatwos¢ czy naturalnosc
nabyta, owoc osiggnietego mistrzostwa w postugiwaniu sie wtasnymi
ograniczeniami'®.

Powiedziawszy to, pozostaje jednak prawdg, iz odnos$nie do problema-
tyki moralnej $w. Pawet najczesciej stara sie przekonywa¢, sugerowac
i zachecag¢, i nie wykorzystuje swego autorytetu po to, by narzuci¢ swoja
wole. Jednym stowem, jak najbardziej respektuje wewnetrzng wolnos¢
swoich korespondentow. Jak jednak wyglada jego szacunek dla wolno$ci
wierzgacych wtedy, gdy nakiada na nich obowigzki albo zakazuje? Poszu-
kajmy odpowiedzi na to pytanie w tekscie, ktory jest emblematyczny dla
calej etyki Pawlowej, 1 Kor 6, 12-201°.

15 Obszerniej na ten temat J.-N. Aletti, L'autorité apostolique de Paul. Théorie et prati-
que, w: A. Vanhoye (ed.), L’apétre Paul: Personalité, style et conception du ministére (BETL
73), Leuven 1986, 229-246, szczego6lnie 241-242. Na tym wiaénie artykule w znacznej mie-
rZe opiera sie calo$¢ naszej refleksji na temat réznorodnosci autorytatywnych decyzji Apo-
stota Narodow.

16 Wszystko mi wolno, ale nie wszystko przynosi korzys¢. Wszystko mi wolno, ale ja
niczemu nie oddam si¢ w niewole. Pokarm dla zotgdka, a zoladek dla pokarmu. Bog zas
unicestwi jedno i drugie. Ale cialo nie jest dla rozpusty, lecz dla Pana, a Pan dla ciata. Bég
za$ i Pana wskrzesit, i nas réwniez swa moca wskrzesi z martwych. Czyz nie wiecie, ze
ciala wasze sa czlonkami Chrystusa? Czyz wzigwszy czlonki Chrystusa, bede je czynit
czlonkami nierzgdnicy? Przenigdy! Albo czyz nie wiecie, ze ten, kto 1gczy si¢ z nierzadni-
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W teks$cie tym Apostot ani nie grozi, ani nie moéwi o karach. Spokojnie
przedstawia rozumowanie, ktore ma cztonkom korynckiej gminy dostar-
czy¢ kryteriow do oceny ich wtasnego postepowania. Daje rowniez rozka-
zy (ww. 18 ai 20b), ale pojawiaja sie one dopiero na koncu kazdej z dwoch
serii dtugich uzasadnien. Nie sg wiec arbitralne, ale solidnie przygotowa-
ne. Co wiecej, sa sformutowane w sposob ogolny, jak najbardziej odlegty
od moralnej kazuistyki, tak ze ich szczegétowa aplikacja jest zostawiona
inteligencji i dobrej woli adresatéw, co dodatkowo wzmacnia pedagogicz-
ny charakter Pawtowej interwencjii ujawnia, jak bardzo zalezy mu na usza-
nowaniu wolno$ci adresatow. Czy jednak wydajgc rozkazy, ktéorym nie
mozna sie nie podporzadkowa¢, nie ujawnia na koniec, iz 6w respekt dla
wewnetrznej wolnosci Koryntian jest bardziej kwestig retorycznej strategii
(albo manipulacji) niz rzeczywistg troskg? Aby odpowiedzie¢ na to pyta-
nie, trzeba nam zwrdéci¢ uwage nie tyle na sam fakt istnienia rozkazow, co
na argumentacje, ktéra je poprzedza. Pawel nie powoluje sie¢ w niej na
przykazania ani nie przypomina Koryntianom, iz ma autorytet do tego, by
rozstrzygna¢ kwestie w sposob, ktéry on sam uwaza za poprawny. Odwo-
luje sie natomiast do ich wlasnego do$wiadczenia: do catkowitej i pelnej
mitosci wiezi ze Zmartwychwstatym, ijg wlasnie przedstawia jako osta-
teczna racje swoich wymagan. Przedstawi¢ powody, dla ktorych chrzesci-
janin jest zobowigzany do okreslonej postawy moralnej — w etyce Pawto-
wej nie oznacza zatem zmusi¢ go do czego$ zewnetrznego, skazujac go
tym samym na nieautentycznos$¢. Przeciwnie, to, co zobowiazuje, dotyczy
samego wnetrza chrzescijanina, pochodzi z jego odnowionego zycia i dla-
tego miedzy zobowigzaniami moralnymi a wewnetrzng wolnosciq wierza-
cego sprzeczno$c¢ nie tylko nie musi, ale nawet nie powinna wystepowac.
Pod jednym wszakze warunkiem: te pierwsze musza by¢ autentycznym
wyrazem chrzescijanskiej tozsamosci, a nie arbitralng decyzja autorytetu.
Jaka jest zatem rola apostolskiego autorytetu w zakresie moralnosci? Po-
moc chrzescijanom nie zapomnie¢ o zywotnej wiezi z Panem i u$swiada-
miac¢ im to wszystko, co mogtoby ich od Niego odigczyc¢.

Tekst 1 Kor 6, 12-20 dotyczyt autorytatywnych interwencji Apostota
w sytuacjach, w ktoérych chrzescijanin wybieral miedzy dobrem a ztem,

ca, stanowi z nig jedno ciato? Beda bowiem — jak jest powiedziane — dwoje jednym ciatem.
Ten za$, kto sie faczy z Panem, jest z Nim jednym duchem. Strzezcie sie rozpusty; wszelki
grzech popetniony przez cztowieka jest na zewnatrz ciala; kto za$ grzeszy rozpustg, prze-
ciwko wlasnemu cialu grzeszy. Czyz nie wiecie, ze cialo wasze jest $wigtynig Ducha Swie-
tego, ktéry w was jest, a ktéorego macie od Boga, i ze juz nie nalezycie do samych siebie? Za
wielkq bowiem cene zostali$cie nabyci. Chwalcie wiec Boga w waszym ciele!”
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ryzykujac tym samym utrate swojej tozsamosci. Czy Pawet okazuje takie
samo zdecydowanie i zobowigzuje z jednakowgq silg rowniez wowczas,
gdy chodzi o wyb6r miedzy jednym dobrem a drugim, albo miedzy do-
brym ilepszym? 1 Kor 9 pokazuje, iz w takich przypadkach $w. Pawet
jednoznacznie wystrzega sie jakiegokolwiek narzucania swoich prefe-
rencji i zostawia kazdemu wolno$¢ wyboru dobra, ktére chce realizowac.
Wiecej nawet, nie tylko nie narzuca innym tego, co sam uznaje za lepsze,
ale — jak w wypadku celibatu ze wzgledu na krélestwo Boze w 1 Kor 7 —
posuwa sie az do ostrzezenia, iz to, co wedlug niego lepsze, dla innych
moze sie okazac¢ nie tylko mniej dobre, ale nawet sta¢ sie zniewoleniem
i przyczyng zla, jesli nie otrzymato sie odpowiedniego charyzmatu.
W obronie prawdy Ewangelii Apostol nie waha sie uzy¢ catego swego
autorytetu. Wie jednak, iz ta sama Ewangelia moze by¢ przezywana na
rézne sposoby, zaleznie od laski, ktorg kazdy otrzymuje indywidualnie
(Rz 12, 6) i ktérg rowniez apostot musi respektowac.

Zakonczenie

Jest prawda, iz im bardziej chrzescijanin jest wolny i im bardziej po-
zwala sie prowadzi¢ wewnetrznemu Mistrzowi, tym mniej potrzebuje oj-
cow i pedagogow. Nie lekcewazy ich ani nie odrzuca, ale coraz wieksza
otwarto$¢ na Ducha owocuje w nim pewnego rodzaju duchowa inteli-
gencja. Taki stan rzeczy wskazuje zaré6wno na potrzebe i granice autory-
tetu w chrzescijanskiej wspdélnocie, jak i na to, iz nie nalezy zbyt pospiesz-
nie przeciwstawia¢ autorytetu wewnetrznej wolnosci wierzacego. Wol-
nosc¢ nie jest bowiem czym$ danym, co przychodzi automatycznie, ale
zadaniem, owocem wysitku i ¢wiczen, zdobyczg. Wiadza, czy lepiej —
postuga autorytetu, w teorii i praktyce $w. Pawta nie ma na celu nic inne-
go, jak pomo6c wierzgcym osiggnac te wolnos¢ jak najszybciej i w jak naj-
wiekszym stopniu. Paradoksalnie, ostatecznym zatem celem autorytetu
w chrzescijanskiej wspolnocie jest stac sie jak najmniej potrzebnym. Oczy-
wiscie przed paruzja kazdy chrzescijanin jest ciggle jeszcze w drodze ,,do
czlowieka doskonatego, do miary wielkosci wedtug Petni Chrystusa" (Ef
4, 13) i dlatego w mniejszym lub wiekszym stopniu zawsze bedzie po-
trzebowat autorytetu. Tym niemniej ten ostatni bedzie sprawowany ina-
czej przez tych, ktoérzy znalezli odpowiedz na klasyczne juz pytanie bi-
skupa Krasickiego: , Tabakiera dla nosa czy nos dla tabakiery?"”
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Leadership in the theory and practice of the Apostle
to the Nations

It is true that the more a Christian is free, and the more he allows himself to be
led by the internal Master, the less he needs fathers and pedagogues. He does
not underestimate them or reject them, yet the greater openness to the Spirit
results in a certain spiritual intelligence. Such a state of affairs indicates both the
need and limits of authority in a Christian community, as well as the fact that
one should not hurriedly place in opposition authority and the internal freedom
of a believer. Freedom is not a given, not automatic, but is a result of effort and
exercise, a gain. Power, or better the authority, in Pauline theory and practice is
aimed only at helping believers to achieve this freedom as soon as possible and
to the greatest possible extent. Paradoxically then, the final objective of authority
in a Christian community is to become the least necessary. Certainly, before the
parusia, each Christian is still on his way ,,to the measure of the full stature of
Christ” (Eph 4,13) and therefore to a greater or lesser extent he will always need
authority. Nevertheless, the latter will be exercised differently by those who have
found the answer to the proverbial question of Bishop Krasicki: ,,tobacco for the
nose or the nose for tobacco?"
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1. Wprowadzenie

Podjqé refleksje wiara i intelektem nad Duchem Swietym w sakramen-
talnym zyciu chrzescijanina, a zwtaszcza w udzielaniu znamienia
daru Ducha, oznacza stanac¢ ostatecznie wobec tajemnicy trzeciej Osoby
Boskiej. Nie bez przyczyny nazywana jest Ona ,nieznanym Bogiem'"!.
Gdy pochylamy sie nad Zrédtami objawienia judeochrzes$cijanskiego, od-
krywamy na Jej temat do$¢ skapy przekaz. Istnieje jakas dziwna prawi-
dfowos¢ polegajaca na tym, ze jezeli kto$ zaczyna méwi¢ o Duchu Swie-
tym, to tatwo popada w niebezpieczenstwo abstrahowania czy teoretyzo-
wania. Znacznie lepsza sytuacje mamy odnosnie do Jezusa Chrystusa,
gdyz wystarczy obudzi¢ w naszej wyobrazni Jego zywy obraz pochodza-
cy z kart Ewangelii, ktore przekazujg Jego stowa i postepowanie, gdy
ukazat sie nam w ludzkiej postaci. Obraz Boga Ojca mozemy — cho¢ juz
trudniej — uzyskac na podstawie tego, o czym Jezus tak czesto mowit i co
stawial w centrum swojego my$lenia i dziatania.

To zestawienie sygnalizuje spore trudnosci, jakie pojawiaja sie dodat-
kowo jeszcze w wielu innych wzgledach, gdy pragnie sie w teologicz-
nym trudzie zgtebiania objawienia dotrze¢ do osoby i dziatania Ducha

1 Por. W. Kasper, Bdg Jezusa Chrystusa, Wroclaw 1996, s. 248.
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Swietego. Pierwsza trudno$¢ bierze sie stad, ze to, co jest duchem, juz
samo w sobie jest trudne do uchwycenia czy tez intelektualnego przed-
stawienia. Nastepne utrudnienie niosg ksiegi Nowego Testamentu, w kto-
rych Duch stoi na dalszym planie. Ostatecznie musimy takze pamietac,
ze Duch Swiety jest sita Boza i jedna z trzech Oséb Boskich, ktérych prze-
ciez nigdy nie jesteSmy w stanie do konca wyrazi¢ prostym teologicznym
jezykiem. A przy tym Ducha Swietego jako takiego napotykamy dopiero
po Wniebowstapieniu Panskim, gdyz jest On pierwszym darem, jaki chwa-
lebny Pan po swoim dziele odkupienczym podarowat nam od Ojca. Dla-
tego tez jest trudng sprawq osiggna¢ wlaéciwe wyobrazenie Ducha Swie-
tego. Mozemy raczej powiedzie¢, jak On dziata?.

Wypada skonstatowac¢, ze w teologii katolickiej przez wiele wiekow
brakowato odrebnego traktatu pneumatologicznego. Dopiero czasy no-
wozytne przyniosly pewien rozwoj, ale skoncentrowano sie przede wszyst-
kim na darach Ducha Swietego, ktéry zamieszkuje w czlowieku uspra-
wiedliwionym, bedgcym $wiatynig Ducha. Stopniowo ksztattowat sie takze
poglad o Duchu jako duszy Mistycznego Ciata Chrystusa, ktéra przeni-
ka, jednoczy i zespala z soba wszystkie jego cztonki. Warto tu wskazac¢
na znaczny wktad teologéw prawostawnych (A. Chomiakow, S. Bulga-
kow, W. Losski, P. Evdokimow, N. A. Nissiotis), ktérzy widzieli Ducha
Swietego jako Tego, ktéry ozywia Koéciot, bedacy duchowym organi-
zmem?.

Sobor Watykanski II wigczyt wprawdzie do dokumentéw soborowych
liczne wzmianki o Duchu Swietym, zwlaszcza o jego zbawczej obecno-
$ciw Kosciele iw $wiecie, akcentujac role i miejsce Ducha w historii zba-
wienia. Wywotato to w ostatnich latach caly szereg opracowan na temat
Ducha Swietego. Jednakze zaistniate po Vaticanum II publikacje o te-
matyce pneumatologicznej zajety sie niestety przede wszystkim ruchami
charyzmatycznymi i odnowg charyzmatyczng, nie podejmujac jednak
calosci zagadnienia.

Z powyzszego fragmentarycznego przegladu mysli pneumatologicz-
nej mozna wywnioskowa¢, ze zdefiniowanie trzeciej Osoby Boskiej nie
jest rzecza latwa. Francuski kard. Yves Congar w swojej , Sumie teolo-
gicznej" dochodzi do przekonania, ze Duch Swiety jest Duchem czlo-

2 Por. A. A. Napidrkowski, Pneumatologiczne wymiary usprawiedliwienia. ,, Wspdlna
Deklaracja w sprawie nauki o usprawiedliwieniu”, w: Niech zstqgpi Duch Twdj! Sympozja
dogmatyczne, red. Z. Kijas, Tarnow 1999, s. 87.

3 Por. L. Balter, Duch Swiety (I. Teologia, B. W starozytnosci), w: Encyklopedia katolicka,
Lublin 1985, t. IV, k. 285.
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wieka i Duchem Boga; jest On Mocg, ktéra nie przymusza, ale przez kt6-
ra Bog jest obecny i dziata w naszym zyciu*. ,Jednak w wyjasnianiu praw-
dy o Duchu Swietym decydujagcym momentem jest Jego imie osobowe,
okreélajgce nature i precyzujace Jego role w Trojcy Swietej, a takze w Ko-
Sciele, cztowieku i $wiecie. Imie osobowe trzeciej Osoby Boskiej to Duch
—poniewaz uduchawia, Swiety — poniewaz uswieca. Jest On zatem w Tr6j-
cy Swietej duchowoécig i $wietoscig Boga [...]. Osobowa specyfika prze-
jawia sie takze w Jego dziataniu w $wiecie —uduchawia i u$wieca wszyst-
ko, co przenika's.

2. Nowy Testament o dzialaniu trzeciej Osoby Boskiej

Kim jest Duch Swiety? Historia szukania odpowiedzi na to pytanie
jest niezwykle bogata, mimo ze uzyskany material nie jest za obszerny,
ito nie tylko w tonie chrzescijanskiego objawienia, ale tez w innych tra-
dycjach religijnych (judaizmu, islamu czy hinduizmu)®. Juz pobiezna lek-
tura Pisma $w., a zwtaszcza ksigg Nowego Testamentu, pozwala tatwo
zauwazy¢, jak wiele okreslen odnosi sie do Syna Bozego, natomiast jak-
ze niewiele do Ducha Swietego. Zaden z autoréw natchnionych nie usi-
luje wyjasnia¢, kim jest Duch. Trzeba raczej stwierdzi¢, ze w historii zba-
wienia odstania sie¢ On powoli, stopniowo. Pierwsze stronice Biblii uka-
zujg Ducha Bozego w formie symboli: tchnienia, wiatru (por. Rdz 1, 2; 8, 1;
Iz 11, 15 n), zyciodajnego pierwiastka (por. Rdz 2, 7), szczegélnego uzdol-
nienia, natchnienia, nadzwyczajnej mocy (por. Wj 31, 3; Lb 11, 17; 2 Sm
23, 2)’. Ewangelie, obwieszczajac ludziom fakt zbawienia w Jezusie, wigza
dopiero z Jezusowa osobg i dzietem dar Ducha. Dlatego Duch Swiety
w zyciu Jezusa jako Mesjasza powigzany jest z Jego poczeciem, chrztem
w Jordanie i wieloma innymi wydarzeniami z Jego zycia®. Duch ukaza-
ny jest jako nadprzyrodzona sila, ktérg Jezus otrzymuje podczas swego
chrztu (por. Mk 1, 10-11), natomiast Apostotowie i wierni w dzien Pie¢-
dziesigtnicy (por. Dz 2, 1-41). Apostotow, ktérzy byli pieczetowani, chrzcze-

4 Por. Y. Congar, Duch cztowieka, Duch Boga, Warszawa 1996, s. 5.

5 L. Balter, Duch Swiety (I. Teologia, C. W teologii systematycznej), dz. cyt., k. 286.

6 Zob. Religie $wiata o Duchu Swietym. Dokument Komisji ds. Dialogu Miedzyreligij-
nego Papieskiego Komitetu Obchodéw Wielkiego Jubileuszu Roku 2000, Katowice 1998.

7 Por. A. Jankowski, Zarys pneumatologii Nowego Testamentu, Krakéw 1982, s. 7-13. Na
temat pneumatologii Starego Testamentu wiecej méwi H. Langkammer, w: Pneumatologia
Biblijna, Opole 1998, s. 11-29.

8 Por. A. Jankowski, dz. cyt., s. 23-37.
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ni, pojeni, napetniani Duchem Swietym (por. Mk 1, 8; £k 1,15.41; Dz 1, 8;
1 Kor 12, 13), oraz wiernych Kosciota pierwotnego Duch uzdalnia do gfo-
szenia stowa Bozego mimo trudnosci i przesladowan®.

Pomoca przy odkrywaniu objawienia o Duchu stuzy takze teologia
Sw. Pawla, zawarta w jego listach. Apostot z Tarsu wskazuje na Ducha
Swietego jako na sprawce ontycznej nowosci wiernych! oraz, mimo r6z-
norodnosci nowego ludu Bozego, zapewnienia mu jednosci. R6znorod-
nos$c¢ ta jest dwojaka — najpierw wiele tak rozmaitych jednostek tworzy
Kosciot, a nastepnie w nich z kolei zachodzi wiele r6znych przejawow
Ducha. Jedno$¢, jakiej udziela Duch Swiety — jak pisze o. Augustyn Jan-
kowski — jest dynamiczna. Polega bowiem na udzielaniu nowego zycia
poprzez czynnosci hierarchicznych postug i przez skutki sakramentow
oraz charyzmatéw. Wszystko to sg narzedzia Ducha, ktéry oddziatuje za-
réwno na caty Kosciot, pojmowany u Pawla jako lud Bozy, ciato Chrystu-
sa i $wigtynia niebieskiego Jeruzalem, jak i na poszczegodlnych wiernych!.

Apostot Narodéw w swoim liscie pyta sie Galatéw: ,,Czy Ducha otrzy-
maliscie na skutek wypelniania Prawa za pomoca uczynkow, czy tez stad,
ze daliscie postuch wierze?" (Ga 3, 2). Pawet ukazuje dwa aspekty rze-
czywistosci ludzkiej. Na biegunie ujemnym ustawia ,,Stare Przymierze",
»prawo grzechu i $mierci”, ,jarzmo”, ,,cialo”. Natomiast biegun dodatni
to ,,Duch”, ktéry niesie ze sobg ,nowos¢"”, ,zycie" i ,wolno$¢". Duch
Swiety zatem wprowadza ludzi na nowq plaszczyzne zycia'2. Jednakze
Duch nie tylko mieszka w wiernych, ale tez ich napetnia. Ta immanencja
sakralna i u$wiecajaca, petna dynamizmu, jest wyrazona trzema przeno-
$niami: ,pieczetowanie”, ,,zadatek" i, pierwsze dary":

On [Bog] wycisnat na nas pieczec¢ i zostawit zadatek Ducha w sercach na-
szych (2 Kor 1, 22).

Uwierzywszy zostaliScie opatrzeni pieczecia, obiecanym Duchem Swietym,
ktéry jest zadatkiem naszego dziedzictwa na Odkupienie (Ef 1, 13 n).

Nie zasmucajcie Bozego Ducha Swietego, ktérym zostali$cie opieczetowani
na dzien Odkupienia (Ef 4, 30).

My juz posiadamy pierwsze dary Ducha (Rz 8, 23)*.

9 Por. K. Romaniuk, Duch Swiety (I. Teologia, A. Podstawy Biblijne), w: Encyklopedia
Katolicka, Lublin 1985, t. IV, k. 282; por. H. Langkammer, Pneumatologia Biblijna, dz. cyt.,
s. 45-118.

10 Por. A. Jankowski, dz. cyt., s. 52-54.

1t Por. tenze, Duch Swiety w Nowym Testamencie, Krakéw 1998, s. 107-111.

12 Por. tenze, Zarys pneumatologii Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 55-56.

13 Por. tenze, Duch Swi@ty w Nowym Testamencie, dz. cyt., s. 111-113; por. takze H.
Langkammer, dz. cyt., s. 118-127.
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Chrzeécijanin w Duchu Swietym usprawiedliwiony (por. 1 Kor 6, 11)
przez chrzest oraz uswiecony (por. 1 Kor 1, 2), otrzymuje piecze¢ Ducha
(por. Ef 1, 13; 4, 30)*. A poniewaz przylgna¢ do Chrystusa przez chrzest
oznacza odrodzi¢ sie na nowo w Duchu Swietym (por. Dz 2, 38), dlatego
refleksja o dziataniu Ducha Swietego w cztowieku musi prowadzi¢ — zgod-
nie z biblijnymi przestankami — do Jego sakramentalnego udzielania sie
w tych obu sakramentach inicjacji chrzescijanskiej: w chrzcie i bierzmo-
waniu.

3. Bierzmowanie a chrzest w przeslankach biblijnych
i koscielnej tradycji

Dogmatyczno- i liturgiczno-historyczne badania ostatnich dziesiecio-
leci odnosnie do prakoscielnej inicjacji ujawnity pierwotny silny zwigzek
chrztu i bierzmowania i tym samym postawily znak zapytania nad samo-
dzielnoscia tego sakramentu wobec chrztu®.

Z Ewangelii $w. Jana mozemy zaczerpng¢ wprowadzenie do kateche-
zy o sakramentach inicjacji. W rozmowie z Nikodemem Chrystus powie-
dziat o potrzebie powtdérnych narodzin: ,,Zaprawde, zaprawde, powiadam
ci, jesli sie kto$ nie narodzi z wody i z Ducha, nie moze wejs¢ do kroéle-
stwa Bozego" (J 3, 5). W katechetycznym wprowadzeniu powiemy oczy-
wiscie, ze tak jak woda jest najbardziej podstawowym elementem uorga-
nizowania materii, tak Duch Bozy jest nieodzownie konieczny dla naro-
dzin zycia taski, a to ma miejsce w sakramencie chrztu i bierzmowania,
ktore nie tylko otwierajg droge do nieba, ale sa zasiewem wszelkich mocy
nadprzyrodzonych, ktérych cztowiek o wtasnych sitach nigdy nie mogi-
by zdoby¢!e.

Dlatego ma racje najwybitniejszy polski rezyser, Krzysztof Zanussi,
gdy w usta gtéwnego bohatera swojego znakomitego filmu pt. Zycie jako
Smiertelna choroba przenoszona drogq piciowq wkiada stwierdzenie:
»Natura dgzy do $mierci"”. Pierwszoplanowa posta¢, grana przez Zbignie-
wa Zapasiewicza, jest nieuleczalnie chora na raka. Natura jego dazy do

14 Por. A. A. Napiorkowski, Usprawiedliwienie grzesznika. Czy potepienia doktrynalne
z XVI w. zachowujq nadal swojq waznosc¢?, Krakow 1998, s. 47-55.

15 Por. H. Bourgeois, B. Sesbiié, P. Tihon, Histoire des Dogmes. Les signes du salut, Paris
1995, t. III, s. 15-338.

16 Por. J. Buxakowski, ,Przyjmij znamie daru Ducha Swietego”. Refleksje teologiczno-
duszpasterskie nad rolq bierzmowania, w: Wokét tajemnicy Ducha Swietego. ,,Sympozja"
nr 27, Opole 1998, s. 93.
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$mierci nie tylko w sensie biologicznym, ale tez duchowym, bo polega
jedynie na wilasnych, ludzkich silach. A nie ma zycia bez taski.

O ile rozmowe Chrystusa z Nikodemem autorzy klasycznych podrecz-
nikéw sakramentologii odnosili do koniecznos$ci chrztu, o tyle nastepny
rozdzial czwartej Ewangelii wigzali z bierzmowaniem. Chrystus objawia
Samarytance godnos$¢ Mesjasza, ,Namaszczonego', czyli ,przeniknie-
tego Duchem". ,Nadchodzi jednak godzina — zwraca sie Jezus do kobie-
ty przy Jakubowej studni — owszem, juz jest, kiedy to prawdziwi czciciele
beda oddawac¢ czes¢ Ojcu w Duchu i prawdzie, a takich czcicieli chce
mie¢ Ojciec. Bog jest duchem; potrzeba wiec, by czciciele Jego oddawali
Mu cze$¢ w Duchu i prawdzie" (J 4, 23-24). Sakrament bierzmowania
daje ochrzczonemu te moce rozwojowe Ducha taski i prawdy, ktére sg
w dyspozycji Kos$ciota jako powszechnego sakramentu zbawienia od chwi-
li Zestania Ducha Swietego. Jezus zresztq zapowiadatl je wielokrotnie
w swoim przedpaschalnym nauczaniu: , »Jesli kto$ jest spragniony, a wie-
rzy we Mnie — niech przyjdzie do mnie i pije! Jak rzekto Pismo: strumie-
nie wody zywej poplyna z jego wnetrza«. A powiedziat to o Duchu, kto-
rego mieli otrzymac wierzacy w Niego" (J 7, 37 b — 39 a). Réwniez w wie-
czerniku Jezus sktadat obietnice: ,Nie zostawie was sierotami: przyjde
do was. A Pocieszyciel, Duch Swiety, ktérego Ojciec posle w moim imie-
niu, On was wszystkiego nauczy i przypomni wam wszystko, co wam
powiedziatem" (J 14, 18. 26)".

I rzeczywiscie dzien Pie¢dziesigtnicy jako dzien Zestania Ducha Swie-
tego stat sie najbardziej przetomowym dniem w dziejach spotecznego
apostolatu Kosciota. Wprawdzie Apostotowie przeszli juz doswiadczenie
Eucharystii, Chrystusowego krzyza i zmartwychwstania, lecz mimo to
trwajg tylko w modlitwie, trwozliwie zamknieciu w wieczerniku. Dopie-
ro cud Zestania Ducha Swietego odjat im trwoge matodusznosci i napet-
nit ich odwaga do publicznego wystgpienia. Dopiero uzbrojeni moca z go-
ry stali sie zdolni do niebywatej $miato$ci w publicznym przepowiadaniu
chwalebnego Pana, co juz w pierwszym dniu zaowocowato nawréceniem
okoto trzech tysiecy dusz (Dz 2, 41). Tak wiec uroczysto$¢ Zielonych Swigt
stala sie uroczystoscig bierzmowania catego Kosciota!®.

Z kolei teologia $w. Pawta akcentuje bardziej wyraznie zwigzek chrztu
z bierzmowaniem, zwlaszcza poprzez dwa stowa: ,namasci¢" i , opiecze-
towac". ,, Tym za$, ktéry umacnia nas wespot z wami w Chrystusie i ktéry

17 Por. tamze, s. 93-94.
18 Por. tamze, s. 94.
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nas namascit, jest Bdg. On tez wycisnal na nas piecze¢" (I Kor 2, 21 n;
por. takze 1 Kor 12, 13; 1 Kor 6, 11; Tt 3, 5; J 3, 5). Otrzymanie daru Ducha
Swietego nastepuje w chrzcie lub tez zaraz po nim poprzez wlozenie rak:
+[Piotr i Jan] przyszli i modlili sie za nich, aby mogli otrzyma¢ Ducha
Swietego. Bo na zadnego z nich jeszcze nie zstapit. Byli jedynie ochrzczeni
w imie Pana Jezusa. Wtedy wiec wktadali [Apostotowie] na nich rece,
a oni otrzymywali Ducha Swietego” (Dz 8, 15-17). Podobnie postugiwat
takze Pawet, gdy przybyt do Efezu i spotkat tam jakich$ uczniéw, ktorzy
przyjeli Janowy chrzest nawrécenia. Udzielit im natychmiast , chrztu
w imie pana Jezusa. A kiedy wtozyt Pawet na nich rece, Duch Swiety
zstgpit na nich" (Dz 19, 5-6)".

Oto6z dla teologii biblijnej Nowego Testamentu znamienne jest tgczne
traktowanie chrztu i bierzmowania. Bogactwo informacji Pawta na temat
chrztu i jego milczenie odnosnie do bierzmowania wydaje sie by¢ dla nas
jednoznaczne do interpretacji?°. Obie czynno$ci znajdujg sie w dynamicz-
nym wzajemnym przyporzgdkowaniu i nie nalezy ich rozdziela¢, cho¢
kazda posiada swoj odrebny akcent. Chrzest jako moment pierwszy jest
oczyszczeniem grzesznika, z kolei nastepujace zaraz po nim bierzmowa-
nie jako wtozenie ragk oznacza i sprawia przyjecie go w obszar dziatania
Ducha Swietego. Nalezy tu jednak zauwazy¢, ze wlozenie rak nie jest
czynnoscia zwigzang specyficznie z udzielaniem bierzmowania. Za po-
mocq wktadania rak przekazywano takze btogostawienstwo Boze i spe-
cjalng wtadze, np. kaptanska, a takze dokonywano uzdrowien?'.

W starozytnym Kos$ciele az do czasow wczesnej scholastyki nie istniat
zaden samodzielny obrzed bierzmowania. Jego poczatki lezg w IX/XI stu-
leciu i wigza sie z pochrzcielnym namaszczeniem oraz wtozeniem rak,
co byto traktowane jako prawo zastrzezone dla biskupa. Podziat pewnych
funkcji przystugujacych kaptanowi, a innych jedynie biskupowi, spowo-
dowat rozdzielenie miedzy chrztem a bierzmowaniem, narastajgce szcze-
golnie w diecezjach wiejskich. Poniewaz rozprzestrzenianie sie chrze-
$cijanstwa i tym samym coraz wieksza liczba ochrzczonych sprawiaty, ze
biskup nie moégt jednoczesnie by¢ obecny w réznych wspdélnotach para-
fialnych, ,,dopetnienie” inicjacji chrzcielnej przesuwano na termin wizy-
ty diecezjalnego rzadcy. Dlatego pierwsze wypowiedzi na temat skutkéw
bierzmowania pochodzg dopiero z XII wieku. Na ten temat jako pierw-

19 Por. F. Courth, Die Sakramente. Ein Lehrbuch fiir Studium und Praxis der Theologie,
Freiburg-Basel-Wien 1995, s. 124-127.

20 Por. K. Romaniuk, Sakramentologia biblijna, Warszawa 1994, s. 30-31.

21 Por. tamze, s. 32.
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szy pisze Piotr Lombard (1095-1160), ktéry jako skutek tego sakramentu
widzi udzielenie Ducha Swietego do pelnego mocy dziatania (ab robur),
podczas gdy w chrzcie Duch sprawia odpuszczenie grzechoéw?.

Poniewaz reformacja odrzucita bierzmowanie jako sakrament, uzasad-
niajgc to brakiem dostatecznego $wiadectwa Pisma i pomniejszaniem
chrztu, Kosciét rzymski poczut sie zmuszony do zdogmatyzowania swo-
jego stanowiska w tej sprawie. Reformatorzy sklasyfikowali bierzmowa-
nie jako jedynie ko$cielng ceremonie. Sobo6r Trydencki zas — powtarzajgc
orzeczenia Dekretu dla Ormian Soboru Florenckiego (1439)% — okre$lit
liczbe sakramentow na siedem i gtosit, ze bierzmowanie to ,prawdziwy
i wlasciwy sakrament” i chodzi w nim o co$ wiecej niz jedynie katecheze
czy jakas , czcza ceremonie”?.

Praktycznie az do XX wieku teologia katolicka trzymata sie ram wy-
znaczonych przez Dekret dla Ormian i orzeczenia Soboru Trydenckiego.
Nowe impulsy odno$nie do bierzmowania przyniést Sobér Watykanski II.
Ponadto wypada odnotowa¢ tu wkiad K. Rahnera (1904-1984), ktory przy-
pisywat skutkom tego sakramentu udziat w misji Kosciota, dgzacego do
przemiany $wiata i wprowadzania go w krolestwo Boze. Z dokumentéw
Vaticanum II trzeba wskazac¢ najpierw na konstytucje Lumen gentium.
Czytamy tam: ,Przez sakrament bierzmowania [wierni] jeszcze $cislej
wigzg sie z Ko$ciolem, otrzymujg szczegoélng moc Ducha Swietego
i w ten sposo6b jeszcze mocniej zobowigzani sg, jako prawdziwi $wiad-
kowie Chrystusowi, do szerzenia wiary stowem i uczynkiem oraz do jej
bronienia"?.

Konstytucja ta stwierdza dalej, ze biskupi sa naturalnymi szafarzami
(ministri originarii, LG 26), a nie jak byto wczes$niej — zwyczajnymi (mini-
stri ordinarii). Tym samym pojawila sie wieksza mozliwo$¢ powolywania
przez biskupa innych kaptanéw do udzielania tego sakramentu. Warto
odnotowac¢ 1ito, ze w odnowionym obrzedzie bierzmowania centralnym
momentem stato sie na powrdt odnawianie przyrzeczen chrzcielnych. W ten

22 Por. F. Courth, dz. cyt., s. 128-131.

2 Por. DS 1311 (BF VII, 205): ,,[...] przez bierzmowanie wzrastamy w fasce i umacniamy
sie w wierze".

24 DS 1628 (BF VII, 265): ,Jesli ktos twierdzi, ze bierzmowanie ochrzczonych jest czcza
ceremoniy, a nie prawdziwym i we wlasciwym znaczeniu sakramentem, albo ze ono nie-
gdys byto tylko rodzajem katechezy, w czasie ktdérej dorastajacy mtodzi ludzie zdawali sprawe
wobec Kos$ciota ze swojej wiary, niech bedzie wyltaczny ze spolecznosci wiernych"; por.
B. J. Hilberath, Pneumatologie, Diisseldorf 1994, s. 103-161.

25 Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium (LG), 11, w: Sobor Watykanski 1T,
Konstytucje. Dekrety. Deklaracje. Tekst tacinsko-polski, Poznan 1967, s. 146-257; por. H. Bo-
urgeois, B. Sesbiié, P. Tihon, Histoire des Dogmes. Les signes du salut, dz. cyt., s. 244-282.
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sposOb wyrazono wiekszy szacunek dla praktyki Kosciotéw Wschodnich,
gdzie bierzmowanie jest udzielane takze i dzisiaj, niezmiennie zresztg od
samych poczatkoéw, tgcznie z chrztem i Eucharystia oraz szafarzem jest
kazdy proboszcz, a biskupowi jest zastrzezone tylko swiecenie krzyzma.

Natomiast dekret o apostolstwie swieckich stwierdza, ze przez bierz-
mowanie, podobnie jak przez chrzest, $wieccy otrzymuja swojg wtasng,
pochodzaca od Chrystusa misje. Stad nie opiera sie ona na mandacie
urzedu koscielnego. Obowigzek i prawo do apostolstwa otrzymujq swieccy
na mocy samego zjednoczenia swojego z Chrystusem — Glowg. Wszcze-
pieni bowiem przez chrzest w Ciato Mistyczne Chrystusa, utwierdzeni
moca Ducha Swietego przez bierzmowanie, sq oni przeznaczeni przez
samego Pana do apostolstwa. Dostepujg poswiecenia na krolewskie ka-
planstwo i $wiety naréd (por. 1 P 2, 4-10), by przez wszelkie uczynki skta-
dac¢ duchowe ofiary i po catej ziemi dawac¢ swiadectwo Chrystusowi. Sa-
kramenty natomiast, zwlaszcza Eucharystia, udzielaja i wzmagaja owa
mitos¢, ktéra jest jakby dusza catego apostolstwa'?e.

4. Celebracja sakramentu postannictwa

Idgc za postulatami konstytucji o liturgii, tyczacymi sie nowego opra-
cowania obrzedow bierzmowania?’, Pawet VI wydat 15 sierpnia 1971 r.
konstytucje apostolskg Divinae consortium naturae, gdzie juz na wstepie
poruszona jest najistotniejsza sprawa: nasz udzial w Boskiej naturze, ktéry
osiggamy poprzez sakramentalne udzielanie sie Boga. W przypadku sa-
kramentu bierzmowania oznacza to, ze chrzescijanie otrzymuja dar Du-
cha Swietego; stajq sie postani dla dobra catej eklezjalnej spoteczno$ci 2.

Od strony zewnetrznego rytu udzielenie sakramentu bierzmowania
sprowadza sie do namaszczenia krzyzmem na czole, ktérego dokonuje
sie z wlozeniem reki i stowami: ,Przyjmij znamie Daru Ducha Swiete-
go". ,Przyjmij znamie", czyli ,,badZ naznaczony" — idzie tu o znak, zna-
mie, signaculum, co jest Swiadectwem danym i uzdolnieniem do $wia-
dectwa. W chrzcie udziela sie nam - jak zauwaza Heribert Mihlen — Duch

26 Dekret o apostolstwie $wieckich Apostolicam actuositatem (AA), 3, w: Sobdr Waty-
kanski II, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, dz. cyt., s. 578-627; por. H. Bourgeois, B. Sesbiié,
P. Tihon, dz. cyt., s. 283-304.

27 Por. Konstytucja o liturgii swietej Sacrosanctum concilium (SC), 71, w: Sobér Waty-
kanski I, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje. Tekst facinsko-polski, Poznan 1967, s. 40-99.

28 Por. AAS 63 (1971), s. 657-664.
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Swiety, ale zasadniczo nie ze wzgledu na innych, lecz dla naszego wta-
snego zbawienia. Natomiast w bierzmowaniu ochrzczony uzdalniany jest
do $wiadectwa i do stuzby innym w ramach misyjnego planu Boga. Na-
maszczony Duchem ma teraz bowiem u innych juz wzbudza¢ postawe
przyjecia Boskiej oferty zbawczej?.

. Przygotowanie do bierzmowania powinno miec¢ na celu doprowadze-
nie chrzescijanina do giebszego zjednoczenia z Chrystusem, do wiek-
szej zazytosci z Duchem Swietym, Jego dzialaniem, darami i natchnie-
niami, aby mogt lepiej podjac¢ apostolska odpowiedzialnos$¢ zycia chrze-
$cijanskiego. Katecheza przed bierzmowaniem powinna takze starac sie
obudzi¢ zmyst przynaleznosci do Kosciota Jezusa Chrystusa, zaréwno
do Kosciola powszechnego, jak i wspoélnoty parafialnej. Na tej ostatniej
spoczywa szczego6lna odpowiedzialno$¢ za przygotowanie kandydatow
do bierzmowania'°.

Komu i kiedy udziela¢ sakramentu bierzmowania? Aby wtasciwie od-
powiedzie¢ na postawione pytanie, nalezy przywolac¢ szerszy kontekst.
W Kosciele prawostawnym bierzmowanie jest uwienczeniem chrztu, po
czym zaraz bezposrednio nastepuje udzielenie Eucharystii. Te trzy sa-
kramenty inicjacji chrzescijanskiej tworza razem jedna catos¢, dlatego sa
udzielane jednoczesnie, z jasno okreslong kolejnoscia: chrzest, bierzmo-
wanie, Eucharystia. Natomiast na Zachodzie ochrzczone dziecko otrzy-
ma pierwszg Komunie $wietq na diugo przed bierzmowaniem. Jak do-
szlo do tego rozdwojenia, mimo ze obecny Katechizm KoSciola Katolic-
kiego wyraznie przyjmuje uktad: chrzest, bierzmowanie, Eucharystia,
a samg Eucharystie widzi jako zwienczenie chrzescijanskiego wtajemni-
czenia (1306)?

W poczatku ubiegtego wieku Pius X w swej gorliwosci, pragnac ula-
twi¢ czestszg Komunie $w., zalecit w 1905 r. codzienng Komunie,aw 1910 1.
dekretem Quam singularis wczesng Komunie dzieci. W reakcji na janse-
nistyczny rygoryzm, ktory zaktadat dtugi czas przygotowania do sakra-
mentu Eucharystii, 6wczesny papiez zredukowat wiek dzieci przystepu-
jacych do pierwszej Komunii $w. z 12-14 lat do wieku rozeznania, czyli
do okoto 7 roku zycia. W wyniku owej reformy Pius X spowodowat po-
$rednio, iz sakrament bierzmowania, ktéry zwykle poprzedzat lub naste-

29 Cyt. za J. Buxakowski, dz. cyt., s. 96; zob. tez H. Mihlen, Una mystica persona. Die
Kirche als das Mysterium der heilsgeschichtlichen Identitct des Heiligen Geistes in Christus
und den Christen. Eine Person in vielen Personen, Paderborn (2)1967.

30 Por. Katechizm Kosciota Katolickiego (dalej jako skrot: KKK), 1309. Tekst typiczny
facinski 1992, Poznan 1994.
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powat zaraz po pierwszej Komunii $w., zostat przesuniety na czas po6z-
niejszy. W ten sposob powstat na cate lata problem duszpasterski w Ko-
$ciele zachodnim?®'.

Warto zauwazy¢, ze wtajemniczenie oséb dorostych przebiega jedno-
licie tak na Zachodzie, jak i na Wschodzie. Wspoélnie bowiem praktykuje
sie zakonczenie katechumenatu, ktore ,,0sigga swoj punkt kulminacyjny
w jednej celebracji udzielania trzech sakramentéw: chrztu, bierzmowa-
nia i Eucharystii. W obrzadkach wschodnich wtajemniczenie chrzes$ci-
janskie dzieci zaczyna sie od chrztu, po ktérym bezposrednio nastepuje
bierzmowanie i Eucharystia, gdy tymczasem w obrzgadku rzymskim wta-
jemniczenie trwa przez lata katechezy i konczy sie pdzniej bierzmowa-
niem i Eucharystig, ktéra jest jej szczytowym punktem'32. W nauczaniu
katechizmowym Kosciota katolickiego wida¢ zatem niekonsekwencje,
gdyz mimo iz Eucharystie pojmuje sie jako szczyt inicjacji i wylicza sie ja
po chrzcie i bierzmowaniu, to jednak w praktyce bierzmowanie jest udzie-
lane kilka dobrych lat po pierwszej Komunii $w.

Tradycja tacinska jako wiek odpowiedni do bierzmowania widzi tzw.
~wiek rozeznania", ktérym ma by¢ , wiek dojrzatosci chrze$cijanskiej” (por.
KKK 1307-1308). Konferencja Episkopatu Polski utozsamita go z wiekiem
mlodziezy szesnastoletniej. Takie tez sg najnowsze zalecenia II Synodu
Plenarnego Polski, aby sakramentu bierzmowania udziela¢ mtodziezy
uczeszczajacej do klas trzecich gimnazjow, ostatecznie jednak to biskupi
w swoich diecezjach —jak poucza nas dalej Synod — okreslajg wiek odpo-
wiedni do przyjecia tego sakramentu?®3.

Praktycznie podsumowujac — inaczej rozumiany jest wiek rozeznania
potrzebny dla dzieci przyjmujacych I Komunie $wietg, a inaczej do bierz-
mowania. Do Komunii $w. gtéwnym, ale nie jedynym kryterium rozezna-
nia bedzie odréznianie chleba i wina od Postaci Najswietszej Euchary-
stii. Natomiast do gtownych kryteriow przygotowania dorastajacej mto-
dziezy do bierzmowania nalezy zaliczy¢ okre$lony poziom u$wiadomie-
nia publicznych (spotecznych) obowigzkéw pomnazania i obrony dobra
wspolnego w Kosciele i w spoteczenstwie.

31 Por. P. McPartlan, Duch Swietyi bierzmowanie. Wlasciwy punkt widzenia, ,Commu-
nio. Kolekcja" 12 (1998), s. 413.

32 KKK 1233.

33 Por. II Polski Synod Plenarny (1991-1999), Poznan 2001, s. 193 (nr 20).

34 Por. J. Buxakowski, dz. cyt., s. 99.
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5. Trudna rzeczywistos¢, stwarzana nie tylko przez
konfirmantow...

Powyzszy, raczej relacjonujacy niz polemiczny wyktad na temat sa-
kramentu bierzmowania nie powinien jednak utrwali¢ w nas fatszywego
przekonania, ze w tej dziedzinie mamy dobrg sytuacje z dogmatyczno-
pastoralnego punktu widzenia. Uwazny czytelnik juz dawno zorientowat
sie w calym szeregu trudnosci, i to réznorakiej natury. Teologiczne roz-
bieznos$ci byty juz sygnalizowane parokrotnie. Za$ trudnosci duszpaster-
skie, tak w przestrzeni katechizacji, jak i samej juz celebracji bierzmo-
wania, sg doskonale wszystkim znane z autopsji. I zadnych nie wolno
przemilczed.

Zanim jednak przejdziemy do bardziej szczegélowego omoéwienia
dwoéch giéwnych postulatéow (dogmatyczny: bierzmowanie przed Komu-
nig $w.; oraz pastoralny: powigzanie katechizacji szkolnej z parafialng
i rodzinng), jakie mogtyby postuzy¢ odnowionemu ujeciu sakramentu
bierzmowania, przywolajmy pare faktéw oddajgcych nietatwa rzeczywi-
stos¢, jaka jawi sie tak na przedpolu, jak i nawet w chwilach udzielania
juz samego sakramentu.

Nie trzeba nikogo przekonywac, ze wiekszo$¢ mtodziezy przystepuja-
cej do bierzmowania jest daleka od chrzes$cijanskiej dojrzatosci. Kto cho¢
troche sie udziela duszpastersko, ten wie, jakie wprost dantejskie sceny
rozgrywaja sie nie tylko w czasie samej katechizacji w ramach przygoto-
wywania kandydatow do bierzmowania, ale réwniez i w samych $wiaty-
niach, gdy sakrament jest juz szafowany. A o tym, co sie dokonuje po
celebracji tej uroczystosci (zaraz po wyjsciu z ko$ciota czy w drodze do
domu), lepiej chyba bedzie nie wspomina¢. Dlaczego tak sie dzieje? Gdzie
sq skutki udzielonych daréw Ducha Swietego? Jeéli nie zawioédt Bozy
Duch, to wina lezy moze po stronie katechetow? Czy rzeczywiscie zaan-
gazowaliSmy sie w sposob wystarczajagcy duchowo i intelektualnie? Co
w tej sprawie uczynili najlepsi katecheci, czyli rodzice w domu? Czy na-
prawde konfirmanci sa $wiadomi, o co idzie w tym sakramentalnym wy-
darzeniu? Czy mozna mowic o ich winie, skoro sprawiajg wrazenie total-
nego braku poczucia odpowiedzialno$ci? Nietatwych pytan jest cata lita-
nia. I nie znajdziemy na wszystkie odpowiedzi, jak zawsze zresztg, gdy
sprawy ludzkie tak gteboko przenika dynamiczna rzeczywisto$¢ Boga
Ducha, jak to ma miejsce w sakramentach.

Pierwsza fundamentalng sprawa w sakramencie bierzmowania, kto-
rej nie wolno nigdy straci¢ z oczu, jest wlasnie Boze dziatanie, dar darmo
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dany. Bierzmowanie to prezent Bozy, stad nikt nie moze rosci¢ sobie do
niego prawa; bronmy suwerennosci samoudzielania sie¢ Boga w Jego
Duchu. Ale owa akcja Ducha Swietego — dzieki Bogu — realizuje sie nie
tak, jak my chcemy czy sie spodziewamy. Sakrament to skuteczna rze-
czywisto$¢ Ducha Bozego, uzewnetrzniajaca sie w materialnych znakach.
Dlatego trzeba najpierw przywrdéci¢ bierzmowaniu charakter duchowy,
misteryjny. Dlaczego nie mamy cywilnej odwagi odmoéwi¢ go tym, ktorzy
nie sg po prostu nim zainteresowani? Pozbadzmy sie niechrzescijanskie-
go przekonania, iz ryty sakramentalne sa mieszczanskim zwyczajem!
Chrzest, $lub, pierwsza Komunia $wieta sg coraz czesciej traktowane —
niestety — jedynie jako czyste imprezy, podyktowane zwyczajem lub lo-
kalng tradycja. Czesto ludzie, ktérzy w nich uczestniczg, ani nie maja
sakralnej $wiadomosci, ani tez nie s nastawieni na osobowe spotkanie
z pragngcym udzieli¢ im siebie Duchem Bozym. Tworza publike, ktora
chce emocjonalnego doznania. Trafnie oddaje to chyba najlepszy polski
pisarz, Zbigniew Herbert, gdy w swojej ksigzce pt. Krdl mréwek stwier-
dza: ,,Publicznos¢, na stadionach i w teatrach, chce dozna¢ oczyszczenia
przez strach i wspoéiczucie, pragnie $ledzi¢ zmagania namietnosci, $lepe
wyroki przeznaczenia, gluche kleski i wrzaskliwe tryumfy'?.

Praktyke Kosciota w szafowaniu sakramentéw trzeba na nowo prze-
mysle¢. Niedawno opinig publiczng Austrii wstrzasneta niekonformistycz-
na postawa arcybiskupa Georga Edera, ktory w parafii Groding swojej
salzburskiej diecezji odmowit mlodziezy udzielenia sakramentu bierz-
mowania®*®. Tym samym sprzeciwit sie on traktowaniu sakramentéw jako
jedynie pewnego dodatku czy tez elementu upiekszenia do $wigt nasze-
go zycia lub rodzinnego. Sakramenty stracily w oczach ludzi swdj nad-
przyrodzony, peten taski charakter. Abp Eder wyznat ze smutkiem, iz bi-
skupi przygladali sie zbyt dtugo bezczynnie temu stanowi rzeczy. W wy-
wiadzie dla katolickiej gazety , Die Tagespost” powiedzial wprost: , Stale
dzialamy przeciwko prawu koscielnemu, ktdre stawia o wiele bardziej
surowe wymagania w kwestii dopuszczania do sakramentow"%. Stano-
wisko abpa Edera popart takze kard. Wiednia Christoph Schénborn. Wska-
zal on na pewne warunki, jakie niesie ze sobg przyjecie sakramentow.
Chrzescijanskie sakramenty nie sa po prostu do zaspokajania prywat-
nych czy tez kulturowych potrzeb, ale stawiajg wysokie wymagania wo-

35 Tenze, Krél mréwek. Prywatna mitologia, Krakow 2001 (Wydawnictwo a5), s. 51.

36 Por. S. Baier, Jetzt wehrt sich einer gegen das , Verschleudern” der Gnadengaben Got-
tes, ,Die Tagespost” nr 60, z dnia 19.05.2001, s. 5.

S7Tamze.
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bec kazdego wierzacego, ktéry je przyjmuje. Kard. Schénborn postawit
publicznie pytanie: ,, Czy nie splaszczyliSmy chrzescijanstwa do tego stop-
nia w naszym kraju, iz znalazlo si¢ ono w niebezpieczenstwie, ze stanie
sie ono zwyczajem?'38

Moze w koncu dojrzat czas, aby przypomnie¢ wcale nie salonowe sto-
wa Chrystusowej przestrogi, aby nie dawa¢ psom tego, co swiete, i nie
rzucac¢ swych peret przed $winie, by ich nie podeptaty nogami i obrociw-
szy sie, nas nie poszarpaty (por. Mt 7, 6)2 Czy nie za rzadko dokonujemy
rewizji swojej tryumfalistycznej wizji Kosciota i tak trudno rozstac¢ sie¢ nam
z iluzjq peinych kosciotéw? Co zatem zrobi¢, aby bierzmowanie nabrato
pelnego charakteru sakramentalnego i objawito swoje skutki w zyciu oso-
bistym konfirmanta, jak i w jego spotecznym zaangazowaniu eklezjal-
nym, w jego $wieckim apostolstwie?

6. Ku odnowionej teologii chryzmacji

Na odnowione spojrzenie bierzmowania w teologicznym aspekcie skta-
da sie caly szereg elementéw. Przywotajmy zatem teraz najwazniejsze
z nich i1 sprébujmy uczynic¢ to w sposob punktowy.

1. Zintensyfikowa¢ odkrywanie obecnosci i dziatania Ducha Swiete-
go, albowiem to w Nim udziela sie nam zbawiajacy chwalebny Pan. Po-
mocg bedzie z pewnoscig teologiczna refleksja, ktorej wcigz niestety bra-
kuje w ramach podstawowych studiow teologicznych. Wyktady z pneu-
matologii jako$ dziwnie nie moga sie doczeka¢ przyznania im naleznego
miejsca, cho¢ Ratio studiorum wprost do nich zobowigzuje i ukazuje na-
uke o Duchu Swietym jako trwaly element struktury studiéw teologii
dogmatycznej, podajgc nawet schemat i ilos¢ wyktadowych godzin3°.

2. Bierzmowanie jest przede wszystkim i az sakramentem, czyli abso-
lutnym darem Ducha Swietego.

3. W zgodzie z tradycja catego starozytnego Ko$ciota nalezatoby bierz-
mowanie wilgczy¢ bardziej w inicjacje chrzescijanskg i udziela¢ go po
chrzcie, ale przed pierwszg Komunig $w. Bierzmowanie (chryzmacja) jest
w pierwszym rzedzie — jak uwaza prawostawny metropolita Pergamonu,
Jan Zizioulas — powolaniem bierzmowanej osoby do udziatu w Euchary-

38 Por. Ch. Schonborn, Der Anspruch der Sakramente, , Christ in der Gegenwart” nr 25,
z dnia 24.06.2001, s. 210.
39 Por. Zasady formacji kaptanskiej w Polsce, Czestochowa 1999, s. 173.
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stii‘®. Bytoby to wielkim dowarto$sciowaniem samej Eucharystii jako szczytu
chrzescijanskiego wtajemniczenia. Przywrécenie takiej kolejnosci staloby
sie takze waznym krokiem ekumenicznym, gdyz zniostoby réznice miedzy
katolikami a prawostawnymi co do rozbieznos$ci dotyczacych porzadku udzie-
lania sakramentéw inicjacji (problem interkomunii). Niekoniecznie jednak
nalezaloby udziela¢ ich w jednej celebracji, aby jednak zbyt pospiesznie nie
rezygnowac z okresu przygotowania przed bierzmowaniem.

W tym $wietle godna uznania wydaje sie propozycja biskupéw szkoc-
kich z 1994 roku, aby dzieci dopuszczone (jako kandydaci) do obu sakra-
mentow w trzecim roku szkoty podstawowej (w wieku siedmiu lat) otrzy-
maty w czwartej klasie razem sakramenty bierzmowania i pierwszej Ko-
munii $w. podczas tej samej liturgii sprawowanej w okresie wielkanoc-
nym*!. W podobnym kierunku — cho¢ jeszcze $mielej — poszla kanadyjska
diecezja Quebec, gdzie bierzmowania udziela sie bezposrednio przed
pierwsza Komuniag $w., podczas tej samej Mszy Swietej2.

Te cenne propozycje nalezatby jednak zmodyfikowac¢ i mimo wszystko
wprowadzi¢ przerwe po bierzmowaniu, aby bylo miejsce na oddzielng
katecheze przygotowujacq do pierwszej Komunii. Kazdy sakrament po-
trzebuje wtasnej katechezy. Dlaczego Kosciét krakowski nie mogiby tu
ponowny raz dac¢ $wietlanego przyktadu?

4. Je$li natomiast pozostaniemy przy starym schemacie, to nie wolno
zbyt dlugo odwleka¢ bierzmowania po pierwszej Eucharystii (por. KKK
1307). Kryje sie tu niebezpieczenstwo, ze rygoryzm jansenizmu, od kté-
rego udato sie ustrzec pierwszg Komunie $w. papiezowi Piusowi X, moze
obecnie zagraza¢ bierzmowaniu. Ci, ktérzy sie upieraja, aby w niekto-
rych przynajmniej wypadkach przesuwac¢ bierzmowanie nawet do gor-
nej granicy wieku mtodzienczego, powinni pamieta¢, ze nigdy nie jeste-
$my godni i w pelni przygotowani do przyjecia zadnego sakramentu. Po-
wtorzmy jeszcze raz: wszystkie sakramenty sq wolnymi i niezastuzonymi
darami, na ktore cate zycie musimy sie przygotowywac i wcigz za nie
dziekowa¢ Bogu. Dlatego tez bierzmowanie nie moze stac¢ sie sakramen-
tem fakultatywnym, zastrzezonym wytgcznie wiernym przejawiajacym
szczegoOlne zaangazowanie religijne?3.

4 Por. P. McPartlan, dz. cyt., s. 418; J. Zizioulas, La communauté eucharistique et la
catholicité de I’Eglise, ,Istina" 14 (1969), s. 67-88; zob. takze J. Zizioulas, The ecclesiologi-
cal presuppositions of the Holy Eucharist, ,Nicolaus” 10 (1982) nr 2, s. 333-349.

41 Por. tamze, s. 419.

42 Por. J.-R. Armogathe, O bierzmowaniu, w: ,Communio. Kolekcja" nr 12 (1998), s. 435.

4 Por. P. McPartlan, dz. cyt., s. 415.
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Idzie tu o znalezienie wta$ciwej granicy miedzy odwaga do odmowy
tym, ktorzy sa nie tylko nie przygotowani do przyjecia tego sakramentu,
ale po prostu nim nie zainteresowani, a nierezerwowaniem go tylko dla
elit. Bierzmowanie to nie jest rodzaj ,,bojowego zaangazowania", prze-
znaczonego wylacznie dla tych, ktérzy chca uczynic¢ kolejny krok w swo-
jej duchowej wedrowce*:.

Argumenty wysuwane za odsuwaniem bierzmowania az do wieku doj-
rzewania sg raczej natury psychologicznej, a nie doktrynalnej. Dziwna
i trudng do wyjasnienia jest sytuacja bierzmowania dwudziestolatkéw —
jak czesto skarza sie duszpasterze akademiccy Europy Zachodniej — kto-
rzy od dawna przystepuja do Komunii $wietej. Przyktadowo we Francji
wiekszos$¢ ochrzczonych nie przyjeta sakramentu bierzmowania i praw-
dopodobnie nigdy go nie przyjmie. Ten brak prébujg nadrobi¢ — jak za-
uwaza abp R. Bouchex z Avignonu — dopiero przed samym sakramentem
matzenstwa, ale i tak nie wszyscy. Kodeks Prawa Kanonicznego stwier-
dza bowiem, ze sakrament bierzmowania jest warunkiem niezbednym
do godziwosci w przypadku sakramentu ordynacji (kan. 1033), natomiast
w przypadku matzenstwa mamy jedynie pouczenie, ze , gdy jest to moz-
liwe bez powaznej niedogodnosci” (kan. 1065, 1)%.

Przekonanie o wczesnym udzielaniu sakramentu bierzmowania, a tym
samym przed pierwszga Komunig $w., moze zosta¢ umocnione jeszcze jed-
nym spostrzezeniem. To, ze sporo 0so6b nie przyjmuje juz bierzmowania
udzielanego po ich pierwszej Eucharystii, jest najprawdopodobniej wyra-
zem przekonania, jakie podsuwa im sensus fidelium, iz nie ma juz nic bar-
dziej istotniejszego od Eucharystii dla chrzescijanskiego wtajemniczenia“.

7. Katecheza permanentna: rodzina — szkola — parafia

Dla odkrywania obecnosci i dzialania trzeciej Osoby Boskiej w sakra-
mencie bierzmowania niezbywalng pomoca jest wlasciwa katecheza przy-
gotowawcza do przyjecia tego sakramentu. Taka katecheza jest nie do
przecenienia przynajmniej z kilku powodow. Sprébujmy — jak w powyzej
zaprezentowanych postulatach dogmatycznych —réwniez uja¢ je w punk-
tach w ich aspekcie pastoralnym.

4 Por. J.-R. Armogathe, dz. cyt., O bierzmowaniu, s. 437.
45 Por. tamze.
4 Por. P. McPartlan, dz. cyt., s. 416.
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1. Dowartos$ciowac¢ i przywréci¢ wreszcie znaczenie i miejsce parafii
w ramach kazdego Kos$ciota lokalnego (diecezjalnego). To wspdlnota pa-
rafialna jest przeciez fundamentalna dla catego chrzescijanskiego zycia,
a szczegolnie dla sakramentalnego wprowadzenia w inicjacje. — Uswia-
domic sobie, czym jest parafia. Odwotajmy sie tu do literackiego przykia-
du. Fiodor Dostojewski w swojej stynnej powiesci Zbrodnia i kara w usta
bohaterki Soni, prostej kobiety, wktada nastepujacqa odpowiedZ na pyta-
nie, czy wierzy w Boga: ,,Kim bylabym ja bez Boga?" Parafrazujac to stwier-
dzenie, wyrazmy i my nasze przekonanie: kim byliby$Smy bez parafii?

2. Poniewaz pierwszoplanowym miejscem katechezy jest parafia, na-
uczanie religii w rodzinie i szkole domaga sie bezwzglednie uzupetnie-
nia o parafialne duszpasterstwo katechetyczne dzieci i mtodziezy. Na-
uka religii poszerzona o parafialng katecheze przestanie by¢ dla mto-
dziezy tylko jednym ze szkolnych przedmiotéw nauczania®’.

3. Kto ijak ma katechizowac¢? Katecheza winna by¢ przeprowadzana
we wlasnej parafii, a nie w parafii, na ktérej terenie znajduje sie szkofa.
Optymalnie jest, gdy przebiega ona w budynku kos$cielnym 1 jest prowa-
dzona przez osoby odpowiedzialne za formacje, czyli przez kaptanéw, ka-
techetkii katechetéw oraz animatorki i animatoréw, wywodzacych sie z ko-
$cielnych ruchéw mtodziezowych. Te formacyjne spotkania dla gimnazja-
listbw powinny trwac trzy lata (tj. czas ich nauki w gimnazjum) i w przy-
padku kandydatéw do bierzmowania (tj. trzecioklasistow) odbywac sie przy-
najmniej dwa razy w miesigcu. Zalecanga forma jest praca w grupach, gdyz
wowczas latwiej bedzie mozna wprowadzac¢ ich w chrze$cijanska mista-
gogie. Nie ba¢ sie roznorakich form celebracji we wlasnym parafialnym
kosciele czy tez w kaplicach na terenie parafii. Dorastajaca miodziez gim-
nazjalna, przygotowujgca sie do bierzmowania, winna by¢ katechizowana
w ramach wyznania i rozumienia symbolu wiary i wynikajgcych stad spo-
tecznych zadan miodych w Kosciele. Mozna w tym celu wykorzysta¢ or-
ganizowane co roku przez parafie rekolekcje adwentowe*.

4. Aby formacja dzieci i miodziezy byta skuteczna, musi by¢ nie tylko
permanentna, ale przebiegac¢ na wielu plaszczyznach. Idzie tu o zgodna
wspotprace na linii rodzina — szkola — parafia. W styczniu br. odbyly sie
w Zakopanem obrady Komisji Duszpasterskiej Episkopatu Polski inspi-
rowane trescig Novo millennio ineunte. Sposrod wielu wystgpien warto

47 Por. Konferencja Plenarna Episkopatu Polski, Polskie Dyrektorium Katechetyczne,
Warszawa 2001, s. 64.
48 Por. tamze, s. 65.
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przywota¢ gtos bpa Kazimierza Nycza, nawotujacy wiasnie do mocnych
1 harmonijnych zwigzkoéw szkolnej nauki religii z parafialng katecheza.
Wszyscy uczacy winni stale pamieta¢, ze ostatecznie realizujg plan dusz-
pasterski parafii i catej diecezji. Dzieki katechezie rozpoczynajgcej sie
w domu, a teraz takze trwajacej juz od 1991 r. w szkole, mtody cztowiek
wchodzi na droge prowadzacg do komunii z Jezusem. Jednakze ten cel
nie zostanie osiggniety bez parafii®.

Jako duszpasterze i katecheci jesteSmy wezwani do ustawicznego prze-
zywania, sprawowania i nauczania tego sakramentu jako ubogacenia
Duchem Swietym w tej wlasnie parafialnej perspektywie, gdyz to we
wspoélnocie dochodzi do gtosu wymiar spoleczny tego daru. Takiemu po-
dejsciu dat wyraz Jan Pawel II, gdy na zakonczenie swojej pierwszej piel-
grzymki do Polski tak méwit na naszych krakowskich Btoniach w dniu 9
czerwca 1979 roku: ,Tak jak dojrzalym chrzescijaninem staje sie czlo-
wiek ochrzczony przez przyjecie sakramentu bierzmowania — tak tez
Opatrznos¢ Boza data Narodowi w odpowiednim czasie po chrzcie histo-
ryczny moment bierzmowania. Swiety Stanistaw, ktérego od epoki chrztu
dzieli prawie cate stulecie, symbolizuje ten moment w szczegdlny spo-
sob przez to, ze dat $wiadectwo Chrystusowi, przelewajac krew. Sakra-
ment bierzmowania — nauczat dalej Ojciec $w. — w zyciu kazdego chrze-
$cijanina, zazwyczaj mtodego, bo miodziez przyjmuje ten sakrament —
Polska tez wowczas byta mtodym narodem i panstwem — ma przyczynic
sie do tego, aby byt on na miare swojego zycia i powolania réwniez «$wiad-
kiem Chrystusa». Jest to sakrament szczegolnego przyréwnania do Apo-
stolow: sakrament, ktory kazdego ochrzczonego wprowadza w apostol-
stwo KoSciota. Szczegdlnie w tak zwane apostolstwo $wieckich. Jest to
sakrament, ktéry powinien rodzi¢ w nas szczegodlne poczucie odpowie-
dzialnosci za Kosciot, za Ewangelie, za sprawe Chrystusa w duszach za
zbawienie $wiata".

Tak méwit Jan Pawet IT do nas 22 lata temu, kiedy warunki w Polsce nie
pozwalaty na egzemplifikacje wielkiego bogactwa form apostolstwa $wiec-
kich. Mamy tez juz za sobg 1000-lecie archidiecezji krakowskiej. Czyz moze
zatem by¢ lepsza pora na ujawnianie i promowanie ,siedmiorakich da-
ré6w" Bozego Ducha, tak obficie dzis sie rozlewajacego w ruchach, stowa-
rzyszeniach i organizacjach koscielnych, ktére uswiadamiajg chrzescija-
nom $wieckim ich postannictwo w Kosciele i zyciu spotecznym?*°

49 Por. ,,Wiadomos$ci KAI" nr 2, z dnia 11.01.2001, s. 5.
%0 Por. II Polski Synod Plenarny (1991-1999), dz. cyt., s. 152-154 (nr 27-38).
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8. Podsumowanie

Odkrywanie obecnosci i dziatania Ducha Swietego, ktéry chrzescija-
nina w sakramencie bierzmowania obdarza szczegélnym znamieniem
swojego daru, taczy sie z nowymi grupami i ruchami koscielnej odnowy,
jakie zrodzity sie po Soborze Watykanskim II. Wspotczesna ,,wiosna"
Kosciota zainicjowana przez Vaticanum Secundum jest nie do pomysle-
nia bez wspolnot pogtebionego zycia religijnego. W skali catego Kos$cio-
la powszechnego jest ich juz setki. Sprawg trudng bytoby wyliczenie ich
wszystkich. Oprécz catego bogactwa zycia konsekrowanego, kontempla-
cyjnego i czynnego, czlonkowie Kosciola realizujg swoje powszechne
powolanie do $wieto$ci w najprzerdzniejszych wspdlnotach nowej ewan-
gelizacji i formacji. Jest to wielkie bierzmowaniem catego Ko$ciota,
zwlaszcza wiernych swieckich, Duchem Jezusa Chrystusa.

Mozna sadzi¢, ze najbardziej bujny rozkwit przezywaja obecnie na-
stepujgce ruchy odnowy chrze$cijanskiej: , Fokolari” (Chiara Lubich),
wspolnota ,,Emmanuel” (Pierre Goursat, Martine Catta), ,,Neokatechu-
menat" (Kiko Arguello), ,Communione e Liberazione" (ks. Luigi Giussa-
ni), ,Arka" (Jean Vanier), oazowy ruch ,,Swiatio-Zycie" (ks. Franciszek
Blachnicki), ,Akcja Katolicka", polska federacja ruchéw Obrony Zycia,
ruch ,,Odnowy Charyzmatycznej w Duchu Swietym", ruch matzenski
+Equipes Notre-Dame" (ks. Henri Caffarel), wspoélnota ruchu , Rodzin
Nazaretanskich” (ks. T. Dajczer), ,Anonimowi Alkoholicy” (AA).

Okoto 4% Polakoéw, czyli ok. 1,5 mln os6b identyfikuje sie dzis z jakim$
ruchem religijnym. Liczba ta stanowi ok. 10% wszystkich wiernych cho-
dzacych do kosciota. 68% powolanych do kaptanstwa i zycia zakonnego
wywodzi sie z réznych ruchow i stowarzyszen istniejagcych w Kosciele.
W Polsce istnieje ok. 140 ruchow i stowarzyszen. Do najliczniejszych na
dzien dzisiejszy (dane z lutego 1998 r. wedilug KAI) zalicza sie: ,,Droge
Neokatechumenalng", ruch ,Odnowy w Duchu Swietym”, »Rodziny
Nazaretanskie", , Katolickie Stowarzyszenia Rodzin", , Katolickie Stowa-
rzyszenia Mlodziezy" i potezna ,Rodzine Radia Maryja".

Odwolajmy sie na koniec do tekstu Novo millennio ineunte, bedgcego
drogowskazem na trzecie tysigclecie wiary, gdzie charyzmatyczny Autor
wzywa do pelnego zawierzenia pojscia za Chrystusem i wyplyniecia z Nim
na gtebie. ,Jezus wezwat Apostota, aby «wyptyngt na gtebie» na potéw

51 Por. A. A. Napidrkowski, O eklezjalno-sakramentalny wymiar stowarzyszen i ruchéw
koscielnych, ,,Sosnowieckie Studia Teologiczne", Krakow-Sosnowiec 1999, t. IV, s. 174-
175; B. J. Hilberath, Pneumatologie, dz. cyt., s. 210-215.
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ryb: Duc in altum (Ek 5, 4). Piotr i jego pierwsi towarzysze zaufali stowu
Chrystusa i zarzucili sieci. «Skoro to uczynili, zagarneli [...] wielkie mno-
stwo ryb (Ek 5, 6)" (1). Trwale zwigzki z Jezusem — pisze dalej Jan Pawet II
— pozwalaja takze nam ufnie spoglada¢ w przysztos¢ Kosciota: ,Duc in
altum! Dzisiaj te stowa skierowane zostaja do nas i wzywaja nas, bysmy
z wdzieczno$cig wspominali przesztos¢, catym sercem przezywali teraz-
niejszo$¢ i ufnie otwierali sie na przyszios¢. «Jezus Chrystus wczoraj i dzi$,
ten sam takze na wieki» (Hbr 13, 8)".

Toward a renewed dogmatic-pastoral application of the
confirmation in parishes

The present article proposes a renewed view of the theology of the Confirma-
tion and its pastoral implications in the parish life. The author's point of departu-
re are (1) the role of the Holy Spirit in the event of confirmation underlined by
the contemporary pneumatology and (2) a strong connection between the bap-
tism and the confirmation made evident in the recent dogmatical liturgical and
historical research which suggests that both sacraments should be imparted to-
gether. The two main practical conclusions of the article are as follows: (1) the
Confirmation should take place before the First Communion and (2) the school
catechesis should be closely linked with the catechesis in the family.
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LA STRUTTURA ONTOLOGICA
DELL'ESSERE RAZIONALE E IL

SUO DESTINO DEFINITIVO NEL TERZO
LIBRO DI DE PRINCIPIIS DI ORIGENE

:[1 sesto capitolo del terzo libro De principiis di Origine costituisce il
riassunto dei precedenti paragrafi. Cosl possiamo vedere la dottrina
circa la consummatio mundi presentata dal teologo alessandrino. La lettu-
ra del capitolo sesto permette di individuare i seguenti argomenti legati
alla visione del termine della storia e del mondo. All'inizio sorge la do-
manda circa il destino degli esseri razionali. In sequito, Origene sta cer-
cando una risposta alla domanda sulla risurrezione e sulla sorte definitiva
del corpo umano. Con questa riflessione 1'Autore del trattato entra nel di-
battito a proposito del male: la sua essenza, la distruzione finale e la possi-
bilita dell'ulteriore salvezza. Entro questa problematica vengono poste le
domande sulla purificazione dal male e sul libero arbitrio, allora riguardo
alla responsabilita. Un tema trattato a parte consiste anche nel individua-
re le fonti autorevoli della dottrina escatologica di Origene.

1. La creazione e il destino dell’essere razionale

Il frammento dell'opera ¢ intitolato De vero fine et consummatione om-
nium. Si tratta dunque di una teleologia del creato!. In che cosa consiste

! Gia all'inizio troviamo una certa difficolta. Origine nel paragrafo primo quando parla
dei soggetti della ultima consummatio menziona tre diverse categorie: il mondo, gli esseri
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questo telos della creazione? La risposta sembra essere molto chiara e sem-
plice: il fine e costituito dal bene supremo, che consiste nel fatto di diventa-
re simile a Dio nella misura possibile per un essere razionale, intelligibile.

Igitur summum bonum, ad quod natura rationabilis uniuersa festinat, qui etiam
finis omnium dicitur, a quam plurimis etiam philosophorum hoc modo termina-
tur, quia summum bonum sit, prout possibile est, similem fieri deo. Sed hoc non
tam ipsorum inuentum, quam ex diuinis libris ab eis adsumptum puto (De prin-
cipiis, 111, 6, 1).

Ma una tale opinione suscita alcuni dubbi. Innanzitutto, il termine fe-
los, nel suo significato greco, presuppone la logica, la coerenza, un pro-
gresso, un cammino ordinato. L'esperienza della storia (lo scandalo del
male) sembra opporsi a un tale progetto. La regola platonica, secondo cui,
il simile viene conosciuto da simile solleva una importante riflessione evi-
denziata piu tardi da Evagrio, circa il significato del corpo umano:

Le cheminement de la pensée d'Evagre se reconstitue dés lors aisément. Il croit,
car I'Ecriture 1'affirme, que nous sommes appelés a voir Dieu. Mais pour connaitre
Dieu, il faut lui étre devenu semblable, c'est-a-dire parfaitement immatériel. Il en
conclut que la corporalité ne peut appartenir a I'essence du notls puisque celui-ci
a été créé ,pour voir Dieu" et que le corps devront nécessairement s'évanouir ou,
pour reprendre une image d'Evagre, étre rejetés comme un vétement?.

Alla fine Origene sta parlando della salvezza che in consummatione
vel fine omnia et in omnibus deus est (De principiis, III, 6, 1) che subito
provoca un dubbio circa il panteismo.

La riflessione sulla struttura ontologica dell'essere razionale creato
offre una risposta a tali problematiche. Una lettura dell'opera d'Alessan-
drino permette d'individuare tre caratteristiche di qualsiasi creatura ra-
zionale: il corpo, la facolta del sapere, il libero arbitrio. A differenza del
moderno lettore, gli antichi cristiani® ammettevano che solo Dio, la Trini-
ta e priva del corpo.

razionali, l'uomo. Il termine il mondo (che corrisponde probabilmente al omnium nel titolo)
sembra molto generale e non crea speciali problemi. Come invece descrivere precisi campi
semantici dei due altri termini? Se l'essere razionale € un termine piu vasto e comprende
anche nel suo significato l'angelo, il demonio e 1'uvomo come si differenzia allora 1'uomo
dall'angelo o dal demonio?

2 F. Refoulé, Immortalité de I'@me et résurrection de la chair, in: Revue de I’histoire des
religion, 163 (1963), p. 24.

3 Penso che unica eccezione (che ne so io) e Tertuliano che sosteneva la tesi che anche
Dio ha un corpo. Cf. Carn. Chr. 11, Prax. 7.
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Che l'anima sia assolutamente privata del corpo tra morte e resurrezione con-
traddirebbe una affermazione che e ripetuta tre volte nel Peri Archén: solo la
Trinita e senza corpo. Le creature ragionevoli, benché incorporee in quanto ani-
me, sono sempre vestite di un corpo, anche gli angeli e i demoni, come pure le
intelligenze pre-esistenti e i resuscitati’.

Di quale corpo allora parliamo? Origene stesso sembra rendersi con-
to dell'enigmaticita.

L'ambiguité des mots ,corps” et ,incorporel” soulignée par Origene dans la
préface du Traité des Principes — est incorporel soit ce qui n'a pas un corps terre-
stre mais possede un corps plus subtil, soit ce qui n'a pas de corps du tout — se
rencontre quelquefois sous la plume d'Origene lui-meme et ces passages ont
amené des critiques, négligeant les nombreux textes en sens inverse’.

Il dilemma nasce probabilmente dal fatto che la Scrittura non cono-
sce l'accezione del termine incorporeo®. Cosi incorporeo sarebbe chia-
mato sia l'essere che possiede un corpo sublime, rivestito dell'etere, che
per Origine non € un elemento sostanziale, ma solo una qualita che vie-
ne rivestita dalla materia nel suo piu alto grado di spiritualizzazione, sia
Dio — unico essere privo di qualsiasi corpo. Allora un'anima, un angelo,
un demonio sono incorporei in quanto invisibili ma rivestiti del corpo in
quanto creature. Fra essi e I'uomo la differenza & ,solo” quantitativa.
Con quest'ultima affermazione ci opponiamo, in qualche modo, a Padre
Crouzel che piuttosto, in caso di tale cambiamento, parla del passaggio
d’'une qualité éthéré a une qualité terrestre’, anche se il corpo rimane
sempre lo stesso®. Cio afferma anche Origine nel paragrafo sesto scriven-
do che:

Ita etiam de natura corporis sentiendum est quod non aliud corpus est, quo
nunc in ignobilitate et in corruptione et in infirmitate utimur, et aliud erit illud,

4 H. Crouzel, Origene, Roma 1985, p. 324.

5 H. Crouzel, Doctrine origénienne du corps ressuscité, in: Les fins derniéres selon Ori-
gene, 1990, p. VI, 188.

SLa préface du Traité des Principes qui expose en quelque sorte I'état de la régle de foi du
temps dit que le mot ,,incorporel” (aswmato") est inconnu des Ecritures (...) Les Grecs appel-
lent incorporelle une substance qui ne tombe pas sous les sens, 1a ol I'Ecriture préfere dire
invisible. Cf Ibidem, p. VI, 186.

7 H. Crouzel, Mort et immortalité selon Origene, in: Les fins dernieres selon Origéne,
1990, p. I, 26.

8 L'etere per Origine non e un quinto elemento dell'universo, perché questa concezione
aristotelica non & conciliabile con la sua visione, ispirata da stoicismo, unitaria della materia.
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quo in incorruptione et in uirtute et in gloria utemur, sed hoc idem abiectis his
infirmitatibus, in quibus nunc est, in gloriam transmutabitur, spiritale effectum,
ut quod fuit indignitatis uas, hoc ipsum expurgatum fiat uas honoris et beatitudi-
nis habitaculum (De principiis, I1I, 6, 6).

Tale affermazione va confrontata con un'altra dichiarazione dell’ Auto-
re di Contra Celsum: Haec uero natura corporea substantialem recipit
permutationem (De principiis, 111, 6, 7). Padre Crouzel spiega cosi tale
confronto:

Lorsque a la résurrection le corps corruptible devient incorruptible, il n'y a pas
changement de substance, car la substance est toujours la matiere informe, mais
changement de qualité: la substance du corps qui avait ,, revétu” auparavant une
qualité (rowotng) terrestre, mortelle et corruptible, ,,revét” maintenant une qualité
éthérée, immortelle et incorruptible, la substance restant la méme?.

Nella teologia trinitaria d'Alessandrino ritroviamo invece 1'uso del ter-
mine sostanza, substantia, ovoix con una duplice sfumatura di significato.
La sostanza prima, npmt ovolo, tolotng cioe la sostanza individuale!® di un
oggetto, 'esistenza individuale (qui si puo parlare di un cambiamento) e
la sostanza seconda, devtepo ovoia, cioe la sostanza comune agli esseri del-
lo stesso genere (qui non avviene nessun cambiamento)!'. Dal punto di
vista antropologico cio rappresenta la materia amorfa. A questa prospetti-
va si riallaccia il tema della creazione del mondo sensibile. Se i corpi e il
mondo sensibile non fossero stati creati all'inizio da Dio e fossero stati solo
una conseguenza del peccato, non ci sarebbe stata la salvezza del mondo
sensibile. Se il corpo significa la corruzione, allora alla fine debba sparire
nel mondo d'incorruttibilita’?. Ma a questa possibilita Origine contrappo-
ne la regola che qualsiasi essere razionale creato é stato creato alla vita: Et
ea, quae facta sunt, ut essent, non esse non possunt (De principiis, 111, 6, 5).
In quest'ultima affermazione riecheggia la difesa della bonta creaturale
della natura corporale, del sensibile.

Un'altra caratteristica dell'essere razionale € proprio razionalita, la
facolta di sapere, di conoscere. Come il corpo, cosl anche la facolta della

9 H. Crouzel, Mort et immortalité.., op. cit., p. I, 89.

1011 principio dell'individualizzazione degli esseri razionali non si trova secondo Origi-
ne nella materia amorfa, ma nel libero arbitrio cui permette ad ognuno determinarsi. Cf
Origenes, Traité des principes, H. Crouzel e M. Simonetti (ed.), vol. 4, Paris 1980, p. 137.

1111 cambiamento non tocca la sostanza del corpo — non ci si sveste — ma le qualita di
cui ci si riveste per vivere nel nuovo contesto”. Cf H. Crouzel, Origene, op. cit., p. 338.

12 Cf Origenes, Traité.., op. cit., p. 120.
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conoscenza appartiene sia all'uomo sia agli altri esseri razionali. Tale
facolta fa parte sia della struttura ontologica dell'essere razionale sia del
suo destino finale’®. Questo corrisponde in qualche modo alla sentenza
dell'Apostolo Giovanni, citata da Origine: Iohannes apostolus definit, hoc
modo pronuntians: Filioli, nondum scimus quid futuri sumus; si uero reue-
latus nobis fuerit (de saluatore sine dubio dicens) similes illi erimus (De
principiis, 111, 6, 1). Senza dubbio bisogna riconoscere la differenza di
grado, pur mantenendo l'identita della stessa natura della intelligenza
umana ed angelica.

Questo deriva dall'immortalita della facolta umana della conoscenza, vale
a dire della parte superiore dell'anima, intelligenza o facolta egemone o cuore,
sede della personalita (...) L'anima umana partecipa alle stesse realta intelligibi-
li e divine alle quali partecipano le potenze angeliche: benché si abbia la del piu
e del meno, come per gli occhi e le orecchie che vedono e sentono con intensita
diversa, pur essendo simili, le intelligenze umane e le potenze angeliche sono
della stessa natura (...) Sostenere che l'intelligenza umana capace di compren-
dere Dio potrebbe ricevere la morte nella sua stessa sostanza sarebbe bestem-
miare contro Dio ad immagine del quale l'uomo é stato creato e contro il Figlio
che e lui stesso questa immagine secondo la quale 1'uomo é stato creato!.

L'uomo € creato a immagine di Dio, ma essere immagine non si riduce
al semplice fatto di avere la possibilita della perfezione. Nella dottrina
della capacita di poter conoscere il Mistero del Dio, Origene non segue
lo schema aristotelico della potenza ed dell'atto, ma piuttosto lo schema
stoico che parla del Loyog oneppatikog, il quale non € soltanto potenza, ma
I'inizio dell'atto®.

L'essere razionale € equipaggiato non solo nel corpo e nella intelli-
genza, ma anche nel libero arbitrio!. Qual ¢ il significato, il senso di
quella categoria con la quale Origine nella sua riflessione si oppone
a tutte le correnti filosofiche che hanno voluto, nella loro speculazione,
spiegare l'attuale situazione dell'essere razionale attraverso 1'atto crea-
torio del Dio? La difesa della bonta del Creatore e la preoccupazione

13 En quoi les ressuscité seront-ils »comme des anges« ou »égaux aux anges«? Par leur
connaissance de Dieu surout: nous ne faisons ici qu’indiquer ce point que nous avons jadis
traité". Cf H. Crouzel, Doctrine origénienne.., op. cit., p. VI, 185.

14 H. Crouzel, Origene, op. cit., p. 321.

15 Cf Origenes, Traité.., op. cit., p. 124.

16 In two important areas there is a marked harmony between the views of Origen and
Plotinus, the nature of evil and the centrality of freedom” Cf A. Meredith, Origen, Plotinus
and the Gnostics, in: The Heythrop Journal vol. XXVI, n. 4, 1985, p. 390.
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principale che si pongono le scuole filosofiche ruota intorno alla prove-
nienza del male. Un filone attribuiva a Dio sia il bene sia il male, un'al-
tro che inventava due principi eguali: il buono e il maligno!’. Secondo
padre H. Crouzel questa contrapposizione al pensiero gnostico, duali-
stico aveva spinto Origine ad ammettere 1'ipotesi della pre-esistenza
delle anime®. Cosl voleva evitare qualsiasi accusa di co-responsabilita
dal male indirizzata al Dio. Origine, come Plotino, on some occasions,
for example, he places the cause of evil in the human will and in its
faculty of choice away from continuance in the company of other souls in
the contemplation of God*®. Il libero arbitrio si presenta allora come prin-
cipio dell'individuazione dell'essere, e attraverso cui si determinala
sostanza amorfa, e in qualche modo l'essere razionale si crea. Oltre questi
aspetti gia menzionati, la liberta dell'essere razionale conserva ed espri-
me una distanza tra il Creatore e la creatura. Ovviamente ci troviamo di
fronte a due problemi che piu o meno si trovano sullo stesso asse. Il
primo polo viene designato dal panteismo, il secondo dalla radicale ri-
cerca della propria differenza. Cosa intendo dire? Cosa succede con
I'essere razionale che nel percorso della sua perfezione raggiunge fi-
nalmente la sua meta — il Bene Supremo? In che senso diventa uno?
Panteistico? Dall'altra parte, il libero arbitro, che diventa il principio
dell'individuazione, non sembra creare una prospettiva entro la quale
bisogna commettere il male per raggiungere la propria identita? , Ori-
gene dice frequentemente che i nostri atti lasciano la loro traccia nelle
nostre anime e che nel giorno del Giudizio questi segni saranno svelati
e tutti potranno leggerli"?°. I segni delle nostre decisioni sbagliate han-
no un carattere eterno oppure temporale?

II corpo e la facolta di conoscere hanno un valore immortale. Sembra
che tutta la natura dell'essere razionale € ordinato, verso il bene supre-
mo che consiste nella somiglianza a Dio. Cosa garantisce un tale dina-
mismo, un tale ordinamento? Leggendo De principiis si osserva che se-
condo Origine (e secondo lo stoicismo) 1'essere razionale gode del prin-

17, In other words both writers reject the clear intention of every Gnostic system that the
source of being is other than the supreme principle”. Cf A. Meredith, Origen, Plotinus.., op.
cit., p. 390.

18 Con tutti i mezzi, ivi compresa la sua esegesi allegorica, egli lo difende contro le
accuse di crudelta che gli indirizzano questi eretici, arrivando ad accettare — lo ripetiamo —
I'ipotesi della pre-esistenza delle anime per toglierli la responsabilita delle condizioni ine-
guali nelle quali nascono gli uomini". Cf H. Crouzel, Origene, op. cit., p. 355.

19 A. Meredith, Origen, Plotinus.., op. cit., p. 390. Il frammento si riferisce a Plotino.

20 H. Crouzel, Origene, op. cit., p. 326.
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cipio della crescita, dello sviluppo e del progresso. E' interessante notare
cosa scrive padre Crouzel:

Per Origene, come per lo Stoicismo, vi € nel granello un logos o ratio, logos
spermatikos o ratio seminalis, cioe una forza di crescita, di sviluppo, ed insieme
di individuazione che fara del seme una pianta (...) Questo logos-ratio costitu-
isce davvero, per adoperare i termini precedentemente studiati, la substantia del
corpo umano, la quale abbandona le qualita di corruttibilita/mortalita per riceve-
re quelle di incorruttibilita/immortalita?!.

In qualche modo questo principio si avvicina alla natura del libero
arbitrio (la funzione dell'individuazione). A mio parere & da escludere la
tesi circa la neutralita del libero arbitrio. Ogni decisione € sempre una
scelta o del bene reale o del bene illusorio??, ma se consideriamo la logi-
ca e la razionalita? dell'universo non si puo asserire che I'essere raziona-
le possa scegliere il male come male. , La liberta dell'uomo € un elemen-
to essenziale della vita che conduce alla apokatastasis e noi vedremo che
anche questa va preso in considerazione"?.

Logos spermatikos (che sembra essere una forza, un principio imperso-
nale) nella riflessione teologica dei primi autori cristiani diventa il mezzo
con il quale cristianesimo propone al mondo pagano 1'idea di Imago Dei.
Cosl scrive padre Crouzel nel suo commento a De Principiis: Le selon —
I'image ne se réduit pas a une possibilité de perfection, il est déja une pa-
renté avec Dieu. Origene ne suit pas habituellement le scheme aristotéli-
cien puissance/acte, mais le scheme stoicien du logos spermatique qui n’est
pas seulement puissance, mais début d’acte"?. Essere creato secondo 1'im-
magine di Dio ,,...non aliud indicat nisi quod imaginis quidem dignitatem
in prima conditione percepit, similitudinis uero ei perfectio in consumma-
tione seruata est..." (De principiis, 111, 6, 1). Imago Dei diventa cosi il pri-
mo atto del dramma della salvezza. Sono due le distinzioni da valutare: la
prima, che esprime la differenza tra la prima e la seconda creazione.

L'opinion d'Origene sur la double création d'aprés son propre Commentaire
sur la Genese: si Gn 1, 26 — 27 concerne la création de 1'ame préexistante, faite
selon 1'image de Dieu, Gn 2, 7 ne viserait pas celle du corps terrestre, car ce

21 Tbidem, p. 341.

22 Evidentemente nel centro di tale opinione si trova la questione della natura del male.

2 Questa logica si basa sull'immortalita del corpo, sull'immortalita della facolta del
conoscere.

24 H. Crouzel, Origene, op. cit., p. 351.

25 Cf Origenes, Traité.., op. cit., p. 124.
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passage est antérieur au récit de la chute, mais celle du corps éthéré de la préexi-
stence, distincte de celle de I'ame d'une distinction de raison, non temporelle,
car aucune créature ne peut subsister sans corps, selon l'affirmation plusieurs
fois répétée dans le Traité des Principes: seule la Trinité est absolument indépen-
dante d'un corps. L'allégorie des ,tuniques de peau" de Gn 3, 27 figurerait le
passage de ce corps — le méme corps, non un corps différent — d'une qualité
éthéré a une qualité terrestre?s.

La seconda, la distinzione tra la prima creazione (imago Dei) e la per-
fezione definitiva (similitudine). Nello spazio attuato tra questi due ter-
mini si svolge tutta 1'opera dell'uomo?’. L'uomo raggiunge attraverso pro-
priae industriae studiis ex dei imitatione. Imago Dei rimane come il crite-
rio, il punto diriferimento al processo della perfezione. Secondo la teologia
patristica cido che puo essere deformata € 'immagine, ma non la somi-
glianza. La prima, inoltre, non si puo perdere, la seconda si. Questo pas-
saggio da logos spermatikos a imago Dei ci permette di entrare nell'ar-
gomento specificamente cristiano: il significato di Gesu Cristo. Se 1'uo-
mo raggiunge la somiglianza in virtu dell'imitazione chi diventa il criterio,
il modello di tale imitazione? Sforzarsi di essere simile a Dio non puo
significare nient'altro che l'imitazione del Cristo — Imago Dei. In alcuni
dei suoi scritti Origine identifica la somiglianza a Dio con la somiglianza
al Cristo.

2. La purificazione - la risurrezione

La struttura dell'essere razionale lo orienta verso il Bene Supremo al
quale vuole mostrarsi simile. Questo orientamento radicato nella dignita
d'essere Imago Dei ed espresso attraverso lo status ontologico della cre-
atura intelligibile che affronta il libero arbitrio, da origine alla possibilita
di una scelta sbagliata, opposta al destino definitivo. Ci siamo chiesti
precedentemente se queste decisioni sbagliate lasciano le tracce del ca-
rattere eterno oppure se esiste la possibilita di un'ulteriore purificazione.
Ma non solo questo. Origene sottolinea il carattere dinamico dell'unione

26 H. Crouzel, Mort et immortalité.., op. cit., p. I, 26.

27 E' da notare questo passaggio tra il discorso che era valido per l'essere razionale e che
diventa valido solo per l'uomo. Si puo vedere in imago Dei anche la fonte del dinamismo, il
criterio dell'orientamento di tutti gli esseri razionali, intelligibili che sono orientati verso
bene supremo? In povere parole, oltre all'uomo, anche gli angeli, le anime pre-esistenti
sono creati secondo imago Dei?



172 Adam Btyszcz CR

con Dio. Quod tamen non ad subitum fieri sed paulatim et partes intelle-
gendum est, infinitis et immensis labentibus saeculis, cum sensim et per
singulos emendatio fuerit et correctio prosecuta (De principiis, 111, 6, 6).
In questo processo, che ha il suo termine?®, Alessandrino distingue tre
stadi della trasformazione: il corpo terrestre, la cenere e la terra, poi, il
corpo spirituale che subisce un perfezionamento secondo il progresso
dell'anima nei cieli?. Abbiamo visto che nella sua riflessione teologica
Origine segue il principio che et ea, quae facta sunt, ut essent, non esse
non possunt (De principiis, 111, 6, 5). Dunque, cosa viene sottomesso alla
purificazione? Le feu exprime I’ovowx de Dieu, son essence, sa substance
ou sa nature: , il ne détruit pas ce qui a été fait a son image et ressemblan-
ce, il ne consume pas sa propre créature, mais ce qui a été construit des-
sus avec du foin, du bois et de la paille®. Tutto cido che Dio ha creato
e stato creato per la vita — come afferma Origene in modo assoluto. Gli
esseri razionali che Dio ha creato non possono subire la morte nella loro
essenza, nella loro natura®'. Nei suoi testi Origine, seguendo di nuovo lo
stoicismo, distingue tre generi di morte: quella buona, cioe la morte al
peccato; quella cattiva, cioé la morte del peccato (oppure nel peccato)
e alla fine, la morte indifferente3?.

Quanto alla morte indifferente essa ha come contrario la vita indifferente che
ci & comune con gli animali. Questa morte € inevitabile per tutti coloro che sono
composti di anima e di corpo... La morte e privazione della vita del corpo, non di

28 Al contrario, si legge molte volte in queste altre opere, direttamente o in via conse-
guenziale, che lo stato dei corpi gloriosi € definitivo”. Cf H. Crouzel, Origene, op. cit., p. 348.

29 Cf Origenes, Traité.., op. cit. p. 142. Sulla durata temporale di questo processo padre
Crouzel scrive: ,, L'aggettivo aionios tradotto con »eterno« conserva tutta 'ambiguita della
parola dalla quale deriva, aion. Nei due Testamenti accanto alla significazione , eternita”
concepita come durata senza fine, si trova quella che riproduciamo con »secolo«, lungo
periodo di tempo, specialmente la durata del mondo attuale (...) Ma quando si tratta di
esseri ragionevoli I'aion rappresenta spesso una durata lunghissima, ma che ha una fine".
Cf H. Crouzel, Origene, op. cit., p. 328.

30 H. Crouzel, L’exégese origénienne de I Cor 3, 11 — 15 et la purification eschatologique,
in: Les fins dernieres selon Origéne, 1990, p. II, 279.

31 Substantialem uero interitum ea, quae a deo ad hoc facta sunt, ut essent et permane-
rent, recipere non possunt (De principiis, 111, 6, 5). Mais les etres qui ont été faits par Dieu
pour exister et durer ne peuvent recevoir une mort qui les atteigne dans leur substance (De
principis, 111, 6, 5).

32 De nombreux textes d'Origene distinguent trois sortes de morts selon la distinction
tripartite qui domine la morale stoicienne, celle du bien, du mal et de l'indifférent: il ya donc
une bonne mort qui est la mort au péché, opposée a une mauvaise vie, la vie dans le péché;
une mauvaise mort, la mort du péché, opposée a une bonne vie, la ,vrai vie", vie dans le
Christ; une mort indifférent, c'est-a-dire en elle-meme ni bonne ni mauvaise, opposée a une
vie indifférente, ni bonne ni mauvaise". Cf H. Crouzel, Mort et immortalité.., op. cit., p. I, 20.
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quella dell'anima... Esiste un legame fra la morte del peccato e la morte fisica.
Lo si comprende grazie a concetti espressi nel De Principiis sull'ipotesi della
pre-esistenza e della caduta pre-cosmica... La relazione tra il peccato e la morte
fisica e affermata da molti testi: quest'ultima e la conseguenza della caduta, il
salario del peccato... Dalla morte di Cristo € distrutta la morte nemica del Cristo,
quella del peccato®.

La morte non significa semplicemente annichilamento®.

Denique caro nostra ab inperitis et infidelibus ita post mortem deperire aesti-
matur, ut nihil prorsus substantiae suae reliquum habere credatur. Nos uero, qui
resurrectionem eius credimus, immutationem eius tantum-modo per mortem fac-
tam intellegimus, substantiam uero certum est permanere et uoluntate creatoris
sui certo quo tempore reparari rursus ad uitam, atque iterum permutationem
eius fieri; ut quae primo fuit caro ex terra terrena (...) in gloriam corporis profi-
ciat spiritalis (De principiis, 111, 6, 5).

Che cosa, dunque, viene distrutto nell'atto della morte? La carne, il
corpo che muore, viene annientato non e nient'altro che emovnuo g
copkog, che corrisponde alla parte inferiore dell'anima, cid che molto spes-
so e identificata con la concupiscenza®®. La morte provoca un cambia-
mento e in qualche modo fa parte di tutto il processo della purificazione.
Gia il termine stesso di purificazione implica il carattere medicinale e
come tale non e orientata alla punizione eterna, ma alla correzione che
permette all'essere razionale di godere della felicita eterna. Questa vi-
sione in Origine non & del tutto univoca®. L'Autore mette insieme delle
opinioni contrapposte, in linea con la sua metodologia di esaminare le
possibilita offerte dallo studio della Bibbia e della filosofia®’. Cosi, da un

33 H. Crouzel, Origene, op. cit., p. 317-319.

34 Nemmeno puo essere vista come 1'inizio della purificazione perché tale ¢ visto gia nel
sacramento del battesimo: ,Il y a donc deux résurrection des hommes. La premiere, qui
débute ici-bas par le bapteme vécu dans la foi, est progressive, elle se réalise de plus en plus
a mesure de l'ascension spirituelle et morale. La deuxieme, qui coincide avec la fin des
temps, la venue du Christ dans la gloire, est parfaite et totale". Cf H. Crouzel, La , premiére”
et la ,,seconde” résurrection des hommes d’apres Origene, in: Les fins derniéres selon Orige-
ne, 1990, p. IV, 19. La risurrezione nel battesimo presuponne la morte al peccato.

35 H. Crouzel, Mort et immortalité.., op. cit., p. I, 30.

36 I1 secondo problema e piu difficile. Origene fa uso dunque continuamente delle
espressioni »fuoco eterno« (pyr aionion) e »fuoco inestinguibile« (pyr asbeton) e tuttavia
azzarda a piu riprese l'idea cha la punizione sarebbe di ordine medicinale, dunque avra
una fine". Cf H. Crouzel, Origene, op. cit., p. 327.

37 Dall'altra parte bisogna anche sottolineare il fatto di una certa tensione tra la tradizio-
ne sapienzale della Bibbia che vedeva la morte come dovuta al peccato, alla volonta del
Diavolo e la tradizione filosofica di Origine (radicata nello stoicismo) secondo la quale: , Le
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lato parla del fuoco eterno, dall'altro ammette la salvezza universale, che
nella storia della teologia ha suscitato tanta discussione.

La morte costituisce un passaggio nel cammino che finisce con la re-
surrezione. Secondo un approccio tradizionale®, nella proclamazione del
Mistero Pasquale, nella proclamazione della resurrezione del corpo, del-
la carne si esprime la fondamentale differenza tra il cristianesimo e il
mondo greco®. The central and crucial differences between the Christian
and the Neoplatonist approach lie in their views of the resurrection of the
body and the personality and distinction of God from the rest of reality.
Origen seems to have been compelled by the demands of the regula fidei
to modify fairly drastically the logic of his system?*’. Quali sono le ragioni
della fede nella risurrezione? Innanzitutto, la risurrezione degli uomini €
una conseguenza della resurrezione del Cristo, che & primizia*!. Questa
ragione scritturistica viene affiancata da ragioni di natura filosofica. Non
puo perire quello che ¢ stato creato da Dio. L'immortalita stessa del corpo
ne fonda la sua dignita. La carne, come creatura del Dio, € buona. Ricor-
diamo, infatti a tal proposito che incorporeo ¢ solo la Trinita. Tale criterio
svolge il suo ruolo anche nella discussione sul possibile panteismo. Nel-
I'annuncio della resurrezione Origine cerca di riconciliare il primordiale
dato biblico con i principi della sua filosofia. A. Meredith, nel suo artico-
lo, afferma che la risurrezione del corpo rivela una tensione tra la menta-
lita filosofica di Origine a la sua fede cristiana.

Origen's position on the resurrection of the body is of some fascination because
we can detect in it a struggle between the logic of his own system and the demands
of the regula fidei to which he gives a clear expression at the opening of On First
Principles. On the one hand Origen held that the existence of the soul in the body
was not natural and was entirely due to the sin of the soul in its precosmic life*2.

diable a pouvoir non sur la mort moyenne et indifférente dont meurent ceux qui sont com-
posés d'ame et de corps lorsque 1'ame se sépare du corps, mais sur la mort opposée au
Christ-Vie et dont meurent ceux qui pechent”. Cf H. Crouzel, Mort et immortalité.., op. cit.,
p. I, 23.

38 Con una tale impostazione polemizza, fra gli altri, James Barr nel suo libro The Gar-
den of Eden and the Hope of Immortality. Specialmente nell'ultimo capitolo intitolato Im-
mortality and Resurrection: Conflict or Complementarity?

39 Les conflits qui s'éleverent dans 1'église ancienne a propos de la résurrection de la
chair et de I'immortalité de 1'ame manifestérent, croyons-nous, 1'incompatibilité avec la foi
tant de 1'anthropologie platonicienne que de l'anthropologie sémitique et donnerent ainsi
naissance a une anthropologie chrétienne originale”. Cf F. Refoulé, Immortalité de I'adme..,
op. cit., 163 (1963), p. 14 - 15.

40 A. Meredith, Origen, Plotinus.., op. cit., p. 396.

41 Cf H. Crouzel, Doctrine origénienne.., op. cit., p. VI, 183.

42 A. Meredith, Origen, Plotinus.., op. cit. p. 392.
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Personalmente credo che questa opinione sia limitata. La tesi sulla
pre-esistenza delle anime non appartiene al trattato della resurrezione.
Origine pone questa idea al servizio della teodicea e del libero arbitrio.
L'immortalita dell'anima egli non considera come presupposto della re-
surrezione. Questa osservazione sembra fondamentale: il corpo non ¢ la
funzione dell'immortalita dell'anima, possiede la propria dignita, il fon-
damento nella volonta del Creatore: In quo statu etiam permanere sem-
per et immutabiliter creatoris uoluntate credendum est (De principiis, I1I,
6, 6). Sicuramente nelle formulazioni del sistema del teologo alessandri-
no troviamo delle contraddizioni*?, ma

Studiare una dottrina e questo: proiettare su essa come un quadro geometri-
co a grandi linee che accentuano certi tratti lasciando altri in ombra, come obbli-
ga purtroppo talvolta a fare 1'insegnamento scolastico, oppure tentare — per qu-
anto lo permettono le possibilita umane mai perfettamente adeguate al compito
— di rendere il meglio possibile i differenti punti di questa dottrina seguendo il
valore che dona loro 1'Autore, senza dimenticare le sfumature, le esitazioni, le
tensioni e, anche, perché no?, le contraddizioni se ne ha*.

Gesu Cristo e la primizia della risurrezione, Egli € diventato infatti il
modello della nostra risurrezione*. La risurrezione allora non porta il
cambiamento della carne, della sostanza del corpo. Si tratta, piuttosto,
piuttosto del rivestimento dell'incorruttibilita: Maxime cum manifeste
definiat sanctus apostolus quia non noua aliqua corpora resurgentibus
a mortuis dentur, sed haec ipsa, quae uiuentes habuerant, ex deterioribus
in melius trasformata recipiant (De principiis, 111, 6, 6). Cosi viene garan-
tita 1'identita dell'uomo. Con questa affermazione Origine risponde an-
che ad un altro problema. La risurrezione puo essere vista come un nuo-
vo atto della creazione? F. Refoulé, cercando di ricostruire il pensiero
delle diverse sette della provenienza giudaica e cristiana del tempo, scri-
ve che per molti di esse: la résurrection apparait comme une nouvelle
création un retour a la vie non seulement du corps, mais de I'éme. La

4 Come esempio di una tale contradizione padre Crouzel mette in evidenza due ipotesi
d'una fine corporea ed altra d'una fine incorporea. ,, La questione & posta da quattro passi
del De Principiis (I, 6, 4; I, 1 - 3; III, 6; IV, 4, 8) nei quali Origene, letto nella traduzione di
Rufino, distingue fra due ipotesi, quella d'una fine corporea delle creature ragionevoli fon-
data su ragioni scritturistiche, quella d'una fine incorporea sostenuta da ragioni filosofi-
che, e — come non ¢ raro in quest'opera — non tira conclusioni”. Cf H. Crouzel, Origene, op.
cit., p. 347.

4 Ibidem, p. 356 — 357

4 Cf H. Crouzel, Mort et immortalité.., op. cit., p. I, 95.
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perspective des arabiens est identique*®. Invece, Origine usando l'idea
del progresso, dello sviluppo, in realta, difende e sostiene 1'identita del
soggetto. La risurrezione, concepita come un'attrazione degli esseri in-
feriori verso l'alto diventa il cammino della creatura, verso la meta defi-
nitiva. E' proprio a questo punto della dottrina che troviamo due argo-
menti che suscitano una certa controversia. Il primo argomento si riferi-
sce alla natura di questa fine. L' Autore di De Principiis scrive: Si ergo finis
ad principium reparatus et rerum exitus conlatus initiis restituet illum sta-
tum, quem tunc habuit natura rationabilis, cum de ligno sciendi bonum et
malum edere non egebat (De principiis, 111, 6, 3). Sembra che la risurre-
zione, la purificazione porti l'uomo, l'essere razionale alla situazione pa-
radisiaca: il ritorno all'inizio. Ma qual ¢, allora, il senso, il valore di tutta
la vita umana, della tensione tra I'immagine (il dono) e la somiglianza (il
merito)? In che senso la fine assomiglia all'inizio? Sembra che Origine
voglia sottolineare il fatto che alla fine, del processo della purificazione
la creatura sara libera (perché liberata) da qualsiasi vincolo col male,
cosl com'era all'inizio, quando non aveva bisogno di consumare dall'al-
bero della conoscenza del bene e del male.

Et ego quidem arbitror quia hoc, quod in omnibus omnia esse dicitur deus,
significet etiam in singulis eum omnia esse. Per singulos autem omnia erit hoc
modo, ut quidquid rationabilis mens, expurgata omni uitiorum faece atque omni
penitus abstersa nube malitiae, uel sentire uel intellegere uel cogitare potest,
omnia deus sit nec ultra iam aliquid aliud nisi deum sentiat, deum cogitet, deum
uideat, deum teneat, omnes motus sui deus sit (De principiis, 111, 6, 3).

Un'altra affermazione piuttosto discussa sosteneva che alla fine Dio sara
tutto in tutti. Oltre quella espressione troviamo un'altra, ancora piu forte:
Quod nunc pro ministerio animae adiuncta deo unus cum eo spiritus fuerit
effecta (De principiis, 111, 6, 6). Una tale rivelazione correva il rischio di
essere interpretata in chiave panteistica. Non erano pochi la concepirono
in questa accezione. Non erano pochi che accusarono Origine di pantei-
smo. Ma nella sua teologia della creazione, per la fedelta alla Bibbia ed
alla tradizione ecclesiale, egli rifiuta le idee neoplatoniche e gnostiche
che affermavano tra la natura della anima e la divinita una consustanzia-
lita. Con insistenza Origine sosteneva la tesi del libero atto creatorio da
parte di Dio?’. L'atto del libero arbitrio da parte della creatura ¢ la possibi-

46 F. Refoulé, Immortalité de I'déme.., 163 (1963), p. 32.
47 Cf F. Refoulé, Immortalité de I'dGme.., op. cit., p. 41.
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lita dell'unione con Dio. L'insinuazione di Girolamo che tale impostazione
finisca nel panteismo non pare per niente fondata. Origine, infatti, € lonta-
no da qualsiasi panteismo, perché l'identita delle creature rimane la stes-
sa e distinta da quella del Creatore. L'Autore lo spiega usando lo schema
soggetto — oggetto nel processo della conoscenza.

3. Il mistero del Male

Leggendo De Principiis emerge la forza e il vigore con il quale Origine
insiste sulla possibilita della salvezza universale di tutti gli esseri razio-
nali. Egli & conosciuto come il primo teologo cristiano che ammetteva la
salvezza del demonio. E' ovvio che Origine non appartiene a quelli che
banalizzano il mistero del male. Nella sua riflessione segue semplice-
mente i principi della sua filosofia*®. Ma dove cercare, dunque, la rispo-
sta alla domanda se siamo ,,condannati” ad essere salvati? Veramente la
storia dell'universo finisce con apokatastasis?

Nel capitolo sesto troviamo tre accenni al mistero del male. Al destino
definitivo del male. Da una parte: Iia ne ullam quidem malitiam ad illum
finem putandum est peruenire (De principiis, III, 6, 2)*, dall'altra parte,
due volte Origine sostiene: Destrui sane nouissimus inimicus ita intelle-
gendus est, non ut substantia eius quae a deo facta est pereat, sed ut propo-
situm et uoluntas inimica, quae non a deo sed ab ipso processit, intereat
(De principiis, 111, 6, 5) e un po' piu avanti, nello stesso paragrafo: et eq,
quae facta sunt, ut essent, non esse non possunt (De principiis, 111, 6, 5).
Come si puo intendere il termine malizia nel primo brano? Ovviamente la
speculazione filosofica e teologica ci suggerisce due risposte. O abbiamo
a che fare con la malizia ontologica, allora con un essere ontologicamente
maligno (qui si tratta di tutte le tendenze dualistiche) oppure ci troviamo
di fronte ad una malizia accidentale. Origene nella sua riflessione teologi-
ca € lontanissimo da qualsiasi dualismo di stampo gnostico.

Origenes entiende esta situaciéon del mal en un doble sentido. ,Sea lo que
fuere la cuestion del mal, sea Dios quien lo ha hecho o no, sino que sucede como

48 Subito voglio dire che non sono scandalizzato dalla speranza della salvezza totale. Mi
preoccupa invece il rischio di sottovalutare il carisma del libero arbitrio.

49 Con questa frase Origene una cosa afferma indubbiamente: il corpo (anche se nell'ul-
tima analisi si parlera del corpo spirituale) € buono. Altra cosa rimane ancora aperta: il destino
definitivo del Malvagio.
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accidente de lo principal” (C.C. VI, 53). Primero senala su cardcter accidental,
en cuando exige la previa bondad de lo ,,principal”, principialidad que ha de ser
entendida como referida al ser que es objeto propio de la creacién: es decir, que
el no ser del mal es privacion en el ser que por ser es bueno®.

Tutto cio che & creato nella sua sostanza € buono. Ma da questa affer-
mazione scaturiscono alcuni punti cruciali per la teologia originiana.
Origine segue la regola che nessun essere creato e destinato ad essere
(immortale) puo perire. Questa regola e correlata con la regola prece-
dente, secondo cui ogni essere razionale tende verso il suo Bene Supre-
mo. Ma proprio tale impostazione ¢ costata ad Origine l'accusa di am-
mettere la salvezza del Diavolo, del Maligno. Allora qual é il legame tra
questa natura in se stessa buona e il libero arbitrio?

L'affermazione piu chiara della salvezza del Diavolo — benché non sia assolu-
tamente esplicita — si trova nel De Principiis: ultimo nemico che sara distrutto, la
Morte, non sara distrutto nel senso che la sua sostanza sara annientata, ma che
la sua volonta nemica a Dio sara convertita (...) I'abitudine della malvagita puo
bloccare il libero arbitrio, divenire una seconda natura e rendere impossibile
ogni conversione verso il bene (...) Il libero arbitrio non puo separare dalla carita
coloro che le si sono donati e chi si accosta a Dio partecipa alla sua immortalita.
(...) In ogni modo, se le affermazioni della universalita della apokatastasis che si
crede di trovare nelle sue opere dovessero essere intese in tal senso e prese per
proposizioni di natura dogmatica, esse sarebbero in contraddizione con un pun-
to capitale della sintesi presentata dal Peri Archion: il libero arbitrios!.

Origine probabilmente con questa riflessione cerca da un lato di non
cadere nelle reti del dualismo (due principi ontologici della creazione)
e dell'altro di non acconsentire alla gnosi (e anche al neoplatonismo con
la sua tesi di emanazione) con la sua negazione della liberta, del libero
arbitrio®2.

La natura del male viene opposta da Origine alla natura delle creature
fatte da Dio per esistere. Questo confronto, molte volte presente in De
Principiis®, ci permette di constatare che per Origine realmente esiste
solo il bene (fatto dalle mani del Dio). Il male ne € una privazione, il male
€ a-reale. Ma questa non € l'unica caratteristica del male. Tutta la teolo-
gia di Origine esprime un profondo ottimismo sia per la bonta del creato-
re, sia la razionalita del cosmo. L'universo € riempito della logica che

50 J. C. Soto, Origenes y Boecio: apuntes sobre el mal y la muerte, in: Revista Agustinia-
na, 1999, 40 nr 123, p. 956.
51 H. Crouzel, Origene, op. cit., p. 352 — 355.
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conduce tutto il creato all'unione col Dio. In questa prospettiva il male si
presenta come qualcosa di a-logico.

E' chiaro che una tale visione non risponde a tutte le nostre domande.
Perché un essere razionale poteva fallire, peccare, fare una scelta sba-
gliata? Dove nasce questa separazione tra il desiderio del Bene Supremo
e la meta stessa di questo desiderio? Se guardiamo il linguaggio che
descrive questa comunione, questo destino ultimo e definitivo (essere
simile a Dio — le bien supréme consiste a devenir semblable a Dieu dans
la mesure du possible) — deum sentiat, deum cogitet, deum uideat, deum
teneat (De principiis, 111, 6, 3) — scopriamo che esso appartiene al campo
semantico della facolta del sapere: conoscere Dio, vedere Dio*. Padre
Crouzel, invece, commentando gli scritti di Origine parla del libero arbi-
trio che non puo separare dalla carita coloro che le si sono donati. Possia-
mo qui vedere due lati della stessa ontologia dell'essere razionale: la
facolta del conoscere e la facolta dell'amare. Seguendo Origine sembra
di aderire ai principi della filosofia platonica, neoplatonica. L'allusione
alla carita, di provenienza biblica, sembra essere assente nel brano di De
principiis. Non troviamo una riposta univoca. Tutto si muove tra la facolta
del sapere e la facolta del libero arbitrio. Questa volonta nemica al pro-
getto divino, al Dio stesso sara distrutta. Destrui sane nouissimus inimi-
cus ita intellegendus est, non ut substantia eius quae a deo facta est pere-
at, sed ut propositum et uoluntas inimica, quae non a deo sed ab ipso
processit, intereat (De principiis, 111, 6, 5). Rimane aperta la possibilita
della salvezza di ogni (incluso Maligno) essere razionale creato dal Dio.
Origene si domanda se i demoni possono convertirsi poiché li & rimasto
il libero arbitrio o se la malizia permanente diventa la natura. Secondo
padre Crouzel Origene sostiene la tesi che dal demone e dai demoni la
malizia diventa la natura®.

Origene parla di una volonta opposta a Dio di cui la fonte si trova
nell'essere stesso e che non proviene dal Dio. Sembra che il male non

52 A c6té du libre arbitre sur lequel Origéne a beaucoup insisté a cause des négations
gnostiques, on trouve chez lui une conception plus compléte de la liberté coincidant avec
I'eleuqeria paulinienne et supposant un affermissement dans le bien". Cf H. Crouzel, Mort
et immortalité.., op. cit., p. I, 83.

53 Destrui sane nouissimus inimicus ita intellegendus est, non ut substantia eius quae
a deo facta est pereat, sed ut propositum et uoluntas inimica, quae non a deo sed ab ipso
processit, intereat (De principiis, III, 6, 5), , et ea, quae facta sunt, ut essent, non esse non
possunt (De principiis, III, 6, 5). Substantialem uero interitum ea, quae a deo ad hoc facta
sunt, ut essent et permanerent, recipere non possunt (De principiis, 111, 6, 5).

5 Un influsso neoplatonico (forse mediato da Clemente Alessandrino?)

55 Origenes, Traité.., op. cit., p. 139.
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€ creato, ma € scelto e cosi sussiste nella realta. Nasce un'obiezione sulla
possibilita del peccato. E' ovvio che Origine questa possibilita colloca
nell'essere razionale, ma ci interroghiamo circa le circostanze , esteriori”
del peccato. Perché la creatura poteva sbagliare? Qual € la garanzia che,
avendo per sempre libero arbitrio, la creatura non sbagliasse di nuovo?
La fine della storia sara segnata da una totale e perfetta corrispondenza
tra le facolta dell'essere razionale e il Bene Supremo. Non esistera nes-
suno ,,spazio” vuoto che potrebbe essere afferrato da qualche altro con-
tenuto. In questo si trova la differenza tra lo stato iniziale e il termine
della storia della salvezza. Senza nessun dubbio Origine ha ragione par-
lando che la fine sara come il ritorno all'inizio nel senso che 1'essere si
mostrera purificato, senza nessuna macchia. Ma anche bisogna sottoli-
neare di nuovo il fatto che nel compimento scopriremo qualche sovrap-
piu rispetto all'inizio®. Il Dio tutto in tutti. La formula che in qualche
modo, qui ed adesso, vuole penetrare la nostra ignoranza circa il futuro.

Origine nella sua opera cerca di elaborare un sistema che nei termini
dell'epoca potrebbe esprimere il contenuto del cristianesimo. Allo stesso
momento questa opera diventa una polemica contro qualsiasi sistema
gnostico e, nella parte sulla creazione dell'universo, una polemica contro
neoplatonismo. La prova di spiegare la dignita dell'uomo (specialmente
la dignita della carne)®’, lo sforzo di presentare il mistero della Risurre-
zione della carne, I'enigma del Male e del suo destino finale sono i temi
principali della riflessione di Origine nel terzo libro di De Principiis. Nel
suo procedimento Origine non nasconde che segue due fonti: la Bibbia e
la filosofia. Qual € il legame? Sembra che la filosofia deve confermare
i dati biblici. De fine uero et consummatione omnium iam quidam in su-
perioribus pro uiribus nostris disseruimus, secundum quod diuinae scrip-
turae indulsit auctoritas (De principiis, 111, 6, 1). Ma proprio il discorso
sulla possibilita del peccato dimostra la mancanza del dato biblico. Per-
sonalmente sono convinto che il mistero del Male si spiega in un angolo
descritto dalla facolta della conoscenza (sempre limitata), dal libero arbi-
tro (sempre tende verso un bene) e la facolta della fiducia, che svolge il
ruolo principale la dove il sapere e limitato. Pero la facolta, la capacita

5 Penso che ancora una volta bisogna rilevare il fatto che il libero arbitro non & visto
come una forza, una facolta neutrale. La sua pienezza trova nella scelta del Bene Supremo.
E' importante notare che il culmine dove il Dio si presenta come compimento del desiderio
dell'essere razionale non significa annichilamento della liberta ma la sua pienezza.

57 La maggior parte del mio elaborato occupa la questione del corpo ma il problema della
fine del mondo esposto in De Principiis viene trattato dal punto di vista della corporeita.
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della fiducia non € una categoria filosofica. Proviene dalla Bibbia e non
trova nessun eco nello scritto di Origine.

Struktura ontologiczna istot rozumnych
i ich ostateczne przeznaczenie w trzeciej ksiedze
De principiis Orygenesa

Szosty rozdzial trzeciej ksiegi De principiis Orygenesa stanowi podsumowa-
nie poprzednich rozdziatéw. W ten sposéb mozemy przyjrze¢ sie orygenesow-
skiej doktrynie consummatio mundi.

Uwazna lektura dzieta Aleksandryjczyka pozwala wyodrebni¢ kilka $cisle
powiazanych miedzy soba tematéw. Nade wszystko chodzi o kwestie ostatecz-
nego przeznaczenia istot rozumnych, ich strukture ontologiczna. Analiza tych
problemoéw kieruje uwage Orygenesa ku zagadnieniu zmartwychwstania i kwe-
stii ciata cztowieczego. Stad réwniez konieczno$¢ podjecia rozwazan nad dra-
matem zta. Orygenes szuka odpowiedzi na pytanie o to, co stanowi nature i isto-
te zla oraz o mozliwos¢ jego unicestwienia.

W szo6stym rozdziale znajdujemy takze elementy doktryny, ktora przez stule-
cia budzita wiele kontrowersji, a samego Orygenesa kosztowala potepienie i uzna-
nie za heretyka. Apokatastasis, czyli mozliwo$¢ ostatecznego zbawienia Ztego,
zostaje zaprezentowana w De principiis jako swego rodzaju hipoteza teologicz-
na. Taka teza zobowigzuje do podjecia tematu wolno$ci istot rozumnych. Oryge-
nes analizuje wzajemny stosunek miedzy powszechnym zbawieniem a mozli-
wo$cig odrzucenia daru zbawienia.

Autor artykulu na samym koncu prébuje rowniez wyodrebni¢ zZrédita mysli
orygenesowskiej, to znaczy jej inspiracje czerpane z Biblii i filozofii greckiej.
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KraAKOW
MIELOWANIE BOGA W DUCHOWOSCI
ZMARTWYCHWSTANCOW.
MOZLIWOSC I POSTULAT

Wstep

Miiowanie Boga - to zadanie tegorocznego programu duszpaster-
skiego. Wynika ono z zasadniczej postawy opisanej przez Jana
Pawta II w liScie apostolskim Novo millenio ineunte. Kontemplacja obli-
cza Chrystusa jest wlasnie tq postawa bedacq doswiadczeniem Boga w hi-
storycznej postaci Jezusa Chrystusa. Blask tego oblicza ma, wediug Jana
Pawta II, rozswietli¢ rozpoczete tysiaclecie. Wyplywa z niego wezwanie
do umitowania Boga, do odpowiedzi przez mito$¢ na ukazanie oblicza
Bozego w obliczu Chrystusal.

Zmartwychwstaniec zapyta jednak o relacje tegoz postulatu do wia-
snego dziedzictwa duchowego. Postawi sobie pytanie, czy mitowanie Boga
ma swe miejsce w tradycji duchowej wspdélnoty i jaka odgrywa role w ca-
toksztalcie duchowosci, jakg zyje Zgromadzenie.

Dzisiaj pragniemy podja¢ sie odpowiedzi na to pytanie poprzez re-
fleksje nad tekstami — tekstami podstawowymi duchowosci zmartwych-
wstanczej. Tekst podstawowy — jest to pojecie do tej pory nie uzywane.

1 List Apostolski ,Novo Milennio ineunte” Ojca Swietego Jana Pawla II do biskupow,
duchowienistwa i wiernych na zakoriczenie Wielkiego Jubileuszu roku 2000, Krakow 2001,
s. 16-26.
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Wydaje sie jednak koniecznym sprecyzowanie go i sformutowanie defi-
nicji. Czym jest podstawowy tekst duchowosci? Jest to tekst zawierajacy
najwazniejsze, fundamentalne zasady zycia duchowego, drogi, metody
i $srodki wiezi z Bogiem i osobistego wzrostu. Definicja ta wymaga osob-
nych, szczegélowych badan. Istnieje rowniez potrzeba sformutowania
jasnych i precyzyjnych kryteriow, ktére pomogtyby wyodrebni¢ teksty
podstawowe spos$rdd catej tworczosci ascetycznej. Mozna juz jednak
wyszczegolni¢ dwa kryteria. Pierwszym bedzie powstanie tekstu w kre-
gu zmartwychwstancéw, drugim powstanie tekstu w odpowiedzi na spe-
cyficzne potrzeby duchowe. Dzisiejszy wybor tychze tekstow bedzie miat
charakter prowizoryczny i podyktowany tematem.

Naszym zadaniem jest poszukiwanie w nich ideatu mitowania Boga.
Czy on tam sie znajduje?

1. Regula z roku 1850 oraz z roku 1882

Reguta Braci Zmartwychwstania z 1850 roku w artykule czwartym od-
krywa motywacje dziatan. Pozbawiona jest ona niewolniczosci i postawy
najemnika, a petna mitosci. Mitos$¢ ta sprawiana jest przez mitos¢ Boza.
»Bog jest mitosciq"(1 J, 4, 16) — stwierdza Regula. Bo z mito$ci stworzyt
czlowieka (Mdr 11, 25. 27). Jeste$émy przez Boga odkupieni (J 3, 16).
Mito$¢ Boga czyni nas synami Bozymi (1 J 3, 1). Ta mifo$¢ w eschatolo-
gicznej perspektywie upodobni nas do Boga. B6g szuka odwzajemnienia
i Jego upodobaniem - ,,rozkosza" — jak mowi Reguta — jest ludzkie od-
wzajemnienie. Pragnie on pozostawa¢ w komunii z cztowiekiem. Jeste-
$my stworzeni, odkupieni i uswieceni po to, aby odpowiedzie¢ na mitos¢
(Prz 8, 32). Jak upodobaniem Boga jest mitowac¢ cztowieka, tak ludzkim
upodobaniem winno by¢ umitowanie Boga. Mito$¢ wiec Boga, odpowiedz
na Boze mitowanie, upodobanie upodobania Boga ma by¢ dla zmartwych-
wstancow motywacjg wszelkich dziatan?.

W Regule z roku 1850 istnieje wyrazna dyrektywa: czlowiek jest obo-
wigzany mitowa¢ Boga. Jednakze Bog jest pierwszy w umitowaniu czto-
wieka, mitos¢ jest Jego inicjatywa. Caly proces mitosci ze strony Boga,
przejawiajacy sie w stworzeniu, odkupieniu, uswieceniu i przeksztalce-

2 Reguta z 1850 roku, w: Synopsa reguf i konstytucji zmartwychwstanczych, Krakow 1996,
s. 2, 4.
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niu na swoje podobienstwo, jest nakierowany na cztowieczgq odpowiedz.
Bdg oczekuje wzajemnosci.

Podobng strukture mitosci obserwujemy w Regule z roku 1882. I zno-
wu motywacjg dziatan zmartwychwstancow jest mito$¢ Boza. , Bég jest
milos$cig" — wydaje sie stanowi¢ centrum duchowos$ci. Bracia bowiem
obowigzani byli stale, habitualnie mie¢ to w pamieci. Z tej mito$ci wyni-
ka mitos$¢ cztowieka w stworzeniu, odkupieniu, uswieceniu i upodobnie-
nie. B6g oczekuje wzajemnosci cztowieka i pragnie trwac¢ w tej mitosci.
Szczescie czlowieka zasadza sie na milowaniu Boga, tak jak i szcze$ciem
Boga jest kochanie cztowieka. Wynika to z pierwszenstwa inicjatywy Bo-
zej — wezwanie do milowania Boga jest konsekwencja doswiadczenia
mito$ci Boga. Zadziwiajaca jest tutaj symetria mitosci — szczes$cie Boga
zestawione ze szczesciem cztowieka oraz analogia mitosci Boskiej i mi-
tosci ludzkiej. Wyplywa z niej postulat duchowy: pragnienie odwzajem-
nienia sie Bogu i podobania sie Jemu. Wyraza sie to w trosce o zbawie-
nie wilasne i bliznich3. Nie mniej wazna jest kontynuacja tego toku my-
Slenia. W artykule dziewigtym Regula zwraca uwage na doskonatg pod-
stawe tej pracy, i tym samym mitowania. Jest nig Jezus Chrystus — Mistrz
i sprawca $wietosci i doskonatosci. Bracia majg kontemplowac¢ Jego po-
stact.

Duchowo$¢ mito$ci w obu regutach, z 1850 i z 1882 r., jest osobnym
rozdziatem. Zasadza sie ona na sformutowaniu postulatu mitowania Boga.
Ta mitos¢ ma by¢ symetryczng i analogiczng odpowiedzig na inicjatywe
Boza — mito$¢ wyrazajaca sie w dziele stworzenia, odkupienia, uswiece-
nia i upodobnienia. Jest ona wzajemnoscia, ktérej Bog oczekuje.

2. System ksiedza Piotra Semenenki

Inaczej uwidacznia sie relacja cztowieka i Boga w mysli o. Piotra Se-
menenki. W swojej konferencji Dziatanie czlowiecze wobec dziatania
Bozego stwierdza, ze cztowiek poprzez posiadang nadnature, czyli cnoty
wiary, nadziei i mitosci, tym samym jest zdolny do aktéw nadprzyrodzo-
nych. Jednak ta zdolnos¢ jest jedynie moznos$ciowa. Do jej aktualizacji
potrzebna jest sita. Tqa silg jest gratia actualis, taska uczynkowa, czyli zdol-

3 Regula z 1882 roku, w: Synopsa regut i konstytucji zmartwychwstarnczych, Krakéw1996,
s. 4.
4Tamze, s. 4.
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no$¢ do dziatania zgodnego z nadnaturg. W tym dziataniu sprawcg pierw-
szym 1 zasadniczym jest Jezus Chrystus; osoba — drugim i podporzadko-
wanym?.

Z tych konstatacji wynika podstawowa zasada semenenkowskiego
systemu ascetycznego: w zyciu duchowym osoba nie powinna dziata¢
sama z siebie, ale podejmowac¢ dziatanie wspolnie z Chrystusem. Chry-
stus jest pierwszym podmiotem dziatajacym, jest pierwszym sprawca,
,pierwszym dziataczem", jak moéwi o. Piotr. Mozna wyr6zni¢ trzy etapy
Chrystusowego dziatania. Podejmuje On inicjatywe i dokonuje pierwszego
poruszenia. To dziatanie Semeneko nazywa gratia operans. Szanujgc
wolng ludzka wole, czeka na odpowiedz i wspotprace cztowieka, ale za-
wsze we wspotdziataniu przyjmuje pierwszenstwo. Takie wspoétdzialanie
Boga z cztowiekiem nazywa nasz autor gratia cooperans. Wreszcie jego
dzietem jest doprowadzenie aktu duchowego do konca i pelni. To dziata-
nie ojciec Piotr nazywa gratia perficiens®.

Tak wiec Bég przejmuje w zyciu duchowym inicjatywe, jest inicjato-
rem, aktywnym wspoipracownikiem i Tym, ktory dopetnia. Jest On — jak
mowi Semenenko — pierwszym czynnikiem i dawca sity. Pozostaje jed-
nak wiele miejsca na dziatanie cztowieka. Jest ono konieczne, jest druga
zasada, ale zawsze podporzgdkowang Bogu. Stad wyplywa semenenkow-
ski obraz zycia wewnetrznego — dwie osoby w jednym dzialaniu oraz dwie
osoby w jednym zyciu’. Bledem niweczacym wszelkie wysitki jest zato-
zenie principium, zasady zycia wewnetrznego w sobie. Owg zasada musi
by¢ sam Chrystus, okreslony jako cel i przyczyna, zrédio, punkt oparcia
oraz pierwszy sprawca zycia wewnetrznego?.

W ten sposob zarysowana struktura zycia wewnetrznego daje podsta-
we do dalszych stwierdzen dotyczgcych konkretnych zachowan ducho-
wych. Ojciec Piotr formutuje postulat wspolnoty modlitewnej z Chrystu-
sem. Jest to modlitwa na wzor Jego modlitwy i zespolona z Jego modli-
twq. Jest to doswiadczanie woli Bozej na wzor doswiadczenia Jezusowe-
go oraz doswiadczenie krzyza na wzér doswiadczenia Jezusowego®.

Pierwszenstwo Boskiego dzialania zaktada rowniez Piotr Semenenko
w strukturze, ktéra nazywa porzgdkiem modlitwy. Modlitwa jest bowiem

5 P. Semenenko, Dzialanie cziowieka wobec dzialania Bozego, w: Zycie wewnetrzne po-
dtug nauk konferencyjnych konferencyjnych Piotra Semenenki C. R., Lwow 1931, s. 21.

6 Tamze, s. 21-22.

7Tamze, s. 22-23.

8 Tamze, s. 23. )

9 Tenze, O znaczeniu modlitwy, w: Zycie wewnetrzne, dz. cyt., s. 28.
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$rodkiem wspotdziatania cztowieka z Bogiem. Bog tutaj dziata jako pierw-
szy, inicjuje naszg modlitwe, udzielajgc specyficznych darow poczatko-
wych, w tym poczatkowym obdarowywaniu dostosowuje sie do rysow
natury cztowieka. Osobie kierujgcej sie uczuciami Bég udziela pragnie-
nia Jego samego 1 jawi sie jako Najwyzsze Dobro. Tej taski nie mozna
zmarnowac. Bog bowiem w pewnym momencie wycofuje sig, dajac oso-
bie przestrzen na wspoéldziatanie. Forma wspoéldziatania jest modlitwa
o zrozumienie tego uczucia®®.

Osobom kierujgcym sie rozumem Boég jawi sie jako wszechmoc, ma-
dros¢. Tym jednak osobom zaleca prace nad emocjami, aby przez nie mogli
uzyska¢ dynamizm, ped — jak méwi Semenenko?!.

Dynamizm dziatania Bozego ma zastosowanie w mitosci cztowieka.
To Bég sam darzy zdolno$cig mitowania Jego samego, stosujac sie do
nachylen natury ludzkiej. Sg bowiem tacy, co poruszeni taska, kochajg
Boga uczuciem. Owszem, Bog jawi sie im jako dobro, piekno i w ten spo-
sob pocigga ich ku sobie. Ograniczenie sie jednak do sfery emocjonalnej
powoduje zaciemnienie relacji — chwiejnos$¢ bowiem uczuc¢ powoduje
zachwianie relacji z Bogiem. Takim sposobem Semeneko proponuje po-
znanie Boga jako madroscit?.

Inni znowu kochajg umystem — wszechmoc i madros¢ Boga. Ich uczu-
cia sa pozbawione temperatury, nie sq wiec zdolni do catkowitego po-
wierzenia sie Bogu. Ojciec Piotr postuluje mitos$¢, ktéra obejmuje wszyst-
kie sektory natury czlowieka — jego umyst, uczucia i wole. Twierdzi, ze
wszyscy powinni kochac¢ Boga z catego serca, cata myslg i calg dusza!.

W konferencji Ujemna i dodatnia strona modlitwy ks. Semeneko okre-
$la cnote mitos$ci Bozej jako taske. Owszem, obowigzani jesteSmy kocha¢
Boga, ale na poczatku sami z siebie nie potrafimy. Mito$¢ Boza z jednej
strony jest poczatkowa oraz doskonata. Ta pierwsza to po prostu pragnie-
nie mitosci. Jest ono dane darmo. Mitosci doskonatej musimy sie dopra-
cowad, musimy o nig prosi¢. Gdy otrzymamy, uznac ja oraz dziekowac
i czyni¢ akty mito$cit.

Mitos¢, jaka cztowiek zdolny jest kochac¢ Boga, jest zawsze dzietem
Bozym, jest Boza inicjatywa, jest po prostu Bozga taska. Mitos¢ w koncep-

10 P, Semenenko, Porzqdek w modlitwie, w: Zycie wewnetrzne, dz. cyt., 47.

"' Tamze, s. 51.

12 Tamze, s. 52.

13 Tamze, s. 52.

14 P, Semenenko, Ujemna i dodatnia strona modlitwy, w: Zycie wewnetrzne, dz. cyt.,
s. 39-41.
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cji Semenenki wpisana jest w strukture dziatan nadprzyrodzonych czto-
wieka. Dziatania te majg zawsze dwa podmioty, dwie osoby — Boga i czto-
wieka. Pierwszenstwo w porzadku dziatania duchowego przystuguje za-
wsze Bogu, jest ono aktualne na wszystkich etapach — pierwszego poru-
szenia, ludzkiego wspotdziatania. Przestrzenig mitosci Boga jest przede
wszystkim modlitwa, jako wspdlne dzielo Boga i cztowieka. Mito$¢ ta
bowiem, uwarunkowana sktonno$ciami natury ludzkiej, jest albo bardziej
emocjonalna, albo bardziej umysiowa. Powinna jednak wedlug Seme-
nenki przenika¢ calg nature czltowieka i ogarnia¢ umyst, uczucia i wole.
Doskonalenie mitosci w tym kierunku jest zawsze dzielem Bozym, jest
poczatkowaq laskg Boga i dokonuje sie w modlitwie.

Konieczne jest jednak wspotdziatanie cztowieka, jako odpowiedz na
pierwsze Boze poruszenie — Bég bowiem pozostawia pole do aktywnosci
rowniez osobie ludzkiej. Tym polem jest modlitwa — to poprzez nig ksztat-
tujemy naszg zdolno$¢ mitowania Boga, oraz praca nad sobg, czyli samo-
wychowanie. Angazujemy w niej calg naszg nature — uczucia, rozum i wo-
le, aby w sposéb pelny kocha¢ Boga.

3. Zasady formacji w duchowosci zmartwychwstanczej

Dokumentem, ktérego wage trudno przeceni¢, znamienitym tekstem
podstawowym naszego dziedzictwa ascetycznego sa Zasady formacji
w duchowosci zmartwychwstanczej'. Pierwsza z zasad —,,B6g mituje nas
bezwarunkowo", jawi sie jako fundament catej struktury naszych war-
tosci, wartosci, ktorymi zyjemy. Wynika ona z historycznego i egzysten-
cjalnego doswiadczenia naszych Zalozycieli. Bog byt dla nich nie tylko
Stwoércq, ale i Zbawicielem kochajacym kazdego cztowieka. Doswiad-
czenie tej prawdy nie jest tatwe. Dochodzenie do niej jest dtugotrwatym
procesem. Nie jest latwo przyja¢, ze Bog nas mituje za darmo, bez zad-
nych naszych zastug, takimi, jakimi jesteSmy, z naszymi zaletami, ale
1 wadami. Przeciez doswiadczenie ludzkiej mitosci jest catkowicie od-
mienne. Wydaje sie, ze jesteSmy kochani zawsze za co$, ze mozemy
mito$¢ naby¢. Bog nie nakazuje nam zarabia¢ na mitos¢. Wydaje sie to
nieprawdopodobne!®.

15 Zasady formacji w duchowosci zmartwychwstanczej, w; Formacja zmartwychwstan-
cza, Rzym 1993, s. 1-100.
16 Bég nas kocha bezwarunkowo, w: Formacja zmartwychwstancza, dz. cyt., s. 8.
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Mimo trudnos$ci jednak mozliwe jest doSwiadczenie bezinteresownej
mitosci Boga. Z jednej strony B6g moze uczyni¢ nas $wiadomymi tej mi-
1osci, z drugiej mozemy do$wiadczy¢ autentycznej, bezinteresownej mi-
fosci ludzkie;j.

Wtedy, gdy czlowiek ma takie uprzedzajace doswiadczenie, moze ono
by¢ pogtebione poprzez kontakt z Pismem $wietym, sakramenty $wiete,
modlitwe oraz doswiadczenie stworzenia. Te uprzywilejowane momenty
moga stac sie okazjg do zaakceptowanie faktu, ze Bog mnie kocha. Szcze-
golng role odgrywa tu stowo Boze. Wtasciwie Pismo $wiete jest historig
mitosci Boga do cztowiekal’.

Absolutny prymat mitosci Boga, bezwzgledne pierwszenstwo Bozej
inicjatywy — tak mozna okresli¢ gtéwny rys pierwszej z zasad zmartwych-
wstanczej duchowosci i zmartwychwstanczej formacji. Jawi sie ono jako
cos nieodzownego, koniecznego. Wszystko inne, caty postep duchowy
jest niemozliwy bez do$wiadczenia Bozej mitosci. Dopiero przezycie jej —
umystem, uczuciem i wolg — umozliwia odpowiedz. Tq odpowiedzig jest
uksztaltowane zycie cztowieka. To zycie jest darem, darem mitosci, a po-
wotlanie do zycia zakonnego jest specyficznym zaproszeniem do doswiad-
czania mitosci. To zaproszenie zaktada okreslone dary, ktére pozwalaja
stworzy¢ szczegoélnego rodzaju wiez z Bogiem. Ale trzeba sobie uswia-
domi¢, ze to najpierw Bog wigze sie z czlowiekiem poprzez mitos$¢ wyra-
zong w darze zycia, powotaniu i szczegoélnych darach. Sprawa cztowieka
jest wolna i $wiadoma odpowiedz. Niemozliwa bez uprzedniego doswiad-
czenia darmowe]j i akceptujacej mitosci. Dla osoby konsekrowanej, dla
zmartwychwstanca istnieje sposéb, w jaki daje on odpowiedz, w jaki od-
wzajemnia sie Bogu — sa to rady ewangeliczne.

Pierwsza zasada jest nadzwyczajnym podkresleniem Bozej mitosci —
bezinteresownej i bezwarunkowej. Opis tej mitosci, opis mozliwosci jej
doswiadczenia stanowi jej rdzen. Wydaje sie, ze nawet na czlowieczg
odpowiedz nie polozono tyle nacisku, co na Bozg darmowos¢. Cziowie-
cza odpowiedz, czyli po prostu mitowanie Boga, to, o co nam w tym roz-
wazaniu chodzi, pozostaje w sferze mozliwosci. Wiasciwie caly czas w tek-
$cie poszukiwane sga warunki tej mozliwosci, caty czas rozwaza sie, jak
cztowiek moze Boga kocha¢. W konkluzji odnajdujemy jeden warunek.
Mito$¢ Boza i jej bezwarunkowos$¢. Trudnos¢ stanowi doswiadczenie —
wszak dostrzezono wiele przeszkaod.

7 Tamze, s. 9.
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4. Konstytucje Zgromadzenia z 2002 r.

Watkow mitos$ci Boga i cztowieka nalezy poszukac¢ w koncu w doku-
mencie fundamentalnym. Konstytucje Zgromadzenia Zmartwychwstania
Pana Naszego Jezusa Chrystusa z 2001 roku zawieraja teksty duchowe
o znaczacej tresci'8. Tutaj przeanalizujemy tylko dwa z nich. Pierwszym
z nich jest Charyzmat — poprzedzajacy wtasciwy korpus konstytucji, sfor-
mulowany w pierwszej osobie liczby mnogiej i wyrazajacy podstawowe
wartosci zycia. W Charyzmacie wspolnota zmartwychwstancéw wypowia-
da swoje najistotniejsze przekonania. Takim najbardziej podstawowym
przekonaniem jest Boza mito$¢ JesteSmy przekonani, ze Bég kocha nas
milo$cig niezawodna i mitosierng, na ktora nie zastuzyliSmy. W tej mito-
$ci Bog powotuje nas do zmartwychwstawania, do nowego zycia wraz
z Jezusem. Jednakze aby odpowiedzie¢ na to wezwanie, nie mamy w sa-
mych sobie sily. Dopiero moc Ducha Swietego inspiruje nas do odpowie-
dzi mitoscig na ogromng mito$¢ Boga. Powotanie do osobistego zmar-
twychwstania konkretyzuje sie¢ w pracy nad zmartwychwstaniem spote-
czenstwa. Jest ona dawaniem $wiadectwa o Bozym zyciu i mito$ci®.

Najbardziej wyczerpujacy jednak opis mitosci Boga znajdujemy
w dwoch pierwszych artykulach Konstytucji, w rozdziale Duchowosc¢ i Slu-
by. Artykut pierwszy stwierdza, ze B6g kocha kazdego w sposéb osobisty,
indywidualny mitoscig, ktéra nie stawia zadnych uprzednich warunkéw.
Ta mitos¢ objawia sie w zbawczym, odwiecznym planie — cierpieniu, $mier-
ci, zmartwychwstaniu Jezusa i zestaniu Ducha Swietego. Odpowiedz na
te mitos¢ i wigczenie sie do tego planu dokonuje sie poprzez akt przyje-
cia Chrystusa za swego osobistego Pana i Zbawiciela i zjednoczenie z Nim
poprzez inicjacje chrzescijanskg. Akt przyjecia Chrystusa zapoczatkowuje
dynamike nieustannego nawrécenia oraz dos$wiadczania mito$ci Bozej.
Ten ostatni dynamizm jest niezwykle interesujacy, tak wiec warto jego
opisowi poswieci¢ wiecej miejsca?.

Bez Boga cztowiek doswiadcza jedynie swej grzesznosci, nedzy, ze-
psucia. Paradoksalnie zagtebienie sie w grzesznos¢ prowadzi do doswiad-
czenia Bozej mitosci, mito$ci bezwarunkowej i co wiecej — przebaczaja-
cej i pomocniczej. Natomiast doswiadczenie tej mitosci prowadzi do uzna-

18 Konstytucje Zgromadzenia Zmartwychwstania Pana Naszego Jezusa Chrystusa, Rzym
2001, passim.

19 Charyzmat, w: Konstytucje Zgromadzenia Zmartwychwstania Pana Naszego Jezusa
Chrystusa, Rzym 2001, s. 9-10.

20 Konstytucje Zgromadzenia, dz. cyt., s. 13.
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nia swej niegodnos$ci, niewystarczalnosci, czyli przekonania, ze mitos¢
i przebaczenie sqg darmowymi darami Boga?!.

Przezycie Bozej mito$ci domaga sie $wiadczenia o niej zaréwno w zy-
ciu osobistym, jak i wspolnotowym. Uprzywilejowanym polem dawania
Swiadectwa ma byc¢ nasze zycie apostolskie. Mamy przede wszystkim
gtosi¢, ze Bog kocha kazdego cztowieka i pragnie go zbawi¢?.

Artykut drugi Konstytucji szerzej opisuje obszary doswiadczenia Bozej
mitosci. Pierwszym z nich jest historia Zbawienia — stworzenia i odku-
pienia. Drugim obszarem jest rzeczywisto$¢ Kosciota i jego sakramen-
tow. Trzecim wreszcie jest powstanie iistnienie Zgromadzenia Zmar-
twychwstania Panskiego®.

Teksty Konstytucji z 1988 roku, zaréwno Charyzmat, jak i dwa pierw-
sze artykuly, daja absolutne pierwszenstwo Bozej mito$ci. Mitos¢ ta opi-
sana jest dwiema charakterystykami. Jest ona bezwarunkowa, to znaczy
przyjmuje nas takimi, jakimi jesteSmy, oraz niezawodna, to znaczy doko-
nuje tego, co zamierzyta. Jawi sie ona poza tym jako sprawcza przyczyna
zyclia wewnetrznego. Ona jest silg napedowgq, zasadniczym dynamizmem
wszystkich proceséw zycia wewnetrznego. Zapoczatkowuje ona nawro-
cenie czlowieka, obumieranie grzechowi oraz osobiste zmartwychwsta-
nie do nowego zycia. Z tego bierze sie odpowiedz, ktora jest przede wszyst-
kim $swiadectwem o mito$ci Bozej w zyciu osobistym i wspolnotowym oraz
w apostolstwie, ktore jest proklamacjqg, ze B6g kocha kazdego cztowieka.

5. Milos¢ Boza i milowanie Boga

Na podstawie analizy dokumentéw podstawowych upowaznieni jeste-
$my do pewnej syntezy. Ot6z podstawowy problem — mitowania Boga,
wpleciony w duchowos$¢ zmartwychwstanczg jawi sie w zupetnie odmien-
nym $wietle. Mianowicie schodzi on na dalszy plan. Na czoto wysuwa sie
doswiadczenie Bozej mitosci — bezinteresownej i niezawodnej. Ta mitos¢
zajmuje miejsce pierwsze, ogarnia obszary duchowego przezycia, jawi sie
jako darmowy dar Boga, Jego inicjatywa, Jego najwazniejsze dziatanie
wobec cztowieka. Mitujgcy cztowieka Bog jest pierwszym sprawcg, pierw-
szym poruszycielem, inicjatorem zycia duchowego cztowieka i inspirato-

21 Tamze, s. 14.
22 Tamze, s. 14.
23 Tamze, s. 15.
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rem jego dazen. Mito$¢ Boza przejawia sie w akcie stworzenia, w dziele
odkupienia, w istnieniu 1 dziataniu Kosciola oraz w fakcie powstania i ist-
nienia Zgromadzenia. Problemem staje sie do$wiadczenie tej mitosci przez
czlowieka. Okazuje sie, ze wielu ludzi nie do$wiadcza w sposéb zywy, eg-
zystencjalny tejze mitosci, a warunkowa mitos¢ cztowiecza moze zacierac
bezwarunkowg mito$¢ Bozg. Jest to najwazniejszy problem duchowosci
zmartwychwstancéw, z ktérym musza sie oni uporac.

Coz wtedy z postulatem czlowieczej mito$ci Boga? W $wietle uprzed-
nich konstatacji jawi sie ona nie jako nakaz, postulat, a jako uwarunko-
wana mozliwo$¢. Otéz cztowiek nie moze mitowac¢ Boga bez uprzednie-
go doswiadczenia mitosci Bozej, przyjmujacej go takim, jakim jest, i po-
ciggajacej go do nawrodcenia. Jest to stwierdzenie, ktdrego wage trudno
przecenic¢. A wiec problemem nie jest nakaz mitosci Boga, a umozliwie-
nie czlowiekowi doswiadczenia mitujacego Boga. Tylko bowiem taki czto-
wiek jest stanie w sposdéb wolny odpowiedzie¢ na wolng mitos¢ i wejs¢
w dynamike misterium paschalnego.

Czytajac teksty o duchowosci, dostrzezemy jednak do$¢ wyraznie wi-
doczna ewolucje. Otéz wszystko zaczyna sie w kregu pierwszych konsty-
tucji, gdzie mitos¢ Boza jawi sie jako gtéwny motyw Bozego dziatania
zbawczego 1 stworczego. System semenenkowski stawia mito$¢ Boga jako
wymaog i powinnos$¢, mozliwg do spetnienia tylko dzieki tasce Bozej. Dwa
dokumenty najnowsze — Konstytucje z roku 2001 oraz Zasady formacji —
prezentuja mitos¢ Boza jako pierwsza i suwerenng inicjatywe skierowa-
na ku osobie ludzkiej oraz ktada nacisk na bezinteresowno$¢ i niezawod-
no$¢ mitosci.

Z wnioskow tych wyptywaja nastepujace dyrektywy praktyczne.

Po pierwsze, w naszej duchowo$ci powinni$my na pierwszym miejscu
stawia¢ mito$¢ Boza, traktowac ja jako rdzen strukturalny, site napedowa
wszelkich dynamizméw i poczatek wszelkich dziatan. Powinna ona uzy-
ska¢ w naszych medytacjach naczelne miejsce.

Po drugie, powinnismy by¢ zawsze gotowi do rozwigzywania proble-
mu braku doswiadczenia Bozej mitosci prze wspotczesnego czlowieka.
Wigze sie to przede wszystkim z osobistymi duchowymi zranieniami oraz
zafatszowanym obrazem Boga. Jest to przede wszystkie zadanie dla kie-
rownikéw duchowych i spowiednikow. Wprowadzanie w doswiadczanie
milujgcego Boga moze by¢ procesem diugim i nie pozbawionym prze-
szkod.

Po trzecie, osobiste nawrocenie, czyli obumieranie samemu sobie oraz
powstawanie do nowego zycia, nie moze dokonywac sie poza dotknie-
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ciem mitos$ci Bozej. Jest to mito$¢ skierowana do grzesznika, ktory do-
Swiadcza przebaczenia. Przebaczenie — powinno sta¢ sie podstawowym
1 pierwotnym do$wiadczeniem Bozej mitos$ci.

Po czwarte, cztowiek, ktory doznat przebaczenia, doswiadcza w sobie
dobra, ktére jest mu dane — dary, talenty, traktowane jako charyzmaty
idarmo dane. Sa one wezwaniem do dania odpowiedzi poprzez $wiad-
czenie wobec wspoiczesnych spotecznosci o przemieniajgcej sile Bozej
mitosci.

Po piate, wszelkie apostolaty — te tradycyjne, jak i nowe — sg mozliwe
do wypetnienia tylko przez ludzi, ktérzy doswiadczajg nieustannie mito-
$ci Bozej. Tylko wtedy bowiem sg w stanie da¢ o niej $wiadectwo, wyra-
zi¢ jg swym zyciem oraz przesyci¢ nig swoje zaangazowanie.

Po szoste, przemiana rzeczywisto$ci ziemskich w duchu chrzescijan-
skim i spelnienie roli proroczej i przemieniajgcej przez chrzescijan s$wiec-
kich jest mozliwe tylko wtedy, gdy ludzie beda w zyciu osobistym, ro-
dzinnym i spotecznym dos$wiadcza¢ mito$ci Bozej. Nasze wszelkie apo-
stolaty powinny by¢ wiec nastawione na nieustanne komunikowanie
wspotczesnemu czlowiekowi bezwarunkowego kochania Boga.

Mito$¢ Boza — bezwarunkowa, niezawodna, suwerenna i pierwsza — to
gléwna zasada naszej duchowosci. Teraz szczegolnie powinnismy pod-
jac refleksje, jak jg przezywamy. Od tego przezycia zalezy tak wiele w na-
szej wspolnocie.

~Aimer Dieu” dans la spiritualité des résurrectionistes

L'auteur étude les documents de la spiritualité des résurrectionnistes en cher-
chant 1'idée d'aimer Dieu. Apres avoir analysé les textes il constate que cette
idée s'est modifié au cours des années. Les regles de 1950 et 1882 formulent le
postulat d'aimer Dieu qui nous a créé et sauvé. Pere Semenenko dans ces écrits
affirme que l'action d'aimer Dieu n'est pas possible que grace a l'initiative pré-
cédente de Dieu seul. Dans , Les Constitutions,, contemporaines de la Congré-
gation on trouve la constatation que Dieu nous aime avec l'amour incondition-
nelle et nous sommes appelés a lui répondre. Le directoire de la formation souli-
gne qu' on ne peut pas aimer Dieu sans avoir expérience personnelle de 'amou-
re divine. Le découvert de I'amour inconditionnelle divine joue une role impor-
tante dans la spiritualité et dans la pratique pastorale des résurrectionnistes.
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Przed ponad trzydziestu laty tak charakteryzowat wspoéiczesnego czto-
wieka bp Jan Pietraszko, dlugoletni duszpasterz akademicki przy
kolegiacie $w. Anny: ,JesteSmy ludzmi, ktérzy dobrze widza $swiat. Przez
rozmaite urzgadzenia, instrumenty widzg go daleko lepiej, anizeli $nito
sie naszym ojcom [...]. I tu wtasnie, gdzie tak doskonale ten swiat wi-
dzimy, czyha na nas pokusa $lepoty. Oczy nasze sg peilne $wiata i nie
ma ani jednej szczeliny, ktéra bytaby wolna, a za oczami idg mysli, i mysli
nasze sa rowniez pelne $wiata i nie ma ani jednej szczeliny wolnej, nie
zajetej. A za mys$lami idzie serce, ktdre jest rowniez pelne Swiata i traci
zdolno$¢ widzenia Boga, ktory zamieszkat wsrdod nas ze swoja mito-
$cig"?.

Oczy — myS$l — serce pelne $wiata. Czyz nie tak jest? Mtodzi ludzie
(i doro$li tez!) jakze czesto majg wypelnione umysty i serca r6znymi ido-
lami, znajg dziesiatki aktoréw, piosenkarzy, sportowcow, ze szczegotami
opowiada¢ moga o roznych filmach, komentowa¢ wydarzenia politycz-
ne, potrafig opanowac olbrzymia ilo$¢ encyklopedycznych informacji. Nie
mowiac o tym, ze czesto ten ,Swiat" ich wnetrza jest pelny egoizmu, re-
latywizmu moralnego, czy wrecz drapieznosci i dziko$ci przejmowanych

! Kazanie na pierwszy piatek miesigca z dnia 3 grudnia 1971 roku; w: Otwarte Chrystu-
sowe serce, red. W. Gasidlo, Krakow 2001, s. 98.
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w duzej mierze z mass mediéw. Rzeczywiscie nietatwo znalez¢ owa ,,wolng
szczeline", przez ktérg mogloby wnikna¢ swiatlo Ewangelii.

Ale czy $wiat starozytny, poganski, do ktérego postany byt Kosciét, nie
byt réwniez ,,peten $wiata": Swiata igrzysk, bogéw, przemocy, bogactwa
i nedzy? A jednak stabe, bezsilne chrzescijanstwo, poddane prébie ognia
przesladowan, zakorzenilo sie w umystach i w sercach, w zyciu rodzin-
nym ispolecznym. Jakaz droga trafiato starozytne chrzescijanstwo do
ludzkich serc?

1. Katecheza sakramentalna

Starozytne chrzescijanstwo rozwijato sie dzieki katechezie, realizujgce;j
nakaz Pana: ,IdZcie i nauczajcie wszystkie narody" (Mt 28, 19); kateche-
zie, ktora prowadzita do liturgii, a poprzez nig do autentycznego $swiadec-
twa zycia, potwierdzanego jakze czesto meczenska $miercig. Na szczegol-
ng uwage zastuguje tu katecheza patrystyczna od III do V wieku. Stano-
wila ona najwtasciwszy, mozna powiedzie¢, model katechezy. Jest to kate-
cheza biblijna i liturgiczna zarazem, katecheza, ktéra, jak na to wskazuja
katechezy wielkich Ojcéw Kosciola — Cyryla Jerozolimskiego, Jana Chry-
zostoma, Ambrozego, Augustyna — tworzyta doskonalg synteze przekazu
biblijnego tgczacego sie z wprowadzeniem w misterium liturgii i ukazuja-
cego wnioski dotyczace praktyki, realizacji zycia chrzescijanskiego. Byta
to katecheza katechumenalna, zaczynajaca sie od gtoszenia Ewangelii,
w ktorej widziano spelnienie zapowiedzi prorokéw i kontynuacje ekono-
mii zbawienia zarysowanej juz w ksiegach Starego Testamentu.

Pierwsza odpowiedzig na gloszone stowo Boze bylo zawierzenie, za-
fascynowanie sie Ewangeliq; prowadzito do przytaczenia sie do tych, kto-
rzy zapragneli sta¢ sie chrze$cijanami. I ci wchodzili do tej szczegdlnej
szkoty, jaka byt katechumenat. Katechezy katechumenalne, zakotwiczo-
ne w Biblii, ukazywaty nie tylko ciggtos¢ i jednos¢ Bozego Objawienia,
ale ukazywaly, ze ta Boza ekonomia zbawcza trwa, realizuje sie w Swie-
cie sakramentalnym, w liturgii Kosciola. Totez szczytowym momentem
tej katechumenalnej katechezy byto doprowadzenie do sakramentéw ini-
cjacji chrzescijanskiej, do chrztu, bierzmowania i Eucharystii. Ta kate-
chetyczna inicjacja miata swa kontynuacje w pogiebianiu zycia w jedno-
$ci z Chrystusem i Ko$ciotem, do czego niejako ,wzorcowo" wprowadzat
nowo ochrzczonych , Biaty Tydzien". Katecheze takg, jak podkresla Do-
menico Sartore, liturgista z Papieskiego Instytutu , Anselmianum", cha-
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rakteryzuje gteboka jednos$¢. Stuchacze, uczniowie tej patrystycznej i ka-
techumenalnej katechezy majg $wiadomos¢ wewnetrznej jednosci Biblii,
ktora zapowiada, gtosi misterium zbawienia, z rzeczywistoscig sakramen-
talng, uobecniajgca dzis i teraz ten Bozy plan zbawienia, u$wiecenia czto-
wieka, z rzeczywistoscig, ktéra ksztattuje codzienne zycie chrzescijan.
Jest to katecheza, ktora od Biblii przechodzi do znakéw, gestow, stow,
symboli sktadajgcych sie na $wiat sprawowanej liturgii. Katecheza, ktéra
wcigz zatroskana jest o poglebianie wiary, stanowigcej istotny warunek
prawdziwie owocnego uczestnictwa w liturgii, aby z kolei to sakramen-
talne zanurzenie w tajemnicy zbawienia znalazio swe dopetnienie, po-
$wiadczenie w codziennej rzeczywistosci i wspoélnocie Kosciota, w per-
spektywie pelni zycia w chwale Boga w wiecznosci. Katecheza starozyt-
na stanowita zatem bardzo gieboka wewnetrzng jednos¢ nauczania, prze-
powiadania, gloszenia Ewangelii i zycia sakramentalnego: ,,Cata kate-
cheza zakorzeniona w Biblii przeniknieta byta liturgig"?.

Mozna tez tu doda¢, ze tq szczegodlng katechezg byta liturgia catego
roku koscielnego, to ona stopniowo odstaniata dzieto zbawienia, to w te
liturgie byta w szczegdélny sposéb wpisana katecheza patrystyczna, pro-
wadzac i katechumendéw, i wiernych do kontemplacji wcigz na nowo, z co-
raz glebszym zrozumieniem, coraz pelniejsza mistagogia tajemnic zba-
wienia, do przezywania fundamentalnego wydarzenia zbawczego — Mi-
sterium Paschy — w corocznych uroczystosciach Triduum Paschalnego,
poprzedzonych liturgiag Wielkiego Postu, a przezywanych poprzez Okta-
we 1 Pie¢dziesigtnice. Owszem, mozna powiedzie¢, ze liturgia roku ko-
$cielnego, zwlaszcza okres obejmujgcy kontemplacje tajemnicy Odku-
pienia, powstata niejako z potrzeby katechetycznej. Byt potrzebny kate-
chezie taki czas szczegolny, i to katecheza katechumenalna wycisneta
na nim swe ,,znamie", swoj katechetyczny charakter. Rok liturgiczny roz-
wijal sie w starozytnym Kosciele jako swoisty , program kos$cielnej mista-
gogii"3. Katecheza starozytna zatem prowadzita wprost do liturgii, kar-
mita sie niejako jezykiem liturgii, obok jezyka Biblii, a prowadzac do ce-
lebracji liturgicznej, wprowadzata, mozna powiedzie¢, do liturgii — tez
swego rodzaju ,katechezy", bo liturgia sama w sobie przemawiata obra-
zami, obrzedami, hymnami, gestami, a ten ,liturgiczny jezyk" byt zako-

2 D. Sartore, Lezioni della tradizione patristica, w: Nuovo dizionario di liturgia, red. Do-
menico Sartore, Achille M. Triacca, Roma 1984, s. 220-223.

3 Zob. J. Pinelli, L’anno liturgico, programmazione ecclesiale di mistagogia, w: ,,O The-
ologos" 6 (1975), s. 9-28; D. Sartore, L'anno liturgico, criterio-base di una programmazione
ecclesiale, w: ,Rivista di Pastorale Liturgica" 84 (1984), s. 9-15.
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rzeniony zaréwno w Biblii, jak tez w $wiecie kultury danego regionu, szu-
kat on bowiem takich srodkow wyrazu, ktore bytyby adekwatne do pojec,
tradycji, zwyczajow danego srodowiska. To juz tu inicjowana byta chrze-
$cijanska inkulturacja.

Ale przede wszystkim trzeba tu mocno podkresli¢, iz ta praktyczna
katecheza, tak zwarta z liturgia, wprowadzata w sedno zycia wspoélnoty,
gminy, Kosciota. Stuzyta budowaniu tego Kosciota — nie tylko powiek-
szajac liczbe jego czlonkdéw, ale wprowadzajgc w istote zycia eklezjalne-
go, ktore wyrazato sie w Komunii z Chrystusem i Ko$ciolem. Sercem tej
jednosci i zrodtem zdumiewajgcej mitosci i $wietosci tych pierwszych
pokolen uczniéw takiej katechezy — byta Eucharystia. Dzieki takiej wta-
$nie katechezie Kosciot zyt liturgig, liturgia za$ budowata Kosciot. |, Li-
turgia odgrywata w tym okresie — pisze znany nam wszystkim i ceniony
patrolog Marek Starowieyski — role wyjgtkowa, a moze role takg wtasnie,
jaka powinna odgrywac¢ w zyciu Kosciota. Byla centrum zycia Kosciola.
Byta centrum zycia gminy chrzescijanskiej, wokot niej skupiato sie zycie
Kosciota i z niej rodzit sie Kosciot. Eucharystia byta pokarmem powszech-
nym dla wszystkich wiernych, ktérzy uczestniczyli w liturgii, z nig byto
zwigzane czytanie Pisma $wietego i nauczanie prawd wiary [...]. Na ta-
kiej liturgii wyrastala teologia, teologia gteboko biblijna, sprzegajagca w so-
bie te dwa zasadnicze elementy obecnos$ci Bozej w PiSmie $wietymiw Eu-
charystii. Z liturgii wyrastaty wspaniate modlitwy eucharystyczne, szcze-
golnie anafory przepojone Pismem Swietym. Teologia Ojcow byla teolo-
gig ludzi na wskro$ przejetych pojeciem tajemnicy [...]. Jest w tej wcze-
snej teologii ogromny szacunek do tajemnicy, jakg w koncu, po wiekach
wyjasniania, pozostaje i pozostanie Eucharystia. Byta to ponadto teolo-
gia pasterzy, prowadzacych powierzony sobie lud"*.

I chyba dlatego tez katecheza, ktéra w tym klimacie sie ksztattowata,
stanowila tak istotny i skuteczny srodek éwczesnej ewangelizacji.

2. Relacja katechezy i liturgii we wspolczesnym
nauczaniu Kosciola

Rézne byly pdzniejsze losy katechezy, jak tez i kaznodziejstwa. Nasta-
pito — niestety — rozdzielenie tej biblijno-liturgicznej jedno$ci w kateche-
zie. Liturgia stawala sie dzietem coraz bardziej niezrozumiatym dla ludu,

4 Eucharystia pierwszych chrze$cijan, Krakow 1997, s. 20.
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dzietem duchowienstwa, a katecheza, jesli byta, to odnosita sie do podsta-
wowych prawd wiary 1 moralnosci. Byly w ciaggu wiekow rézne proby od-
nalezienia tej zagubionej jednosci. Szczegolnie w minionym XX wieku ruch
biblijny, liturgiczny i eucharystyczny szukat powrotu wiernych do liturgii,
do Eucharystii poprzez rézne objasnienia czy katecheze liturgiczng. Naj-
bardziej wymowny program odnowy zycia chrzes$cijanskiego zainicjowat
Sobér Watykanski 11, szukajac wzorcéw ,,naprawy” u zrodet, czyli w staro-
zytnosci chrzescijanskiej. Stad tak istotnym ,znakiem" tych przemian so-
borowych stata sie odnowa liturgiczna. Ale nie brak tez wskazan zaréwno
w nauczaniu Soboru, jak tez w pézniejszych dokumentach Kosciota na
temat wlasnie katechezy i jej $cislejszego powigzania z liturgia.

To konstytucja Sacrosanctum Concilium bardzo jasno okresla miejsce li-
turgii w Kosciele. Jest ona ,szczytem, do ktérego zmierza dziatalnos¢ Ko-
$ciola, i zarazem jest zrodtem, z ktérego wyptywa cala jego moc. Albowiem
apostolskie prace (a wiec — dodajmy — i katecheza) zmierzaja do tego, aby
wszyscy, ktorzy przez wiare i chrzest stali sie dzie¢mi Boga, razem sie gro-
madzili, posrod Kosciola chwalili Boga, uczestniczyli w ofierze i spozywali
Wieczerze Panskq" (10)°. Liturgia tez ,,pobudza wiernych, aby posileni «wiel-
kanocnym sakramentem», «zyli zjednoczeni w Bozej dobroci». Modli sie,
aby «przestrzegali w zyciu zobowigzan plyngcych z sakramentu, ktéry z wia-
g przyjeli». Odnowienie za$ przymierza Boga z ludzmi w Eucharystii po-
cigga wiernych i zapala do goracej mitosci Chrystusa. Z liturgii wiec,
a zwlaszcza z Eucharystii, jako ze Zrddla, sptywa na nas taska i z najwiek-
sza skutecznos$cig dokonuje sie to uswiecenie ludzi w Chrystusie 1 uwiel-
bienie Boga, do ktérego, jako do celu, zmierzajg wszystkie inne dziatania
Koéciota" (tamze). A dalej konstytucja ta uczy, powtarzajgc za Piusem X
1 Piusem XII, ze liturgia ,jest pierwszym i niezastgpionym zrodiem, z ktore-
go wierni czerpig prawdziwie chrzescijanskiego ducha. Dlatego duszpaste-
rze w calej swej pastoralnej dziatalnosci powinni gorliwie dazy¢ do zapew-
nienia takiego udziatu przez nalezyte wychowanie wiernych" (14). I dlate-
go tez w dalszych paragrafach konstytucja poleca, aby w nauczaniu czer-
pac tres¢ ze ,zrédet Pisma $wietego i liturgii” (35, 2), jak tez nalega, aby
»usilnie ktas¢ nacisk na katecheze $cisle liturgiczng" (35, 3).

A dalej Sobér swiety ,,usilnie zacheca duszpasterzy, aby w katechezie
gorliwie pouczali wiernych o obowigzku uczestniczenia w calej Mszy

5 Sobér Watykanski II. Konstytucje, dekrety, deklaracje. Nowe ttumaczenie. Poznan 2002,
passim [odno$niki do dokumentéw soborowych umieszczone w teks$cie w postaci skrétu
facinskiego incipitu i arabskiego numeru artykutu].
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$Swietej, zwlaszcza w niedziele i $wieta nakazane" (SC 56). Soborowa
konstytucja poleca rowniez, aby ,w katechezie przedstawia¢ w pelniej-
szym $wietle podwdjny charakter Wielkiego Postu", zwracajac uwage na
znaczenie chrztu i pokuty w zyciu chrzescijanskim (109). Obok tych kil-
ku znamiennych odniesien do katechezy zawartych w konstytucji o litur-
gii Swietej wymowne wskazania dotyczace katechezy znajdujq sie tez
w innych dokumentach soborowych. Dekret o pasterskich zadaniach bi-
skupow w Kosciele nakazuje pilnowania tego, aby dzieciom, dorastajg-
cej i dojrzalej mlodziezy, a takze starszym starannie przekazywano na-
uke katechizmu, ktéra zmierza do tego, by wiara w cztowieku, oswieco-
na nauka, stawala sie zywq, wyrazng i czynng. Nieodzowne jest wiec,
aby to nauczanie opierato sie na PiSmie $wietym, Tradycji, liturgii oraz
na Magisterium i zyciu Kosciota (por. CD 14). W katechizacji widzi tez
Sobor jeden z istotnych elementéw stuzgcych jednosci Kosciota, nie ma
bowiem prawdziwego ekumenizmu bez wewnetrznej przemiany cztowie-
ka (por. UR 6, 7). A w ogdle katechizowanie nalezy do podstawowych
obowiazkow kaptanéw, misjonarzy, katechetow, braci i siéstr zakonnych,
do niej tez nalezy zaprawia¢ alumnow (por. OT 4, 19; AG 17, 26, 39).
Katechizacja jest bowiem —jak stwierdza deklaracja o wychowaniu chrze-
Scijanskim — wtasciwym, pierwszym $rodkiem wychowawczym: ,,Ona to
rozjasnia i umacnia wiare, daje sity do zycia zgodnego z duchem Chry-
stusa, prowadzi do $wiadomego i czynnego uczestnictwa w misterium
liturgicznym i pobudza do dziatalnosci apostolskiej” (GE 4). Poza tym
katechizowanie to nie tylko zadanie katechetow. Tego zadania majg sie
podejmowac wszyscy katolicy $wieccy jako ci, ktérzy uczestnicza w funkcji
Chrystusa Kaptana, Proroka i Kréla. Na tej bowiem zasadzie $wieccy
,majg czynny udziat w zyciu i dziatalnosci Kosciota. We wspolnotach ko-
$cielnych dziatalno$¢ ich jest do tego stopnia konieczna, ze bez niej samo
apostolstwo pasterzy nie moze zazwyczaj by¢ w pelni skuteczne [...]. Sami
bowiem, karmieni czynnym udzialem w zyciu liturgicznym swojej wspol-
noty, gorliwie uczestniczg w jej pracach apostolskich. Przyciggaja do
Kosciota ludzi trzymajacych sie moze z daleka, gorliwie wspoéldzialajg
w przekazywaniu stowa Bozego zwlaszcza przez katechizacje" (AA 10).
Szczegoblnie ta wspdlipraca wyraza sie na plaszczyznie zycia rodzinnego.
Rodzice bowiem ,dla swoich dzieci sq pierwszymi zwiastunami wiary
i wychowawcami” (tamze, 11).

Do katechizacji nawigzuje konsekwentnie wiele dokumentéw poso-
borowych, jak tez nauczanie poszczegolnych episkopatéw. Nie czas jed-
nak, aby je tu wymieniac¢ wszystkie. Wszakze trzeba przypomnie¢ przede
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wszystkim adhortacje apostolskg Catechesi tradendae z 16 pazdziernika
1979 roku®. Dzieto katechizacji Kosciét uwaza — jak pisze we Wprowa-
dzeniu Jan Pawet II — za jedno ze swych najwazniejszych zadan, ktore
zlecit mu Zmartwychwstaly Chrystus. Katecheza w mys$l adhortacji win-
ni by¢ objeci wszyscy: ,dzieci miodsze i starsze, dorastajaca mtodziez,
uposledzeni, doro$li” (36-43). Miedzy innymi Papiez przypomina, iz ka-
techeza ma sie ksztattowa¢ w ,,potrojny sposéb: przez stowo, wspomnie-
nie i $wiadectwo, to jest przez nauke, obrzedy liturgiczne i spetnianie
obowigzkow" (47). A nieco dalej wskazujac na $cisty zwigzek katechiza-
cji z liturgia, a zwlaszcza z Eucharystig, uczy, ze ,wychowanie kateche-
tyczne ma swdj poczatek i wypetnienie w Eucharystii, w ciggu calego roku
liturgicznego" (48).

Nawigzujgc do katechezy patrystycznej (por. CT 12), wskazuje na ko-
niecznos$c¢ 1 dzis Scistego wigzania katechezy z liturgia: , Katecheza z na-
tury swej jest zwigzana z calym sprawowaniem liturgii i sakramentow,
gdyz w sakramentach, a zwlaszcza w Eucharystii, Jezus Chrystus dziata
najpelniej w celu przemiany cztowieka". I wyjasniajgc, nawigzuje Ojciec
Swiety do praktyki starozytnego katechumenatu, jak i katechumenatu
realizowanego na misjach. Po czym dodaje: ,,W kazdym wypadku kate-
cheza zachowuje nadal swdj zwigzek z sakramentami. Z jednej strony
szczegolna racja katechezy jest to, ze przygotowuje ona do przyjecia sa-
kramentow, a kazda katecheza prowadzi z koniecznosci do sakramen-
tow wiary. Z drugiej strony nie moze istnie¢ autentyczna praktyka sakra-
mentalna, ktéra by nie miata jakiego$ charakteru katechetycznego. In-
nymi stowy, zycie sakramentalne ubozeje i bardzo szybko zostaje spro-
wadzone do zewnetrznego rytualizmu, jesli nie jest oparte na pogtebio-
nej znajomosci znaczenia sakramentow, a sama katecheza, jesli nie jest
ozywiona zyciem sakramentalnym, przybiera forme czystego intelektu-
alizowania" (23).

Na ten zwigzek katechezy iliturgii wielokrotnie tez zwraca uwage
Katechizm KoSciota Katolickiego. ,W samym centrum katechezy znajdu-
je sie przede wszystkim Osoba: Jezus Chrystus [...]. Celem katechezy
jest «doprowadzi¢ do komunii z Jezusem Chrystusem»"’. Przypomina tez
katechizm, za adhortacjg apostolskg Catechesi tradendae, iz ,katecheza
z natury swej jest zwigzana z calym sprawowaniem liturgii i sakramen-

6 Jan Pawet II, Adhortacja apostolska o katechizacji w naszych czasach Catechesi tra-
dendae, Watykan 1979 (dalej jako skrét: CT).
7 Katechizm Kosciola Katolickiego, Poznan 1994, 426 (dalej jako skrét: KKK).
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toéw" (1074). Wyrdzniajac katecheze liturgiczng wskazuje katechizm, iz
ona ,ma na celu wprowadzenie w misterium Chrystusa (jest «mistago-
gig»), przechodzac od tego, co widzialne, do tego, co niewidzialne, od
znaku do tego, co on oznacza, od «sakramentéw» do «misteriow»" (1075).
A dlatego jest tak istotne taczenie katechezy z liturgig, bo to wtasnie ,,w li-
turgii Duch Swiety jest Wychowawcg wiary Ludu Bozego, sprawcg «cu-
downych dziet Bozych», ktérymi sg sakramenty Nowego Przymierza"
(1091). ,, W tym sakramentalnym udzielaniu sie misterium Chrystusa Duch
Swiety dziata w taki sam sposéb jak w innych czasach ekonomii zbawie-
nia"” (1092). I dlatego katecheza ma pomaga¢ ,,wiernym otworzy¢ sie na
«duchowe» rozumienie ekonomii zbawienia, jak ukazuje ja i pozwala nig
zy¢ liturgia Ko$ciota" (1095). Tak wiec, stwierdza katechizm, ,,celem ka-
techezy dzieci, mtodziezy, dorostych jest to, by stowo Boze byto rozwaza-
ne w modlitwie osobistej, aktualizowane w modlitwie liturgicznej oraz
stale uwewnetrzniane, by wydato swéj owoc w naszym zyciu" (2688).

Streszczajac te wszystkie wypowiedzi, zauwazamy, ze wyrazng wolg
Kosciota jest, aby katecheza stanowita jednos¢ z liturgig, aby prowadzita
do czynnego, owocnego w niej udziatu, a poprzez nig do , komunii z Je-
zusem Chrystusem”, obdarzajacym wcigz mocg Ducha Swietego swéj lud,
tak by on moégt i dzis dawa¢ swiadectwo Ewangelii, jak czynity to zastepy
meczennikow i $wietych wszystkich czaséw. Uczy¢ sie takiej katechezy
trzeba nam od starozytnych katechetéw — mistagogéw, jakimi byli nie-
watpliwie Ojcowie Kosciola.

Ten zwigzek katechezy z liturgig mocno podkresla w naszych czasach
tzw. katecheza integralna, ktorej wybitnymi teoretykami na gruncie pol-
skim sg m.in. wybitni profesorowie katechetyki z Katolickiego Uniwer-
sytetu Lubelskiego — $p. ks. prof. Mieczystaw Majewski i obecnie pracu-
jacy ks. prof. Stanistaw Kulpaczynski, za$ na Uniwersytecie Kardynata
Stefana Wyszynskiego — ks. prof. Roman Murawski. Ze szkoly lubelskiej
wyszed!l krakowski katecheta ks. dr hab. Tadeusz Panus, ktory w swej
rozprawie habilitacyjnej pt. Zasada wiernosci Bogu i cztowiekowi po$wieca
znaczng czes¢ pierwszego rozdzialu tej wilasnie problematyce, piszgc na
temat: Wiernos¢ liturgii KoSciota w katechezie®. Przylaczajgc sie do opinii
i wynikéw badan cenionych katechetykéw, stwierdza on, ze ,katecheza
nie bedzie skuteczna, jesli nie powroci do zrodet, jakimi sg Pismo $wiete
iliturgia"®.

8 T. Panus, Zasada wiernosci Bogu i cztowiekowi, Krakéw 2001, s. 78-97.
9 Tamze, s. 96.
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3. Praktyczne postulaty

Jakie plyna wnioski praktyczne z tego odczytania wspotczesnych wy-
powiedzi Magisterium Ecclesiae w kontekscie patrystycznym dos$wiad-
czen katechetycznych? Wspomniany Domenico Sartore, majac szerszy
wglad w katecheze na $wiecie, obawia sig, iz katecheza wspotczesna nie
weszla w gtab odnowy liturgicznej, jest malo wrazliwa na momenty cele-
bracji liturgicznej'°. Zwraca tez uwage na to, ze wspoiczesni uczestnicy
katechezy nie sa dostatecznie ugruntowani w wierze, tak jak starozytni
katechumeni, ktérzy byli dobrze przygotowani do zycia sakramentalne-
go. Przyjmowali je oni z zywg wiarg, gotowi ponies$¢ wszelkie trudy, a na-
wet meczenstwo!'. Tymczasem dzi$ katechizowani przystepuja do sakra-
mentéw czesto na zasadzie zwyczaju, tradycji, bez gtebszego przemysle-
nia, a tym samym bez wiekszego zaangazowania i owocnos$ci oraz sku-
tecznosci w zyciu codziennym. Z pewnoscig istniejg jeszcze inne trud-
nosci, o ktorych najlepiej wiedza katecheci. Ale jest tez bardzo wiele po-
zytywow. Nie brak przeciez miodych ludzi szczerze szukajacych Boga
i szlachetnego stylu zycia, jak tez nie brak gorliwych, wspaniatych kate-
chetow i katechetek. Niewatpliwie to spojrzenie na starozytnos¢, jak tez
na te zasygnalizowane punkty nauczania wspoéiczesnego Kosciota odno-
$nie katechizacji, wskazujq jasno, ze droga wilasciwg jest $ciste taczenie
katechezy nie tylko z Biblig, Magisterium KoSciola, ale i z liturgia. I ten
zwigzek z liturgig nie moze by¢ przypadkowy, okazyjny, np. z racji przy-
gotowan do pelnego udziatu w Eucharystii (pierwsza Komunia $wieta)
czy bierzmowania. Liturgia musi by¢ zawsze celem kazdej katechezy,
a takze zZrédtem inspiracji, ilustracji, rzeczywisto$cig uobecniajgca dzie-
to zbawienia przepowiadane w katechezie.

A. Istotne miejsce liturgii w katechezie

Aczkolwiek katecheza jest pierwszg chronologicznie, bo nie moze by¢
mowy o uczestnictwie w sakramentach Kosciota bez uprzedniego poucze-
nia 1 wiary, to pierwszorzednym celem katechezy musi by¢ zywy udziat
katechizowanych w liturgii, w zyciu sakramentalnym, w zyciu wspdlno-
ty, parafii.

W kazdej katechezie — na tematy poszczegoélnych prawd wiary, zycia
moralnego, duchowego — nalezy siega¢ nie tylko do Biblii, orzeczen so-

10 Por. Catechesi e liturgia, Premessa, Nuovo dizionario di liturgia, dz. cyt., s. 219.
11 Por. tamze, s. 226.
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borowych, ale i do liturgii, wskazujac na wybrane teksty, gesty, obrzedy,
ilustrujace i uobecniajgce dang prawde wiary.

Nalezy wcigz uwrazliwia¢, ze to poprzez liturgie kontynuuje sie Boze
dzieto zbawienia cztowieka. Przy tym istotnym jest, aby omawiajac ob-
rzedy liturgiczne nie zatrzymywac sie na ich naturalnej symbolice ani na
historycznych wywodach, ale zawsze prowadzi¢ do ukrytego misterium,
do tajemnicy Obecnego Chrystusa, zbawiajacego, uswiecajagcego moca
Ducha Swietego. Trzeba ciggle ukazywac te wiez gtoszonego stowa Bo-
zego z rzeczywistos$cig sakramentalng i potrzebag osobistego przyjecia,
odpowiedzi i konsekwencji w zyciu; wskazywa¢, jak poprzez zjednocze-
nie z Jezusem Chrystusem cztowiek odnajduje najwiekszy sens zycia, sta-
je sie w my$l $w. Ireneusza ,,czcig oddawang Bogu" (gloria Dei vivens homo).
Liturgia wprowadza nas bowiem we wtasciwy porzadek i tad, wprowadza
nas w istotna relacje stworzenia do Stwércy, czlowieka grzesznego do
Odkupiciela. ,,Gdy relacja z Bogiem jest prawdziwa, pisze kard. Joseph
Ratzinger, wszelkie pozostate relacje — relacje ludzi miedzy soba i wobec
reszty stworzenia — moga byc¢ niezaktécone"”, gdyz ,prawo i etos nie sg
juz jednos$cia, gdy nie sg zakorzenione w liturgicznym centrum i nie sg
przez nie inspirowane"!2. Brak powigzania katechezy z liturgia, brak uka-
zania jej gtebi i roli w zyciu tak Kosciota, jak poszczegdlnego cztowieka
,moze prowadzi¢ do odejscia od Boga zywego, ktory skrywa sie za sakra-
mentalng zastong. Roéwniez i tutaj skutkiem bedzie frustracja, doznanie
pustki. Nie pojawi sie takze owo doswiadczenie wyzwolenia, pisze dalej
kard. Ratzinger, obecne wszedzie tam, gdzie nastepuje prawdziwe spo-
tkanie z Bogiem zywym'*3.

B. Katecheze laczy¢ z celebracja liturgiczna

Katecheze trzeba taczy¢ z ,praktyka"” liturgiczng. Nie wystarczy tylko
uczy¢, wyjasniac. Trzeba szukac¢ wcigz okazji, by z dang grupg po prostu
celebrowac¢, sprawowac liturgie, dobrze jg przygotowujac, angazujac do
czynnego udziatu.

I wtedy tez nie przeakcentowac¢ wtasnej ,tworczosci”, by nie prowa-
dzi¢ do przekonania, ze najwazniejszy jest tu ,,nasz" czyn, nasze dzialta-
nie czy ,atrakcyjnos$¢” przewodniczacego tego zebrania liturgicznego.
Trzeba nieustannie, wytrwale uswiadamia¢, ze liturgia sama w sobie jest
katechezg, jest gtoszeniem wielkich Bozych misteriow i ze przede wszyst-

2 Duch liturgii, Poznan 2002, s. 21.
13 Tamze, s. 23.
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kim najwazniejszy jest tu obecny, dziatajacy Jezus Chrystus. Dlatego sa
tez potrzebne i odpowiednie chwile milczenia, modlitwy osobistej.

Trzeba zadba¢ o to, aby kazdy gest, postawa byly $wiadomym zna-
kiem wiary, czci i uwielbienia. Nalezy tez zwraca¢ uwage na piekno ca-
1ej celebracji, wykonanie $piewéw odpowiadajgcych powadze i godnosci
sprawowanych misteriow. W katechezie wcigz trzeba uwzglednia¢ po-
szczegolne okresy $wiat, uroczystosci, roku liturgicznego. I tu niezwykle
waznym jest, by katechizowani mieli szanse pelnego uczestniczenia w li-
turgii parafialnej, dostrzegajac cate jej bogactwo, piekno, a przede wszyst-
kim ducha tej liturgii. Szczegoélnie trzeba wyakcentowa¢ liturgie Tridu-
um Sacrum, ale tez liturgia kazdej niedzieli powinna by¢ prawdziwym
dopetnieniem katechezy.

Tak wiec, wracajac do cytowanej na poczatku wypowiedzi stugi Boze-
go biskupa Jana Pietraszki, i dzi$ poprzez liturgie, ktéra oddziatywuje na
catego cztowieka — jego oczy, uszy — mozna odnalez¢ droge do jego umy-
stu i serca, aby dostrzegt wspoiczesny cztowiek poza zastong znakow
»Boga, ktory zamieszkat posréd nas ze swojg mitoscia".

Ale katecheza ta musi by¢, jak katecheza Ojcow, katechezg stanowig-
cq jednos¢ Biblii, liturgii i zycia chrzescijanskiego, musi by¢ nie tylko
przekazem wiary, ale sakramentalng mystagogia.

Liturgy and catechesis, that is catechesis in liturgy's service

The liturgy itself is a catechesis. It means that it proclaims the great mysteries
of God and the most important part in such a proclamation is played by Jesus
Christ, present and acting in person. By means of liturgy a way to human mind
and heart can be found, so that a contemporary man can perceive God present
among us with His love, albeit hidden by curtain of signs. Therefore the primary
goal of any catechesis is a participation of the faithful in liturgy, in sacramental
life, in life of Christian community. Consequently, any catechesis has to unify the
Bible, the liturgy and the Christian life. As the catechesis of the Fathers the con-
temporary catechesis must not only explain the mysteries of faith but has to be a
sacramental mystagogy.

translated by Wojciech Mleczko CR
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PEDAGOGIKA
FRYDERYKA WILHELMA FOERSTERA
A MYSL SIOSTRY BARBARY ZULINSKIEJ

Wérc')d licznych opracowan siostry Barbary Zulinskiej CR najbardziej
chyba znana jest stanowigca ,, dzieto zycia" autorki ksigzka Ku zmar-
twychwstaniu, ktéra stusznie nazwana zostata ,, kompendium nauki peda-
gogicznej"'. W tym ,panoramicznym ujeciu pogladéw myslicieli i pedago-
gow od czasow najdawniejszych po rok 1938"2 przywotani zostali liczni au-
torzy dziet pedagogicznych. Mozna sie domysla¢, ze w wielu wypadkach
wypowiedzi pedagogéw zostaly przytoczone przez autorke w ramach dys-
kusji o charakterze polemicznym. Sama B. Zulinska pisze: , Jezeli przyto-
czylam poglady tych, a nie innych pedagogow — to dlatego, ze w spoteczen-
stwie polskim znalazly one bezkrytyczny, a bardzo zywy oddzwiek; Slepe
za$ stosowanie ich do zupelnie innych warunkoéw i innych potrzeb narodu
bylo wysoce szkodliwe'3. Autorzy, ktérych dotycza te stowa, r6znig sie mie-
dzy soba w wielu sprawach, jednak wszyscy ,,godza sie wszakze na jedno:
zakladajq cel [wychowania] wytacznie w sferze doczesnosci, lekajac sie in-
stynktownie lub ignorujac catkowicie dziedzine nadprzyrodzong'.
Dokonujac oceny pogladow lansowanych przez te grupe pedagogéw,
B. Zulinska powotuje sie na ,wywody zatroskanych o los cztowieka wy-

U A. Prawdzic, Siostra Barbara Zuliriska Zmartwychwstanka. Szkic biograficzny, Rzym
1988, s. 24.

2Tamze, s. 24.

3 B. Zulinska, Ku zmartwychwstaniu (Zagadnienia pedagogiczne), Rzym 1950, s. 4.

4Tamze, s. 5.
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chowawcow"”, wérod ktérych na pierwszym miejscu wymienia niemiec-
kiego pedagoga Fryderyka Wilhelma Foerstera. Autorka stwierdza: , Jed-
nym z najtrzezwiej patrzgacych apostotéw rzetelnego wychowania jest
Fryderyk Wilhelm Foerster, ktéry z wszystkich pedagogéw najblizej stoi
katolicyzmu. Uwaza on, ze zamet, jaki zapanowal wskutek tamania sie
zasad, ktdre z natury rzeczy muszg sie dopelnia¢, nie ustapi drogg kom-
promisu mechanicznego, lecz jedynie przez doj$cie do syntezy, ktéra
wezmie poczatek w glebokosciach uczucia i mito$ci chrzescijanskiej”s.
Przedmiotem tego artykulu jest podjecie proby poréwnania pogladow
pedagogicznych B. Zulinskieji F. W. Foerstera.

F. W. Foerster zaliczany jest , do najwybitniejszych teoretykéw wycho-
wania religijnego"®. W XIX w. w kregu niemieckojezycznym wsrod katoli-
kéw 1 protestantow jako ,,owoc pedagogizacji jednej z czesci teologii pa-
storalnej, jaka jest katechetyka"’, pojawit sie nowy kierunek pedagogiki
zwany pedagogika religijng — ,,Religionspadagogik. Wedtug H. Schillin-
ga, F. W. Foerstera nalezy uwazac nie tylko za przedstawiciela tego kierun-
ku, ale takze za tworce jego nazwy. W dziesigtym wydaniu ksigzki Szkofa
i charakter z 1910 r. Foerster uzywa terminu , Religionspadagogik'e.

Przyjrzyjmy sie najpierw zatozeniom stojagcym u podstaw systemow
pedagogicznych F. W. Foerstera i B. Zulinskiej, a pézniej przyjetym przez
nich konkretnym rozwigzaniom dotyczgcym poszczegolnych dziedzin
wychowania.

1. Cel wychowania

Wielu pedagogow podkresla koniecznos¢ jasnego sformutowania celu,
do ktéorego ma zmierza¢ dziatalnos¢ wychowawcza. Wedtug S. Rollera
od przyjetych celow dziatalno$ci wychowawczej zalezy efektywnos$¢
wszystkich oddzialywan w tym zakresie. Cele wychowania ,stanowig
przede wszystkim punkt odniesienia, do ktérego wszystko ma by¢ przy-
mierzone i wedtug ktérego wszystko ma podlega¢ ocenie i osgdowi?.

> Tamze, s. 6.

6 D. Kozmian, Chrzescijaniska mysl wychowawcza Fryderyka Wilhelma Foerstera i jej
recepcja w Polsce, Szczecin 1996, s. 42-43.

7 G. Groppo, Teologia dell’educazione. Origine, identita, compiti, Roma 1991, s. 26.

8 Tamze, s. 27.

9 S. Roller, Cele wychowania — tworzenie i odradzanie, w: D. Sulewska, Bliskie i dalekie
cele wychowania, Warszawa 1987, s. 395, 392.
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Zastanawiajgc sie dalej nad rolg celéw wychowania, omawiany autor
stwierdza, ze zalezg od nich programy szkolne, srodki nauczania, ksztal-
cenie nauczycieli. W zwigzku z tym cele wychowania spelniajg rowniez
funkcje organizujaca. S. Roller zwraca ponadto uwage na fakt, iz , cele
wzmacniajg to, co wyrazne, i demaskuja to, co ukryte. [...] Cele ujawniaja
zlo; oskarzajgq'"1°.

Refleksje dotyczaca koniecznosci jasnego sformutowania celéw, do
ktorych ma prowadzi¢ wychowanie, podejmuje zarowno F. W. Foerster,
jak i B. Zulinska. Poglady obu pedagogéw na ten temat sq zbiezne.

Wedtug F. W. Foerstera brak jasnego okreslenia celu wychowania stoi
u zrédet wielu niepowodzen wychowawczych: ,Coraz wyrazniejszy [...]
staje sie brak zupelnie jasnego, silnego i uniwersalnego ideatu wycho-
wawczego [...]. Brak ten doprowadza do tego, ze nawet najlepsze i naj-
zdrowsze pobudki i dgznosci nowoczesnej pedagogiki wyradzaja sie cia-
gle wskutek jednostronnosci”!'. F. W. Foerster przytacza stowa Herbarta:
»Wiedzie¢, czego chcemy, kiedy przystepujemy do wychowania, jest za-
sadniczym celem pedagogiki”'2. Jakze podobna jest wymowa stéw B. Zu-
linskiej: ,,Wiekszo$¢ wychowawcow zaczyna od tworzenia metod, dosko-
nalszych wedle ich mniemania od tego, co stworzyty wieki. Nie zdaja
sobie sprawy, ze za mato osiggng¢ znakomita nawet metode, za mato
przy pomocy jej budzi¢ mys$l i pragnienia, rozwing¢ umiejetnosci i talen-
ty, [...] trzeba wszystko podda¢ jakiemus celowi. Od tego za$, jakie warto-
$ci postawimy za cel, zalezec¢ bedzie i jako$¢ wychowania, i jego rezulta-
ty"'13. Warto doda¢, ze B. Zulinska uwzglednia sze$¢ kategorii celéw wy-
chowania. Sg to: cel gtowny (ostateczny), dodatkowy, dalszy, najblizszy,
niedoskonatly (przyziemny) i doskonaty (niebieski)!.

Analizujac przekonania wspoéiczesnych sobie autor6w pedagogicznych,
B. Zulinska zwraca uwage na popelniane przez nich btedy, polegajace
na redukowaniu ideatow, ktére powinny by¢ uwzgledniane w procesie
wychowania. Btedy te to miedzy innymi: naturalizm i racjonalizm, , 16z-
niczkowanie i rozbijanie na atomy" — czyli brak syntezy, oraz pomijanie
rzeczywistosci Kosciota'>. Podobne zagrozenia, polegajace na ,,zacie$nie-

10 Tamze, s. 393.

11 F. W. Foerster, Stare i nowe wychowanie, Katowice 1938, s. 60-61.

12 Tenze, Wychowanie i samowychowanie, Lwow 1934, s. 8.

13 B, Zulinska, Ku zmartwychwstaniu, dz. cyt., s. 11. )

4 A. Rynio, M. Dziewulska, Koncepcja wychowania przedszkolnego s. Barbary Zulin-
skiej CR, w: ,Roczniki nauk spotecznych KUL", T. XII, z. 2 (1994), s. 6.

15 B, Zulinska, Wychowanie religijno-moralne dzieci w wieku szkolnym, Poznan 1936,
s. 7-8.
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niu ideatu wychowania", dostrzega F. W. Foerster. Tego rodzaju prady to
wedlug Foerstera: ,fetyszyzm panstwowy'!¢, ,czlowiek jedynie katego-
ryczny" Kanta czy amerykanska szkota pracy, ,tresujaca [...] tylko w kie-
runku produktywnos$ci"'.

Dla F. W. Foerstera jest oczywiste, ze osoby odpowiedzialne za wycho-
wanie nie mogaq sie skupiac¢ jedynie na doraznych celach szczegétowych,
lecz muszg mie¢ zawsze przed oczyma zasadniczy cel wszystkich swych
dazen: ,wychowawca musi sie zajmowac przede wszystkim najwyzszymi
zamiarami i celami swej pracy, a mianowicie nie tylko poszczego6lnymi
prawdami [...], ale celem wszystkich celéw, najwyzszg prawda, na pod-
stawie ktorej wszelkim pojedynczym dgznosciom zakresla sie wiasciwe
granice i wiagciwg hierarchie"!®, Podobne sg spostrzezenia B. Zulinskiej,
wedtug ktorej: ,wiekszos¢ pedagogoéow stawia cele drugorzedne za cel
gtowny, co doprowadzito do chaosu, ktory dat sie zauwazy¢ w pedagogii
okresu przedwojennego''®. Jakze piekna jest mysl autorki: , Cel wycho-
wania lezy na jednej linii z celem zycia"?°. Koresponduja z nig stowa
F. W. Foerstera: ,,Bez wytkniecia takiego celu, gérujacego nad wszystkim,
bez odpowiedzi na pytanie: «Po co cztowiek w ogdle zyje?», poszczegol-
ne cele beda sobie zawsze wzajemnie przeczyly, wzajemnie sie paralizo-
waly i znosity"?!.

2. Rola religii w procesie wychowania

Fundamentem catej refleksji pedagogicznej F. W. Foerstera jest prze-
konanie o decydujacej roli religii chrzescijanskiej w historii wychowa-
nia. Autor ten nie pozostawia co do tego zadnych watpliwos$ci, stwierdza-
jac wprost: , Chrzescijanstwo jest najwiekszym zdarzeniem w pedagogi-
ce'?2, By¢ moze nawigzujac do zamknietego juz poprzedniego bezreligij-
nego etapu swego zycia, F. W. Foerster stwierdza, ze bezreligijna peda-

16 F. W. Foerster, Wychowanie i samowychowanie, dz. cyt., s. 60.

7 Tamze, s. 63.

18 Tenze, Stare i nowe wychowanie, dz. cyt., s. 197. Nadrzedny cel wychowania posiada
site organizatorska i selekcyjng. Porzadkuje bowiem i hierarchizuje wszystkie cele prak-
tyczne.

19 B, Zulinska, Ku zmartwychwstaniu, dz. cyt., s. 13.

20 Tamze, s. 15.

21 F. W. Foerster, Stare i nowe wychowanie, dz. cyt., s. 197.

22 Tenze, Religja a ksztalcenie charakteru. Dociekania psychologiczne i pedagogiczne
wskazania, Poznan-Warszawa-Wilno-Lublin 1930, s. 104.
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gogika skazana jest na porazke. ,Sama etyka wzmaga tylko przygnebie-
nie, gdyz im czystsza jest i konsekwentniejsza, tym bardziej miazdzgco
musi oddziatywac jej sad. Sama etyka bez religii jest oskarzeniem bez
podniesienia, jest prawda bez pomocy i mitosierdzia"?3. Rowniez wedlug
B. Zulinskiej ,,calg wartoé¢ chrystocentryzmu widzimy w wychowaniu'2.
Autorka zwraca uwage, iz $wiatopoglad katolicki stanowi synteze
uwzgledniajacq wszystko to, co dobre i wartosciowe w kulturze i catej
historii cztowieka: ,,Mysl katolicka obejmuje wszystko; nic nie jest jej
obce, przenika wszystkie zjawiska i rozszczepia sie w teczowe blaski.
Dlatego kultura katolicka jest tak bogata, taczac ideat starogrecki dobra
i piekna z sredniowiecznym umilowaniem prawdy i naukowymi ba-
daniami przyrodniczymi ostatniej doby, sztuke z technikaq, ciato z duszg
cztowieka"?®. Stad tez wychowanie religijne powinno by¢ ,0sig staran
i wysitkow" wszystkich wychowawcow?s.

Siostra B. Zulinska zwraca uwage na integralno$¢ systemu wychowa-
nia opartego na $wiatopogladzie katolickim: ,, Wychowanie katolickie z isto-
ty swej jest integralne”?’. Bardzo interesujaca jest obserwacja autorki doty-
czgca faktu zintegrowania i zharmonizowania w takim systemie wycho-
wawczym pozornych przeciwienstw: ,Kosciét taczy nature z nadnaturg,
wiare z wiedzga, ekspansje zewnetrzng z energia wewnetrzng, to, co bo-
skie, z tym, co ludzkie, wyrzeczenie z godnoscig osobistg, postuszenstwo
Z wolnoscia, osobiste zbawienie z dobrem innych. To, co naturalne, prze-
paja tym, co nadnaturalne. Ilekro¢ na ekranie pracy wychowawczej uka-
Zuja sie te zagadnienia, ujawnig sie konflikty i rozbieznos$ci, wychowawca
znajdzie wdzieczne pole do scalenia, do syntezy, do harmonijnego powia-
zania z tym, co je taczy, a czym jest Madro$¢ Przedwieczna'?8.

Z powyzszg refleksjg wspotbrzmia stowa F. W. Foerstera: , Jezus Chry-
stus zdotat w znaczeniu wychowawczym pogodzi¢ w duszy ludzkiej wta-
$ciwosci, ktorych wspotistnienie az do Jego przyjscia wydawato sie nie-
podobienstwem. On jeden mogt zharmonizowac energie i subtelnos¢,
pokore i stanowczos$¢, sprawiedliwo$¢ i mitosierdzie, dziatanie i rozmy-
$lanie duchowe"?°.

23 Tamze, s. 9.

2 B, Zulinska, Ku zmartwychwstaniu, dz. cyt., s. 23.

25 Tamze, s. 25.

26 B, Zulinska, O wychowaniu religijnem dzieci w wieku przedszkolnym, Poznan 1931,
s. 1.

27 Taz, Ku zmartwychwstaniu, dz. cyt., s. 18.

28 Tamze, s. 25.

29 F. W. Foerster, Cnoty meskie i cnoty kobiece, Ptock brw, s. 10.
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Koniecznos$¢ uwzglednienia roli religii w procesie wychowania wyni-
ka stad, ze tylko ona moze byc¢ zrédtem ,natchnienia moralnego"”, bez
ktérego wszystkie wysitki wychowawcze pozostang bezskuteczne. We-
dtug F. W. Foerstera nalezy odrzuci¢ abstrakcyjne motywy majace skio-
ni¢ czlowieka do panowania nad soba. Nie wystarczy na przyktad powo-
la¢ sie na ,interes zbiorowy" jako uzasadnienie konieczno$ci dobrego
postepowania. Pojecie to jest tak mgliste i odlegte dla mtodego cztowie-
ka, ze w sytuacji wyboru miedzy dobrem a zlem nie zdota powstrzymac¢
go od niewlasciwego dziatania: ,Nie pojmie on, dlaczego to wtasciwie
miatby po$wieci¢ choéby najbtahsza szanse swej wygody, przyjemnosci
lub powodzenia jakiemu$ nieuchwytnemu i dalekiemu interesowi zbio-
rowemu, ktéry przez to jego wyrzeczenie sie moze nie odnie$¢ nawet
zadnej widocznej korzysci, jako ze kto inny zerwie po prostu owo jabtko,
obok ktérego on sam przeszedt byt mimo'°.

Jakze aktualne dzi$ sa stowa naszego autora: ,Wobec ogromnej jed-
nak potegi wygod oraz rosngcych wcigz wewnetrznych i zewnetrznych
pokus do zycia miekkiego tracq one [motywy naturalne] catkowicie site.
[...] Kto gtosi, ze przezwyciezanie sie, porzadek itd. sq jedynie $rodkami
stuzgacymi doczesnemu dobru jednostek i spoteczenstwa, przekona sie,
ze te motywy sg zupelnie niewystarczajace. [...] Zwycieza¢ tu beda za-
wsze korzy$ci blizsze i wygodniejsze nad bardziej skomplikowanymii dal-
szymi szansami szcze$cia"3!.

Wychowawca powinien pamieta¢, ze sile inspirujacg majg jedynie gle-
boko wpojone motywy religijne: ,[...] Kogo wychowano w tym duchu, by
w gtebokim pozadaniu prawdziwej mocy umitowat krzyz Chrystusowy,
w czyjej duszy krzyz ten rozbudzit i skupit najwyzsze bohaterstwo, ten
tylko posiada [...] niezbedna powage i wielko$¢ widnokregoéw, by umiec
i w matych rzeczach przezwyciezac sie konsekwentnie: a wta$nie na tym
polega wszelkie ksztatcenie charakteru2.

Omawiajac ,,wychowawczg ideologie zmartwychwstanczg”, B. Zulin-
ska powotuje sie na doswiadczenia ks. Liautard, ktory ,,za podstawe wy-
chowania przyjmowat religie. [...] Ona to powstrzymywa¢ ma zto w za-

30 Tenze, Religja a ksztaicenie charakteru, dz. cyt., s. 88.

31 Tamze, s. 90-91.

32 F. W. Foerster, Religja a ksztalcenie charakteru, dz. cyt., s. 91. F. W. Foerster zwraca
uwage, ze motywacja religijna wigze sie z tak zwang ,sankcja osobistg". Dysponuje ona
osobistym uzasadnieniem moéwigcym ,,0 jej znaczeniu dla wyzwolenia nas z zycia boskie-
go, duchowego". Autor pisze: ,,Chrzescijanstwo na protest zycia przeciw sumieniu odpo-
wiada po prostu, pogiebiajac idee samego zycia". Tamze, s. 291.
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rodku i usposabia¢ do cnoty, uzbraja¢ i umacnia¢ mtodziez przeciwko
pokusom najbardziej ponetnym. Aby to osiggnac¢ [...], nie wystarcza w dzie-
ciach obudzi¢ uczucia, nie ma bowiem nic mniej trwatego, jak uczucie,
i czesto bardzo po zachwytach dnia jednego nastepuje zobojetnienie na-
zajutrz. Trzeba przede wszystkim wiary o$wieconej, religii zrozumialej
i zrozumianej, opartej na silnym przekonaniu, ktéra mogtaby obroni¢
przed sofizmatami, z samejze jego zepsutej natury pochodzacymi3. W in-
nym miejscu B. Zulinska pisze za swojq wspoisiostrg T. Kalkstein: , Brak
zmystu moralnego i obowigzkowosci jest dzi§ najpowszechniejszym i za-
trwazajacym dorobkiem pedagogiki swieckiej, antyreligijnej"34.
Wyréznikiem systemu wychowania, ktéry mozna nazwac religijnym
czy chrzescijanskim, jest uwzglednianie w nim oprécz warstwy natural-
nej takze sfery nadnaturalnej, nadprzyrodzonej. Nie ma zadnych watpli-
wosci, ze obydwa omawiane systemy pedagogiczne rzeczywistos¢ te bio-
ra pod uwage i przyznajq jej nalezne miejsce. B. Zulinska pisze: ,,Srodki,
wiodgce do celu, muszg by¢ nadprzyrodzone. Zycie chrzescijanskie nie
jest nadbudowa zycia naturalnego, ale jego przebudowg, tak samo wy-
chowanie religijne nie jest czyms, co sie da wydzieli¢ z catoksztattu wy-
chowania, ale cate wychowanie jest wychowaniem religijnym'?®.Uzna-
nie sfery nadnaturalnej przez wychowawce realizujacego idealy wycho-
wania chrze$cijanskiego daje mu do dyspozycji dodatkowe ,,$rodki pe-
dagogicznego oddziatywania", do ktérych nalezy na przyktad modlitwa.
Zgodnos¢ co do tego zachodzaca miedzy pedagogami, ktorych poglady
omawiamy w niniejszym artykule, jest bezdyskusyjna, poniewaz B. Zu-
linska, piszac na ten temat, przywotuje opinie F. W. Foerstera. Refleksja
autorki moze stanowi¢ pocieche dla tych spos$réd dzisiejszych nauczy-
cieli i wychowawcoéw, ktérzy pograzajg sie w pesymizmie, zatamujg rece
zniecheceni swoimi niepowodzeniami w pracy z dzie¢mi i mtodziezq:
»Chrzescijanski wychowawca w niepowodzeniu widzi zbytnie liczenie na
wlasne sity, przypomina sobie te odwieczng prawde, ze glownym wycho-
wawcg jest Sam Stwoérca natury ludzkiej. [...] Bardzo czesto wychowaw-
cy zapominaja o obowigzku modlitwy za mtodziez im powierzona, a jed-
nak Chrystus modlit sie za Apostotéw i nam to przykazat. Obowigzek ten
przypominajg wielcy pedagodzy chrzescijanscy. Miedzy innymi Foerster
tak pisze: «Wtedy tylko bedziemy mogli wychowywac, jesli raz na dzien
wszystkie nasze my$li wzniesiemy ku najwyzszemu celowi wszelkiego

33 B, Zulinska, Ku zmartwychwstaniu, dz. cyt., s. 148.
3 Tamze, s. 5.
35 B. Zulinska, Z wychowawczej ideologii zmartwychwstanczej, Wioctawek 1933, s. 18.
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wychowania. Fra Angelico zawsze modlit sie¢ wpierw, nim zabrat sie do
pedzla, by malowac¢ swe niebianskie postacie. O ile wiecej powinnismy
sie modli¢, by stworzy¢ cztowieka zywego, jak musimy oczy$ci¢ sie z na-
szych najbardziej ukrytych nieszczeros$ci, jakze musimy sie taczy¢ i jed-
noczy¢ z Prawda najwyzszg, by nasze stowo trafilo do mtodej duszy, do
tego, co w niej jest boskiego» (F. W. Foerster, Szkofa i charakter, Warsza-
wa 1909, s. 147)"3,

Na ma zadnej watpliwo$ci, ze wedtug B. Zulinskiej ,,u podstaw catego
procesu wychowania lezy wychowanie religijne”?’. Dla F. W. Foerstera
,chrzescijanstwo jest najwiekszym zdarzeniem w pedagogice"®. B. Zu-
linska mowiac o religii ma na mys$li ,,$wiatopoglad katolicki”, natomiast
F. W. Foerster, bedac protestantem, a wlasciwie ,,ekumenicznym chrze-
$cijaninem"?®, bierze pod uwage chrzescijanstwo w ogdélnosci.

F. W. Foerster, ktory stat sie sSwiadomym chrzescijaninem dopiero po
nawroceniu przezytym w trzydziestym roku zycia, napisal w swym dzie-
le Religja a ksztalcenie charakteru: ,,Autor niniejszych rozwazan by! pier-
wotnie wolnomys$licielem i przezywal wszelkie zludzenia bezreligijnej
pedagogiki moralnej. Przez osiem lat prowadzit kursa dla mtodziezy, zra-
zu w Zurychu, potem w Lucernie, azeby teoretyczne poglady na tym polu
zastosowac i stwierdzi¢ praktycznie. I oto samo juz baczne i pilne rozwa-
zanie stanow cztowieka wewnetrznego oraz obserwacja pedagogiczna
wystarczyty mu do poznania, ze byt w btedzie, gdyz prawdziwe poznanie
natury ludzkiej oraz oparte na nim do gtebi siegajace oddziatywanie na
wole ludzka mozna znalez¢ jedynie w religii chrzescijanskiej"4. Jakze
korespondujq te stowa z cytowang przez B. Zulinska wypowiedzig B. Jan-
skiego, ktory gdy , przekonat sie, ze ideal wyznawany nie miat sity prze-
obrazajacej duszy, zwrdcit sie do tego najwyzszego, jakim jest ideat chrze-
$cijanski"*!: , Tylko religia, [...] w ktorej byliSmy wychowani, a o ktérej
tak fatszywe miatem wyobrazenie, ktérej ducha i racji w jej rozlicznych

36 Taz, Ku zmartwychwstaniu, dz. cyt., s. 178-179.

37 A. Rynio, M. Dziewulska, dz. cyt., s. 7.

38 F. W. Foerster, Religja a ksztalcenie charakteru, dz. cyt., s. 104.

39 Foerster uwazal siebie za posrednika miedzy dwoma duzymi chrzescijanskimi wy-
znaniami. Jednym ze swoich gléwnych zadan uczynif on ozywienie i reaktywowanie chrze-
$cijanskiego $wiatopogladu w opinii publicznej. Dziatal jako budowniczy mostow miedzy
chrzescijanskim i $wieckim $wiatopogladem. W swych religijnych pismach zwracal sie
w pierwszej linii nie do wierzacych, lecz bardziej do tych, ktérzy stali z dala od chrzescijan-
stwa. P. Max, Pddagogische und politische Kritik im Lebenswerk Friedrich Wilhelm Foer-
sters, Stuttgart 1999, s. 237.

40 F. W. Foerster, Religja a ksztalcenie charakteru, dz. cyt., s. 14.

4 B, Zulinska, Ku zmartwychwstaniu, dz. cyt., s. 144.
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instytucjach nie rozumiatem (bo bez nauki, bez sumiennego poznania
rzeczy chciato sie i $miato decydowac), tylko religia katolicka jedna od-
krywa najwyzsze powszechne prawo zycia, daje $rodki zreperowania
naszej popsutej radykalnie natury i dopiecia celéw naszej egzystencji"*2.

3. Ksztaltowanie charakteru

Wedtug F. W. Foerstera ksztattowania intelektu wychowankéw powin-
no is¢ w parze z formowaniem charakteru. ,Kultura intelektu staje sie
nawet niekiedy prawdziwym niebezpieczenstwem tam wszedzie, gdzie
nie jest podporzadkowang wysubtelnionemu sumieniu oraz wyrobionej
woli"#. Odpowiednio uformowany charakter nie tylko zapobiega wyko-
rzystywaniu wysokiej inteligencji w dziataniach negatywnych*, ale
przede wszystkim stanowi stymulacje rozwoju sfery intelektualnej. , Tyl-
ko charakter bowiem moze rozwing¢ prawdziwie logiczne, zdrowe my-
Slenie, bo tylko charakter chroni nasz umyst od wplywéw zewnetrznych,
od intereséw i przesadow oraz od tych rozmaitych [...] zwigzkéw przy-
czyn i skutkéw, przez ktore nasza wtasna mysl zalezng jest od mysli na-
szych bliznich".

Kultura charakteru jest warunkiem , prawdziwego wyksztalcenia
i oswiecenia umystu", bowiem ,kazdy poped bezinteresowny do odkry-
cia czystej prawdy jest potrzebg bardziej moralna niz intelektualng”. Nie
da sie zdobywac¢ wiedzy bez , cierpliwosci, starannosci, sumienno$cii wy-
trwato$ci w najdrobniejszych rzeczach?®.

Przytoczone wyzej poglady F. W. Foerstera podzielato wielu jemu wspot-
czesnych i dziatajacych przed nim pedagogéw. Zwraca na to uwage J. Kra-
jewski, wypowiadajac swe uwagi w zwigzku z reformami Rady Szkolnej
Krajowej w 1917 r. ,,Zadaniem szkoly nie jest przede wszystkim udziela-
nie wiadomosci, lecz ksztatcenie cztowieka [...]. Tym samym torem szli
Tyndal, Parker, Spencer, a w czasach ostatnich Foerster, ktorzy zgadzali

42 Tamze, s. 146.

4 F. W. Foerster, Szkota i charakter. Przyczynek do pedagogiki postuszenstwa i do refor-
my karnosci w szkole, Warszawa-Lublin-£6dz 1909, s. 13.

4 Kt6z nie zna w szkole tych zywych i rozwinietych umystowo dzieci, ktérym nie dano
zadnej przeciwwagi pod postacig kultury charakteru [...]? Kt6z nie zna «genialnych» ktam-
cow, ktorych pomystowos¢ [...] cala klase moze znieprawi¢?" F. W. Foerster, Szkofa i cha-
rakter, dz. cyt., s. 13.

4 F. W. Foerster, Szkola i charakter, dz. cyt., s. 13.

46 Tamze, s. 14.
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sie w tem, ze nie tyle wiedza umystowa, ile raczej ksztaicenie charakteru
jest najwazniejszem zagadnieniem wychowania" #’.

B. Zulinska bardzo wiele miejsca po$wieca w swej twérczosci sprawie
troski o ksztattowanie charakteru: ,Cate zadanie wychowawcze stresz-
cza sie w ksztaltowaniu charakteru, kazde posuniecie wychowawcy jest
czynnikiem urabiajacym wprost lub posrednio to, co nazywamy charak-
terem'“8.

Z zagadnieniem ksztalcenia charakteru B. Zulinska tgczy sprawe roz-
wijania u wychowankoéw silnej woli. ,,Wola wychowana to wola dobra sil-
na, silna, gdy chodzi o rozkazywanie wtadzom nizszym, dobra, gdy musi
stucha¢ prawa i woli Bozej"*.

Takze dla F. W. Foerstera praca nad wzmocnieniem woli byla sprawa
wielkiej wagi. Uwazat on, ze stabos¢ woli stanowi Zrédto wielu proble-
mow wychowawczych. Zastanawiajgc sie na przykitad nad zjawiskiem
alkoholizmu, nasz autor stwierdza: ,,Najpierw pedagogika musi w catym
duchu szkoly zaszczepi¢ panowanie nad sobg, musi wychowa¢ w mto-
dziezy silng wole oraz uszlachetni¢ ambicje, a wowczas wstrzemiezliwos¢
stanie sie jedng z oznak wysokiej kultury moralnej — a «przewarto$cio-
wanie wszelkich warto$ci» znajdzie rowniez miejsce w walce z alkoho-
lem"%. Podobne podejscie widzimy w przypadku refleksji F. W. Foerstera
dotyczacej kwestii wychowania piciowego. Autor zwraca uwage, ze od
najwczesniejszych lat nalezy uczy¢ dziecko sztuki samoprzezwyciezania
siebie. F. W. Foerster cytuje J. S. Milla: ,,Kto sobie nigdy nic dozwolone-
go nie odmowit, za tego nie mozna bezpiecznie reczy¢, ze sobie odmowi
wszystkiego niedozwolonego's!.

Wedtug F. W. Foerstera dzialania wychowawcy powinny utatwi¢ ucznio-
wi zapanowanie nad swoim cialem, a wiec bdlem fizycznym, nerwowo-
$cig, potrzebami cielesnymi (gtdd, pragnienie, poped piciowy, lenistwo),
zdobycie kontroli nad namietnosciami (nienawi$¢, gniew, zemsta), uczu-
ciami (antypatiq, zazdro$cig), podnietami (§miech, méwienie dla same-
go méwienia), uporem>?,

47 J. G. Krajewski, Ksztatémy charaktery. Uwagi z powodu ostatnich reform Rady Szkol-
nej Krajowej, wypowiedziane na wspdlnem zebraniu Pol. Instyt. Pedag. i Tow. Naucz. Szkét
Wyzszych w Krakowie, Krakow 1917, s. 5.

48 B, Zulinska, Ku zmartwychwstaniu, dz. cyt., s. 185.

49 Tamze, s. 329.

50 F. W. Foerster, Szkola i charakter, dz. cyt., s. 51.

51 Tenze, Etyka piciowa i pedagogika. Nowe uzasadnienie prawd starych, Warszawa 1911,
dz. cyt., s. 167.

52 Tenze, Wychowanie cztowieka, dz. cyt., s. 214.
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B. Zulinska przestrzega, ze nieraz , ksztalcenie woli mozna pojmowac
[...] jako bezduszna gimnastyke, ktéra rodzi zarozumiato$¢ i moze bar-
dzo latwo stuzy¢ najnizszym pragnieniom cztowieka, jest to tak zwany
trening, wymagany przez adeptow roznych sekt buddyjskich">3. Tymcza-
sem ,w chrzescijanskim wychowaniu ¢wiczenie woli nie jest celem sa-
mym w sobie, ale celem jest ideat, ktérego realizowanie w zyciu zalezy
od sity woli. Dlatego codzienne, drobne obowigzki nalezy spetnia¢ nie
tylko systematycznie, dokladnie, wytrwale, ale i celowo, ozywia¢ je in-
tencja, gtebszg myslg. Im glebiej wnikniemy w gtéwny obowigzek zycia,
tym jas$niej zrozumiemy celowo$¢ wymagan najmniejszych szczegotow.
Na potwierdzenie swych stéw autorka przytacza refleksje F. W. Foerstera:
»Nie na samym ¢wiczeniu energii, lecz na podporzadkowaniu tej energii
wyzszym mocom duszy polega wlaéciwie ksztatcenie woli. [...] Nie jak
stane sie energicznym, ale w czyjej stuzbie, w jakim celu i w jakim du-
chu stane sie energicznym, to jest najwazniejszg kwestig pedagogiki
woli"**. Uzupelnijmy te refleksje przestrogg F. W. Foerstera: ,,Chce sie
wychowywac¢ akrobatéw woli, a zapomina sie o tym, ze prawdziwe wy-
ksztalcenie woli [...] przez catkowite wzmocnienie duszy [...] naktoni czto-
wieka do przyjecia wzniostych prawd'>°.

Omawiajac zagadnienia wychowawcze F. W. Foerster porusza problem
karnosci i postuszenstwa w szkole. Formutuje jednak zastrzezenie: po-
stuszenstwo tylko wtedy bedzie skuteczne, gdy opiera¢ sie bedzie na
dobrowolnosci. Postuszenstwo powinno by¢ dobrowolne. Konieczna jest
synteza postuszenstwa i wolnosci*®. F. W. Foerster stwierdza: ,, Karnos¢,
ktéra za pomoca strachu, kar, lub tez przez ciggte draznienie ambicji,
utrzymuje wzorowy porzadek [...], zupeinie nic nie jest warta dla przy-
szlos$ci, bo p6zniej w zyciu nie bedzie nauczyciela z kijem, karcerem i zty-
mi stopniami, lecz catkiem temu przeciwstawne zasady wolnosci, ktore
wymagaja powaznego uzdolnienia i poczucia odpowiedzialno$ci oraz
pokonywania samego siebie. Owe zasady nie beda zrozumiate dla tego,
kto sie nie nauczyt jezyka wolno$ci"%’.

Harmonizujgce z powyzszymi uwagami stowa B. Zulinskiej mogtyby
stanowi¢ ich kontynuacje: ,,Wychowawca katolicki przyjmuje w cato$ci
nauke o wolnej woli i szanowac¢ jg bedzie i w sobie, i w wychowankach,

53 B, Zulinska, Ku zmartwychwstaniu, dz. cyt., s. 329.

54 F. W. Foerster, Wychowanie i samowychowanie, dz. cyt.
55 Tamze, s. 100.

%6 Tamze, s. 287.

57 F. W. Foerster, Szkola i charakter, dz. cyt., s. 79.
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pamietajac, ze przymusem osiggnie tylko efekt zewnetrzny, gdyz on nie
dosiega wolnej woli. Ideatem wychowania bedzie rozwijac i strzec wol-
nosci i unika¢ tego, co te wolnos$¢ ogranicza i zmniejsza odpowiedzial-
nosc¢'"s.

4. Wychowanie patriotyczne

Sporo miejsca w swej tworczosci pedagogicznej F. W. Foerster poswie-
ca zagadnieniu wychowania patriotycznego. Wychowanie obywatelskie
zwigzane jest wedlug niego z wychowaniem spotecznym. Autor stwierdza,
ze ,2wychowanie polityczne [obywatelskie] stanowi [...] korekture wycho-
wania spotecznego, przeciwwage wobec niebezpieczenstw egoizmu par-
tyjnego, kolezenstwa, wspolnoty intereséw i popedu stadowego'.

F. W. Foerster podaje konkretne wskazowki, jak ksztattowa¢ w wycho-
wankach umiejetno$¢ wspoélzycia w spoteczenstwie. Zwraca uwage na
potrzebe praktykowania , gimnastyki wspoéiczucia"®.

Autor powotujgc sie na francuskie podreczniki nauki o panstwie zwraca
uwage na potrzebe uwzgledniania w praktyce wychowawczej takich za-
gadnien, jak: ,,obowiagzki wobec ludzi innych ras, braterstwo w granicach
wlasnej ojczyzny, zasady reformowania ztych praw, prawdomownos¢ ze
stanowiska spotecznego'®!.

Konieczne jest wyksztatcenie u wychowankéw cnoty mestwa: sg lu-
dzie odwazni w zewnetrznych niebezpieczenstwach, ale tchorzliwi w ob-
liczu préb natury moralnej. ,,Najwazniejszym zadaniem wychowawczym
dzisiejszej miodziezy jest uduchowienie ideatu mestwa'"®2.

Nade wszystko jednak nalezy zaszczepi¢ w serca wychowankow pra-
gnienie pokoju. F. W. Foerster cytuje piekng mysl Tertuliana: ,, Gdy Chry-
stus wyjat Piotrowi miecz z reki, rozbroit tym samym wszystkich ludzi"®.

Sprawa wychowania patriotycznego lezy na sercu takze B. Zulinskiej.
Wysitki wychowawcéw w tym zakresie powinny wedtug niej prowadzi¢
do celow, ktérymi sq: podporzadkowanie sie najwyzszej wtadzy (najwyz-

58 B, Zulinska, Ku zmartwychwstaniu, dz. cyt., s. 321.

%9 F. W. Foerster, Etyka a polityka, dz. cyt., s. 105.

50 Tenze, O wychowaniu obywatelskim. Zasadnicze zagadnienia etyki i pedagogiki poli-
tycznej, Warszawa-Lublin-£6dz-Krakow, brw, s. 111.

61 Tamze, s. 161.

52 F. W. Foerster, Mlodziez a wojna $wiatowa, Lwéw 1917, s. 10.

63 Tamze, s. 24.
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szg wtadze posiada Boég, ktéry rzadzi poprzez ludzi, stad ludziom tym
nalezy sie szacunek i postuszenstwo); podporzgdkowanie sie ideatom;
pobudzanie do twoérczej pracy; budzenie wiary w zwyciestwo dobra, w ,,si-
1y tkwigce w narodzie"; wyrobienie odpowiedzialno$ci za dobro i rozwaj
ojczyzny; walka z wadami narodowymi; troska o rozwdj religijno-moral-
ny dzieci i mtodziezy; rozwijanie kultu bohateréw narodowych; kultywo-
wanie i rozwoj polskiej kultury; wychowanie spoteczne®.

Piszac o wychowaniu obywatelskim F. W. Foerster ktadzie wielki na-
cisk na problem ksztattowania w wychowankach poczucia odpowiedzial-
nosci. Pomaga w tym, jego zdaniem, wprowadzanie w szkotach samorza-
déw uczniowskich. Wzorem takich organizacji jest rozpowszechniony
w Stanach Zjednoczonych system ,,school-city'%. Zagadnieniu temu nasz
autor poswieca w swej tworczosci wiele uwagi.

~Samodzielnos$¢ i odpowiedzialnos$¢ najwiecej rozwija sie przez samo-
rzad". Takq opinie wyraza B. Zulinska, zwracajac uwage, ze ,te forme
wychowania podjeli przed laty zmartwychwstancy, gdy o tym jeszcze nikt
nie pisal"®. Oprocz samorzadu szkolnego w wychowaniu spotecznym
wielka role, wedtug B. Zulinskiej, majq do spetnienia ,samokontrola i sady
kolezenskie" oraz uczniowskie ,,zebrania tygodniowe i miesieczne"?’.

5. Wychowanie intelektualne

Wychowanie intelektualne polega wedtug F. W. Foerstera na rozwijaniu
umiejetnos$ci myslenia, a nie na samym tylko przekazie wiedzy: ,Zada-
niem nauczania nie jest tylko wlewanie do moézgéw uczniéw jak najwiek-
szej ilosci wiadomosci, lecz rzeczywiste ksztatcenie ich ducha. Albowiem
wyksztatcenie umystowe nie jest prawdziwym wyksztatceniem, jesli wia-
domosci ztozone sg w abstrakcyjnych szufladkach umystu; powinny one
znajdowac sie w zywym zwigzku z catym czlowiekiem, stuzy¢ zyciu duszy
i woli"®, B, Zulinska wyraza podobng mysl, gdy pisze: , Przez wyksztatce-
nie ogolne rozumiemy nie encyklopedyczng wiedze, nabyta dzieki spraw-
nosci pamieci, ale umiejetnos¢ odszukania ogolnego sensu w kazdej dzie-
dzinie, w kazdej galezi wiedzy, orientowanie sie w tym, co kultura przyno-

64 A. Rynio, M. Dziewulska, dz. cyt., s. 17.

6 F. W. Foerster, O wychowaniu obywatelskim, dz. cyt., s. 115-128.

66 B, Zulinska, Z wychowawczej ideologii zmartwychwstanczej, dz. cyt., s. 14.
67 Tamze, s. 15.

%8 F. W. Foerster, Wychowanie cztowieka, dz. cyt., s. 194.
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si, co daja nam genialne jednostki i wysitek pokolen. Wyksztatcenie ogol-
ne kieruje nas do coraz szerszego i dokladniejszego poznawania rzeczy-
wistosci, do ujmowania jej z punktu widzenia ogélnych praw'®°.

Wedtug F. W. Foerstera okazje do podejmowania dziatan wychowaw-
czych stanowia wszystkie lekcje szkolne: ,Caly materiat naukowy" po-
winien by¢ , przesigkniety etyczna sitq"’°. Lekcje jezyka obcego stanowig
na przyklad okazje do ksztattowania w wychowankach doktadnosci i su-
miennosci. Polecajac uczniom przettumaczy¢ tekst, nauczyciel powinien
zaznaczy¢, ze ,nie nalezy zadowalac sie tym, zeby trafi¢ na przyblizone
znaczenie"’%.

Zapoznajac sie w ramach zaje¢ szkolnych z cudzymi pogladami, uczen
powinien starac sie poznac je jak najdokladniej, aby zrozumie¢ motywy
innych ludzi. W ramach tych wszystkich przedmiotow, ktérych celem jest
poznawanie kultury i tradycji innych narodow, mozna ksztaltowac
u uczniow umiejetno$¢ madrej asymilacji wartosciowych tre$ci obecnych
w cudzych kulturach”.

W zwigzku z lekcjami historii nalezy pamietac¢ o ,,waznym, ale bardzo
trudnym zadaniu pedagogicznym", jakim jest ,etyczna ocena wydarzen
historycznych"”3. Okazja do podejmowania dziatan wychowawczych sa
takze przedmioty Sciste. ,Nawet nauka fizyki i chemii moze by¢ zuzyt-
kowanga do tego, by owtadniecie materig byto uswiecone przez ducha;
nauka matematyki moze da¢ materiat do wielu poréwnan ze $wiata mo-
ralnego [...], sumowanie musi by¢ zupeinie doktadne, najmniejszy btad
niszczy calg prace i potega doktadnosci nigdzie tak wyraznie sie nie za-
znacza, jak wtasnie w dziedzinie praw matematycznych"74.

W tym miejscu mozna przytoczy¢ refleksje B. Zulinskiej: , kazdy przed-
miot szkoly powszechnej czy $redniej, ogolnoksztalcacej czy zawodowej
znajduje bardzo wiele momentéw, aby nawigzac¢ czy to do etyki zawodo-
wej, czy do ogélnych zasad moralnosci (analiza tekstow literackich), czy
do historii biblijnej i historii Ko$ciota, czy wreszcie do nie$miertelnej na-
uki Chrystusa, obejmujacej wszelkie dziedziny, potrzeby i zagadnienia"7”.
Autorka podaje szereg przyktadow okazji do podejmowania dziatan wy-
chowawczych w ramach nauczania szkolnego. ,Ilez da¢ moze wycho-

6 B. Zulinska, Ku zmartwychwstaniu, dz. cyt., s. 553.

70 F. W. Foerster, Szkola i charakter, dz. cyt., s. 189.

71 Tamze, s. 190.

72 Tamze, s. 191.

73 F. W. Foerster, Wychowanie cztowieka, dz. cyt., s. 58.

74 Tenze, Szkola i charakter, dz. cyt., s. 192.

75 B. Zulinska, Ku zmartwychwstaniu, dz. cyt., s. 575-576.
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wankowi nauka literatury ojczystej, jednej z najgiebszej na $wiecie [...].
Oprocz jezyka ojczystego wielkg role wychowawcza ma jezyk tacinski.
Sama jego budowa wskazuje, ze jest odblaskiem mysli Bozej i rozwija
logiczne mys$lenie. [...] Nauka historii — piszq programy — powinna umac-
nia¢ w mtodziezy wiare w idealy i nauczy¢ zy¢ dla nich i walczy¢ o nie.
[...] Inne warto$ci wychowawcze zawarte sg w nauce geografii, przyrody,
tak martwej, jak zywej, i w matematyce. [...] A c6z moéwic¢ o przyrodzie
zywej, gdzie sie widzi te cudowng harmonie, te mito$¢ Bozg pamietajaca
0 najmniejszym robaczku"’e.

6. Wychowanie estetyczne

Zaréwno F. W. Foerster, jak i B. Zulinska piszac o ksztalttowaniu sfery
estetycznej uczniow majg na mysli wychowanie estetyczne w wezszym
iszerszym znaczeniu. Wychowanie estetyczne w znaczeniu wezszym to
wychowanie przez sztuke. Szersze znaczenie wychowania estetycznego
opiera sie na dostrzeganiu zwigzku pomiedzy pieknem, estetykg, porzad-
kiem zewnetrznym, a piecknem ludzkiego wnetrza. F. W. Foerster pisze
o pewnym chtopcu: ,,Od rzucania ubrania choroba rozszerzyla sie na
wszystko, cokolwiek brat do reki. Teke szkolng rzucat do kosza od papie-
row, buty staly na parapecie okna, kotnierzyk zwijat naokoto katamarza,
skarpetki ktadl na stole, a zeszyty szkolne do umywalni. [...] Stopniowo
choroba ogarniata i jego wnetrze"””. B. Zulinska réwniez zdaje sobie spra-
we z faktu, ze , wychowanie estetyczne ma zwigzek z wychowaniem mo-
ralnym". Autorka stwierdza: ,,Wychowawca niejednokrotnie doswiadczyt,
jak piekno oddziatuje na mtodziez, jak ja potrafi zdyscyplinowac¢"’8. Ele-
mentem wychowania estetycznego jest — wedtug B. Zulinskiej — troska
o rytm, symetrie, proporcje 1 harmonie w otoczeniu dziecka, troska wycho-
wawcy o estetyczny wyglad witasny i estetyke wygladu i ubrania dzieci,
dbatos¢ o piekno ruchow, estetyka mieszkan i urzadzenie sal szkolnych’.

Moéwige o wychowaniu estetycznym F. W. Foerster ostrzega, ze ,,wy-
ksztalcenie estetyczne nie potaczone z kulturg etyczng moze by¢ przy-
czyna pojawienia sie skfonnos$ci do ciggtego poszukiwania wrazen i przy-
jemnosci. Cztowiek o takim usposobieniu nie bedzie w stanie na przy-

76 Tamze, s. 576-587.

7 F. W. Foerster, Wychowanie czlowieka, dz. cyt., s. 283.
78 B, Zulinska, Ku zmartwychwstaniu, dz. cyt., s. 607.

9 Tamze, s. 622-625.
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ktad pomé6c osobom chorym, ktére ,rzecz prosta razg nasz zmyst este-
tyczny"®. Podobne zagrozenie widzi B. Zuliniska: ,,Dajmy pieknu dusze,
inaczej mtodziez, uzywajac jej wlasnych stéw, nauczy sie «czynic¢ zle
w sposoOb estetyczny», nastapi przeestetyzowanie'8!.

W tym miejscu mozna przytoczy¢ piekna refleksje F. W. Foerstera: , Kto
nie umie uszanowac cierpien Beethowena, kto nie odczuwa catego de-
monicznego bolu ludzkosci, ktéry dzwieczy w jego muzyce, ten nie bie-
rze takze udziatu w bohaterskiej sile przezwyciezenia sie, ktére owa
muzyka wyraza [...]. Kto nigdy wiasnego charakteru nie wykuwat diu-
tem, na ksztalt ptyty marmurowej, ten nie pojmie nigdy ozywionych dtu-
tem marmuréw Michata Aniota, «Dla barbarzyncéow pozostang one ka-
mieniem»"%2,

Konczac niniejsze rozwazania warto zwréci¢ uwage na fakt, ze oby-
dwoje omawiani autorzy wielka wage przywiazuja do roli, jakga w proce-
sie wychowania spetnia osoba samego nauczyciela. F. W. Foerster oma-
wiajgc zagadnienie ,samowychowania nauczyciela" stwierdza: ,Najsil-
niej oddziatujemy wychowawczo tym, coSmy wewnagtrz siebie dokona-
1i"#. B. Zulinska piszac o cechach osobowos$ci wychowawcy, powtarza za
W. Dawidem: , Kierowniczym czynnikiem wychowania jest to, czym jest
nauczyciel, za co sie ma i czym chciatby by¢ (W. Dawid, O duszy nauczy-
cielstwa) "84,

Zadaniem tego opracowania bylto dotarcie do zagadnien laczgcych
F. W. Foerstera i B. Zulinska. Okazuje sie, ze w refleksji obu autoréw ist-
nieje tak wiele punktéw wspdlnych, ze nie sposob ich wszystkich omo-
wi¢ w jednym artykule. Trzeba przyznac¢ racje naszym pedagogom. Od-
powiedZ na pytanie, kim jest wychowaweca, jakim jest cztowiekiem, sta-
nowi kluczowg sprawe w calym procesie wychowania. Kontynuujgc ten
watek mozna stwierdzi¢, ze podobna prawidtowo$¢ zachodzi wtedy, gdy
analizujemy czyje$ poglady, opinie, gdy podsumowujemy czyja$ twor-
czo$¢. W ocenie dorobku jakiego$ cztowieka niebagatelng sprawg, obok
znalezienia odpowiedzi na pytania dotyczace samego dorobku, pozosta-
je dotarcie do wartosci, ktore cztowiek ten realizowal w swym zyciu. Trzeba
przyznac, ze zapoznanie sie z faktami biograficznymi dotyczgacymi zycia
zarowno F. W. Foerstera, jak i B. Zulinskiej pozwala zrozumie¢, skad wy-

8 F. W. Foerster, Szkola i charakter, dz. cyt., s. 17.
81 B. Zulinska, Ku zmartwychwstaniu, dz. cyt., s. 607.
82 F. W. Foerster, Szkola i charakter, dz. cyt., s. 18.
8 Tenze, Drogowskaz zycia, Warszawa 1911, s. 83-84.
84 B. Zulinska, Ku zmartwychwstaniu, dz. cyt., s. 164.
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ptywa tak dojrzata i gteboka refleksja pedagogiczna obu autoréw. Na-
wroécenie przezyte przez Foerstera w 1899, w wyniku ktorego, jak sam
pisze, ,,obudzit sie jako wierzacy chrzes$cijanin z ciezkiego marzenia sen-
nego nowoczesnego czlowieka — okoto 30 roku zycia" i ,,uwierzyt natych-
miast w «Boga-Cztowieka»"%, zapoczatkowalo w jego zyciu catkiem nowy
rozdzial, trwajgcy az do $mierci, w ktérym dominujgca role odgrywata
religia chrzescijanska. Przetom w zyciu B. Zulinskiej, majagcy miejsce
w 1913 r., gdy wstapita do Zgromadzenia Sidstr Zmartwychwstania Pan-
skiego, pogtebit jej dotychczasowa wiez z Chrystusem i zaowocowat twor-
czo$cig pedagogiczng skierowang w catosci ,ku zmartwychwstaniu".
Zapoznanie sie z zyciem i refleksjg pedagogiczng Fryderyka Wilhelma
Foerstera i siostry Barbary Zulinskiej utwierdza w przekonaniu, ze dorobek
zycia obu pedagogéw mozna nazwac twoérczoscig ,ku zmartwychwstaniu".

Fryderyk Wilhelm Foerster's pedagogy and Sister
Barbara Zulinska's views

This article aims to compare the pedagogy of F. W. Foester and Sister Barbara
Zulinska CR (1881-1962). Both pedagogists write their works in line with the
Christian pedagogy. They share a conviction that the objectives of upbringing
must be clearly defined. According to them, it is the Christian religion that is the
main source of strength determining upbringing. They believe that the main
objective of upbringing lies in forming people's character. The two pedagogists
also express very similar opinions on intellectual upbringing. They claim that
intellectual upbringing should not only be reduced to conveying knowledge, but
also involve educating people to think. F. W. Foerster and sister B. Zulinska write
about the role of aesthetics and order in the process of upbringing. It can be
observed that Sister B. Zulinska often quotes F. W. Foerster. The study of both
pedagogists’ works gives ground to conclude that they voice the same opinions.

85 J. Kostkiewicz, Wychowanie do wolnosci wyboru. Ponadczasowy wymiar pedagogiki
F. W. Foerstera, Rzeszow 1998, s. 14. Autorka cytuje pamietniki Foerstera: F. W. Foerster,
Erlebte Weltgeschichte 1896-1953. Memorien, Nurnberg 1953, s. 155.
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ROZUMOWANIA I ICH ZNACZENIE
W KONCEPCJI FILOZOFICZNEJ
KS. KAZIMIERZA KEOSAKA

1. Wprowadzenie

Dyskusje o charakterze metaprzedmiotowym stanowig wazng cze$¢
wspoéliczesnych zainteresowan filozoficznych. Dotycza one szerokiej pro-
blematyki zwigzanej z refleksjg nad tym, czym jest filozofia jako szcze-
golny rodzaj ludzkiej aktywnosci psychicznej lub typ wiedzy, jaki z tej
aktywnos$ci pochodzi. Rozwazania z tego zakresu obejmujg caty zespot
dyscyplin, w sktad ktérego wchodzi m.in. epistemologia filozofii, meto-
dologia filozofii, historia filozofii, psychologia filozofii, socjologia filozo-
fii, dydyktyka filozofiil.

Sposrod wymienionych dyscyplin szczegolng uwage poswieca sie
metodologii filozofii. Badania nad metodami zdobywania i uzasadniania
wiedzy filozoficznej prowadzone sq w obrebie réznych kierunkéw mysli,
w tym tez i wramach filozofii klasycznej nurtu arystotelesowsko-tomi-
stycznego. Ks. Kazimierz Kiésak (1911-1982), jeden z czotowych przed-
stawicieli tego nurtu w Polsce, réwnolegle do badan typu przedmiotowe-
go z dziedziny nauk szczegotowych i teorii bytu nieustannie zgtebiat za-
gadnienia zwigzane z wypracowaniem najwlasciwszej metody uprawia-

1 Zob. P. Gutowski, T. Szubka, Metafilozofia, w: Leksykon filozofii klasycznej, red. J. Her-
but, Lublin 1997, s. 352-354.
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nia filozofii neotomistycznej, korespondujgcej z wynikami nauk empirycz-
nych. Rozumowania, ktérych typologie i znaczenie w jego filozofii pre-
zentuje ten artykut, stanowig podstawowa czes¢ owej metody.

2. Przeglad roznych form rozumowania

Rozumowania, mowigc w najwiekszym skrocie za A. B. Stepniem?, sg
zasadniczym rodzajem poznania posredniego, operacja intelektualng
polegajaca na uporzadkowanym i celowym przechodzeniu od jednych
sgdow do innych, na uznawaniu jednych zdan na podstawie innych, przez
co stanowig pewna zwartg, sensowng catosc¢.

U Kioésaka spotykamy sie z dwojakiego rodzaju podziatem rozumowan.
Pierwszy — zgodny z tradycyjna konwencja?, wystepujacy w niektorych
wczesnych pracach tegoz autora? — bierze pod uwage dwie metody dowo-
dzenia: dedukcje (przechodzenie od ogéitu do szczegédiu) oraz indukcje
(przechodzenie od szczegéiu do ogotu)®. We wspoiczesnej literaturze lo-
gicznej 1 metodologicznej przewaza rozumienie dedukcji, w przypadku
takiego podziatu, jako rozumowania stuzgacego do wykazania, ze pewne
zdanie wynika z innych, a indukcji jako rozumowania, w ktérym wniosek
nie wynika logicznie z przestanek. Termin ,indukcja" wystepuje réwniez
w pewnych zlozeniach wyrazowych, ktére oznaczaja r6zne formy rozumo-
wan, niekoniecznie odpowiadajgce podanemu wyzej znaczeniu indukcji.
I tak, np. indukcje enumeracyjng zupelng, czy tez indukcje eliminacyjng,
utozsamiang na ogot z rozumowaniem wedle kanonow Milla, zalicza sie
do form rozumowania dedukcyjnego, a indukcje enumeracyjna niezupet-
ng traktuje sie jako szczegoélny przypadek rozumowania redukcyjnego®.

Drugi podzial” — przyjmowany wspotczesnie, a bedacy wiasciwym
przedmiotem zainteresowan Ktésaka — uwzglednia dwa zasadnicze typy

2 Zob. A. B. Stepien, Poznanie, w: Leksykon filozofii klasycznej, dz. cyt., s. 431-433.

3 Zob. Z. Hajduk, Ogdlna metodologia nauk, Lublin 2000, s. 77.

4 Zob. K. Ktésak, W sprawie metodologicznej problematyki w teodycei, ,,Collectanea
Theologica" 26 (1955), s. 568-569; tenze, W poszukiwaniu Pierwszej Przyczyny, cz. 11, War-
szawa 1957, s. 27.

5 Zob. T. Kotarbinski, Kurs logiki dla prawnikéw, Warszawa 1963, s. 130.

6 Zob. na ten temat: H. Mortimer, Indukcja, w: Filozofia a nauka. Zarys encyklopedycz-
ny, red. Z. Cackowski i zesp6t, Wroctaw 1987, s. 218-226; R. Wéjcicki, Dedukcja, w: Filozo-
fia a nauka, dz. cyt., s. 76-79; E. Nieznanski, Ogdlne uwagi o rodzajach rozumowan uza-
sadniajqgcych, w: Miscellanea Logica, t. II, Warszawa 1985, s. 279-311.

7 Przy tego typu podziale rozumowan korzysta Kiésak ze studium: J. Lukasiewicz, O na-
uce, Lwow 1936, s. 15-17.
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rozumowania: dedukcje oraz redukcje. Podziatu tego dokonuje sig, do-
dajmy, ze wzgledu na stosunek kierunku rozumowania do kierunku wy-
nikania logicznego. Moéwigc o dedukcji, ma na uwadze Kiosak jej kla-
syczne ujecie (najpierwotniejsze, najscislejsze, wezsze) — tak jak m.in.
Czezowski® — okres$lajace ja jako ,,rozumowanie, w ktérym przestanka jest
racja, a wniosek nastepstwem'?. Jest to rozumowanie odkrywcze (heury-
styczne), gdy przestanka stanowi jego punkt wyjscia, albo rozumowanie
uzasadniajgce (systematyzujace), gdy przestanka jest jego celem. Jest to
rozumowanie proste (progresywne) lub odwrotne (regresywne) zaleznie
od tego, czy racja jest jego punktem wyjs$cia czy celem?. Definicja de-
dukcji jest tu oparta na pojeciu wynikania logicznego, ktére pojmuje nasz
autor, za Ajdukiewiczem, w ten sposob: ,ze zdania A wynika logicznie
zdanie B, zawsze i tylko wtedy, gdy okres warunkowy, majacy zdanie A za
poprzednik, zas$ zdanie B za nastepnik, jest szczegélnym przypadkiem
pewnego prawa logiki formalnej, majacej posta¢ formalnego okresu wa-
runkowego'!'. Gdyby wzig¢ w tej dedukcji — na gruncie logiki klasycznej
—pod uwage dziatanie logiczne o najwiekszej doniostosci praktycznej, to
mozna powiedzie¢ za Czezowskim, ze jest to rozumowanie dedukcyjne
przez odrywanie!?. Nie chodzi natomiast Ktosakowi o ujecie dedukcji w jej
szerszym znaczeniu — wspolczesnym, wystepujacym m.in. u T. Czezow-
skiego, Zb. Czerwinskiego i M. Kokoszynskiej, wykazujace tylko pewng
analogie do jej ujecia klasycznego, a obejmujgce obok wyzej wymienio-
nej formy rozumowania takie ,,jego przejawy, w ktorych funkcjonujg pod-
stawianie, zastepowanie, dolgczanie kwantyfikatoréw iinne dziatania
logiczne mogace wystepowac w réznych zestawieniach w odniesieniu do
funkcji zdaniowych lub do zdan"*3.

Formy rozumowania dedukcyjnego interesujgce Ktésaka to wniosko-
wanie oraz dowodzenie'*. Termin metodologiczny ,,wnioskowanie" zosta-
je przez niego — za tukasiewiczem — zacie$niony do jednej z form rozumo-
wania dedukcyjnego, polegajacej na dobieraniu nastepstw dla zdan pew-

8 Zob. T. Czezowski, Odczyty filozoficzne, Torun 1958, s. 186.

9 K. Ktésak, Zagadnienie punktu wyjscia kinetycznej argumentacji za istnieniem Boga,
,Studia Philosophiae Christianae" 4 (1968) z. 2, s. 77.

10 Por. tenze, Z zagadnien filozoficznego poznania Boga, Krakow 1979, t. I, s. 74.

11 Tenze, Zagadnienie punktu wyjscia kinetycznej..., art. cyt., s. 77.

12 Por. tenze, Z zagadnien filozoficznego poznania Boga, dz. cyt., s. 74.

13 Tenze, Z metodologii filozofii Boga, w: Aby pozna¢ Boga i czlowieka, cz. I: O Bogu
dzi$, red. bp B. Bejze, Warszawa 1974, s. 40; tenze, Z zagadnien filozoficznego poznania
Boga, dz. cyt., s. 75.

14 Zob. tenze, Z metodologii filozofii Boga, art. cyt., s. 40-41; Z zagadnien filozoficznego
poznania Boga, dz. cyt., s. 74.
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nych. Pominieta jest tu natomiast ta konwencja, wedtug ktorej jest on sy-
nonimem terminu metodologicznego ,rozumowanie"”, co ma miejsce wte-
dy, gdy wnioskowanie bierzemy w znaczeniu ogolnym, gdy dopatrujemy
sie go wszedzie tam, ,,gdzie przechodzimy od zdan prawdziwych lub przy-
jetych za prawdziwe do zdan uznawanych odtad za prawdziwe na podsta-
wie ich zwigzku z poprzednimi”!, a rozumowanie ujmuje sie wylacznie
od strony logicznej i dopatruje sie go ,,tylko tam, gdzie istniejg przestanki
i konkluzje potaczone ze sobg stosunkiem racji do nastepstwa'"?¢. Przy
wezszym pojeciu dedukcji wnioskowanie jawi sie jako dedukcyjne rozu-
mowanie heurystyczne (odkrywcze) i progresywne (proste). Druga forma
rozumowania dedukcyjnego — rozumowania uzasadniajgcego i regresyw-
nego — jest dowodzenie!”. Dowodzenie jest dla Kt6saka, zgodnie z pogla-
dem Ajdukiewicza!®, procesem myslowym, polegajacym ,na rozwigzaniu
zadania, ktore domaga sie, aby pewne zdanie catkowicie dane w samym
zadaniu wywnioskowa¢ ze zdan innych juz uprzednio uznanych. Dowo-
dzenie wiec nalezy do proceséw myslowych kierowanych zadaniem, i to
zadaniem znajdujacym swe sformulowanie nie w zdaniu pytajnym, lecz
w zdaniu rozkazujgcym (wykaz, ze a jest b!), w ktérym teza zadana do
udowodnienia jest w catej pelni swej rozciggtosci z géry dana"'®. Rozwig-
zanie tego zadania wymaga z kolei m.in. wnioskowania, przez co wnio-
skowanie (inferencja) jest czes$ciaq sktadowa dowodzenia. Po wtore, za Cze-
zowskim moze réwniez Ktésak powiedzie¢, ze ,dowodem w znaczeniu lo-
gicznym jest uktad twierdzen zlozony z twierdzenia dowodzonego oraz
innych twierdzen, z ktérymi jest ono powigzane stosunkami wynikania
(czyli racji do nastepstwa) i z ktoérych — jako przestanek — daje sie deduk-
cyjnie wyprowadzi¢"?. Dowdd, zdefiniowany za Czezowskim, moze by¢
rozumiany wasko albo szerzej, zaleznie od sposobu pojmowania dedukcji.
I tak, gdy przyjmiemy jej klasyczne rozumienie, wéwczas dowdd, okreslo-
ny w definicji Czezowskiego, bedziemy rozumieli wasko, jako dedukcyjne

15 Tenze, W sprawie metodologicznej problematyki w teodycei, art. cyt., s. 575.

16 Tamze, s. 576.

17 Por. tenze, Z metodologii filozofii Boga, art. cyt., s. 40-41. Nalezy tu odnotowa¢, ze
rozpatrywana forme rozumowania kwalifikowat wczes$niej Ktésak jako forme rozumowa-
nia redukcyjnego. Zob. tenze, W poszukiwaniu Pierwszej Przyczyny, t. I, Warszawa 1955,
s. 7, przyp. 3. Podobnie czyni np.: W. Kwiatkowski, Metoda mys$lenia naukowego, ,,Studia
Theologica Varsoviensia" 1 (1963) z. 1, s. 17.

18 Por. K. Ajdukiewicz, Klasyfikacja rozumowan, w: Jezyk i poznanie, t. II, Warszawa
1960, s. 210.

19 K. Ktésak, W sprawie metodologicznej problematyki w teodycei, art. cyt., s. 575.

20T, Czezowski, Filozofia na rozdrozu. Analizy metodologiczne, Warszawa 1965, s. 97;
K. Ki6sak, Zagadnienie punktu wyjscia kinetycznej..., art. cyt., s. 76.
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rozumowanie uzasadniajgce i regresywne, natomiast nie bedziemy sie go
doszukiwali w rozumowaniu redukcyjnym, w ktérym przestanka jest na-
stepstwem, a wniosek racjg. Przy szerszym z kolei rozumieniu dedukcji
bedziemy réwniez szerzej rozumieli dow6d w sformulowaniu Czezowskie-
go. Dowdd stanie sie wowczas wyrazem nie tylko dedukcyjnego rozumo-
wania uzasadniajgcego i regresywnego, ale takze redukcyjnego rozumo-
wania odkrywczego i regresywnego ttumaczenia, wyjasniania. W ten tez
szerszy sposob pojmuje zapewne dowdd Czezowski, a ponadto I. Rézycki,
J. Sleszynskii K. Ajdukiewicz. Autorzy ci, kierujgc sie inng zasadg podzia-
Tu rozumowan, opowiedzieli si¢ za mozliwoscig istnienia nie tylko dowodu
dedukcyjnego, ale tez i redukcyjnego?'.

Drugim typem rozumowan, obok dedukcji, sg — jak wiemy — rozumo-
wania redukcyjne?2. Za Czezowskim rozumie je Ktésak jako takg odmia-
ne rozumowan, w ktorych przestanka jest nastepstwem, a wniosek ra-
cja?. Za Kotarbinskim?! mozna réwniez powiedzie¢, ze chodzi tu o wszel-
kie dobieranie racji do nastepstwa. W redukcji zatem mamy do czynienia
z przejsciem od przestanek do wniosku niezgodnym z kierunkiem wyni-
kania logicznego, a przestanki wynikajg z wniosku ze wzgledu na pew-
ne zdania wchodzgce w sktad wiedzy rozumujgcego?. W rozumowaniu
redukcyjnym, w przeciwienstwie do dedukcyjnego, mamy do czynienia
z rozumowaniem zawodnym, poniewaz prawdziwos$¢ przestanek (nastep-
stwa) nie wyklucza fatszywosci konkluzji (racji); z falszywej bowiem racji
moze wynikac¢ zar6wno prawdziwe, jak i fatszywe nastepstwo. Nie ma
wiec ono ostro zarysowanego kryterium poprawnoéci, a jego celem (re-
zultatem) nie jest uzyskiwanie pewno$ci wniosku, ale tylko zwiekszanie
stopnia jego prawdopodobienstwa. Jako dwie zasadnicze odmiany rozu-
mowania redukcyjnego pojawiaja sie u Ktésaka, podobnie jak u innych
metodologow?®, sprawdzanie i ttumaczenie (wyja$nianie). Jesli chodzi

21 Zob. K. Kiésak, Zagadnienie punktu wyjscia kinetycznej..., art. cyt., s. 76; tenze, Z me-
todologii filozofii Boga, art. cyt., s. 41; tenze, Z zagadnien filozoficznego poznania Boga,
dz. cyt., s. 76-77.

22 Zob. np. na ten temat u Kiésaka: Dwie teorie rzeczywistosci, , Tygodnik Powszechny"
10 (14 lutego 1954) nr 446, s. 1, 2, 4; Zagadnienie wyjsciowej metody filozoficznego pozna-
nia duszy ludzkiej, ,Studia Philosopiae Christianae” 1 (1965) z. 1, s. 90-91; Zagadnienie
punktu wyjscia kinetycznej..., art. cyt., s. 80-84.

23 Zob. T. Czezowski, Klasyfikacja rozumowan, w: Odczyty filozoficzne, dz. cyt., s. 128;
K. Kiosak, Zagadnienie punktu wyjscia kinetycznej..., art. cyt. s. 80.

24 Zob. T. Kotarbinski, Kurs logiki..., dz. cyt., s. 138-139.

25 Zob. W. Marciszewski, Metody analizy tekstu naukowego, Warszawa 1977, s. 75.

26 Por. np. T. Kotarbinski, Kurs logiki..., dz. cyt., s. 143-144; T. Rutowski, Czy posiadamy
dowody na istnienie Boga, w: Studia z filozofii Boga, t. II, Warszawa 1973, s. 361.
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o sprawdzanie?’, to pojmuje sie przez nie ,rozumowanie zmierzajace do
wykazania prawdziwosci danego, nie uznanego jeszcze zdania na pod-
stawie jego logicznych nastepstw"? albo podobnie — w sformutowaniu
naszego autora — , dobieranie nastepstw pewnych dla zdan niepewnych"%.
Proces sprawdzania polega wiec — w skrajnym uproszczeniu — na wy-
wnioskowaniu zdan z innych zdan juz uznanych, a wynikiem takiego
procesu jest badZ odrzucenie zdania sprawdzanego, badz tez jego po-
twierdzenie. Pierwszy przypadek zachodzi w ramach tzw. falsyfikacji,
kiedy zdanie wywnioskowane okazuje sie falszywe, z czego wynika —
zgodnie z prawami logiki — ze rOwniez zdanie sprawdzane musi by¢ fat-
szywe. Drugi przypadek zachodzi natomiast w ramach tzw. weryfikacji,
kiedy zdanie wywnioskowane okazuje sie prawdziwe — co zgodnie z pra-
wem logiki — przyczynia sie do wzrostu wiarygodnos$ci zdania sprawdza-
nego. Ttumaczenie z kolei jest przez Ktésaka rozumiane — zgodnie z po-
wszechnym przekonaniem — jako dobieranie racji niepewnej do zdania
pewnego®. Jest to w logice klasycznej, wedtug interpretacji Czezowskie-
go®, najpierw rozumowanie regresywne lub odwrotne, gdyz jego punkt
wyjscia stanowi nastepstwo, a celem jest racja, a p6zniej jest ono rozumo-
waniem odkrywczym, gdyz przestanka jest w nim punktem wyjscia, a wnio-
sek jest celem?®?. W tlumaczeniu (wyjasnianiu) chodzi nam, najogoélniej,
o odpowiedzZ na pytanie typu ,dlaczego?"” W rozumowaniu, gdzie mamy
do czynienia ze zdaniami opisujacymi pewne stany rzeczy, ttumaczeniem
danego zdania A bedzie dobranie takiego zdania B, ktére warunkuje (na
podstawie prawidtowosci) zdanie A, tgcznie z czynno$cia wywnioskowa-
nia zdania A z dobranego w ten sposéb zdania B. TtTumaczenie, poniewaz
opiera sie na rozumowaniu redukcyjnym, jest, powtérzmy, zawodne; rozu-
mujacy moze przyjac zdanie B tylko jako problematyczne.

27 Sprawdzanie wiaczal poczatkowo Kidsak do klasy rozumowan dedukcyjnych. Zob.
tenze, W poszukiwaniu Pierwszej Przyczyny, cz. I, dz. cyt., s. 7, przyp. 3.

28 Mala encyklopedia logiki, red. W. Marciszewski, Wroctaw-Warszawa-Krakéw 1970,
s. 272.

29 K. Ktésak, W poszukiwaniu Pierwszej Przyczyny, cz. 1, dz. cyt., s. 7, przyp. 3.

30 Tamze; por. takze: Mala encyklopedia logiki, dz. cyt., s. 354; S. Mazierski, Filozofia
przyrody, Lublin 1961-1962, s. 45-46; L. Nowak, Wyjasnianie, w: Filozofia a nauka, dz. cyt.,
s. 741-742.

31 Por. T. Czezowski, Odczyty filozoficzne, dz. cyt., s. 128.

32 Por. K. Ki6sak, Zagadnienie punktu wyjscia kinetycznej..., art. cyt., s. 80; tenze, Z me-
todologii filozofii Boga, art. cyt., s. 44; tenze, Z zagadnien filozoficznego poznania Boga,
dz. cyt., s. 79.
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3. Przydatnos$¢ poszczegodlnych form rozumowania

Na gruncie powyzszych rozréznien przejdzmy teraz do omdéwienia
problemu przydatnosci w filozoficznej refleksji poszczegélnych form ro-
zumowania, wraz z argumentacjg na rzecz wyboru, w ramach tej reflek-
sji, rozumowania redukcyjnego, przydatnego w odkrywaniu implikacji
ontologicznych tego wiasnie typu.

Sprawa przydatnosci indukcji pojawia sie u Ktésaka w kontekscie roz-
wazania przez niego problemu poprawnos$ci form rozumowania prowa-
dzacych do stwierdzenia istnienia Boga. W kwestii tej jest on zdania,
podobnie jak Pietkun3, ze wspomniany typ rozumowan nie moze dopro-
wadzi¢ do interesujgcego teodycee wniosku. Argumentuje to tym, ze in-
dukcja, cho¢by i zupelna, nie wykracza poza tre$¢ sadéw odnoszacych
sie do poznawanej rzeczywistosci, natomiast Pierwsza Przyczyna Swiata
jest rzeczywisto$cig w najwyzszym stopniu transcendentng®.

W podobny sposéb, w analogicznej kwestii, wypowiada sie Ktdésak
na temat roli rozumowan dedukcyjnych. Najpierw w sposob ogoélny
pisze, ze rozumowanie dedukcyjne w klasycznym ujeciu nie jest zdol-
ne doprowadzi¢ do prze$wiadczenia o istnieniu Boga, na co zwrdécili
juz uwage przed nim D. Dubarle, A. Gratry, T. Czezowski i R. Masi®*.
Za Masim twierdzi: ,,Nie wida¢, w jaki sposob logiczna dedukcja ma-
tematyczna mogtaby dojs¢ do istnienia Boga. Nie wida¢ bowiem, w ja-
ki sposéb istnienie Boga zawieraloby sie z gory (praecontineatur) w ist-
nieniu rzeczy tego $wiata w sensie formalnym, pojete na sposéb ak-
sjomatu, tak by mozliwag byta logiczna dedukcja w znaczeniu deduk-
cji, ktoérg zwyczajnie przeprowadza sie w systemie aksjomatycznym'36.
W dedukcji bowiem tre$¢ wniosku nie moze przekroczy¢ tre$ci zawar-
tej w przestankowych zdaniach poprzednika, a w poprzedniku teody-
cel mamy za$ jedno ze zdan, ktore orzeka o rzeczywistym istnieniu
bytu zmiennego, a drugie takie, ktére orzeka o tre$ci metafizycznej;
zadne wiec z tych zdan nie implikuje rzeczywistego istnienia Pierw-
szej Przyczyny tak, aby mozliwe byto wydedukowanie z nich tego ist-

33 Por. W. Pietkun, Metodologiczna problematyka w teodycei, , Collectanea Theologica"
26 (19595), s. 128-130, 132, 134.

34 Por. K. Ktosak, W sprawie metodologicznej problematyki w teodycei, art. cyt., s. 568-
569; tenze, W poszukiwaniu Pierwszej Przyczyny, cz. 11, dz. cyt., s. 27.

35 Zob. tenze, Zagadnienie punktu wyjscia kinetycznej..., art. cyt., s. 79; tenze, Z zagad-
nien filozoficznego poznania Boga, dz. cyt., s. 78.

36 Tamze.
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nienia®. Jest rzeczg zrozumiatg, ze podobne uwagi wypowiada nasz
autor, gdy odnosi sie do dwoch form rozumowania dedukcyjnego: wnio-
skowania i dowodzenia. Odno$nie do wnioskowania pisze: ,niepodob-
na [...] zrozumie¢, w jaki sposob twierdzenie o istnieniu Boga, Istoty
nieskonczenie doskonatej, mogtoby zawierac sie wirtualnie w zdaniach
dotyczgacych bytéw ograniczonych w swych doskonalo$ciach"38. Nie
mozna rowniez wywodow na istnienie Boga nazwac¢ — jak to czyni Piet-
kun®*® — dowodami, je$li daje sie preferencje wezszemu pojmowaniu
dowodu, czyli dowodu jako funkcji dedukcji w ujeciu najpierwotniej-
szym i najscislejszym. Wedtug Kioésaka zadnej z form uzasadnienia
twierdzenia egzystencjalnego o istnieniu Boga — Istoty nieskonczenie
doskonatej — nie mozna nazwa¢ dowodem. Jest to bowiem twierdzenie
o tresci ,najmocniejszej"”, jaka daje sie¢ pomysle¢ z punktu widzenia
metafizycznego, nie zawierajgce sie wirtualnie w zdaniach od niego
nieporownywalnie ,stabszych" pod wzgledem tresciowym, a dotycza-
cych bytéw ograniczonych w swych doskonatosciach, i dlatego tez nie
dajace sie z tych zdan wyprowadzi¢ w drodze dedukcji zacie$nionej
do jej klasycznego rozumienia*’. Gdyby jednak podjelo sie szersze ro-
zumienie dowodu w znaczeniu logicznym, wowczas mozna uwazac,
ze takim dowodem sa logicznie poprawne formy argumentacji za ist-
nieniem Boga, gdyz sg podstawy do przypisywania im charakteru de-
dukcyjnego w szerszym ujeciu, co wykazata w duzym stopniu J. Z. Zdy-
bicka. Gdy jednak — jak uwaza Kidsak — ,do formalnie poprawnych
rozumowan za istnieniem Boga stosujemy pojecie szerzej rozumiane-
go dowodu w znaczeniu logicznym, wéwczas, z racji szerzej pojmo-
wanego wynikania, wymyka sie nam metodologiczna specyfika owych
wywodoéw w decydujacych etapach, na ktérg sktada sie odpowiednie
zestawienie takich elementéw rozumowania, jak racja i nastepstwo,
przestanka i wniosek, punkt wyj$cia rozumowania i jego cel. W opar-
ciu o koncepcje szerzej potraktowanego dowodu w sensie logicznym
mozemy jedynie dostrzec niektére bardziej szczegétowe, mniej zasad-

37 Por. K.Kt6sak, W sprawie metodologicznej problematyki w teodycei, art. cyt., s. 569;
tenze, W poszukiwaniu Pierwszej Przyczyny, t. 11, dz. cyt., s. 27; tenze, Zagadnienie metody
filozofii przyrody..., art. cyt., s. 22.

38 Tenze, Dwie teorie rzeczywistosci, art. cyt., s. 1, 2, 4.

39 Por. W. Pietkun, Metodologiczna problematyka w teodycei, art. cyt., 128-156.

40 Por. prace Kiésaka: W sprawie metodologicznej problematyki w teodycei, art. cyt., s. 570;
W poszukiwaniu Pierwszej Przyczyny, cz. I, dz. cyt., s. 29; Zagadnienie punktu wyjscia ki-
netycznej..., art. cyt., s. 77-80; Z zagadnien filozoficznego poznania Boga, dz. cyt., s. 77-78.
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nicze aspekty argumentacji wysuwanych w przedmiocie istnienia
Boga'4t.

Jesli wiec pojmujemy dowdéd we wspomnianym juz znaczeniu wez-
szym, to argumentacje za istnieniem Boga, jedynie mozliwg, logicznie
poprawng, nalezy zaliczy¢ do typu rozumowania redukcyjnego, a dokiad-
niej tej jego formy, jaka jest ostateczne ttumaczenie, wyjasnianie*?. Rola
ttumaczenia jest tu, wedtug Kitdésaka, najbardziej pierwotna i poznawczo
podstawowa, a dowodzenie — chociaz w poznaniu istnienia Boga jest miej-
sce i na te forme rozumowania — wystepuje wtérnie, w zwigzku z logicz-
nym opracowaniem naszej wiedzy o istnieniu Boga*:. Funkcja ttumacze-
nia, w odniesieniu do tej dziedziny filozofii, polegataby na redukcyjnym
poszukiwaniu ostatecznej przyczyny dla okreslonych nastepstw, skutkow
opisanych w jezyku filozofii, ktéra to przyczyna ttumaczytaby dostatecz-
nie stwierdzone przez nas niektére fakty filozoficzne*t.

Rozpatrzona powyzej przydatnos¢ réznych form rozumowania, stuza-
cych filozofii Boga, stosuje sie rowniez i do pozostatych dziedzin filozo-
fii, ktore sq w sferze zainteresowan tegoz autora®. Oto, na przyktad, mo-
wigc o filozofii przyrody, Ki6sak tak sie wyraza: ,,dominujacg, a zarazem
najbardziej odkrywczg forma rozumowania w ramach filozofii przyrody
jest rozumowanie redukcyjne, ostateczne ze stanowiska wymienionej
dyscypliny ttumaczenie okreslonych faktow «filozoficznych», stwierdzo-
nych w obrebie przyrody, a nie rozumowanie dedukcyjne — wnioskowa-
nie [...], przy ktéorym to wnioskowaniu logiczne nastepstwo musiatoby
posiadac taki sam charakter, jaki posiadajg racje"¢. Jest to taki poglad,
dodajmy, ktéry zostat zatrzymany przez naszego autora z propozycji me-
todologicznej Nysa i Lemaire'a.

Odnoszac sie do filozofii w znaczeniu $cistym (pomingwszy problem
etyki filozoficznej), pyta Ktésak, czy postugujac sie ,modelem redukcyj-
nym", mozna doj$¢ do twierdzen ostatecznych, pewnych, koniecznych,
dotyczacych bytéw materialnych, materialno-duchowych i duchowych?’.

41 Tenze, Z zagadnien filozoficznego poznania Boga, dz. cyt., s. 77.

42 Por. tenze, Dwie teorie rzeczywistosci, art. cyt., s. 1, 2, 4; tenze, W poszukiwaniu Pierw-
szej Przyczyny, cz. 11, dz. cyt., s. 28-29.

43 Por. tenze, W sprawie metodologicznej problematyki w teodyceli, art. cyt., s. 573-574.

4 Por. takze: J. Zycinski, Jezyk i metoda, Krakow 1983, s. 260-261; S. Mazierski, Filozo-
fia przyrody, dz. cyt., s. 45-46.

4 Por. K. Kiésak, Préba konfrontacji, ,Studia Philosophiae Christianae" 17 (1981) z. 1,
s. 174.

4 Tenze, Zagadnienie metody filozofii przyrody..., art. cyt., 22; por. np. tegoz, Z teorii
1 metodologii filozofii przyrody, Poznan 1980, s. 6-7.

47 Zob. tenze, Préba konfrontacji, art. cyt., s. 174.
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Odpowiadajgc na postawione przez siebie pytanie pisze: ,Ustalajac przy
«budowaniu» filozofii w znaczeniu $cistym implikacje ontologiczne typu
redukcyjnego, wprowadzamy pewne zatozenia, powiedzmy dobitniej —
pewne przypuszczenia, hipotezy. Tych zatozen, przypuszczen, hipotez
nie mozemy uznac za prawdziwe opierajac sie na samej bazie wyjscio-
wej, ktéra postuzyta do ich wysuniecia. Z géry nie mozna wykluczy¢ tego,
ze te same dane mogtyby by¢ inaczej wyttumaczone z nie mniejszym praw-
dopodobienstwem. Potrzeba dodatkowych zabiegéw logicznych, zeby
mozna byto dojs¢ do catkowitej pewnosci, jezeli ona jest w danym przed-
miocie dostepna'8.

Wspomniane przez tegoz autora zatozenia, hipotezy, przypuszczenia
majg — jak daje sie odczytac¢ z jego prac — dwojakiego rodzaju zrédto:
pierwsze jest konsekwencja charakteru rozumowania, jakie jest zastoso-
wane w trakcie wyodrebniania implikacji ontologicznych typu redukcyj-
nego, a drugie wynika z wykorzystywania w tychze implikacjach jakiej$
ogo6lnej, a zarazem wzglednej wizji filozoficznej, do jakiej kto$ doszed?.

Pierwszym powodem do mowienia o braku catkowitej pewnosci im-
plikacji ontologicznych typu redukcyjnego jest ten fakt, ze zastosowany
jest tu typ rozumowania redukcyjnego, ktéry — w przeciwienstwie do de-
dukcyjnego - jest pozbawiony niezawodnosci. Jest to konsekwencja —
powiedzmy za Marciszewskim — ,prawa logicznego, ktére glosi, ze ze
zdania prawdziwego nie moze inferencyjnie wynikac¢ fatszywe, z fatszy-
wego natomiast moze inferencyjnie wynika¢ prawdziwe"*%. Ktdsak, od-
wotujgc sie do Lukasiewicza®, wyraza te mysl w ten sposéb, ze racje na-
stepstw pewnych nie muszg by¢ pewne, a nawigzujac do Czezowskie-
go®! uwaza, ze metody rozumowania redukcyjnego daja wnioski jedynie
prawdopodobne, problematyczne, prowadza jedynie do konfirmacji
o okreslonym stopniu prawdopodobienstwas?. Powyzsze stanowisko od-
nosnie do wartosci rozumowan redukcyjnych, wyraznie obecne w przy-
padku rozpatrywania teorii i metodologii filozofii przyrody, jest do$¢ mocno

48 Jw., s. 175.

4 W. Marciszewski, Nauka, w: Filozofia a nauka..., dz. cyt., s. 416.

%0 Zob. J. kukasiewicz, Z zagadnien logiki i filozofii” Warszawa 1961, s. 72.

st Zob. T. Czezowski, O metafizyce, jej kierunkach i zagadnieniach, Torun 1948, s. 117.

52 Zob. prace Kitd6saka na ten temat: Zagadnienie punktu wyjsScia kinetycznej..., art. cyt.,
s. 81; Zasada ,réwnowaznosci” masy bezwladnej i energii a ontyczna struktura materii, w:
Z zagadnien filozofii przyrodoznawstwa i filozofii przyrody, red. K. Ktésak, Warszawa 1979,
t. I, s. 195; Z teorii i metodologii filozofii przyrody, dz. cyt., 40, 48, s. 151-152, 160; Z zagad-
nien filozoficznego poznania Boga, dz. cyt., s. 80; Warianty argumentacji kinetycznej..., art.
cyt., s. 80.
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tonowane przy omawianiu przez niego probleméw metodologicznych
zwigzanych z filozofig Boga®3. Otéz, chociaz przy ogolnej ocenie wartosci
ttumaczenia trzeba powtorzy¢, co prawda, powyzsze sformutowanie tu-
kasiewicza, to jednak w przypadku omawiania wywodéw za istnieniem
Boga mozna ,utrzymywac, ze teza o istnieniu Boga stanowi dla wybra-
nych przez nas faktéw catkowicie pewng ostateczng racje ttumaczacg"*.
Do takiego sadu upowaznia Ktésaka to, ze — korzystajac z rozréznien
dokonanych przez Rozyckiego — mozna méwic¢ o redukcji przyrodniczej
oraz redukcji matematyczno-metafizycznej. Redukcja przyrodnicza, we-
dtug tegoz teologa krakowskiego, bazuje nie na istotowych wtasciwo-
$ciach rzeczy, ale na stanie faktycznym, i stad osigga normalnie tylko
prawdopodobienstwo. Natomiast redukcja matematyczno-metafizyczna,
uprawiana w naukach matematycznych i w metafizyce, idzie po linii isto-
towych wtasciwosci badanych przez siebie przedmiotow i dochodzi przez
to do pewnosci. Jesli chodzi specjalnie o redukcje metafizyczng, to ta
sprowadza skutek do takiej przyczyny, jakiej domaga sie istota skutku.
Gdybysmy chcieli zgodzi¢ sie tu na zaprzeczenie przyczyny, jakg odkry-
liSmy na drodze redukcji metafizycznej, to nalezatoby rowniez dokonac¢
zaprzeczenia istoty skutku, a wiec doprowadzi¢ do sprzecznosci. Wedtug
Rézyckiego wszystkie dowody na istnienie Boga polegaja na poszukiwa-
niu takich przyczyn dla stwierdzonych oglagdowo skutkow, jakich doma-
ga sie istota tych skutkéw, i prowadza do wnioskéw koniecznych i pew-
nych, jak kazda redukcja metafizyczna. Ktésak uwaza takie stanowisko,
pomingwszy mniej istotne aspekty tej wypowiedzi, za stuszne. Siegnat
bowiem ten autor zasadniczo ,do wtasciwego momentu tresciowego,
w oparciu o ktéry mozemy uwazac¢ zalozenie o istnieniu Boga za zdanie
catkowicie pewne'>’,

Druga zasadniczg podstawg do traktowania przez Ki6ésaka implikacji
ontologicznych typu redukcyjnego jako do pewnego stopnia problema-
tycznych jest obecnos$¢ w trakcie wyodrebniania tych implikacji pewnej
ogo6lnej wizji filozoficznej®t. Implikacje te sg bowiem wyznaczone nie tyl-
ko przez same stwierdzenia fenomenologiczne szczegotowych nauk re-
alnych, ale rowniez, a nawet w pierwszym rzedzie — jak méwi — przez

53 Por. tenze, Zagadnienie punktu wyjscia kinetycznej..., art. cyt., s. 81-82; tenze, Z za-
gadnien filozoficznego poznania Boga, dz. cyt., s. 80-81.

54 Tamze.

% Tamze.

%6 Por. K. Ktésak, Zasada ,réwnowaznosci”..., art. cyt., s. 216; tenze, Z teorii i metodolo-
gii filozofii przyrody, dz. cyt., s. 40, 154, 160.
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ogolniejsze sformutowania filozoficzne. Sa one wiec do pewnego stopnia
wzgledne, obejmujg zawsze jaka$ doze czynnika relatywnego, 1 inaczej —
przynajmniej czes$ciowo — przedstawiajg sie dla tomisty okres$lonej orien-
tacji, a inaczej dla uczonego z jakiej$ innej szkoty filozoficznej. Wspo-
mniang wzglednos¢ mozna byloby jednak stonowa¢ w ten sposéb, ze
przedstawi sie uzasadnione racje, ktére przemawiaja za prawdziwio$cia
danej, ogolnej wizji filozoficznej. W przypadku np. kosmologii filozoficz-
nej chodzitoby o ,,upewnienie sie o prawdziwosci lub prawdopodobien-
stwie ogo6lnych twierdzen filozoficznych (zaktadanych przy redukcyjnym
uprawianiu filozofii przyrody) oraz doktadne ustalenie sensu jej tez w opar-
ciu o doswiadczenie nie tylko makroskopowe, ale i mikroskopowe'%’.

4. Czynnosci uwiarygodniajace wnioski filozoficzne

W zwigzku ze wskazang wzglednos$cig implikacji ontologicznych typu
redukcyjnego, nalezy podja¢ dalsze czynnosci, ktore moga te implikacje
bardziej uwiarygodni¢. Dodatkowe zabiegi logiczne (drogi), jakie maja
prowadzi¢ — zdaniem Ktésaka — do tego, aby w dziedzinie filozofii pojetej
$cisle mozna bylo doj$s¢ w wyodrebnianiu implikacji ontologicznych typu
redukcyjnego nawet do pewno$ci, sa co najmniej trzy, a opierajg sie one
na zasadach logicznych ro6wnowaznosci, sprzeczno$ci oraz na zasadzie
racjonalnosci bytu®.

Pierwsza droga, ktorej strone formalng sformutowali Czezowski®®
i Chojnacki®®, polega na zbadaniu, czy nie zachodzi r6wnowaznos$¢®! mie-
dzy implikacjami ontologicznymi typu redukcyjnego a twierdzeniami
relatywnymi do naszego doswiadczenia wyjsciowego®. Wykorzystujac

57 Tenze, Z teorii i metodologii filozofii przyrody, dz. cyt., s. 154; tenze, Nauki przyrodni-
cze a filozofia, ,Analecta Cracoviensia" 8 (1976), s. 37. Por. tenze, Teoria duchowosci duszy
Iudzkiej w ujeciu sw. Tomasza z Akwinu — Préba jej dalszego rozwiniecia, ,Analecta Craco-
viensia" 4 (1972), s. 94.

58 Por. J. M. Dotega, Stosunek ruchu do materii w ujeciu klasycznej filozofii przyrody,
Warszawa 1986, s. 33.

%9 Zob. T. Czezowski, Logika, Warszawa 1968, s. 195.

60 Zob. P. Chojnacki, Podstawy filozofii chrzeScijanskiej, Warszawa 1955, s. 93, przyp. 3; 94.

61 J. M. Dotega uwaza, ze poglady Kiésaka w tym przypadku zostaly zdeterminowane
wczesniej panujacym stanowiskiem metodologow, ze sa rozumowania redukcyjne, w kto-
rych ma miejsce wynikanie w obie strony: wniosku z przestanek i przestanek z wniosku.
Dzi$ zalicza sie¢ tego rodzaju rozumowania do dedukcyjnych. Por. J. M. Dolega, Stosunek
ruchu do materii w ujeciu klasycznej filozofii przyrody, dz. cyt., s. 36.

52 Por. np. K. Ktésak, Zagadnienie przygodnosci cztowieka, w: Aby pozna¢ Boga i czlo-
wieka, cz. II: O czlowieku dzi$, dz. cyt., s. 51.
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analizy Czezowskiego odnoszgace si¢ do wnioskowania prawdopodobien-
stwowego, do ktérego witgcza on rozumowania nie tylko nieredukcyjne,
ale i redukcyjne, Ktésak moze za nim powtdrzy¢, ze ,,w przypadku [...]
réwnowaznos$ci miedzy racjg a jej nastepstwem zachodzi miedzy ich stop-
niami prawdopodobienstwa obustronny stosunek nie-wiekszosci, czyli
réwnos$¢. Prawdopodobienstwo racji moze sie przeto zbliza¢ do pewnosci
przy mnozeniu przypadkéw spetnienia sie jej nastepstw i osigga pew-
nos$¢ w przypadku wyczerpania w ten sposob jej nastepstw; koniunkcja
bowiem wszystkich (nier6wnowaznych) nastepstw pewnej racji jest jej
réwnowazna. Wyczerpanie takie zachodzi w przypadku tzw. indukcji zu-
petnej. Stwierdzenie, iz zostaly spetnione wszystkie dajace przewidzie¢
sie nastepstwa, wystarcza do nadania racji catkowitej pewnosci"®. Po-
wyzsze sformutowanie Czezowskiego wyraza jeszcze Kiosak w termino-
logii Hempla w ten sposob, ze wspomniana rownowazno$¢ miedzy racja
a jej nastepstwem zachodzi ,wtedy, gdy okaze sie, ze iloczyn logiczny
wszystkich mozliwych, potwierdzonych empirycznie lub teoretycznie,
implikacji testowych owej racji jest jej rOownowazny'%4.

W przypadku filozofii przyrody pytalibysmy, wedtug Kiésaka, , czy nie
zachodzi rownowaznos¢ miedzy implikacjami dotyczacymi najbardziej
podstawowej struktury ciat a twierdzeniami, ktore odnosityby sie do nich,
o ile rozpatrujemy je pod wzgledem wtasciwego im typu bytu"®. Jezeliby
taka réwnowaznos$¢ byta mozliwa do ustalenia, to przyjawszy za praw-
dziwe twierdzenia relatywne do typu bytu przystugujacego ciatom, moz-
na by uzna¢ za prawdziwe rowniez implikacje z zakresu struktury on-
tycznej rzeczy. W réwnowaznos$ci bowiem obie jej strony maja takg sama
wartos¢ logiczna, i gdy jedna z jej stron posiada wartos¢ prawdy, to taka
samg warto$s¢ musi tez posiadac¢ jej druga strona. Rownowazno$¢ zas,
o jakiej jest tu mowa, zachodzitaby wéwczas, gdyby z twierdzen dotycza-
cych najbardziej podstawowej struktury ciat udato sie wyprowadzi¢ na
drodze rozumowania dedukcyjnego (wnioskowania) wszystkie mozliwe
filozoficzne konsekwencje o charakterze istotnym (konsekwencje o cha-
rakterze nieistotnym, stanowigce indywidualne warianty jakiego$ okre-
$lonego typu, mozna poming¢), ktére okazatyby sie zgodne z danymi
doswiadczenia filozoficznie zinterpretowanymi. W takim przypadku bo-
wiem iloczyn logiczny wszystkich nierbwnowaznych ze sobg, istotnych

63T, Czezowski, Logika, dz. cyt., s. 195; K. Ktésak, Z metodologii filozofii Boga, art. cyt.,
s. 48; tenze, Z zagadnien filozoficznego poznania Boga, dz. cyt., s. 83-84.

84 Cyt. za: K. Ktosak, Z metodologii filozofii Boga, art. cyt., s. 48.

% Tenze, Z teorii i metodologii filozofii przyrody, dz. cyt., s. 152.
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konsekwencji ontologicznych bylby réwnowazny z ich twierdzeniami
wyjsciowymi. Dojscie przy tego typu postepowaniu do uznania tez ko-
smologii filozoficznej za pewne jest teoretycznie mozliwe, cho¢ w toku
realizacji tego zamierzenia mozemy napotka¢ — zdaniem Kitésaka — duze
trudnosci. Wynikaja one stad, ze nie mozemy mie¢ pewnosci, czy udato
sie nam wyodrebni¢ wszystkie zasadnicze konsekwencje filozoficzne, gdyz
dowdd tego, ze nie mogaq wchodzi¢ w gre jeszcze inne zasadnicze konse-
kwencje filozoficzne, nie jest tatwy do przeprowadzenia. Nawet wiec wte-
dy, gdyby$Smy uwazali, ze uzyskaliémy kompletny ich zestaw, mogliby-
$my sie myli¢. W zwigzku z tym nie mozna wykluczy¢, ze w pewnych
przypadkach trzeba bedzie naszym twierdzeniom wyjsciowym przypisac
tylko pewien stopien prawdopodobienstwa, ktory jednakze zwiekszatby
sie lub nawet zblizat sie do pewnos$ci w miare, jak udawatoby sie stwier-
dzac¢ dalsze przypadki spetniania sie rozpatrywanych przez nas zasadni-
czych konsekwencji filozoficznych®®.

Czy mozna — zapytajmy za Kidésakiem — dopatrywac¢ sie omawianej
réwnowaznosci w przypadku wywodow na istnienie Boga? Za takg moz-
liwoscig opowiadat sie Chojnacki, ktéry dowodzit, ze w przypadku do-
wodoéw quia na istnienie Boga (redukcyjnych) mozliwa jest konwersja
miedzy przestankami a wnioskiem na zasadzie rownowaznos$ci, a zatem
osiggalna jest tu pewno$¢ logiczna®. Ktésak sadzi, ze w redukcyjnych
wywodach za istnieniem Boga nie istnieje réwnowaznos$¢ miedzy racja
a jej nastepstwem, a w konsekwencji nie mozemy tych wywodéw uwazac
za pewne ze wzgledow czysto formalnych, wyrazajacych sie rbwnowaz-
noscig inferencyjng, implikacyjng czy formalng. Nie ma w tych wywo-
dach rownowaznosci za$ dlatego, ze ,,nie zachodzi tu obustronne wyni-
kanie miedzy racjg i nastepstwem. [ tak, z przestanki, ktéra wyraza okre-
$lone nastepstwo (np. wystepowanie ruchu w $wiecie), nie wynika, $ci-
$le méwigc, wniosek podajacy racje, jaka jest twierdzenie o istnieniu Boga.
Wynikanie zachodzi od racji do nastepstwa, a nie odwrotnie. Teze o ist-
nieniu Boga wprowadzamy dlatego tylko, ze jedynie jej przyjecie pozwa-
la nam na ostateczne wyttumaczenie tego, co twierdzimy w przestankach.
Musimy rowniez zauwazy¢, ze z wniosku o istnieniu Boga nie wynika
stan rzeczy uwzgledniony w przestankach. Wszak ten stan rzeczy nie
przedstawia sie nam ani bezposrednio, ani posrednio jako konieczny ko-
relat istnienia Boga, o ktérym jest mowa we wniosku wyrazajacym racje

6 Por. jw., s. 152-153.
57 Por. P. Chojnacki, Podstawy filozofii chrzescijariskiej, dz. cyt., s. 94.
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rozumowania. Skoro nie ma w nim — méwi Ktésak — obustronnego wyni-
kania, dlatego w dalszej konsekwencji odpada w jego przypadku mozli-
wos¢ réwnowaznosci z przyjeta racjg wszystkich (nier6wnowaznych) jej
nastepstw, jakie dajq sie przewidziec¢'es.

Taka mozliwo$¢ rbwnowaznosci pojawia sie natomiast, wedtug Ktésa-
ka, w przypadku implikacji wyrazajgcych nasza przygodno$¢ w ujeciu $w.
Tomasza a twierdzeniami dotyczacymi faktyczno$ci naszego istnienia —
tego, ze nasze istnienie jako takie oraz istnienie z okreslonymi wtasciwo-
$ciami i w okreslonych warunkach miejsca i czasu jest tylko faktem, wo-
bec ktorego zostaliSmy postawieni®®. Zachodzi tu najpierw wynikanie
w kierunku od drugich do pierwszych zdan. Faktyczno$¢ nasza bowiem,
znana nam z doswiadczenia, nie moze wyrazi¢ sie inaczej w plaszczyz-
nie istnienia, jak tylko tym, ze mozemy istnie¢ i nie istnie¢. Ale mamy tu
réwniez do czynienia z wynikaniem od zdan pierwszych do drugich, gdyz
z implikacji wyrazajgcych naszg przygodnos$¢ w ujeciu Akwinaty zacho-
dzi wynikanie w kierunku twierdzen odnoszgcych sie do naszej faktycz-
nosci. Jezeli wiec zachodzi tu obustronne wynikanie, to obie grupy zdan
s sobie rownowazne. W konsekwencji trzeba powiedzie¢, ze — przy praw-
dziwosci twierdzen dotyczgacych naszej faktyczno$ci — prawdziwe sgq row-
niez implikacje ontologiczne w znaczeniu szerszym, odnoszgce sie do
realnego charakteru naszej przygodnosci.

Druga droga prowadzgca do pewnos$ci implikacji ontologicznych typu
redukcyjnego polega na wykorzystaniu dowodu apagogicznego, na mocy
ktérego za prawdziwe implikacje (w podanym wyzej znaczeniu) uznaje
sie te, ktorych odrzucenie uniemozliwia ostateczne i bezsprzeczne zro-
zumienie wyjsciowych dla nich danych empirycznych?’ lub — inaczej sie
jeszcze wyrazajac — ktorych negacja prowadzi do sprzecznosci z tymi
danymi’?.

[ tak, jesli chodzi o kosmologie filozoficzng, to mozna by uznac¢ za praw-
dziwe implikacje dotyczace struktury ontycznej ciat wtedy, gdyby , bez
opowiedzenia si¢ za tymi implikacjami nie mozna bytoby ostatecznie
1w sposoOb bezsprzeczny zrozumiec ciat, wzietych od strony przystuguja-
cego im typu bytu"”2. Jest to droga, ktora — wedtug Ktdésaka — moze is¢

68 K. Ktésak, Z metodologii filozofii Boga, art. cyt., s. 48-49; tenze, Z zagadnien filozo-
ficznego poznania Boga, dz. cyt., s. 84.

% Por. tenze, Zagadnienie przygodnosci czlowieka, art. cyt., s. 58-59.

70 Zob. tenze, Préba konfrontacji, art. cyt., s. 175.

71 Por. tenze, Zagadnienie przygodnosci czlowieka, art. cyt., s. 51.

72 Tenze, Z teorii i metodologii filozofii przyrody, dz. cyt., s. 153.
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tomista przekonany o bezwzglednej wartosci formuty sprzecznosci z ra-
chunku zdan, stanowigcego podstawe wspomnianego dowodu. Te droge
mozna wybra¢ i wtedy, gdy — jak tukasiewicz — jesteSmy przekonani, ze
zasada sprzeczno$ci w ujeciu logicznym okazuje sie¢ po wprowadzeniu
trzeciej wartosci logicznej, zwanej mozliwoscig, zasada tylko mozliwg,
dopuszczajacg swoje przeciwienstwo. Tak mozna uwazac¢ dlatego, ze stan
rzeczy uwzgledniany przez tukasiewicza wigze sie z wprowadzeniem
zdan dotyczacych przyszitych wydarzen niekoniecznych, jakich nie
uwzgledniamy w przypadku sprawdzania twierdzen tomistycznej kosmo-
logii filozoficznej z zakresu ontycznej struktury ciat.

W przypadku filozofii Boga, gdzie — jak pamietamy — nie mozna oprze¢
redukcyjnych wywoddéw za istnieniem Boga na ich walorach formalnych,
wyrazajgcych sie rownowaznoscig inferencyjng, droga dowodu apago-
gicznego, prowadzgca do stwierdzenia istnienia Pierwszej Przyczyny,
wydaje sie podstawowa. Jest to tego typu argumentacja — wedtug Ktésa-
ka, Rézyckiego iinnych tomistéw — w ktérej dochodzi sie do zatozenia
istnienia owej Przyczyny, jaka jest konieczna dla ostatecznego wytluma-
czenia istnienia znanych nam z do$wiadczenia bytéw — tej Pierwszej Przy-
czyny, , ktérej zaprzeczenie w jej istnieniu implikuje zaprzeczenie istnie-
nia owych bytéw, czyli sprzecznos$c¢ logiczng"”?. Zatozenie istnienia Boga
jest tu przyjete jako — jak pamietamy z wczesniejszych rozwazan — jedyna
racja uniesprzeczniajaca nasze filozoficzne wypowiedzi egzystencjalne
0 $wiecie empirycznym.

Na tej samej drodze, wedtug Ktésaka, nalezy rowniez przyjac realnos¢
naszej przygodnosci w ujeciu $w. Tomasza, gdyz jej zaprzeczenie prowa-
dzi do odrzucenia tego, co jest dla nas niewatpliwe — faktycznos$ci naszej
wlasnej konkretnej egzystencji’.

Trzecia droga upewniajgca nas, ze wyodrebnianie tych implikacji nie
jest dowolne, polega na zbadaniu, czy negacja owych implikacji nie od-
biera uzasadnienia przedmiotowego twierdzeniom stanowigcym doswiad-
czenie wyj$ciowe omawianych implikacji. Jest to tego typu argumenta-
cja, jakag zasugerowal Ktésakowi w pewnej mierze swymi pracami F. Sa-
wicki, bedaca odmiang (w znaczeniu szerszym) drugiej drogi — drogi do-
wodu apagogicznego.

Za pomocq tej argumentacji mozna wtedy uznac¢ za prawdziwe twier-
dzenia tomistycznej filozofii przyrody dotyczgce struktury ontycznej rze-

3 Tenze, Z zagadnien filozoficznego poznania Boga, dz. cyt., s. 85.
74 Por. tenze, Zagadnienie przygodnosci cziowieka, art. cyt., s. 59.
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czy, gdy stwierdzamy, ze ich odrzucenie prowadzi do traktowania rzeczy
Z obrebu przyrody — rozpatrywanych pod wzgledem wilasciwego im typu
bytu — ,,za co$ catkowicie zagadkowego, za cos, co miesci w sobie jakie$
zasadnicze irrationale"’>. Poniewaz jednak nie mozemy potraktowac tych
rzeczy we wskazany sposob, gdyz bedgc przedmiotem réznorodnych nauk
przyrodniczych i filozoficznych, sq one dziedzing badan rozumowych, stad
tez, nie majac podstaw do wniesienia w ich byt jakiego$ zasadniczego
irrationale, musimy przyja¢ za prawdziwe tezy relatywne do ich struktu-
ry ontycznej, o ktérych uzasadnienie tutaj chodzi. Argumentacja ta, be-
dac odmiang drugiej drogi, w tym jest do niej zblizona, ze gdy na mocy
dowodu apagogicznego uznajemy dang teze za prawdziwa dlatego, ze
jej odrzucenie prowadzi do zaprzeczenia niewatpliwych dla nas danych,
to w trakcie trzeciej argumentacji przyjmujemy dang teze z tego powo-
du, ze jej zaprzeczenie kioci sie z przyjmowang przez nas racjonalnoscig
bytu przyrody. Ale w ramach trzeciej drogi nie zawsze nasza argumenta-
cja bedzie prowadzita do pewnosci, jak ma to miejsce w przypadku efek-
tywnie przeprowadzonego dowodu apagogicznego. Spowodowane jest
to tym, ze korelatywne wzgledem siebie pojecia racjonalnosci i irracjo-
nalnos$ci bytu przyrody, rozpatrywane w perspektywie filozofii przyrody,
nie sg pojeciami ostrymi i wyraznymi w calej swej rozciggtosci trescio-
wej’¢. Pojecie racjonalnosci bytowej mozna, wedtug tegoz autora, uznac
za ostre i wyrazne tylko w jednym przypadku. Jest to przypadek, kiedy
»Za racjonalne ontycznie uwazamy to, w czego ujeciu poznawczym nie
miesci sie zadna sprzeczno$¢ logiczna. W przeciwienstwie do tego rozu-
mienia racjonalnosci bytowej irracjonalnym ontycznie bytoby to, w cze-
go przedstawieniu umystowym wystepowataby sprzecznos¢ logiczna"”’.
Poza wskazanym przypadkiem pojmowania racjonalnos$ci i irracjonalno-
$ci ontycznej nie mozemy wiec ustali¢ jakiegos ich ostrego i wyraznego
rozumienia, i stad tez jesteSmy zmuszeni przyja¢, ,,ze racjonalnym byto-
wo jest to, co daje sie zrozumiec¢ i wyjasni¢, a irracjonalnym bytowo jest
znéw to, co przedstawia sie jako co$ catkowicie niezrozumiatego i za-
gadkowego, co nie daje sie bezwzglednie wyjasni¢"’8. Takie z kolei defi-
nicje, zdaniem Ktésaka, pozostawiaja filozofowi przyrody duzo miejsca
na dos¢ dowolne interpretacje. Tylko wiec przy pierwszym rozumieniu

7> Tenze, Z teorii i metodologii filozofii przyrody, dz. cyt., s. 153; tenze, Préba konfronta-
cji, art. cyt., s. 175.

76 Por. tenze, Z teorii i metodologii filozofii przyrody, dz. cyt., s. 153-154.

77 Jw., s. 154,

78 Jw.
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racjonalnosci i irracjonalno$ci ontycznej istniataby mozliwo$¢ dojscia do
pewnosci w zakresie tez tomistycznych dotyczacych struktury bytowej
rzeczy, natomiast przy drugim nie wyjdziemy poza pewien stopien
prawdopodobienstwa, a nawet w pewnych przypadkach mozemy stac¢ sie
ofiarg ztudzen. Reasumujgc, implikacje ontologiczne w znaczeniu szer-
szym i typu redukcyjnego, dotyczace struktury ontycznej ciat — identycz-
ne tre$ciowo z okreslonymi twierdzeniami filozofii przyrody wywodzgacej
sie od $w. Tomasza z Akwinu — mozna uzasadnia¢ definitywnie lub pro-
babilistycznie. To za$, ktore z nich datoby sie uzasadni¢ w jeden czy dru-
gi sposob, za pomocg wskazanych trzech sposobéw weryfikacyjnych albo
przynajmniej jednego z nich, jest juz sprawa badan z zakresu tomistycz-
nej filozofii przyrody.

Trzecig — omawiang obecnie — droge uprawdopodabniania implikacji
ontologicznych typu redukcyjnego mozna z pewnoscia zastosowac¢ do
uzasadnienia realnego charakteru naszej przygodnos$ci’®. W tym konkret-
nym przypadku, gdybys$my to twierdzenie o przygodno$ci uznali za bted-
ne, doswiadczana przez nas faktycznos¢ wtasnej egzystencji nie mialaby
zadnego obiektywnego uzasadnienia, bylaby czyms$ zagadkowym, a w ra-
mach naszego bytu wystepowaloby jakie$ gitebokie irrationale. Czego$
takiego jednak nie mozemy przyjac¢, gdyz cztowiek jest przedmiotem roz-
norakich nauk przyrodniczych i filozoficznych, jego byt jest przynajmniej
zasadniczo wyrazem logosu, rozumu — dziedzing badan rozumowych. Nie
majgc wiec podstaw do przypisywania mu jakiego$ zasadniczego irratio-
nale, musimy uzna¢ za prawdziwe implikacje ontologiczne dotyczace
przygodnosci naszego jednostkowego bytu ludzkiego.

Ta samg metodg — jak sqdzi Kiésak — mozna réwniez uzasadnia¢ twier-
dzenia z zakresu antropologii filozoficznej: jak np. to, ze nasze czynnos$ci
intelektualne, wolitywne i naszego czystego ,ja" sa czynnosciami duszy
niematerialnej; to, ze nasza dusza pochodzi droga aktu stworzenia przez
Boga; to, ze trzeba przyjac istnienie w nas jednej substancji scalajgcej aspekt
materialny i duchowy®. Bez przyjecia wskazanych wyzej tez mieliby$Smy
do czynienia — jak uwaza nasz autor — z dysproporcjg pomiedzy skutkiem
a przyczyng, a wiec w bycie ludzkim kryloby sie jakie$ irrationale.

79 Zob. tenze, Zagadnienie przygodnosci cztowieka, art. cyt., s. 59.

80 Por. tegoz: Préba rozwiqzania problemu pochodzenia duszy ludzkiej, ,Znak" 13 (1961),
s. 1231; Préba wykorzystania , fenomenologicznej” antropologii P. Teilharda de Chardin do
uzasadnienia tomistycznej filozofii cztowieka, w: W kierunku prawdy, red. B. Bejze, Warsza-
wa 1976, s. 495-496; Teoria duchowosci duszy ludzkiej..., art. cyt., s. 96.
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5. Zakonczenie

Zamykajac rozwazania dotyczace problemu rozumowan i ich znacze-
nia w koncepcji ks. K. Ktésaka, mozna w kilku punktach podsumowac
ich wyniki, ukazujac je na tle ogdlniejszej sytuacji panujgcej wspotcze-
$nie w filozofii europejskie;].

W dobie obecnej, w ktdrej pojawito sie wiele tendencji kwestionujg-
cych samo istnienie filozofii jako autentycznego poznania posiadajacego
wlasciwy sobie przedmiot badan, zdolnego dotrze¢ do uniwersalnej i po-
nadczasowej prawdy, propozycja ks. Kiosaka jest wyrazem wiary w ra-
cjonalnos¢ bytu ludzkiego, ujmujgacego rowniez racjonalng rzeczywistos¢
w intersubiektywnie komunikowalnych pojeciach filozoficznych. Docie-
kania typu epistemologicznego i metodologicznego, ktére sg wspotcze-
$nie jakim$ signum temporis, u ks. Kiosaka stanowia punkt wyjscia dla
badan z zakresu teorii bytu, badan o zasiegu metafizycznym. Filozofia
jest rozumiana przez niego jako dziedzina refleksji autonomiczna wobec
wiary religijnej, ktéra moze te wiare wesprze¢ poprzez otwarcie sie na
szeroko rozumiang rzeczywisto$¢ bytu realnego, obejmujacego material-
ny kosmos, cztowieka i Absolut. Owe badania z obszaru teorii bytu maja
charakter aposterioryczny. Wychodza mianowicie z okreslonego doswiad-
czenia rzeczy i faktow, fenomenéw przyrodniczych i antropologicznych,
by nastepnie w $wietle rozumu, zgodnie z zasadami logiki, siega¢ do
dziedziny transfenomenalnej, ujmujacej istote bytéw czysto materialnych
i cztowieka, istnienie i nature Boga.

Dotarcie do prawdy ontycznej o $wiecie, cztowieku i Bogu wymaga
w ostatecznej fazie poznania posrednictwa rozumowan. Z ich dwoch pod-
stawowych rodzajow, najbardziej pierwotna i poznawczo doniosta oka-
zuje sie rola rozumowan redukcyjnych, doktadniej méwigc — ttumacze-
nia, wyjasniania; inne formy tychze rozumowan majg znaczenie wtérne,
drugoplanowe. Nieprzydatnos¢ dedukcji bierze sie u niego z uwzgled-
nienia wymagan stawianych przede wszystkim teodycei. W ramach tej
dysypliny bowiem, wychodzgc od analizy bytéw ograniczonych w swych
doskonatosciach, od ,najstabszych” pod wzgledem tre$ciowym stwier-
dzen na ich temat, nie mozna w spos6b pewny, niezawodny dochodzi¢
do tez ,najmocniejszych" tresciowo, odnoszacych sie do Absolutu.

Ttumaczenie (wyjasnianie) polega tu na poszukiwaniu ostatecznej
przyczyny dla okreslonych nastepstw, empirycznie stwierdzalnych skut-
kow, wyrazonych w jezyku filozoficznym, ktora to przyczyna ttumaczyta-
by te skutki w sposéb dostateczny, jako racja uniesprzeczniajgca nasze
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filozoficzne wypowiedzi egzystencjalne o $wiecie empirycznie danym
(tzw. fakty filozoficzne). Bez przyjecia wspomnianych racji — implikacji
ontologicznych typu redukcyjnego — rzeczywistos$¢ zawieralaby w sobie
co$ irracjonalnego, co$ catkiem niezrozumiatego i zagadkowego, co sie
z kolei kioci z faktem obiektywnego istnienia nauki.

Tego typu maksymalistyczna filozofia, wychodzaca od realnej rzeczy-
wistosci, a dazgaca do ustalenia implikacji ontologicznych typu redukcyj-
nego, naraza sie w naturalny poniekad sposéb na jaka$ problematycz-
nos¢, niepewnos$c¢ jej ostatecznych wnioskéw. Ptynie to z zawodnosci sa-
mego rozumowania redukcyjnego tu stosowanego oraz z okreslonej, do
pewnego stopnia zawsze wzglednej wizji filozoficznej, na gruncie ktorej
dokonuje sie refleksji o charakterze redukcyjnym nad zinterpretowany-
mi filozoficznie faktami empirycznymi. Ta, w jakiej$ mierze problema-
tyczna, probabilistyczna wartos¢ stwierdzen filozoficznych, moze by¢ —
zdaniem ks. K. Ktdsaka — bardziej uwiarygodniona za pomocga dodatko-
wych zabiegéw logicznych, tak ze niektére przynajnmiej z owych stwier-
dzen moga osiggnac¢ walor pewnosci, koniecznosciowosci. Ten dos¢ opty-
mistyczny poglad na poznanie podziela zresztg szereg innych myslicieli
z nurtow filozoficznych nawigzujgacych do mysli $w. Tomasza z Akwinu.
Wszyscy chyba jednak zgodza sie z tym, ze wartos$¢ ich wnioskéw nigdy
nie bedzie na tyle mocna, by przekona¢ do nich ze zniewalajacg mocag
pozostatych przedstawicieli tej najstarszej z nauk. Filozofia — jak to przy-
znal sam ks. Ki6sak — ze wzgledu na charakter swojego wyjsciowego do-
$wiadczenia, pozostanie bardzo wazna, ale zawsze jakas tylko skonczo-
ng, historycznie uwarunkowang forma racjonalnej refleksji nad obiek-
tywna rzeczywistoscia.

Vernunftschliisse und ihre Bedeutung in der Konzeption
der Philosophie von K. Kidsak

Vernunftschliisse bilden eine der bedeutenden Wissenschaftstatigkeiten, wel-
che in der Wissenschaft und in der Philosophie angewendet sind. Aus diesem
Grunde sind sie oft der Objekt der Untersuchungen im Rahmen des Gedanken-
ganges der Metawissenschaft und Metaphilosophie. Dafiir interessierte sich auch
Prof. Kazimierz Ki6sak, der sie vor allem unter dem Gesichtpunkt der Verwer-
tung in der klassischen (nach Aristoteles und Thomas orientierten) Philosophie,
die an die Befunde der empirischen Wissenschaften ankntipft, erforschte. Im
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Laufe seiner Untersuchungen ist er zum Entschluss gekommen, dass hier die
Reduktion, genauer gesagt: die Erklarung, die wichtigste Rolle spielt. Diese Re-
duktion, zusammen mit der bestimmten philosophischen Vision, ermdglicht die
Bestimmung der sog. ontologischen reduktionsmaBigen Implikationen, d.h. For-
mulierung der letzten Abschlisse auf der Basis der Philosophie sensu stricto
(Seinstheorie). Diese Schlussfolgerungen sind aber — schon wegen der Redukti-
on und allgemeinen philosophischen Vision — von der gewissen Fraglichkeit und
Relativitat gekennzeichnet. Darum braucht man zusatzliche logische MaBnah-
men anzuwenden, um diesen Faktor der Fraglichkeit und Relativitat zu minima-
lisieren oder sogar zu beseitigen. Prof. Kt6sak schlagt hier vor, die Logikprinzi-
pien der Aquivalenz und Kontradiktion ferner die Grundséatze der Seinsvernunft-
mabBigkeit auszunutzen.

ubersetzt von Kazimierz Wéjtowicz CR
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Z PANEM NA PUSTYNIE*
Dialog mistyczny

PAN

Na samotnos$¢ zaprowadze
Ciebie, duszo, mitg mojg,
Obok siebie Cie posadze,
Serce twoje z moim spoje,
Catg Ciebie tam posigde

I do serca mowi¢ bede.

* Dialog mistyczny Z Panem na pustynie zostal napisany przez ks. Semenenke we wrze-
$niu 1861 roku na Mentorelli. Okolicznosci powstania utworu barwnie opisuje ks. Wiady-
staw Kosinski CR: “Potozona na wysokos$ci przeszto tysigca metrow, w samotnosci i ciszy,
Mentorella swoja skalistg i urwistg, a w miesigcach letnich spalona powierzchnig, zywo
przypominata o. Semenence jaka$ biblijng pustynie. Ten widok stal si¢ mu natchnieniem
do napisania mistycznego poematu zatytulowanego: Z Panem na pustynie. «[...] Uczucie
obecnosci pustyni — objas$niat — dato mi jakby uczucie pustyni duchowej i tego, jak to do-
brze na pustyni z Panem Jezusem»" (W. Kosinski, Duch na czasie, t. II, Rzym 1966, s. 243).
Roéwniez czas powstania dialogu, przesigknietego mitoscig i catkowitym oddaniem sie Bogu,
nie byl przypadkowy. Mozna przypuszcza¢, ze wigzal sie $cisle z nastepujacymi wydarze-
niami: ustabilizowaniem sie sytuacji w mtodym Zgromadzeniu i pierwszym jego zatwier-
dzeniem przez Stolice Apostolska (tzw. dekret pochwalny, 14 IX 1860), przedwczesna $Smier-
cig $wigtobliwej zatozycielki Siéstr Niepokalanek, m. Jozefy Karskiej (11 X 1960), a przede
wszystkim wstepowaniem o. Piotra na wyzyny mistyczne, co miato wyraz m.in. w ztozeniu
$lubu doskonatego wypelniania woli Bozej (21 XI 1860). Rekopis znajduje sie w posiada-
niu siostr zmartwychwstanek w Rzymie. Autentyczna kopie mozna odnalez¢ w rzymskim
Archiwum Zgromadzenia Zmartwychwstania Panskiego (CRA-R 4778). Utwdr zostal zapi-
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DUSZA
Panie, uczyn!

PAN
Chcesz?

DUSZA

Bez miary!

Catg wiedzg twojej wiary,

Catq zadza twej nadziei,
Caltym ogniem twej mitosci
Chce z tej Swiata wyjs$¢ zawiei,
Raz by¢ z Tobg w samotnosci.
Ty mnie calg tam posigdziesz

I do serca méwic¢ bedziesz.

PAN
Wiec chcesz?

DUSZA
Chce, ach! nieskonczenie!

PAN

Ciesz sie! spetnie twe zyczenie.
Na samotnos$¢ zaprowadze,

Obok siebie Cie posadze,

Tam Ty w sercu spoczniesz moim,
A ja w sercu spoczne twoim.
Wtedy serce twe zrozumie,

Co ma mito$¢ chce i umie,

Co ma mito$¢ chce i czyni.

sany w kieszonkowym kalendarzyku o. Semenenki ,Agenda, 1861", zajmujac 17 stron (14
III - 10 IV). Po raz pierwszy poemat ten zostal wydrukowany anonimowo w Paryzu, w Dru-
karni Polskiej Adr. Zabiezyny Wdowy (format 108 x 171 mm, 19 stron). Niestety, brak daty
wydania. Najprawdopodobniej jednak ukazat sie latem 1883 roku (por. P. Semenenko, Dzien-
nik, t. IV, s. 550 /3 VIII 1883/). Mimo dokladnej korekty opuszczono caly jeden wiersz, co
zostalo zauwazone przez samego autora (por. P. Semenenko, Autobiografia, opr. J. Mrow-
czynski, Jablonowo Pomorskie 2002, s. 67), oraz wprowadzono kilka zmian. Tutaj prezen-
tujemy na nowo odczytany rekopis, z nieznacznymi korektami w ortografii, fleksji, sktadni
i interpunkcji — przyp. red. (Wojciech Mleczko CR).
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O najmilsza! w tej pustyni
Ja tak chce, bys byla ze mna:
A ty chceszze?

DUSZA

Nadaremno

Mnie sie pytasz. Ty wiesz przecie,
Jak mi ciasno na tym $wiecie,
Wsrdéd tych stworzen jak mi smutno,
I wsréd ludzi jak okrutno.

Ty wiesz dobrze, o moj drogi,

Jaki dla mnie los to srogi

By¢ bez Ciebie! by¢ w pozarze
Swiata tego, kiedym w skwarze
Uczu¢ wtasnych, by¢ w tym grobie
Siebie samej, w samej sobie!

Ach Najdrozszy! wszystkie stopnie
Zgrozy tu przechodzi¢ musze!
Zbaw, mdj drogi, zbaw ma dusze!
Bo tu straszno, tu okropnie!

Nie ma Ciebie; nie ma Ciebie!
Wszelkie zycie stad uciekto.
Kiedym z Tobg, jestem w Niebie,
Lecz bez Ciebie tylko piekto.

PAN
Wiec chcesz do mnie?

DUSZA

Juz nie pytaj!

Czytaj raczej w sercu, czytaj!
Patrzaj, co sie w duszy dzieje.
Mysli moje jak zawieje

Po bezdroznych puszczach gonia:
I bez ciebie gdziez sie schronig?
Me uczucia, z ziemi rodne

A zziajane, zycia gtodne.

Istne burze, wciaz szalejg,
Wszystko niszczg i $mier¢ wiejg,
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We mnie samej meka mojg,

Jak bez Ciebie sie ukoja?

I uczynki moje biedne,

Tak bez Ciebie, same jedne,

Jak owieczki zabtgkane

Bez pasterza, co je strzeze.

I trwozliwe i znekane,

Na nieznane idg leze;

Bez napoju i bez zeru,

Bez opieki i bez steru,

Od swojego z dala dachu,

Petne tylko zgrozy strachu,
Ptacza nad swym opuszczeniem,
Bo bez Ciebie zy¢ nie moga!

— Ach, bez Ciebie wszystko trwoga,
Wszystko zgroza i zniszczeniem!
Strach mi, strach mi, o0 moj mity.
I drzgc wotam z catej sity:

O Najmilszy! chce do Ciebie!
Chce by¢ z Tobg! W tej potrzebie
Ty mnie ratuj! A nie zwlekaj!

PAN
Wiec chcesz do mnie?

DUSZA

Nie, nie czekaj!

Predko, predko, skonncz mg meke,
Przyjdz taskawie, wez za reke
Wyrwij mnie od samej siebie,
Przybiez raczo, pochwy¢ twoje
Ze mng razem wszystko moje!
Chce do Ciebie! chce do Ciebie!

PAN
Chcesz doprawdy?

DUSZA
O Najdrozszy!
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Co Ty czynisz? Coraz Srozszy
Cios zadajesz mojej duszy,
Jakbys rad byt mej katuszy!

Ty mnie pytasz, czy chce Ciebie?
I chociaz wcigz Ci to przysiegam,
Pragnien celu nie dosiegam!

Ach nie bierzesz mnie do siebie!
O Najmilszy! czy$ okrutny,

Ze tak meczysz? Duch méj smutny
Juz sie pyta: czy nie fechcesz
Biednej duszy czcza nadziejg?

I doprawdy czy Ty mnie chcesz?

PAN

Czemu twe sie mysli chwiejg?
Czemu twe sie serce trwozy?

Ja twdj Stworca, ja Syn Bozy,

Jam zarazem twdj mitos$nik,

Jam najwiekszy twoéj zazdrosnik,
Chce miec¢ Ciebie, chce mie¢ catg!

DUSZA
Wiec Ty chcesz mnie?

PAN

O, jak mato

Ty wiesz jeszcze, ile chce Cie!

I w twych ziemskich my$li mecie
Jakze mato mozesz zbadac,

Co za che¢ mam Cie posiadac!

DUSZA
Jakze Panie? wiec zaiste?

PAN

Tak, o moja! wiekuiste
Miedzy nami zwigzki stojq,

I od wiekéw tys jest moja.

I jak wieczno$¢ nieskonczona,
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Jak ma istnos$¢ niezgiebiona,
Jak ma wszechmoc jest bezedna,
Jak ma wiedza wszystkowiedna
I ma mitos¢ jest bez miary,

Tak pragnienie, ktéorym pragne
Ciebie, mita!

DUSZA

Wiary! wiary!

A upadlszy czota nagne,
Zachwycone serce zloze

U stop twoich, o mdj Boze!

I z rozkoszy sie rozptyne,

I wdziecznoscig Cie owine,

I pragnieniem rozognionym
Péjde za twym nieskonczonym.
Powiedz, powiedz: Chcesz mnie?

PAN

Droga!

Nie znasz jeszcze twego Boga?
Nie wiesz, na com stworzyt Ciebie?
Na com wybrat? Jam dla siebie
To uczynil. TyS potrzeba

Serca mego, tys$ stodyczg,

Ty$ najdrozsza ma zdobycza.
Ty$ moj raj, ty moje niebo!
W Tobie moje odpocznienie,
Moje szczescie, me rozkosze!
Wiec i cate me pragnienie!

DUSZA

Moéw, o Panie! méw, méw, prosze!
Wdziek stéw Twoich niech nie niknie,
Niechaj dusza ku nim przywyknie,
Niech ich ogien ja przeniknie

I przepali, i przetworzy!

Moéw, méw Panie!
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PAN

Glos méj Bozy

Sprawi, co chcesz. Odrzu¢ trwoge,
Wdziej wesele, zbliz sie ku mnie;
Stuchaj: Ja tak kocham Ciebie,

Ze bez Ciebie zy¢ nie moge,

Ani by¢ bez Ciebie w niebie.

DUSZA
Ach, co mowisz?

PAN

Juz rozumnie

Nie watp, a wierz; juz mitosnie
Daj, a pragnij!

DUSZA

Panie, Panie!

Twoj gtos przebodt dusze do dna
Z takim szczesciem, tak radosnie,
Ze zaledwie tchu mi stanie!
Panie, Panie, czym ja godna?

PAN

Wstan, najmilsza. I zt6z trwoge,
Pospiesz ku mnie, ciesz ze mna,
Ty mi jeste$ tak przyjemna,

Ja tak bardzo kocham Ciebie,
Ze bez Ciebie zy¢ nie moge,
Ani by¢ bez Ciebie w niebie!

DUSZA
Ach! - Nie zyje!

PAN
Zyjesz, mita!

DUSZA
Nie, nie! Twego stowa sita
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Najrozkoszniej mnie zabita.
Stuchaj, Drogi! Ja nie zyje,
Zyjesz we mnie Ty!

PAN
Czy iscie?

DUSZA
Tak, Ty jeden!

PAN
Wiekuiscie?

DUSZA
Tak, na wieki!

PAN

Wiec juz zwije

Wianek $lubny na te gody,

Sam ozdobie nim twe skronie,
Ztoze sam Cie na mym tonie,
Wwiode¢ sam do mej gospody,
Jak ma wlasno$¢. Lecz nim wwiode
W te najstodsza ma gospode,
Nim wybije ta godzina,

O najmilsza, o jedyna,

Wprzdd na puszczec zaprowadze,
Cata wezme w swojg wtadze,
Cala, calg Cie posigde

I do serca mowi¢ bede,

I w mitosci Cie wypieszcze;

Bo sie masz nauczy¢ jeszcze,

Jak masz kocha¢ tg mitoscia,
Ktoérej masz juz wieczny wieniec.

DUSZA

Ja nie zyje, lecz Ty we mnie!

Ty, mo6j Bég i Oblubieniec,

Wiec do woli, wiec z luboscig
Czyn, co chcesz, co¢ przyjemnie!
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PAN

Tak, uczynie. Wszystko ziszcze!
Na najwieksza wciggne puszcze,
Tam ja Ciebie calg zniszcze,
Bdéstwo moje w Ciebie spuszcze;
Tam Ci takie stowa powiem,
Tak mito$cig przepetnione,

Ze te dotad wyrzeczone

Byly tylko ich przedstowiem.
Tam mitoscig Cie wytucze,

W mitos$¢ zmienie i przepelnie;
A jak wszystko w Tobie spetnie,
Jak wszystkiego Cie naucze;
Catlg we mnie przemieniong

Na wiecznosci porwe fono.

Tam dopiero poznasz iscie,

Jak Bég kocha wiekuiscie.
Chceszze mita, mita moja?

DUSZA
Jam juz twoja!

PAN
Mojas?

DUSZA
Twoja!

PAN
Chcesz?

DUSZA
Chce, o chce!

PAN
Wierzysz?

DUSZA
Wierze.
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PAN
Dajesz wszystko?

DUSZA
Masz w ofierze!

PAN
Pragniesz?

DUSZA
Pragne.

PAN
Idziesz?

DUSZA
Ide!

PAN
Ze mna?

DUSZA
Z Toba!

PAN
Gdzie chce?

DUSZA
Wszedzie.

PAN

IdZzmyz, idZzmy na pustynie.

Tam ja z Tobg razem wnijde,

Tam to mita raj nasz bedzie

I tam wszystko Ci uczynie.

Ja twoj Bozy Oblubieniec,

Twoj Kochanek, wszystko twoje;
Wiec wez na skron slubny wieniec,
Daj mi reke, i we dwoje,
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Z Toba jedna ja jedynie,
Juz, juz idzmy na pustynie!

ANIOLOWIE

Wiec sie stato. Tajemnicg
Pan swe gody z duszg kryje,
Jak sie piesci, jak tam zyje

Z swieta swoja gotebicy,
Wiedza miedzy sobg dwiema,
Stow w jezyku na to nie ma.

ARCHANIOLOWIE

Tylko, mary wy nadziemne,

Od pustyni tej z daleka!

Precz, potegi wszystkie ciemne,
I wy, zto$cie precz podziemne!
Kazdy duch zly niech ucieka!
Precz stad, mys$li rozbtgkane,
Precz, uczucia obce, zdrozne,
Precz stad, zadze samodziane,
Precz, zamiary wtasne, prozne,
Precz, zachcenia martworodne,
Precz, uczynki stad bezptodne!
Precz, z daleka od pustyni,

Bo tu Pan swe dzieto czynil

CHERUBINOWIE

Zstap tu, Duchu $wiatta czysty!
Duchu mocy, zstap ognisty,

Co$ na Syna czlowieczego
Zstapit w pelni twoich daréw,
Teraz na wybrang jego

W petni blaskéw i pozarow

Zstap poteznie! Swie¢, opromien!
Podnies, porwij, rozpal w ptomien,
I tak boska uczyn do dna,

By Kochanka byta godnal!
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SERAFINOWIE

A my wielkg pie$n gotujmy,
Pie$n mitosci godow wiecznych,
I tej chwili oczekujem,

Gdy po zwigzkach ostatecznych,
Pan swa lubg w po6t objeta,
Wspartg na nim z checig $wieta,
Cata jasna od radosci,
Rozptyniong od mitosci,

Cata w niego zachwycona,

Cala w niego przemieniong,
Catg znikta w ulubionym

I Nim tylko pelna cata,

Tak w tryumfie nieskonczonym,
Spoélng z nim odziang chwata,
Juz przez Ojca ulubiong,

Juz przez Ducha przepeiniong,
W ten dzien szcze$cia i nagrody
W wieczne jg wprowadza gody.
Wiec wzdychamy do tej chwilj,
Gdzie mito$ci pies$n trojswietq,
Tu na ziemi rozpoczeta,

My im bedziem tam konczyli.

Mentorella, swieto Narodzenia Najswietszej Maryi Panny, 1861.

With the Lord into the desert. Mystical dialogue

Mystical dialogue With the Lord into the desert was written by Fr. Peter Seme-
nenko CR (co-founder of the Resurrectionists) in September 1861 at Virgin Ma-
ry's shrine called “Mentorella”, located near Rome. For the first time the poem
was printed in Paris, most probably in 1883. Manuscript can be found in the
Roman Archives of the Congregation of the Resurrection (CRA-R 4778). The
mystical dialogue is a conversation between the Lord and a soul. It is filled with
love and total devotion to God.

translated by Wojciech Mleczko CR
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