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OD REDAKCIJI

S 16dmy rocznik Zeszytéw Historyczno-Teologicznych posiada ten sam
uktad jak ostatnie edycje. W czesci ,seminaryjnej” (GAUDEAMUS IGI-
TUR) wart uwaznej lektury jest wyktad inauguracyjny, w ktérym ks. Da-
riusz Tabor CR poréwnuje dwa mato znane sredniowieczne iluminowane
rekopisy (,,Psalterz Landgrafa Hermana" i, Psalterz trzebnicki") w kon-
tekscie duchowosci franciszkanskiej $w. Elzbiety Wegierskiej i $w. Jadwigi
Slaskiej. Okazuje sie, ze $wieci byli osobami zanurzonymi gteboko w kul-
ture swoich czasow. Czerpali z niej pelnymi garsciami, karmili sie nig
1 widzieli konieczno$¢ zasiewania w niej ziaren gtebokiego zycia we-
wnetrznego. Tematyka wyktadu nasuneta sie z tego tytutu, iz autor swe
wieloletnie studia w tym roku uwienczyt rozprawa doktorska napisang
na Wydziale Historycznym Uniwersytetu Jagiellonskiego — o czym trak-
tuje rubryka magis scire.

W cze$ci sympozjalnej (CONGREGATIONIS RADICES) pomieszczono wiek-
szo$¢ materiatow z VII Dni Historyczno-Teologicznych, ktore odbyty sie
w dniach 16-17 lutego 2001, a ktérych gtéwnym watkiem byla tematyka
narodowa. Temat ten wydaje sie bardzo na czasie w zwigzku z narastaja-
cymi gtosami krytyki i coraz bardziej powszechnego protestu przeciwko
wspoétczesnym procesom globalizacji, ,,uni-fikacji" i centralizacji. W obli-
czu tych przemian rodzi sie potrzeba zachowania witasnej tozsamosci na-
rodowej. Bogdan Janski i Wspotzatozyciele Zmartwychwstancéw w swych
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pismach opatrujq refleksja takie pojecia jak: nardd, ojczyzna, patriotyzm,
odnowa religijna, polityka i wychowanie narodowe. Wokot tych pojec¢ kon-
centrujq sie referaty ks. K. Mikuckiego CR (Problem filozofii narodu w pi-
smach Zatozycieli Zmartwychwstancéw), ks. B. Zaranskiego CR (Duchowe
doswiadczenie tajemnicy $mierci i zmartwychwstania) i ks. L. Krzywono-
sa CR (Ojca Hieronima Kajsiewicza koncepcja mitosci narodu). Nadto w tym
zbiorze publikujemy zalegly referat o. Jana Chmista OMI z Poznania (Try-
nitarna struktura Kosciota wedtug Piotra Semenenki CR).

W cze$ci przyczynkowe]j (QUAESTIUNCULAE ET DISPUTATIONES) znalazly sie
opracowania, z ktérych najobszerniejsze jest studium ks. K. Mikuckie-
go CR z historii filozofii, penetrujace pojecie i role abstrakcji w mysli ks.
K. Kt6saka; w obszarach filozoficzno-historycznych lokuja sie prace M. Re-
besa o mesjanizmie polskim i ks. M. Gawlika CR o ks. S. Pawlickim jako
rektorze UJ oraz esej ks. S. Szarego CR na temat Dziennika S. Kierkega-
arda. Tutaj zamieszczamy tez dwa listy — odkryte przez ks. Kaszube CR
i dotad nie opublikowane — na temat filozofii J.M. Hoene-Wronskiego.
Ks. A. Gieniusz CR, biblista z Uniwersytetu Urbanianskiego, w swym
szkicu o wydarzeniu spod Damaszku dowodzi, ze to spotkanie ze Zmar-
twychwstatym ma nie tylko fundamentalne znaczenie dla zycia samego
Pawla i dla ksztattu calej jego teologii, ale tez stanowi zarowno tresc¢, jak
i forme jego apostolatu. Dla Pawta bowiem glosi¢ ewangelie to nie tylko,
a juz na pewno nie wyltacznie, méwi¢ i przekonywac¢. Ewangelizowa¢
oznacza dla niego przede wszystkim stwarza¢ tym wszystkim, do ktoérych
jest postany, okazje spotkania ze Zmartwychwstatym i przezycia wtasne-
go Damaszku. O. A.A. Napiorkowski OSPPE, dogmatyk z Papieskiej Aka-
demii Teologicznej, przedstawia z uznaniem wysitki teologiczne Bajusa
(1513-1589) zmierzajace do pogodzenia katolickiej i luteranskiej koncepcji
grzechu pierworodnego. Jakim$ uzupetnieniem tresci Dni Historyczno-
Teologicznych 2001 sq dwa artykuly: o wartosciach chrzescijanskich w po-
lityce ks. A. Zwolinskiego i o formacji statej ks. B. Hylli CR.

Tak sie szczesliwie ztozyto, ze tematyka tych zeszytow jest zbiezna
z glownym watkiem pielgrzymki Jana Pawta I na Ukraine, gdzie w prze-
mowieniu do $wiata polityki, kultury, nauki i przemystu podkreslit: , Ludz-
kos¢ wkroczyta w trzecie tysigclecie i na horyzoncie rysujg sie nowe sce-
nariusze. Trwa globalny proces rozwoju nagtymi i radykalnymi zmiana-
mi. Kazdy jest wezwany do wnoszenia wtasnego wktadu z odwaga i uf-
noscig. Kosciét katolicki jest u boku kazdego cztowieka dobrej woli i po-
piera jego wysitki w stuzbie wspélnemu dobru” (Kijow, 23.06.2001).
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NOTA KRONIKARSKA

INAUGURACJA
ROKU AKADEMICKIEGO 2000/2001

Inauguracja roku akademickiego 2000/2001 mia-
la szczegdlny kontekst. Trwat caly czas Rok Jubi-
leuszowy 2000 — dar, ale i zobowigzanie, réwniez dla
alumnéw naszego seminarium i studentéw Colle-
gium. Ten zobowigzujacy ton obecny byl w wygto-
szonych przemoéwieniach.

Uroczyste rozpoczecie roku akademickiego po-
przedzone bylo owocnym miesigcem wrze$niem,
pelnym réznorodnych przedsiewzie¢ duchowych,
intelektualnych, a takze organizacyjnych i gospodar-
czych. Nasi alumni po odbyciu rekolekcji w Msza-
nie Goérnej odnowili czasowq profesje zakonnag.
Uczestniczyli w wyktadzie monograficznym ks. dr.
Andrzeja Gieniusza CR na temat misterium paschal-
nego w Biblii. Porzadkowali gmach seminarium
i przygotowywali go do nowych zadan. Odbyli réw-
niez krotkie relaksowe wycieczki. Po tym wszystkim
przyszed?! poniedziatek 2 pazdziernika.

Inauguracje roku akademickiego rozpoczeto mszg
Swieta w kosciele seminaryjnym pw. Emaus. Eucha-
rystii przewodniczy?t i homilie wygtosit ks. Henryk
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Rojek CR, asystent prowincjalny. Po mszy $wietej alumni, wychowawcy,
nauczyciele akademiccy oraz zaproszeni goscie udali sie do sali kapitul-
nej, gdzie kontynuowano uroczystosc.

Przemoéwienie inauguracyjne wyglosit ks. Bernard Hylla CR, rektor
seminarium. Nastepnie ks. Dariusz Tabor CR, wicerektor przedstawit
sprawozdanie z dziatalno$ci Collegium w roku akademickim 1999/2000.
Nastapit wreszcie moment niezwykle doniosty dla studentéw pierwsze-
go roku. Dziekan Wydziatu Teologicznego Papieskiej Akademii Teolo-
gicznej w Krakowie, ks. prof. dr hab. Stefan Koperek CR dokonat imma-
trykulacji sze$ciu mtodych zmartwychwstancéw, ktoérzy zakonczyli nowi-
cjat, ztozyli pierwsza profesje zakonng i przybyli do seminarium, aby roz-
poczac¢ formacje i studia filozoficzno-teologiczne. Indeksy otrzymali:
Wojciech Faron, Sebastian Habowski, Wlodzimierz Kogut, Jan Kotodziej-
czyk, Walery Kulbaka oraz Andrzej Szczerba. Ztozyli oni studenckie $lu-
bowanie na rece dziekana.

Poczatek roku akademickiego nie moze sie oby¢ bez akcentu wzna-
wiajgcego prace dydaktyczng 1 badawczg. Jest nim zawsze wyklad inau-
guracyjny. W tym roku wygtosit go ks. Dariusz Tabor CR, wicerektor se-
minarium. Rozwingt on temat: Psatterz landgrafa Hermana i Psatterz trzeb-
nicki. Dwa iluminowane rekopisy w obliczu duchowosci $w. Elzbiety we-
gierskiej i $w. Jadwigi Slgskiej.

Po wyktadzie gtos zabrat dziekan Wydziatu Teologicznego PAT. Uro-
czystos¢ zakonczono Spiewem Gaudeamus igitur, jednak rozmowy i wy-
miane mys$li kontynuowano przy suto zastawionym stole.

Przemowienie Rektora
Collegium Resurrectianum

Rozpoczynajqc druga czes¢ uroczystosci inaugurujacej rok akademicki
2000/2001, pragne dopelni¢ mitego obowigzku powitania gosci i po-
dziekowac¢ za zyczliwg odpowiedZ na zaproszenie.

Stowa serdecznego pozdrowienia kieruje do asystenta prowincjalne-
go, o. Henryka Rojka CR. Przypomne, ze o. Asystent przewodniczy? tak-
ze pierwszej uroczystej inauguracji w roku 1998. Dziekuje za homilie
wygtoszong w kosciele seminaryjnym i za te obecnos¢, ktora jest dla nas
potwierdzeniem, ze takze dom formacyjny przy ul. Pawlickiego jest pu-
pilla oculi Zarzadu Prowincji.
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Pragne bardzo gorgco powita¢ dziekana Wydziatu Teologicznego PAT
w Krakowie, ks. prof. dr. hab. Stefana Koperka CR. W tych dniach odby-
waja sie inauguracje w roznych instytutach afiliowanych do Akademii.
Czujemy sie zaszczyceni obecnoscia ksiedza Dziekana na naszej uroczy-
stosci. Kazdego roku mamy okazje sktadac¢ gratulacje z okazji uzyskania
czy to stopni naukowych, czy tez nowych nominacji. Dzi$ pragne w imie-
niu wszystkich pogratulowa¢ wyboru i nominacji na dziekana Wydziatu
Teologicznego PAT. Bezposrednimi wspotpracownikami ks. Dziekana
wybrani zostali dwaj inni profesorowie nauczajgcy w Collegium Resur-
rectianum: ks. prof. dr hab. Kazimierz Panus$ i ks. dr hab. J6zef Krzywda
CM. Im takze przekazujemy gratulacje i najlepsze zyczenia.

Z wielka radoscig witam wszystkich zmartwychwstancéow prowadza-
cych wyktady w Collegium i obecnych na inauguracji: ks. dr. Andrzeja
Gieniusza CR, rektora Kolegium Rzymskiego, profesora Nowego Testa-
mentu na Papieskim Uniwersytecie Urbanianskim w Rzymie, oraz Cor-
pus Paulinum i zastosowania metod elektronicznych w studiach biblij-
nych w Papieskim Instytucie Biblijnym w Rzymie; ks. lic. Lucjana Krzy-
wonosa CR, radnego prowincjalnego; ks. lic. Macieja Gawlika CR; ks.
lic. Bronistawa Zaranskiego CR; ks. Ryszarda Burde CR, ojca duchowne-
go naszego seminarium; ks. dr. Kazimierza Wéjtowicza CR, redaktora
miesiecznika ,,Via Consecrata" i dyrektora wydawnictwa , Alleluja”.

Stowa specjalnego powitania kieruje pod adresem ks. Dariusza Tabo-
ra CR, ktory od 15 wrzesnia podjat obowigzki wicerektora w WSD, a dzi$
wygtosi takze pierwszy wyktad w nowym roku akademickim. Ks. Dariusz
przed wstapieniem do Zgromadzenia ukonczyt studia z zakresu historii
sztuki na Uniwersytecie Wroctawskim. Po otrzymaniu $wiecen kaptan-
skich w roku 1994, pracowatl jako dyrektor Biblioteki Gtéwnej i jedno-
cze$nie prowadzit badania naukowe w zakresie tematu swojej rozprawy
doktorskiej pt. [luminacje cysterskich kodekséw $lgskich XIII wieku, pisa-
nej pod kierunkiem prof. dr. hab. Jerzego Gadomskiego na Uniwersyte-
cie Jagiellonskim. Praca doktorska zostata ztozona wiosng tego roku. Jego
dorobek naukowy obejmuje 6 publikacji.

Wszystkim obecnym, a takze nieobecnym profesorom i wyktadowcom
pragne przy okazji inauguracji nowego roku akademickiego wyrazi¢ ogrom-
ng wdziecznos¢ za podejmowane wysitki 1 wszelki trud w tej delikatnej ars
artium, jaka jest formacja do kaplanstwa mtodych zmartwychwstancow.

Bardzo gorgco witam protagonistow rozpoczynajacego sie roku aka-
demickiego — Braci klerykéw, poczawszy od najstarszych do najmtod-
szych, ktorzy dzi$ ztozg przyrzeczenie studenckie i odbiorg indeksy.
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Czcigodny Ojcze Asystencie Prowincjalny, Magnificencjo Ksieze Dzie-
kanie Wydziatu Teologicznego PAT, Dostojni Ksieza Profesorowie, Wy-
ktadowcy, Drodzy Klerycy!

Tegoroczna inauguracja roku akademickiego odbywa sie w szczegol-
nych okolicznos$ciach. Przezywamy rok wielkiego jubileuszu dwutysigc-
lecia chrzes$ci-janstwa, ktory jest rzeczywiscie czasem taski od Pana.
Obserwujemy wszyscy, jak w przedziwny sposob Pan Bog porusza serce
cztowieka, przywotuje go na drogi wiary i wzywa do petni zycia. Jan Pa-
wel II na zakonczenie Swiatowego Dnia Mtodziezy prosilt, zwlaszcza
duszpasterzy, aby nie rozproszy¢ tego wielkiego dziedzictwa, jakim jest
Swiatowe spotkanie mtodych. Wydaje sie, ze ta prosba nie ogranicza sie
tylko do ludzi mtodych, posrednio dotyczy takze innych grup spotecz-
nych i zawodowych; dotyczy kazdego chrzescijanina, co wiecej odnosi
sie do kazdej osoby poszukujgcej Pana Boga. Jest to wypowiedziana po
raz kolejny prosba, a raczej wotanie o podjecie i kontynuowanie dzieta
nowej ewangelizacji w parafiach, we wspolnotach, w ré6znych grupach
duszpasterskich, a takze w $rodowiskach pozornie obojetnych na gtos
Ewangelii. Historia naszego Zgromadzenia zapisana jest wspaniatymi
dzielami apostolskimi i inicjatywami duszpasterskimi. Mamy je nie tylko
poznawac, ale uczy¢ sie z nich, kontynuowac te tradycje oraz szuka¢ no-
wych drég na miare czaséw, w ktorych zyjemy.

Swoisty fenomen gromadzenia sie ludzi wokot Papieza wskazuje do-
bitnie, jak istotne dla ewangelizacji sa autentyzm zycia i osobiste $wia-
dectwo. Okres formacji podstawowej w jej r6znych wymiarach: ducho-
wym, ludzkim, intelektualnym, duszpasterskim, wspoélnotowym, to przede
wszystkim codzienne poszukiwanie Prawdy, ktora oSwieca drogi nasze-
go zycia i wszystkie jego przejawy. Prawda za$ skiania do mitos$ci, a ta do
dawania autentycznego $wiadectwa, ktére ma moc przemieni¢ nie tylko
ludzkg egzystencje, ale nawet struktury samego spoteczenstwa. Rozpo-
czynajgc rok akademicki przetomu tysigcleci, trzeba us$wiadomic¢ sobie,
ze podjecie trudu osobistej formacji, troska o wlasny rozwoéj w jego roz-
nych wymiarach, nie jest sprawa prywatng, ale jest przejawem wiernosci
wobec siebie i wobec powotujgcego Boga. Jest wreszcie wyrazem spra-
wiedliwosci wobec tych, do ktérych Bog nas posle jako Swoich swiad-
kéow. Swiadectwo jest bowiem najwazniejszym narzedziem w nowej ewan-
gelizacji, do ktorej wzywa nas Kosciél. Indywidualnym $wiadectwem zycia
mozemy takze najlepiej i najskuteczniej pomaga¢ cziowiekowi w jego
wedréwce wiary w $wiecie zalewanym przez materializm, liberalizm,;
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w $wiecie pobudzajgcym i wzmacniajacym procesy laicyzacji i sekulary-
zacji. Takze Swiadectwo zycia wspoélnego jest znakiem nadziei dla wspoi-
czesnego czlowieka, ktory szuka pomocy i oparcia w obliczu narastaja-
cego indywidualizmu, wyobcowania i samotnosci.

Rok jubileuszowy pomaga nam wyrazi¢ dziekczynienie Bogu za wszel-
kie przejawy Jego opatrznosciowego dziatania. Przede wszystkim za ta
nasycong miltoscig w stopniu najwyzszym obecnos¢ Boga posréd swego
ludu w tajemnicy Wcielenia. Naszym dziekczynieniem chcemy ogarngc¢
wszelkie osobiste i wspdlnotowe dary, takze ten dar, ktérym jest osoba Bog-
dana Janskiego, zatozyciela Zgromadzenia Zmartwychwstancéw. 160. rocz-
nica jego $mierci stanowi szczegoélng sposobnos$¢ do przypominania tej
wyjatkowej postaci i czerpania z niej wzorcow do wlasnego zycia i pracy.
Co wiecej, ubiegtoroczna XXX Kapituta Generalna nie tylko nas zacheca,
ale wrecz zobowigzuje do promowania fama sanctitatis Bogdana Janskie-
go i do wzmozonej modlitwy o jego beatyfikacje. Jest on bowiem wzorem
osobowym dla wspéiczesnej epoki. Janski, bedac osobg $wieckg, dosko-
nale odczytat swoje miejsce w Ko$ciele i w petni zrealizowal zamyst Boga
wzgledem siebie. Odznaczat sie on niezwyktq intuicjg odno$nie do udzia-
Tu $wieckich w zyciu i misji Kosciota. Do wspotpracy 1 wspétodpowiedzial-
nosci nalezy caly czas dorasta¢. Przygotowujgc sie w okresie formacji pod-
stawowej do szczegoélnej postugi pasterza, mamy juz teraz uczy¢ sie doce-
nia¢ $wieckich oraz rozwija¢ swoj najwiekszy talent, to jest zycie duchowe,
aby stac¢ sie dla nich przede wszystkim wytrawnymi przewodnikami po
drogach zycia duchowego. Dokument ostatniej Kapituty pt. Charyzmat
nadziei przypomina nam jednoczes$nie, ze wspoéipraca z laikatem oznacza
prace wspolng $wieckich z nami, a nie prace dla nas lub za nas! To jest
warunek, aby oddycha¢ ,,dwoma ptucami” — zakonnym i $wieckim.

XXX Kapituta Generalna wskazata nam jeszcze inne istotne elementy
programu formacyjnego. Nasze Zgromadzenie juz od chwili ukonstytu-
owania sie¢ miato charakter miedzynarodowy. To zobowigzuje nas do pie-
legnowania i rozwijania miedzynarodowej mentalnosci. Sposrod réznych
Srodkow wskazanych przez dokument chcemy szczegélng uwage zwro-
ci¢ na troske o patrymonium Zgromadzenia, nauke jezykéw obcych, pie-
legnowanie postawy otwartosci wobec potrzeb misyjnych innych prowincji
oraz wspomniane juz osobiste i wspolnotowe wspieranie wysitkow zmie-
rzajacych do wyniesienia na ottarze Zatozycieli Zgromadzenia.

Wydaje sie, ze formacja w naszym seminarium caly czas podaza w tym
duchu. Wielu sposrod klerykéw wybiera na prace magisterskie tematy z pa-
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trymonium. To ksztattowanie postawy otwartosci i dyspozycyjnosci prze-
lozylo sie na konkretne decyzje mtodych kaptanow, ktorzy wyjechali do
Butgarii i na Ukraine. Z radoscig podkreslam tez, ze nasze seminarium
jest miedzynarodowe! Oprocz Polakow jest Stowak, a od tego roku réw-
niez obywatele Ukrainy. Mam jednoczes$nie nadzieje, ze dziatalnos¢ kotka
misyjnego zaowocuje takze jakas$ decyzjg, by podjg¢ prace na misjach.

Na rozpoczynajacy sie nowy rok pracy pragne zlozy¢ wszystkim tu
obecnym, zwlaszcza za$ braci studenckiej, najlepsze zyczenia. Wczoraj
zakonczyla sie olimpiada w Sydney. Nowozytnym igrzyskom olimpijskim
(dla przypomnienia pierwsze odbyly sie w Atenach w roku 1896) towa-
rzyszy tacinska dewiza , Citius, Altius, Fortius" (szybciej, wyzej, silniej),
ktérej autorem jest o. Henri Didon OP (1840-1900). Niech takze nam to-
warzyszy pragnienie odkrywania tego, co najlepsze Bég Ojciec w nas
zlozyl, zwyciezania samych siebie z pomocg Ducha Bozego i ciggtego
formowania w sobie obrazu Zmartwychwstatego Pana.

Powierzajac sie wstawiennictwu Matki Bozej Sulistawskiej, $wietych
Jozefa Oblubienca N.M.P i Kajetana, ROK AKADEMICKI 2000/2001,
ktodry jest pigtym rokiem nauczania teologii w Collegium Resurrectianum
w Krakowie, OGLASZAM ZA OTWARTY.

ks. Bernard Hylla CR
rektor

Inauguracyjne stowo Dziekana Wydzialu Teologicznego
Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie

Najczigodniejszy Ojcze Asystencie i Ojcze Rektorze, Czcigodni Pro-
fesorowie, Wychowawcy, Drodzy Alumni!

Nemo est causu bonus — Nikt nie jest dobry przez przypadek. Stowa te
widniejq jako motto certyfikatu, ktéry w zeszlg srode na Uniwersytecie im.
Adama Mickiewicza w Poznaniu otrzymato — w dowdd uznania wysokiej
jakosci ksztatcenia — czterdzie$ci osiem wydziatow réznych szkot wyzszych
w Polsce, w tym réwniez i Wydziat Teologiczny Papieskiej Akademii Teolo-
gicznej w Krakowie, z ktdrym wspolpracuje nasze Seminarium, Wyzsze
Seminarium Duchowne Zmartwychwstancéw Collegium Resurrectianum.
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Ot6z to zapewne nie przez przypadek wsréd wielkich Bozych daréw
zostata nam dana taska bycia tutaj razem, moznos$¢ przebywania w takim
gronie, w takim miejscu — i za to Panu Bogu niech bedg dzieki. Na po-
czatku pragne rowniez ztozy¢ serdeczne podziekowania na rece ksiedza
Rektora za wspdiprace Seminarium z naszym Wydziatem, za obecno$¢
na radach Wydziatu.

Nemo est causu bonus... Nie jest réwniez przypadkiem to, ze rozpo-
czynamy nowy rok akademicki w Roku Jubileuszowym, ktérego znakiem,
symbolem moze by¢ spotkanie z Ojcem Swietym Janem Pawtem II wie-
lomilionowej rzeszy mtodziezy catego $wiata w Rzymie. Mtodziezy, kt6-
ra jest znakiem przysztosci, ogromnym kapitatem ludzkich poszukiwan
ideatéw, gtebokim pragnieniem odnalezienia i zdobycia istotnego sensu
zycia. Rozpoczynamy ten rok z nadziejg, patrzac w przysztos¢. To Wy,
mtodzi studenci, studenci-alumni, przygotowujecie sie tu, w Seminarium,
do tego, aby wyj$¢ naprzeciw nowym pokoleniom, zeby i$¢ w te nieznang
przysztos¢, by z gorliwos$cig stuzy¢ nowym pokoleniom wchodzgacym
w trzecie tysigclecie.

Z czym poéjdziecie? Zeby odpowiedzie¢ na to pytanie, przypomne moze
pewne wazne wydarzenia-symbole. Jednym z nich jest dokument Domi-
nus Jesus. Jest on znakiem wskazujacym, ze trzeba i$¢ z jedng, gteboka,
prawdziwag, jasno okres$long teologia, ze nie mozna by¢ “zamazanym"...
Nie mozna tez tkwi¢ w swoim getcie jezykowym, religijnym, nie rozu-
miejac Swiata, nie rozumiejac drugiego cztowieka. To jest dzisiaj bardzo
wazne, zeby$my umieli, poznajgc, kochajgc ludzi, szuka¢ dialogu, zeby-
$my potrafili z uwaga i cierpliwos$cig stucha¢ tego, co méwia inni, zeby-
$my starali sie ich zrozumie¢, ale rowniez, abySmy umieli z catg pokora
1iodwaga przekazywac im nienaruszalny skarb wiary, Ewangelii.

Drugie wydarzenie-symbol, ktére wskazuje, z czym mamy i$¢ w przy-
szlos¢, do swiata, to Kongres Eucharystyczny, celowo zaplanowany przez
Jana Pawta II w tym Roku Jubileuszowym. I tak jak uczy Ojciec Swiety,
mamy i$¢ do catego $wiata z mito$cig, z ogromna mitoscig, z prawdziwa
mitoscig, z tqg mitoscig, ktérej zrodtem jest Chrystus zywy w tajemnicy
Eucharystii.

Wreszcie takim trzecim znakiem-wydarzeniem, na ktére pragnatbym
serdecznie Wam zwroci¢ uwage, jest zakonczony w zeszitym tygodniu
Kongres Maryjno-Mariologiczny i Kongres Sanktuariow Maryjnych na
Swiecie. Jan Pawet II pragnie, aby w Roku Jubileuszowym zostato odno-
wione i poglebione nabozenstwo maryjne. Jednym z gtéwnych warun-
kow prawdziwosci tego nabozenstwa jest, aby oparte ono byto na Biblii
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ina Tradycji, zeby byto wolne od zabobonéw i polegato przede wszyst-
kim na nasladowaniu Maryi, Jej wiary i zawierzenia Bogu, zeby — wresz-
cie — byto zakotwiczone w tajemnicy Tréjcy Swietej. Ten trzeci znak wska-
zuje, ze mamy i$¢ wlasnie poprzez ten $wiat do Boga zywego, Ojca i Sy-
na, i Ducha Swietego, z gtebokq wiarg i wiernoscia, tak jak szta Maryja.

Nemo est causu bonus. Tak, nie przez przypadek nie jest sie¢ dobrym,
madrym, szlachetnym. Te wydarzenia-symbole wyznaczajg nam “trasy
wedréwek"”, wprowadzaja w Boze drogi, na dzien dzisiejszy i na nasza
wspolng przyszto$¢. By jednak kroczy¢ $ciezkami Pana, potrzebny jest
ogromny trud, wysitek... Bardzo Wam zycze, Drodzy Alumni, zeby nie
zabrakto Wam entuzjazmu, wytrwato$ci w podejmowaniu tego wysitku.
Szczes¢ Boze!

ks. prof. dr hab. Stefan Koperek CR



Zeszyty Historyczno-Teologiczne,
Rok VII Numer 7/2001
s. 19-36

Dariusz TaBorR CR
KrakOW

PSAFTERZ IANDGRAFA HERMANA
I PSAETERZ TRZEBNICKI.
DWA ILUMINOWANE REKOPISY W OBLICZU
DUCHOWOSCI SW. ELZBIETY WEGIERSKIEJ
I SW. JADWIGI SLASKIEJ

Wstep

Ksi@ga Psalmow — kolekcja natchnionej poezji, zwo6j blagan, prosb,
lamentéw, uwielbien i skruchy modlacego sie Izraela z zadziwiajg-
cq tatwosciag stata sie psalterzem - ksiegg modlitwy wyznawcow Chry-
stusa. Wzieli ja do rak réwniez mnisi, ktorzy za ideat przyjeli integracje
modlitwy 1 pracy. Siegaly po nig wszelkie wspolnoty chrze$cijanskie usi-
tujace nasladowac¢ Chrystusa. Psatterz jako ksiega modlitwy zaczat wies¢
byt indywidualny, zajmujac miejsce w duchowosci i liturgii. Samodziel-
ny, autonomiczny psatterz w rekach wspoélnot w pewnym momencie za-
czat przyjmowac obrazy — byl zdobiony miniaturami. Rozpoczeta sie nowa
epoka w dziejach ksiegi — epoka dialogu stowa i obrazu, epoka usitowan
wyrazenia przez obraz to, co mowito stowo.

Powstajg psatterze iluminowane. W Psatterzu Utrechckim nieznany
miniaturzysta wyrazat w swobodnie rozmieszczonych obrazach w spo-
sob dostowny tre$¢ psalmowych wersetow. Znamiennym przykiadem jest
Psatterz z Winchester. Tutaj tekst psalterium poprzedzony jest wielkim
cyklem catostronicowych miniatur przedstawiajacych sceny ze Starego
i Nowego Testamentu'. Psalterium Albani z opactwa St. Albans w Anglii

1 Kristine Edmondson Haney, Winchester Psalter. An iconographic Study, Leicester 1980,
s. 15-128.
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réwniez zawiera bogactwo scen biblijnych, utozonych w dtugi cigag?.
W tych dwoéch kodeksach dostrzegamy zadziwiajace zjawisko. Pojawiaja
sie w nim obrazy ilustrujgce historie zbawienia od grzechu pierworodne-
go po paruzje. W dziejach tych pojawia sie¢ Dawid, jako zapowiedzZ me-
sjasza, wreszcie w obrazach psalterzowych widzimy samego Chrystusa —
Mesjasza prefigurowanego przez Dawida. Chrystus w pewnym momen-
cie staje sie centralng postacig iluminowanego psatterza.

Psatterz tego typu powoli przestaje by¢ ksiega chérowa i funkcjono-
wac we wspolnocie. Przyjmuje on funkcje modlitewnika osobistego, staje
sie narzedziem poboznosci indywidualnej i zaczyna wyraza¢ duchowe
preferencje wtasciciela. Takim jest Psatterz Ingeborgi zawierajacy cykl
scen zycia Chrystusa®. W wieku XIII zaroilo sie¢ w Europie od prywat-
nych psatterzy iluminowanych, zdobionych scenami z zycia Chrystusa.
Alfred Buichler zebrat i opublikowat 20 tego rodzaju psatterzy*. Dzisiaj
pochylimy sie nad dwoma kodeksami z tej grupy. Sa to Psatterz landgra-
fa Hermana, znajdujacy sie w Wirtembergische Landesbibliotek w Stut-
tgarcie pod sygnaturg H. B. II° oraz Psatterz trzebnicki, znajdujacy sie
w Bibliotece Uniwersyteckiej we Wroclawiu, pod sygnaturg IF 440°.

1. Oblicza ksiag

Psatterz Hermana, landgrafa Turyndii, powstal w latach 1211-1213,
prawdopodobnie w Dolnej Saksonii’. Jest to niewielka ksiega o wymia-
rach 245x175 mm, zawierajgca 181 pergaminowych kart. Tre$¢ kodeksu
obejmuje: kalendarz (1v-7r1), psalterium wedtug Wulgaty (8v-1571), kan-
tyki(158v-170r), a wsrod nich kantyk Izajasza (Iz 12), Ezechiasza (Iz 30),
Anny(1Kr 2), Mojzesza i Miriam (Wj 15), Habakuka (HB 3), Mojzesza
(Pwt 3), Trzech Mtodziencow (Dn 3), Zachariasza (Ek 2), Marii (Ek 2),
zestaw waznych tekstéw liturgicznych — Hymn Ambrozjanski, Symbolum

2 The St. Albans Psalter, London 1969, passim.

3 F. Deuchler, Ingebrog Psalter. Berlin 1967, s. 27-70.

4 A. Buchler, Zu den Psalmillustrationen der Haseloff-Schule. Vita Christi Gruppe, w:
wZeitschrift fiir Kunstgeschichte” 1989, 52, s. 215-238.

5 Der Landgrafen psalter. Eine Bilderhandschrift aus dem Anfang des XIII Jahrhunderts
in der Wiirtembergischen Landesbibliothek, Mit Einleitung von Karl Loffler, Leipzig 1925,
passim; A. Haseloff, Eine thiiringisch-sdchsische Malerschule des 13. Jahrhunderts, Strass-
burg 1987, s. 9-10, tabl. 1-13.

6 D. Tabor, Iluminacje cysterskich kodeksow slgskich XIII wieku, Krakoéw 2000, passim;
A. Haseloff, dz. cyt., s. 17-18.

" Der Landgrafen Psalter..., passim.
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Athanasianum, Letania Sactorum i modlitwe za landgrafa Hermana (1721-
17571), wreszcie officium defunctorum, antyfony, lekcje, oracje (175v—181r).
Psatterz trzebnicki powstat okoto roku 1240 w opactwie cysterskim w Lu-
bigzu na Slagsku. Do roku 1810 przechowywany byt w opactwie cysterek
w Trzebnicy. Ma on rowniez niewielkie wymiary — 305x 220 mm i zawiera
158 kart pergaminowych. Oto jego zawartos$¢: kalendarz i oratio pro bene-
diction, psalterium wedtug Wulgaty (9r —142v), cantica (143r 1531) — Izaja-
sza (Iz 12), Ezechiela (Ez 36), Ezechiasza (Iz 30), Anny (I Sam 2) Mojzesza
(Pwt 32), Trzech Mlodziencéw (Dn 3), Zachariasza (Ek 2), Marii (Ek 2),
Symeona (Ek 2), Gloria, Te Deum, Credo Officium Defunctorum.

Oba psatterze sg do siebie bardzo podobne, zaré6wno pod wzgledem
wielkos$ci, jak i tresci, Tre$¢ Psalterza trzebnickiego jest bardziej rozbudo-
wana, lecz powtarza ona w zasadniczych zarysach tres¢ i ukiad Psafterza
landgrafa Hermana. Analizujgc powyzsze dane, mozna stwierdzi¢, ze obie
ksiegi nie byly przeznaczone do uzytku w chérze konwentu zakonnego.
Ich mate rozmiary, brak zapisu nutowego, bogate zdobienia malarskie
wskazujg, ze byly one luksusowymi modlitewnikami osob nalezgcych do
elit 6wczesnego spoleczenstwa. Ich tres¢ i uktad zaczerpnieto z tekstow
owczesnego officium divinum — $wiadczg, o tym niektére teksty niezbed-
ne, jak kantyki, Symbolum Athaasianum (recytowane w czasie Prymy),
Letania Sanctorum, officium defunctorum, jednak obecnos$¢ modlitw za
wlascicieli mowi nam o indywidualnym przeznaczeniu psatterzy.

2. Miniatury — rdzen tresci

Najwiekszym bogactwem i cechg wyrdzniajgca obu kodeksow sg ca-
fostronicowe miniatury, stanowigce ciag narracyjny, podzielony na cy-
kle. Psatterz landgrafa Hermana zawiera dwa cykle miniatur. Cykl pierw-
szy, ztozony z sze$ciu miniatur wpleciony jest w psalterium. Kazda z mi-
niatur zwigzana jest z okreslonym psalmem. Psalm 26 poprzedzony jest
miniaturg Chrzest Chrystusa. Przed psalmem 68 umieszczono Ukrzyzo-
wanie, przed psalmem 80 — Zstgpienie do Otchtani. Z psalmem 101 zwia-
zane jest Wniebowstqgpienie, z psalmem 109 — Zestanie Ducha Swietego,
a psalmowi 119 przyporzadkowany jest Sqgd Ostateczny. Cykl drugi skia-
da sie z dwéch miniatur — Tréjcy Swietej, poprzedzajacej Litanie do Wszyst-
kich Swietych, oraz Raju, poprzedzajacego officium defunctorum.

Zespot miniatur Psalterza trzebnickiego jest o wiele bogatszy i sktada
sie z 17 miniatur, podzielonych na trzy cykle. Cykl pierwszy obejmuje
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nastepujace miniatury: Drzewo Jessego (1v), Zwiastowanie (2r), Naro-
dzenie (3v), Zwiastowanie pasterzom (4r), Ofiarowanie (5v), Poklon Trzech
Kréli (6r), Chrzest Chrystusa (7v), Kuszenie Chrystusa (8r). Usytuowane
sa one w jednym bloku poprzedzajacym kalendarz.

Do cyklu drugiego nalezg nastepujace miniatury wplecione miedzy
psalmy psalterium: Przemienienie (291) przed psalmem 26, Wjazd do Je-
rozolimy (42v) poprzedzajacy psalm 38, Biczowanie (551) przed psalmem
52, Ukrzyzowanie (68r) zwigzane z psalmem 68, Zstgpienie do Otchtani
(83v) przed psalmem 80, Trzy Marie u grobu (98r) poprzedzajgce psalm
97, oraz Wniebowstgpienie (113r) przed psalmem 109.

Cykl trzeci ztozony jest tylko z dwoch miniatur. Sgq to Maiestas Domini
(154v) przed Litaniq do Wszystkich Swietych oraz Sqd Ostateczny (1571)
przed officium defunctorum.

Zauwazmy, ze oba zespoty miniatur zawierajg sceny z zycia Chrystu-
sa. Oba nasze kodeksy naleza do grupy XlIlI-wiecznych psatterzy, zdo-
bionych miniaturami przedstawiajgcymi sceny nowotestamentalne,
wmontowanymi w psalterium, ktéra zostala nazwana przez Alfreda
Biuichlera Vita Christi Gruppe?®. Tresc¢ tych psatterzy skoncentrowana jest
wiasnie na zyciu Chrystusa. Do tejze grupy nalezg nasze dwa kodeksy.

W Psatterzu landgrafa Hermana oraz w Psatterzu trzebnickim zycie
Chrystusa ujete zostato w trzy narracyjne cykle miniatur. Kazdy z tych
cykli petni odmienng funkcje. Cykl pierwszy — cykl dziecinstwa i zycia
ukrytego Chrystusa wystepuje tylko w Psatterzu trzebnickim i zwigzany
jest z kalendarzem. Zwigzek ten jest uzasadniony obchodami roku litur-
gicznego, zobrazowanymi przez miniatury — Boze Narodzenie, Epifania,
Chrzest panski i Ofiarowanie Panskie. Cykl drugi, wystepujacy w obu
psatterzach ukazuje epizody Meki, Smierci i Zmartwychwstania Zbawi-
ciela. Mozna nazwa¢ cyklem pasyjno-paschalnym. Jest on wpisany
w psalterium i przeznaczony do medytacji w czasie modlitwy psalmami.

Cykl trzeci, rowniez wystepujacy w obu kodeksach usytuowany jest
poza obrebem psatterza i zwigzany ze specyficznymi momentami modli-
tewnymi, jakimi sq Litania do Wszystkich Swietych oraz Officium De-
functorum. Cykl ten mozna nazwac¢ cyklem eschatologicznym, Stuzy on
rozwazaniu rzeczy ostatecznych.

Centralne miejsce zajmuje jednak cykl pasyjno-paschalny ze wzgledu
na usytuowanie (psalterium) oraz tre$¢ (Pascha Chrystusa). R6znig sie
one miedzy soba. Bogatszy jest cykl pasyjno-paschalny Psatterza trzeb-

8 A. Bichler, dz. cyt., s. 215.
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nickiego — 7 miniatur od Przemienienia do Wniebowstgpienia. Analo-
giczny cykl Psatterza landgrafa Hermana obejmuje jedynie pie¢ minia-
tur. Wigczono wen sceng, ktéra w kodeksie z Trzebnicy nalezy do cyklu
dziecinstwa i zycia ukrytego (Chrzest Chrystusa). Jednak wydarzenie to,
jako poczatek publicznej dziatalnosci Chrystusa harmonizuje zawarto-
$cig tre$ciowq pozostatych miniatur. Natomiast Sqd Ostateczny w tym
psatterzu przed psalmem 119 nalezy réwniez do cyklu pasyjno-paschal-
nego.

Sposéb powigzania miniatur z psalmami ma kolosalne konsekwencje
teologiczne i ascetyczne. Najwazniejsze wydarzenia zbawcze wyrazone
w miniaturach staja sie przedmiotem medytacji podczas codziennej mo-
dlitwy psalmami. Duchowa intuicja kazata wprowadzi¢ obraz do psatte-
rza iuzy¢ tego obrazu jako narzedzia medytacji. Intuicja ta dostrzegta,
ze najistotniejszymi wsrod wielosci obrazow sg te, ktére wprowadzajg
w obszar Paschy Jezusa Chrystusa. Odkryta ona réwniez, ze tre$¢ pew-
nych psalméw koresponduje zadziwiajaco z tre$cig miniatur. Wprowa-
dzonych do psalterium.

Kontynuujgc nasze rozwazania, powinni$émy sie zatrzymac¢ nad pew-
nym faktem. Ot6z okreslonym psalmom psalferium podporzadkowane sa
konkretne miniatury. W Psatterzu landgrafa Hermana sa to psalmy 26
(Chrzest Chrystusa), 68 (Ukrzyzowanie), 80 (Zstgpienie do Otchiani), 101
(Wniebowstgpienie), 119 (Zestanie Ducha Swietego). W Psatterzu trzebnic-
kim nastepujace psalmy opatrzone sq miniaturami: psalm 26 (Przemienie-
nie), 38 (Wjazd do Jerozolimy), 52 (Biczowanie), 68 (Ukrzyzowanie), 80
(Zstgpienie do Otchtani), 97 (Trzy Marie u grobu), 109 (Wniebowstqgpie-
nie). Porbwnujgc oba psatterze, dochodzimy do wniosku, ze mamy do czy-
nienia z pewnym okreslonym zestawem psalmow. Sq to psalmy 26, 38, 52,
68, 80, 97, 109. Dlaczego tym, a nie innym psalmom podporzagdkowano
miniatury? Otéz wyzej wymienione psalmy sg cezurami tzw. oSmiopodzia-
tu psalterium. Wywodzi sie on z praktyki celebracji officium divinum w wie-
kach VI1i VII w srodowiskach benedyktynskich oraz bazylikach rzymskich®.
Reguta $w. Benedykta zalecata tygodniowa recytacje catej Ksiegi Psalmdw.

Benedyktynski sposob przejety wspolnoty kanonickie w Rzymie. Psal-
my 1-108 recytowane byly w jutrzni, psalmy 109-147 — w nieszporach.
Psalmy jutrzni rozdysponowano nastepujaco: w niedziele — psalmy 1-25,
w poniedziatek — 26-37, we wtorek — 38-51, w $rode — psalmy 52-67,

9J. Gilbert Tarruel, Salmi, w: Nuovo Dizionario di liturgia, red. D. Sartore, A. M. Triacca,
Cinisello Balsamo 1990, s. 1327.
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w czwartek — psalmy 68-79, w pigtek — psalmy 80-96, w sobote — psalmy
97 —108. Psalmy 109-119 recytowano w pierwszych nieszporach niedzie-
li. Pozostate psalmy — 110-147 podzielono na nieszpory szes$ciu pozosta-
tych dni. Psalmy 148-150 recytowano na rozpoczecie jutrznit®.

Taki podzial, zwany katedralno-monastycznym lub liturgicznym przy-
jeto w psatterzach europejskich, taki zastajemy w naszych obu kodek-
sach. Obok o$miopodziatu istnial rowniez trojpodziat wywodzacy sie z re-
kopisSmiennictwa i iluminatorstwa iro-szkockiego. Cezurami tego podziatu
byly psalmy 51 i 101. Sladem tego jest psalm 101 w Psatterzu landgrafa
Hermana, poprzedzony Wniebowstqpieniem.

Pasja i Zmartwychwstanie Chrystusa zostaly wpisane w liturgicznag
strukture psalterium i bylty medytowane w ciggu tygodniowej modlitwy.
Skoncentrowanie sie na misterium paschalnym oraz integracja Ksiegi
Psalmoéw i zespotlu obrazow przedstawiajacych epizody Meki i Zmartwych-
wstania mialy niebagatelne znaczenie dla teologii i duchowosci.

3. Psalmy - zapowiedz Chrystusa

Nasuwa sie od razu pytanie o sposob medytacji obrazow, medytacji,
ktora sitg rzeczy byla powigzana z recytacja psalmu. Pytamy rowniez o to,
dlaczego miniatury o okreslonym temacie zwigzano kazdym psalmem
os$miopodziatu psalterium. Aby odpowiedzie¢ na to pytanie, trzeba prze-
analizowac¢ zwigzek tre$ci psalmu z tre$cig towarzyszacej mu miniatury.
Chodzi o gtebszga motywacje, jaka kierowano sie, zespalajgc miniature
i psalm. Aby odkry¢ jak w wiekach s$rednich odczytywano i interpreto-
wano psalmy, postuzymy sie komentarzem, jakim sq Enarrationes in psal-
mos $w. Augustyna. Komentarz ten bowiem formowat rozumienie psal-
moéw w wiekach srednich.

Sw. Augustyn dostrzega w psalmie 26 (Dominus illeminatio mea et salus
mea) pragnienie wpatrywania sie w Boze oblicze i przebywania w jego
Swiatyni. Ukrycie w przybytku jest wedtug Augustyna synonimem zba-
wienial!l. Wpatrywanie sie w Boze oblicze mogtoby by¢ motywem uza-
sadniajgcym przyporzadkowanie psalmowi 26 miniatury Przemienienie.

W psalmie 38 (Dixi custodias vias meas ut non delinquam in lingua
mea) $w. Augustyn odnajduje przede wszystkim motyw wstepowania do

1©W. Augustyn, Der lateinische Hamilton-Psalter im Berliner Kupferstichkabinett (78 A 5),
Hildesheim und Ziirich 1996, s. 25.
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Boga (Ps 38, 2). Zwraca uwage na moment konfrontacji z oszczercami.
Znamienna jest rowniez refleksja nad znikomoscig czlowieka i wieczno-
$cig!?. W pewien sposob taczy sie to z ewangelicznym epizodem wjazdu
do Jerozolimy — triumfalny wjazd zapowiadat sad i meke Jezusa. Scena
ta jest podporzadkowana w Psatterzu trzebnickim wtasnie psalmowi 38.

Augustyn twierdzi, ze psalm 52 (Dixit insipiens in corde suo non est
Deus) dedykowany jest Chrystusowi cierpigcemu. Po$rod cierpienia ro-
dzi on swoj Koscidt. Ludzkos¢ odrzuca Boga, a Kosciot — cialo Chrystusa
cierpi i ptacze. To odrzucenie Boga spowodowato wtasnie meke Zbawi-
ciela®®. W Psatterzu trzebnickim z psalmem tym zwigzane jest przedsta-
wienie Biczowania.

Augustynowe obja$nienie psalmu 68 (Salvum me fac deus quoniam
intraverunt aquae usque ad animam meam) jest rozwazaniem nad meka
Chrystusa. Jest ona pojeta jako konfrontacja z szatanem i przejscie do
Ojca. Chrystus zostal odrzucony przez swodj lud, poniewaz wypominat
mu zto!*. Nic wiec dziwnego ze w obu naszych psatterzach ten psalm
poprzedzony jest przedstawieniem Ukrzyzowania.

Giéwnym motywem objasnienia psalmu 80 (Exultate Deo adiutori no-
stro iubo\ilate deo iacob) jest chrzest powodujacy rado$é. Swiety Augu-
styn w swoim objas$nieniu moéwi, ze powodem radosci jest chrzest porow-
nywany do wyjscia Izraela z ziemi egipskiej i przejs$cia przez Morze Czer-
wone®®. Uzasadnione jest wiec poréwnanie Chrztu do wyprowadzenia
z Otchlani. W obu omawianych psalterzach wtasnie to przedstawienie
poprzedza psalm 80.

Komentujgc psalm 97 (Cantate Domno canticum novum), Augustyn
przytacza ewangeliczny epizod wskrzeszenia mtodzienca z Naim. Przez
ten cud Jezus objawil zbawienie ofiarowane wszystkim ludziom. Doko-
nat go swojg mocg, dlatego nalezy mu $piewac¢ nowa piesn'¢. Moze on
by¢ odniesiony do sceny Trzy Marie u grobu. Wtasnie to przedstawienie
poprzedza w Psatterzu trzebnickim psalm 97.

Tresciaq psalmu 109 (Dixit Dominus Domino meo sede a dextris meis)
jest wywyzszenie mesjasza. Wediug Augustyna psalm ten zapowiada
Chrystusa i wzmiankuje jego Przyjécie w ciele, Smier¢ i Zmartwychwsta-

11 Sw, Augustyn, Objasnienia Psalmdéw: Ps 1-36, Warszawa 1986, s. 205-206.

12 Tenze, Objasnienia Psalmdw: Ps 36-57, Warszawa 1986, s. 61, 62, 76.

13 Tamze, s. 305-307.

14 Sy, Augustyn, Objasnienia psalméw: Ps 58-77, Warszawa 1986, s. 192-193, 204, 205.
15 Tenze, Objasnienia psalméw. Ps. 78-102, Warszawa 1986, s. 29, 30, 32.

16 Tamze, s. 298-299.
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nie, Wniebowstgpienie i Zasiadanie po prawicy Ojca. Jest On wcielonym
Synem Bozym. Synostwo Boze Chrystusa przewyzsza synostwo Dawido-
we. Komentarz ten zawiera gteboka teologie zmartwychwstania Chry-
stusal’. W Psatterzu landgrafa Hermana temu psalmowi podporzadko-
wane jest Zestanie Ducha Swietego, a w Psatterzu trzebnickim — Wniebo-
wstgpienie.

Czy Augustynowy komentarz miat bezpos$redni wptyw na podporzad-
kowanie poszczegélnym psalmom miniatur w naszych psatterzach? Nie
znaleziono na to dowodéw. Nie sposdb jednak wykluczy¢ obecnosci my-
$li Augustynowej w naszych srodowiskach — jego pisma byty kopiowane
i czytane. Chodzi nam bardziej o wykazanie, ze oba kodeksy tkwig w pew-
nej tradycji odczytywania psalmow, rozwijanej przez s$w. Augustyna

Tradycja ta traktuje psalmy jako modlitwe Chrystusa oraz zapowiedzi
Jego zycia 1 dzieta. Taka interpretacje mozna nazwac¢ chrystologizacjg
Ksiegi Psalmow. Terminu tego uzywa Aime Georges Martomort!®. Podpo-
rzgdkowanie psalmom o$miopodziatu miniatur ze scenami z zycia Chry-
stusa jest rowniez chrystologizacjg. W naszych rozwazaniach mamy do
czynienia z dwiema chrystologizacjami — chrystologizacjg Psalterza land-
grafa Hermana i chrystologizacja Psalterza trzebnickiego.

Pierwszej dokonano za pomocg cyklu zlozonego z sze$ciu miniatur
cyklu pasyjno-paschalnego. Rozpoczyna go przedstawienie Chrzest Chry-
stusa, a zamyka Sqd Ostateczny. Jego rdzeniem sg dwie miniatury — Ukrzy-
zowanie, zwigzane z psalmem 68, i Zstgpienie do Olchtlani, zwigzane
z psalmem 80.

Druga chrystologizacja zawarta jest w Psatterzu trzebnickim. Dokona-
no jej za pomoca ztozonego z siedmiu miniatur cyklu pasyjno-paschal-
nego, poprzedzonego cyklem dziecinstwa i zycia ukrytego. Cykl chry-
stologizujacy rozpoczyna Przemienienie, a zamyka Wniebowstqgpienie.
Rdzeniem jest zespo6t trzech miniatur — Ukrzyzowanie, Zstqpienie do ot-
chtani oraz Trzy Marie u grobu.

Oba psatterze taczy wiele podobienstw i dzieli wiele réznic. Skoncen-
trujmy sie na podobienstwach. Sg to: analogiczny uktad tresci, wpisanie
w psatterz cyklu pasyjno-paschalnego miniatur, rdzen cyklu miniatur.
Uderzajgce sa réwniez stylistyczne analogie miniatur. Mozna wiec stwier-
dzic¢ treSciowaq 1 artystyczna zaleznos¢ Psatterza trzebnickiego od Psatte-

17 Sw. Augustyn, Objasnienia psalmdéw. Ps. 103-123, Warszawa 1986, s. 145, 148, 149.
18 A. G. Martimort, La Chiesa in preghiera: Introduzione alla Liturgia, IV. La Liturgia e il
Tempo, Brescia 1984, s. 223-225.
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rza landgrafa Hermana. Mimo tej zaleznos$ci widzimy, ze Psatterz trzeb-
nicki jest utworem bardziej zaawansowanym, rozwinietym oraz bogat-
szym zaréwno pod wzgledem zawarto$ci literackieji artystycznej, jak i tre-
$ci teologicznych. Podkres$lajac réznice — dwa cykle w kodeksie herma-
nowskim, trzy w trzebnickim; wykorzystanie wszystkich cezur podziatu
dla umieszczenia psalméw w tym ostatnim, zredukowanie ich w tym
pierwszym — nalezy stwierdzi¢, ze oba powstaty w odmiennych $rodowi-
skach intelektualnych i duchowych, dzieli je tez r6znica okoto 30 lat, je-
$li idzie o date powstania. Godnym uwagi jest wiec przesledzenie inspi-
racji, ktore legty u podstaw ich fundacji, i zaowocowaly dwiema ré6znymi
chrystologizacjami.

4. Psalterze i ich duchowos¢

Psatterz landgrafa Hermana powstatl w srodowisku o wysokiej kultu-
rze artystycznej i literackiej, w kregu promieniowania atmosfery dworu
landgrafow Turyngii. Na dworze tym kwitla poezja minnesingeréw, za-
mawiano dzieta sztuki’®*. Herman I zaméwit réwniez inny kodeks — zwa-
ny Psatterzem swietej Elzbiety znajdujacy sie obecnie w Museo Arche-
ologico Nazionale w Cividale (Cod. CXXXVII). Powstat on jednak wcze-
$niej od omawianego Psatterza Hermanowskiego. Jest to kodeks zdobio-
ny serig miniatur calostronicowych, jednak wiekszos$¢ z nich znajduje sie
poza psalterium. Tworzg one jednak pewien cykl chrystologiczny: Zwia-
stowanie, Narodzenie, Zwiastowanie pasterzom, Poklon trzech kroli,
Chrzest Chrystusa, Chrystus i jawnogrzesznica, Wskrzeszenie tazarza,
Przemienienie na gorze, Wjazd do Jerozolimy, Ostatnia Wieczerza, Nie-
sienie Krzyza, Ukrzyzowanie, Zdjecie z Krzyza, Ztozenie do grobu, Zstq-
pienie do Otchtani, Trzy Marie u grobu, Noli me tangere, Niewierny To-
masz, Przekazanie kluczy Piotrowi, Ukazanie sie nad jeziorem Genezaret,
Whniebowstqpienie, Zestanie Ducha Swietego, Tréjca Swieta 2. Jest to wiec
program ikonograficzny, przewyzszajacy swoja objetoscig programy Psal-
terza landgrafa Hermana i Psalterza trzebnickiego. Kodeks elzbietanski
byt by¢ moze inspiracjg dla nich obu. Dla nas jednak istotne sg duchowe

19 F.Schwind, Die Landgrafschaft Thiiringen und der landgrdfliche Hof zur Zeit der Eli-
sabeth, w: Sankt Elisabeth. Firstin Dienerin Heilige. Aufsdtze Dokumentation Katalog, Sig-
maringen 1981, s.38-39.

20 A. Haseloff, dz. cyt., s. 11-13, 361; G. Bergamini, G.C. Menis, Miniatura in Friuli,
Udine 1985, s. 35-53.



28 Dariusz Tabor CR

iteologiczne tresci cyklu miniatur wiaczonych w psalterium Psatterza
Hermana....

Kluczem interpretacyjnym bedzie tutaj krotka modlitwa wstawienni-
cza za fundatora: peccatores te rogamus audi nos ut famulum tuum her-
manum in tua misericordiaconfidentem confortare et regere digneris te
rogamus audi nos. Rege quaesumus domine famulum tuum hermanum et
intercedentibus sanctis tuis gratiae tuae in eo dona multiplica ut ab omni-
bus liber offensis et temporalibus non destituantur auxiliis et sempiternis
gaudeat institutis?'. Jest to wiec zaproszenie do modlitwy skierowane do
tych, ktérzy wezma do reki psatterz, zaproszenie do modlitwy o zmitowa-
nie, pomy$lnos¢ doczesng i wieczng wladcy Turyngii. Zapewne sama fun-
dacja kodeksu miata jako intencje prosbe do Boga o takg pomysinos¢.
Jak jednak wyjasnimy obecnos$¢ zespotu miniatur i swoistg chrystologi-
zacje psalterza? Swiatto na to rzuci nam Psatterz $wietej Elzbiety. Otéz
zawiera on obszerng modlitwe za fundatora, skierowang do Jezusa Chry-
stusa:

In presencia corporis et sanguinis tui domine jesu christe commendo
famulum tuum hermanum ut per virtutem sanctae crucis et per misterium
incarnationis eundem servum tuum hermanum quamvis multis crimini-
bus peccatibus irretitum, tamen a te creatum et precioso sanguine tuo re-
demptum et in te sperantem, ab omnibus malis hodie et omni temporetu-
earis, defendas ac liberas a dominantis ac insidiis... per sanctum miste-
rium passionis tuae et redemptionis nostrae cui illum servantem commit-
to fiducialiter??.

Gwarancjg uwolnienia Hermana od zta doczesnego i wiecznego jest
tajemnica Wcielenia i Krzyza, uwolnienie od zasadzek jest rezultatem
Meki, a ona wtasnie jest obecna w miniaturach zaréwno Psatterza $w.
Elzbiety, jak i Psatterza Hermana. Obie modlitwy ujawniajg pewng posta-
we duchowa. Jest to postawa unizenia przed Majestatem Bozym, uzna-
nia swej matosci. Misterium Chrystusa — Wcielenie, Smier¢ i Zmartwych-
wstanie, wyrazone w psalmach i miniaturach, jest wielkoscig, przed kto-
ra Herman kleka, oraz zrodlem milosierdzia Bozego, na ktére on liczy.
Mamy tu postawe podobna do tej, w jakiej przedstawiany byt donator na
tympanonach ko$ciotéw romanskich XII i XIIT wieku. Tam jednak Mi-
sterium Zbawienia reprezentowane bylo przez przedstawienie Maiestas
Domini.

21 A. Haseloff, dz. cyt., s. 9.
22 Tamze, s. 14.
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Mozliwa jest jeszcze inna interpretacja zespotu miniatur wtgczonych
w psalterium. Na poczatku bowiem tego kodeksu znajduja sie catostroni-
cowe przedstawienia Hermana [ i jego zony. Towarzyszy im modlitwa za
wladce Turyngii. Psatterz miat stuzy¢ mu jako modlitewnik. W tym kon-
tek$cie znaczenia nabiera zespo6t miniatur. Jest on niejako projektem zy-
cia chrze$cijanina i wyrazem jego nadziei. Podstawaq tej nadziei jest chrzest
(Chrzest Chrystusa), ktory przez cierpienia zyciowe zespolone z Meka
Zbawiciela (Ukrzyzowanie, Zstgpienie do otchiani) i jego Chwala (Wnie-
bowstqgpienie, Zestanie Ducha Swietego) daje perspektywe pomyslnego
wyroku (Sqd Ostateczny) i ogladania Boga (Tréjca Swieta, Raj). Miat to
by¢ projekt zycia, ale tez i swego rodzaju podsumowanie, a raczej po-
mnik nagrobny wystawiony juz za zycia. Mozliwa jest wiec nastepujgca
lektura oredzia ikonograficznego psatterza: Herman ijego zona dosta-
pia zbawienia, poniewaz jako chrzescijanscy wladcy przez swe unizenie
iliczenie na Boze mitosierdzie zjednoczeni byli z Chrystusem w Jego
Mece i Chwale.

Psatterz trzebnicki jest dzietem skryptorium opactwa cystersow w Lu-
bigzu?. Opactwo to ufundowane zostalo w 1175 roku przez Bolestawa
Wysokiego, ksiecia $lgskiego i ojca Henryka Brodatego?*. Byto ono naj-
wazniejszym na Slasku o$rodkiem biatych mnichéw. Filiowato ono pozo-
state klasztory slaskie — w Henrykowie i Kamiencu. Konstanty Klemens
Jazdzewski zidentyfikowat reke anonimowego skryptora — tworcy Psatte-
rza. Ten sam pisarz przepisal inny kodeks — Biblie z opactwa w Henryko-
wie, znajdujgca sie w Bibliotece Uniwersyteckiej we Wroctawiu, pod sy-
gnaturg IF 13%.

Mozna stwierdzi¢ wplyw mys$li teologicznej i duchowos$ci cysterséw
na sposob wpisania miniatur w psalterium Psatterza trzebnickiego. Du-
chowos$¢ biatych mnichéw zostata naznaczona w sposéb zdecydowany
doswiadczeniem mistycznym $w. Bernarda z Clairvaux, zawartym w je-
go pismach?®. Doctor mellifluus skoncentrowat swaq medytacje na cierpia-
cym cztowieczenstwie Chrystusa. ,,Zbawiciel — méwit $w. Bernard — pra-
gnal przyjac¢ ludzka nature, aby nauczy¢ sie litosci i wspotczucia dla cier-

2 K.K. Jazdzewski, Lubiqz. Losy i kultura umystowa slgskiego opactwa cysterséw 1163-
1642, Wroctaw 1993, s. 194.

24 E. Luzyniecka, Architektura klasztoréw cysterskich na S’Iqsku, Poznan 1998, s. 27

2 K.K Jazdzewski, dz. cyt., s. 194.

26 S. Bernardus, Sermones super Cantica Canticorum, 1-35, w: S. Bernardi, Opera, Vol.
I, Romae 1957; S. Bernardus, Liber de diligendo Deo, w: S. Bernardi, Opera, Vol. I, Romae
1963; S. Bernardus, Liber de gradibus humilitatis et superbiae, w: S. Bernardi, Opera, Vol.
III, Romae 1963, s. 13-59.
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piacej ludzkosci (De gradibus superbiae et humilitatis 111, 9)". Cierpienie
jest inicjatywa samego Syna Bozego a jego Meka jest wyrazem postu-
szenstwa. To on wychodzi ku cztowiekowi. Cztowieczenstwo Syna Boze-
go jest narzedziem ratowania upadtej ludzkosci. Jego ludzka natura od-
stania w mece ogrom mitosierdzia Bozego.

Odpowiedzig na cierpienie Chrystusa ma by¢ mitos¢. Sg — wedtug
Bernarda — cztery stopnie mitosci, a pierwszym jest umitowanie cztowie-
czenstwa Chrystusa i przylgniecie do obrazu Boga-cztowieka (Sermones
in Cantica XX, 6, 8). Mito$c¢ cielesnos$ci Zbawiciela ma sie koncentrowac
na Jego Mece. Rany Chrystusa powodujg, ze cierpi Jego gtebia, Jego
intymnos¢, cierpig Jego wnetrznosci mitosierdzia (Sermones in Cantica
LXI, 4). Jednakze te rany pozwalajg cztowiekowi kosztowa¢, jak stodki
jest Pan. Gwozdzie rozrywajace rece i nogi, $wiadczg, ze Bog postat Chry-
stusa, aby $wiat pojednat ze sobg.

Ale Bernard nie zatrzymuje sie tylko na cierpieniu Zbawiciela. W jego
pismach pojawiajg sie¢ dwa symbole — kwiaty i owoce. Owoc granatu sym-
bolizuje Smier¢ Chrystusa, a kwiaty — Jego zmartwychwstanie.

Czyz wiec Psatterz trzebnicki, ozdobiony siedmioma miniaturami przed-
stawiajagcymi sceny Pasji i Chwaly Chrystusa nie jest wytworem specy-
ficznej duchowosci, na ktorej pietno odcisneta mysl i doSwiadczenie mi-
styczne $w. Bernarda z Clairvaux? Przeciez kazdy z psalméw powigza-
nych z miniaturami byt interpretowany w duchu pasyjnym i rezurekcyj-
nym, pomagal zgtebia¢ rany Chrystusa, wchodzi¢ w jego cierpigce czlo-
wieczenstwo, odkrywa¢ pod nim gtebie bdstwa.

Oba psatterze sa wiec znakomitymi wykwitami wielkich nurtéw ducho-
wosci I potowy XIII wieku. Niepokojg jednak pewne pytania. Ot6z w bez-
posredniej bliskosci srodowiska Psatterza landgrafa Hermana zyta $w. Elz-
bieta Turynska. W sasiedztwie $wiata cysterséw slaskich wzrastata wiel-
kos¢ sw. Jadwigi. Czy psalterz ten znalazt sie w rekach Elzbiety? Czy Ja-
dwiga postugiwala sie rekopisem z Trzebnicy? Czy obie ksiegi iich du-
chowa zawartos$¢ miaty jaki$ wplyw na osobowosci obu $swietych kobiet?

Aby na te pytania odpowiedzie¢, trzeba sie przyjrzec¢ ich duchowym
sylwetkom.

5. Psalterze i swiete

Elzbieta, corka kréla Wegier, Andrzeja 11, przybyta na dwor landgra-
fow Turyngii w roku 1211, majac 4 lata, a 10 lat pézniej zostata wydana
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za maz za Ludwika IV, panujgcego w latach 1217-1227, syna Hermana I,
rzadzacego krajem od 1190 do 1217%. Od poczatku prowadzita gtebokie
zycie modlitwy. Wywierata wplyw na meza, wypraszajac $rodki dla zara-
dzenia potrzebom ubogich. Duzy wplyw wywierali na nig franciszkanie
z ich ideatami radykalnego ubdstwa?. Jej kierownikiem duchowym byt
franciszkanin Konrad z Marburga. W roku 1226 ztozyta ona na jego rece
$lub rezygnacji z powtéornego matzenstwa, w wypadku gdyby zostala
wdowq, oraz $lub postuszenstwa w sprawach duchowych. ?° Pod jego
wplywem podjeta szereg surowych umartwien. Biograf notuje, ze nasla-
dowata ona biczowanie Chrystusa, umartwiajgc sie¢ samobiczowaniem.
Po Smierci meza opuscila zamek w Wartburgu 1 udata sie do Marburga,
gdzie zyla w dobrowolnym ubdstwie i poswiecata sie postudze ubogim?.

Mozemy wyrézni¢ dwa zasadnicze rysy duchowosci Elzbiety. Sg nimi
radykalne ubdstwo oraz intensywna asceza cielesna. Pierwszy z nich ma
swoje korzenie w duchowosci franciszkanskiej. Widoczny jest tu wptyw
Konrada. Drugi wyptywa z osobowo$ci i surowych preferencji duchowych
tego ostatniego. Lecz czy takiej osobie byl w czym$ przydatny psatterz,
od kilkunastu lat znajdujgcy sie w posiadaniu rodziny jej meza? Nie na-
lezy zapomina¢, komu Psatterz landgrafa Hermana byt dedykowany. Stu-
zyt on jako modlitewnik landgrafowii jego zonie. Byl on narzedziem uni-
zenia przed Bogiem i wielkiej prosby o mitosierdzie. W zyciu Elzbiety
widzimy i ten rys pokory, jednak rdzeniem jej aktywnosci duchowej byto
zjednoczenie z Chrystusem. W wydaniu Elzbiety przybrato ono konkret-
ne ksztalty i polegato na nasladowaniu go, i to przede wszystkim w cier-
pieniu, uboéstwie, postugiwaniu chorym i ubogim oraz oddaniu na ich
potrzeby wszystkich swych doébr.3!

Nalezy jednak podkresli¢, ze Psatterz landgrafa Hermana byt przygo-
towany dla osob $wieckich i miat stuzy¢ ich potrzebom duchowym. Sw.
Elzbieta realizowata swoj projekt Swietosci jako osoba $wiecka. Czy jed-
nak imitatio Christi ikonografii Psatterza... i zycia Elzbiety sgq tozsame?
Kodeks prezentuje duchowo$¢ uniwersalng, mozliwg do zaproponowa-
nia kazdemu cztonkowi éwczesnej elity wtadzy i kultury. Natomiast Elz-

27" A. Schiitz, Daz Geschlecht der Andechs Meranier im europdischen Hochmittelalter,
w: Herzoge und Heilige, Regensburg 1993, s. 129, 132.

28 Tenze, dz. cyt., s. 135.

29 M. Werner, Die heilige Elisabeth und Konrad von Mahrburg, w: Sankt Elisabeth...,
s. 49-50; A. Schiitz, dz. cyt., s. 135.

30 A. Schiitz, dz. cyt., s. 136, 139.

31 S. Stolz, Eloisabeth von Thiiringen, w: Lexikon des Mittelalters, 111, Stuttgart - Weimar
1999, s. 1838, 1839.
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bieta realizowata duchowos$¢ radykalng, wyjatkowa, oparta na ogotoce-
niu, umartwieniu i separacji od $wiata. Wyrazem tej separacji bylo m.in.
opuszczenie Wartburga, siedziby jej meza. Jej gtdwng inspiracjg byla
surowos$¢ Konrada z Marburga, to on ksztaltowat jej osobowos¢, Niewy-
kluczone, ze Elzbieta modlila sie, postugujgc sie Psalterzem..., jednakze
propozycja, ktérg zawierata ta ksiega, nie bylta wystarczajgca i pozosta-
watla raczej na marginesie gtéwnego nurtu zycia duchowego pézniejszej
Swietej.

Jadwiga byta cérka Bertolda VI Andechs, hrabiego Meranii i Agniesz-
ki z rodu Wettinow, margrabiow Misni i Luzyc®2. Pochodzita ze srodowi-
ska o wysokiej kulturze Byta wychowanka benedyktynek z klasztoru
w Kitzingen, zdobyla wyksztalcenie — znata jezyk tacinski, byta réwniez
wdrozona w lekture Biblii®3. Tam tez zetkneta sie z pobozno$cig bene-
dyktynska. Miedzy rokiem 1186 a 1190 zostata wydana za Henryka, syna
Bolestawa Wysokiego, ksiecia Slaska34. Przybywajac na Slask, dostoso-
wata sie do miejscowych zwyczajéw i nauczyla sie jezyka polskiego. Dzie-
lita z mezem gospodarcze 1 polityczne projekty dotyczgce dzielnicy $la-
skiej, a w szczegolnosci jego wysitki na rzecz cywilizacyjnego rozwoju
Slagska — melioratio terrae®. Urodzita i wychowata siedmioro dzieci. Ja-
dwiga byta osoba religijng, jednak osobiste przezycia rodzinne (znisz-
czenie rodowej siedziby, banicja trzech braci i $mier¢ siostry) sprawity,
ze przezyla przetom. Podejmuje odtad praktyki ascetyczne — samobiczo-
wanie, posty, rezygnacja z obuwia. Jej duchowos$¢ odznacza sie wyrazi-
stymi cechami.

Jadwiga wykazywata zywy kontakt z Pismem $wietym?3®. Praktykowa-
fa modlitwe psalmami. Wyniosta to ze szkoty benedyktynek w Kitzingen.
Niezwykle cenita sobie Eucharystie i codzienne w niej uczestniczyta®.
Biograf podaje, ze z zaangazowaniem rozwazata Meke Panska i starata
sie swe cierpienia oraz przezycia rodzinne ($mier¢ meza oraz $mierc¢ syna
w bitwie pod Legnicg) taczy¢ z cierpieniami Chrystusa®. Szczegoélnym
kultem darzyla Matke Najswietsza i zawsze nosita jej malg figurke przy

32 A, Kietbasa SDS, Sw. Jadwiga .S"Iqska, Warszawa 1990, s. 28-29; A. Schiitz, dz. cyt.,
s. 145.

33 A. Kietbasa, dz. cyt., s. 64.

34 Tamze.

35 B. Zientara, Henryk Brodaty i jego czasy, Warszawa 1997, s. 189-207, 347-349.

36 A. Kietbasa, dz. cyt., s. 64.

37 A. Kietbasa, dz. cyt., s. 67-68; J. Gotschalk, Hedwig von Andechs — Herzogin von
Schlesien. Eine Botin des Friedens, Freiburg — Basel — Wien 1982, s. 64.

38 A. Kietbasa, dz. cyt., s. 68.
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sobie®. Narzucita sobie program ostrych umartwien cielesnych, a w szcze-
golnosci post. Umartwienia stuzyly przede wszystkim pokorze — pragne-
la ona pohamowac¢ swg arystokratyczng dume*’. Byta ona osobg o silnej
osobowosci i potrafita broni¢ swych umartwien, nawet przed legatem
papieskim i biskupami — bamberskim i wroctawskim. Jej najblizsi réw-
niez nie byli w stanie skioni¢ jej do ztagodzenia umartwien. Uwidacznia
sie tutaj jej wielka niezaleznos$¢ i samodzielno$¢ duchowa.*. Po $mierci
meza, w roku 1238 przeniosta sie do ufundowanego przez niego klaszto-
ru cysterek w Trzebnicy i zamieszkata tam w matym domku, w petni
uczestniczgc w zyciu wspolnoty oraz stosujac sie do przepiséw zakon-
nych*2. Nie zlozyta jednak profesji. Pragneta zachowa¢ wtasnos$¢ swych
dobr, aby moc z dochodow wspierac ubogich. Rysem charakterystycznym
jej duchowosci byt silny zwigzek zycia wewnetrznego z aktywnos$cig ze-
wnetrznag na polu spotecznym*.

Jakie sq zrodta duchowych inspiracji $wietej ze Slaska? Widzimy w jej
sylwetce duchowej wptyw szkoly benedyktynskiej, przejawiajacy sie
przede wszystkim w umitowaniu Pisma $wietego i liturgii. Nic dziwne-
go, Jadwiga otrzymata przeciez wychowanie w klasztorze benedykty-
nek w Kitzingen. Na Slasku ksiezna pozostawata pod wyraznym wply-
wem cystersow. Biali mnisi, przybyli z saskiego opactwa Pforte, zako-
rzenili sie najpierw w fundowanym w 1175 roku przez Bolestawa Wyso-
kiego klasztorze w Lubigzu**. Filiowali opactwa w Mogile (1222), Hen-
rykowie (1227) oraz Kamiencu (1247)%. Henrykéw dat poczatek klasz-
torowi w Krzeszowie, a klasztor przybylych z Bambergu mniszek
w Trzebnicy wzieli pod swojg opieke i w roku 1218 mnisi lubigscy*®. Rys
pasyjny w zyciu Jadwigi miat zapewne Zrédto w duchowosci cystersow.
Wszak jej spowiednikami byli od roku dwaj mnisi lubigscy: Gunteri Ma-
teusz. Od roku 1235 na Slasku obecni byli franciszkanie. Wérod braci
mniejszych ksiezna znalazta spowiednika byt nim Herbort. Francisz-
kanskim zwyczajem wta$nie wydaje sie by¢ noszenie przy sobie figurki
Matki Boskiej.

39 Tamze, s. 68-69; J. Gotschalk, dz. cyt., s. 73.

4 A. Kietbasa, dz. cyt., s. 66.

41 A. Kietbasa, dz. cyt., s. 66, 70; J. Gotschalk, dz. cyt., s. 72.

4 A. Kietbasa, dz. cyt., s. 72-73.

4 J. Gotschalk, dz. cyt., s. 73.

4“4 K.K. Jazdzewski, dz. cyt., s. 24-26; E. Luzyniecka, dz. cyt., s. 27.

4 K.K. Jazdzewski, dz. cyt., s. 34; E. kuzyniecka, dz. cyt., 28.

6 A, Watkowski, Skryptoria cysterséw filiacji portyjskiej na Slgsku do korica XIII wieku,
Zielona Gora — Wroctaw 1996, s. 34.
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Wyrazny wplyw wywierata na osobowos¢ Jadwigi posta¢ jej siostrze-
nicy — Elzbiety Turynskiej, zmartej w 1231 roku. Wyrazem tego mogty
by¢ surowe umartwienia oraz ubdéstwo. W tym ostatnim niewatpliwy byt
przyktad franciszkanow, jednak Herbort nie miat inkwizycyjnej osobo-
wosci Konrada z Marburga. Dostrzegajac podobienstwa, zauwazmy tez
réznice. Jadwiga zachowala wtasnos$¢ i zarzad dobr. O ile Elzbieta do
konca praktykowata imitatio Christi w $wiecie, to Jadwiga weszta do
wspolnoty mniszek i zyta ich zyciem, stosujgc sie mimo braku profesji do
wszystkich przepisow.

Czy na duchowos$¢ Jadwigi miata jakikolwiek wplyw zawartos$¢ tre-
$ciowa Psatterza trzebnickiego? Aby na to pytanie odpowiedzie¢ nalezy
przeanalizowa¢ warunki spoteczne, w jakich ten kodeks powstal. Slask
XIII wieku byt obszarem przy$pieszonego rozwoju cywilizacyjnego. Jego
podstawa byla akcja kolonizacyjna — osadzanie przybyszow z giebin Nie-
miec obyczajem wolnych gosci, lokowanie wsi i miast na prawie magde-
burskim?*’. Zagospodarowywanie pustek przynosito duze dochody skar-
bowi ksigzecemu. Wplywaty do niego réwniez zyski z kopaln ztota w oko-
licach Ztotoryi. W takiej sytuacji mozna byto pomys$le¢ o fundacjach reli-
gijnych, artystycznych i spotecznych, ktére zaspokajatyby palace potrze-
by albo tez stawatly sie pomnikiem panujgcego i jego dynastii. Takim po-
mnikiem stat sie klasztor trzebnicki, zatozony nie bez inspiracji Jadwi-
gi*s. Zlozony program przestrzenny kosciola opackiego — trojnawowa
bazylika z transeptem i trojnawowym choérem, trzema absydami — prze-
kraczat potrzeby konwentu. Tego rodzaju ukiad przestrzenny podykto-
wany byt okreslonymi potrzebami, ksigze bowiem traktowat Trzebnice
jako sw¢j tzw. klasztor domowy, gdzie fundator ma zawsze wstep i spe-
cjalne miejsce dla swego dworu. Kos$ciét musiat wiec stuzy¢ uroczystym
celebracjom dynastycznym i panstwowym. Miat sta¢ sie réwniez rodzin-
ng nekropolia, a przede wszystkim stanowi¢ wyraz reprezentacji i chwa-
1y*°. Podobnie potraktowano dwie inne fundacje; ufundowany przez ojca
Henryka, Bolestawa Wysokiego, ko$ciot o prezbiterium z obejsciem i rze-
dami kaplic, jak i kosciot henrykowski, gdzie przed 1241 rokiem rozpo-
czeto wznoszenie prezbiterium z obej$sciem®. Do tego nalezy doda¢ za-

47 B. Zientara, dz. cyt., s. 149-162.

48 B. Zientara, dz. cyt., s. 139.

4 M. Kutzner, Ideowe programy fundacji artystycznych Henryka Brodatego, w: Ksiega
Jadwizanska. Miedzynarodowe Sympozjum Naukowe Swieta Jadwiga w dziejach i kulturze
Slqska. Wrociaw — Trzebnica 21-23 wrzesnia 1995 roku, Wroctaw 1995, s. 144

50 Tamze, s. 145.
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fozenie wielu kosciotéw i szpitali, w czym miata swéj udziat Jadwiga.
Jednak nie ona byla fundatorkg. Wtadze, decyzje i sygnowanie doku-
mentow mezowi pozostawiata mezowi®l. Zresztg prawnie nie przystugi-
walo jej rzadzenie ksiestwem>2.

W tym kontekscie nalezy widzie¢ powstanie Psatterza trzebnickiego.
Byta to z pewnoscia jedna z wielu artystycznych inicjatyw, jakie podej-
mowano jeszcze za zycia obojga ksiestwa. Konstanty Klemens Jazdzew-
ski twierdzi, ze kodeks zostat napisany dla samej Jadwigi juz po $mierci
jej meza, w czasie gdy ksiezna wdowa usuneta sie do Trzebnicy®. Teza ta
nie wydaje sie by¢ zasadna. W klasztorze tego rodzaju ksiegi Jadwiga
nie potrzebowata. Mogta bowiem korzysta¢ z ksigg chorowych, tak jak
wszystkie mniszki. Kodeks nasz jest ksiega przeznaczong do indywidu-
alnego uzytku oséb swieckich. Mogta ona powstac¢ jeszcze przed rokiem
1238 1 zostata zamowiona w lubigskim skryptorium, najprawdopodobniej
przez Henryka i Jadwige, cho¢ z jej inicjatywy. Jak to juz zostato powie-
dziane, Jadwiga byla zafascynowana postacig swej siostrzenicy Elzbiety
Turynskiej. Nie sposdb wykluczy¢ osobistych kontaktéw, podczas ktd-
rych zaprezentowany mogt zosta¢ Jadwidze modlitewnik, od lat pozosta-
jacy we wtadaniu rodziny landgraféw turynskich. Zainspirowana urodg
ksiegi mogta poprosi¢ meza o ufundowanie podobnej. Cystersi nadali jej
ksztatt wyrazajacy ich duchowos¢ i tre$¢ bogatsza od ksiegozbioru. Taki
psatterz najprawdopodobniej odpowiadat duchowemu temperamentowi
Jadwigi i jej zwyczajom — lekturze Pisma $wietego, modlitwie psalmami
oraz medytacji Meki Panskiej. Jednak nie on uformowat duchowos¢ ksiez-
nej. Byta ona silna osobowoscig, konsekwentnie dazgca do wytyczonego
celu, ksztattujacq swe zycie wewnetrzne oryginalnie i niepowtarzalnie.
Czerpala z ré6znych zrodet to, co na danym etapie rozwoju odpowiadato
jej potrzebom.

Zakonczenie

W wyniku powyzszych rozwazan nasuwa sie kilka wnioskéw. Po pierw-
sze: badania nad relacjami miedzy duchowos$cia a sztukg okazuja sie by¢
bardzo owocne. Aktualne prady ascetyczne moga by¢ Zrodtem realizacji

51 O fundacjach Henryka i Jadwigi: B. Zientara, dz. cyt., s. 353-357; A. Kietbasa, dz.
cyt., 5. 43-45.

52 A. Kietbasa, dz. cyt., s. 42.

5 K.K. Jazdzewski, dz. cyt., s. 194.
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artystycznych. Dzieta sztuki mogq inspirowa¢ w mniejszym lub wiekszym
stopniu koryfeuszy zycia wewnetrznego. Pozostaje wiec jeszcze wiele do
przebadania. Po drugie: $wieci byli osobami zanurzonymi gteboko w kul-
ture swoich czasow i czerpigcymi pelnymi gar$ciami z tej kultury. Kultu-
ra byta dla nich pokarmem, byla tez dla nich zadaniem — na bazie tego,
co zastali, tworzyli dzieta coraz doskonalsze i coraz bardziej przeniknie-
te duchem, ktérym zyli. W glebie tej kultury zasiewali ziarno gitebokiego
zycia wewnetrznego. Bez Jadwigi slaska melioratio terrae zapewne nie
bytaby mozliwa. Po trzecie: $wietos¢ potrzebuje lektury, refleksji, opiera
sie na zastanym dorobku pokolen, potrzebuje po prostu formacji intelek-
tualnej. Dzisiaj te poszukiwania rozpoczynamy po raz kolejny w Colle-
gium Resurrectianum. Oby wreszcie zaowocowaly swietoscia.
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ROZPRAWA DOKTORSKA

Dnia 7 maja 2001 roku w Instytucie Historii Sztu-
ki Uniwersytetu Jagiellonskiego odbyla sie pu-
bliczna dyskusja nad rozprawa doktorskg ks. mgr.
Dariusza Tabora CR pt. [luminacje cysterskich ko-
deksow $lgskich XIII wieku. Ks. Dariusz prowadzit
badania w zakresie powyzszego tematu od 1994
roku. Prace badawcze i redagowanie rozprawy za-
konczyt wiosng 2000 roku. 28 marca 2001 r. ztozyt
egzamin doktorski.

Dyskusja nad rozprawg odbyla sie w atmosferze
intelektualnej powagi. Nad procedura czuwala ko-
misja, w sklad ktorej weszli: prof. dr hab. Adam
Matkiewicz — dyrektor Instytutu Historii Sztuki UJ,
przewodniczacy; prof. dr hab. Jerzy Gadomski — pro-
motor; prof. dr hab. Barbara Miodonska z Muzeum
Czartoryskich — recenzent; prof. dr hab. Klementy-
na Zurowska — recenzent; oraz cztonkowie: prof. dr
hab. Anna Rézycka-Bryzek, prof. dr hab. Stanistaw
Szczur, dr hab. Marcin Fabianski i dr hab. Tomasz
Gryglewicz. Na poczatku gtos zabrat promotor, prof.
dr hab. Jerzy Gadomski, ktory przedstawit sylwetke
naukowgq doktoranta. Nastepnie Ks. Dariusz Tabor CR
strescit swojg rozprawe. Jej ocene przedstawily re-
cenzentki — pani prof. dr hab. Barbara Miodonska



38 Magis scire

i pani prof. dr hab. Klementyna Zurowska. Padly réw-
niez pytania oséb uczestniczacych w dyskusji. Od-
powiedzi na recenzje i pytania udzielit w diuzszej
wypowiedzi doktorant. Po przerwie, podczas ktoérej
komisja obradowata nad wynikiem dyskusji, prze-
wodniczgcy obwiescit, ze komisja ztozy wniosek
o przyznanie ks. Dariuszowi stopnia doktora. Rada
Wydziatu Historycznego Uniwersytetu Jagiellon-
skiego na posiedzeniu w dniu 18 maja 2001 przy-
znata ks. Dariuszowi Taborowi CR stopien doktora
nauk humanistycznych w dziedzinie nauk o sztuce.

Dariusz Tabor CR
Iluminacje cysterskich kodeksow slaskich XIIT wieku

Przedmiotem rozprawy doktorskiej, wykonanej na Wydziale Historycz-
nym Uniwersytetu Jagiellonskiego pod kierunkiem prof. dr. hab. Je-
rzego Gadomskiego, sg malarskie zdobienia grupy kodekséw pochodza-
cych z cysterskich opactw na Slasku — Lubigza, Trzebnicy, Kamienca
i Henrykowa. Grupa ta obejmuje dwa antyfonarze, cztery graduaty, je-
den mszat, jeden homiliarz, jedng Biblie, jeden psalterz oraz jedno mar-
tyrologium. Poszczegolne kodeksy byty juz przedmiotem badan. Do znacz-
niejszych osiggnie¢ nalezg opracowania Ernsta Klossa, Rainera Marii
Libora, Michata Walickiego oraz Alicji Kartowskiej-Kamzowej. Brak byto
jednak w nich pogtebionej analizy stylu oraz uchwycenia linii prowenien-
cyjnych. Niewystarczajgce okazaly sie analizy i interpretacje przedsta-
wien figuralnych. Upowazniato to do podjecia tego tematu.

Wszystkie dzieta malarskie zdobigce cysterskie rekopisy zostaty upo-
rzgdkowane w pieciu grupach stylistycznych. Do pierwszej grupy nalezg
kaligraficzne inicjaty antyfonarza lubigskiego IF 399 rysowane piorkiem.
Korpusy i ornamenty liter komponowane sg tam z pasm zakreslonych
konturowo czerwonym inkaustem. Drugag grupe stanowig barwne inicja-
ly figuralne i ornamentalno-figuralne zbudowane z gietkich pasm two-
rzgcych woluty i plecionki. Podstawowym elementem zdobniczym tych
inicjatéw jest rozbudowana palmeta. Dominujg barwy: cynobrowa, bte-
kitna, zielona i fioletowa. Nalezg tu inicjalty psatterza trzebnickiego IF
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440, graduatu lubigskiego IF 414 oraz graduatu kamienieckiego IF 411.
Trzecia grupa zawiera inicjaly o masywnych korpusach zdobionych re-
liefowym ornamentem roslinnym oraz drobnymi, z reguly wolutowymi
i ro$linnymi, ornamentami wewnatrz pét. Nalezg do niej inicjaty gradu-
atu kamienieckiego IF 412. W sklad czwartej grupy stylistycznej wcho-
dza malowane zaré6wno gwaszem, jak i inkaustem skromne inicjaty o kor-
pusach ksztattowanych tagodnymi liniami oraz o wolutowych systemach
zdobien. Sa to inicjaly mszatu z Kamienca IF 463, Biblia henrykowska IF
13, homiliarz z Lubigza IF 663 oraz lekcjonarz z Kamienca IQ 255. Pigta
grupe tworzg catostronicowe miniatury psatterza trzebnickiego IF 440
w liczbie 17.

Zostaty rozpoznane zrédta stylu iluminacji. Styl inicjaléow pierwszej
grupy ma swa geneze w iluminatorstwie niemieckim XII wieku. Siega
ona do dziet szkoty z Echternach z poczatku XII stulecia. Formuta stylo-
wa inicjatow grupy drugiej ma zrodio w specyficznej formacji stylistycz-
nej zaistniatej okoto 1200 r. we Francji i Anglii — po obu brzegach kanatu
La Manche, ktora nazywana jest w literaturze ,,the Chanel style". Zosta-
la ona przetransponowana na Slask za posrednictwem Franciji i krajow
niemieckich. Forma inicjaléw trzeciej grupy oraz niektérych elementéw
inicjalow grupy drugiej ma swg geneze w miniatorstwie francuskim XIII
wieku, jednak zostala ona przeksztalcona w $rodowiskach niemieckich.
Widoczne jest to w przedstawieniach figuralnych. Stylistyka inicjatow
grupy czwartej, charakteryzujaca sie uzyciem motywu poéilistka, ma swe
zr6dlo w iluminatorstwie niemieckim XII i XIII wieku. Catostronicowe
miniatury psatterza trzebnickiego IF 440 (pigta grupa stylistyczna), zwia-
zane zaréwno w swej formule stylowej, jak i uktadzie ikonograficznym
z realizacjami miniatorskiej szkoly sasko-turynskiej znajdujg swa gene-
ze w o$rodkach potudniowych Niemiec, pozostajacych pod wpltywami
bizantyjskimi.

Podjeto réwniez probe weryfikacji czasu powstania zdobien malarskich.
Punktem wyj$cia byly datowania kodekséw przeprowadzone przez Kon-
stantego Klemensa Jazdzewskiego w oparciu o kryteria paleograficzne.
Weryfikacja tychze datowan wspomagana byta przez kryteria stylistycz-
ne iluminacji oraz kryteria liturgiczne tresci ksigg. Potwierdzono wiek-
szos$¢ okreslen czasu powstania, zmieniono jednak datowanie graduatu
z kamienca na lata 60. XIII w. (przed kanonizacja $w. Jadwigi w roku
1267). Odkryto rowniez wazny szczegétl datujacy homiliarz IF 663
(wzmianka o uroczystosci $w. Stanistawa biskupa i meczennika, kanoni-
zowanego w 1253 1.). Ksiega ta powstata okoto roku 1250. Analiza tzw.
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,rak malujacych” doprowadzita do odkrycia 19 anonimowych miniatu-
rzystow pracujacych przy zdobieniu zespotu cysterskich kodeksow.

Pie¢ kodeksow zawiera przedstawienia figuralne. Antyfonarz IF 399
ma trzy przedstawienia: aniot siedzacy u pustego grobu Chrystusa, po-
piersie Matki Boskiej oraz Oblubienica, ktéra niesie w sobie cechy Ma-
rii, jak i Eklezji. S one podporzadkowane tekstom liturgicznym naste-
pujacych obchodéw: Zmartwychwstania, $w. Agnieszki oraz Wniebowzie-
cia Blogostawionej Dziewicy Maryi. Psatterz trzebnicki zawiera trzy cy-
kle miniatur catostronicowych: cykl dziecinstwa i zycia ukrytego (Drze-
wo Jessego, Zwiastowanie, Narodzenie, Zwiastowanie pasterzom, Ofia-
rowanie, Pokton Trzech Kroli, Chrzest w Jordanie i Kuszenie na Pustyni),
cykl pasyjno-paschalny (Przemienienie, Wjazd do Jerozolimy, Biczowa-
nie, Ukrzyzowanie, Zstgpienie do otchtani, Trzy Marie u grobu, Wniebo-
wstgpienie) oraz eschatologiczny (Maiestas Domini, Sad Ostateczny).
Cykl pasyjno-paschalny jest wpisany w o$miopodziat psalterium. Powia-
zanie tre$ci miniatur z trescig psalmow osmiopodziatu jest rezultatem
chrystologizacji psatterza. Nasz psatterz stoi w ciggu o$Smiodzielnych
psatterzy zdobionych miniaturami catostronicowymii jawi sie wérod nich
jako ksiega o najbardziej logicznym, rozbudowanym i konsekwentnym
ukladzie miniatur powigzanych z psalmami. Inicjaly figuralno-ornamen-
talne graduatéw kamienieckich IF 411 oraz IF 412 sq podporzadkowane
tekstom liturgicznych wazniejszych celebracji roku liturgicznego. Roz-
budowany inicjat A(d te levavi) graduatu IF 411 — Dawid z harfg, kleczg-
cy mnich i walczgacy mezczyzna, inicjat A(d te levavi) graduatu IF 414
z przedstawieniem cziowieka walczacego z bestig, oraz inicjat V(iri gali-
lei) graduatu IF 411 z walczgcym czlowiekiem — niosg w sobie przestanie
walki ze zlem, modlitwy i ufno$ci w Bogu. Rozbudowany inicjat P(uer)
graduatu IF 411 zawierajacy Narodzenie i Zwiastowanie pasterzom,
motyw Boga Ojca w krzaku ognistym wraz z postaciami prorokéw, oraz
inicjat P(uer) graduatu IF 412 — prezentuja kompleks tresci typologicz-
nych oraz mariologicznych zwigzanych z tajemnicq Wcielenia. Zagad-
kowe przedstawienie w inicjale A(d te levavi) graduatu IF 412 zostato
zidentyfikowane jako Oblubieniec i Oblubienica PnP. Przedstawienie
Trzech Marii u grobu oraz Powstajgcego z martwych Chrystusa inicjatu
R(esurrexi) 1aczy w sobie dwa przedstawienia wyrazajgce tajemnice Zmar-
twychwstania, wczeséniejszg (Trzy Marie u grobu) oraz p6zniejsza.

Przedstawienia figuralne sg wyrazem zasadniczych watkéw ducho-
wosci cysterskiej. Majg one odniesienie do mysli duchowej $w. Bernarda
z Clairvaux. Oblubienica z antyfonarza lubigskiego IF 399 oraz Oblubie-
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niec i Oblubienica z graduatu lubigskiego IF 412 wyrazajg tre$ci mistyki
nupcjalnej Bernarda, obecnej w Sermones in Cantica Canticorum. Oblu-
bienica zidentyfikowana zostata jako Ecclesia — Sponsa oraz Maria Mat-
ka Jezusa — Niepokalana i Wniebowzieta. Przedstawienia walki z bestig
w graduale IF 414 oraz w graduale IF 411 wyrazaja walke duchowa oraz
droge od pychy do pokory. Szczegdlne znaczenie ma inicjat A(d te leva-
vi) tegoz gradualu z przedstawieniem kréla Dawida oraz kleczacego
mnicha. Wyrazaja one pewien osobowy ideat cztowieka oddanego kon-
templacji. Przedstawienia Narodzenia, Zwiastowania pasterzom i Ofia-
rowania w $wiatyni graduatow IF 411 oraz IF 412 wysuwajg na plan pierw-
szy Marie oraz jej dziewicze macierzynstwo, jej godnosc¢ oraz role w dziele
zbawiania. Cykle miniatur psatterza trzebnickiego, w szczegolnosci cykl
pasyjno-paschalny, zwigzany z psalmami oémiopodziatu, maja jako pod-
loze bernardynska mysl chrystologiczng oraz role cztowieczenstwa Chry-
stusa jako narzedzia zbawienia.

Istnienie przedstawien figuralnych w ksiegach cysterskich zostato zin-
terpretowane w Swietle wypowiedzi $w. Bernarda z Clairvaux oraz naj-
starszego prawodawstwa cysterskiego. Sw. Bernard sprzeciwiat sie jedy-
nie wystawnos$ci wyposazenia ko$cielnego, nie byt obrazoburca. Podsta-
wowag role w rozwoju duchowym mnicha przypisywat on Stowu, nie ob-
razowi. Najstarsze dokumenty normatywne cysterséw dopuszczaly przed-
stawienia Ukrzyzowanego. Przedstawienia figuralne w omawianym ze-
spole kodeks6w majg za zadanie odkry¢ boéstwo i cztowieczenstwo Chry-
stusa — Boga i Cztowieka oraz stojg w stuzbie Stowa, ktére miato funda-
mentalne znaczenie w zyciu mnichéw.

Najwazniejszymi rezultatami badawczymi niniejszej rozprawy w dzie-
dzinie stylu sa: ustalenie proweniencji formut stylowych wszystkich pie-
ciu grup stylistycznych, weryfikacja czasu powstania iluminacji oraz
wyroznienie 19 miniaturzystow wykonujacych zdobienia ksigag. Osiggnie-
ciami badawczymi w dziedzinie ikonografii sq natomiast: odkrycie chry-
stologizacji jako motywacji podporzadkowania miniatur psalmom w psat-
terzu trzebnickim, identyfikacja postaci inicjatu A(d te levavi) graduatu
IF 412 jako Oblubienca i Oblubienicy oraz wykazanie zwigzkéw przed-
stawien ikonograficznych z zasadniczymi tematami duchowosci cyster-
skiej w redakcji $w. Bernarda z Clairvaux.
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Wstep

Dla zdecydowanej wiekszosci ludzi prawda o tym, ze — jak to ujat
T. Merton — nikt z nas nie jest samotng wyspa, Zze zawsze zyjemy
z innymi osobami w ramach r6znych spotecznosci, wspoélnot — nie budzi
zadnych watpliwosci. Jest czyms$ oczywistym, ze rodzimy sie, dojrzewa-
my, starzejemy sie, uczymy sie, wychowujemy sie, pracujemy, bawimy
sie prawie zawsze w fgcznosci z innymi ludZzmi. Oni stale nam towarzy-
szg w ziemskiej egzystencji, a nawet — w co wierzymy — beda z nami ra-
zem przez catg wiecznos¢. To jedna z najbardziej elementarnych danych
empirycznych, niekoniecznie naukowych, ze niezliczone spotecznosci
ludzkie istniaty w historii i wcigz na nowo powstajg. Maja one rézny po-
czatek, charakter, zasieg i cele. Te wielorakie postaci zycia spotecznego
poddaje sie od wiekéw roznym badaniom, klasyfikacjom, dopatrujac sie
w nich np. form naturalnych i umownych, przyrodzonych i nadprzyro-
dzonych, lokalnych i miedzynarodowych. Sposréd nich najczesciej wy-
mienia sie jako najbardziej zasadnicze: matzenstwo, rodzine, réd, szczep,
plemig, lud, klase spoteczng, spoleczenstwo, ojczyzne, panstwo, Ko$ciot
iinteresujacy nas w tej pracy — naréd.

Wspomniane spotecznosci sg tak ztozonym, bogatym zjawiskiem spo-
lecznym, ze moga by¢ rozpatrywane z najrozmaitszych pozycji i przez
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ré6zne dyscypliny naukowe, gtéwnie przez socjologie, politologie, histo-
rie, kulturoznawstwo, antropologie, etyke, teologie i wreszcie — filozofie.
Rozwazania filozoficzne dotyczgce tych wtasnie form zajmujg w historii
filozofii wazne miejsce i obecne sq we wszystkich jej okresach: od staro-
zytnosci az do naszych czasow. Wypada wspomnie¢ tu takie nazwiska,
jak: Platon, Arystoteles, $w. Augustyn, $w. Tomasz z Akwinu, Hobbes,
Locke, Rousseau, Hegel, Comte, Marks, Maritain, Mounier, Buber.

Zainteresowanie filozofig spoteczng, w szczegolno$ci narodem, nie-
obce jest tez polskiej mys$li, zar6wno wspdliczesnej, jak i minionej. Szcze-
go6lnie dominowaty one w wieku XIX. Do tego stopnia opanowaty wow-
czas mys$lenie filozoficzne, ze méwi sie o powstaniu tzw. ,filozofii naro-
du", a cala nawet filozofie typu metafizycznego z tamtego stulecia okre-
$la sie jako ,filozofie mesjanistyczng", dla ktérej — jak wiadomo — na-
czelng tezg bylo przekonanie o wyjgtkowym znaczeniu narodu i jego
dziejow. Najbardziej reprezentatywnymi przedstawicielami tego rodza-
ju refleksji byli: Hoene-Wronski, Cieszkowski, Libelt, Kremer, Trentow-
ski, Mochnacki, Lelewel, Ziemiecka, Rzewuski, Mickiewicz, Stowacki,
Krasinski, Norwid. Do tego rzedu bardzo znanych postaci z tamtego
okresu nalezy réwniez bez watpienia zaliczy¢ i zatozycieli Zgromadze-
nia Zmartwychwstania Panskiego: Bogdana Janskiego, Hieronima Kaj-
siewicza, a szczegolnie Piotra Semenenke, ktéry na 6w temat najwiecej
ito ex professo sie wypowiedzial; nie bez powodu uznawany jest prze-
ciez za najwybitniejszego mys$liciela katolickiego w Polsce w XIX stu-
leciu. O wadze ich mys$li dotyczacej problematyki narodu niech $wiad-
czy fakt, ze jest ona wcigz u nas przedmiotem uwagi, analiz i prac na-
ukowych. Czyniono to — o ile mi wiadomo — prawie zawsze w aspekcie
teologicznym, czyli takim, w kté6rym przedmiot i sposéb rozwazan wy-
znaczony jest w zasadzie catkowicie przez dane objawienia chrzesci-
janskiego, zinterpretowanego przez Urzad Nauczycielski Ko$ciota. Jed-
nak nawet dos$¢ pobiezna lektura pism naszych Zalozycieli pokazuje,
zZe mieszcza sie w nich rowniez tresci typu filozoficznego, to znaczy ta-
kiego, w ktorym przedmiot i metoda wyznaczone sg catkowicie przez
horyzont naturalnego, racjonalnego poznania ludzkiego, i w ktérym
chodzi o uchwycenie tego wszystkiego, co w analizie pojecia ,,nar6d”
jest podstawowe, uniwersalne.

Mozna jeszcze na koniec tego wstepu zapyta¢, czy jest sens poruszac
taki temat w sytuacji, gdy odwolywanie sie¢ do kategorii narodu uznaje
sie w wielu kregach spotecznych za przezytek dawniejszych epok, kiedy
nie istnial jeszcze na tak wielka skale miedzynarodowy podziat pracy,
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gdy poszczegoélne spotecznosci stanowity grupy od siebie wzglednie izo-
lowane, gdy komunikacja miedzy nimi byta utrudniona, sporadyczna,
bardzo staba. Czy maja zatem sens rozwazania filozoficzne o narodzie,
gdy dominujacq role w $wiecie zaczynaja odgrywac¢ organizacje gospo-
darcze, militarne, spoleczne, polityczne o charakterze ponadnarodowym,
jak cho¢by Unia Europejska czy NATO, a kultura ulega w duzym stopniu
procesom unifikacyjnym? Wprost przeciwnie, wiele jest symptomow tego,
ze procesy globalizacji, unifikacji, kooperacji, komunikacji rozbudzajg we
wspoiczesnym $wiecie potrzebe indentyfikacji narodowej, powrotu do
korzeni narodowych i zachowania tozsamos$ci narodowej. Glosy za taka
potrzeba dobiegaja do nas wciaz z réznych stron: zaréwno z linii réznych
frontow wojennych, jak i ze strony spokojnej, odpowiedzialnej refleksji
racjonalnej. I do tego wta$nie drugiego sposobu argumentacji i dowo-
dzenia swojej racji pragnie sie przylaczyc¢ ten gtos, referujacy poglady
filozoficzne o narodzie naszych Zatozycieli; glos ten préobuje ukaza¢ ich
mys$l na nieco szerszej podstawie poznawczej — dawniejszej i wspotcze-
snej filozofii spotecznej, a szczegodlnie w powigzaniu z czotowymi przed-
stawicielami polskiej my$li narodowej XIX w., z ktérymi ci wybitni zmar-
twychwstancy mieli najwiecej zwigzkow i ktorzy w tej sprawie wypowie-
dzieli szereg interesujacych mysli, waznych takze i dzis.

Uwaza sie, ze wyczerpujaca i istotna z punktu widzenia filozofii pro-
blematyka narodu, mieszczaca sie w tzw. ontologii czy metafizyce na-
rodu, zawarta jest w takich podstawowych kwestiach, jak: ontyczna
struktura narodu, jego geneza i cel. W taki tez sposo6b i w takiej kolej-
nosci zostang zaprezentowane tresci, bedace przedmiotem niniejszego
artykutu.

1. Analiza ontycznej struktury narodu

W analizie ontycznej struktury narodu, podobnie zresztq jak i w anali-
zie jakiegokolwiek typu bytu, chodzi o takie jego poznawcze ujecie, kto-
re dociera i ujmuje w nim to, co jest najbardziej fundamentalne, podsta-
wowe, co konstytuuje nardd jako taki. Zaktada sie tu — pomimo wielu
kontrowersji w tej materii — ze w takim zjawisku jak narod, zjawisku od-
znaczajgcym sie tak ogromna wielopostaciowoscig form i sposobow ksztat-
towania sie i funkcjonowania, mozna odnalez¢ cechy wspoélne, uniwer-
salne, konieczne, ktore przystuguja kazdemu narodowi niezaleznie od
miejsca i czasu, ktére mozna odnies$¢ do narodu jako takiego!. Oczywi-
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$cie, pojecie narodu, ktore takim sposobem osiggniemy, nie bedzie do-
ktadnie odpowiadato zadnemu narodowi konkretnemu, bedzie swego
rodzaju abstraktem, bedzie miato charakter — jak sie to mowi w metafizy-
ce —nie tylko transcendentalny, ale i analogiczny, podobny. Taka jest po
prostu cena, jaka sie ptaci w filozofii za jej specyficzny sposob podejscia
poznawczego. Ale tez i taki spos6b mys$lenia charakteryzowat niekiedy
i Zatozycieli Zmartwychwstancow, ktérzy — jakkolwiek dostrzegali wie-
los¢ narodow, opisywali ich specyficzne wtasciwosci, szczegolnie narodu
polskiego — to jednak nie unikali pewnych generalizacji, wypowiadajgc
sady o narodzie jako takim. Dotyczy to gtéwnie o. Piotra Semenenki.

W celu dokonania takiej ontycznej analizy interesujgcego nas typu
bytu, postuzymy sie wypracowanymi w ramach filozofii klasycznej roz-
réznieniami co do fundamentalnych elementéw strukturalnych tego, co
istnieje, a co sie okresla mianem , bytowosci”. Ot6z na gruncie tej filozo-
fii wyr6znia sie jako najbardziej podstawowe aspekty bytu — aspekt egzy-
stencjalny i esencjalny. Przez aspekt egzystencjalny narodu rozumie¢ be-
dziemy jego sposOb istnienia, a przez aspekt esencjalny — okreslony ze-
spo6t cech konstytuujgcych naréd, dzieki ktérym jest on wiasnie takim,
a nie innym bytem.

Jesli chodzi o aspekt egzystencjalny, to byt (takze i nar6d) moze by¢
rozumiany w sensie realistycznym (to, co w swym istnieniu i wtasno$ciach
istnieje niezaleznie od poznajgcego podmiotu); w sensie czego$ myslne-
go (to, co istnieje tylko jako przedmiot mysli, bez mozliwos$ci istnienia
realnego); w znaczeniu czego$ intencjonalnego (to, co istnieje jako po-
znane, w oderwaniu od przynaleznego mu z natury rzeczy podtoza) oraz,
wreszcie, w sensie idealnym (to, co istnieje na sposéb idei, jako co$ poza-
czasowe, pozaswiatowe, niezmienne, istniejgce obiektywnie, niezalez-
nie od poznajgcego podmiotu)?.

Nietrudno sie domysle¢, ze catkowicie obca jest naszym zmartwych-
wstancom mys$l o istnieniu narodu tylko jako czego$ mys$lnego, wiec cze-
gos, co istnieje jako nazwa ,narod"; czegos, co jest tylko pomyslane, wy-
obrazone, pozbawione podstawy w rzeczy. Mozna natomiast w jakim$
sensie mowi¢ tu o istnieniu narodu jako czego$ idealnego, chociaz nie

! Wedlug C.K. Norwida wtasnie odpowiedz na pytanie o stan narodu wymaga $wiado-
mosci nie tylko tego, co go od innych wyréznia, lecz i tego, co go z innymi taczy. Tenze,
Znicestwienie narodu, w: Polska mysl filozoficzna. Wybrane teksty z historii filozofii, red. H.
Hinz, A. Sikora, Warszawa 1964, s. 469.

2 Maly stownik termindw i pojec filozoficznych, opr. A. Podsiad i Z. Wieckowski, Warsza-
wa, 1983, s. 40-42; Leksykon filozofii klasycznej, red. J. Herbut, Lublin 1997, s. 78-81.
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w takim znaczeniu, z jakim sie spotykamy w poetycko—filozoficznej wizji
J. Stowackiego. Pisze on: ,Podobnie jak przed $wiatem stworzone byto
stowo, czyli duch majacy sie formami objawi¢ widzialnymi, podobniez
poczecie kazdego narodu poprzedzilo stworzenie idei, dla ktérej nastep-
nie ludzie w forme pewng — dla idei wlasciwg — skrystalizowani pracowa-
li. Z takich to idei powstawala pewna forma agregacyjna i ta stanowita
narodowos¢. Idee takie, wienicom ognistym podobne, ktérymi sie fortece
oblezone w nocy o$wietlajg, z calg pieknos$ciag ogni ulatujac nad naroda-
mi, przelatywaly i $wiecily. Wyobrazone nareszcie mniej lub wiecej usi-
fowaniem czynnym rasy, dla ktorej byly stworzone, przechodzity w ksztatt
ducha pieknosci i prawdy oddawaty formie"3. U zmartwychwstancow
nardd istnieje rowniez jako pewna idea, ale ma ona tu swoje wyrazne
zrodlo i przeznaczenie, a nie jest na ksztatt jakiej$ btgkajgcej sie samo-
pas w przestworzach mysli. Nardd jako idea istnieje bowiem w mysli Bo-
zej, tam ma swoja preegzystencje, znajduje sie wérod innych Jego idei,
ktore jakby czekajg tylko na swoje urealnienie sie¢ w odpowiednim cza-
sie, miejscu, tak ze kazdy nardéd — w przeciwienstwie do panstwa — jest
urzeczywistnieniem mys$li Bozej i wyrazem Jego woli*.

Narod — wedtug mysli Zatozycieli Zmartwychwstancow i wszelkiej
mys$li realistycznej — jest zjawiskiem obiektywnym, rzeczywistym, ktory
poprzez swoj wymiar materialny, biologiczny, kulturowy jest przedmio-
tem mozliwego poznania zmystowego. I wtasnie naréd jako byt rzeczy-
wisty, urealniony w $wiecie, byt gtldwnym przedmiotem ich zaintereso-
wan ianaliz, takze z punktu widzenia filozofii. Dla blizszego okresle-
nia egzystencjalnej pozycji tegoz bytu postuzymy sie tu podstawowa
i przydatng klasyfikacjq, jaka sie stosuje w ramach wyodrebniania plu-
ralizmu bytéw realnych: byt absolutny — wzgledny, doskonaty — niedo-
skonaty, konieczny — przygodny, prosty — ztozony, substancjalny —przy-
padiosciowy?®.

Po pierwsze, czy nardd jest bytem absolutnym (zupelnym, nieuprzy-
czynowanym, niezaleznym w istnieniu i dziataniu od czegokolwiek) czy
tez wzglednym (niezupeinym, uprzyczynowanym, zaleznym w istnieniu
i funkcjach od czegos$ innego)? Poniewaz pierwszy sposob istnienia przy-

3 J. Stowacki, Idee narodéw, w: Polska mysl filozoficzna..., s. 446-447.

4 H. Kajsiewicz, Pisma, t. I, Berlin 1870, s. 89; P. Semenenko, Kazania przygodne, t. I,
Krakow 1923, s. 109; K. Macheta, Misterium Paschalne Polski wedtug Zatozycieli Zmar-
twychwstarnicéw, w: Polska teologia narodu, red. Cz.S. Bartnik, Lublin 1987, s. 98.

5 Malty stownik terminéw..., s. 2, 27, 41, 286, 373; G. Dogiel, Metafizyka, Krakow 1991,
s. 44-52.
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stuguje tylko Bogu, narodowi przypada w udziale stan drugi, czyli taki
stan, ktoéry wyraza — wedtug Nich — zalezno$¢ narodu w istnieniu i dzia-
laniu od Boga, religii, Kosciota katolickiego, wtasnego podmiotu — os6b
ludzkich: ich stosunku do dobra i zta, czy tez zaleznos¢ od innych, ze-
wnetrznych bytéw skonczonych.

Po drugie, czy naréd jest bytem doskonatym (ktéremu nic nie brakuje
wedlug wymogow jego natury) czy tez niedoskonalym, co posiada braki
(nieobecno$¢ cech koniecznych dla bytu)? Wydaje sie, ze doskonato$¢
narodu — rozumiana przez Zalozycieli jako $wieto$¢® — pozostaje jedynie
mozliwa do osiggniecia, a uzalezniona jest od woli narodu, od doskona-
fosci moralno-religijnej jego czlonkéw. Jednak realnie oceniajac stan
narodu, gtéwnie polskiego, Zatozyciele podkreslali bardzo czesto, jak sta-
bym, kruchym i grzesznym jest ten byt, narazony na rozpad poprzez naj-
rozmaitsze przejawy zla, z ktérych niektére okreslali jako , grzechy naro-
du" - typowe dla danej spotecznosci narodowej. W nastepstwie tego na-
wotywali do pokuty i nowego sposobu zycia, co tez wyraza¢ miata i sama
idea zmartwychwstania’.

Po trzecie, mozna rowniez — w mys$l pogladéw naszych autoréw — do
bytu narodu odnie$¢ pojecia moznosci i aktu. Moznos$¢ (realna) oznacza
tu zdolnos¢ juz istniejacych osob ludzkich do stawania sie narodem lub
tez mozno$¢ zaktualizowanego (urzeczywistnionego) juz narodu do dal-
szego doskonalenia si¢, dziatania jako naréd lub do przyjmowania z ze-
wnatrz okreslonych doskonatosci w celu jak najpetniejszego urzeczywist-
nienia sie, czyli bycia w akcie®.

Z kolei, stosujac do narodu pojecia bytu koniecznego (ktoéry z natury
musi istnie¢) i przygodnego (wspomnianej cechy konieczno$ci istnienia
nie posiada) powiemy, ze wediug naszych Zatozycieli naréd odznacza
sie przygodnoscia w istnieniu, wyrazajacq sie poprzez jego historycznos¢,
mozliwos$¢ rozpadu — $mierci doczesnej®.

Dalej, aplikujac do narodu pojecia prostoty i zlozono$ci, zauwazymy
bez trudu, ze interesujgcemu nas bytowi moze przystugiwa¢ tylko ten

6 Taka faktyczna $wietos¢ i w konsekwencji nietykalno$¢ narodu przyjmowat Z. Krasin-
ski. Tenze, O tréjcy w Bogu i o tréjce w czlowieku, w: Polska my3l filozoficzna..., s. 453.

7 B. Janski, , Pielgrzym Polski” 1833, nr 2, s. 25; tenze, Rzymskie Archiwum Zmartwych-
wstancow rks 8627, 772-773; P. Semenenko, Kazania przygodne, t. I, dz. cyt., s. 65, 113;
tenze, Kazania na niedziele, t. I1, s. 66 i n., 155; H. Kajsiewicz, dz. cyt., s. 63, 145, 272, 402
in.; K. Macheta, dz. cyt., s. 95-96, 114.

8 P. Semenenko, Wyzszy poglqd na historie Polski, Krakéw 1892, s. 23-27.

9 Tamze, s. 9; H. Kajsiewicz, dz. cyt., s. 145, 272; K. Macheta, dz. cyt., s. 100.
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drugi sposob istnienia, tzn. istnienia jako bytu spotecznego, na ktéry skta-
da sie zawsze jaki$ zespdt ludzkich osob™.

W koncu, rozwazmy sposob istnienia narodu w oparciu o pojecia sub-
stancji i przypadlosci, czyli czegos$, co istnieje samoistnie i niesamoist-
nie. ,Co$ istnieje samoistnie — pisze Roman. Ingarden — (jest bytowo au-
tonomiczne), jezeli ma samo w sobie swoéj fundament bytowy. Ma za$
w sobie taki fundament, jezeli samo w sobie jest immanentnie okreslone.
Cos jest natomiast niesamoistne (jest bytowo heteronomiczne), jezeli swoj
fundament bytowy ma nie w sobie samym, lecz w czyms$ innym"!*, Jesz-
cze innymi stowy, samoistno$¢ oznacza, ze ,dany byt jest ostatecznym
podmiotem swego istnienia, tzn., ze posiada on z natury istnienie samo-
dzielne, odrebne"'?, jak konkretnie istniejgcy byt jednostkowy; niesamo-
istno$¢ zas oznacza, ze istnienie otrzymuje sie przez co$ innego, w czym
sie tkwi jako swoim podmiocie, podstawie, fundamencie. A zatem: czy
nardd istnieje na sposob substancji czy przypadtosci?

Trzeba zaznaczy¢, ze byt to i jest jeden z powazniejszych probleméw
podnoszonych w filozoficznej mysli spotecznej. Na polskim gruncie zna-
ny byt przed laty spdr, jaki toczyli w tej sprawie Jerzy Turowicz z ks. J4-
zefem Tischnerem?!®. Na ten temat wypowiadali sie réwniez m.in.: ks.
T. Slipko', ks. J. Piwowarczyk's, M. Gogacz'é, ks. P. Moskal'”. Rozwigzania
tego problemu, jak juz zasygnalizowano, sa dwa. Jedno idzie w kierunku
uznania narodu, jak i innych grup spotecznych, za byt, ktory istnieje i dzia-
la jak podmiot—substancja, jak byt samoistny, ktéremu przystuguje byto-
wo$¢ wlasna, niezalezna od jednostek, nawet nadrzedna wobec jedno-
stek. M6wi sie wtedy o narodzie jako o organizmie zywym, biologicznym,
jako o , 0sobie zbiorowej", ,nadosobie". Dla uwypuklenia jego charakte-
ru uzywa sie terminow: ,,zbiorowa dusza narodu”, ,sumienie narodu”,
,duch narodu”, , ciato narodu”, ktére w $cistym sensie odnoszg sie do tej
zywej catosci, jaka jest jednostka ludzka. I jak w zywym organizmie jed-
nostkowym zachodzi ciggla wymiana materii przy zachowaniu jego toz-
samosci, tak podobnie jest w owej wielkiej osobie zbiorowej — narodzie;
wymieniajg sie osoby ludzkie, a tenze ,,superorganizm” trwa. Tego typu

10 P, Semenenko, dz. cyt., s. 5.

11 R. Ingarden, Spdr o istnienie $wiata, t. I, Warszawa 1987, s. 84.

12 Maty stownik terminéw..., s. 349-350.

13 J. Tischner, Myslenie wedtug wartosci, Krakéw 1982, s. 258-263.
14T, Slipko, Zarys etyki szczegétowej, t. 11, Krakéw 1982, s. 122-125.

15 J. Piwowarczyk, Katolicka etyka spoteczna, Londyn 1960, s. 247-293.
16 M. Gogacz, Czlowiek i jego relacje, Warszawa 1985, s. 140-170.

17 P. Moskal, Problem filozofii dziejéow, Lublin 1993, s. 27-34.
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stanowisko mozna dostrzec we wszelkich ujeciach okres$lanych jako holi-
styczne, organicystyczne, kolektywistyczne, a znalazto ono swdj konkretny
wyraz m.in. w pogladach C. Saint-Simona!®, A. Comte'a'®, H. Spence-
ra?’, W. Sterna?!, E. Kadla??, O. Spanna?}, K. Michalskiego?. Innym roz-
wigzaniem, opozycyjnym wobec wyzej wskazanego, jest to, ktére przypi-
suje narodowi sposo6b istnienia wtasciwy dla przypadtosci: czegos, co ist-
nieje w czyms innym jako podmiocie. Tym podmiotem sa jednostki ludz-
kie odpowiednio zorganizowane i dziatajace wspdlnie w kierunku reali-
zacji okreslonych celdw. Juz Ch. Renouvier w XIX w. podkreslat, ze na-
réd istniejacy jako byt samoistny bytby fikcjg, hipostaza pojecia ogolne-
go, nazwy szczegolnego typu wspolnoty jednostek.

W ktorym z tych kierunkéw mys$li miesci sie koncepcja Zatozycieli
Zmartwychwstancéow? Ot6z wydawac by sie mogto, ze w pierwszym z wy-
zej wyrdznionych. Znajdujemy bowiem u nich takie okreslenia odnosza-
ce sie do narodu, jak ,,osoba samoistna"?®, ,,duch zbiorowy'?¢, , zbiorowy
rozum", , dusza narodu”, , cialo narodu". Nardéd, jak osoba ludzka, prze-
chodzi przez okres dziecinstwa, faze mtodzienczg, okres pelnej dojrzato-
$ci, umiera, zmartwychwstaje?’. Nie brak jednakze i takich wypowiedzi,
ktore jednoznacznie wskazujg, ze naréd zawdziecza swoje istnienie i znaj-
duje swojg podstawe bytowg w sktadowych elementach — indywidual-
nych osobach ludzkich?. Nalezy sie wiec opowiedzie¢ za ta interpreta-
cja® mysli naszych ojcow, wedtug ktorej wyzej wymienione sformutowa-
nia nalezy rozumie¢ w sensie metaforycznym, zgodnie zresztg z tradycja
romantyczng®’, ujmujgca rzeczywistos¢ przyrodniczg i spoteczng w kate-
goriach personalistyczno—organicystycznych. Kategorie te informuja, ze
narod jest tylko quasi—osoba®!, a konstytutywne elementy tejze ,,osoby”

18 F. Copleston, Historia filozofii, t. IX, Warszawa 1991, s. 27-34.

19 F, Copleston, dz. cyt., t. VIII, Warszawa 1989, s. 134-135.

20 Tamze.

21 Poglady Sterna zostaly omoéwione w pracy: P. Moskal, dz. cyt.

22 Tamze.

2 K. Michalski, Spotkania z prawdq, Krakéw 1892, s. 178-190.

24 F. Copleston, dz. cyt., t. IX, s. 146.

% H. Kajsiewicz, dz. cyt., s. 89.

26 Tamze, s. 65.

27 P. Semenenko, dz. cyt., s. 23,39 1in., 57 in., 60, 80-81, 94-99.

28 H. Kajsiewicz, dz. cyt., s. 65, 145.

29 K. Macheta, dz. cyt., 143; Polska teologia narodu..., s. 17.

30 Okreslenie narodu jako ,,cztowieka zbiorowego" znajdujemy m. in. u H. Rzewuskie-
go w: H. Rzewuski, Wedréwki umystowe, w: Polska mysl filozoficzna..., s. 344.

31 Polska teologia narodu..., s. 332.
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sa tylko zespotami elementéw istotnych, wspélnych pewnej zbiorowos$ci
ludzkiej??.

WskazaliSmy wyzej na sposoby, w jaki mozna rozumie¢ istnienie na-
rodu jako pewnej kategorii bytu. Obecnie uwzglednimy aspekt esencjal-
ny, tresciowy bytu narodu, czyli pokazemy takie jego cechy, ktore spra-
wiajg, ze jest on wta$nie narodem, a wiec cechy konstytutywne. Ponie-
waz owe elementy treSciowe pelnig jednoczes$nie role przyczyn spraw-
czych i celow narodu, przez co stang sie wilasciwym przedmiotem rozwa-
zan w dalszej czesci artykutu, zostang one tu tylko w dos$¢ schematyczny
sposo6b zaprezentowane. Dodajmy, ze podane tutaj klasy bytéw, stano-
wigce istote narodu, majg co prawda — jak sie wydaje — ceche adekwatno-
$ci, ale nie rozlgcznosci: podzbiory maja cechy wspoélne. Wyjdziemy od
wyodrebnienia takich struktur bytu narodu, ktére sg ogélnie przyjmowa-
ne w filozofii narodu® (i sa w zasadzie zgodne z ,,duchem” pism naszych
Zatozycieli), by przejs$¢ do takich, ktére w tychze pismach wystepuja co
do , litery".

Jedno z uje¢ podstawowych elementéw esencjalnych rozpatrywane-
go tu bytu uwzglednia ich trzy zasadnicze grupy: osoby, relacje i dobro
wspolne®*t. Osoby sa tu koniecznym elementem strukturalnym narodu,
gdyz, jak powiedzieliSmy wyzej, nie istnieje on jako byt w sobie na spo-
sob substancji, tylko jako rzeczywisto$¢ zapodmiotowana ostatecznie w in-
dywidualnych osobach ludzkich, co nie podwaza oczywi$cie istnienia i roli
innych grup spotecznych, np. rodziny, rodu, szczepu, plemienia. Ale na-
r6d nie jest takze tylko ,suma osobnych os6b — atomow, niczym z soba
nie zwigzanych, samotnych, pogardzajacych soba absolutéw, co czesto
glosi egzystencjalizm"3. Obok zespolu samodzielnych bytéw rozumo-
wych istnieje ogromne bogactwo niesamodzielnych, w tychze bytach za-
podmiotowanych relacji, tworzacych wspoélnote narodowa. Relacje, rozu-
miane najogolniej jako wszelkie odniesienia, zwigzki pomiedzy przed-
miotami, moga tu by¢ najrozmaitszego typu?®®, oprécz tych, ktdre sie okresla
jako konieczne, istotne, transcendentalne wewnatrzbytowe, konstytuujgce

32 Podobnie okreslenie ,, dusza narodu” interpretowane jest u Le Bona. Zob. S. Mika,
Psychologia spofeczna, Warszawa 1984, s. 19.

33 J. Woroniecki, Katolicka etyka wychowawcza, t. I, Lublin 1986, s. 242-253; T. Shpko,
dz. cyt., s. 109-135, 226-298; J.J. Wiatr, Nardd i panistwo, Warszawa 1973, s. 189-207; J. Ku-
czynski, Indywidualno$¢ i ojczyzna, Warszawa 1972, s. 81-83; S. Staszic, Narodowos¢, w:
Polska mysl filozoficzna..., s. 188-189.

34 M. Gogacz, dz. cyt., s. 140-170.

35 Tamze, s. 140.

36 Maty stownik termindw..., s. 334-335; Leksykon filozofii klasycznej..., s. 462-465.
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indywidualny byt od wewnatrz, pozostajace wzgledem siebie jak np., czes¢
ciata do jego catosci — odrzucamy bowiem tu jako blednag koncepcje na-
rodu, stanowigcego organiczng cato$¢ w sensie ciggtego, spojnego bytu
na sposob substancji. Moga tu natomiast zachodzi¢ relacje realne (po-
miedzy realnymi bytami) lub mys$lne (miedzy bytami realnymi i ludzkimi
wytworami — sferg mys$li, kultury); relacje istotowe, konieczne, transcen-
dentalne zewnatrzbytowe (dotycza odniesien kazdego bytu istniejgcego
do Absolutu jako ostatecznej przyczyny sprawczej, celowej i wzorczej)
lub relacje niekonieczne, kategorialne (dotyczg bytéw juz ukonstytuowa-
nych, a powstajacych lub zanikajgcych bez zmiany ich substancjalnych
struktur). Skutkiem tego stanu rzeczy jest to, ze indywidua ludzkie two-
rzg pewna jednos$¢, ktorg H. Rzewuski nazywa ,,agregacja'®’, a C.K. Nor-
wid ,asocjacjg"3®. Z powodu wczes$niej podanego nie moze to by¢ jed-
nosc¢ typu substancjalnego, ktéra wigze dwie substancje niezupeine, by
zaistnial jeden samodzielny byt substancjalny, tylko tzw. jedno$¢ przypa-
dtosciowa, ito typu zewnetrznego, ktéra zachodzi pomiedzy wieloma
roznymi bytami. Ta z kolei moze wystgapi¢ w formie jednosci agregatu (gdy
wiele roznych bytéw tgczy tylko styczno$¢ przestrzenna), jednosci fizycz-
nej (byty tacza sie w dziataniu fizycznym) lub jednosci moralnej (zespot
ludzi taczy jeden cel)*. Uwaza sie na ogoél, ze nardd stanowi wlasnie ten
trzeci typ przypadio$ciowej jednosci zewnetrznej i ze jest to jedno$c¢ sta-
ba, minimalna jedno$¢, ktérej daleko jest do jednosci bytu samoistnego?°.
A co sprawia, ze w przypadku narodu mozemy mowic o jedno$ci moral-
nej, duchowej? Tym czynnikiem jest, w jezyku Norwida , jakos¢"4!, a w je-
zyku bardziej wspoéiczesnym ,,wartosc¢"”, ,,dobro wspolne'42. Gtéwnie dzieki
temu dobru wspoélnemu, nieco ré6znie rozumianemu, ludzie dgza $wiado-
mie do podobnych celéw, podejmuja podobne dziatania, przez co staje
sie ono podstawowym czynnikiem narodowotworczym.

Innym typem ujec¢ podstawowych elementow strukturalnych bytu na-
rodu — gtéwnie od strony socjologicznej — jest wyrdéznienie w nich czyn-
nikéw subiektywnych (podmiotowych) oraz przedmiotowych (obiektyw-

37 H. Rzewuski, dz. cyt., s. 344-345.

38 C.K. Norwid, Ilos¢ i jako$é, w: Polska mysl filozoficzna..., s. 467-468.

39 Na temat jednosci zob.: M.A. Krapiec, Metafizyka, Lublin 1995, s. 116-127;

A. Maryniarczyk, Zeszyly z metafizyki, Lublin 2000, s. 40-55.

© 3. Swiezawski, M. Jaworski, Byt. Zagadnienia metafizyki tomistycznej, Lublin 1961,
s. 110.

41 C.K. Norwid, dz. cyt.

42 J. Tischner, dz. cyt., s. 262; J. Maritain, Pisma filozoficzne, Krakow 1988, s. 340-342.
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nych, rzeczowych)*. Czynnik subiektywny oznacza tu $wiadomos¢ na-
rodowag, niezbedny element istnienia narodu, na jaka sktada sie wiedza
o sobie jako kims$, kto przynalezy do pewnej grupy narodowosciowej, z kto-
ra sie identyfikuje, w zyciu ktérej chce uczestniczy¢, z ktérg kojarzy wia-
sne losy, z ktdra sie solidaryzuje. Takaz $swiadomos$¢ narodowa, bedac tylko
czym$ psychicznym, intencjonalnym skiadnikiem juz uksztattowanego
narodu, jest oczywiscie odbiciem, refleksem, epifenomenem czegos obiek-
tywnego, zewnetrznego, rzeczowego. To, co jej odpowiada, tresci, do ja-
kich sie owa $wiadomosc¢ kieruje, to — najogdlniej] moéwigc — rzeczywi-
stos¢ typu naturalnego i kulturowego. Wérod elementéw strukturalnych
tejze rzeczywisto$ci wymienia sie*: wspélng ziemie, co bliskie jest poje-
ciu kraju lub ojczyzny; wspolne pochodzenie od jakiego$ przodka lub
plemienia; jedno$¢ rasy; wspoélnote religii; te samg przesztos¢ historycz-
ng; podobne obyczaje, zwyczaje; wlasnag literature, sztuke; wspolne war-
to$ci moralne oraz wyobrazenie wlasnego panstwa jako pewnej organi-
zacji politycznej, , ktorej gtlownym sktadnikiem jest hierarchiczna wta-
dza publiczna, dysponujgca aparatem przymusu'#.

Przechodzgac teraz do wyréznienia najwazniejszych sktadnikéw poje-
cia narodu od strony jego tresci zawartych w pismach Zatozycieli, za-
uwazamy, ze zdecydowang ich wiekszos¢ stanowig te, o ktorych wyzej
byta mowa. Tym, co przede wszystkim r6zni te dwa ujecia, sg inaczej
roztozone akcenty, preferencje, proporcje, inna nieco argumentacja, stow-
nictwo oraz ich inny uktad.

Jedno z takich sposobéw prezentacji sktadowych rozwazanego przez
nas bytu spotecznego korzysta z obrazu gtowy i serca®. ,Glowa" ozna-
cza tu czynniki rzgdzace, kierujgce, sprawujgce wtadze polityczng nad
narodem, natomiast ,serce" to ta cze$¢ narodu, ktéra jest owej gtowie
podlegia, na ktéorg sktadajg sie szczegodlnie nizsze warstwy spoteczne,
jak drobna szlachta i lud. Jest to jednoczes$nie ta cze$¢, ktéra niejedno-
krotnie stanowi wyzsza jako$¢ pod wzgledem postawy moralnej, religij-
nej i stosunku do dobra wspolnego niz wspomniana ,,gtowa"*’. Dodajmy,
ze owe funkcje rzgdzenia pelnig w normalnych warunkach istnienia pan-

4 T, Slipko, dz. cyt., s. 226-236, 239-243; M.A. Krapiec, Rozwazania o narodzie. Lublin
1998, s. 18-27; J. Szacki, Naréd, w: Nowa Encyklopedia Powszechna PWN, t. IV, Warszawa
1997, s. 196-197.

4 J. Szczepanski, Elementarne pojecia socjologii, Warszawa 1970, s. 247-50; M. A. Kra-
piec, O rozumienie filozofii, Lublin 1991, s. 280-290.

4 W. Lamentowicz, Panstwo, w: Nowa Encyklopedia..., s. 760-761.

4 P. Semenenko, dz. cyt., s. 57-60, 93.

47 Tamze, s. 93.
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stwa czynniki $wieckie; gdy natomiast nar6éd pozbawiony jest wtasnych
struktur panstwowych, funkcje te przechodza na wtadze koscielng. Tejze
wtadzy koscielnej — ré6wniez w normalnych warunkach — przystuguje je-
dynie jurysdykcja co do spraw wiary, moralnosci, tadu spotecznego, ,,urzad
Stowa", przez co wladza $wiecka —dysponujaca prawem , miecza’ —1 wia-
dza koscielna, postugujaca sie jedynie budujacym przyktadem i stowem
zachety do dobrego, stanowig dwa istotne, wzajemnie sie uzupeiniajgce
komponenty struktur rzadzacych*®®. Zauwazmy, ze taki wtasnie poglad,
lokalizujgcy w strukturze narodu uktad wtadzy, szczegdlnie panstwowej,
jest stanowiskiem stosunkowo rzadkim w filozofii spotecznej, chociaz nie
tak radykalnym, jak np. u J.K. Szaniawskiego, J. Gotuchowskiegoi G.W.F.
Hegla, dla ktérych nardéd nie moze istnie¢ bez panstwa; bez panstwa nie
ma on wlasciwie wtasnej historii i samo$wiadomosci?®.

Inny, wiasciwy naszym ojcom sposéb ujmowania elementow struktu-
ralnych narodu, odwotuje sie do pojecia natury i nadnatury. Natura ozna-
cza tu wszystko, co jest ,z ziemi", co tylko doczesne, nie odniesione do
transcendencji; nadnatura — przeciwnie — to jest to, co ,,z nieba", co bo-
skie, religijne, chrzescijanskie, a zwlaszcza katolickie, co wigze sie¢ z ta-
ska. I dopiero te dwa czynniki, $cisle ze sobg powigzane, stanowig praw-
dziwy nardd, naréd w sensie $cistym®.

Najbardziej jednak rozbudowanym schematem, w oparciu o ktory zo-
stala zaprezentowana struktura narodu — autorstwa o. Piotra Semenen-
ki’ — jest ten, ktéry nawigzuje do obrazu cztowieka i poje¢ antropologii
filozoficznej. Narod zostaje tu przyrownany do osoby ludzkiej, do organi-
zmu zywego, do jednej, zlozonej substancji, na ktérg skitadajg sie trzy
dziedziny, sfery zycia: ciato, duch i dusza. Ciato oznacza tu wszystko, co
jest materialne, zmystowe, widzialne, zewnetrzne, co moze sie wyrazic¢
w czasoprzestrzeni, w grupie etnicznej, w zyciu uczuciowym, w zwycza-
jach, obyczajach, a nawet w jezyku. Duch stanowi druga i wyzsza war-
stwe tegoz bytu spotecznego, jakim jest nar6d. W jego obszarze jest miej-
sce na obecno$c¢ i dziatanie rozumu, sumienia; tam pojawia sie wiedza,
ktéra moze znalez¢ ujscie w literaturze, w prawie, systemach teologicz-
nych i filozoficznych. Dusza — trzeci wymiar czlowieka indywidualnego
i,cztowieka zbiorowego" pelni funkcje zwornika rzeczywistosci mate-
rialnej i duchowej; dzieki niej osoba ludzka stanowi substancjalng jed-

48 Tamze, s. 61-63.

4 G.W.F. Hegel, Encyklopedia nauk filozoficznych, Warszawa 1990, s. 541-544.

%0 P. Semenenko, dz. cyt., s. 11, 91-98; J. Guzdek, Idea narodu i jego wolnosci w kaza-
niach ks. Hieronima Kajsiewicza (1812-1973), Krakéw 1998, s. 121-122.
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no$¢ mimo ztozonos$ci swojego bytu. W tej sferze tez dochodzi najbar-
dziej do glosu wola, jako trzecia wladza ludzka, odpowiedzialna za dzie-
dzine naszych zintegrowanych czynnosci, dziatan. Dodajmy, ze tym trzem
elementom z zakresu budowy organizmu ludzkiego i organizmu spotecz-
nego odpowiadajg w zasadzie dokladnie trzy stadia organicznego roz-
woju’?: dziecinstwo, miodos$c¢ i dojrzatos¢. Dziecinstwo jest okresem ksztai-
towania sie ciata; mtodos$¢ — rozumu, sumienia, wiedzy; wiek dojrzaty —
czasem dominacji woli i czynéw.

2. Przyczyny narodu

Nardéd, bedac typem bytu spotecznego, ktéremu przystuguje — zgod-
nie z tym, co powiedzieliSmy wczesniej — istnienie wzgledne, przypadto-
$ciowe, przygodne, jest wielorako uprzyczynowany. Przez jego uprzyczy-
nowanie bedziemy rozumieli to wszystko, co w sposéb rzeczywisty, real-
ny wplywa na jego powstanie, trwanie w istnieniu oraz kwalifikacje. W za-
kres takich przyczyn mozna bytoby tu probowac¢ wiaczy¢ ich caty bogaty
—wypracowany przez tradycje filozoficzng — wachlarz®?, oprécz tylko tych,
ktdre sie okresla jako przyczyny celowe, bedgce tematem dalszej czesci
artykutu. Poniewaz w pi$miennictwie naszych ojcéw nie spotykamy sie
z jakim$ doktadnym, cato$ciowym poklasyfikowaniem przyczyn w mysl
filozofii tradycyjnej, a taka préba z naszej strony mogtaby budzi¢ wiele
kontrowersji, za schemat rozr6znienia tychze przyjmiemy do$¢ jasng i nie
budzgca watpliwosci mysl Zatozycieli, ze prawdziwy nardd jest dzietem
przyczyn dwojakiego porzadku: naturalnego i nadprzyrodzonego. Na tym
tez, dychotomicznym ich podziale oprzemy zasadniczg strukture obec-
nych rozwazan.

Przez przyczyny porzadku naturalnego nazwiemy, zgodnie z pogla-
dem naszych autoréw, takie czynniki sprawcze lub warunki konieczne
narodu, ktére dotycza elementéw $wiata przyrodniczego, sfery zycia i kul-
tury, ale bez istotnego udziatu bytu transcendentnego itaski. Ich zda-
niem, takie wlasnie elementy ,,wewnatrzéwiatowe", ktére sprawiaja po-
wstanie narodu, chociaz narodu nie rozumianego w sensie pelnym, $ci-
stym, mozna tu wyodrebni¢. Czynnikami takimi, koniecznymi do zaist-

51 P. Semenenko, dz. cyt., zwlaszcza s. 9-11, 13-24.

52 Tamze, s. 26-39, 54-56.

53 Na temat réznych typoéw przyczyn zob.: Leksykon filozofii klasycznej..., s. 452-54;
Maly stownik terminéw..., dz. cyt., s. 307.
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nienia narodu, czysto naturalnymi, sg: okreslone terytorium, warunki zycia
W jego obrebie oraz czas. W takich tylko warunkach moze sie bowiem
ten byt uksztattowac¢, trwac, przej$¢ — jak wiemy — przez trzy fazy wzro-
stu: dziecinstwo, mtodzienczo$¢, dojrzatos¢, ewentualnie jeszcze przez
okres schytkowy, $mierc¢ i zmartwychwstanie®. Tylko w realnej przestrzeni
1w czasie moga sie nawigzywac relacje tworzace wspoélnoty ludzkie, ,, duch
narodu” moze uzyskac tu jedng ze sktadowych swojego charakteru®, tu
moga sie uksztattowac¢ okreslone typy fizyczne i psychiczne w narodzie.

Ale czasoprzestrzen stwarza niejako tylko zewnetrzne ramy dla istnie-
nia narodu, musi ona zosta¢ wypeiniona trzema zasadniczymi elementa-
mi: osobami ludzkimi, ich wytworami — dzietami kultury oraz odpowied-
nimi relacjami na linii osoby — osoby oraz osoby — dzieta kultury i natury.
Pierwsza naturalng przyczyna sprawczg narodu sg indywidualne osoby
ludzkie, ich pokoleniowe ciagi, jako jego bytowa podstawa. Zgodne z my-
$la Zatozycieli sa stowa Maritaina, ze kazda spotecznos$c¢ ,jest spotecz-
noscig osob"”, ze ,,spotecznosci zwierzece niestusznie zwane sg spotecz-
nosciami czy panstwami”*. Oprocz bowiem strony cielesnej, material-
nej, zmystowej, sfery uczu¢, wigzgcych nas z , krolestwem" fauny, czto-
wieka wyrdznia — jak wiemy juz z antropologii 0. Semenenki — sfera du-
cha (mysli, sumienia, wiedzy), dzieki ktoérej mozliwe jest pojawienie sie
ducha narodu, $wiadomos$ci narodowej; nastepnie sfera duszy (woli, dzia-
tania). W sktad takiego wewnetrznego uposazenia osoby ludzkiej musi
rowniez wejs¢, jako bardzo istotny element, naturalna potrzeba i zdol-
nos¢ do zycia w spotecznosci, do komunikowania si¢ i wspotdzialania,
pracy z innymi; potrzeba, ktoéra jest ,zapisana" w naturze ludzkiej, a nie
jest — jak w koncepcjach indywidualistycznych — owocem arbitralnej de-
cyzji czlowieka, pewnej umowy spolecznej, co moze mie¢ miejsce w przy-
padku panstwa®’.

Oproécz zespotu bytéw ludzkich, naturalnych, wypetniajacych okre-
$long czasoprzestrzen, wyznaczong ,pewnymi granicami'>8, do zaistnie-
nia narodu konieczne sa dzieta kultury, czyli to, co owi ludzie stworzyli,
przechowali, co Mochnacki*®® nazywa ich ,reprezentacjg czy to w moral-

54 P. Semenenko, dz. cyt., s. 17, 26, 35, 94, 96 i n. 99.

% G.W.F. Hegel, dz. cyt., s. 541.

56 J. Maritain, dz. cyt., s. 337.

57 P. Semenenko, dz. cyt.,, s. 10,16; A. Rauscher, Nasze zadanie na ziemi, ,,Gos¢ Nie-
dzielny"” 2000, nr 49, s. 12.

%8 M. Mochnacki, O literaturze polskiej w wieku XIX, w: Polska my$l filozoficzna...,
s. 298.

59 Tamze.
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nym, czy umystowym, czy estetycznym $wiecie”. O takich r6znych for-
mach kultury narodowej, wypracowanych zbiorowym wysitkiem wielu
pokolen, o ich narodotworczej roli, nasi Zatozyciele, szczegoélnie o. Se-
menenko®, niemato moéwili. Oto one.

Pierwszym zewnetrznym wyrazem bytu narodu i podstawowym wa-
runkiem jego istnienia jest jezyk, jaki okreslona spoleczno$¢ narodowa
stworzyta i kultywuje, ktory ,,ich mysli i pojecia wyraza"®. W. von Hum-
boldt nazywa jezyk ,,zyciem", ,,dusza narodu”, ktéra wedruje z narodem
krok w krokS$2. Ojciec Piotr natomiast umieszcza jezyk w warstwie ze-
wnetrznej, niemalze cielesnej, zmystowej tejze zbiorowosci, w jej pierw-
szej fazie ksztattowania sie, czyli w okresie dziecinstwa. Nie Swiadczy to
oczywiscie, ze pomniejszat jego role, ze nie doceniat jego wagi dla za-
chowania odrebnosci narodowej; wrecz przeciwnie, tak jak wrogowie
narodu widzieli w nim czasem najlepszy srodek do wynaradawiania, tak
on widzi w nim jeden z istotnych elementéw budowy wtasnego organi-
zmu spotecznego, jakim jest narod®.

Innym waznym czynnikiem konstytuujacym , ciato” narodu, przyczy-
niajacym sie do jego jednosci lub — w razie wynaturzen — do rozpadu, sa
zwyczaje i obyczaje narodowe®. One nadajg temuz ,ciatu” zewnetrzng
postac¢ odrebnosci narodowej poprzez okreslone sposoby zachowania sie,
postepowania w réznych sytuacjach zyciowych, wyrazania wiasnych do-
$wiadczen zycia codziennego. I jakkolwiek moga one dotyczy¢ czasem
spraw drugorzednych, to o. Semenenko ma na uwadze raczej zwyczaje
i obyczaje odnoszgce sie do sfery moralnej — sposobu, w jaki traktuje sie
siebie i innych, podchodzi do podstawowych zadan zyciowych.

Drugim, dalszym, a zarazem wyzszym poziomem przyczyn ksztaito-
wania sie pelnego bytu narodu, wiasciwym dla jego drugiej fazy — mto-
dzienczosci, jest to, co prowadzi do uformowania jego sfery wewnetrz-
nej, sfery ducha zbiorowego, ducha narodowego, w $cistym sensie swia-
domosci narodowej. Tym czynnikiem sprawczym jest tu zbiorowy rozum
narodu i jego wytwory na przestrzeni wiekéw w postaci najrozmaitszej

50 P, Smolikowski, Historia Zgromadzenia Zmartwychwstania Panskiego, t. 1., Krakow
1892-96, s. 74; B. Janski, Wypisy duchowne, Krakéw 2000, s. 95; P. Semenenko, dz. cyt.,
s. 29, 31, 39-40, 57.

61 J. Lelewel, Prawnos¢, czyli prawnota narodu polskiego, w: Polska mysl filozoficzna...,
s. 282.

52 W. von Humboldt, O istocie jezyka, w: B. Andrzejewski, Wilhelm von Humboldt, War-
szawa 1989, s. 227-232.

63 P. Semenenko, dz. cyt., s. 31.

64 Tamze, s. 30, 56, 81.
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wiedzy®. Najpelniej i najdonioslej przejawia tenze rozum swojg obec-
nosc¢ poprzez tzw. sumienie narodu, czyli pewne zywe i trwate przekona-
nia wszystkich cztonkéw narodu w kluczowych sprawach zycia indywi-
dualnego i spotecznego. To, zdaniem A. Mickiewicza®, okreslone mnie-
mania zyjgce ,,w pamieci rodzicow, krewnych i przyjacidt, objawione w ich
rozmowach, zebrane w ré6znych maksymach moralnych i politycznych,
kierujgce sadami pospodlstwa o ludziach i wypadkach, rozdzielajace jed-
nym pochwate, drugim nagane". Cato$¢ prawdy narodu i o narodzie nie
moze sie oczywiscie zasadza¢ tylko na tradycji ustnej. ,,Sliskie mysli na-
sze 1 byt nasz $liski: pamie¢ nietrwata, a w utrapieniu ledwo si¢ sama
czuje. Przeciez trzeba mie¢ wspore na czyms" — méwi Mochnacki®. Za
taka , wspore" tenze autor uwaza literature narodowg, ktora jest sumie-
niem narodu, i historie, dzieki ktorej naréd zyje jak drzewo ssace pokarm
z ziemi lub dziecko z piersi macierzynskich, dzieki ktérej cztowiek moze
przezy¢ cala przeszio$¢ narodowa w swej wlasnej osobie®®. Historia jest
przyktadem, , ze nie wszystko upada od niemocy, nie wszystko ginie sta-
roscig"; nardd nie majacy dawnych czasow pamieci podobny jest do ga-
lazki odcietej , 0d szczepu, ktorg wiatr daleko unosi na pustynie, gdzie
uschnag¢ musi"%. B. Janski pisze: ,,Narod, ktory traci zewnetrznag historie
(...) przestaje by¢ narodem"”°. P. Semenenko rowniez akcentuje wartos$¢
pamieci historycznej zawartej w poezji i literaturze narodowej, a takze
znaczenie innych wytworéw ducha narodowego — systemow mysli obec-
nych w prawie, filozofii i teologii, rozwijanych w uniwersytetach narodo-
wych’!, dla zachowania charakteru narodowego.

Kolejng, trzecia i zarazem najwyzszg sferg kultury, dopeiniajgca dwie
poprzednie, pojawiajaca sie najpdzniej, bo w trzecim okresie zycia naro-
du — jego dojrzatosci, jest to, co mozna zgodnie z koncepcjg o. Semenen-
ki nazwa¢ , kulturg duszy". To jest tez podstawowa sita sprawcza narodu,
bo na nig sktadaja sie czyny jego cztonkéw zapodmiotowane w duszy,
a bezposrednio w ludzkiej woli jako jej podstawowej wladzy. To jest tez
najpeiniejszy wyraz zycia cztowieka. Z drugiej strony — pelnigc tak waz-
ng funkcje narodowotworcza — czynnosci woli moga by¢ przyczyng roz-

65> Tamze, s. 14-16, 24, 39, 57-58.

5 A. Mickiewicz, O duchu narodowym, w: Polska mysl filozoficzna..., s. 434.

67 M. Mochnacki, dz. cyt., s. 299-301.

68 T, Bittner, Filozofia cztowieka, £.6dz 1997, s. 237.

6 M. Mochnacki, dz. cyt., s. 300.

70 B. Janski, Rzymskie... , tks 8608, 882.

1 P. Semenenko, ,Przeglad Poznanski” 1863, nr 36, s. 272; tenze, Wyzszy..., s. 9-10, 38-
41, 56-58.
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ktadu narodu. Jedna lub druga ich rola zalezy od jako$ci owych dziatan,
czynow, obejmujacych wzajemne odnoszenie sie do siebie cztonkéw na-
rodu, rzadzacych do rzadzonych, jednego narodu wzgledem innych na-
rodow’2. Wérod wartosci moralnych, postaw waznych spotecznie, wymie-
nia o. Piotr: sprawiedliwo$¢, praworzgdnos¢, korzystanie z tych samych
praw, zgode, pokdj, mito$¢ dobra spolecznego, ofiarnos¢, mitos¢ i jed-
nos¢ braterska. Tym natomiast, co niszczy zycie spoleczne, sq: egoizm,
wlasny tylko interes, swawola, ktétnie, krzywdy stabych (np. niewola chto-
poéw) i zdrada wtasnego narodu. W tym samym tonie wypowiadajg sie na
ten temat m.in. Franciszek Salezy Jezierski i Adam Mickiewicz”. Pierw-
szy z nich pisze: ,, Jezeli naréd nie ma praw ogo6lnych dla wszystkich miesz-
kancow swojej ziemi, jezeli w narodzie jest tylko jeden roéd i pokolenie
majace przywileje wyltgczajace nad inszych ludzi, taki naréd trwatosci
mie¢ nie moze, bo ci, ktérzy zyja bez przywilejow (...) beda obojetni na
los narodu i na imie narodu"74. Stad tez nasi zmartwychwstancy zgodzi-
liby sie z Norwidem, ktory stwierdza: , Znicestwi¢ zadnego narodu nikt
nie podota bez wspotdziatania obywateli tegoz narodu, 1 to nie bez wspot-
dziatania przypadkowego, cze$ciowego (...), ale bez wspoétdziatania sta-
rannego. Pochodzi to z przyczyn, iz narody, bedgac dzietem mito$ci (na-
przod natchnionej), a potem mitosci uswiadomionej, wymagajg logicz-
nie, azeby mito$¢ zaprzeczyla siebie samg, jezeli ma by¢ dzieto ich znice-
stwienia dokonanym'7”>.

PrzedstawiliSmy powyzej najwazniejsze naturalne elementy, majace
charakter zrodet narodu: jego powstania i trwania. Wokét tych réznych
sfer rzeczywistos$ci tworzy sie gesta siec relacji sprawiajgcych, ze powstaje
specjalnego typu wspdélnota ludzka — nardd; ze osoba ludzka identyfiku-
je sie akurat z nig, chociaz wcale nie jest do tego zmuszona. Naréd bo-
wiem, jak mowia o. Semenenko i Norwid, oparty jest na innych zasa-
dach niz panstwo, ktorego sitg stwércza moze by¢ przemoc, zniewolenie
czy czyjas samowola. Sita tworcza narodu wyplywa ze $swiata wolnos$ci
i okres$lonych wartosci’s.

72 Te dziedzine zycia narodu omawia doktadnie o. P. Semenenko w: tenze, dz. cyt., s. 57-
64, 87-90; Kazania przygodne..., t. 11, s. 3151 n.

7 A Mickiewicz, dz. cyt., s. 434.

7 F. S. Jezierski, Niektére wyrazy porzqdkiem abecadla zebrane, w: Polska mysl filozo-
ficzna..., s. 145.

75 C. K. Norwid, Znicestwienie narodu, w: Polska mysl filozoficzna..., s. 467-469.

76 C. K. Norwid, Co to jest naréd, w: Polska mysl filozoficzna..., s. 466; P. Semenenko,
Wyzszy..., s. 10-13.
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Jesli jednak, jak mozna zasadnie sqdzi¢, cztowiek od zarania wiekow
zyl razem z innymi ludzmi, posiadat podobng nature spoleczng, jezyk
ijakas kulture zbiorowa w postaci cho¢by zwyczajow i obyczajow, to czy
tez od samych poczatkow zyt w narodzie? O. Semenenko odpowiada, ze
jakkolwiek cztowiek od zawsze zyt z drugim czlowiekiem razem, zyt w roz-
nych spotecznosciach, to formy tego spotecznego zwiazku ulegaty zmia-
nom”’. W zwigzku z tym wyro6znia trzy kategorie spoteczno$ci (oprocz
rodziny, panstwa, spotecznos$ci miedzynarodowej, Kosciota): plemiona,
narody poganskie oraz chrzescijanskie (ewentualnie katolickie). Kryte-
rium takiego podziatu stanowi stopien doskonatosci — to, na jakich zasa-
dach opiera sie ich organizacja i zycie. Najnizej w tej hierarchii stojg ple-
miona — wywodzace sie ze szczepow i wspoélnego rodzica — w ktérych
wieksza role odgrywajga elementy naturalne, cielesne, zmystowe, wiezy
krwi, to, co o. Piotr zawart w pojeciu ,ciata narodu”, budujacego sie
w okresie dziecinstwa tegoz bytu spolecznego. Ale ,plemie moze pozo-
sta¢ jako cialo bez mys$li i bez ducha, nie majace wyzszego celu ani zako-
nu, dajacych zycie i rzagdzgcych zyciem. Jest to w zyciu rodzaju ludzkie-
go jak martwa jaka bryla, lezaca gdzie$ na pustyniach historii; a jezeli
kiedy jaka sita ja poruszy, wtedy ta bryla, toczac sie, wszystko niszczy
1 mnozy ruiny. Takie plemie bez zycia wyzszego, duchowego, z zyciem
tylko zmystowym, nazywamy po prostu plemieniem jakiems$ ludzkim i mé6-
wimy: plemie mongolskie, malajskie, hotentockie"’8. Narod stanowi na-
tomiast wyzsza kategorie spoleczng, nadbudowang na poprzedniej: z tam-
tej wyrasta, ale jg przewyzsza sferg zycia duchowego i jako$cig zwigzkow
spotecznych. Nardd jest wtedy, gdy ,plemie jakie ma my$l przewodni-
czaca jego zyciu, ma ducha, ktory ja pojmuje, a stad cel i zakon swego
zycia spotecznego i historycznego, takie plemie co innego znaczy w hi-
storii ludzkiej i trzeba je orzekna¢ innym nazwiskiem: zowiemy je naro-
dem"”. Mozna wiec powiedzie¢, ze ,kazdy nardd jest plemieniem, ale
nie kazde plemie jest narodem'°.

Narody, jako wiec doskonate twory spoteczne, dopuszczaja jednak, zda-
niem o. Semenenki, pewng gradacje form. Mozna w nich bowiem wy-
réznic¢ jeszcze narody poganskie i chrzescijanskie, a wséréd tych ostatnich
narody katolickie, do ktérych nalezy m. in. Polska?®!. Kryterium takiego

77 P. Semenenko, dz. cyt., s. 9-12, 98-101; A. Klose, Katolicka nauka spoteczna, Warsza-
wa 1985, s. 11.

78 P. Semenenko, dz. cyt., s. 9.

7 Tamze, s. 9-10.

80 Tamze, s. 9.

81 Tamze, s. 10-12, 98-101.
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ich rozrézniania stanowi to, czy opieraja swoéj byt na zasadach natural-
nych czy tez nadprzyrodzonych, czy majg odniesienie do transcendencji
czy tez go nie posiadajg, czy majq istotne zwigzki z chrzescijanstwem
i katolicyzmem, czy tez pozostaja poza nimi. Sfera nadprzyrodzonosci,
tego, co chrzescijanskie, katolickie, decyduje o przynaleznosci do naro-
dow wyzszej kategorii, do narodéw we wilasciwym sensie. Narody po-
ganskie — chociaz cieszgce sie pewna doskonato$cig — odznaczajq sie tyl-
ko doskonatos$cig naturalng, ograniczong, niepetng, narazong na upadki,
degradacje, wynaturzenia. Poglad taki wigze sie tu zapewne ze $wiado-
mos$cig naszych ojcéw o istnieniu skazonosci, stabosci ludzkiej natury,
potrzebujacej uzdrowienia, podniesienia na wyzszy poziom przez Boga
i Jego taske poprzez rzeczywistos$¢ religijng i koscielng. Wiasnie o. Piotr
podaje konkretne przyktady nieprawidtowosci i wynaturzen cztowieka,
réwniez w zyciu narodu, kiedy ten nie ma egzystencjalnego zwigzku z Bo-
giem?®2.. Na pelny wiec obraz narodu ijego przyczyn sktada sie, o czym
mowiliSmy juz, caty rzad elementéw, ktére majg charakter ponadnatural-
ny. Wchodzg tu w gre problemy $cisle dotyczace teologii narodu, nas nie
interesujgcej, a takze takie watki treSciowe, ktére moga sie mies$ci¢ w ra-
mach rozwazan filozoficznych: metafizyki, filozofii Boga i religii. Te
wszystkie watki filozoficzne, jak iteologiczne, chrzescijanskie, katolic-
kie, zmartwychwstancze zostang tu tylko wspomniane dla petnos$ci obra-
zu, jaki mieli nasi Zatozyciele o narodzie.

Wsréd nadnaturalnych przyczyn sprawczych tego bytu zbiorowego na
pierwszy plan wysuwa sie rola Boga jako przyczyny pierwszej, gtownej,
sprawczej, wzorczej i celowej. Oznacza to, ze nardd jest , kreacjg Boga'®,
wyszed? ,,z reki Boga'84, ze Bdg jest stworcqg narodéw®, ze Bog chce na-
rodu jak indywiduéw?®, ze nardd jest urzeczywistnieniem Bozej mys$li i wo-
1i¥”. Jemu zawdziecza naréd swoj byt, odrebnos¢, okreslony charakter,
wartos¢, cel, zadania, takze naturalne mozliwosci rozwoju. Jego rola nie
ogranicza sie tylko do stworzenia. On sprawuje nad narodem opatrznos¢,
dziatajac zazwyczaj posrednio przy pomocy przyczyn wtorych, instru-

82 Tamze, s. 15-16, 46-48, 57, 81-82, 86-93.

83 K. Libelt, Charakterystyka filozofii sfowianskiej, w: Polska mysl filozoficzna..., s. 390.

84 E. Ziemiecka, Mysli o filozofii, w: Polska mys4l filozoficzna..., s. 288-289.

8 B.F. Trentowski., Myslini, czyli cafoksztatt logiki narodowej, w: Polska mysl filozoficz-
na..., s. 377.

86 K.J. Brodzinski, Mowa o narodowosci Polakéw, w: Polska mysl filozoficzna..., s. 288-
289.

87 H. Kajsiewicz, dz. cyt., s. 11, 89, 272, 364; P. Semenenko, Kazania przygodne..., t. L.,
s. 109.
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mentalnych, zaréwno naturalnych, jak i nadprzyrodzonych®. Do nadprzy-
rodzonych przyczyn wtérnych dziatania Boga zalicza sie bogata rzeczy-
wistos$¢ religijna, obecna w chrze$cijanstwie, a zwtaszcza w katolicyzmie®.
Jest ona opisywana przez naszych ojcéw przy pomocy pojec¢: laski, stowa
Bozego, sakramentow $w. (gtownie chrztu $w., bierzmowania i kaptan-
stwa), cnét moralnych i religijnych (zwtaszcza wiary, nadziei i mitosci).
Sfera narodowa interpretowana jest przy pomocy idei pokusy i grzechu
narodu, jego pokuty, $mierci, zmartwychwstania i zycia; zostaje ona od-
niesiona do Urzedu Nauczycielskiego Kos$ciota i Jego autorytetu. Chrze-
$cijanstwo tak gteboko wchodzi w zycie narodu, ze naréd stanowi jedno
z Chrystusem, zyje w Nim i przez Niego. Dlatego o. Semenenko napi-
sze: , Chrzescijanstwo istotnie i wta$ciwie stworzylo narody, przerabiajgc
plemiona na godnos$¢ narodowq i dajac im zakon zycia, cel i powotanie".

3. Cele narodu

PrzedstawiliSmy powyzej rézne klasy przyczyn sprawiajacych zaist-
nienie i utrzymywanie sie w bycie narodu. Dla petnos$ci obrazu nalezato-
by uzupetni¢ je o jeszcze jedna ich klase — przyczyn celowych. Przyczyny
celowe sg — dopowiedzmy tu — okre$lonym dobrem, ktére sprawca zamie-
rza zrealizowac poprzez powolanie pewnego bytu do istnienia, jest racjg,
dla ktorej co$ powstaje i dalej trwa®l. Wiemy juz, ze narody majg rozne
przyczyny sprawcze; zalezg one od osoéb, gleboko tkwig w spotecznej
naturze cztowieka i w okres$lonych jego dziataniach i wytworach, majg
zrédla transcendentne i religijne, ale ostatecznie zawdzieczaja swoj byt
Bogu jako ich sprawczej przyczynie pierwszej i wzorczej. Jezeli tak, to
przy zalozeniu racjonalnosci wszelkiego bytu, ktérg nasi Zatozyciele re-
prezentowali®?, réwniez i byt narodu ma pewng dostateczng racje, dla
ktdrej zaistniat, ma pewien wyznaczony cel, ktéry winien zrealizowac,
ma zadane dobro, ktére ma obowigzek spetni¢. Temu tez wyznaczonemu
do wykonania zadaniu zawdziecza m.in. tenze byt to, ze w ogdle istnieje.
W tych wtas$nie kategoriach patrzyli na naréd nasi ojcowie: istnieje on

88 P, Semenenko, Wyzszy..., s. 6, 23, 34, 37, 64-71, 89.

89 B. Janski, Rzymskie..., tks 8540, 8568, 8608, 8627; H. Kajsiewicz, dz. cyt., s. 11, 59-63,
69, 89, 145; P. Semenenko, dz. cyt., s. 10, 16,26, 29, 35, 39, 54-60, 80-81, 87, 95.

9% P, Semenenko, dz. cyt., s. 11.

91 Maly stownik termindéw..., s. 44-45.

92 T. Kaszuba, Semenenki koncepcja filozofii jako racjonalnego poznania, Rzym 1985,
s. 145-146.
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dlategoi tak dtugo, jak dtugo jest wierny wyznaczonej jemu misji. Z chwilg
jej sprzeniewierzenia sie — rozpada sig, umiera. Oczywiscie, ma szanse,
dzieki Bogu, zmartwychwsta¢, ale pod warunkiem odpowiedniego za-
dos¢uczynienia i podjecia na nowo wtasciwego sobie postannictwa®.

Poniewaz ten aspekt sprawy wyznacza jednoczes$nie okreslony, cha-
rakterystyczny krag zagadnien, uwzgledniany jest osobno, w tym wta-
$nie miejscu. Wspomniane cele — dobra, jakie ma do wypetnienia nardd,
maja w mys$li Zatozycieli r6zne wymiary, ptaszczyzny. Nie jest fatwo prze-
prowadzi¢ ostrg granice miedzy nimi. Jest to bowiem rzeczywisto$¢ bar-
dzo ztozona, organicznie nieomal zwigzana, taczaca w sobie najrozmait-
sze pierwiastki bosko-ludzkie. Mozna jednak, jak uwazamy, przy pew-
nych ograniczeniach i zastrzezeniach, wyr6zni¢ w nich m. in. cele indy-
widualne (osobowe) i spoteczne, a wsréd spotecznych te, ktére odnosza
sie szczegolnie do ludzkosci i Kosciota, w Jego fazie ziemskiej i ostatecz-
nej.

Pierwszy cel, jaki wtasciwy jest narodowi, to jego rola wobec jednost-
ki — osoby ludzkiej. Rola ta jest do takiego stopnia fundamentalna, oczy-
wista, ze nie byla wyraznie — w oparciu o mojg wiedze — przez fundato-
r6w podnoszona. Tkwi ona jednak w podteks$cie niemalze ich wszyst-
kich wypowiedzi o narodzie. Osoba ludzka — chociaz samoistna, rozum-
na, wolna — zawsze jest postrzegana przez nich jako integralna czes¢
narodu; bez przynaleznosci narodowej trudno ja nawet sobie wyobra-
zi¢. W narodzie, jego powotaniu, dziejach rozpoznaje cztowiek réwniez
i wlasne istotne powotanie, los, kondycje. Narod jest tu traktowany jako
naturalne i optymalne $rodowisko, w ktérym mozna osiggng¢ petnie
osobistego rozwoju i zapracowac¢ na wieczne zbawienie. Stad tez czyms$
koniecznym jest ze strony jednostki, aby wiaczata sie w zycie narodu,
byta z nim solidarna, szanowata i mitowata publiczne dobro narodowe,
ponosita dla niego ofiary®. Taka idea zwigzku indywidualnej osoby ludz-
kiej z narodem zgodna jest zreszta — jak twierdzi Tatarkiewicz — z ogol-
nym duchem polskiej filozofii metafizycznej XIX wieku®. Norwid, dla
przykiadu, pisze: ,,Pracowanie tedy na krolestwo Boze, nie przez naréd
(...), nie przez cztowieka w dziejach (czyli naréd) — jest robota omylna,
bo jest robotg wsteczng .

9% P. Semenenko, dz. cyt., 91-101; H. Kajsiewicz, dz. cyt., s. 11in., 63 in., 891in.
9 P. Semenenko, dz. cyt., s. 60.

9% W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. II, Warszawa 1970, s. 226.

9% C. K. Norwid, dz. cyt., s. 446.
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Inng ptaszczyzng, na ktérej mozna rozpatrywac cel istnienia narodu,
jest jego funkcja wobec spoteczno$ci miedzynarodowej — ludzkos$ci na
przestrzeni dziejow. Perspektywa ta obecna byta w filozofii Hegla%, a na-
stepnie zostata podjeta przez polskich filozofow XIX w. (J. Hoene-Wron-
ski, A. Cieszkowski, B. F. Trentowski, K. Libelt i inni). W mysli tej, po-
szczegolne narody, poprzez swoj odrebny charakter, swojg wtasng szcze-
go6lng misje w dziejach $wiata, tworza bogata i doskonalg synteze rze-
czywistosci ludzkiej. J.K. Szaniawski pisze: , Kazdy narod, kazde plemie
i wszelka indywidualno$¢ spoteczna jest (przez swoéj wiasciwy charakter)
pod pewnym wzgledem wyrazniej oznaczong ludzko$ci objawa, a we
wszystkim razem przedstawia sie dopiero idea tejze ludzkosci zupelnie
iw doskonalym wyrazie"®. Do tej idei warto$ci, znaczenia kazdego na-
rodu nawigzuje Stowacki, ktéry karci naréd polski, ze ,,zszed! na matego
nasladowce innych narodéw; (...) chce i$¢ za duchem Francuzow, Niem-
cow 1 Anglikow! A swej przeszlosci wstydzi sie jako szalenstwa i snu po-
czetego w pijanej mtodosci godzinie"®. Czy taka troska o zachowanie
wilasnej tozsamosci narodowej, szacunek dla wtasnej tradycji, wtasnego
miejsca i wlasnych dokonan musi sie¢ wigza¢ z postawag zamkniecia sie
na dorobek innych narodéw? Nie — méwi Norwid —w tym wzgledzie musi
by¢ zachowana réwnowaga, jak miedzy ,importacjg” i ,eksportacjg"” w sfe-
rze finansowej, wymiana débr, doswiadczen pomiedzy poszczegolnymi
narodami. Taka otwarto$¢ na inne warto$ci ,,nie jest wcale zadnym ustep-
stwem, a tym mniej uszczerbkiem, ale owszem przymiotem zupetnosci
charakteru i wtasnoscig dodatnig"!'®. Powyzsza mysl o niepowtarzalno-
$ci narodu, o jego znaczeniu dla ludzkos$ci, obca szowinizmowi, pogar-
dzie dla innych narodéw, probom ich wynaradawiania i eksterminacji,
a poparta ideg ich stworzenia przez Boga i wyznaczenia im przez Niego
okreslonej , czasoprzestrzeni” i zadania, z pewno$cig bliska jest koncep-
cji naszych Zatozycieli, chociaz nie jest ona jakos$ specjalnie eksponowa-
na. Naturalna bowiem doskonalo$¢ narodu nie jest jeszcze doskonato-
$cig pelng — taka zyskuje sie przez swoj chrzescijanski, katolicki charak-
ter. Bedac i pozostajac na przyszios¢ narodem chrzescijanskim — co jest
jego pierwszym powotaniem — ma on, méwi o. Piotr'®, skupia¢ wszystkie

9 G.W.F. Hegel, dz. cyt., s. 543-544; tenze, Zasady filozofii prawa, Warszawa 1969,
s. 326.

9% J. K. Szaniawski, Jednostka i catos¢, w: Polska my4l filozoficzna..., s. 258.

9 J. Stowacki, O potrzebie idei, w: Polska mysl filozoficzna..., s. 450.

100 C, K. Norwid, Znicestwienie narodu..., s. 469.

101 p. Semenenko, dz. cyt., s. 5-7, 19-21.
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wokot siebie plemiona i uczyni¢ je chrzescijanskimi i katolickimi; ma
dazy¢ do zaprowadzenia na ziemi, wraz z calym Kosciotem, doskonatego
spoteczenstwa chrzescijanskiego, doprowadzi¢ do ostatecznego triumfu
Kosciota. Dodajmy, ze to chrze$cijanskie postannictwo narodu wobec
Swiata jest przez naszych fundatorow omawiane i ogladane przez pry-
zmat narodu polskiego i jego dziejow. W tym wiasnie wzgledzie zgodni
sg np. z Towianskim!%?, Mickiewiczem!® czy tez Krasinskim!*4. Ten ostat-
ni widzi ludzkos$¢ jako obraz Ko$ciota; dzieki narodom chrze$cijanskim
uzyska ona jedno$¢ w wielo$ci, rozmaitosci, ,,wcale swoich odrebnych
przymiotow nie tracac, owszem, przynoszac je, w ich uzupetnieniu i naj-
przedziwniejszym rozkwicie (...)"!%. Oprocz tych najwazniejszych, gtow-
nych celow, sg 1 posrednie — wyplywajace z potozenia w miejscu i z oko-
licznosci historycznych, jak obrona chrze$cijanstwa przed wrogim jemu
Swiatem oraz jednoczenie wyznawcow Chrystusa. Gtéwnymi narzedzia-
mi, jakimi sie ma nardéd w tym dziele postugiwa¢, sa oczywiscie sita do-
bra, prawa Bozego i sprawiedliwo$cit®®.

Ostatnig ptaszczyzng spoteczng, na ktdérej nasi ojcowie (szczegodlnie
0. Semenenko), snuli bogatq refleksje na temat celéw narodéw chrzesci-
janskich, byty zadania dotyczgce spraw wewnatrzkos$cielnych. Obok spraw
mniejszej wagi, jakie mozna byloby tu wymieni¢, wspomnijmy o podsta-
wowej: dotyczy ona procesu wzrostu Kosciota, budowy jego widzialnej
struktury. Cele, jakie sie tu pojawiajg, odnoszg sie juz nie tyle do poje-
dynczych narodow chrzescijanskich, ale catych ich rodzin. O. Piotr, roz-
patrujac Kosciot w sposéb analogiczny do tego, w jaki spostrzegat indy-
widualng osobe ludzka i naréd, a wiec wyrdzniajgc w Nim ciato, ducha
i dusze, okresy dziecinstwa, miodzienczosci i dojrzato$ci, narodom ro-
manskim przypisywal — w fazie najwczes$niejszej — funkcje budowy ciata,
pozniej, narodom germanskim — role ksztattowania ducha, a ostatecznie,
narodom stowianskim — cel uformowania duszy'”’. Faza ostatnia i klu-
czowa rola narodéw stowianskich beda syntezg, ukoronowaniem, zwien-
czeniem stanéw i okres6w poprzednich. Zwigzek tej koncepcji z mysla

102 A. Towianski, O idei polskiej, w: Polska my$l filozoficzna..., s. 430-432.

193 A. Mickiewicz, Mesjanizm i powolanie narodu, w: Polska mysl filozoficzna..., s. 439-
443.

104 Z. Krasinski, O tréjcy w Bogu i o tréjcy w czfowieku, w: Polska mysl filozoficzna...,
s. 452-459.

105 Tamze, s. 453.

106 H. Kajsiewicz, dz. cyt., s. 113 in.

107 P, Semenenko, dz. cyt., s. 13-17.
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heglowska i polska filozofig mesjanistyczng wydaje sie — dodajmy — bar-
dzo wyrazny.

Zakonczenie

Zamykajac rozwazania dotyczace problemu filozofii narodu w pismach
Zatozycieli Zmartwychwstancow, sprobujmy dokona¢ krétkiego podsu-
mowania. Zauwazmy najpierw, ze powyzszy temat — w oparciu, jak moz-
na sadzi¢, o materiat zaprezentowany w artykule — jest czym$ uzasad-
nionym, ugruntowanym merytorycznie; mozna rzeczywiscie mowic
o pewnej swoistej filozofii narodu w przypadku naszych fundatoréw, cho-
ciaz nie jest to filozofia przedstawiona w sposéb systematycznyi tzw. ,,czy-
sty" treSciowo. W ich przypadku trzeba raczej mowic¢ o pewnej syntetycz-
nej wizji narodu, na ktora skladaja sie elementy zaczerpniete z poznania
filozoficznego, teologicznego, jak i z nauk szczegétowych, gtéwnie z hi-
storii; a i sama filozoficzna wizja narodu, chociaz nosi znamiona uniwer-
salnosci, dotyczy glownie narodu polskiego, ktory byt ich gtéwnym przed-
miotem zainteresowan i analiz. Na taki stan rzeczy ztozyto sie kilka istot-
nych przyczyn. Po pierwsze, byli to Polacy — patrioci, zyjacy w sytuacji
braku wtasnego panstwa, rozmyslajacy gtéwnie nad tym, jak ocali¢ wta-
sng narodowos¢, przetrwa¢ w obliczu prze$ladowan i proceséw wynara-
dawiania ze strony zaborcow. Po drugie, obok zainteresowan filozofig,
byli oni przede wszystkim teologami, ludzmi Kosciola katolickiego. Ta
perspektywa kazata im patrze¢ na naréd w Swietle stowa objawionego,
zycia sakramentalnego, wymogow etycznych, nauczania papieskiego etc.
W tym $wietle narod jawil sie jako rzeczywisto$¢ bosko-ludzka, stworzo-
na, nie najwyzsza w hierarchii wartosci, potrzebujgca odkupienia, uswie-
cenia, obecnosci Chrystusa, Kosciota. Jesli chodzi o Polske, to wtas$nie
w religii katolickiej widzieli oni najlepszy $rodek odrodzenia narodowe-
go i przywrocenia wtasnej panstwowos$ci, widzieli w niej najlepszy fun-
dament jednosci i pomys$lnosci narodu. Po trzecie — byli to zmartwych-
wstancy: ogladali naréd, gtéwnie polski, w aspekcie Misterium Paschal-
nego Chrystusa. Poprzez Jego zado$¢uczynienie za grzechy, meke, Smier¢
1 zmartwychwstanie interpretowali oni tez stan i dzieje narodu.
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DUCHOWE DOSWIADCZENIE
TAJEMNICY SMIERCI
I ZMARTWYCHWSTANIA

Podejmujqc tematyke narodu w mysli filozoficznej i teologicznej zato
zycieli zmartwychwstancow, nie sposob nie dostrzec, jak bardzo waz-
nym byto dla nich zagadnienie przemiany ,spoleczenstwa ludzkiego na
lepsze, dbanie o jego zmartwychwstanie z Chrystusem (...), aby w ten spo-
s6b w mnostwie wierzacych byto jedno serce i jedna dusza''.

Zycie duchowe narodu jest zawsze efektem zycia poszczegélnych oby-
wateli. Dlatego do narodu jako catosci, poprzez docieranie do konkret-
nych oséb, ida pierwsi zmartwychwstancy z tajemnicg Chrystusa ukrzy-
zowanego 1 zmartwychwstatego. W ten sposob, przez poszczegolne jed-
nostki, chca roznieci¢ w narodzie ogien Bozej Mitosci. Tak czynit Bog-
dan Janski, tak czynili pierwsi zmartwychwstancy. Z ich pism, szczegél-
nie z pism o. Piotra Semenenki, pragniemy wyczyta¢, gdzie w tajemnicy
$mierci i zmartwychwstania tkwi moment zapalenia ognia mitosci w zy-
ciu cztowieka.

Uwage w tym artykule chcemy skupi¢ na duchowym dos$wiadczeniu
tajemnicy $miercii zmartwychwstania. W tajemnicy $mierci i zmartwych-
wstania ten moment , przejscia” jest momentem , proby". Jest to zawsze
moment decydujgcy o tym, czy w naszym zyciu zaiskrzy sie i rozpali ogien

! Reguta Braci Zmartwychwstania P. N. J. Chrystusa, 1850, § 15.



70 Bronistaw Zaranski CR

Bozej mitos$ci. Aby w naszym wykltadzie nie byto chaosu, nalezy po kolei
rozwazyc¢ poszczegolne aspekty tak sformutowanego tematu.

Chcac wydoby¢ znaczenie doswiadczenia duchowego, spojrzymy na
doswiadczenie w ré6znych jego wymiarach. Drugim elementem bedzie
wyjasnienie istotnych momentéw tajemnicy $mierci i zmartwychwstania
Chrystusa jako tajemnicy zbawienia. Wreszcie, chodzito bedzie o kon-
kretne wskazanie najbardziej istotnego momentu duchowego doswiad-
czenia tajemnicy $mierci i zmartwychwstania, wyrazajacego przejscie ze
$mierci do nowego zycia, jako momentu zapalenia sie ognia Bozej mito-
$ci w duszy cztowieka.

1. Doswiadczenie duchowe na tle r6znych wymiaréow
doswiadczenia

Moéwigce o do$wiadczeniu duchowym, trzeba zwrdci¢ uwage na to, ze
we wspoiczesnej mysli filozoficzno-teologicznej zagadnienie doswiad-
czenia zajmuje jedno z czotowych miejsc. Przy swojej popularnosci za-
gadnienie to jest jednoczes$nie bardzo zlozone. Fakt ten nastrecza wielu
réznego rodzaju nieporozumien. Sprobujmy wiec uscisli¢ zakres tego
pojecia i jego sens do kwestii tu poruszane;j.

Moéwigc o doswiadczeniu w ogole, mozna je uja¢ dwojako. Raz w zna-
czeniu przedmiotowym, drugi raz w znaczeniu podmiotowym, ktére w naj-
petniejszym wyrazie jest duchowym doswiadczeniem.

1.1. Doswiadczenie przedmiotowe

Przez przedmiot — zgodnie z mys$la ks. Semenenki — rozumiemy to
wszystko, co jest wzgledem podmiotu na zewnatrz, co stanowi nasz obiekt
zainteresowania. Czyli to, co mamy przed soba. Ks. Semenenko, tak uj-
mujgc przedmiot, nazywa go ,przedsobem". ,Przedsob” stanowi to, co
cztowiek jako podmiot ma przed sobg?.

Z doswiadczeniem przedmiotowym wiec mamy do czynienia wtedy,
kiedy co$ dzieje sie w danym przedmiocie, ktdry jest poza mng, a ktérym
nie jestem ja sam. W doswiadczeniu przedmiotowym ,ja" jako podmiot
jestem obserwatorem lub ,ja" dokonuje tego doswiadczenia. W taki spo-
sob dokonujemy réznego rodzaju do$wiadczenia, zgodnie z naszymi po-

2 P. Semenenko, Credo, Krakow 1907, s. 8.
3 Tenze, Estetyka, s. 14.
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trzebami. ,Ja" jako podmiot jestem zainteresowany danym doswiadcze-
niem zewnetrznym zaleznie od moich zalozen, by wyciagna¢ z niego
odpowiednie wnioski.

Cztowiek, chociaz jest osoba jako podmiot, jest takze rzecza wsrod
innych rzeczy $wiata. Moze wiec robi¢ doswiadczenie na sobie podobne
do doswiadczen, ktore robi z jakgkolwiek inng rzecza. Ale cztowiek jest
nie tylko rzeczg. Jest takze jednostkag zywa. Jest indywiduum?. Jego przed-
miotowe do$wiadczenia moga takze dotyczy¢ doswiadczen na sobie, ta-
kich, jakie robi sie na innych zywych organizmach. Jednak te wszystkie
doswiadczenia ,na sobie" cztowiek ksztattuje jak doswiadczenie w zna-
czeniu przedmiotowym.

Po opisaniu z zewnatrz doSwiadczenia przedmiotowego, nie wchodzac
w strukture tego do$wiadczenia, przejdZzmy do doswiadczenia podmio-
towego, by stwierdzi¢, czym ono jest 1 jak sie ma do doswiadczenia du-
chowego.

1.2. Doswiadczenie podmiotowe w ogolnosci

Przez podmiot ks. Semenenko rozumie osobe, czyli ,ja", ktéra jest
~wsobem" istoty ludzkiej. ,Wséb" wediug ks. Semenenki to ja sam w so-
bie samym*. Czlowiek wiec jest nie tylko rzeczg czy zywym indywiduum.
Cztowiek jest takze osobg, ktéra moze powiedzie¢ o sobie ,ja". Cztowiek
jako ,ja" to podmiot $wiadomy i wolny w stosunku do swojego zycia i dzia-
lania. Méwigc o doswiadczeniu podmiotowym, chcemy méwic¢ wiec o du-
chowej stronie cztowieka, ktorej nie spotykamy u innych istot zyjacych
na ziemi.

O dos$wiadczeniu podmiotowym mozna mowic¢ wtedy, kiedy co$ dzieje
sie w podmiocie a jest spowodowane przez przedmiot, ktdry jest na ze-
wnatrz podmiotu. Podmiot doznaje poruszenia przez bodziec zewnetrz-
ny w stosunku do niego samego. Dzialanie zewnetrznego bodzca wy-
woluje w podmiocie okres$lone wrazenia jako skutek dziatania tej po-
budki. Poprzez wrazenia, jakie wywoluje w podmiocie bodziec z ze-
wnatrz, podmiot jest w stanie uchwyci¢ w sposéb konkretny rzeczywi-
stos¢, ktorej doznaje. W ten sposOb zawigzuje sie relacja pomiedzy pod-
miotem a przedmiotem. Nalezy zwr6ci¢ uwage, ze uchwycenie dozna-
nej rzeczywistosci uprzedza pojeciowe opracowanie tego, co doznaje
podmiot.

4 Tenze, Credo..., s. 8, 55.
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Zwréémy teraz uwage, na czym polega relacja pomiedzy podmiotem,
ktdry odbiera bodzce a przedmiotem — zrédiem, z ktérego ptynie oddzia-
lywanie.

Z punktu widzenia metafizyki relacja polega na przyporzgdkowaniu
czegos czemus. To ,co8", co jest przyporzadkowane, i to, ,,czemu” ono
jest przyporzadkowane, stanowig kresy skrajne relacji. Istotny element
relacji nie tkwi jednak w kresach skrajnych, ale w samym przyporzadko-
waniu. Ma przeto taka relacja w sobie co$, czy tez raczej sama jest czyms,
co jest rzeczywiscie pozytywne®. Szukajac u ks. Semenenki objasnienia,
czym jest relacja, mozna je znalez¢ w przykladzie widzenia. Aby byto
~widzenie", potrzebne jest oko i to, co ma by¢ widziane. Jednak oko i to,
co jest do widzenia, stanowig kresy skrajne. Aby widzenie mogto sie urze-
czywistni¢, potrzebne jest co$, co spowoduje, aby oko mogto widzie¢ i aby
to, co mamy zobaczy¢, bylo widziane. A wiec musi by¢ to, co spowoduje
wzajemna relacje. Tym czym$ w widzeniu jest $wiatto. Swiatto czyni re-
alna relacje pomiedzy tym, co ma by¢ widziane a okiem. Gdy zabraknie
Swiatla, nic nie bedziemy widzieli. Jesli oko nie bedzie miato $wiatta,
niczego nie zobaczy. Bez $wiatta to, co mamy do zobaczenia, nie bedzie
mogto by¢ ujetym. Oko i to, co ma by¢ widziane, moga by¢ blisko siebie,
a jednak widzenia nie bedzie. Swiatto sprawia, Ze istnieje miedzy tymi
kresami skrajnymi rzeczywista relacja i ze kresy skrajne sg sobie przypo-
rzadkowane®.

W doswiadczeniu podmiotowym mamy wiec dwa kresy skrajne jako
skladniki konieczne do zaistnienia relacji — podmiot relacji, jako jeden
kres skrajny, czyli to, co jest przyporzadkowane; nastepnie przedmiot
odniesienia, czyli to, czemu podmiot jest przyporzadkowany, jako drugi
kres skrajny. Oprocz tych dwoch elementéw skrajnych, koniecznym ele-
mentem jest to, co sprawia te relacje, czyli przyporzadkowanie tych dwoch
elementow skrajnych. Dzieki przyporzadkowaniu dwa wspomniane kre-
sy, jak mowi ks. Semenenko sunt omni ex parte relativae — sa pod kazdym
wzgledem relatywne’. Przyporzadkowanie stanowi zatem o sile relacji.
W doswiadczeniu podmiotowym elementy skrajne nic nie znaczg same
w sobie, nisi relata®, jak tylko w odniesieniu — mowi ks. Semenenko. Bez
tej sity, bez tego odniesienia podmiot relacji, czyli to, co jest przyporzad-
kowane, na prézno robitby zabieqi, by nawigzac¢ jakgkolwiek relacje. Row-

s Tenze, Organon, s. 32.

6 Tenze, Credo..., s. 9.

” Tenze, Organon..., s. 30.
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niez sam przedmiot odniesienia, czyli to, czemu przedmiot jest przypo-
rzadkowany, bez tej sity, nie doczekalby sie jakiejkolwiek relacji.

1.3. Doswiadczenie osobowe i duchowe

Do tej pory moéwiliSmy o doswiadczeniu podmiotowym w ogolnosci.
Posuniemy sie teraz krok dalej, by zwrdci¢ uwage na to, ze do$wiadcze-
nie podmiotowe jest osobowym doswiadczeniem. W doswiadczeniu tym
mamy na uwadze relacje osobowe. Osoba w jaki$ sposodb podporzadko-
wuje sie drugiej osobie jako przedmiotowi oddzialywania. To sprawia, ze
osoba bedgca podmiotem przyjmuje funkcje doznawania, druga osoba
ma funkcje oddzialywania. Taka osobowa relacja, jezeli zachodzi pomie-
dzy cztowiekiem a Bogiem, majgc charakter soteriologiczny, jest do$wiad-
czeniem duchowym.

A) osobowe relacje doswiadczenia

Doswiadczenie osobowe polega na tym, ze osoba jako przedmiot przez
swoje oddzialywanie aktualizuje mozliwosci tkwigce w podmiocie. Aktu-
alizacja tych mozliwosci jest skutkiem oddziatywania przedmiotu.

Jezeli osoba oddziatywania powoduje, ze druga osoba doznaje nowej
formy przypadlo$ciowej swojego bytowania, to musi tego dokonac¢ za
pomoca sity, ktéra oddziatywuje na osobe tego doswiadczajacg®. Sita ta
stanowi relacje ujmowanag ze strony osoby oddzialywania. Jest i druga
relacja, ujmowana ze strony osoby, ktéra przyjmuje funkcje doznawania.
Polega ona na przyzwoleniu podmiotu na aktualizacje w nim nowych form
ijakosci. W doswiadczeniu osobowym mamy wiec relacje wzajemnag.

.Z pewnoscig relacja taka, ktéra zwie sie wzajemng, jako podwodjna
moze i winna by¢ uznana"!'® — méwi ks. Semenenko. Dzieki tej podwdj-
nos$ci — oddziatywanie jednej osoby dzieki przyzwoleniu osoby przypo-
rzadkowanej — relacja ta spetnia sie w swoim bycie 1 urzeczywistnia sie
jej transcendencja. Z tego wyraznie wida¢, ze korelaty relacji czyli pod-
miot osobowy jako ten, ktory nacechowany jest funkcjg doznawania, i 0so-
ba, ktorej druga osoba jest przyporzgdkowana, majgca funkcje oddziaty-
wania, okreslajg siebie nawzajem. Korelaty relacji okreslaja nature rela-
cji i zarazem okre$lajg siebie nawzajem. Te korelaty sq poznawalne jed-
noczes$nie 1 nie mozna ich rozerwac¢, dopoki pozostaja w funkcji korela-
tow. ,Tu, jak pojmuje — méwi ks. Semenenko, jest taka relacja, o ktora

9 Tamze, s. 37.
10 Tamze, s. 47.
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najbardziej nam chodzi, ktéra dwa kresy tak blisko tgczy, ze tworza co$
jednego, jedno w istocie i dziataniu"!!.

B) Soteriologiczny charakter do$wiadczenia duchowego.

Opierajgc sie na dotychczasowych rozwazaniach, chcgc opisa¢ do-
$wiadczenie duchowe, nalezy uwzgledni¢ korelaty tego do$wiadczenia,
a nastepnie wskaza¢ na sama relacje jako na element szczegélny doswiad-
czenia duchowego. Bez tego, co stanowi relacje, jako element szczegol-
ny praecipuum elementum?'?, nie mogioby zaistnie¢ do$wiadczenie du-
chowe. Podmiotem dos$wiadczenia duchowego w rozumieniu chrzes$ci-
janskim jest cztowiek stworzony ,na obraz i podobienstwo Boze'*® jako
osoba, jako ,ja". Ks. Semenenko zwraca uwage na personalistyczng kon-
cepcje cztowieka. Cztowiek jest bytem duchowo-cielesnym!* i pozostaje
w relacji do innych os6b®. Rozumnos$¢ i wolnos$¢ sprawiajg ze wzgledu
na swojg autonomie, ze cztowiek jako osoba, jako ,ja", moze $wiadomie
i dobrowolnie reagowa¢ na udzielanie sie¢ Boga w procesie duchowego
doswiadczenia’®.

Przedmiotem odniesienia w doswiadczeniu duchowym jest Bog Tro6j-
jedyny jako byt transcendentny i osobowy w Jezusie Chrystusie. Bog
w Chrystusie objawit sie jako czlowiek, przyjmujgc nature ludzky. ,Jak
mowi o sobie: Ja Bég, moze podobnie o sobie powiedzie¢: Ja cztowiek"?”
— stwierdza ks. Semenenko. B6g doswiadczany w Synu, w Jego stowie,
znaku sakramentalnym czy w modlitwie jest zawsze Bogiem w Trdjcy 0sob,
objawiajacym sie w Jezusie Chrystusie, ktéry jest Bogiem i cztowiekiem.

Istotnym momentem do$swiadczenia duchowego, gdzie podmiotem jest
osoba ludzka, jego ,ja", stanowi relacja pomiedzy ta osoba a Bogiem
w Chrystusie. Relacja ta nie jest relacja jednostronng. Jest to relacja wza-
jemna cztowieka do Boga i Boga do cztowieka. Jako taka jest podwdjng
relacja!®.

Jest to wiec, najogodlniej moéwigc, relacja Ojca do syna w Chrystusie,
ktorej sitg jest Duch Swiety i relacja syna do Ojca przez Chrystusa. Cho-
ciaz relacja jest podwdjna, to jednak podstawa jej jest jedna — Duch Swie-

"' Tamze, s. 32.

12 Tamze, s. 31.

13 P, Semenenko, Credo..., s. 173.
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ty. Relacja ta w Duchu Swietym jest ze strony Ojca aktywna, czynnag. Re-
lacja syna w stosunku do Ojca z taski jest pasywna!. Polega ona na przy-
zwoleniu na dziatanie Boze, dlatego okresla sie ja tez jako tzw. ,pasyw-
nos$¢ aktywna'"?0.

Doswiadczenie duchowe jest oddaniem sie osoby cztowieka , w szkole"
Boga w Chrystusie?!. Doswiadczenie duchowe tworzy wlasng i niepowta-
rzalng relacje mitosci z Bogiem w Chrystusie wzgledem warto$ci Prawdy,
Dobra i Piekna??. Doswiadczenie duchowe z jego momentem odniesienia,
czyli w swoich relacjach, jest faktem zblizajagcym nas do Boga. Cztowiek
jest angazowany w doswiadczenie duchowe w caltym wymiarze osobowym,
tzn. przy petnym udziale swiadomosci i wolnosci. Jednak, angazujac na-
wet caty swoj wymiar etyczny, cztowiek nie moze wiary zredukowac¢ do
doswiadczenia duchowego. Wiara bowiem opiera sie przede wszystkim
na Objawieniu Bozym, ktérego petnig jest Jezus Chrystus?.

Celem relacji osobowej czlowieka z Bogiem w do$wiadczeniu ducho-
wym jest zbawienie cziowieka. Jest to wiec cel o charakterze wybitnie
soteriologicznym, ktory jest wyrazem chwaly Bozej naleznej Bogu ze stro-
ny cztowieka. Owocem ostatecznym jest zawsze mito$¢ w obopdlnym zjed-
noczeniu, ktoéra czyni cztowieka w petni osoba.

2. Smier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa tajemnica
Zbawienia

Ks. Semenenko zwraca uwage, ze odkupienie i zbawienie czlowieka
dokonuje sie w ludzkiej naturze Chrystusa i poprzez Jego ludzka nature.
Sw. Jan przypomni stowa Zbawiciela: ,Ja przyszedlem po to, aby owce
mialy zycie i miaty je w obfitosci (J 10,10). Tekst $w. Pawla, na ktéry po-
wotuje sie ks. Semenenko, stanowi dokument wiary i kodeks upadku i od-
kupienia czlowieka?. Sw. Pawel wyjasnia: ,Jak przez jednego cziowieka
grzech wszed! na $wiat a przez grzech $mier¢ (...) zakrélowata z powodu
jego jednego, o ilez bardziej ci, ktérzy otrzymujg obfitos¢ taskii daru spra-
wiedliwosci krolowac¢ beda w zyciu z powodu Jednego — Jezusa Chrystu-

9 Tamze.
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sa" (Rz 5, 12-17). Sw. Pawel w sposéb jednoznaczny upadek cztowieka
wigze z Odkupieniem i Zbawieniem. Dzielo naprawy — dodaje ks. Seme-
nenko — w sposéb nieskonczony przewyzszy dzieto upadku ijego skut-
ki?®, Zastanowimy sie, jakie byty skutki upadku i jak z nim koresponduje
tajemnica $mierci i zmartwychwstania Chrystusa.

2.1. Upadek czlowieka i jego skutki w naturze ludzkiej

Dla ks. Semenenki prawdg nie do odrzucenia jest to, ze B6g jest mito-
$cig (1 J 4,16). Bdg, stwarzajac cztowieka, dat mu dowdd swojej mitosci?.
Dowodem jest samo dzieto stworzenia: ,W stworzeniu Bég (...) jakoby
o$wiadczyl sie z mitosScig swojg czlowiekowi, az do gotowosci oddania
mu sie zupelnego'?’. Zeby cztowiek mogt by¢ partnerem mitosci w sto-
sunku do Boga, zostaje stworzony na obraz i podobienistwo Boze?. Bog,
sam bedgc wolny, daje wolno$¢ cztowiekowi. ,Ktadzie w istocie ludzkiej
to dno ostatnie — méwi ks. Semenenko — na ktérym cziowiek (...) nie-
wzruszenie oprze¢ sie moze, cho¢by przeciwko samemu Bogu"?°. Ks.
Semenenko wyjasnia, ze wolnos¢ jest koniecznym warunkiem i podsta-
wa mitos$ci®*. Wolnos$¢ czyni z cztowieka istote rowng Bogu, chociaz jest
on istota stworzong i zalezng catkowicie od Boga w istnieniu i dziataniu.
Cztowiek wiec staje wobec Boga jako réwny w moznos$ci zadecydowania.
Moze odpowiedzie¢ na akt mitos$ci ze strony Boga oddaniem sig, albo
odwrdéceniem sie od Boga. ,Bég przed stworzeniem czlowieka w swojej
wolnej woli — mowi ks. Semenenko — miat wolny wybdr: stworzy¢ go albo
nie stworzy¢... Czynem Bozym byto stworzenie z mitosci"?!.

Jaka droge w swojej wolnosci wybierze cztowiek? Czy jako istota stwo-
rzona uzna prawde swojego istnienia 1 w sposOb odpowiedzialny podej-
mie decyzje, czy wbrew sobie uzna siebie za istote nieograniczona? Czlo-
wiek staje wobec proby swojej wolnosci! Wynik proby zadecyduje o jego
wielkosci albo upadku. Mitos¢ Boga do cztowieka, jako apel mitosci, ocze-
kuje odpowiedzi. Powinien czlowiek — méwi ks. Semenenko — ,,0$wiad-
czy¢ sie ze swojg mito$cig i gotowoscig oddania sie Bogu'32. Taki czyn ze
strony cztowieka bytby czynem mitosci.

25 Tamze.
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Na co w wyniku proby zdecydowat sie cziowiek i jakie byly skutki
w nim samym? Zazylosc¢ istoty stworzonej z Bogiem domaga sie postu-
szenstwa i ulegtosci. Swiadcza o tym poczatki ludzkoéci. Pismo $w. z jed-
nej strony moéwi o przyjazni cztowieka z Bogiem, a z drugiej przypomina
o istnieniu przykazania. ,,Z wszelkiego drzewa tego ogrodu mozesz spo-
zywac¢ wedtug upodobania, ale z drzewa poznania dobra i zta nie wolno
ci jes¢, bo gdy spozyjesz, $mierciag umrzesz" (Rdz 2, 16-17)%. Bozemu
przykazaniu towarzyszy ostrzezenie — ku rozwadze. Niepostuszenstwo
sprowadzi $mier¢. Nie nalezy do naszego zakresu rozwijac interpretacje
upadku cziowieka. Wedtug ks. Semenenki jest jednak pewne, ze grzech
pierwszych rodzicow polegatl na przekroczeniu Bozego przykazania. Byt
niepostuszenstwem i zlym uzyciem wolnos$ci przez cztowieka. ,, Tym spo-
sobem grzech pierworodny nalezy (...) gtéwnie do woli"?*. Byto to odrzu-
ceniem wyzszego $wiatla, dgzeniem do absolutnej autonomii w kwestii
wyboru. Decydowanie o tym, co dobre, a co zle, jest zaprzeczeniem praw-
dziwej kondycji cztowieka. Jest buntem wzgledem Stwoércy i buntem
wzgledem swojej stworzonosci. Ludzka wolnos¢, wyzbywajac sie poczu-
cia odpowiedzialno$ci, niszczy sama siebie. Uchyla sie od moralnego
obowigzku czynienia dobra i powinnosci unikania zta.

Ks. Semenenko pyta, na czym stan upadku polega®. Przed grzechem
byt cztowiek w stanie nadprzyrodzonym. Po grzechu ,,w stanie gorzej niz
przyrodzonym, bo w stanie upadku'3¢. Grzech ten jako akt przeciwny
milosci prowadzi do ,zerwania stosunku miedzy osobami, ktére pierwej
mitos$¢ taczyta"?. To zerwanie stosunkéw — wg ks. Semenenki — pocigga
za sobg niebywate skutki: ,,Zerwany zostat wezet (...) faczacy (...) nature
Boza z ludzka"®®. Zapewniat on wzajemne relacje oraz mozliwo$¢ odbie-
rania i korzystania przez nature ludzka z Bozego oddzialywania i prze-
kazywania tego, co jest potrzebne do zycia nadprzyrodzonego. Zerwane
zostaly relacje taczace poszczegoélne dziedziny natury ludzkiej z Bozag
naturg. Nastgpit rozdzwiek miedzy Bogiem jako prawda a rozumem ludz-
kim, co przyczynito sie do utraty wiary. Serce ludzkie ze swojg nadzieja
zamkneto sie wobec Boga jako dobra. Wola ludzka oderwata sie od Boga
jako prawdy zycia, zamykajac sie egoistycznie w swojej mitosci. Trescig
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pierwotnej sprawiedliwosci byto poddanie woli ludzkiej pod wole Boza.
Po grzechu ,nastgpilo w cztowieku odwrotne zepsucie, to jest odwrdce-
nie woli ludzkiej od Boga"%*. Grzech wiec dotknal czlowieka w najgieb-
szych pokiadach jego natury. Dalej mowi ks. Semenenko o materialnej
stronie grzechu pierworodnego, ktéra bardzo wyraznie daje o sobie znac.
»Materialng strong tegoz grzechu pierworodnego'#’ jest nieporzadek
wszystkich wtadz duszy. Nieporzadek ten okresla ks. Semenenko sto-
wem ,nedza", a Janski ten nieporzadek w sobie opisuje jako , kompletnag
anarchie"4!. Taki jest ,,catkowity obraz spustoszenia w naturze ludzkiej"*2.
Drugim waznym nastepstwem grzechu pierworodnego jest ,zepsu-
cie, jakiemu ulegta osoba ludzka"4. Ks. Semenenko zwraca uwage, ze
W pierwszym czlowieku osoba zarazita nature; w nas wszystkich (...) jego
potomkach natura zaraza osobe (...), z urodzenia jesteSmy synami gnie-
wu"4. W swoim grzechu Adam przyjat pozycje niezaleznej istoty, ktéra
moze kierowac¢ swoim zyciem i dziataniem wedlug wtasnego prawa. Po-
niewaz takim jest tylko Bog, Adam na miejsce Boga postawit swoje wta-
sne ,ja"*. Oto ostatni skutek i owoc grzechu pierworodnego. Taka posta-
wa, jako spadek, jest wspolna nam wszystkim. ,, Kazdy z nas — méwi ks.
Semenenko — tak samo sie stawi i cate zycie swoje opiera na swoim wia-
snym ,ja"*. Stanowi to nasza ,czynnos¢ wtasng". Pomimo, ze cztowiek
odwrdcit sie od Boga, Bog pozostat wierny swojej mitosci. Skoro cztowiek
~wezet $wietej mitosci zerwat, mito$¢ Boza natychmiast po$pieszyta z ra-
tunkiem.” Zanim Bég wydat wyrok, ,juz dzieto naprawy postawit”+’.

2.2. Smier¢ i zmartwychwstanie tajemnica egzystencji
czlowieka

Dzieto naprawy miato by¢ ratunkiem dla cztowieka. Ratunek uzalez-
niony jest od katastrofy, jaka sie wydarzyta. Grzech pierworodny - jak
mowi ks. Semenenko — ,,doprowadzit do spustoszenia, rozstroju, rozdar-
cia (...) miedzy Bogiem a cztowiekiem"*%. Syn Bozy, przychodzgc odku-
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pi¢ i zbawi¢, nie moze tego dokonac¢ ,na zewnatrz" cztowieka. Naprawy
potrzebuje bowiem ludzka natura. Zbawienie musi dotkna¢ czlowieka
w samym jego wnetrzu, na plaszczyznie najgtebszej prawdy ludzkiego
istnienia. Tajemnica $mierci i zmartwychwstania, ktéra jest droga zba-
wienia, urzeczywistnia sie dlatego w sposéb bezwzgledny i zasadniczy
w czlowieku samym, obejmujgc wszystkie elementy jego ludzkiej natury.
Odkupienie cztowieka nie bedzie jego zbawieniem, jezeli dokona sie ,,na
zewnatrz" natury ludzkiej; jezeli ona zostanie w stanie upadku. Dzieto
naprawy nie moze dokonac¢ sie obok czy poza egzystencjg czlowieka.
Dlatego Syn Bozy, przychodzac na $wiat, staje sie cztowiekiem. Natura
ludzka staje sie jego wtasng naturg. Bedac Bogiem w Trojcy Swietej, Syn
Bozy stat sie synem ludzkim*. Ks. Semenenko zwraca uwage, ze kiedy
Bog stat sie cztowiekiem, Jego ,natura Boska nie przemienita sie na ludzka
lub ludzka na Boska'>°. W Boskiej Osobie Stowa obok siebie stajg w catej
swojej rzeczywistosci obie natury. Kazda z nich zachowuje sobie wtasci-
we przymioty. Natura Boza i natura ludzka ,,sq potgczone bezposrednio
Z osoba Stowa Bozego'>!. To potaczenie nazywa sie ,,zjednoczeniem oso-
bistym — unio hipostatica"*?. Nie jest to wiec polaczenie natur bezposred-
nie i nie jest to unia naturalna, ale potaczenie natur w Osobie Stowa.

Syn Bozy za sprawg Ducha Swietego przyjat ludzkie ciato i w ten spo-
sob Ojciec na nowo stat sie¢ Ojcem swego Syna w ludzkim ciele, a Chry-
stus stat sie naturalnym synem Ojca. Tak urzeczywistnita sie Tajemnica
Wpcielenia. ,,Syn Ojca Przedwiecznego przybrat sobie nature ludzka i stat
sie cztowiekiem prawdziwym">® — mowi ks. Semenenko.

Natura ta jest tak doskonale i catkowicie ludzka, ze Chrystus moéwiac
o sobie — ,Ja" Bog, moze o sobie powiedzie¢ -, Ja" cztowiek®. Jako czlo-
wiek ma zmystowe ciato i o$rodek cielesnego zycia. Ten osrodek nazy-
wamy sercem. Oproécz ciata Jezus Chrystus ma dusze, tak jak kazdy czto-
wiek. To wiasnie dusza daje zycie Jego ciatu. Dusza ta jednak w przeci-
wienstwie do ciata w swoich przymiotach jest duchowq, rozumng. Du-
sza, wreszcie, przez swoje centrum, ktérym jest wola, ogniskuje w sobie
wszystkie wiladze duchowe. Wola bezposrednio podporzgdkowana jest
osobie®,
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Z tego widzimy, ze natura ludzka Chrystusa ma swoje ludzkie dzie-
dziny zycia, jak kazdy cztowiek. Ma dziedzine zycia uczuciowego — ze
swoim os$rodkiem, ktoérym jest serce. Ma dziedzine zycia umysiowego,
o ktorym stanowi rozum. Ma tez dziedzine zycia, ktéra decyduje o czy-
nach czlowieka i o jego moralnosci. Osrodkiem tej dziedziny zycia jest
wola. Ona w calej swojej glebi powigzana jest z osobg. , To jest gtab du-
szy dotykajgca osoby''%°.

Jezeli Chrystus w calej pelni jest cztowiekiem, to zgodnie z tym, ze
ma takze nature Bozg, bedzie mial dwa sposoby poznawania prawdy —
jako BAog i jako cztowiek. Bedzie miat dwa rodzaje upodoban, czyli uczu¢
w stosunku do dobra. Wreszcie bedzie miat dwa sposoby dziatania w sto-
sunku do zycia i jego prawa, ktérym jest Boze prawo. Nalezy jednak zwro6-
ci¢ uwage, ze strumienie bytu i zycia w naturze bozej sg Chrystusowi
wspolne z Ojcem i Duchem Swietym. W naturze ludzkiej te strumienie
bytu i zycia sg Jego wlasne jako cztowieka. Dlatego w swojej boskiej na-
turze dziata on jako Bé6g, a w naturze ludzkiej jako cztowiek. Poniewaz
jednak te wszystkie ludzkie czyny spetnia osoba boza, dlatego wartos¢
tych czynow jest boska, jest nieskonczona. To ostatnie stwierdzenie jest
bardzo wazne, poniewaz ono stanowi o naszym odkupieniu®’.

Celem i zadaniem tajemnicy Wcielenia jest dzielo naszego odkupie-
nia i zbawienia. Ks. Semenenko, idac za $w. Augustynem stwierdza, ze
cztowiek mégt ,zaprzedac sie sam na zgube'*®, jednak nie moze sie sam
odkupi¢, nie moze sie sam zbawi¢. Odkupienie i zbawienie cztowieka
stato sie mozliwe dlatego, ze Syn Bozy stal sie cztowiekiem: , Stanat Po-
$rednik miedzy cztowiekiem a Bogiem"*. Chrystus jako druga osoba boza
jest nie tylko z Bogiem w przyjazni, ale pozostaje z Nim w mito$ci, ktéra
stanowi o jednos$ci Tréjcy. Jako cztowiek znowu jest przyjacielem naszym
i rodzonym bratem. Moze wiec by¢ naszym rzecznikiem i arbitrem®. Istot-
ng jednak rzeczg w naszym rozwazaniu jest to, czy bedzie mogt i czy be-
dzie chcial. Czy bedzie chciat swoje zycie odda¢ na okup (Mt 26,28), czy
bedzie chciat uwolni¢ nas od grzechu i od $mierci®'? W odkupieniu bo-
wiem chodzi o zado$¢uczynienie sprawiedliwosci i mitosci Bozej. Jezeli
Adam zgrzeszyt, to dlatego, ze miat wolng wole, ze byt wolny. Ze moégt

%6 Tamze, s. 236.
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,Tobi¢ albo nie robi¢, co dobre i uczciwe52. Jezeli nie miatby wolnej woli,
to nie byloby grzechu. Jezeli wiec chodzi o Odkupiciela, to w zados$c¢-
uczynieniu takze musi mie¢ zupelnie wolng wole. Po On sam prostu musi
chcie¢ nas zbawic¢.

2.3. Smier¢ i zmartwychwstanie ,,proba" wolnosci
i milosci Chrystusa

Jezeli Chrystus jako cztowiek w osobie swojej jest Bogiem, czy wobec
tego moze z catg wolnoscig zadecydowac ?

Wiara uczy nas, ze cate zycie Chrystusa bylo pasmem zastug pocho-
dzacych z wolnej woli. Ale jak mowi ks. Semenenko: ,,Mito jednak be-
dzie wierze samej przekonac sie... dotkng¢ sie... samego gruntu rzeczy
i mie¢ jasng odpowiedz". Swiety Pawet méwi, ze niepostuszenstwo Ada-
ma, ktore wyszio z wolnej woli, zgubito rodzaj ludzki. Chrystusowe po-
stuszenstwo dlatego, ze bylo owocem szczerej i prawdziwie wolnej decy-
zji, zbawito rodzaj ludzki (por. Rz 5, 12-19).

Sprobujmy rozwazy¢ ten akt, kiedy i gdzie to sie stato, i co stanowi
o zbawieniu cztowieka. Ot6z Chrystus sam wskazuje moment, ktory jest
momentem préby Jego wolnosci. Jest to moment walki, jaka rozgrywata
sie w Chrystusie, gdy chodzito o spetnienie Bozego rozkazu. Ojciec Przed-
wieczny dat rozkaz Chrystusowi. Pan Jezus powiada: mandatum dedit
mihi Pater (J 10, 18). Ewangelia dokladnie opisuje te prébe wolno$ci
Chrystusa, w ktorej wolna wola ludzka Chrystusa ,staczata w sobie boj
okrutny, gdy chodzito o spetnienie owego rozkazu Bozego"®. Dokonato
sie to w Ogrodzie Oliwnym. Jest to ogréd konania i $mierci. Tam Chry-
stus stoczyt walke z sobg samym. Walka Chrystusa w Ogrodzie Oliwnym
byta odpowiednikiem tej sytuacji, ktérg przechodzil takze w ogrodzie
Adam. Jednak tam byt to raj zycia i rozkoszy. Tam drzewo byto zakazane,
poniewaz byto drzewem $mierci: ,,Z drzewa poznania dobra i zta — mowi
Bog — nie wolno ci je$¢, bo gdy z niego spozyjesz niechybnie umrzesz"
(Rdz 2, 17). Spelnienie tego rozkazu bylo tatwe. Wystarczyto nic nie ro-
bi¢. Odmienna sytuacja byta w Ogrodzie Oliwnym. Tu drzewo bylo na-
kazane jako drzewo zycia. Tym drzewem byt krzyz. Chrystus w catej wol-
nos$ci ma to przyjac¢. Natura Jego sie¢ wzdryga. Widzi cata groze kielicha
mekii $Smierci, a przeciez jest niewinny. Dlatego natura ludzka sie wzdry-
ga. Ma do tego prawo. Dziwnym bytoby, gdyby stato sie inaczej. Czy
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wobec tego nie ma prawa prosi¢ Ojca, by cofnat ten rozkaz? Ma prawo.
Chrystus w swojej osobie boskiej uznaje prawo , swojej ludzkiej natury”®.
To prawo ludzkiej natury czyni swoim prawem. Dlatego jako cztowiek
prosi Ojca: ,,Ojcze, dla Ciebie wszystko jest mozliwe, zabierz ten kielich
ode mnie" (Mk 14, 36) —tak mowi Chrystus jako boska osoba w woli ludz-
kiej. Wola ludzka urzeczywistnia tu swoje prawo do wolnosci: ,,Zabierz
ode mnie ten kielich". Jednak Chrystus dodaje: , Lecz nie to, co Ja chce,
ale to, co Ty" (Mk 14, 36). Tu réwniez podkresla swoja ludzkg wole. Ta
wola wyprasza sie od spetlnienia rozkazu Bozego. Wola Chrystusa nie
jest jeszcze zdecydowana, by spetni¢ rozkaz. Trzeba zwréci¢ uwage, ze ta
walka, prosba i to poddawanie powtarzaly sie trzykrotnie (Mk 14, 41).
Chrystus nie zdecydowat sie od razu. Dla natury ludzkiej byt to krok bo-
lesny, krwawy, peten cierpienia. Chrystus byt $wiadom swojej ludzkiej
woli, ale tez Swiadom swojej ludzkiej wolnosci, kiedy odwazy? sie wresz-
cie po ciezkiej walce z sobg samym powiedziec¢: ,,Ojcze mdj, jesli nie moze
oming¢ mnie ten kielich i musze go wypi¢, niech sie stanie wola Twoja"
(Mt 26, 42). Po ciezkiej walce z mito$cig przyjat $miertelny rozkaz Ojca,
bedacy jednak rozkazem mitosci. Walka Chrystusa w Ogrodzie Oliwnym
byta Jego konaniem, ale tez walkg zwyciestwa nad sobg samym. Ks. Se-
menenko mowi: , Twoje tam zwyciestwo to nasza moc i zrédto naszego
odkupienia i zbawienia'®.

Prosze zwrdéci¢ uwage, ze prawdziwe zwyciestwo Chrystusa byto
w Ogrdjcu. Tam spelnita sie ta rozstrzygajaca chwila. Byta to proba, ktéra
w przeciwienstwie do Adama byla zwycieska. Tam dokonat sie prawdzi-
wy akt catego zadania zbawienia $wiata. A ten akt potwierdzit Chrystus
stowami: ,,Niech sie stanie wola Twoja" (Mt 26, 42). Decyzja Chrystusa
byta zobowigzaniem dobrowolnym i wypowiedzianym w catej wolnos$ci.

Wiemy, ze po tym fakcie nastgpita cata meka, przybicie do krzyza, ko-
nanie i $mier¢ wreszcie. Ale to wszystko opierato sie na Jego decyzji: ,,Niech
sie stanie"%. W tej zobowigzujacej decyzji zawarta jest cata moc, cata za-
stuga, cata warto$¢ i znaczenie zbawienia. ,, To, co nastapito potem", byto
~wykonaniem"®. To wykonanie dobrowolne i pelne mito$ci bylo spetnie-
niem zobowigzania, postanowienia. Decyzja Chrystusa: ,Niech sie sta-
nie" byla ta $wieta i heroiczng chwilg Jego wolnej woli. Wszystko — po-
czawszy od decyzji ,niech sie tak stanie”, a konczac na ostatnim stowie na
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krzyzu (consummatum est — ,,wykonato sie") — bylo realizowaniem zobo-
wigzania sie. Tak urzeczywistnito sie zbawienie i tak stangl wobec nas
Zbawiciel. ,Proba", ktérg przeszedt Chrystus w Ogrodzie Oliwnym, byta
,proba” Jego ludzkiej wolno$ci. Zwyciestwo w tej ,,probie” rozstrzygneto
cale dzieto zbawienia. PrzejsScie przez Smier¢ i zwyciestwo nad nig doko-
nato tego dzieta. Jak mowi $w. Pawetl: ,Zwyciestwo pokonato $mierc¢”
(1 Kor 15, 54). Ta $mier¢, ktéra poczeta sie z grzechu pierworodnego, zo-
stata starta i zniszczona. Pierwsza wina, bedaca odrzuceniem mitosci, zo-
stata zgtadzona i usunieta. Na nowo panuje mito$¢ i mito$¢ zyje. Tak do-
konato sie nasze zbawienie — przejscie ze $mierci do zmartwychwstania.

3. ,Préoba" - duchowym doswiadczeniem przejscia ze
Smierci do nowego zycia

Kiedy mowimy o duchowym doswiadczeniu tajemnicy $mierci i zmar-
twychwstania, zrozumiale jest, ze poruszamy sie po terenie duchowosci
zmartwychwstania. Zatrzymajmy sie najpierw nad nawroceniem Janskie-
go, by nastepnie zwréci¢ uwage na ,probe”, jako zasadniczy moment
doswiadczenia duchowego, 1 spojrze¢ na przykitady tego doswiadczenia.

3.1. Nawrodcenie Bogdana Janskiego doswiadczeniem
duchowego ,,przejscia”

Duchowo$¢ ta zrodzita sie z duchowego przezycia, jakim byto nawro-
cenie B. Janskiego. Bylo to jego duchowe osobiste doswiadczenie zycio-
we. Wyrosto ono z jego $wiadomego zycia duchowego 1ijako takie jest
niepowtarzalne. To jego osobiste przezycie wzniecito przezycie nawroce-
nia przez Semenenke, Hubego, a takze ozywito wiare Kajsiewicza i wie-
lu innych. , Potaczyli sie razem i zaczeli zycie spoteczne, zeby utwierdzi¢
sie w tym nawrdéceniu, ¢wiczy¢ duchownie"® — jak moéwit Janski. Jego
duchowo$¢ nie stata sie wiec tylko jego duchowa zdobyczg. Ona nabrata
waloru $wiatta, ktére wskazywalo droge innym. Pieknie i poetycko ujat
to ks. Semenenko: Janski , przechodzit (...) przez ciemnosci, ale pierw-
szy powital (...) $wiatlo (...), a wtedy i sam zaswiecit jak gwiazda zwia-
stunka dnia (...). Jako zapowiednia $wiatto$ci panowa¢ majgce;j"”.
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Po $mierci Brata Starszego ks. Semenenko, juz jako teolog, podejmuje
trud przyjrzenia sie przezyciu nawrocenia ,meza ze wszech miar niepo-
spolitego"”!. Bada tresci jego wiary i religijno$¢. Tak powstaje w 1850 roku
juz doskonata reguta zycia. Ukazuje ona strukture powrotu do Boga i wska-
zuje $rodki, jakie przyczyniaja sie do zycia bozego. Dzieki temu wartos$¢
podstawowego przezycia nawrdcenia jako ,$mierci sobie" i ,nowego zy-
cia" ukazuje sie jako wypracowana doktryna zycia duchowego. Ks. Seme-
nenko na sposob zycia zakonnego dal wyraz doswiadczeniu tajemnicy
$mierci i zmartwychwstania. Utrwalit to w szczegdélny sposéb w Regutach
dla siostr i braci Zmartwychwstania Pana naszego Jezusa Chrystusa, a tak-
ze w innych pismach. Napisane przez niego dziela sa sposobami, przez
ktore chce nas uwrazliwi¢ na znaczenie rzeczywistosci tajemnicy $mierci
i zmartwychwstania. , Doktryna”, jak méwi ks. Semenenko, ma swoje zZré-
dia, ktére tkwig w osobistej ekspresiji tej tajemnicy, ,,doswiadczajac na so-
bie"”?, czyli w doswiadczeniu duchowym $mierci 1 zmartwychwstania.
Wynika stad, ze duchowos¢, jezeli ma sie sta¢ naszg duchowoscig, musi
wyjs¢ od konkretnego doswiadczenia duchowego. Doswiadczenie ducho-
we moze mie¢ rozmaite ksztalty i tre$¢. Dla duchowosci zmartwychwsta-
nia istotnym do$wiadczeniem jest doswiadczenie $miercii zmartwychwsta-
nia. Dla nas nakaz nasladowania Chrystusa wypelnia sie miedzy innymi
na drodze duchowego do$wiadczenia tej tajemnicy. Jest to najistotniejszy
moment catej naszej duchowosci. Ks. Semenenko moéwi: ,,dos$wiadczajgc
na sobie” $mierci, razem z Nim zmartwychwstajemy do nowego zycia’.
Chrystus dla nas jest pierwowzorem duchowego odrodzenia i prawdziwe-
go zycia. On jest ,,ziarnem pszenicznym", ktére, wpadiszy w ziemig, ob-
umarto przez $mierc¢ i wydato plon zbawienia.

3.2. ,,Proba" zasadniczym momentem doswiadczenia Smierci
i zmartwychwstania

Doswiadczenie duchowe $mierci i zmartwychwstania zawierajg stowa
Chrystusa: ,Jezeli ziarno pszenicy, wpadiszy w ziemie, nie obumrze, zo-
stanie tylko samo, ale jezeli obumrze przynosi plon obfity" (J 12, 24).
Stowa Chrystusa wyraznie sugerujg, ze ziarno musi obumrze¢, zeby wy-
dato plon. Tu, wyprzedzajac tok rozumowania, powiedzmy, ze to zawsze
laczy sie z cierpieniem, bolem i strachem. Wynika to stad, ze zbawienie
cztowieka, jego ,,proba"” mitosci do Boga, dokonuje sie nie obok cztowie-
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ka, ale dotyczy jego osobiscie i zycia catej jego natury. Droga doswiad-
czenia duchowego przebiega przez tajniki ludzkiej wolnosci i jest ,, pro-
ba" tej wolnos$ci, wypowiada sie w poruszeniach i decyzjach wolnej woli.
Dlatego do$wiadczenie duchowe dotyka najgtebszych poktadéw jego
natury duchowo-cielesnej.

Duchowo$¢ zmartwychwstanska jest odpowiedzig na skutki grzechu
pierworodnego. Chrystus, umierajac ,,$mier¢ zniszczyt a zycie zmartwych-
wstajgc odzyskat, tak i my stuzgc pod tym sztandarem mamy nadzieje, ze
dzieki Jego mocy (...), umartszy dla nas samych, staniemy sie uczestni-
kami nowego zycia przez zmartwychwstanie z Nim"7.

Droge ,,$mierci grzechowi” 1 zmartwychwstania przeszedt Janski, na
ktérym grzech wywart tak wielkie pietno. On wskazal osobistym przezy-
ciem droge doswiadczenia duchowego $mierci i zmartwychwstania. To
jego duchowe doswiadczenie staje sie dla nas wskazowka, ,$wiattem"7’,
ze mozna i$¢ droga Chrystusowej ,, proby" i z pomoca Jego taski dojs¢ do
nowego zycia. Dla duchowos$ci zmartwychwstania ta , préoba” jest mo-
mentem zasadniczym, poniewaz okazala si¢ ona najwazniejszym momen-
tem zycia Adama w stosunku do Boga. Taka sama , proba" stata sie decy-
dujaca w stosunku Chrystusa do Ojca w dziele zbawienia cziowieka.
Chrystus dokonal zbawienia czlowieka w czlowieczej naturze. Nasze
zbawienie jest powigzane z dzietem Chrystusa. Jako do$wiadczenie ,, pro-
by", ktora przeszed! Chrystus, winno sie dokona¢ w mojej konkretnej
osobowej naturze. To ,ja" mam przejs¢ przez , probe". Dzielo zbawienia
nie dokonuje sie sitami ludzkimi, ale jest darem Bozym. Sitg, wiec, dzieki
ktoérej moze dokonac sie ,proba"” w mojej osobowej naturze, bedzie moc
Chrystusa. ,Ta Twoja walka i konanie w ogrodzie oliwnym — moéwi ks.
Semenenko —1i to Twoje zwyciestwo, to nasza moc i zrédto naszego odku-
pienia i zbawienia"’®.

Mamy wiec zarysowane istotne momenty do$wiadczenia duchowego.
Podmiotem - jestem ,ja" sam ze swoja wolng wolg. Moca, sitg, dzieki
ktorej moze sie urzeczywistni¢ duchowe doswiadczenie $mierci i zmar-
twychwstania bedzie moc Chrystusowej taski, dzieki ktdrej dokonuje sie
kazde dzieto zbawienia i kazdy jego akt i dzieki ktérej moge dac¢ wtasci-
wa odpowiedz Bogu.
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Co jest przedmiotem do$wiadczenia duchowego? W przypadku Ada-
ma przedmiotem byt Bog i Jego wola. ,,Prébg"” byto uznanie Bozego pra-
wa albo uznanie siebie i swojej woli jako czego$ niezaleznego i nieogra-
niczonego. Tak nastgpila przegrana w ,,probie"”. W przypadku Chrystusa
przedmiotem byla wola Ojca — zbawienie $wiata i podjecie krzyza dla
naprawy ludzkiej natury jako mandatum. , Préba" polegata na przyjeciu
mandatum albo odrzuceniu rozkazu na korzys$¢ woli ludzkiej solidaryzu-
jacej sie z grzeszng natura. Zwyciestwo Chrystusa ,w prébie”, podjecie
krzyza i cierpienia jako wypelnienie mandatum stato sie dzietem zba-
wienia na drodze meki $mierci i zmartwychwstania.

3.3. Przyklady duchowego doswiadczenia

W naszym konkretnym przypadku do$wiadczenie $§miercii zmartwych-
wstania tez bedzie polegato na , probie”. Bedzie to konkretna wola Boza
zgdajaca przyjecia mandatum, ktére narzuci sytuacja zyciowa, dotykaja-
ca bezposrednio naszej ludzkiej natury. Duchowo$¢ cztowieka ksztattuje
sie na mocy jego wolnej decyzji, jaka podejmie on w sytuacji, w ktorej sie
znajdzie. Na tej zasadzie Bog kieruje Swiatem i ksztattuje cata ekonomie
zbawienia ludzko$ci. Odnoszac sie do historii biblijnej — poniewaz ona
najlepiej wskazuje konkretne sytuacje — takiej duchowej , probie"” podda-
ny byt Abraham. B6g zazadat od niego poéjscia do ziemi obiecanej. , Przez
wiare (...) ustuchat wezwania Bozego, by wyruszy¢ do ziemi, ktérq miat
obja¢ w posiadanie. Wyszedt, nie wiedzgc, dokad idzie. Przez wiare przy-
wedrowat do ziemi obiecanej, jako ziemi obcej" (Hbr 11,8).

Doswiadczenie duchowe dokonuje sie¢ w mroku. Nie wie, czy dojdzie,
nie zna drogi. Sama ziemia obiecana jest obcg. Do niej idziemy przez
wiare. ,Zwyciestwo za$ dokonuje sie w wierze, ktéra dziata przez mi-
to$¢" (Ga 5,6), skoro kieruje nami ufno$¢ do Boga.

Drugim duchowym doswiadczeniem ,proby” Abrahama byla zapo-
wiedz syna. ,,Czyz cztowiekowi stuletniemu moze sie urodzi¢ syn ¢ Albo
czy 90-letnia Sara moze zosta¢ matkq?"- pyta Abraham (Rdz 22,2). Inng
,Proba” bylo mandatum. ,,Wez twego syna jedynego, ktérego mitujesz,
Izaaka, idz do kraju Moria i zt6z go w ofierze na jednym z pagérkow, jaki
ci wskaze" (Rdz 22,2).

Taka straszng ,,probg" byto zycie Hioba. Zawsze blisko$¢ Boga napa-
wa grzeszng nature lekiem i drzeniem. Ksiega Wyjscia opisuje zawarcie
przymierza na Synaju: ,Lud przebywajgacy w obozie drzat ze strachu" (Wj
19,16); , przelakt sie i drzat, istat z daleka.” (Wj 20,18) W czasie prze-
mienienia Jezusa — pomimo ol$nienia, uczniéw napawat lek (Mt 17,6;
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Mk 9,6). Najwiekszym czasem ,proby” dla apostoléw byto doswiadcze-
nie duchowe meki i $mierci Chrystusa.

Zawsze doswiadczenie duchowe, o ktérym moéowimy, zwigzane jest
Z przezyciem grozy ileku, strachu budzacego sie¢ w naturze ludzkie;j.
Najbardziej wyraznym $wiadectwem tego jest ,, proba”, jaka przechodzit
Chrystus w Ogrodzie Oliwnym.

Mozna takze przytoczy¢ przyktady strachu, bélu ileku iich skutki
w duchowych dos$wiadczeniach u Semenenki, Kajsiewicza, Janskiego.
Ale zadne dos$wiadczenie duchowe nie wyczerpuje sie w negatywnym
wymiarze, ono kieruje sie ku wypetnieniu. Kazda ,préba”, chociaz po-
wigzana jest z krzyzem, zmierza do transcendencji ludzkiej natury, do jej
przeobrazenia. Jest zapaleniem ognia mito$ci w duszy czlowieka.

,Proba" w doswiadczeniu duchowym stanowi droge wewnetrznej $mier-
ci 1 zmartwychwstania. Samo doswiadczenie duchowe ma charakter mo-
ralno-religijny. Jest oczyszczeniem, przez ktore przechodzi ludzka natu-
ra. Jest ,prébg"” wolnosci cztowieka, postrzeganego jako istota stworzona
na obraz i podobienstwo Boze. Kazde doswiadczenie duchowe urzeczy-
wistnia Boze podobienstwo w naszej naturze jako Jego obrazie.

Zakonczenie

Najbardziej istotnym momentem duchowosci zmartwychwstania jest
duchowe doswiadczenie tej tajemnicy. Nalezy wiec wyciggnac¢ stad wnio-
sek, ze nie mozna nauczy¢ sie tej duchowosci tak, jak studiujemy histo-
rie, matematyke czy nawet teologie dogmatyczng. Autentyczna ducho-
wos$¢ zmartwychwstania jest z istoty swojej oryginalnym zyciem ducho-
wym, jest stawaniem wobec konkretnego Bozego wezwania i szukaniem
odpowiedzi przez samego czltowieka. Duchowos¢ zmartwychwstania jest
sprawaq osobista. Do osobistego kontaktu wzywa Bég kazdego cztowieka.
Nie tylko zakonnice, ksiedza, ale caty narod i kazdego z osobna. ,,Z tego
powodu Zgromadzenie, biorgc przykiad z Chrystusa Pana, bedzie mie¢
przed oczyma jako cel swojej pracy apostolskiej rozniecanie tego boskie-
go ognia na ziemi"’”. W ten sposob spetni sie pragnienie Chrystusa: , Przy-
szedlem ogien rzuci¢ na ziemie, 1 czegoz chce, jak tylko tego, aby zapto-
nal" (por. £k 12,49)78.

77 Regula..., 1850, § 15.
78 Tamze.
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Polsko! kochanko moja, me Zrédto natchnienia,
Jam cie porzuci¢ musial, cho¢ cie kocham tyle,
A przecie jak te dzieci we 1zach sie nie kwile
I pie$niom moim obce rozpacz, ztorzeczenia.

Polsko! kochanko moja, uczu¢ twych spomnienia,
Podniecajg w mej piersi wielkich mys$li chwile;

I grzmi z niej czesto meski $piew stuchany mile,
Bo$ mitos$¢ nad mitoscie, ptomien nad ptomienia.

A gdy kiedy 1za jedna w oczach sie skrysztali,
to gorzka, bo gdzie splynie, row w licach wypali —
To tez niejeden znajdzie swa dziewice w grobie,

Lub zwiedla — a ma $piagca w letargu, zalobie
Wstanie mi $wiezg, jasng, starzec czy mtodzieniec
Zawsze z jej rgk otrzymam wytrwato$ci wieniec!.

L H. Kajsiewicz, Do Polski, w: Sonety, Paryz 1833, s. 36.
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W ten sposéb sam ojciec Hieronim na poczatku swego emigracyjnego
zycia (sonet XVIII Do Polski zostal wydany w 1833 r.) wyraza mitos¢ do
ojczyzny, ktoérg wynidst z wltasnego domu, ktéra go pchneta do zbrojnej
walki z zaborcg i z ktérg musiat ucieka¢ do obcej ziemi. Jest to mitos$¢
namietna i gorgca, ale czegéz chcie¢ od mtodzienca majgcego dwadzie-
$cia jeden lat.

Kajsiewicz kocha mtodzienczo i namietnie, i mysle, ze to jego kocha-
nie pozwoli nam zrealizowa¢ temat, ktéry mnie jak i Wam zostat zapro-
ponowany. Mam nadzieje pokaza¢ w mym wystapieniu, ze w calym zy-
ciu i dziataniu Kajsiewicza ta mito$¢ nic nie stracita ze swej gorgcosci,
z wiekiem za$ dojrzala i stata sie bardziej szlachetna.

1. Powstanie narodow

Teoria powstania narodow, jaka lansuje w swoich wypowiedziach oj-
ciec Hieronim, to pierwotne powotanie do istnienia przez Boga rodziny
(,a narody powstaty z rodzin rozmnozonych'?), chociaz w innej jego wy-
powiedzi mowi sie wprost, ze ,narody Bog stworzyt"3. Konkretne umiej-
scowienie na tej ziemi jest takze darem Pana Boga*, a odpowiedzZ na ten
dar wyraza sie w mitos$ci do rodzinnej ziemi oraz w przywigzaniu do niej°.
Narod jako taki nie istnieje sam dla siebie, ma w swoim istnieniu do wyko-
nania konkretny cel, a jest nim: szerzenie krolestwa Bozego na ziemi oraz
obrona prawdy i sprawiedliwosci®. Takie ustawienie sprawy przez Kajsie-
wicza wynika z toku jego mys$lenia, jego przekonania, iz Ko$ciét, bedac
jeszcze w mys$li Bozej, ,,przyjat rodzaca sie ludzkos¢ na rece'’ i stat sie dla
calej ludzkosci, a wiec takze dla kazdego narodu: matka, nianka, nauczy-
cielem, siostrg mitosierdzia i aniotem strézem?®. ,,W ziemskiej pielgrzymce
Kosciota narody katolickie otaczajq jak todzie wielki okret Koscielny'®.

2 Tenze, Mowa pochwalna na czesé¢ sw. Jana z Kentéw Kantego, w: Pisma, t. 2, Berlin
1870, s. 453.

3 Tenze, Kazanie o trojakim zyciu i trojakim patriotyzmie, w: Kazania i mowy przygodne,
z. 2, Paryz 1848, s. 203.

4 Tenze, Kazanie o duchu narodowym i duchu rewolucyjnym, w: Pisma, t. 1, Berlin 1870,
s. 180.

5Tamze, s. 176-177.

5 H. Kajsiewicz, Kazanie o rzqdach Opatrznosci, w: Kazania i mowy przygodne, z. 2,
s.17.

7 Tenze, Kazanie o niepozytosci Kosciota, w: Pisma, t. 1, s.271.

8 Tamze.

9 Tamze, s. 272.
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Innym obrazem, ktérym postuguje sie o. Hieronim, jest ukazanie kaz-
dego narodu w postaci osobnego tonu w wielkiej harmonii Bozej, doko-
nujgcej sie w dziejach $wiatal?. Poréwnuje takze Kajsiewicz narodowos$ci
katolickie do stupéw, na ktoérych wznosi sie , ku niebu koputa jednosci
katolickiej uwienczona krzyzem Zbawiciela i wigze r6znos¢ w jednosc¢
harmonijng"!. Z tego zespolenia z Ko$ciotem narody czerpig swojg dziel-
nos¢, a takze swojg nieSmiertelnos¢ doczesng. Ma to $cisty zwigzek z okre-
$leniem ducha narodu, jakiego uzywat Kajsiewicz: ,,Duch narodu jest to
duch zbiorowy ludu w pozenieniu z duchem Chrystusa''?.

Tak jak cziowiek jest istota wolng, podobnie i naréd jest wolny, a zte
uzycie wolnosci jest grzechem i naraza narod na pokute i kare!3. Podob-
nie rzecz sie ma z wtasciwym odczytywaniem znakoéw czasu, albowiem
,Zarowno cztowiek, jak i naréd nie tworzg wypadkow"!* a zastuga i ma-
drosc¢ ich polegaja na wiasciwym odczytaniu i zastosowaniu. Do tego za$
potrzebne jest: bardzo czyste sumienie, wyrzeczenie sie siebie, szukanie
chwaty Bozej i pozytku bliznich?®.

Chrystus, ktory jest $wiattoscia $wiata, oSwieca wszystkie narody, je-
zeli jednak ktéry$ z narodow ,,odwraca sie, [Chrystus] przenosi $wiecz-
nik swdéj na inne miejsce i nowych sobie zwolennikéw i chwalcow naby-
wa'"1. Tak wiasnie stato sie z Narodem Wybranym Starego Testamentu,
tak samo moze sie sta¢ z kazdym innym narodem, ktéry zdradzi swoje
powotanie. Historia Izraela jest ostrzezeniem dla kazdego narodu.

To wszystko, co zostato powiedziane ogolnie odnosnie do narodu czy
narodéw, w sposob szczegoélny dotyczy naszego, polskiego narodu, albo-
wiem ojciec Hieronim zajmuje sie problematykg narodu tylko w perspek-
tywie Polski. Szersze omoéwienie problemu ma by¢ wiasciwym tlem do
omawiania spraw Polski.

10 H. Kajsiewicz, Kazanie o trojakim zyciu i trojakim patriotyzmie, w: Kazania i mowy
przygodne, z. 2, s.203.

1 Tamze.

12 H. Kajsiewicz, Kazanie o krzyzu, w: Kazania na niektdre niedziele i §wieta w roku,
Wroctaw 1848, s. 86.

13 Tenze, Kazanie o pokucie, w: Kazania i mowy przygodne, z.1, s. 37.

4 Tamze.

15 Tamze.

16 H. Kajsiewicz, Kazanie podczas uroczystej oktawy Swieta Trzech Kréléw (10.01. 1859),
w: Pisma, t. 1, s.223.
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2. Zaistnienie i zadania narodu polskiego

Religia katolicka w szczegolny sposéb jest podstawg catego zycia ,,umy-
stowego, moralnego i historycznego Polski"'’, albowiem to wta$nie kato-
licyzm:

— byl podstawg tgczenia skrajnego polskiego indywidualizmu, ktéry
nie wychodzit poza rodzineg;

— zastepowat ,te sklejnos$c¢”, ktorg posiadajg inne narody, a ktérej nam
Polakom wyraznie brakuje;

— stanowit tez zbiorowg madros¢ narodu, w ktérg nigdy nie bylismy za
bogaci;

—wigzal nas jako jedynych ze stowianskich plemion z zachodnim $wia-
tem!8.

To szczegodlne zlaczenie narodowos$ci i katolicyzmu majgce miejsce
w zaistnieniu narodu polskiego niesie z sobg specyficzne powotanie, ja-
kie Polska otrzymata, a mianowicie troske o jednos$¢ [unie] religijna i po-
lityczna®®. Najbardziej chlubne zadanie to — przedmurze chrzescijanstwa.
Ojczyzna nasza ,ze znakiem krzyza na niewiernych chodzita; strudzony
zastepujac zachodd, Islama na orezu trzymata, — ona mu cios $miertelny
zadala. Na wszystkie strony przedmurze chrzescijanstwa i najbardziej
naprzéd wysunieta straz Kosciota, nikogo sitg nie podbita"?’. Wydawato-
by sie, ze tak wspaniata dziatalno$s¢ doprowadzi do tego, ze ,Bdg i Ko-
$cidot namaszczag nas na lud hetmanski, kaptanski, krolewski"?!. Rzeczy-
wisto$¢ jednak byta zupetnie inna. Wspaniata karta historii odwrdcita sie,
a Polska znalazla sie miedzy: ,apostazjg, a zebractwem i wygnaniem"?2,

W tej ogromnej walce, z jaka boryka sie Polska, o. Hieronim znajduje
potwierdzenie swojej tezy o specyficznym i wielkim powotaniu naszego
narodu, a takze koncentracje sit w walce o rozstrzygniecie kwestii na-
szego istnienia na przyszio$c¢?.

17 Tenze, Kazanie o pokucie, w: Kazania i mowy przygodne, z. 1, s. 39.

8 Tamze.

19 H. Kajsiewicz, Domdéwienie kazania o przeciwnikach Chrystusowych, w: Pisma, t. 1,
s. 290-291.

20 Tenze, Kazanie o walce i zoinierstwie duchowem, w: Kazania i mowy przygodne, z.1,
s. 57.

21 Tenze, Domdwienie kazania o przeciwnikach Chrystusowych, w: Pisma, t. 1, s.291.

22 Tenze, Kazanie o walce i zoinierstwie duchowem, w: Kazania i mowy przygodne, z.1,
s. 64.

23 Tenze, Domdwienie kazania o przeciwnikach Chrystusowych, w: Pisma, t. 1, s. 291.
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Drugi Skarga postrzega naszg narodowos¢ ,jak obraz na murze malo-
wany, wen wpity, wrosniety. Dopdki mur caty, jakkolwiekby obraz uszko-
dzony, wszystko da sie naprawi¢; ale skoro sie mur obali, a dzi$ jest juz
podwazony, wszystkie wasze teorie, caly patriotyzm nie zbawi narodu.
Polska przestanie by¢ Polska. A gwaltem chcecie broni¢ samego obrazu,
co niepodobna"?4.

Konflikt jaki sie wywigzal miedzy Kajsiewiczem a jego przeciwnikami
dotyczyl wtasnie tej sprawy (czego najpierw broni¢ potrzeba — muru, re-
ligii, wiary czy tylko Polski). Kajsiewicz wyraznie stawia na pierwszym
miejscu Boga, Polske na drugim. Ze swoich rodakéw najpierw chce uczy-
ni¢ ,patriotéw Bozych", ktérym zaleca przyobleczenie zbroi propagowa-
nej przez $w. Pawla (Rz 13,12). Swoim przeciwnikom zarzuca, ze na pierw-
szym miejscu stawiajg Polske, a potem dopiero Boga i to jako polskiego
patriote?s.

Druga zasadnicza r6znica miedzy tutaj przedstawianym Wspotzatozy-
cielem Zgromadzenia o. Hieronimem a jego adwersarzami to rozumie-
nie przyczyny upadku ojczyzny. Oni uwazali, ze to zaborcy, On nato-
miast uwazal, ze to wady nasze narodowe byly pierwsza przyczyng tego,
iz ojczyzna stracita wolny byt panstwowy, a swoje istnienie zachowa¢
mogla tylko w sercu kochajgcego Polaka.

3. Wady nasze narodowe

Wielkie powotanie, wspaniata historia, ,,B6g sprawiedliwy! mitosier-
ny nawet! a Polska cierpi"?. Sprawa ta tym bardziej niezrozumiala, ze
dla narodow istnieje tylko sankcja doczesna. Nardd nie bedzie karany
ani nagradzany w przysztym zyciu?’. Nikt wiec, kto zechce doktadnie
przeanalizowac¢ przyczyne tego stanu rzeczy, nie zgodzi sie, ze przyczy-
na lezy w okoliczno$ciach zewnetrznych. Nasz kaznodzieja giéwny pro-
blem dostrzega w duszy narodu polskiego. Jest ona dobra i bogata, ale
niestety ,rzadko czysto duchowa, owszem zwykle grubo ziemig przyro-
sta (...). Natura polska miekka jak wosk, ruchoma jak piaski stepowe, na
ktérych nie najwprawniejszej dtoni, nie najsilniejszej stopy, ale ostatniej,

24 Tenze, Kazanie o pokucie, w: Kazania i mowy przygodne, z. 1, s.39.

2> Tenze, O modlitwie, w: Kazania na niektére niedziele i §wieta..., s. 100.

26 Tenze, Kazanie o rzqdach Opatrzno$ci, w: Kazania i mowy przygodne, z. 1, s.16.
27 Tamze.
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$lad zostanie"?8. Ta polska natura jak dziecko zywe i pojetne, ale szybko
zapominajgce. Narod do zabawy do tanca?. Ma odwage powiedzie¢
0. Hieronim swoim, polskim przeciez stuchaczom przebywajgcym na
emigracji, ze ten narod kochany, takze przez niego, niesposobny jest do
krolestwa niebieskiego, a przyczyng naszego potepienia bedzie ,,czutost-
kowo$¢, ktora tudzi i bawi, a nie poprawia'3°.

Z rozpracowania polskiej natury przez Kajsiewicza wynika, ze naszym
narodowym grzechem jest brak wytrwatosci: ,,Na stato$ci a mestwie Po-
lakom nie schodzi; schodzi na wytrwalosci'3!, albowiem mitos¢ ojczyzny
nie oparta na wierze i mito$ci Bozej nie daje wytrwatosci32.

Innym powodem braku wytrwatosci w nas jest ,,zaniedbanie obowigz-
ku, tej sprawiedliwos$ci pierwszej'33; jesli zas chodzi o wybdr poswiece-
nia, ktére jest dobrowolne, to ,, zwykle wyobrazamy sobie, ze mozna go
poprzesta¢, kiedy sie nam podoba'3¢. Wedtug Wspoéizatozyciela Zgroma-
dzenia Zmartwychwstancow, ktérego poglady omawiamy, to wiasnie po-
$wiecenie nas zgubito, co wiecej, ,,dla zbytku poswiecenia podnies¢ sie
nie mozem'?’.

Brak wytrwatosci widoczny jest na réznych plaszczyznach zycia,
a przede wszystkim na polu zycia religijnego, narodowego i rodzinnego.

Brak statos$ci w zyciu matzenskim i rodzinnym to rozwody, ktére Kaj-
siewicz nazywa ,naszym moralnym kottunem" i ,,trgdem'?¢, wspolnie z pa-
piezem Piusem IX uwazajac za przyczyne upadku Polski®’.

Na ptaszczyznie religijnej Kajsiewicz zauwaza nieumiejetnos¢ prze-
lozenia prawdy wiary na konkretny czyn z wiary wynikajacy. W innych
krajach da sie zauwazy¢, jakich kto jest zasad, u nas niestety nie, albo-
wiem najlepszy nawet maz, pan obywatel, modlacy sie zaré6wno w Ko-
Sciele, jak i w domu, w polityce wystepuje ,jak gdzie indziej méwig na-
mietni niekatolicy'38.

28 H. Kajsiewicz, O niestafosci w stuzbie Bozej, w: Kazania na niektdre niedziele i $wie-
ta..., s. 45.

29 Tamze.

30 Tamze, s. 46.

31 H. Kajsiewicz, Kazanie o wytrwatoSci, w: Kazania i mowy przygodne, z.1, s. 139.

32 Tamze.

33 Tamze, s. 143.

3¢ Tamze.

35 Tamze, s. 144.

36 H. Kajsiewicz, Kazanie o pokucie, w: Kazania i mowy przygodne, z. 1, s. 40.

37 Tenze, Pamietnik o poczqtkach Zgromadzenia, w: Pisma, t. 3, Krakow 1872, s. 450.

38 Tenze, Nauka o wiladzy doczesnej Papieza, w: Pisma, t. 1, s. 259.
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Na polu narodowym brak wytrwatosci przektada sie na niewypetnie-
nie postannictwa, jakie nam Bog powierzyl, co prowadzi do pozostawie-
nia nas samym sobie®°.

Innym problemem, ktory Kajsiewicz dostrzega jako specyficznie pol-
ski, jest brak umiejetnosci wspoélnej pracy ,,z powodu wytacznosci naszej
1 ostro sterczgcej osobisto$ci"40.

Catosciowo historie polskich grzechéw ujmuje ojciec Kajsiewicz w za-
stosowaniu ewangelicznej historii Samarytanki do ,niewiasty wszystkim
nam drogiej (...), wspélnej, a tak utrapionej matki naszej, Polski"4!. Nie
ulega zadnej watpliwosci, ze zostata ochrzczona i wychowana w Koscie-
le katolickim, ,ale r6znemi czasy silne wichry réznych btedoéw (...) dawa-
1y jej pozory Samarytanki zyjacej z nieprawymi mezami'*2.

W tym czasie — czasie podwazanych zasad, zaciemnionych i zwich-
nietych umysiow, wzburzonych namietnosci, tylko Kosciot jedynie jest
zdolny i powotany do tego, aby ,zbawi¢ znow ludzko$¢"*3, a zbawienie
przychodzi przez krzyz. Widzi wiec Kajsiewicz oczami swojej duszy nasz
,nhardéd na krzyzu" i takim — umeczonym — nosi go w swoim sercu*. Bog,
ktory postuzyt sie krzyzem dla zbawienia cztowieka, tak samo postuguje
sie krzyzem przy upamietaniu naszego narodu: ,,Wszystkie uczynki dzi$
mierzg sie krzyzem; gdzie tego pietna nie ma, to pieniadz fatszywy; (...)
na nic sie nie zda Bogu ni ojczyznie".

Wtasnie w owym czasie Polacy nie rozumieli tego krzyza, co gorsza
buntowali sie przeciw niemu. Kajsiewicz jednak z uporem powtarza, ze
krzyz ,to jedyna dla nas chorggiew, jedyny wodz i rzgad'*°.

4. Koncepcja milosci narodu
Mimo ostrego pietnowania grzechéw Polski i Polakow ojciec Hiero-

nim Kajsiewicz kocha ten nardd i wzywa do mitosci innych swoich roda-
kéw.

39 Tenze, Kazanie o wierze i niewierno$ci, w: Tamze, t. 1, s. 364.

40 Tenze, Nekrolog $.p. Cezarego hr. Platera, w: Pisma, t. 2, s. 421.

41 Tenze, Samarytanka, w: Pisma, t. 1, s. 321.

42 Tamze.

4 H. Kajsiewicz, List otwarty do wydawcy , Przeglaqdu Poznanskiego” o stanowisku ka-
plana wzgledem sprawy narodowej a polityki, w: Pisma, t. 3, s. 1.

4 Tenze, Kazanie o pokucie, w: Kazania i mowy przygodne, z. 1, s. 45.

4 Tamze.

46 H. Kajsiewicz, Kazanie o krzyzu, w: Kazania na niektére niedziele i swieta, s. 86.
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Pierwszg sprawa w jego koncepcji mitosci jest uswiadomienie sobie
1innym tego, ze ,Bdg, ktory miat nardd nasz postawic¢ na takie ciezkie
proby, dat nam z przyrody goretszg niz innym ludom mitos$¢ ojczystej zie-
mi"%’. Taka mito$c¢ jest z jednej strony nasza sita i chlubg, a z drugiej stro-
ny jest wielkim niebezpieczenstwem. Wiasnie w naszym narodzie w imie
mitosci ojczyzny mozna poderwac kazdego do heroizmu albo tez sktoni¢
do najgorszych zbrodni*®. Znajgc te ceche Polakow, powstaniec listopa-
dowy, a obecnie ksigdz, H. Kajsiewicz stara sie najpierw wyjasni¢, co to
jest prawdziwa mito$¢ narodu. Swojg teorie mito$ci wywodzi z czwarte-
go przykazania Bozego, ktdre, w jego interpretacji, nakazuje kocha¢, sza-
nowac i czcic¢ nie tylko ojca i matke, ale, co wazniejsze, stwierdza on tez,
ze ,w tem przykazaniu mito$¢ Ojczyzny stoi w pierwszym rzedzie"*. Te
mitos¢ okres$la o. Hieronim jako ,ducha prawdziwie narodowego, two-
rzacego site naszg, chwale naszg stanowigcego wobec ludzi i narodéw,
1 dajacego nam nadzieje wobec Boga samego'*. Mito$ci do narodu nie
mozna ograniczy¢ do tesknoty za ziemig ojczystg, wyraza sie ona w mito-
$ci do wspotobywateli. Chrzescijanin majacy obowigzek kocha¢ wszyst-
kich, tym bardziej powinien kocha¢ swoich rodakow. ,Cata mitos¢, ktora
mamy dla nas samych, dla naszych rodzin i przyjaciét, skupia sie w mito-
$ci Ojczyzny, w ktorej szczesciu miesci sie szczescie wszystkich't. Wzorca
osobowego wtasciwej mitosci ojczyzny dopatruje sie w Jezusie Chrystu-
sie, a szczegodlnie w tym jego stwierdzeniu, gdzie moéwi, ze zostal posia-
ny, aby ocali¢ to, co zgineto (por. Mt, 18, 11). Ten wzorzec postrzega w apo-
stotach Jezusa, a takze w pierwszych chrzescijanach, ktérzy mimo prze-
$ladowan byli przeciez dobrymi obywatelami®2.

Chcac swoim stuchaczom wykaza¢, ze ta mitos$¢ jest imperatywem,
postuguje sie stwierdzeniem Bossueta: ,, Ktokolwiek przeto nie kocha spo-
teczenstwa, do ktérego nalezy, to jest kraju, w ktérym sie urodzit, nie-
przyjacielem jest samego siebie i calego rodzaju ludzkiego" i przektada
to na nasze polskie warunki: ,Polak, ktéry nie kocha kraju swego, ktory
nie ma ducha narodowego, nic i nikogo okrom siebie nie ukocha, zaden

47 Tenze, Zyciorys §.p. Jana Marcella Gutkowskiego biskupa, w: Pisma, t. 2, s. 366.

4 Tamze.

49 H. Kajsiewicz, Odpowied? ksiezy Zmartwychwstancéw, w: , Tygodnik Katolicki" 1869,
t. 10, s. 399.

50 Tenze, Kazanie o duchu narodowym i duchu rewolucyjnym, w: Pisma, t. 1, s. 175.

sl Tamze.

52 Tamze, s. 180-181.
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rzad ni prywatny cztowiek pociechy z niego mie¢ nie bedzie i takiego
cztowieka ja sie lekam">3,

Omawiany przez nas autor dostrzega trzy rodzaje — sposoby mitos$ci.
Pierwszy stopien mitosci nazywa ,uczulym, instynktownym">*. Jest on
ogromnie silnym zwigzaniem z tym wszystkim, co cztowieka otacza. Tego
typu patriotyzmem charakteryzujg sie ludy miode.

Drugim stopniem mito$ci ojczyzny jest ,patriotyzm umystowy albo
rozumowy'%, ktéry polega na zakochaniu sie w zyciu historycznym,
umystowym i moralnym narodu. Przy tego rodzaju mitosci, potaczonej ze
wzrostem samolubstwa, ojczyzna przestaje by¢ przedmiotem mitosci, , sta-
je sie nim sobie sam cziowiek'>¢. Wtasnie ten rodzaj mito$ci — patrioty-
zmu dominuje wsrod Polakow: |, Silny, namietny, ale skrzywiony, nieptodny
samolubnym indywidualizmem"%’. Ta mito$¢ nie moze by¢ mito$cig wta-
$ciwa.

+Aby unikng¢ tego nierzgadu, nie kocha¢ Ojczyzny dla niejze samej,
a tem mniej dla samego siebie, trzeba jg pokocha¢ w Bogu i dla Boga'8,
1 to jest ten wlasciwy rodzaj mitosci, ktérego Kajsiewicz uczyt, do ktérego
zachecat i zdobywat innych.

W swojej wielkiej swobodzie mowienia Skarga XIX wieku wymienia,
niczym $w. Pawet w Liscie do Koryntian, wiele cech mitosci, zaréwno tych
pozytywnych, jak i negatywnych. Moze wiec by¢ mitos¢ ojczyzny:

rozumna nierozumna

wczesna niewczesna

zbawienna zgubna

ktora dzwiga Ojczyzne ktora Ojczyzne w ziemie wbija
ktora wielkie charaktery tworzy ktora karty tylko wszedzie tworzy
ktéra poczciwg stawe po sobie ktéra na posmiewisko i wzgarde
zostawia wystawia

cicha krzykliwa

stata i wytrwata porywcza, gorgczkowa, szalona.

53 Tamze, s. 179-180.

54 H. Kajsiewicz, Kazanie o trojakiem zyciu i trojakim patriotyzmie, w: Kazania i mowy
przygodne, z. 2, s. 200.

55 Tamze, s. 202.

56 Tamze.

57 Tamze: ,Niejeden datby wszystko dla Ojczyzny, ale tez sam jeden chce nig rozrza-
dza¢. Tyle i dopoty jej stuzy dopoki nig moze kierowac i rzadzi¢ podtug woli swojej".

%8 Tamze.
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Ojciec Hieronim, podajac taki wykaz przymiotéw mito$ci witasciwej
1 fatszywej, zada od swoich stuchaczy aby odpowiedzieli sobie, czy rze-
czywiscie kochajg ojczyzne®.

Z wtasnego irodzinnego doswiadczenia bylo wiadome Kajsiewiczo-
wi, ze przelanie krwi, a nawet oddanie zycia 1 majatku, bylo dla Polaka
rzeczg normalng w specyficznej sytuacji ojczyzny. Co do tego nikt nie
moze mie¢ watpliwo$ci®. Nie zawsze jest okazja do $wiadczenia o swojej
odwadze na polu walki, zawsze jednak jest potrzebne ¢wiczenie sie ,,w
odwadze moralnej, odwadze obywatelskiej"®'. Najwazniejszym obowigz-
kiem zaréwno dla jednostki, jak i dla spotecznosci, jaka jest nardd, ,jest
broni¢ najwyzszego nabytego dobra, a tem dobrem jest wiara (...) katolic-
ka"®2. ,,Bez katolicyzmu nie ma Polski"%3.

Wzywajgc do mitos$ci wiary, wzywa takze do mitosci Kos$ciota, ktory ,,ple-
miona lechickie (...) zwigzal na zawsze w jeden nardd (...), uczyt i o$wie-
cal"®. Kazdy wiec Polak, ,wierny prawdziwie narodowosci i przesztosci
swojej, winien by¢, czem byt naréd jego dawniej, czem byt juz od XIII
wieku: rycerzem Boga i Kosciola, a w potrzebie i meczennikiem"®. Nie
wystarczy wiare mie¢, ale jeszcze trzeba sie nig dzieli¢ z innymi narodami.
W tej dziedzinie Polacy rzeczywiscie wypeinili swoje dziejowe zadanie®®.

Postawmy pytanie wprost: co trzeba robic¢, zeby sie okazalo, ze kocha-
my nardd — ojczyzne? Kajsiewiczowska koncepcja mitos$ci narodu czerpie
przede wszystkim ze Swiadomosci, ze zaistnieliSmy jako naréd z woli Boga,
1 jak tu nie kochac tego, co Bog powotat do istnienia i nam Polakom powie-
rzyt: ,,Bog dat nam wszystko, czego (...) wyobraznia zapragna¢ moze, my-
$my tylko dzierzy¢ nie umieli i samochcac z rak upuscili®’.

%9 Tenze, Przemdwienie na cze$¢ $.p. wojewody Macieja Wodziniskiego, w: Pisma, t. 2,
s. 166.

60 Tenze, Kazanie o duchu narodowym i duchu rewolucyjnym, w: Pisma, t. 1, s. 198.

61 Tamze.

52 H. Kajsiewicz, Nauka o zastugach i cierpieniach KoSciota i Narodu Polskiego, w: Pi-
sma, t. 1, s. 328.

83 Tenze, Mowa na cze$¢ sw. Jozafata Kuncewicza, w: Pisma, t. 2, s. 66: ,,Moskale lepiej
od nas wiedza, wiedzg oni dobrze, ze jedyng podstawaq i sitq Polski jest katolicyzm i dlatego
byleby Polacy wyrzekli sie wiary swojej, zostawiliby im ich jezyk, prawa, zwyczaje, pamiat-
ki, bo by mogli by¢ bezpieczni, to wszystko byloby juz odtad czysta archeologia, a naréd
dopuscitby sie juz samobojstwa".

64 Tenze, Kazanie o cudownem rozszerzaniu sie i trwaniu wiary Chrystusowej, w: Kaza-
nia i mowy przygodne, z. 2, s. 244.

% Tenze, Mowa na czes¢ $w. Jézafata Kuncewicza, w: Pisma, t. 1, s. 67.

6 Tenze, Nauka o zastugach i cierpieniach Kosciola i Narodu Polskiego, w: Pisma, t. 1,
s. 329-330.

57 Tenze, Kazanie o rzqdach Opatrznosci, w: Kazania i mowy przygodne, z. 1, s. 21.
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Z tego to juz prosty wniosek do kategorycznego stwierdzenia, ze na-
sze narodowe wady przyczynily sie do tego, zeSmy przestali istnie¢ na
mapach $wiata, a nie zaborcze zakusy naszych sgsiadéw spowodowaty
nasz upadek. Bardzo trudna i bolgca prawda. Zatozyciel Zgromadzenia,
ktére prawde 1 mitos¢ postawito sobie jako naczelne motto zycia i dziata-
nia, nie mogt nie postugiwac sie prawdg jako imperatywem.

Dopiero ostatnim elementem jest uswiadomienie, w jakim kierunku
powinnismy p6j$¢ w naszej mitosci dynamicznej i prawdziwej. W jakim?
»Szukajcie przede wszystkim krolestwa Bozego i jego sprawiedliwosci,
a reszta wam bedzie przydana'®, takze Polska.

O. Hieronim Kajsiewicz z wlasnego doswiadczenia, i tego rodzinne-
go, 1tego powstanczego, a na koniec i tego emigracyjnego, tworzyt te
koncepcje. Sam tez w swojej osobie i réznorodnym dziataniu jest prakty-
kiem mitosci ojczyzny.

Wydaje sieg, ze takim najbardziej trudnym, a jednocze$nie najwiekszym
dowodem mitosci narodu z jego strony byta kwestia listu otwartego i re-
akcji spotecznej na ten list. Zareagowat, bo tego oczekiwano od niego.
Wiedziat, ze spadnie na niego cios, ale nie oszczedzatl ani siebie, ani
nawet Zgromadzenia. Jedyng jego troska byto dobro Ojczyzny, ktérag ko-
chat jak matke.

Zakonczenie

Ks. Zygmunt Zielinski, oceniajac program odrodzenia narodowego,
zaproponowany przez Kajsiewicza, okresla go jako totalizm religijny sfor-
mulowany w przekonaniu, ze ,katolicyzm jest najcenniejszg wartoscig
narodu polskiego, a wszystko co z nim sprzeczne — korzeniem zguby'®.
Wedtug Zielinskiego taki poglad stanowi ,,swego rodzaju utopijnos¢ po-
lityczno-spotecznych ocen i koncepcji Kajsiewicza""°.

Ks. Kazimierz Macheta w swojej rozprawie doktorskiej wykazuje, ze
poglady Kajsiewicza charakteryzuje , prowidencjalistyczne’! spojrzenie
na rzeczywisto$¢ narodu".

58 Tenze, Odpowiedz ksiezy Zmartwychwstancéw, w: ,, Tygodnik Katolicki” 1869, t. 10,
s. 399.

69 7. Zielinski, Program odrodzenia narodowego w kazaniach paryskich ks. Hieronima
Kajsiewicza, w: ,RTK", t. 22, z. 4, s. 239.

0 Tamze.

7t K. Macheta, Teologia Narodu wedtug Zatozycieli Zmartwychwstancéw, s. 161: ,, Pro-
widencjalizm jest to poglad historyczny sformutowany w filozofii $w. Augustyna, wg ktore-
go losami $wiata spoteczenstw i jednostek kieruje bezustannie opatrznos$¢ boska".
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Jako mtody emigrant-poeta spodziewat sie Kajsiewicz, ze ojczyzna po
zmartwychwstaniu wreczy mu ,wytrwalosci wieniec”. Rzeczywistos¢ oka-
zala sie jednak bardziej brutalna. Za swoj trud i swoje dziatanie zostat
okrzykniety zdrajca.

Niech wiec bedzie wolno mnie zaprezentowac¢ zupetnie obcy poglad.
Ta mito$¢, taka postawa to heroizm.
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1. Podstawy egzemplaryzmu

Podstawowym zalozeniem, za pomocg ktéorego Semenenko usitowat
rozwigzac¢ problem struktury Kosciola, a w szczegélnosci problem
jego wiladzy, jest twierdzenie, ze Bog nie jest tylko przyczyng sprawczg
wszechrzeczy, lecz rOwniez przyczyng wzorczg i to nie tylko w jednosci
substancji, ale takze w troisto$ci oséb. Stad tez jest on przekonany, iz
wszelka rzeczywistos¢, zar6wno w porzadku mys$lowym jak i w bytowym,
staje sie w pelni zrozumiata dopiero w $wietle analogii do Tréjcy Swietej.
Zdaniem Semenenki nie ma ani tak prymitywnego bytu, ani tak proste-
go pojecia, by w nich nie mozna bylo odr6zni¢ ztozenia z trzech elemen-
tow!. Analogie miedzy Tréjca Swietq i stworzeniem sg tak duze, iz na ich

* Jest to tekst referatu wygltoszonego w czasie IV Dni Historyczno-Teologicznych, kto-
re odbyly sie w krakowskim Centrum Resurrectionis w dniach 16-17 lutego 1998 r.

! Logica, s. 406-407, 416; Klucz do filozofii, s. 99-100; Organon scientiae humanae, s. 42-
43; Proemium in philosophiam, s. 31; T. Kaszuba CR, Zasadnos¢ ,tréjpodziatu” bytu w filo-
zofii ksiedza Piotra Semenenki CR. Préba oceny, Lublin 1963, s. 14.

Cytowane w tym artykule rekopisy Semenenki znajduja sie w Archiwum Zgromadze-
nia Zmartwychwstancéw w Rzymie. W Archiwum Polskiej Prowincji Zmartwychwstancéw
w Krakowie istniejq ich fotokopie oraz sporzadzone na ich podstawie maszynopisy. Do tych
maszynopisow odwotuje sie w przypadku, gdy nie udato mi sie dotrze¢ do oryginatéw prac
niedrukowanych.
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podstawie mozna by ze stworzen udowodni¢, ze w Bogu jest jedno istnie-
nie absolutne i trzy jego relatywne sposoby. Bez objawienia rozum nie
doszed?tby tylko do tego, ze te trzy sposoby istnienia sg trzema osobami?.

Semenenko nie zawsze jednak byt przekonany o tak daleko idacej
analogii miedzy stworzeniem a Tréjcag Swieta, skoro na innym miejscu
mowit, ze poznanie relacji w stworzeniach suponuje objawienie, ponie-
waz relacje w stworzeniach poznajemy z relacji boskich, a nie odwrot-
nied.

Istnienie analogii miedzy Tréjcq Swietg a stworzeniem ttumaczy Se-
menenko tym, ze osoby boskie przy stworzeniu zachowujg swoéj relatyw-
ny sposoOb dzialania, ktéry — w mysl zasady: operari sequitur esse — odpo-
wiada ich sposobowi pochodzenia, a przez to takze ich osobowym wita-
snos$ciom. Twierdzenie to w niczym nie podwaza prawdy, ze stworzenie
jest wspélnym dzietem Troéjcy Swietej, poniewaz wspélne dziatanie nie
wyklucza mozliwosci jego odrebnych sposobéw. Dzieki zachowaniu przez
osoby boskie wiasnych sposobow dziatania w kazdym stworzeniu, po-
dobnie jak w Bogu, mozna wyr6znic istnienie istotne oraz jego sposoby,
czyli wewnetrzne relacje. To, co w stworzeniu jest istotne, nalezy odnies$¢
do stwoérczego dziatania Boga poprzez istote, to za$, co w nim jest rela-
tywne, ma swa przyczyne w relatywnym dzialaniu poszczegélnych osob
boskich. Chcac przeto pozna¢ wewnetrzne stosunki istniejagce w stwo-
rzeniu, trzeba sie oprze¢ na odwiecznym wzorze, ktéorym sg relacje ist-
niejgce miedzy osobami bozymi*.

Chociaz analogia do Trojcy Swietej wystepuje we wszystkich stworze-
niach, nie we wszystkich osigga ten sam stopien. Wedtug Semenenki
w stworzeniu nierozumnym wystepuje ona tylko w postaci $ladu. W stwo-
rzeniu rozumnym natomiast osigga juz taki stopien, ze moze by¢ nazwa-
na obrazem, przy czym obraz ten moze by¢ zwykty lub doskonaty®. Kiedy
indziej autor méwi tez o Sladzie, obrazie i o podobienstwie jako o trzech
stopniach analogii do Boga®.

Analogia do Tréjcy Swietej istnieje nie tylko w jednostkach, lecz takze
w spotecznosci, spolecznos¢ bowiem jest rowniez stworzeniem, i to z po-

2 Le pape et son infaillibilité dans sa cause premiere et éternelle et dans sa derniere
conséquence, s. 16 i 91; Biesiady filozoficzne, w: ,Przeglad Poznanski” 27 (1859), s. 142
i31 (1861), s. 180.

8 Ecclesia (rps nr 4470), s. 35.

4 Le pape..., s. 9-14, 18-25, 28 1 37; Credo, s. 159-161, 184-185, 190-191 i 270; Quid
Papa et quid est Episcopatus, Liber II theoreticus (rps nr 4471), s. 1; Ecclesia, s. 35.

5 Le pape..., s. 26-27 1 29.

6Credo, s. 181, 190-191 i 289.
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dwoéjnego tytutu: materialnie w swych cztonkach i formalnie w samej
zasadzie ich zjednoczenia. Analogia do Troéjcy Swietej w spotecznoséci jest
nawet wieksza niz w poszczegoélnych jednostkach. Jako jednostka czto-
wiek jest bezposrednio obrazem jednosci Bozej natury, a tylko posrednio
Trojcy oséb. W spotecznosci natomiast bezposrednio odbija sie Trojca oséb,
jedno$¢ zas$ natury jedynie posrednio. Naturalne odwzorowanie Trojcy
Swietej stanowi kazda rodzina, panstwo, naréd i cata spoteczno$é¢ ludz-
ka. Przyktadem nadprzyrodzonego Jej odwzorowania jest Kosciot, ktory
na ziemi stanowi najdoskonalszy obraz Tréjcy Swietej”.

2. Relacje osobowe w Tréjcy Swietej

Obraz Troéjcy Swietej w Koéciele nie ogranicza sie do troistosci w jed-
nosci, lecz znajduje swoj wyraz takze w pochodzeniach i relacjach. Ce-
lem lepszego uswiadomienia sobie, jak wielkie podobienstwa dostrzega
Semenenko miedzy Koéciotem a Tréjcg Swieta, warto przypomnieé¢ po-
krétce — idgc za jego mysla — najwazniejsze punkty nauki o Tréjcy Swie-
tej. Ot6z wedtug tej nauki jeden Bdég istnieje w trzech osobach. Bog Oj-
ciec nie pochodzi od nikogo, Syn Bozy pochodzi przez zrodzenie od Ojca,
a Duch Swiety przez tchnienie — od Ojca i od Syna jako od jednej zasady.
W Bogu istniejg wiec dwa pochodzenia wsobne: rodzenie i tchnienie, a ich
konsekwencja sg cztery relacje: ojcostwo, synostwo, tchnienie czynne
i tchnienie bierne. Poniewaz tchnienie czynne pochodzgce od Ojca i od
Syna jako od jednej zasady utozsamia sie z ojcostwem i synostwem, w Bo-
gu rzeczywiste, realnie réznigce sie miedzy soba relacje sprowadzaja sie
do trzech: ojcostwa, synostwa i tchnienia biernego.

Wszystkie trzy osoby boskie sg sobie catkowicie réwne, bo posiadaja
numerycznie jedng i te sama nature nazywanag przez Semenenke naj-
czes$ciej substancja. Rozny jest jedynie sposdb jej posiadania. Bog Ojciec
posiada ja jako principium sine principio, Syn Bozy — jako principium
a principio, Duch Swiety za$ — poniewaz tylko otrzymuje pochodzenie,
a nie udziela go zadnej osobie boskiej — posiada jg jedynie jako termin
albo kres. To wiasnie majac na wzgledzie Semenenko, méwi réwniez, ze
w Ojcu natura jest w sposob czynny i niezalezny, w Synu —w sposob bier-
ny izalezny wzgledem Ojca, ale w sposdb czynny i niezalezny wzgle-

”Le pape..., s. 29-32; Quid papa..., s. 1; Kazania przygodne, Krakow 1923, t. 2, s. 337;
Credo, s. 291.
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dem Ducha Swietego, w Duchu Swietym natomiast — jedynie w sposéb
bierny i zalezny. Tym, ktory tworzy wszystko, co posiadaja inne osoby,
jest Ojciec. Dlatego jest On principium par excellence. Duch Swiety na-
tomiast w ogole nie jest principium, bo niczego nie rodzi ani nie tworzy
w naturze Bozej; nic innym osobom nie daje, lecz wszystko otrzymuje od
Ojca i od Syna, bez ktorych nic uczyni¢ nie moze?. Istota Boza ma przeto
w trzech osobach trzy sposoby istnienia.

3. Egzemplaryzm trynitarny w KosSciele powszechnym

W Kosciele, podobnie jak w Tréjcy Swietej, istota, ktérq Semenenko
nazywa rowniez substancjg, jest jedna, ale ma rézne sposoby istnienia.
Wprawdzie na pozdr mogloby sie wydawac¢, ze istota Kosciota ma tylko
dwa takie sposoby, z ktérych pierwszy, nauczajacy i czynny, to wiladza
bedaca zasadg, drugim natomiast, nauczanym i biernym, jest laikat w roli
kresu. Jezeli jednak przyjrzymy sie wiadzy blizej, okaze sig, ze i ona ma
dwa sposoby istnienia, z ktérych pierwszy jest wzglednie czynny, a dru-
gi wzglednie bierny. W sposéb wzglednie czynny posiada wiadze papiez,
w sposoOb za$ wzglednie bierny — caly episkopat. Poniewaz wtadza nie
jest niczym innym jak aktywnym sposobem istoty, mozemy ostatecznie
wyrdznic trzy sposoby istnienia istoty Kosciota: w papiezu, w episkopa-
cie 1 w laikacie. Jesli z kolei wezmie sie pod uwage, ze sposob istnienia
istoty jest tym samym co osoba, stanie sie jasne, iz w KoS$ciele, tak samo
jak w Bogu, istniejg trzy osoby. Episkopat ilaikat stanowig wprawdzie
osoby jedynie w sensie moralnym, ale sg to osoby rzeczywiste. Wszystkie
trzy osoby Kos$ciola we wszystkich istotnych sprawach sg catkowicie réw-
ne tak jak osoby boskie, wszystkie bowiem posiadajg te sama catq istote
Kosciota wraz z wszystkimi jego przymiotami®. Kazda z nich posiada jed-
nak te istote na swdj sposob, a sposoby te zndw przypominajg sposoby
posiadania natury Bozej przez poszczegdlne osoby boskie. Papiez bo-
wiem posiada istote Kosciota jako principium sine principio, episkopat —
jako principium a principio, laikat za$ — tylko jako kres. Papiez, przeto,
tak jak Bog Oijciec, jest principium par excellence. Cala istota Kosciota
1 wszystkie jego istotne przymioty, ktore — tak samo jak w Bogu — sg tym

8Le pape..., s. 39-40; Kazania..., s. 337-338; Ecclesia, s. 32-34; Credo, s. 66-68, 82-83,
293-294; Ojcze nasz, Krakéw 1896, s. 25.

9Quid Papa..., Liber I, s. 42-47 i Liber 11, s. 71 11; Le pape..., s. 411 46-47; Credo, s. 66,
291-294; Ecclesia, s. 32-34; Kazania..., s. 337-338 i 345-346.
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samym, co istota, sg udzielane innym osobom przez papieza, papiez za$
nie otrzymuje od nich nic. Podobnie jak Bog Ojciec przekazuje najpierw
Boska nature Synowi, a nastepnie razem z Nim udziela jej Duchowi Swie-
temu, papiez przekazuje istote Kosciota najpierw episkopatowi, a nastep-
nie razem z nim udziela jej laikatowi. Dlatego episkopat w stosunku do
papieza jest kresem, ale w stosunku do laikatu jest zasada, a wtasciwie
wspotzasada, poniewaz episkopat przekazuje istote Kosciota laikatowi,
dziatajac razem z papiezem jako jedna zasada. Laikat uczestniczy w isto-
cie Kosciota, ale nie przekazuje jej nikomu i nie tworzy w niej nic, dlate-
go istnieje nie jako zasada, lecz jako dopelnienie i kres. W istotnych pra-
wach 1 godnosci jest on jednak rowny episkopatowi, a nawet papiezowi.
Jesli zechce, moze posiadac¢ te sama prawde, to samo dobro ite sama
$wieto$¢ (Verum, Bonum iJustum), co i oni, a nawet, poniewaz w rze-
czach ludzkich moga zachodzi¢ roznice, ktérych nie ma miedzy osobami
boskimi, moze by¢ Swietszy, medrszy i szczesliwszy od nich. Jego udzia-
fem jest ta sama nieomylnos$¢, ktéra przystuguje hierarchii. Posiada on
rowniez w tym samym stopniu co hierarchia wszystkie znamiona Kosciota.
Jedyna r6znica miedzy laikatem a hierarchig polega na tym, ze to, co
hierarchia posiada w spos6b czynny i niezalezny, to laikat ma w sposéb
bierny i zalezny. Réznica ta wynika ze sposobu posiadania istoty Koscio-
la. Papiez jako principium sine principio nie zalezy od nikogo. Episkopat
jako otrzymujgcy istote Ko$ciota od papieza zalezy tylko od niego i jest
zasada jedynie wowczas, gdy dziata w tacznosci z papiezem i w zalezno-
$ci od niego. Laikat za$, jako otrzymujacy ja od papieza i od episkopatu,
zalezy od jednego i od drugiego.

Podkreslajac podobienstwa miedzy Koéciotem a Tréjcg Swietg, Seme-
nenko nie zapomina o pewnych miedzy nimi ré6znicach. Pierwsza z nich
polega na tym, ze w Bogu natura istnieje w trzech sposobach z koniecz-
nosci, istota Kosciota natomiast istnieje z koniecznoscig w trzech swoich
sposobach jedynie w tym sensie, ze w KoS$ciele zawsze beda trzy wspo-
mniane sposoby istnienia istoty. Przynalezenie do tych sposobow zalezy
jednak od ludzkiej wolnej woli i dlatego obok tych, ktérzy beda tworzyli
jednos$¢ istnienia Kosciota, znajda sie tacy, ktérzy od niej odpadng!!. Inng
roznice widzi Semenenko w tym, ze Bog Ojciec istotnie (essentialiter)
udziela Synowi natury Bozej, a nastepnie razem z Nim w taki sam spo-

10 Quid Papa..., Liber I, s. 11, 43-47, 67-68; Le pape..., s. 40-41; Kazania..., s. 337-338
i 346; Ecclesia, s. 32-34; Prolegomena (rps nr 50380), s. 21.
1 Kazania..., s. 346.
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sob przekazuje ja Duchowi Swietemu. Papiez natomiast istoty Ko$ciota
udziela episkopatowi tylko jako narzedzie (instrumentaliter) i tylko jako
narzedzie razem z episkopatem przekazuje jg laikatowi!?.

4. Egzemplaryzm trynitarny w Kosciolach
partykularnych

Juz w $redniowieczu zdawano sobie sprawe, ze struktura Kosciota
partykularnego powinna odpowiadac¢ strukturze Ko$ciota powszechne-
go, a przekonanie to znalazto potwierdzenie w uchwatach Soboru Waty-
kanskiego II3. O prawdzie tej przekonany byt rowniez Semenenko. Kon-
sekwentnie wiec utrzymywat, ze diecezja tak samo jak Ko$ciét powszechny
1 z tych samych powodow powinna by¢ i rzeczywiscie jest obrazem Troj-
cy Swietej, w przeciwnym bowiem przypadku Koéciét partykularny miatby
inny ksztalt niz Kosciot powszechny. W Kosciele partykularnym rola prin-
cipium sine principio przystuguje biskupowi; principium a principio sta-
nowia kaptani; laikatowi zas$, podobnie jak w Ko$ciele powszechnym,
przypada tylko rola kresu. Kaptani wedtug Semenenki wystepuja jedy-
nie w planie Kosciota partykularnego rzekomo dlatego, ze w przeciwnym
wypadku ich rola musiataby by¢ dublowana!*. Uzasadnienie to na tle
calosci jego wywodow trzeba jednak uznac¢ za nieprzekonujace. Jesli bo-
wiem nie tylko biskupi, ktorych rola w Kosciele powszechnym jest nieco
inna niz w Kos$ciele partykularnym, lecz takze $wieccy, ktérym w obu
przypadkach przystuguje rola kresu, moga wystepowac¢ bez obawy du-
blowania ich roli zar6wno w strukturze Kosciota powszechnego jak i par-
tykularnego, to ograniczanie takiej obawy tylko do kaptan6w wydaje sie
nieuzasadnione.

5. Oryginalno$¢ egzemplaryzmu Semenenki
Pierwsze proby znalezienia w Bogu wzoru dla rzeczywisto$ci stwo-

rzonej siegaja czasow starozytnych. Platon, jak wiadomo, utrzymywat, ze
Swiat materialny zostat stworzony wediug odwiecznych, realnych i nie-

12 Ecclesia, s. 32.
BLG 23.
14 Le pape..., s. 42.
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zniszczalnych idei. Uzgadniajac te teorie z objawieniem, Ojcowie Ko-
Sciola nauczali, ze odwieczne idee, na wzor ktorych Swiat zostat stworzo-
ny, istniejg w umysle Bozym i realnie utozsamiajg sie z Boza istotg. Z te-
go za$ wynikato, ze Bog jest nie tylko przyczyna sprawcza wszechrzeczy,
lecz réwniez przyczyng wzorcza. To wlasnie twierdzenie stanowi podsta-
wowe zaltozenie, przy pomocy ktérego Semenenko usitowat rozwigzac
problem struktury Kosciola, a w szczegdélnosci problem jego wiadzy. Wy-
dawato mu sie to mozliwe tym bardziej, ze na ziemi najdoskonalszy wy-
raz podobienstwa do Boga widziat w Kosciele. Podobienstwo to siega tak
daleko, ze —jak juz méwitem — w Kosciele podobnie jak w Trojcy Swietej
da sie wyrdzni¢ trzy osoby, miedzy ktorymi istniejg relacje analogiczne
do tych, jakie istniejg miedzy osobami boskimi.

Pomyst szukania w stworzeniach analogii do Tréjcy Swietej nie jest
w historii teologii czym$ nowym. Pewne poréwnania do Tréjcy Swietej
zaczely sie pojawiac¢ juz na przetomie II iIIl wieku zaréwno u Ojcoéw
greckich, jak itacinskich. W szukaniu $ladéw Tréjcy Swietej wyréznili
sie przede wszystkim $w. Augustyn oraz Pseudo-Dionizy. Ten ostatni mowi
nawet o Tréjcy Swietej jako wzorze hierarchii niebianskiej i ko$cielnejts.
W $redniowieczu egzemplaryzm trynitarny propagowali zwtaszcza au-
gustynisci. Niezwykta pomystowoscig w tropieniu troistosci w struktu-
rze wszechrzeczy wyrédznili sie: Hugon od $w. Wiktora, $w. Bonawentura
i Rajmund Lullus?®®. Istnienie w stworzeniach jakiego$ podobienstwa do
Tréjcy Swietej uznawat takze $éw. Tomasz!’. W XVIII wieku wzoru jedno-
$ci wtadzy koscielnej w Tréjcy Swietej szukali E. D. Cristianopulos'® oraz
G. V. Bolgeni®®. Idea wzorczosci trynitarnej byla zywa réwniez w XIX
wieku, i to zaréwno w teologicznym kregu francuskim, jak i niemieckim.
Opowiadali sie za nig miedzy innymi tacy teologowie, jak: A. Gratry?°,

15 Sw. Augustyn, O Tréjcy Swietej, opr. J. M. Szymusiak SJ, Poznan 1962, s. 24; E. Du-
bois, De exemplarismo divino seu doctrina de trino ordine exemplari et de trinorerum omnium
ordine exemplato, Roma 1897, t. 1, s. 480-499 1 536.

16 E. Gilson, Wprowadzenie do nauki §w. Augustyna, Warszawa 1958, s. 103; E. Dubois,
dz. cyt., s. 597-726.

17 Sw, Tomasz z Akwinu, Summa theologica, I qq. XXXII art. 2ciad 2; q. XLV art. 6 ci 7
in corp.; q. XCIII art. 3, 5, 6 ad 4 i art. 7.

18 Della nullita delle assoluzioni nei casi riservati, Roma 1785, s. 368-369; zob. tez: H.
Bogacki, Teoria soboru powszechnego w przygotowaniu i obradach I Soboru watykanskie-
go. Studium historyczno-dogmatyczne, Warszawa 1965, s. 98-99.

19 [’episcopato ossia della potesta di governare la chiesa, Roma 1824, s. 1-3 1 14-23.

20 La philosophie de Credo, Paris 1861, s. 91-109.

21E. Hocedes SJ, Histoire de la théologie au XIX siécle, Bruxelles-Paris 1949, t. 2, s. 304
i 310; M. Piatkowski, Koncepcja zycia moralnego w pismach ks. Piotra Semenenki CR, Lu-
blin 1974, s. 540-542.
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F. R. Lamenais, J. Kuhn i M. Deutinger?'. Wzér jednosci Kosciota w Tr6j-
cy Swietej widziat takze C. Passaglia??. A. Giinther byt nawet przekona-
ny, ze po objawieniu dogmat Tréjcy Swietej da sie udowodni¢ rozumo-
wo®. Dogmat ten wptywat takze na poglady filozoficzne?*, co zreszta da
sie zauwazy¢ takze u Semenenki?.

Sledzac droge, ktéra doprowadzila Semenenke do egzemplaryzmu
trynitarnego, nalezaloby — by¢ moze — cofna¢ sie do okresu jego studiéw
nad heglizmem. Nie jest bowiem wykluczone, ze niezwykly sposob iden-
tyfikowania przez Hegla dystynkcji jego drugiej triady z osobami Trojcy
Swietej?® pozostawil swéj slad w umysle Semenenki. Jest mozliwe, ze
pewna role odegrala tu rowniez lektura dziet sw. Augustyna, ktorej Se-
menenko poswiecil sie w pewnym okresie zycia, a ktorej wyrazny $lad
mozna znalez¢ w ksigzce Quid Papa et quid est Episcopatus?” . Wzoru do
przedstawienia Ko$ciota na podobienstwo Tréjcy Swietej nie mogt jed-
nak Semenenko znalez¢ u $w. Augustyna, bo tenze takiej analogii nie
omawia. Rozwijana przez Semenenke analogia miedzy Tréjca Swietq i Ko-
$ciotem jest dos¢ podobna do tej, jaka $w. Augustyn widzi miedzy Tréjca
Swieta a pamiecia, inteligencja i wolg czlowieka??, ale i w tym przypad-
ku dostrzezone przez drugiego z nich podobienstwo nie jest tak duze jak
to, o ktorym méwi Semenenko. Trzeba tez zwroci¢ uwage na fakt, ze sw.
Augustyn szuka podobienstwa miedzy Tréjca Swietg i stworzeniem po
to, by przez analogie ze stworzeniem, uprzystepni¢ cztowiekowi tajemni-
ce Tréjcy Swietej, Semenenko natomiast w $wietle Trojcy Swietej usituje
spojrzec¢ na stworzenie, a w szczegoélnosci na Koscioél.

Wydaje sie, ze zrodet natchnienia dla trynitarnego egzemplaryzmu
Semenenki trzeba szuka¢ przede wszystkim w XIX wiekuy, i to nie tylko
w filozofii Hegla, lecz takze w pogladach niektoérych éwczesnych teolo-
gow. Nie bez znaczenia wiec moze tu by¢ wptyw Lamennais'a, ktory ja-
kis czas oddziatywat na Semenenke? . Wiadomo tez, iz przez pewien okres

22 De Ecclesia Christi, Ratisbonae 1856, vol. 2, s. 353-354.

2 Vorschule zur spekulativen Theologie des positiven Christentums, Wien 1829, t. 1,
s. 121; zob. tez: W. Granat, Dogmatyka katolicka, t. 1 — Bég jeden w Tréjcy oséb, Lublin
1962, s. 420 1 423.

24 M.-J. Scheeben, Les Mysteres du Christianisme, Desclée de Brouwer 1947, s. 127.

2T, Kaszuba, dz. cyt., s. 74-89; tenze, Semenenki koncepcja filozofii jako racjonalnego
poznania, Lublin 1969, s. 136-141.

26 B.A.G. Fuller, Historia filozofii, Warszawa 1967, t. 2, s. 341.

27 Dz. cyt., s. 41.

28 Sw. Augustyn, dz. cyt., s. 293-309.

29 P. Smolikowski CR, Historia Zgromadzenia Zmartwychwstania Panskiego, Krakow
1925, t.1, s. 151.
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Semenenko byl oczarowany semiracjonalizmem Gilinthera. Stanowisko
Semenenki jest bardzo bliskie pogladom tego autora, kiedy twierdzi, ze
ze stworzen mozna udowodni¢ w Bogu jedno istnienie absolutne i trzy
jego relatywne sposoby. Semenenko nie przekracza jednak granic do-
zwolonych teologowi katolickiemu, podkreslajac, ze sam rozum nie do-
szedtby do poznania, iz te trzy sposoby sg trzema osobami. By¢ wreszcie
moze, ze pewne znaczenie w uksztattowaniu egzemplaryzmu trynitar-
nego Semenenki nalezy przypisac¢ ontologizmowi, ktéremu autor w pew-
nym okresie rowniez ulegatl, a ktéry w poznaniu Boga widziat podstawe
znajomosci innych poje¢ oraz zasadniczych prawd?®. Ks. M. Pigtkowski
sadzi, ze przez Janskiego i przez paryskich sulpicjanow wywart na Se-
menenke wplyw takze kardynat F. de Bérulle (1575-1629)%!. Twierdzenie
to wymagatoby jednak wykazania, ze poglady tego kardynata na tryni-
tarng wzorczos¢ byly w XIX wieku rzeczywiscie podzielane przez sulpi-
cjanoéw i przez Janskiego.

Szukajgc Zrédet egzemplaryzmu Semenenki, sugerowano tez wptyw
$w. Bonawentury®?. Wptyw taki trudno jest jednak udowodni¢. Watpliwo-
$ci co do niego nasuwajq sie tym bardziej, ze dostrzezone przez Bonawen-
ture podobienstwa miedzy Ko$ciotem i Tréjcq Swietq nie siegaja tak dale-
ko, jak u Semenenki. Podczas bowiem gdy u Bonawentury ograniczajg sie
one do troistoéci istniejacej w Kosciele i w Tréjcy Swietej*®, Semenenko
dostrzega je takze w pochodzeniach i zwigzanych z nimi relacjach. Szu-
kanie zaleznosci Semenenki od Bonawentury jest wiec watpliwej warto-
$ci, przynajmniej w eklezjologii. Nalezy jednak strzec sie rbwniez przece-
niania wplywu pogladéw wyrazanych w XIX wieku. Je$li bowiem istniat
on rzeczywiscie, to najwyzej w tym sensie, ze natchnagt Semenenke, by
przez pryzmat Tréjcy Swietej spojrze¢ na $wiat, ale ukazany przez pisarza
obraz Kosciota jest niewatpliwie jego oryginalng koncepcjq.

6. Ocena

Z tego, co powiedziano dotychczas, wynika, ze problem struktury Ko-
$ciota usitowat Semenenko rozwigza¢ nie w oparciu o teksty Pisma $wie-

30J. Uminski, Historia Kosciota, Opole 1960, t. 2, s. 412.

31 M. Pigtkowski, dz. cyt., s. 538-539.

32 A, Swigtko CR, Wzajemny stosunek Prymatu i Episkopatu w Kosciele wg ks. Piotra
Semenenki, Lublin 1961, s. 33-35; M. Pigtkowski, dz. cyt., s. 537.

3 P. T. Szabo OFM, De SS. Trinitate in creaturis refulgente. Doctrina S. Bonaventurae,
Romae 1955, s. 171-176; E. Dubois, dz. cyt., s. 657-678.
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tego i $wiadectwa Tradycji, lecz a priori, tzn. wychodzac z zalozenia, iz
Tréjca Swieta jako przyczyna wzorcza ma swoje odbicie w Ko$ciele. Me-
tody tej nie uwazal jednak za absolutnie konieczng. Semenenko jest prze-
konany, ze wszystko, co przy jej pomocy usituje wyjasni¢, potwierdzi¢
czy udowodni¢, mozna wykaza¢, opierajac sie na PiSmie Swietym ina
Tradycji, ktore stanowia do tego konieczng, a zarazem wystarczajgca pod-
stawe i na ktorych musi sie oprze¢ wiara. Wiedza jednak nie zadowala
sie stwierdzeniem faktéw, lecz usituje je uporzadkowac¢, by w nich od-
kry¢ rzgdzgce nimi wewnetrzne prawo, nie tylko potwierdzajace i wyja-
$niajace juz przedtem znane zjawisko, lecz pozwalajgce takze uscisli¢ to,
co w nim nie catkiem poprawnie bylo rozumiane. Dodatkowa korzyscig,
jaka daje odkrycie takiego prawa, jest to, ze wnioski ustalone przy jego
pomocy nabierajg metafizycznej pewnosci. Semenence wydaje sig, ze takie
wlasnie prawo odkryt w strukturze Kosciola, opierajac sie na relacjach
istniejacych miedzy boskimi osobami. Nie zamierza wiec dowolnie okre-
$la¢ tej struktury, lecz przyjmujac jako fakt widzialne elementy Kosciota,
usituje przy pomocy swojej teorii okresli¢ ich nature i wartos¢. Swoj wktad
do nauki o Kosciele poréwnuje z wkltadem scholastykéw do nauki o sa-
kramentach. Chociaz w ciggu dwunastu wiekéw Kosciét wiedziat, czym
sq sakramenty w swej istocie, i udzielal ich podobnie jak dzi$, kompletna
teoria sakramentéw rozwineta sie dopiero wowczas, gdy zastosowano do
nich arystotelesowskie pojecie materii i formy. Podobnych korzysci dla
eklezjologii nalezatoby wiec spodziewac sie po zastosowaniu nauki o Troj-
cy Swietej do Kosciota. Zdaniem Semenenki jego teoria ma nawet nad
wspomniang hipoteza scholastykow te przewage, ze opiera sie nie na
danych filozoficznych, lecz teologicznych, i to takich, ktére swa naturg,
jak 1 pewnoscig przewyzszaja wszystkie inne. Dzieki temu za$, ze ma
ona swe zrodio w wierze, a nie w autorytecie ludzkiego rozumu, nie po-
trzebuje zatwierdzenia Kosciota, tak jak potrzebowata go hipoteza scho-
lastykéw, by stac¢ sie prawdziwg teorig sakramentow?!. Semenenko jest
przekonany, ze gdyby wcze$niej zwrécono uwage na podobienstwo mie-
dzy Ko$ciotem a Tréjce Swietq, nigdy nie zrodzitby sie gallikanizm ani
spory o wyzszo$¢ soboru nad papiezem, a jesliby juz przypadkiem po-
wstaty, nie mogtyby przetrwa¢ tak diugo*. I w tym przypadku niewatpli-
wie trzeba Semenence przyznac racje, pod warunkiem, ze analogia byta-
by rzeczywiscie taka, o jakiej méwi autor.

34 Le pape..., s. 3-5135-38.
35 Credo, s. 292.



110 Jan Chmist OMI

Dzisiejsi teologowie nie sg jednak sktonni do doszukiwania sie zbyt
wielkich analogii miedzy Tréjca Swietq i stworzeniem, chociaz i w now-
szych czasach mozna sie spotkac¢ ze zdaniem, ze pochodzenia os6b bo-
zych majg swoje odbicie w stworzeniu i ze wobec tego zasada, iz akty
Boga ad extra sa aktami jednej natury, a nie trzech osob, dotyczy przy-
czynowos$ci sprawczej, a nie wzorczej®* . Twierdzenie Semenenki, ze spo-
so6b dziatania os6b bozych odpowiada sposobowi ich pochodzenia, nie
jest zresztq czym$ nowym. Ze zdaniem bowiem, ze osoby boze dziataja
tak samo, jak istniejg, mozna sie spotkac¢ juz u Ojcow greckich® . Nieza-
leznie jednak od dyskusji nad egzemplaryzmem trynitarnym w ogoéle i mi-
mo ze przedstawiony przez Semenenke obraz Kosciota nie we wszyst-
kich szczegotach jest do przyjecia, autorowi trzeba przyznac racje, kiedy
twierdzi, iz w strukturze Kos$ciola istnieje podobienstwo do Trojcy Swie-
tej®®. Nie znaczy to jednak, ze podobienstwo to siega az tak daleko, jak
sobie wyobraza Semenenko. Stad tez zastrzezenia budza konsekwencje,
jakie autor wycigga z podanej zasady w jej aplikacji do Kosciota. W ekle-
zjologii Semenenki zwraca zwlaszcza uwage fakt niedoceniania w ogol-
nej wizji Kosciota roli laikatu, a przeakcentowania tamze roli papieza.

Twierdzac, ze papiez sam posiada calg istote Kosciota i przekazuje ja
najpierw episkopatowi, a nastepnie razem z nim — laikatowi, Semenenko
zbliza sie do stanowiska Piotra Damiana, dla ktérego papiez jest nie tyl-
ko Stolicg Apostolskg, lecz takze samym Kosciotem rzymskim?*®. W p6z-
niejszym czasie podobny poglad podzielali miedzy innymi de Maistre
i Lamennais*. Wydaje sie, ze przychylat sie do niego réwniez Perrone.
Przemawiatoby za tym zaréwno twierdzenie, iz Ko$ciét wszystkie swoje
cechy i prerogatywy posiada przez Piotra*!, jak i rozr6znienie miedzy

36 E. L. Mascall, Ten, kitory jest, Warszawa 1958, s. 354, nota 101.

37 M. Schmaus, Die psychologische Trinitdtslehte des hl. Augustinus, Minster 1927,
s. 12-22.

BLG 4; GS 24; E. Ozorowski, Trynitarna struktura chrzescijanskiego ,,communio”, ,Col-
lectanea Theologica" 41 (1971), fasc. IV, s. 58-66; G. Philips, L’Eglise et son mystére au Ile
concile du Vatican. Histoire, texte et commentaire de la Constitution Lumen Gentium, De-
sclée 1967, t. 1., s. 79-93; G. Dejaifve, Pape et éveques au premier Concile du Vatican,
Bruges 1961, s. 146-147; tenze, Faut-on concilier le college épiscopal et la primauté, w: La
collégialité épiscopale. Histoire et théologie, Paris 1965, s. 302-303.

39 M. Cappelari, Triomphe du St-Siege et de I'Eglise, ou les Novateurs modernes combat-
tus avec leurs propres armes, Lyon 1833, t. 2, s. 255.

40Y. Congar, L’Ecclésiologie de la Révolution francaise au Concile du Vatican, sous le
signe de I'affirmation de I'autorité, w: L'Ecclésiologie au XIX siecle, Paris 1960, s. 82.

41 Praelectiones theologicae quas in Collegio Romano SJ habebat G. Perrone, ed. Lova-
niensis, diligenter emendata, et variis accessionibus ab auctore locupletata, Lovanium 1843,
t. 8, s. 352-353.
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Kosciotem w catej rozciggtoscii Kosciotem w papiezu jako gtowie*?. Blanc
de Saint-Bonnet, wychodzac z zalozenia, ze Koscié? istnieje najpierw
w papiezu i od papieza pochodzi, utrzymywat, iz Kos$ciét istniatby nawet
wtedy, gdyby na swiecie pozostat sam papiez*3. Semenenko az tak dale-
ko sie nie posuwa, ale méwigc, ze istota Kosciola istnieje w papiezu jako
in principio sine principio, przychylit sie do pogladu, iz papiez stanowi
jakby skoncentrowany Ko$ciot.

W teologii laikatu Semenenko jest bardzo bliski nauce Soboru Waty-
kanskiego II o podstawowej rownosci wszystkich cztonkéow Kosciota*t,
gdy twierdzi, ze cata ,substancja” Kos$ciota i wszystkie jej istotne przy-
mioty znajduja sie zaréwno w hierarchii, jak i w laikacie, i ze w istotnych
prawach oraz w godnosci laikat jest réwny episkopatowi, a nawet papie-
zowi. Jest to tym bardziej godne podkres$lenia, ze w czasach Semenenki
teologia laikatu byta jeszcze w powijakach*. Semenenko pozostaje jed-
nak na poziomie teologii swego czasu, kiedy wyznacza laikatowi w Ko-
$ciele role tylko biernag. O tym, jak dostownie rozumiat on te biernos¢,
niech $wiadczy fakt, ze gdy J. Kozmian radzit sie go, czy nie nalezatoby
wystgpi¢ na tamach , Tygodnika Katolickiego" przeciw Towianskiemu,
gdyby sie okazato, ze gtosi on co$ przeciwko prawdom objawionym, Se-
menenko odpowiedzial mu negatywnie. Swg odpowiedz umotywowal nie
tylko brakiem kompetenciji i ,charakteru” do wyrokowania w sprawach
wiary, lecz takze tym, ze w tej dziedzinie laicy nie majg zadnego obo-
wigzku“®. Jego zdaniem przeciw biernej roli laikatu nie swiadczy nawet
waznos$¢ chrztu udzielanego przez wiernych, poniewaz waznos¢ te nale-
zy wytlumaczy¢ zasadq Ecclesia supplet*’ . Stanowisko takie jest dzi$ oczy-
wiscie nie do utrzymania, bo Sobor Watykanski IT uznaje prawdziwg row-
nos$¢ wszystkich cztonkéw Kosciota takze w ,,dziatalnosci okoto budowa-
nia Ciata Chrystusowego', a rezerwujac hierarchii prawo autorytatyw-
nego udzielania daréw nadprzyrodzonych zaznacza, ze laikat ma prawo,
a nawet obowigzek czynnego udziatu w krdlewskiej, profetycznej i ka-
ptanskiej dziatalnosci Ko$ciota, szczegdlnie zas w sktadaniu ofiary eu-

42 De Domini Nostri Jesu Christi Divinitate adversus hujus aetatis incredulos, rationali-
stas, mythicos, Taurini 1870, s. 61 310.

4 ['Infaillibilité, Paris 1861, s. 197, 216 1 252.

1[G 32; M.Al. Zurowski SJ, Struktura organizmu KoSciota, w: Kosciét w swietle soboru,
Poznan 1968, s. 148.

45 R. Aubert, L’ecclésiologie au concile du Vatican, w: Le concile et les conciles, Cheveto-
gne-Paris 1960, s. 260.

46 P. Smolikowski, dz. cyt., Krakow 1896, t. 4, s. 14.

47 Le pape..., s. 41, nota 1.
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charystycznej. Laicy nie sg kaptanami urzedowymi, nie sprawuja sakra-
mentalnego uswiecenia siebie ani urzedowego uswiecenia spoteczno-
$ci*®, formalnie nie piastujg urzedu nauczania i nie posiadajg jurysdyk-
cji. Przez chrzest i bierzmowanie posiadaja jednak tzw. kaptanstwo po-
wszechne oraz pewne osobiste kaptanstwo w stosunku do siebie; przez
Swiadectwo zycia i stfowa biorg udziat nie tylko w naukowym, lecz takze
w ekshortacyjnym nauczaniu Kosciola, a jesli dostang delegacje, jak np.
katecheci, moga mie¢ takze udziat w oficjalnym gtoszeniu stowa Boze-
go. Sg oni wreszcie wspodlodpowiedzialni za zycie i dziatalno$¢ Kosciota.
Jest to wprawdzie odpowiedzialno$¢ wptywu, a nie autorytetu, lecz od-
powiedzialno$¢ rzeczywista. Podkreslajac biernos¢ laikatu, Semenenko
posunal sie do twierdzenia, ze laikat otrzymuje od hierarchii wszystko,
a sam nie daje jej nic. Sobér Watykanski II jest daleki od przyznania mu
w tym wzgledzie racji. Swiadczy o tym Konstytucja dogmatyczna o Ko-
Sciele, w ktérej podkreslono pomoc, jaka laikat powinien stanowi¢ dla
hierarchii w wypetnianiu jej zadan*.

Mimo ustawicznego podkreslania biernej roli laikatu, znalazto sie
u Semenenki zdanie méwigce, iz laikat ,,chociaz zawsze w sposob bierny
na zewnatrz, ale moze na wewnatrz mie¢ w sposéb najczynniejszy dla
siebie samego calg istote zycia, jaka zyje Kosciot'">°. Zdanie to swiadczy,
ze pisarz wbrew wszystkiemu nie odmawiat jednak catkowicie laikatowi
wszelkiej inicjatywy w Kosciele.

48 Wyjatek od tej reguly stanowi jedynie sakrament chrztu, udzielany w razie koniecz-
nosci nie tylko waznie, ale i godziwie, oraz sakrament malzenstwa.

9 LG 10-11 i 31-37; zob. tez: P. Faynel, L’Eglise. Le mystere chrétien, Paris 1970, t. 1,
s.2821it.2,s.64-67,89-901 98; Cz. Bartnik, Koscidt Bozy, Lublin 1970, s. 188-190; W. Prze-
mystawski, Czfowiek §wiecki w KoSciele, w: Koscidt w $wietle soboru, s. 426.

%0 Credo, s. 294.
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PUNKT WYJSCIA TEOLOGII I MISJI
APOSTOEA NARODOW:
NAWROCENIE CZY POWORANIE?

Ciqgle jeszcze mowi sie: ,Z konia spadtes$?”, by wyrazi¢ zdumienie
radykalng odmiennoscig czyjegos zachowania wzgledem tego, cze-
go mozna by od niego oczekiwa¢ w oparciu o dotychczasowy styl zycia.
Nadal tez dorodne ogiery czy klacze okupujg prawie catg przestrzen pto-
cien, ktorych tematem jest nawrdcenie sw. Pawla. Jeszcze wiec nie zda-
zyliSmy do konca przetrawi¢ faktu, iz kon nie miat nic wspélnego z tym,
co wydarzyto sie przysziemu Apostotowi Narodéw w drodze do Damasz-
ku, a juz spece od jego zycia i pism zabieraja sie do obalania kolejnego
mitu, tym razem jednak nie odno$nie do takich czy innych okolicznosci
Pawlowego nawrdcenia, ale do samego faktu. Niektorzy z nich twierdza
mianowicie, iz nie tylko jego spotkania ze Zmartwychwstaltym w drodze
do Damaszku nie nalezy kwalifikowa¢ jako nawrdcenia, ale ze owa zmia-
na terminologii powinna by¢ pierwszym krokiem w kierunku drastycz-
nej zmiany dotychczasowych interpretacji Pawlowej teologii i apostola-
tul. Zanim przejdziemy do bardziej szczegdétowej prezentacji i oceny ar-
gumentéw, ktoére przemawiajq za tg kolejng ,demitologizacja”, przyjrzyj-
my sie nieco uwazniej tekstom, w jakich sam Apostot wspomina owo wy-

1Zob. na przyktad: K. Stendahl, Paul Among Jews and Gentile, Philadelphia 1976;
J. Ch. Beker, Paul the Apostle. The Triumph of God in Life and Thought, Philadelphia 1980;
B. R. Gaventa, From Darkness to Light. Aspects of Conversion in the New Testament, Phila-
delphia 1986.
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darzenie, kiedy to — nawet jesli nie mieliby$my nazywa¢ go nawréceniem
— niewatpliwie dokonata sie radykalna przemiana catego jego zycia.

1. Pawlowe reminiscencje ze spotkania
ze Zmartwychwstalym w drodze do Damaszku

Dzieje Apostolskie zawieraja przynajmniej trzy detaliczne opisy tego,
co wydarzylo sie Szawlowi pod Damaszkiem i w ramach tukaszowej ter-
minologii 6w fakt mozna bez cienia watpliwos$ci okresli¢ jako nawrdcenie:
9, 1-19; 22, 4-16 1 26, 9-19. Przynajmniej trzy razy nawiazuje do tego wy-
darzenia takze sam Pawetl: Ga 1, 11-17, 1 Kor 15,8-101 1 Kor 9, 1-22, czyni
to jednak w sposob, ktéry znacznie rézni sie¢ od Lukaszowego, zatrzymaj-
my sie wiec nieco nad tymi réznicami. Oto teksty Apostota Narodow:

Ga 1, 11-17:

Oswiadczam wiec wam, bracia, ze gioszona przeze mnie Ewangelia
nie jest wymystem ludzkim.? Nie otrzymalem jej bowiem ani nie nauczy-
tem sie od jakiegos cztowieka, lecz objawit mi jq Jezus Chrystus (diV avpoka-
lu,yewj VIhsou/ Cristou/)."® Styszeli$cie przeciez o moim postepowaniu on-
gis, gdy jeszcze wyznawalem judaizm, jak z niezwyklq gorliwos$ciqg zwal-
czatem Kosciét Bozy i usitfowatem go zniszczy¢,' jak w zarliwosci o juda-
izm przewyzszatem wielu moich rowiesnikow z mego narodu, jak bylem
szczegdlnie wielkim zapalericem w zachowywaniu tradycji moich przod-
kow."> Gdy jednak spodobato sie Temu, ktéry wybrat mnie jeszcze w tonie
matki mojej i powolat faskqg swojq,'® aby objawié¢ Syna swego we mnie
(avpokalu,yai to.n ui o.n auvtou/ evn evmoi,), bym Ewangelie o Nim gltosil poga-
nom, natychmiast, nie radzqc sie ciata i krwi,'* ani nie udajqc sie do Jero-
zolimy, do tych, kidrzy apostotami stali sie pierwej niz ja, skierowatem sie
do Arabii, a pdézniej znowu wrdécitem do Damaszku.

2Nie naleza natomiast do tej kategorii ani Rz 7, 13-21, ani Flp 3, 2-11; ten ostatni tekst
jest uzyteczny dla odtworzenia fizjonomii Pawla przed spotkaniem z Chrystusem, ale nic
nie wskazuje na to, ze nawiazuje do wydarzen spod Damaszku, podczas gdy Rz 7, 13-21
moéwi z perspektywy chrzescijanskiego do$wiadczenia o jakimkolwiek Zydzie i ma na celu
nie tyle prezentacje chrzescijanskiej antropologii, co dyskusje nad funkcja Prawa Mojze-
szowego. Za uzasadnieniem takiej interpretacji Rz 7, oprocz klasycznej juz monografii
W.G. Kiimmela, Rémer 7 und die Bekehrung des Paulus, Leipzig 1929, przemawiajg szcze-
gdlnie mocno argumenty przytoczone przez S. Romanello, Una legge buna ma impotente.
Analisi retorico-letteraria di Rm 7,7-25 nel suo contesto, Bologna 2000. Zob. takze: A. Gie-
niusz, ,Identity markers” o ,solus Christus” — quale posta in gioco nella dottrina della giu-
stificazione per fede in Paolo?, w: Euntes docete LIII, 3 (2000), s. 22-25.
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1 Kor 15, 8-10:

8W koncu, juz po wszystkich, ukazat sie takze i mnie jako poronionemu
plodowi (e;scaton de. pa,ntwn w sperei. tw/ evktrw,mati w,fqh kavmoi,).° Jestem
bowiem najmniejszy ze wszystkich apostoléw i niegodzien zwaé sie apo-
stotem, bo przesladowatem Kosciét Bozy.'’ Lecz za taskq Boga jestem tym,
czym jestem, a dana mi taska Jego nie okazala sie daremna; przeciwnie,
pracowatem wiecej od nich wszystkich, nie ja, co prawda, lecz faska Boza
Ze mng.

1 Kor 9, 1-2:

ICzyz nie jestem wolny? Czy nie jestem apostotem? Czyz nie widziatem
Jezusa, Pana naszego (ouvci. VIhsou/n to.n ku,rion h ' mw/n e ‘o,raka)? Czyz nie
jestescie moim dzietem w Chrystusie? 2 Jezeli nawet nie jestem apostofem
dla innych, dla was na pewno nim jestem. Albowiem wy jesteScie piecze-
cig mego apostolowania w Panu.

Jak widac¢ z powyzszych tekstow dla Apostota Narodow — podobnie zresz-
tg jak i dla autora Dziejow Apostolskich — spotkanie ze Zmartwychwstalym
w drodze do Damaszku byto wydarzeniem, ktoére catkowicie przemienito
jego zycie. Tym niemniej poza stwierdzeniem samego faktu Pawet listow —
w wyraznym kontrascie z Pawlem Dziejow Apostolskich — w zaden sposéb
nie rozpisuje sie na ten temat; przeciwnie, zadziwia lakoniczno$cia
1trzezwoscia. Co wiecej, r6znica pomiedzy obiema narracjami nie sprowa-
dza sie wytacznie do maksymalnej zwiezto$ci Pawtowych aluzji. Nie mniej
zastanawiajgcy jest réwniez fakt, iz Pawet nigdy nie opowiada swego do-
$wiadczenia spod Damaszku ze wzgledu na nie samo, ale wylacznie po to,
by uzasadni¢ nie ludzkie pochodzenie swej ewangelii i swego apostolatu.
Najbardziej zdumiewa jednak jeszcze co$ innego: w samym opisie wyda-
rzenia Apostot nigdy nie uzywa — w przeciwienstwie do tukasza — terminu
,nhawrocenie" czy jego pochodnych; zamiast nich méwi natomiast o powo-
faniu. Wiasnie to spostrzezenie dato poczatek kontrowersji co do tego, jak
nalezatoby poprawnie definiowa¢ nature owego spotkania: nawrocenie czy
powotanie? Zanim sproébujemy odpowiedziec¢ na to pytanie, zwré6¢my uwage
na kilka innych szczegoétéw, ktére pozwolg nam lepiej uswiadomi¢ sobie,
co sie wlasciwie zdarzyto.

1.1. Pawel wobec swojej przeszlosci
Powyzsze teksty wystarczajaco jasno ukazujg, ze przed Damaszkiem
Pawel byt Zydem mocno zwigzanym z religig ojcéw i szczegélnie gorli-
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wym w jej obronie (Ga 1, 13-14 oraz Fip 3, 4-6). Nie wydaje sie ponadto,
by fakty te stanowity dla Pawta-chrzes$cijanina powdd do wstydu. Prze-
ciwnie, w licznych swych wypowiedziach (poza naszymi tekstami por.
takze 2 Kor 2, 22 i Rz 3, 1-2, a zwtlaszcza 9, 1-5) wzmiankuje swe zydow-
skie korzenie i czyni to z dumag, a jes$li na przyktad w Flp 3, 7-9 okresla
swoj dotychczasowy bagaz kulturowy i religijny jako ,strate” i ,,$mieci”,
to czyni to wytacznie w tym celu, aby ukaza¢ nieporéwnywalng wielkos¢
»poznania Jezusa Chrystusa". Wartos¢ owego poznania jest tak ogrom-
na, iz wszystko inne usuwa w cien, a fakt, iz jest w stanie przestoni¢
wszystko to, co dotychczas stanowito najjasniejsze punkty Pawtowego
zycia, $wiadczy dobitnie o sile nowego $wiatta. Nie oznacza to jednak, ze
owo ,wszystko inne" samo w sobie jest bez warto$ci, a tym bardziej, ze
jest anty-wartos$cig. Przeciwnie, ,wszystko inne"” moze stuzy¢ jako punkt
odniesienia wylgcznie dlatego, ze ma wartos¢ samo w sobie. Hiperbola
ma bowiem sens argumentacyjny tylko wéwczas, gdy dotyczy zestawie-
nia dwdch wartosci spod tego samego znaku, a jej efekt jest odwrotnie
proporcjonalny do wartosci wyjsciowej: gdyby ta miata by¢ rowna zeru,
wystarczytaby juz jedynka, by jg usung¢ w cien?®. Nic wiec dziwnego, iz
jesli Pawet wstydzi sie czego$ i co$ odrzuca, nie jest to jego przesztosc
jako taka, a tylko fakt przesladowania w jej imieniu pierwszych chrzesci-
jan (Ga 1, 13; 1 Kor 15, 9; FIp 3, 6).

1.2. Wizja czy ukazanie sie?

Nie jest tatwo precyzyjnie okres$li¢, na czym polegato damascenskie
doswiadczenie. Powodem trudnosci jest nie tylko zwiezlo$¢ Pawtowej
narracji, lecz takze fakt, ze Apostot — aby opisa¢ to, co mu sie wydarzyto —
w roznych kontekstach uzywa réznej terminologii. W Ga 2 mamy do czy-
nienia z jezykiem objawienia (ww. 12 i 16), ktory jest dos¢ ambiwalentny
i pozostawia otwarta mozliwo$¢ interpretacji catego wydarzenia w kate-
goriach do$wiadczenia czysto wewnetrznego (tzw. wizja subiektywna).
W tekstach 1 Kor zachodza natomiast aktywne i pasywne formy czasow-
nika o'ra,w (odpowiednio ,widzie¢" i, by¢ widzianym"), ktére — ze wzgle-
du na specyfike uzytej konstrukcji, o czym za chwile — przenosza ewen-
tualnie akcent na obiektywny charakter wydarzenia. Powyzsza r6znica
nabrata szczegoélnego znaczenia w studiach na temat historycznosci uka-

3Szerzej na temat tej figury retorycznej zob.: E.W. Bullinger, Figures of Speech Used in
the Bible. Explained and Illustrated, Grand Rapids, MI, 1997, s. 423-428; oraz B.M.Gara-
velli, Manuale di retorica, Milano 1988, s. 180-186.
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zywan sie Zmartwychwstatego i dla wielu stata sie¢ koronnym argumen-
tem na rzecz catkowicie subiektywnego charakteru ewangelicznych spo-
tkan ze Wskrzeszonym z martwych. Aby jg nalezycie oceni¢, trzeba jed-
nak przede wszystkim uwzgledni¢ fakt, o ktérym dopiero co wspomnieli-
Smy: celem, dla ktérego Apostot przytacza swoje doSwiadczenie z drogi
do Damaszku, prawie nigdy nie jest wydarzenie samo w sobie, lecz jego
implikacje odnosnie do prawomocno$ci jego apostolatu i autentycznosci
ewangelii, ktéra gtosit. Temu celowi jest takze podporzadkowana termi-
nologia, przy pomocy ktérej opisuje swe spotkanie ze Zmartwychwsta-
tym. W LisScie do Galatéw chodzito przede wszystkim o obrone boskiego
pochodzenia Pawlowej ewangelii (nie o detaliczny opis catego wydarze-
nia we wszystkich jego aspektach). Jezyk objawienia nie tylko nadawat
sie idealnie do tego celu, lecz byt takze wystarczajgco otwarty na to, by
nie zanegowac obiektywnego charakteru tego doswiadczenia.

Jesli chodzi natomiast o samo do$wiadczenie, o wiele bardziej instruk-
tywne jest to, co Apostol méwi w 1 Kor 15, 8-10, jedyne miejsce Pawlowe,
gdzie spotkanie ze Zmartwychwstatym jest opisywane ze wzgledu na sie-
bie samo. W tekscie tym bez zadnych dwuznaczno$ci $w. Pawet stawia
swe do$wiadczenie pod Damaszkiem w jednym szeregu z wszystkimi
innymi ukazywaniami sie Zmartwychwstatego i opisuje je typowym jezy-
kiem pierwotnego Kosciota: e;scaton de. pa,ntwn wsperei. tw/| evktrw,mati
w;fgh kavmoi,. Punktem newralgicznym tego sformutowania jest precyzyj-
ne znaczenia stowa w;fgh, zwykle ttumaczonego przez , ukazat sie". For-
ma w;fgh jest biernym aorystem czasownika o'ra,w — ,,widzie¢", i sama w
sobie nie oznacza nic wiecej jak , byl widziany". Na pierwszy rzut oka
okreslataby zatem aktywnos¢ tych, ktérzy widzieli, a sam czasownik nie
mowitby nic na temat widzianego przedmiotu, jego natury, obiektywno-
$ci czy przyczyn widzenia. Tym niemniej zamiast oczekiwanego uzupet-
nienia ,widziany przez kogo" nasze sformutowanie zawiera celownik
(,widziany komu"). Takie uzycie jest dostownym i czesto spotykanym
w LXX ttumaczeniem formy nifal hebrajskiego czasownika ,,ra'ah”, ktéra
oznacza ,ukazac sie", ,,pozwoli¢ sie zobaczy¢". W ST pojawia si¢ ona
zwykle w opisach teofanii, gdzie szczegodlnie podkresla inicjatywe Boga
pozwalajgcego sie zobaczy¢. On sam jest mianowicie jedynym aktyw-
nym podmiotem w calym procesie, podczas gdy osoby w celowniku sa
tylko pasywnymi ,,odbiorcami”. Grecki ekwiwalent wyrazenia w opisach
ukazywan sie Zmartwychwstatego podkresla doktadnie to samo: doswiad-
czenie tych, ktérym Chrystus sie ukazywat, jest Jego inicjatywaq, a nie
»produktem" ich umystu czy wyobrazni. Ponadto jest rzeczg niezmiernie
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interesujaca, iz owa forma w ramach ST oznacza zbawczg obecnos$¢ obja-
wiajgcego sie Boga w przesztosci (od czasu ojcow az do Dawida i Salo-
mona: por. 1 Krl 11, 9) i zapowiada owg obecno$¢ na koniec czasow (por.
Ps 83, 8 w LXX), nie jest natomiast nigdy uzywana w opisach widzen
prorockich. Nasz czasownik kwalifikuje zatem ukazywania sie
Zmartwychwstatego jako zbawcza obecno$¢ Boga wlasciwag czasom osta-
tecznym, eschatologiczng i definitywna*.

1.3. Podstawowa tres¢ objawienia

Jedynym przedmiotem widzenia, ukazywania sie i objawienia w na-
szych tekstach jest odpowiednio ,Jezus nasz Pan", , Chrystus”, ,Jezus
Chrystus Syn Bozy". Ta osobliwo$¢ staje sie jeszcze bardziej zadziwiaja-
ca, jesli zwrdci sie uwage na paradygmat powotania prorockiego, w opar-
ciu o ktory Pawet przedstawia swe doswiadczenie w Ga 1, 11-17. W po-
wotaniu prorockim Starego Testamentu momentem centralnym bylo mia-
nowicie powierzenie misji (por. Iz 6, 9-13; Jer 1, 9-10), tymczasem w Ga
1, 16 trescig objawienia i tre$cig misji jest ,,Syn Bozy", i tylko On. Osoba
Jezusa Chrystusa definiuje zatem zaréwno doswiadczenie Pawta, jak tez
jego ewangelizacje. Aby doktadniej us$wiadomi¢ sobie wage tego
sformulowania, trzeba wzig¢ pod uwage 1 to, iz doswiadczenie dama-
scenskie nie oznacza w wypadku Pawta jakiego$ nowego, pogtebionego
zrozumienia postaci Jezusa Chrystusa, lecz zmiane o niewyobrazalnym
dla nas, przywyklych do zlotych i srebrnych krzyzy i krzyzykéw, radykali-
zmie: w zloczyncy ukrzyzowanym przez ludzi i przekletym przez Boga
(por. Ga 2, 13: ,,Z tego przeklenstwa Prawa Chrystus nas wykupit — staw-
szy sie za nas przeklenstwem, bo napisane jest: Przeklety kazdy, ktérego
powieszono na drzewie'") zaczyna dostrzega¢ chwalebnego Syna Boga.
Przedchrzescijanskie przekonania Pawta nie mogty bowiem by¢ inne od
przekonan jego przysztych stuchaczy, zaréwno Zydéw, jak i pogan. Ich
opis pidra M. Hengela doskonale oddaje radykalizm zmiany, jakiej Da-
maszek zazadat od przysztego Apostota Narodéw: ,, Gdy Pawet w swym
przepowiadaniu misyjnym méwi o »ukrzyzowanym Chrystusie« (I Kor
1, 23; Ga 3, 1), jego greckojezyczni stuchacze ze Wschodu, od Jeruzalem
do Illirii (Rz 15, 19), wiedzieli, iz 6w »Chrystus« — tytul, ktéry dla Pawta
stal sie juz imieniem wlasnym — umart $miercig szczegdlnie okrutng i ha-

4Zob. H. Kessler, La risurrezione di Gesu Cristo. Uno studio teologico-fondamentale
e sistematico, Brescia 1999, s. 132-137; a zwlaszcza: H.-W. Bartsch, Inhalt und Funktion des
urchristlichen Osterglaubens, w: ,ANRW" 1982, s. 828-833, ktory pokazuje, iz ten sam
fenomen dotyczy réwniez literatury intertestamentalnej, np. 4 Ezd.
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niebng, $miercig zarezerwowang wylacznie dla zatwardziatych krymina-
listow, zbuntowanych niewolnikdow i dla rebeliantow przeciwko panstwu
rzymskiemu. Przepowiadanie, iz ten ukrzyzowany Zyd, Jezus Chrystus,
mogtby by¢ naprawde boska istotq postang na ziemieg, synem Boga, Pa-
nem wszystkiego 1 przyszlym sedzia $wiata, musiata w uszach kazdego
mys$lacego cztowieka brzmie¢ wéwczas jak absolutne »szalenstwo« i bez-
czelnos¢"s.

Jedng z charakterystyk wtasciwych tylko tekstowi Ga 1, 16 jest okresle-
nie odbiorcy objawienia sie Syna Bozego: evn evmoi, ,we mnie". Jesli owa
konstrukcja nie jest r6ownowaznikiem celownika, co czesto zdarza sie
w grece Nowego Testamentu, moglaby ona wskazywac na pewien rodzaj
interioryzacji objawienia, ktéry antycypowatby mys$l o ,,Chrystusie, ktéry
zyje we mnie" z Ga 2, 20. W takim przypadku spotkanie ze Zmartwych-
wstalym pod Damaszkiem nie tylko zmienitoby dotychczasowy kierunek
zycia Pawta, lecz zainicjowaloby w nim wewnetrzng obecnos$¢ Chrystusa,
ktora bedzie odtad nadawata forme calemu zyciu Apostota i z tegoz zycia
uczyni objawienie Syna Bozego: Chrystus niejako pochlania ,ja" Pawta®.
W konsekwencji adresatem objawienia Syna Bozego bytby nie tylko sam
przyszly Apostot Narodow, ale i wszyscy ci, do ktérych Bég go posyta, i dla
ktorych wiasnie jego osoba i jego sposob dziatania, jako catkowicie , uchry-
stusowione”, stang sie nowym Damaszkiem - miejscem spotkania z sa-
mym Zmartwychwstatym.

Objawienie Jezusa Chrystusa, jakiego Pawet doswiadczyl w wydarze-
niu Damaszku, nie bylo zatem celem samym w sobie, ale dokonato sie ze
wzgledu na ewangelizacje pogan, to znaczy tych wszystkich, ktérzy nie
byli Zydami. Co wiecej, ewangelizacja nie tylko nie jest jakim$ drugo-
rzednym dodatkiem do objawienia, a tym mniej jakims$ optional, ale sta-
nowi jej pierwszorzedny cel’. Owo powigzanie spotkania ze Zmartwych-
wstalym z powotaniem do gtoszenia ewangelii wsrdéd pogan jest szcze-
golnie wyrazne w Ga 1 i bez watpienia musiato odbi¢ sie na stylu zycia
isposobie rozumienia swej tozsamos$ci przez Pawta-chrze$cijanina. W tym
Swietle staje sie takze zrozumiale, dlaczego rozpoczyna on wiekszos¢
swoich listow, przedstawiajac sie jako Apostot Narodow (Rz 1, 1; 1 Kor
1,1,2Kor 1, 1; Ga 1, 1).

5 M. Hengel, Crocifissione ed espiazione, Brescia 1988, s. 121 (zob. ponadto s. 116-
120).

5 A. Pitta, Lettera ai Galati. Introduzione, versione e commento, Bologna 1996, s. 95.

7Obszerniej na ten temat J.D.G. Dunn, Jesus, Paul and the Law, Louisville 1990, s. 94.
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Réwnie niewatpliwym jest fakt, iz wydarzenie Damaszku nie obyto sie
bez oddzwieku w obrebie Pawlowego rozumienia zarowno historii zba-
wienia jako takiej, jak i wtasnego dziedzictwa religijnego, a w szczegol-
nosci zbawienia, jakie ono umozliwiato. Zbawienie przyniesione przez
Jezusa Chrystusa, ukrzyzowanego i zmartwychwstatego, nie byto tylko
zbawieniem dla wszystkich, Zydéw i Grekéw. Fakt, ze potrzeba bylo az
takiego zbawiciela, ukazal Pawlowi, iz wszystko, co bylo przedtem, nie
wystarczato, i ze wydarzenie Chrystusa ma charakter eschatologiczny
(de-fini-tywny).

1.4. Nawrdcenie czy powolanie?

W Swietle powyzszych obserwacji nie sposob nie zauwazy¢ ogromu
i radykalizmu zmian, jakie do$wiadczenie damascenskie musiato spo-
wodowac zaréwno w zyciu Pawla, jak i w jego przekonaniach religijnych:
z przesladowcy stat sie jednym z najwiekszych protagonistow chrzesci-
janstwa, z gorliwego az do przesady zwolennika tradycji ojcow — aposto-
tem pogan, z nienagannego w zakresie sprawiedliwosci gwarantowanej
przez ,uczynki Prawa'"? — zacieklym wyznawca sprawiedliwos$ci bez ta-
kich uczynkéw. Pomimo tak drastycznego charakteru owych przeobra-
zen wielu z nowych interpretatoréw $w. Pawta zdecydowanie odrzuca,
usankcjonowany wiekami tradycji, zwyczaj nazywania wydarzenia Da-
maszku, ktére zainicjowato te przemiany, nawréceniem. Czynig to z dwoch
powodow. Po pierwsze, sam Pawet nigdy nie méwit o jakim$ swoim na-
wréceniu (czy to w sensie moralnym, czy odnos$nie do swoich przekonan
religijnych: odpowiednio avpostroth,, i meta,noia) i — co jeszcze bardziej
zastanawiajace — bardzo rzadko uzywat terminologii nawré6cenia, by opi-
sa¢ do$wiadczenie pogan, ktdérzy stali sie chrzescijanami (evpistre,fw wy-
stepuje jedyniew Ga 4, 9; 2 Kor 3, 16; 1 Tes 1, 9, natomiast metanoe,w w 12,
21 i meta,noia w Rz 2, 4; 2 Kor 7, 9-10). Po wtore, termin ,,nawrécenie"
zwykle implikuje zmiane religii: Zyd Pawel przeobrazitby sie zatem
w chrzescijanina, co nie odpowiada absolutnie temu, jak sam zaintereso-
wany interpretowal swg nowa sytuacje w stosunku do Boga i do religii
przodkéw: nie tylko nie przestatl by¢ Zydem, ale jako chrze$cijanin stat
sie nim bardziej autentycznie, wiecej, tylko w Chrystusie mogt sta¢ sie
takim, poniewaz tylko w Nim antyczne obietnice ujawniajg cate swe bo-
gactwo i stajq sie rzeczywistoscia (por. przede wszystkim 2 Kor 3, 12-18

8 Na temat réoznych préob rozumienia ,,uczynkéw Prawa" w studiach Pawlowych i ich
oceny zob.: A. Gieniusz, dz. cyt., s. 7-27, zwlaszcza s. 12-16.
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oraz Rz 1, 1-3)°. W konsekwencji coraz czesciej preferuje sie dzisiaj ter-
minologie, ktdrej uzywat Apostot: , Przesladowca zostal wybrany na apo-
stota i powolany do specjalnej misji, ktérej punktem centralnym jest py-
tanie o to, jak ewangelia powinna dotrze¢ do pogan''°.

Niewatpliwie opozycja wzgledem jezyka konwersji (i konsekwentny
zwrot w kierunku terminologii powotania) nie jest pozbawiona racji i sta-
nowi stuszne ostrzezenie przed biednymi wnioskami, do ktoérych inter-
pretacja Damaszku w sensie nawrocenia moze prowadzi¢: nie chodzi
w nim niewatpliwie ani o zmiane religii, ani o sfrustrowanego grzeszni-
ka, ktory wreszcie wraca do wiasciwych relacji z Bogiem. Tym niemniej
powolanie rozumiane wylgcznie jako powierzenie misji (apostolat) wy-
daje sie okres$leniem zbyt stabym na to, by obja¢ wszystkie zmiany
w sposobie zycia i w przekonaniach Apostota, a przede wszystkim ich
drastyczny charakter. Z tego wzgledu inni autorzy nadal trwaja przy ter-
minologii nawrécenia, wprowadzajagc w ramach tego pojecia rozroéznie-
nia pomagajgce unikng¢ btednych skojarzen. Jedna z interesujgcych pro-
pozycji w tym zakresie prezentuje monografia B. R. Gaventa, wedle kt4-
rego nawrocenie nie musi koniecznie oznacza¢ zdecydowanie negatyw-
nej oceny i odrzucenia przesztosci, lecz moze mie¢ na wzgledzie wytacz-
nie lepsza przyszios¢. Moze mie¢ ona mianowicie trzy rézne formy:

(1) zmiana (alteration) — jest relatywnie ograniczong forma nawréce-
nia 1 jest efektem samej przesziosci konwertyty;

(2) przeobrazenie (transformation) — ma charakter bardziej radykalny;
nie domaga sie odrzucenia czy zanegowania czyjej$ przesztosci i walo-
réw poprzednio akceptowanych, tym niemniej implikuje ujrzenie ich
w nowym $wietle;

(3) konwersja w sensie Scistym (conversion) — jest zmiang o 180 stopni,
oznacza catkowite zerwanie z przeszioscig, ktéra jawi sie odtad wytacz-
nie w czarnych kolorach!!.

9Nalezatoby zatem zwroci¢ wiecej uwagi na te Pawlowaq autoidentyfikacje réwniez wtedy,
gdy nieco bezmys$lnie oskarza sie go o antysemityzm czy antyjudaizm. Podobnie jak
w przypadku tekstow prorockich Starego Testamentu wypowiedzi Pawtla nalezg do , dysku-
sji w ramach tej samej rodziny” i w zaden sposob nie moga by¢ interpretowane jako ze-
wnetrzny atak w imie innej religii czy tez wprost rasistowski. Na temat wlasciwej termi-
nologii odnos$nie do Pawlowych relacji z religig jego ojcéw: J.G. Lodge, Romans 9-11.
A Reader-Response Analysis, Atlanta, GA, 1996, s. 34-36. Zupetlnie inna sytuacja ma nato-
miast miejsce, gdy stwierdzenia Pawla sq uzywane przez nie-Zydéw przeciwko Zydom czy
Izraelowi.

10K. Stendahl, dz. cyt., s. 12.

11B.R. Gaventa, dz. cyt., s. 4-14.
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Jesli zaakceptujemy powyzsze rozréznienia, nalezatoby skorygowac
nieco opinie K. Stendahla, ktory zakwalifikowatby to, co przydarzyto
sie Pawlowi pod Damaszkiem jako zmiane (alteration): Apostot zacho-
waltby zasadniczg ciggto$¢ z wiasng przesztoscig i dorzucitby do niej
»tylko" misje wobec pogan. Ze wzgledu na radykalno$¢ zmian w za-
kresie przekonan i wartosci bardziej stusznym wydaje sie mianowicie
mowi¢ przynajmniej o przeobrazeniu (transformation)'?. Z drugiej jed-
nak strony nie nalezatoby zbyt szybko zapomina¢ o fakcie, iz sam Pa-
wel, opisujac swe doswiadczenia, $wiadomie unika jezyka nawrédcenia
ijednoznacznie uzywa starotestamentowego modelu powotania proroc-
kiego, preferujac w ten sposdb terminologie powolania. Sprawa jest tym
bardziej powazna, iz nie ogranicza sie tylko do samej terminologii, ale
ma zasadnicze znaczenie zar6wno dla rozumienia samego powotania
Apostola, jak i sposobu realizacji misji, do ktdrej zostat powotany. Dla
Pawta mianowicie powotanie nie jest, jak to sobie czesto wyobrazamy,
zZwyczajnym powierzeniem nowego zadania. W dwéch tekstach, w kto-
rych méwi o powotujacym Bogu (Rz 4, 17 oraz 1 Kor 1, 26-29), powota-
nie okazuje sie przej$ciem od $mierci do zycia, czy tez od niebytu do
egzystencji (odpowiednio: , Ten, ktory ozywia umartych i to, co nie ist-
nieje, powotuje do istnienia" oraz , Przeto przypatrzcie sie, bracia, po-
wolaniu waszemu! Niewielu tam medrcow wedlug oceny ludzkiej, nie-
wielu moznych, niewielu szlachetnie urodzonych. B6g wybrat wtasnie
to, co gtupie w oczach $wiata, aby zawstydzi¢ medrcow, wybrat to, co
niemocne, aby mocnych ponizy¢; i to, co nie jest szlachetnie urodzone
wedtug $wiata i wzgardzone, i to, co nie jest, wyréznit B6g"). Powotanie
oznacza w tych tekstach akt stwérczy Boga i tym samym reprezentuje
totalng nowos$¢, ktorej w zaden sposdb nie da sie wyprowadzi¢ z czyjej$
przesztosci. Jako takie nie tylko adekwatnie opisuje drastycznos¢ zmia-
ny, jaka sie w tym momencie dokonata w zyciu Apostola, lecz takze
unika trudnosci zwigzanych z terminologig nawrécenia, ktore zasygna-
lizowalismy powyzej. Ponadto z takiego okreslenia spotkania ze Zmar-
twychwstatym wynikajg zasadnicze konsekwencje dla samego rozumie-
nia Pawtowej misji, o ktérych za chwile. Wydaje sie wiec, ze ta termino-
logia nie tylko respektuje sposob, w jaki sam zainteresowany opisywat
punkt zwrotny swego zycia, lecz niesie rowniez ze soba pozytywne tre-

12Tak na przykiad D.J. Bosch, La trasformazione della missione. Mutamenti di paradig-
ma in missiologia, Brescia 2000, s. 181-182; oraz D. Senior, The Biblical Foundations for
Mission, Maryknoll, NY, 1999, s. 167-168.
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$ci, ktérych brakuje zasadniczo negatywnemu jezykowi nawrdcenia. Jg
zatem chyba nalezatoby preferowac.

2. Trzy nie-powody Pawlowego apostolatu

To, co powiedzieliSmy na temat Pawlowego powolania jako inaugura-
cji jego chrzes$cijanskiego zycia i nierozerwalnie zwigzanej z nim misji
gloszenia ewangelii poganom, pozwala sformutowa¢ kilka wnioskow
odnos$nie do powodu(éw) Pawlowej misji, powodow, ktére oczywiscie
decyduja o réwniez o jej konkretnym ksztalicie (gdzie, kiedy, jak). Zanim
przejdziemy do jedynego powodu, ktéry naprawde sie liczy, trzeba nam
jednak wskaza¢ trzy pseudopowody, ktore zbyt dtugo w naukowej dys-
kusji ograniczaty czy wrecz fatszowatly rozumienie zaréwno teologii Apo-
stota Narodow, jak i jego praktyki apostolskiej. A zatem, trzy nie-powody.

2.1. Zadna frustracja w ramach judaizmu

Wedle kilkuwiekowej tradycji interpretacyjnej, ktéra szczegélng po-
pularnoscig cieszyta sie w ramach mysli protestanckiej, u podstaw teolo-
gii i apostolatu Pawla miataby sie znajdowa¢ podwojna frustracja: (1)
obsesyjne poczucie winy spowodowane niemozliwo$cig pozytywnej od-
powiedzi na wymogi moralne judaizmu (Prawa) oraz/albo (2) z jednej
strony protest przeciwko zydowskiemu ekskluzywizmowi, ktéry miatby
zamkna¢ bramy zbawienia dla nie-Zydéw, a z drugiej — przesladowanie
chrzescijan pochodzenia zydowskiego, ktérzy wprawdzie otwarli owe
bramy, ale kosztem utraty zydowskiej tozsamosci®. Niezaleznie od fak-
tu, ze obie frustracje wykluczajq sie nawzajem i nie mogty razem dreczy¢
Pawla w jego przedchrzescijanskim zyciu, opisy jego powotania, ktore
nieco wyzej analizowaliSmy, wykluczajg podobne powody catkowicie.
Pawet przed swym spotkaniem ze Zmartwychwstalym nie tylko nie byt
sfrustrowany, ale dumny zaréwno z poziomu swego religijnego i moral-
nego zycia, jak i z religii swoich ojcéw. Zamiast ,Swiadomosci introspek-
tywnej", pelnej poczucia winy i wyrzutéw sumienia, miat sumienie pew-
ne i spokojne (K. Stendahl). Owa duma stanowita rowniez czes¢ jego
chrzes$cijanskiego zycia, w ktorym przedchrzescijanska przesziosc zosta-

13 Twércy tej hipotezy jest W.D. Davies, Paul and Rabbinic Judaism: Some Rabbinic
Elements in Pauline Theolog, London 1965, s. 67: ,,His very extreme devotion to the Law
may have been a shadow of the agony he felt for those without the Law; his human sympa-
thies would be in conflict with his creed".
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ta przemys$lana na nowo i zinterpretowana w $wietle bogactwa zycia
w Chrystusie, tym niemniej nigdy nie zanegowana czy oceniona jako
grzeszna czy zepsuta sama w sobie.

Podobnie ma sie sprawa z opinig, iz Pawet czut sie sfrustrowany z po-
wodu zydowskiego ekskluzywizmu. Judaizm jego czasow byl znacznie
bardziej otwarty, niz nam sie jeszcze niedawno wydawato i Pawet byt tego
doskonale $wiadomy. T. L. Donaldson przedstawit obszerng dokumenta-
cje, ktéra nie tylko udowadnia, iZ domniemane zamkniecie sie judaizmu
w I wieku bylo znacznie mniej radykalne niz to, ktore jeszcze dzisiaj pro-
ponuja niektorzy paulisci, ale ze juz wtedy istniat rodzaj zydowskiego uni-
wersalizmu przewidujgcy rozne sposoby, dzieki ktérym poganie mogli
w jaki$ sposéb stac¢ sie uczestnikami przymierza Izraela z jego Bogiem
(eschatologiczna pielgrzymka, kategoria sprawiedliwych pogan, prozeli-
ci)**. W konsekwencji Pawet-chrzescijanin, zamiast odrzuca¢ partykula-
ryzm swych rodakéw, dazyt do tego, by dokonac¢ rewizji ich wtasnego uni-
wersalizmu?®®, a przed swym spotkaniem z Chrystusem przesladowat chrze-
$cijanstwo otwarte na nie-Zydéw nie dlatego, iz proponowato ono uniwer-
salizm, ale poniewaz ten rodzaj uniwersalizmu uwazat za bledny'®.

2.2. Zaden pesymizm odnosnie do ludzkiej natury

Punktem wyjscia Pawtowego apostolatu nie jest nie tylko frustracja
odnos$nie do judaizmu, lecz takze pesymistyczna analiza tragicznej sytu-
acji ludzkosci jako takiej. W przeciwienstwie do tego, co mowi prawie
cala tradycja luteranska i niektorzy wspotczes$ni badacze, model teologii
uprawianej przez Apostola Narodéw w zaden sposob nie odpowiada
maksymie, ktora ostatnio stata sie bardzo modna: from plight to the solu-
tion'”. Prawda wydaje sie natomiast by¢ jej doktadna odwrotnos$c¢'®. Fak-
tycznie ani Pawet, ani jego rodacy nie mieli pesymistycznej wizji zycia
1 $wiata. Najpowszechniejsza byla raczej opinia, iz czlowiek jest w stanie

4 Paul and the Gentiles: Remapping the Apostle’s Convictional World, Minneapolis,
MN, 1997. Na temat zasadniczej otwartosci soteriologii judaizmu zob. takze: R. Jospe, The
Concept of the Chosen People: An Interpretation, w: ,Judaism" 43 (1994), s. 127-148, zwlasz-
cza s. 134-135.

15T L. Donaldson, , The Gospel That I Proclaim among the Gentiles” (Ga 2-2): Universa-
listic or Israel-Centred, w: Gospel in Paul. Studies on Corinthians, Galatians and Romans for
Richard N. Longenecker, red. L. A. Jervis, P. Richardson, Sheffield, UK, 1994, s. 166-193.

16 Nieco szerzej na ten temat pisze A. Gieniusz, dz. cyt., s. 15.

17F. Thielman, From Plight to Solution: A Jewish Framework for Understanding Paul’s
View of the Law in Galatians and Romans, Leiden - New York — Koln 1989.

18 Zwiezla krytyke mozna znalez¢ w: A. Gieniusz, dz. cyt., s. 19-20; oraz: Tegoz, Ro-
mans 8: 18-30: ,Suffering Does Not Thwart the Future Glory”, Atlanta, GA, 1999, s. 45, 167.
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odpowiedzie¢ na Boze wymagania, a w wypadku wykroczen i niewierno-
$ci zawsze istnialy sposoby ekspiacji'®.

Wyzej wzmiankowani autorzy odwotuja sie do Rz 1-3 jako podstawo-
wego u Pawla argumentu za pesymistycznag wizjg ludzkich mozliwosci,
trzeba nam wiec temu tekstowi poswieci¢ nieco wiecej uwagi. Jego spe-
cyfika staje sie jasna, gdy porowna sie go z sytuacja argumentacyjng Li-
stu do Galatéw. Tam teza o usprawiedliwieniu przez wiare stuzyta przede
wszystkim obronie wystarczalnosci zbawczego dzieta Chrystusa, a czy-
niono to w opozycji do judeochrzescijan, ktorzy usitowali wprowadzi¢
jako jeszcze jeden czynnik zbawczy, obok Chrystusa, uczynki prawa.
Sytuacja argumentacyjng?®, w ktérej Pawtowa teza zostata sformutowa-
na, byt zatem konflikt wewnatrzkoscielny. W Liscie do Rzymian Apostot
prezentuje swa teze w sytuacji znaczgco odmiennej. Jak pokazuje juz
sama propositio principalis catego listu (1, 16-17), usprawiedliwienie przez
wiare bedzie teraz rozwazane w odniesieniu do catej ludzkoéci, z Zydem
jako uprzywilejowanym adresatem (panti. tw/| pisteu,onti VIoudai,w| te prw-
ton kai. {Ellhni powtdérzone w 2, 9; 2, 10; 3, 9)?'. Nie bedzie wiec cho-
dzi¢, jak to miato miejsce w przypadku Listu do Galatéw, o obrone wy-
starczalnosci usprawiedliwienia przez wiare dla chrzescijan wywodza-
cych sie z poganstwa, ale o wykazanie, iz takie usprawiedliwienie jest
konieczne dla wszystkich, réwniez i przede wszystkim dla Zydoéw.

Nic zatem dziwnego, ze zwracajac sie do innego stuchacza i majgc co
innego na celu, Apostot musi zastosowac¢ odmienng strategie argumenta-
cyjng??. Nie prezentujgc usprawiedliwienia przez wiare w sposob abso-
lutny, ale w opozycji do zydowskiej drogi usprawiedliwienia (uczynki
prawa), musi najpierw przekona¢ swych stuchaczy o niewystarczalnosci
tej ostatniej, 1 musi to uczyni¢, positkujgc sie faktami i zasadami, ktore
mialyby ten sam ciezar gatunkowy i ten sam autorytet, co te, na ktérych
jego rozmowca opiera swe przekonania; innymi stowy, positkujac sie fak-

9 Na ten temat magistralne opracowanie: E.P. Sanders, Paul and Palestinian Judaism.
A Comparison of Patterns of Religion, London 1977.

20 Odnosnie do pojecia sytuacji argumentacyjnej i jej stosunku do sytuacji realnej:
W. Wuellner, Paul’s Rhetoric of Argumentation in Romans: An Alternative to the Donfried-
Karris Debate over Romans, w: The Romans Debate, red. K.P. Donfried, Peabody, MSS,
1991, s. 131.

21 Poza diadg ,Zyd/Grek" uniwersalizm teologicznego spojrzenia Apostota w Liscie do
Rzymian ujawnia sie takze w czestym uzyciu zaimkow , ktokolwiek"”, ,kazdy (pa/j)" i ,wszy-
scy (pa,ntej)” (1, 16; 2, 1,9-10; 3, 4,9,12,19-20,22-23; 4, 11,16; 5, 12,18; 10, 4,11-13; 11, 32).

2277 tego wzgledu hipoteza radykalnej ewolucji pogladow sw. Pawla na temat usprawie-
dliwienia i prawa, jaka rzekomo dokonala sie pomiedzy Listem do Galatéw i Listem do
Rzymian, nie wydaje sie przekonujgca.
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tami i zasadami zawartymi w samym prawie. Bez podwazenia prze-
konania, iz prawo zawiera juz wszystko, co potrzebne do zbawienia, uspra-
wiedliwienie przez wiare w Chrystusa i , bez uczynkow prawa" (3, 21 n.)
musiatoby sie bowiem wydawa¢ zydowskiemu rozméwcy Pawta nie tylko
niepotrzebne, lecz teologicznie niebezpieczne czy wrecz bluzniercze,
poniewaz sprzeczne z wolg Boga, ktéry nadat prawo i wymaga jego zacho-
wania wta$nie ze wzgledu na usprawiedliwienie i zycie swoich wybra-
nych.

Z takich to strategicznych powoddéw, a nie ze wzgledu na jakie$ sche-
maty swego teologicznego mys$lenia?®, Pawel, zapowiedziawszy w Rz
1, 16-17 intencje przedstawienia sprawiedliwosci Bozej, , ktéra od wiary
wychodzi i ku wierze prowadzi", zamiast zacza¢ od tresci pozytywnych —
na przyktad od 3, 21 n. czy tez jeszcze lepiej od 5, 1 n. — najpierw prze-
konuje swego zydowskiego interlokutora, iz wszyscy, Zydzi i Grecy, znaj-
duja sie ,, pod panowaniem grzechu" (3, 9: proh|tiasa,meqa ga.r VIoudai,ouj
te kai. {Ellhnaj pa,ntaj u'fV a'marti,an ei=nai). Ewidentna w tym sformuto-
waniu przenosnia wiezienia i odpowiadajaca jej metafora ,,grzechu jako
straznika wieziennego czy tyrana, od ktorego wiezien catkowicie za-
lezy"?, wskazuje, iz zwrot ,pod panowaniem grzechu" nalezy rozumie¢
dostownie. Nie oznacza on tylko, ze wszyscy grzeszg, co stanowi fakt
wystarczajgco potwierdzony przez samo prawo i podzielany przez kaz-
dego Zyda, ale ze wszyscy, Zydzi i Grecy, bez jakiejkolwiek réznicy (3, 22:
ouv ga,r evstin diastolh,), majq status grzesznikow, tzn. sq poza sferq panowa-
nia Boga i wystawieni na Jego gniew. W oczach Zyda, $wiadomego, iz
wraz z prawem otrzymat sposoby pojednania sie z Bogiem, tego rodzaju
stwierdzenie nie moglo by¢ niczym innym jak catkowitym nieporo-
zumieniem odnos$nie do jego wlasnej sytuacji religijnej. Pewien tego, ze

23 Powyzsza obserwacja odnosi sie do tych interpretacji Rz 1-5, ktére widzg tam rozu-
mowanie od przyczyn do skutkéw, czy tez — w terminologii, ktéra ostatnio stata si¢ modna
— from plight to solution (zob. na przykiad: F. Thielman, dz. cyt.). Tego rodzaju interpretacje
bezpodstawnie utozsamiajg uktad dyskursu (dispositio) z zalezno$cia przyczynowo-skut-
kowa pomiedzy jego poszczegélnymi czesciami. Jak stusznie zauwaza J.-N. Aletti, Israél et
la Loi dans la lettre aux Romain, Paris 1998, s. 274-275, Pawet przedstawia dramat sytuacji
ludzkiej bez Chrystusa, opierajac sie na swoim rozumieniu i doswiadczeniu Chrystusa
i zycia w Nim, a nie odwrotnie. Co wiecej, ten sam punkt wyjscia obowigzuje réwniez
w refleksji Apostota na temat przysztos$ci chrzescijanina. Pawet ,wie", jaki ksztalt bedzie
miala ta przysztos$¢ nie ze wzgledu na apokaliptyczny schemat Urzeit-Endzeit — rozumowanie
from plight to the solution, tyle ze w odniesieniu do przyszitosci — ale odwolujac sie do
swego doswiadczenia zycia Zmartwychwstatego. Odnos$nie do tego ostatniego punktu:
A. Gieniusz, Romans 8:18-30: , Suffering Does Not Thwart the Future Glory”..., s. 45, 167.

24 R. Penna, Apocalittica enochica in s. Paolo: il concetto di peccato, w: ,,RicSBib" VII
(1995), 2, s. 66-69.
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dzieki posiadaniu prawa jest ,,specjalnie uprzywilejowany"?’, nigdy nie
zaliczylby sie do kategorii grzesznikéw?¢, chyba ze najpierw udowodni-
loby mu sig, iz jego oczekiwania w stosunku do prawa sg pozbawione
podstaw. To wlasnie czyni Apostol w Rz 1, 18 — 3, 20, i czyni to, opierajac
sie na dwoch fundamentalnych zasadach samego prawa: odplata we-
dtug uczynkéw i bezstronnos¢ Boga?’. Doskonate potwierdzenie faktu, iz
taki wlasnie jest cel catej jednostki argumentacyjnej 1, 18 — 3, 20 stanowia
jej koncowe, podsumowujgce wersety (3, 19-20), zaadresowane wtasnie
do tych, ktérzy sa podmiotem prawa (por. 3, 19 toi/j evn tw/| no,mw|): ,A wie-
my, ze wszystko, co mowi Prawo, méwi do tych, ktérzy podlegajg Prawu.
I stad kazde usta muszg zamilkng¢ i caly $wiat musi sie uzna¢ winnym
wobec Boga, jako ze z uczynkéw Prawa zaden czlowiek nie moze dostg-
pi¢ usprawiedliwienia w Jego oczach. Przez Prawo bowiem jest tylko wiek-
sza znajomosc¢ grzechu".

Rz 1, 18-3, 20 stanowig zatem konieczne przygotowanie terenu, pod-
czas gdy wiersze 3, 21-22 ponownie przywotuja gtéwna teze catego listu
(1, 17-18). Przywotuja ja jednak ze znaczacymi uzupelnieniami, ktore
z jednej strony precyzuja jej zawarto$¢, a z drugiej — czynia ja bardziej
radykalng: cwri.j no,mou oraz dia. pi,stewj VIhsou/ Cristou/?®. Gdyby owe

2 D.A. Campbell, A Rhetorical Suggestion Concerning Romans 2, w: Society of Biblical
Literature 1995 Seminar Papers: One Hundred Thirty-First Annual Meeting November 18-
21, 1995, Philadelphia, Pennsylvania, Atlanta, GA, 1995, s. 155.

26 Na temat rozréznienia pomiedzy tymi, ktérzy grzeszq i grzesznikami zob.: M. Win-
ninge, Sinners and the Righteous: A Comparative Study of the Psalms of Salomon and Paul’s
Letters, Stockholm 1995.

27 Interpretacje Rz 1, 18-3, 20 jako argumentu przeciwko domniemanej wyjgtkowej po-
zycji Zyda, ktéry — dzieki posiadaniu prawa — uwazat sie za uprzywilejowanego, w przeci-
wienstwie do interpretacji tradycyjnej, widzacej w tych rozdziatach Pawlowy dowo6d na
uniwersalnos¢ grzechu jako takg, majacy na celu obudzenie sumien, sprowokowanie do
nawrécenia i ewentualne wyeksponowanie catkowicie niezastuzonego charakteru uspra-
wiedliwienia - po raz pierwszy zaproponowal J.-N. Aletti, Rm, 1, 18-3,20. Incohérence ou
cohérence de I'argumentation paulinienne?, w: ,,Bib" 69 (1988), s. 47-62; cieszy sie ona
coraz wiekszg popularnoscia. Zob. tez: R. Penna, Rom 1, 18-2, 29. Tra predicazione missio-
naria e imprestito ambientale, w: L'apostolo Paolo. Studi di esegesi e teologia, Milano 1991,
s. 126-134; A. Pitta, Soltanto i pagani oggetto dell’ira di Dio? (Rom 1, 18-32),
w: ,, PseV" 26 (1993), s. 175-188; T.H. Tobin, Controversy and Continuity in Romans 1: 18-3: 20,
w: ,,CBQ" 55 (1993), s. 298-318; G. Barbaglio, La teologia di Paolo. Abbozzi in forma episto-
lare, Bologna 1999, s. 559-582.

28 Por. ponizszg synopse obu tekstéw, zaprezentowang uprzednio w: A. Gieniusz, Ro-
mans 8:18-30: ,Suffering Does Not Thwart the Future Glory”..., s. 25.

Rz 1, 16-17 Rz 3, 21-22
panti. tw/| pisteu,onti Nuni. de. cwri,j no,mou )
dikaiosu,nh geou/ eivj pa,ntaj tou.j pisteu,ontaj
avpokalu,ptetai dikaiosu,nh geou/
evk pi,stewj eivj pi,stin pefane,rwtai

dia. pi,stewj Vlhsou/ Cristou/
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uzupetnienia zostaly ogloszone tout court, zydowski adresat musiatby je
odrzucic¢ jako catkowicie sprzeczne z jego wlasnym credo religijnym. Po
przygotowaniu, jakie miato miejsce w 1, 18-3, 20, mogq natomiast stac¢
sie przedmiotem wspolnej refleksji: ,, Ale teraz jawng sie stata sprawie-
dliwos$¢ Boza niezalezna od Prawa, poswiadczona przez Prawo i Proro-
kow. Jest to sprawiedliwo$¢ Boza przez wiare w Jezusa Chrystusa dla
wszystkich, ktérzy wierzg. Bo nie ma tu réznicy”. Nie grzech i bezna-
dzieja ludzkiego potozenia, ale Bog, ktory usprawiedliwia w Chrystusie,
stanowi pierwsze stowo Pawlowej ewangelii i punkt wyjs$cia jego teolo-
gicznej refleksji. A jesli nawet porzadek przedstawiania w ramach kon-
kretnego dyskursu ze strategicznych wzgledéw jest czasem inny, nie na-
lezy go myli¢ z porzadkiem logicznego wynikania. Pawet nie do$wiad-
czyt Chrystusa, analizujgc ludzka grzesznos$¢, ale dzieki swemu chrze-
Scijanskiemu doswiadczeniu uswiadomit sobie faktyczny rozmiar tej ostat-
niej.

2.3. Zadna teologia zza biurka

Ostatnig podstawa Pawlowego apostolatu, ktérg nalezy wykluczy¢,
bytaby systematyczna refleksja teologiczna, ktorg dzisiaj czesto okresla
sie przydawka ,zza biurka". Jesli katalizatorem jego teologii nie bylo ani
subiektywne poczucie winy, ani pesymistyczna wizja ludzkiej kondycji,
jeszcze mniej byto nim rozumowanie oparte na jakims$ uniwersalnym prin-
cipium, z ktérego nalezato tylko wyciggnac¢ teologiczne i apostolskie im-
plikacje. U podstaw zycia, teologii i ewangelizacji Apostota Narodéw
znajduje sie wydarzenie, doswiadczenie religijne, odkrycie, ktére pozwo-
lito mu zobaczy¢ w nowym swietle wszystkie poprzednie doswiadczenia
1 przekonania i nadalo ksztatt zar6wno jego nowemu zyciu, jak i sposo-
bowi uprawiania refleksji teologicznej. Nie przez przypadek, gdy broni
swego stylu apostolowania i swojej ewangelii, Pawet nie ucieka sie do
zadnych innych sposobdéw, by je usprawiedliwi¢, jak tylko do opisu tego
doswiadczenia. Refleksja nad spotkaniem ze Zmartwychwstatym pod
Damaszkiem jest punktem wyjscia dla wszystkiego, co istotne w zyciu
Pawla-chrzescijanina, i opisac je wystarczy jako uprawomocnienie wia-
snej teologii i wtasnego apostolatu?.

29 Por. szczegdlowe i przekonywujace ukazanie centralnego charakteru doswiadczenia
damascenskiego w zyciu Pawla i w jego uprawianiu teologii w: S. Kim, The Origin of Paul’s
Gospel, Tubingen 1984.
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Zakonczenie — fundamentalny charakter spotkania
z Chrystusem

.Jezus nasz Pan", ,,Chrystus”, ,Jezus Chrystus Syn Bozy" nie tylko byt
jedynym przedmiotem widzenia, ukazywania sie i objawienia w opisach
doswiadczenia, ktore dato poczatek chrzescijanstwu Pawta, lecz pozostat
takze podstawowym punktem wyjscia jego teologicznej refleksji i podsta-
wowgq trescig catego poZniejszego zycia Apostota Narodow. Teksty, ktore
za chwile przytoczymy, sg z tego punktu widzenia emblematyczne:

Teraz zas$ juz nie ja zyje, lecz zyje we mnie Chrystus. Cho¢ nadal prowa-
dze zycie w ciele, jednak obecne zycie moje jest zyciem wiary w Syna
Bozego, ktéry umitowat mnie i samego siebie wydat za mnie. (Ga 2, 20);

7 Ale to wszystko, co byto dla mnie zyskiem, ze wzgledu na Chrystusa
uznatem za strate. & I owszem, nawet wszystko uznaje za strate ze wzgledu
na najwyzszq wartosé poznania Chrystusa Jezusa, Pana mojego. Dla Nie-
go wyzufem sie ze wszystkiego i uznaje to za $mieci, bylebym pozyskat
Chrystusa ° i znalazt sie w Nim - nie majqc mojej sprawiedliwosci, pocho-
dzqcej z Prawa, lecz Bozq sprawiedliwosé, otrzymang przez wiare w Chry-
stusa, sprawiedliwo$¢ pochodzqcq od Boga, opartq na wierze - '° przez
poznanie Jego: zaréwno mocy Jego zmartwychwstania, jak i udziatu
w Jego cierpieniach - w nadziei, ze upodabniajqc sie do Jego Smierci,
T dojde jakos$ do peinego powstania z martwych. (Flp 3, 7-11).

W odniesieniu nie tylko do siebie samego, ale do zycia kazdego chrze-
$cijanina we wszystkich jego aspektach, a zatem wykluczajac jakiekol-
wiek wyjatki®*®, Apostotl prezentuje Chrystusa jako punkt wyjscia w 1 Kor
1, 30: ,Przez Niego bowiem jestescie w Chrystusie Jezusie, ktory stat sie
dla nas madroscia od Boga i sprawiedliwos$cig, 1 uswieceniem, i odkupie-
niem". Tekst ten jednoznacznie méwi, ze zbawienie realizuje sie¢ w Chry-
stusie, jednakze uzycie terminéw abstrakcyjnych (madros¢, sprawiedli-
wos¢, uswiecenie, odkupienie) w miejsce konkretnych (madry, sprawie-
dliwy, $wiety, odkupiciel) wskazuje, ze jego podstawowym celem jest
podkreslenie uniwersalnego i definitywnego charakteru Chrystusowego

30Wyliczajac atrybuty Chrystusa, $w. Pawet rozpoczyna od najbardziej widocznych, by
skonczy¢ na najbardziej wewnetrznych, innymi stowy — od bezposrednich do tych, ktére
stoja u podstaw.
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posrednictwa3!. Nie istnieje — méwi — zadna inna madros$¢, zadna inna
sprawiedliwo$¢, zadne inne uswiecenie, zadne inne odkupienie niz to,
ktére pochodzi od Chrystusa. W Nim, Ukrzyzowanym, i tylko w Nim,
Bdg dat (por. passivum divinum evgenh,qh) wszystko, co potrzebne do zba-
wienia. Szuka¢ zbawienia gdzie indziej jest nie tylko bezcelowym, ale
btednym i szkodliwym, poniewaz w ten sposob nie pozwala sie znalez¢
go w jedynym miejscu, w ktérym moze by¢ znalezione: w Chrystusie.

Spotkanie z Chrystusem ma nie tylko fundamentalne znaczenie dla
zycia samego Pawtla i dla ksztattu catej jego teologii. Stanowi ono row-
niez zarowno tres$¢, jak i forme jego apostolatu. Dla Pawta bowiem gtosi¢
ewangelie to nie tylko, a juz na pewno nie wylgcznie, méwic¢ i przekony-
wac. Ewangelizowac¢ oznacza dla niego przede wszystkim stwarza¢ tym
wszystkim, do ktérych jest postany, okazje spotkania ze Zmartwychwsta-
lym i przezycia wilasnego Damaszku, Damaszku, w ktorym ,,Zyjqcego
sposrod umarlych” mozna dotknac¢ i ustysze¢ w tym, ktory gtosi dobrag
nowing, poniewaz pozwolit on tak ogarng¢ sie Chrystusowi, iz w sobie
samym objawia Syna Bozego (por. Ga 2,10).

31 Na temat metonimicznego charakteru wszystkich atrybutéw, ktére w tym zdaniu od-
nosza sie do Chrystusa, i ich uniwersalizujgcej funkcji: A. Pitta, Il paradosso della croce.
Saggi di teologia paolina, Casale Monferrato 1998, s. 98-108.



Zeszyty Historyczno-Teologiczne,
Rok VII Numer 7/2001
s. 133-145

ANDRZEJ A. NAPIORKOWSKI OSPPE
KrakOW

BAJANIZM JAKO PROBA POGODZENIA
KATOLICKIEJ I LUTERANSKIEJ KONCEPCJI
O GRZECHU PIERWORODNYM

Niniejsza teologiczna refleksja to prezentacja mys$li wybitnego kato-
lickiego teologa, ktéry w swoim dorobku naukowym probowat po-
laczy¢ katolicka i luteranska doktryne o grzechu pierworodnym. Opiera-
jac sie przede wszystkim na nauce $w. Augustyna, walonski teolog dazyt
do skonstruowania takiego systemu teologicznego, ktory bytby do przy-
jecia przez obydwie konfesje. Niestety, jak pokazuje nam historia, jego
wysitki, nie tylko ze nie uwienczone sukcesem, zostaly po czesci btednie
zakwalifikowane, rygorystycznie ocenione i ostatecznie oficjalnie odrzu-
cone przez Urzad Magisterski Kosciota.

Analizujac doktryne Bajusa, idzie nie tyle o przywotanie jego pogla-
dow, co o probe odpowiedzi na pytanie, czy w 6wczesnej konstelacji teo-
logiczno-ideologicznej pogodzenie protestantyzmu z katolicyzmem na
bazie ,,czystego” Augustyna byto w ogole do osiggniecia. Zanim jednak
przejdziemy do omoéwienia samych pogladow Michela de Bay i tzw. , ba-
janizmu", przypatrzmy sie blizej osobie i zyciu tego teologa.

1. Niektore fakty z zycia i tworczosci M. de Bay

Michel de Bay (w zlatynizowanej i upowszechnionej formie zwany Ba-
jusem) urodzit sie w 1513 1. na terenach dzisiejszej Belgii, w katolickiej
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rodzinie walonskiej. Cate swoje zycie zwigzat z uniwersytetem w Louvain.
Tam byt studentem, profesorem i wreszcie kanclerzem uczelni. Warto za-
uwazy¢, ze okres jego teologicznej dziatalno$ci przypada na czas nie tylko
ideowych zmagan katolicyzmu z protestantyzmem, ale wprost walki zbroj-
nej. W Louvain studiowat najpierw filozofie, a potem teologie. W latach
1544-1551 piastowat katedre filozofii, a nastepnie od 1551 do 1589 byt pro-
fesorem teologii. Swojg dzialalnos¢ dydaktyczng na polu teologicznym roz-
poczat w 1551 r. od kierowania katedra biblistyki wraz ze swoim przyjacie-
lem Janem Hesselsem, a ktorg to katedre przyznat im cesarz Karol V.

Bajus swojq teologie opart wytacznie na Biblii i Ojcach Kos$ciota, zwtasz-
cza tacinskich, gdyz wydaje sie, iz nie znat jezyka greckiego; ograniczy?t
sie do starozytnych tacinskich pisarzy, i to niemal wylgcznie do Augusty-
na z Hippony. Wraz z Hesselsem stworzyt odrebng szkote teologiczng,
ktora odrzucala wszelkie scholastyczne zasady, jakie wowczas niepodziel-
nie krélowaty. Stad nie potrzeba bylo dtugo czekac, aby dostat sie on pod
zmasowang krytyke. Pierwszymi, ktorzy zaatakowali antyscholastyczny
augustianizm Michela de Bay, byli jego starsi uniwersyteccy koledzy:
Ruard Tappperi Josse de Ravestein. Szczego6lnie w napietnowanie Baju-
sa ijego walonskiej grupy zaangazowali sie flandryjscy franciszkanie,
ktérzy wymogli potepienie jego tez na paryskiej Sorbonie. Dodac¢ tu na-
lezy, ze byly to tezy, ktére wyselekcjonowano z notatek jego uczniow?.
Gdy Bajus przygotowal ostatecznie odpowiedz na skierowane przeciw
niemu zarzuty, wybucht otwarty konflikt, sprawa nabrala rozgtosu i zo-
stala skierowana do Rzymu. Jednakze roztropny papiez Pius IV zajat w tej
sprawie milczgce stanowisko i takie zalecit obu wojujacym stronom?.

A poniewaz w tym czasie obradowat Soboér Trydencki i byt juz uchwa-
lony Dekret o grzechu pierworodnym (1546), kwestie sporne przedtozono
ojcom soboru do rozstrzygniecia. I faktycznie, Bajus i Hessels w maju 1563
r. zjawili sie w Trydencie, jednak jako teologowie kréla Hiszpanii. Bajus
miat bowiem zlecone, aby jako teolog uczestniczy¢ w pracach zamykaja-
cych sam Sobdér. Ostatecznie kontrowersyjne nauczanie walonskiego teo-
loga nie staneto na porzgdku obrad. On sam zas$ stal sie jednym z redak-
torow Rzymskiego Katechizmu®.

! Bajanizm, w: H. Masson, Sfownik herezji w KoSciele katolickim, Katowice 1993, s. 76.

2 Breviarium fidei. Wybdr doktrynalnych wypowiedzi Kosciola [dalej cytowane jako BF],
opr. S. Glowa, I. Bieda, Poznan 1988, s. 203.

3 P. Smulders, Bajus, w: Lexikon fiir Theologie und Kirche, Freiburg 1957, t. I, k. 1198.

4 BF..., s. 204; X. Le Bachelet, Bajus Michel, w: A. Vacant, Dictionnaire de Théologie
Catholique, Paris 1910, t. II/1, k. 41.
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Po powrocie z Trydentu opublikowat swoje trzy traktaty: De libero arbi-
trio, De iustitia et de iustificatione i De sacrificio. Do tych trzech dziet do-
szly zaraz nastepne, ktére zostaty wydane w jednym wspélnym tomie, za-
wierajgcym nastepujace traktaty: De meritis, De prima hominis iustitia, De
virtutibus impiorum, De sacramentis, De forma baptismi°®. W tych dzietach
zaprezentowat on istotne punkty swojego nauczania odnosnie do grzechu
pierworodnego, a zwigzane wiasnie z rozumieniem taski i wolnej woli czto-
wieka. Jednakze Filip II nakazat potepi¢ to dzieto uniwersytetom w Sala-
mance 1 Alcali, co tez owe hiszpanskie uniwersytety w 1564 r. niezwtocz-
nie uczynily. Sprawa Bajusa nabrata swoistego przyspieszenia. W 1567 r.
jego doktryna zostaje oficjalnie napietnowana przez papieza Piusa V bullg
Ex omnibus afflictionibus. Ten sam papiez potepia go takze w 1569 r. Do-
datkowo jeszcze nauczanie walonskiego teologa zostaje powtérnie odrzu-
cone przez Grzegorza XIII (1579) i Urbana VIII (1641). Dla catosci obrazu
mozna jeszcze dodac i to, ze rowniez na Soborze Watykanskim I wysunie-
to projekt potepienia catego systemu Michela de Bay®.

Teolog z Brabancji poddawat sie za kazdym razem orzeczeniom rzym-
skim. Po wprowadzeniu w zycie bulli Piusa V z 1567 roku oficjalnie jej
sie podporzgadkowat. Réwniez w 1580 r. jeszcze raz odwolat tezy, ktore
mu przypisywano, i ztozyl na pismie wyznanie wiary. Wydaje sie jednak,
ze w swoim wewnetrznym przekonaniu pozostatl im w pewien sposob
wierny az do konca’, jakkolwiek umierajagc w 1589 r., znajdowat sie
w prawnej tacznosci z rzymskim Kosciotem?.

2. Nauka Bajusa

Intencje walonskiego teologa byly ze wszech miar stuszne. Teologia
katolicka winna wrdéci¢ do studium Biblii i pism Ojcéw pierwszych wie-
kow, a tym samym bedzie blizsza teologii reformatorow. Z tym nastawie-
niem dokonat on do$¢ rygorystycznej interpretacji mys$li Augustyna z Hip-
pony, co jednocze$nie miato go zblizy¢ do kontrowersyjnego augustiani-
na ijego systemu, czyli nauk Marcina Lutra®.

5 P. Smulders, dz. cyt., k. 1198.

SBF..., s. 332.

7 Bajanizm..., s. 77.

8 X. Le Bachelet, dz. cyt., t. II/1, k. 57.

9 Warto tu m.in. zauwazy¢, ze ani sam Bajus, ani teologowie reformacyjni czy katoliccy
nie siegneli do mysli wschodnich Ojcéw i pisarzy Kosciola, a bez watpienia zaznajomienie
sie z ich pogladami na temat stosunku natury i taski bytoby owocne.
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W swojej antropologii Bajus skoncentrowat sie na kondycji ludzkie;.
W dziele De prima hominis iustitia opisuje sytuacje cztowieka w raju, przed
upadkiem; méwi tu o naturze bezgrzesznej. Bog stworzyl cztowieka na
swoj obraz i podobienstwo, stad pierwszy cztowiek cieszyt sie wewnetrz-
ng integracja, istniata petna zgodno$¢ miedzy instynktami zmystowymi
a rozumem i wola. Z kolei w traktacie De peccato originis ukazat skutki
grzechu pierworodnego, ktore zniszczyly sprawiedliwo$¢ pierwotng. Ba-
jus poswiecit wiele uwagi naturze upadtej. Trzeci stan cztowieka odzwier-
ciedla natura odkupiona. Najwiecej walonski teolog méwil o tym w po-
dzielonym na trzy ksiegi traktacie De charitate, iustitia et iustificatione®®.

Gtéwna idea bajanizmu sprowadzata sie do stwierdzenia o catkowi-
tym zniszczeniu ludzkiej natury przez grzech pierworodny i bezwzgled-
nej koniecznosci taski. Podstawowym zadaniem natury cztowieka jest
zblizy¢ sie do Boga poprzez zachowanie Bozych przykazan (pietas) i dzieki
pozostatym charyzmatom ducha. Do natury nalezy podporzgdkowanie
zmystowych pozadan duchowi. W porzadku natury znajduje sie takze i to,
ze wypelnienie przykazan zostanie nagrodzone zyciem wiecznym. Dary
raju czy samo niebo przystuguja cztowiekowi niezniszczonemu przez
grzech, jak np. aniotom. Cztowiek przez grzech pierworodny zostat ich
pozbawiony. Naturg jest to, co cztowiek na poczatku otrzymat od Boga,
ito zostato przez grzech pierwszych rodzicéw zniszczone. Grzech pier-
worodny to odwrotnos$¢ tej naturalnej, pierwotnej sprawiedliwosci; to za-
Slepienie na sprawy boze, to umitowanie Swiata mitoscia, ktdra jest wro-
ga Bogu; to zakit6cenie i pomieszanie pragnien, przede wszystkim za$
seksualnego. Stad cztowiek pozbawiony taski grzeszy kazdym swoim
czynem, gdyz dazy on do swojego ostatecznego celu, ktéry nie jest Bo-
giem. Wprawdzie cztowiek moze jedno pozadanie pokona¢ innym (jemu
przeciwstawnym), czy tez mitoscig albo jakg$ cnotg, ale przeciez owa cnote
wypracowat on ze wzgledu na samego siebie, a wiec i ona jest sama w so-
bie grzeszna. Istnieja jedynie dwie mozliwe orientacje dziatania: mitos$¢
Boga albo grzeszna mito$¢ $wiata. Jednak nauka o naturalnej moralno-
$ci jest ostatecznie pelagianska'l.

Cata dalsza konstrukcja doktryny Bajusa jest wtasciwie konsekwencjg
przedtozonych powyzej zatozen. Po czesci wyptywa takze z obrony wta-
snego stanowiska wobec zarzutow przeciw niemu kierowanych. Ponie-
waz dobry katechumen czy tez pokutnik szuka Boga i zachowuje jego

10 X. Le Bachelet, dz. cyt., k. 41-47.
11 P. Smulders, dz. cyt., k. 1196-1197.
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przykazania, posiada on mitos¢. Jednak jego grzechy nie sq mu jeszcze
odpuszczone. Jego czyny zastuguja na niebo, ale nie odpuszczone winy
czynia to pragnienie niemozliwym. Usprawiedliwienie — wedtug Bajusa
— obejmuje zatem dwa elementy: 1) odnowe woli, ktérg moze sprawic¢
jedynie Pan Boég i 2) odpuszczenie grzechow, ktére winno sie dokona¢
w sakramencie. Powstaje jednak pytanie, jak pogodzi¢ owa niejako ko-
nieczno$¢ (trwatg sktfonno$c¢) do grzechu z wolno$cig woli. Teolog z Bra-
bancji odpowiada, ze wtasciwa chrzescijanska wolnos¢ nie jest zadna
wolnoscig wyboru, ale spontanicznym poddaniem sie Bogu. On nie od-
mawia cztowiekowi zdolnos$ci wyboru, lecz przypisuje ja grzesznikowi
tylko w odniesieniu do moralnie zréznicowanych wartosci. Zasada, ze
Bog nie zobowigzuje czlowieka do rzeczy niemozliwych, obowigzywala
jedynie u poczatkéw. Jesli sie nig zastosuje do czlowieka upadtego, to
jest to pelagianskie. Dlatego pozadliwos¢, jakkolwiek niedobrowolna, jest
grzechem?.

Pytaniem, na ktére odpowiedz niosta ze sobg powazne konsekwencje,
byla kwestia rozumienia natury przed upadkiem i po grzechu pierwo-
rodnym. Spory wokét tzw. natury czystej (natura pura) nieustannie towa-
rzyszyly chrzescijanskiej antropologii, a swoje nasilenie znalazly w scho-
lastyce 1 w mysli wiekow pédzniejszych, tj. wlasnie XVIi XVII, kiedy osia-
gnely swo6j punkt kulminacyjny. Rowniez z tym problemem musiat sie
skonfrontowa¢ Bajus. W swoim traktacie De prima hominis iustitia (roz-
dziaty I-IIT) zapytuje on zatem, czy stan prawosci lub sprawiedliwosci
pierwotnej byl tworzony przez dary naturalne czy tez przez nadprzyro-
dzone? W jego stanowisku nie pojawia sie jakakolwiek dwuznacznos¢.
Uwaza, ze nadprzyrodzone dary nie byly nalezne naszej naturze. Profe-
sor z Louvain napisze wprost: ,,(...) supernaturale, id est naturae nostrae
indebitum, et creatoris munificentia nostrae integritati ad ornatum libe-
raliter adjectum”. Bog w swojej stworczej szczodrobliwosci ozdobit do-
datkowo pierwszych ludzi. Stad cieszyli sie taska uswiecajacg, ktora da-
wala taczno$é z wewnetrznym zyciem Tréjcy Swietej. Pierwszy czlowiek
cieszyt sie bezposredniag komunia z Bogiem, obcowat z Nim, rozmawial,
kontaktowal sie wprost, doznawat teofanii, mogt tez doznawac¢ pewnego
widzenia Boga (visio Dei paradisiaca) bez potrzeby posrednictwa wia-
ry'3. A poniewaz pierwsi rodzice zyli w stanie sprawiedliwosci, czyli do-
skonatosci moralnej i $wietosci, to te dona supernaturalia — wedtug Baju-

12 Tamze, k. 1197.
13 X. Le Bachelet, dz. cyt., k. 42.
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sa — byty czyms$ naturalnym. Dlatego powie, ze ,wywyzszenie i wyniesie-
nie natury ludzkiej az do uczestnictwa w naturze Bozej nalezato do nie-
skazitelnosci pierwotnego stanu i dlatego musi by¢ nazwane czyms$ na-
turalnym, a nie nadprzyrodzonym'“.

Istota kontrowersji Bajusa ujawnia sie jednak jeszcze bardziej rady-
kalnie w jego traktacie o grzechu pierworodnym — De peccato originis,
gdzie wyktada on swoje rozumienie upadtej natury ludzkiej. Jego btad
polegat tu na tym, ze utozsamit grzech pierworodny z konkupiscencja
habitualng. W traktacie tym pisal, iz ,,concupiscentia habitualis quae
peccatum originis est". Jest to do$¢ zastanawiajace, gdyz to dzieto teolo-
ga z Louvain swojg druga edycje miato w 1566 r.'°, a wiec doktadnie 20
lat po ukazaniu sie Dekretu o grzechu pierworodnym Soboru Trydenckie-

go.

3. Kwalifikacja tez Bajusa przez Magisterium Kosciola

Jednoznaczne napietnowanie stanowiska Bajusa w sposdb urzedowy
nastgpito nie tylko na fakultetach teologicznych (Paryz, Salamanka, Al-
cala), ktore obok Rzymu petnity tez funkcje 6wczesnego Magisterium
Ecclesiae, ale zostato ponadto wyrazone — o czym wczes$niej byla juz tu
mowa — w papieskiej bulli Piusa V Ex omnibus afflictionibus (1567).

Doktryna teologa z Louvain znajdowata sie w zbyt wielu punktach
w jawnej sprzecznosci z oficjalng nauka katolicka, ktéra zostata dopiero
co na nowo okreslona i zdefiniowana wobec zakwestionowania jej przez
reformatoréw, szczegoélnie zas w zakresie rozumienia usprawiedliwienia.
Doktryne Bajusa odrzucono zwlaszcza w zakresie pojmowania pierwot-
nego stanu cztowieka, grzechu pierworodnego oraz kondycji cztowieka
po upadku, czyli niemocy natury upadtej i wolnej woli. Bajus w swoich
tezach okazywal sie by¢ zbyt bliski Marcinowi Lutrowi, a to dlatego, ze
zbyt dostownie — podobnie jak reformator z Wittenbergi — interpretowat
Augustyna z Hippony.

Jakie tezy Bajusa zostaly przez Kos$ciét napietnowane? Ot6z w zakre-
sie natury pierwotnej, to znaczy przed grzechem Adama, walonski teolog
nauczal, ze w stanie pierwotnej niewinnosci Boze dary taski i nieSmier-
telnosci oraz zachowanie od pozgdliwosci nalezaty do zasadniczego wy-

4 DS 1921 (BF V, 51).
15 X. Le Bachelet, dz. cyt., k. 41.
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posazenia natury ludzkiej. Wieczna szczesliwos¢ miata pierwotnie sta¢
sie naszym udziatem jako normalne usankcjonowanie wiernosci przyka-
zaniom Bozym, bez potrzeby specjalnej taski. Takie same warunki otrzy-
muje obecnie cztowiek po odzyskaniu pierwotnej niewinnosci dzieki za-
stugom Jezusa Chrystusa. Ale w miedzyczasie nastgpil grzech Adama,
ktéry doszczetnie zrujnowat ludzkg nature i catkowicie zniszczyt przy
tym jego wole. Dlatego cztowiek nie posiada juz innej skionnosci ani
woli, jak tylko do zlego®®.

Sobor Trydencki, obradujacy kilkanascie lat wcze$niej, w swoich ka-
nonach odnoszacych sie do nauki o usprawiedliwieniu nauczal wyraz-
nie, iz ,jesli ktos twierdzi, ze kiedy Bog porusza i zacheca wolng wole
cztowieka, to ona w niczym nie wspotdziata, ze jej zgodnos$¢ z pobudze-
niem i wezwaniem Bozym nie usposabia jej ani nie przygotowuje do otrzy-
mania taski usprawiedliwienia, i ze nastepnie nie moze ona, nawet gdy-
by tego chciata, odmoéwic¢ swej zgody, lecz nic w ogdle nie dziata i zacho-
whuje sie tylko biernie, jak co$ bezdusznego —n.b.w."'’. Podobne stanowi-
sko Tridentinum zawiera sie w nastepnym kanonie, tj. 5, ktory gtosit, co
nastepuje: ,Jesli kto$ twierdzi, ze po grzechu Adama cztowiek utracit
wolng wole i zostata mu ona zniszczona, albo ze chodzi tu o samg nazwe,
o tytul bez tresci i fikcje wniesiong do Kosciota przez szatana — n.b.w."18.
Uzupelnieniem moze by¢ takze jeszcze kanon 18, ktory odrzucat poglad
o tym, ze jakoby B6g wymaga od czlowieka spetnienia praw, ktére prze-
kraczajg zdolnosci jego natury, a ktory to poglad byt prezentowany przez
walonskiego uczonego. Sobor gtosit: | Jesli kto$ twierdzi, ze przykazania
Boze nawet dla cztowieka sprawiedliwego i bedgcego w tasce sg niemoz-
liwe do zachowania — n.b.w."?.

Z oficjalnym katolickim nauczaniem nie zgadzalo sie szereg twier-
dzen Bajusa w zakresie pojmowania wolnej woli. W swoim traktacie De
virtutibus impiorum glosit, ze ,wolna wola bez pomocy taski Bozej jest
zdolna tylko grzeszy¢"?°. Nauczat takze, iz twierdzi¢, ,,ze wolna wola moze
unikng¢ jakiegokolwiek grzechu — jest btedem pelagianskim"?'. Ostatecz-
nie profesor z Louvain nie tylko zdegradowat jakiekolwiek zdolnosci ludz-
kiej woli, ale takze nie za wiele ufat rozumowi, albowiem w juz wspomi-

16 BF..., s. 331-332.

17 DS 1554 (BF VII, 80).
18 DS 1555 (BF VII, 81).
19 DS 1568 (BF VII, 94).
20 DS 1927 (BF VII, 121).
21 DS 1928 (BF VII, 122).
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nanym traktacie De virtutibus impiorum pisat, ze ,,wszystkie czyny nie-
wiernych sg grzechami, a cnoty filozoféw wadami?2.

Ot6z nie tylko nauczanie Bajusa w zakresie rozumienia natury pier-
wotnej u czlowieka w stanie doskonato$ci moralnej i $wietosci byto nie
do pogodzenia z katolickg oficjalng doktryng, ale réwniez wynikajgce z te-
go tezy na temat rozumienia grzechu, w szczegolno$ci pierworodnego.
Wsrod wielu jego nieprzemys$lanych czy niepoprawnych tez na ten temat
sa nawet i takie, ktére zostaly uznane przez Urzad Nauczycielski Ko-
$ciota wprost za heretyckie. Naleza do nich nastepujace stwierdzenia:
»Dobrowolno$¢ nie nalezy do istoty i definicji grzechu; totez kwestia, czy
kazdy grzech ma by¢ dobrowolny, nie dotyczy jego okreslenia, lecz przy-
czyny 1 poczatku"?3; ,Stad tez grzech pierworodny ma prawdziwy cha-
rakter grzechu, bez zadnej zaleznos$ci od woli, ktéra data mu poczatek'?4.
Takze jego ujecie grzechu pierworodnego u dzieci byto naganne. Utrzy-
mywal, ze , grzech pierworodny jest dobrowolny u dziecka przez jego
habitualng wole i przez to habitualnie panuje nad dzieckiem, poniewaz
ona nie wzbudza w sobie przeciwnego temu aktu woli. Z tej woli panuja-
cej habitualnie wynika, ze dziecko, ktére umiera bez sakramentu chrztu
po dojs$ciu do uzywania rozumu, aktualnie Boga nienawidzi, bluzni Mu
i sprzeciwia sie Jego prawu"?.

W swoich tezach odno$nie do hamartologii walonski teolog w dziwny
sposoéb odrzucat rozréznienie grzechéw. Nie przyjmowat istnienia grze-
chow powszednich. Magisterium Kosciola za$ utrzymywato stale, ze grze-
chy powszednie sq wlasciwie w zyciu ludzkim z powodu stabosci czto-
wieka — ostabienia jego wiadzy rozumu, woli i uczu¢ w wyniku grzechu
pierworodnego — nieuniknione. Kosciét nauczal, ze ,zaden grzech nie
jest z natury swej powszedni, lecz kazdy zastuguje na wieczne potepie-
nie"?¢. Ponadto ,zte pragnienia, na ktére rozum nie zgadza sie i ktérych
cztowiek doznaje wbrew swej woli, zostaty zabronione przykazaniem »Nie
pozadaj« [Wj 20, 17; De peccato originis, 11]"%. ,Cztowiek grzeszy — we-
dtug Bajusa — i to w sposéb zastugujgcy na kare wieczng, nawet w tym,
co czyni z koniecznosci"?. Na zdecydowane odrzucenie zastugiwata teza
profesora z Louvain, gdzie gtosit on utozsamienie pozadliwosci z grze-

2 DS 1925 (BF VII, 120).

2 DS 1946 (BF V, 56).

24 DS 1947 (BF V, 57).

25 DS 1948-1949 (BF V, 58-59).
26 DS 1920 (BF VII, 114).

27 DS 1950 (BF VII, 115).

2 DS 1967 (BF VII, 117).
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chem: , Pozadliwos¢ bedaca w tych, ktoérzy raz usprawiedliwieni znow
ciezko upadli, jest grzechem, [podobnie] jak i inne nawyki"?.

Stanowisko Bajusa odnosnie do grzechu (pierworodnego) znajdowato
sie zatem w absolutnej sprzecznos$ci z doktryng, ktorg kilkanascie lat
wczesniej zdogmatyzowat Sobér Trydencki w swoim Dekrecie o grzechu
pierworodnym. Z pieciu punktow przedstawiajgcych nauke Ko$ciota
o grzechu pierworodnym warto przytoczy¢ kanon ostatni (pigty), ktoéry
traktuje zwtaszcza o naturze grzechu. ,To za$, ze w ochrzczonych pozo-
staje pozadliwos$¢ lub zarzewie [grzechu], ten $wiety Sobér to przyznaje
iz tym sie zgadza. Poniewaz za$ ta pozadliwos¢ jest nam pozostawiona
dla walki, nie moze ona szkodzi¢ tym, ktérzy jej nie daja przyzwolenia
i meznie sie [jej] opieraja z pomoca taski Jezusa Chrystusa. Wtasnie dzieki
temu »kazdy otrzyma nagrode, kto bedzie nalezycie walczyl« [2 Tm 2, 5].
A co do tej pozadliwosci, ktérg Apostot nazywa niekiedy »grzechem« [Rz
6, 12 i n], $wiety Sobdr o$wiadcza, iz Kosciot katolicki nigdy nie rozumiat
tak, jakoby u [ludzi] odrodzonych byta prawdziwym i wtasciwym grze-
chem, lecz [tak jest nazywana], poniewaz jest pozostatoscig po grzechu
i do grzechu nakltania. Jesli za$ kto$ przeciwnie sqdzi, niech bedzie wy-
taczony ze spotecznosci wiernych"%.

4. Elementy augustynizmu w nauce Bajusa

Oczywiscie nie chcemy tu przytaczac catej antropologii biskupa z Hip-
pony, ito z uwzglednieniem juz jego dojrzatej doktryny zawartej w Re-
tractationes, gdzie w drugiej ksiedze pisanej u schytku zycia odnosi sie
do zagadnienia taski i wolnej woli3!. Idzie jedynie o kwestie odnoszace
sie do rozumienia ludzkiej natury oraz hamartologii.

Antropologia Doktora faski byla miarodajna przez wiele stuleci. Wchto-
neta i przezwyciezyta wiele elementow niechrzescijanskich z poprzed-
nich wiekoéw, pokierowata ona catq filozofig zachodnig az do wczesnej
scholastyki XIIT wieku, potem, rozwijana przez szkote franciszkanska,
mistyke péznosredniowieczng, reformacyjng teologie Lutra i innych re-

29 DS 1974 (BF VII, 119).

30 DS 1515 (BF V, 50).

31 Sancti Aureli Augustini, Retractationum libri duo, w: PL 32, 583-656. W drugiej ksie-
dze, w 92 rozdziale Augustyn omawia swoje wcze$niejsze dzietko pt. De gratia et libero
arbitrio. Zob. takze P. Alfaro, L’évolution intellectuelle de saint Augustin, Paris 1918;
G. Bardy, Saint Augustin, L’homme et I'oeuvre, Paris 1940.
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formatorow, podjeta zostata przez M. de Bayi Hesselsa, a nastepnie przez
Janseniusza i jego zwolennikow, a dzis przez filozofie i teologie egzysten-
cjalng3?. Ostatecznie dorobek Augustyna byt olbrzymia syntezga wschod-
niej i zachodniej tradycji i dlatego nie mogt sie catkowicie ustrzec pew-
nych nieprawidiowosci. Jakkolwiek dopiero z dzisiejszego punktu widze-
nia owe ,btedy" nabraly wyrazistosci i sg nie do przyjecia z pozycji kato-
lickiej doktryny. Magisterium Kosciota dokonywato w tym wzgledzie kil-
kakrotnych poprawek, a ostatnio Sobor Watykanski II dokonat wyraznej
korekty. Gtebsza interpretacja biblijna pozwala dzi$§ méwi¢ o mozliwo-
$ciach zbawienia takze poza strukturami widzialnego Kos$ciota®® i tym
samym odchodzi¢ catkowicie od zawezania mozliwo$ci zbawienia, ktére
niosto w sobie augustynskie pojecie massa damnata. Ponadto w sakra-
mencie chrztu widzi sie dzisiaj nie tylko $rodek na zgtadzenie grzechu
pierworodnego, ale takze akt wigczenia w Kosciél. Przejdzmy jednak te-
raz do interesujgcych nas kontrowersyjnych aspektéw protologii.

Kontekst augustynskiego rozumienia zta i grzechu pierworodnego jest
konsekwencja natozenia na siebie wplywéw manichejskich, idei neopla-
tonskich oraz bezwzglednie chrzescijanskiego Objawienia. Trzeba przy-
zna¢, ze nie bez pewnych racji postrzega sie w Augustynie tworce pesy-
mistycznego obrazu $wiata. Daje temu on sam wyraz, gdy w dziele Parn-
stwo Boze metaforycznie przedstawia upadek wielkiej rzymskiej potegi
i najazdu wandalow?4.

Istote zla probuje Augustyn wyjasnic jako filozof. Rozr6znia zto fizycz-
ne i moralne. Zto fizyczne to cierpienie, choroba, wypadek, katastrofa
naturalna, przedwczesna $mier¢. Natomiast zto moralne jest spowodo-
wane wolg ludzka lub szatanskg, kiedy sprzeciwiajg sie one naturalne-
mu porzadkowi, ustalonemu przez Stwoérce. Metafizycznie obydwie for-
my zta wyjasnia jako , brak bytu i dobra'?°. Szukajac Zrédta zta, jako teo-
log wskazuje i interpretuje Ksiege Rodzaju. Jest on przekonany, ze grzech
zaistniat na samym poczatku ludzkiej historii, i odtagd wszyscy mamy
udziatl w grzechu praojca Adama. Interpretacja grzechu pierworodnego
przedtozona przez Augustyna byla wynikiem starotacinskiego tekstu Rz
5, 12, ktory byt wéwcezas w jego dyspozycji. Grecki oryginat w interesuja-
cym nas miejscu podaje, ze ,przez jednego cztowieka grzech wszedt na
$wiat (...), poniewaz (eph-ho) wszyscy zgrzeszyli". Z kolei starotacinska

32 P. Jaskoéta, Elementy protologii, Katowice 1998, s. 50.

33 Sobor Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, 16.
34 De civitate Dei X1, 23, 28, w: PL 41, 337 i 342.

35 Confessiones III, 7, 12, w: PL 32, 688; De natura boni 17, w: PL 42, 556.
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wersja Ambrozjastera (nieznanego blizej pisarza z IV w.), jak i p6zniej
Wulgata, ttumaczg odpowiedni fragment nastepujaco: ,,(...) przez jedne-
go czlowieka grzech wszed! na $wiat, w ktérym (in quo) wszyscy zgrze-
szyli". W tacinskim ttumaczeniu zostata bardziej wyeksponowana soli-
darnosc¢ ludzka w grzechu Adama. I wiasnie to ttumaczenie przyjmuje
Augustyn. W oparciu o tekst Rz 5, 12 widzi jeden grzech. Grzech Adama
(peccatum originale originans) stal sie grzechem dziedzicznym (pecca-
tum originale orginatum). W Adamie-grzeszniku wszyscy ludzie bez wy-
jatku zgrzeszyli, przez jego grzech wszyscy stali sie winni i godni pote-
pienia. Na skutek tego grzechu pierworodnego, ktéry stat sie grzechem
dziedzicznym, natura ludzka nie tylko sama stata sie grzeszna, ale wyda-
je z siebie grzesznikéw. Ludzie przez pochodzenie naturalne od Adama
stajg sie grzesznikami. Grzech pierworodny przekazujg nawet rodzice
chrzescijanscy nie obcigzeni tym grzechem po otrzymaniu chrztu sw.
Grzech bowiem wyptywa z pozadliwosci, a ona towarzyszy poczeciu kaz-
dego nowego cztowieka. Pozadliwo$¢ — wedtug Augustyna — pochodzi
z grzechu i do grzechu prowadzi*®. Witasnie to stanowisko przejeli od
Augustyna Luter oraz de Bay, co ich popchneto do utozsamienia pozadli-
wosci z grzechem.

Podobnie zresztg zbiega sie mys$l Bajusa z Augustynem, gdy mowi on
o grzechu pierworodnym u dzieci. Biskup Hippony twierdzit, ze pozadli-
wo$¢ czyni nie ochrzczone dzieci winnymi i prowadzi je na potepienie,
chociaz kary bedg najtagodniejsze z mozliwych. Byl bowiem przekona-
ny, ze grzech pierworodny jest juz u nowo narodzonych dzieci prawdzi-
wym grzechem, albowiem polega on na pozadliwos$ci, a nie tylko na bra-
ku stanu taski, ktéorym Stwoérca pierwotnie obdarzyt cztowieka® W mo-
mencie poczecia w fonie matki, zostaliSmy obcigzeni wing praojca Ada-
ma, ktéra staje sie takze nasza. Dzieci, tak samo jak dorosli, jesli nie sa
ochrzczone, tworza jeden wspolny ttum — massa damnata — ktéry moze
by¢ jedynie przeznaczony na potepienie’. Wydaje sie, ze takze i ten punkt
augustynskiej antropologii zostat przez profesora z Louvain przejety, po-
niewaz nauczat o habitualnym grzechu pierworodnym u dzieci*. W tym
kontekscie dos¢ interesujacg mogtaby sie okaza¢ analiza obrazu Boga
u Augustyna i Bajusa. C6z to bowiem musial by¢ za srogi Bég (czytaj:
jego obraz), ktéry skianiat badz co badz wcale nie matego formatu teolo-

36 P. Jaskola, dz. cyt., Elementy protologii, s. 52-53.

37 De peccatorum meritis et remissione 11, 4, w: PL 44, 109 i n.

38 Epistola 186, 6, 16, w: PL 33, 822; De corruptione et gratia 7, 12, w: PL 44, 923.
39 P, Jaskota, dz. cyt., s. 53.
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gow, ze niewinne dzieci chetnie posytali w piekielne czeluscie? A moze
tylko byli za bardzo zwigzani wymogami swoich sztucznych myslowych
systemow, co jest niestety czestym przypadkiem u teologow.

5. Ocena i wnioski

Z powyzszej prezentacji wynika jednoznacznie, ze zamierzenie M. de
Bay, aby na gruncie , czystego” Augustyna pogodzi¢ doktryne katolickg
iluteranska w kwestii uymowania grzechu pierworodnego spetzto na ni-
czym. Wiecej nawet, zakonczyto sie dla niego nie tylko dramatem jako
dla teologa, ale (po czesci) i osobistym. Bajus, podobnie jak Luter, istote
grzechu pierworodnego widziat w pozadliwos$ci. Ciggle peina buntu wola
ludzka niszczy wszystko, co czyni cztowiek nie posiadajacy taski, tj. —
wedlug Bajusa — cztowiek niewierzacy. ,,Niewiara, nawet negatywna tyl-
ko, uludzi - brzmiala jedna z jego tez odrzuconych przez bulle Ex omni-
bus afflictionibus — ktorym Chrystus nie byl przepowiadany, jest grze-
chem"%%. Laska musi pokonac¢ u niego nieustannie sprzeciwiajgca sie jej
wole, jesli naprawde miatoby doj$¢ do dobrego postepowania. Laska po-
konuje takg zbuntowang wole przez mitos¢. Jednak wolnos$¢ w tym prze-
zwyciezaniu woli nie zostaje naruszona.

Michael Schmaus zauwaza, ze Bajus nie tyle byt bliski Augustynowi,
ile raczej Pelagiuszowi, jakkolwiek teolog z Louvain akcentowal, ze bez
taski cztowiek nie moze nic dobrego dokona¢, a o tym pelagianie raczej
nie mowili. Stale utrzymywat on, ze cztowiek ma prawo do taski, ponie-
waz bez niej jego natura bytaby niepeilna. Za gtoszenie tego, ze ,wywyz-
szenie i wyniesienie natury ludzkiej az do uczestnictwa w naturze Bozej
nalezalo do nieskazitelno$ci pierwotnego stanu i dlatego musi by¢ na-
zwane czyms$ naturalnym, a nie nadprzyrodzonym", zostat on zresztag
napietnowany*!. taska stanowita dla niego element natury. Ten , super-
naturalizm", ktéry nie pozwalat naturze na zadng mozliwo$¢ do dobrego,
przeksztatcit sie w naturalizm, ktdry zniszczyt taske jako taske. I tu chy-
ba nalezy widzie¢ podobienstwo bajanizmu do pelagianizmu?2.

Ostatecznie przeciwko takiemu przeakcentowaniu Kosciét poczut sie
zmuszony zaprotestowac. Przede wszystkim ludzka natura naznaczona

4 DS 1968 (BF VII, 118).

4 DS 1921 (BFV, 51).

4 M. Schmaus, Katholische Dogmatik. Die géttliche Gnade, Minchen 1951, t. II1/2,
s. 272-273.
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grzechem pierworodnym nie jest catkowicie zniszczona. Cztowiek dys-
ponuje wolg, wprawdzie ostabionag przez grzech, ale zdolna do decyzji
i tym samym ponoszenia odpowiedzialnosci za swoje czyny. Takze upa-
dty cztowiek jest stworzeniem Bozym i réwniez w nim jako takim, w tym
jego upadlym stanie, znajduje sie obraz i podobienstwo Boze. Kosciét
przyznat sie zatem i do grzesznego cztowieka. Rowniez bez taski upadty
czlowiek jest zdolny do czynienia etycznego dobra. Wprawdzie takie dzia-
fanie nie ma zadnego wewnetrznego przyporzadkowania do nadprzyro-
dzonego spelniania sie czlowieka w zyciu Tréjjedynego Boga (dlatego
w perspektywie zbawczej jest ono bezcelowe), jednakze taki rodzaj etycz-
nego dobra moze wiele wnosi¢ do ksztaltowania ziemi i tworzenia ziem-
skiego (doczesnego) porzadku*.

Podsumowujac, nalezy z uznaniem odnies¢ sie do teologicznego wy-
sitku Bajusa. Wprawdzie nie spowodowat on jakiegos doktrynalnego zbli-
zenia miedzy mys$la katolickg a luteranskg — istniato wowczas zbyt wiele
przyczyn, aby to mogto zaistnie¢ — ale pogtebit z pewnos$cig chrzescijan-
ska refleksje na temat taski. Wzbudzit wiele kontrowersiji i postawit nie-
mato dodatkowych pytan. W samym Kosciele umocnito sie tez przekona-
nie, ze wlasciwie nie istnieje zaden taki stan, w ktéorym cztowiek bytby
bez reszty bez taski. Stwierdzenie to wydaje sie by¢ przy tym o tyle waz-
ne, ze przymusza do odpowiedzi na pytanie, jak wielkie spustoszenie
zostato dokonane w cztowieku przez grzech i jak wielka jest sita i potega
samej taski. A to w koncu prowadzi do jednoznacznej afirmacji Jezusa
Chrystusa jako jedynego Zbawiciela*t. Ponadto trzeba dostrzec i to, ze ta
wielka refleksja, ktdra miata miejsce w teologii XVI i XVII w., skupiona
na stopniu ostabienia natury ludzkiej przez grzech pierworodny, na moz-
liwosci czynienia dobra doczesnego i zastugujacego na zbawienie, oraz
zakresie wolnosci czlowieka w postepowaniu i dziataniu religijnym — nie
doprowadzila w samym Kosciele do jaki$ rozwigzan skrajnych, ale za-
owocowata tworczymi syntezami®.

43 Sporo na ten temat, cho¢ nie tyle w plaszczyznie charytologicznej, ile raczej spotecz-
nej, pisat de Lubac, rozwazajgc tragedie humanizmu bez Boga. H. de Lubac, The drama of
atheist humanism, San Francisco 1995.

4 M. Schmaus, dz. cyt., s. 278.

4 Cz.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, Lublin 1999, t. I, s. 341-342.
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WPROWADZAC SEOWO W CZYN:
FORMACJA STAEA WCZORAJ I DZIS

ruggq polowe XX wieku mozna bez watpienia uznac¢ ,czasem for-

macji permanentnej"!. Niezwykle szybki rozw6j techniczny wymu-
sit koniecznos$¢ zdobywania coraz bardziej zawezonej specjalizacji. Poja-
wil sie fenomen przyspieszonego ,starzenia si¢" wiedzy i umiejetnosci
zdobytych w okresie szkolnym. Przygotowanie zawodowe, ktore dotych-
czas wystarczalo na wiele lat, a w niektérych wypadkach nawet na cate
zycie, zaczeto ulegac¢ btyskawicznej dezaktualizacji. Co wiecej, wdraza-
nie wciaz nowych technologii doprowadzito do ogromnych zmian w zy-
ciu jednostek i spoteczenstw?. W wielu przypadkach ten szybki rozwoj
utrudnit cztowiekowi kontrole i panowanie nad wtasnym zyciem, a takze
doprowadzit do sytuacji ,technicznego analfabetyzmu'3.

! Okreslenie to pojawilo sie na poczatku lat szes¢dziesigtych w literaturze francuskiej.
We Francji zaproponowali je w roku 1961 L. Armand i M. Drancour, ktérzy w ksigzce La
Pedagogie des adultes, Paris 1961, s. 8, konstatowali: ,,Nie ma zadnej watpliwo$ci co do
tego, ze w historii wychowania czasy, w ktérych ksztatcenie byto skoncentrowane tylko na
mlodziezy, mozna uznac za paleokulturalne (...). Dzi§ wszyscy dorosli musza by¢ wigczeni
w ten proces i trzeba dobrze przestudiowac, w jaki sposéb roziozona jest wiedza. Pierwsza
rzeczg, jaka nalezy uczyni¢, to nauczy¢ sie uczy¢. Formacja permanentna jest tu jedynym
sposobem”.

2 Zmiany dotycza miedzy innymi systemu przygotowania profesjonalnego, ktéry — na
wskutek uprzemystowienia — przesunat sie najpierw z rodziny na szkole, a obecnie — w spo-
feczenstwie okreslanym przez niektérych jako postindustrialne — podgza w kierunku no-
wych form i instytucji ksztalcenia ustawicznego.

3 Niektérzy pedagodzy niemieccy (M. Langeveld, Einfiihrung in die theoretische Pdda-
gogik. Stuttgart 1962, s. 168) wysuneli teze, ze konieczno$¢ edukacji i oddziatywan wy-
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To wtasnie formacja permanentna, a $cislej rzecz biorgc wszystko to,
co dzi$ okres$la sie terminem , ksztatcenie ustawiczne'4, zostata uznana
powszechnie za jeden z najbardziej zasadniczych i naglacych probleméw
obecnych czaséw: punctum dolens dzisiejszego spoleczenstwa, conditio
sine qua non jego statego rozwoju, a takze rozwoju i podnoszenia jakosci
zycia jednostkis. W poczatkowej fazie okreslenie formacji permanentnej
odnosi sie do podnoszenia kwalifikacji zawodowych czy tez przekwalifi-
kowania, do przyswajania okre$lonego zasobu wiedzy, umozliwiajacych
przediuzenie aktywnosci profesjonalnej oraz podejmowanie nowych funk-
cji socjalnych i zawodowych. Jednak coraz czesciej odzywaty sie gtosy,
ze formacja permanentna musi obja¢ cata ludzka egzystencje, a takze
wszystkie sposoby komunikacji ze $wiatem; ze ma wspiera¢ dynamiczny
rozw6j osoby w jej réznych aspektachs.

Kos$ciot zawsze poruszal sie w tej optyce, gdyz formacja stata i inte-
gralna osoby ludzkiej, dostosowana do jej indywidualnego rytmu rozwo-
ju, stanowi podstawowy wymoég pedagogiki swietosci oraz przedmiot
dziatan duszpasterskich. Zycie wierzacego jest przeciez procesem cig-
gtego dorastania do ,,wysokiej miary" zycia chrze$cijanskiego wyznaczo-
nej przez Jezusa Chrystusa’. Co wiecej, to wiasnie osoby doroste usytu-
owane byly w centrum zainteresowan duszpasterzy oraz ich dziatalnosci
wychowawczej. To przede wszystkim do dorostych kierowane byty prze-
kaz wiary, katecheza i liturgia®. Dzieci natomiast otrzymywaty wychowa-
nie religijne od rodzicéw i wzrastaly w wierze dzieki ich swiadectwu.

Okres przygotowan do Vaticanum II oraz lata jego trwania (1959 —
1965), zbiegaja sie ze swoistg eksplozjg zainteresowan formacja perma-
nentng. Sobdér — ktéry w swoich zatozeniach miat by¢ soborem duszpa-
sterskim — nie pozostat obojetny na te zagadnienia, podejmujac je zwtasz-
cza w dokumentach poswieconych biskupom, kaptanom i osobom kon-

chowawczych sg powszechna, czyli metafizyczna, potrzeba cziowieka, i na tej podstawie
definiowali cztowieka jako homo educandus.

4 Dokumenty Kosciola uzywaja zasadniczo okreslenia ,formacja stala"”, sporadycznie
natomiast pojawiaja sie terminy ,formacja permanentna” lub ,formacja ciggta"”, natomiast
w literaturze $wieckiej uzywa sie sformutowan , edukacja permanentna” i , ksztatcenie usta-
wiczne".

5> M. Caputo, B. Kim, Analisi della genesi storica dell’espressione ,educazione perma-
nente”, w: ,Rivista di Scienze dell'Educazione"” 2 (1974), s. 183. M. Mencarelli, Educazio-
ne permanente, Brescia 1964, s. 7, pisal natomiast, ze edukacja permanentna jest najpel-
niejsza celebracja owego zasiegu rewolucji pedagogiczno — edukacyjnej, ktéra dokonata
sie w czasach najnowszych.

6 P. Lengrand, Introduzione all’educazione permanente. Roma 1974, s. 79.

7 Jan Pawet II, List apostolski Nuovo millennio ineunte 31.

8 J. Danielou, La catechesi nei primi secoli, Torino 1969, s. 7-26.



148 Bernard Hylla CR

sekrowanym, a wiec tym, od ktérych w ogromnej mierze zalezy przyszios¢
Kosciota. Po Soborze Watykanskim II problematyka statej formacji ka-
ptanskiej i zakonnej coraz czesciej zaczela pojawiac sie w réznych doku-
mentach, jednak dopiero w latach dziewiec¢dziesigtych doczekata sie szer-
szego omowienia. Refleksja nad nig przyniosta bogaty materiat o charak-
terze doktrynalno — praktycznym, zmieniajac w sposéb zasadniczy do-
tychczasowy oglad zagadnien formacji. Prze$ledzimy krotko najwazniej-
sze dokumenty Kos$ciota na temat formacji statej kaptanéw i oséb konse-
krowanych od Vaticanum II do chwili obecnej. Wskazemy na zmiany, ja-
kie stopniowo nastepowaly w sposobie jej rozumienia, oraz na jej naj-
istotniejsze elementy.

1. Teksty Soboru Watykanskiego 11

Kaptanstwo i zycie zakonne zawsze wymagatly pielegnowania cnot
wiernosci i wytrwatosci, a takze ciggtego wysitku, aby coraz pelnieji owoc-
niej przezywac te specjalne powotania. Swiat wspétczesny, ogarniety szyb-
kimi i gtebokimi przemianami ekonomicznymi, spotecznymi i kultural-
nymi, postawit przed Ko$ciotem nowe zadania. Jan XXIII miat gtebokie
przekonanie, ze w wielkim dziele ewangelizacji powierzonym catemu
Ludowi Bozemu szczego6lng funkcje do spetnienia maja kaptani i zakon-
nicy w Scistej fgcznosci ze swoimi przetozonymi-biskupami. Aby jednak
mogli sprosta¢ nowym wyzwaniom, nie wystarczy juz sama formacja pod-
stawowa. Konieczna jest ciggta troska o wzrost duchowy, pogtebianie
wiedzy i rozwdj kulturalny®. Papiez zalecit wiec poglebione studium Pi-
sma Swietego i teologii jako uprzywilejowanych drég prowadzacych do
kontemplacji Prawdy, a takze do odkrywania nowych metod pracy apo-
stolskiej. Zachecat, by w pracy duszpasterskiej i dzietach apostolskich
umiejetnie i roztropnie korzysta¢ ze zdobyczy nauk, ktére dotychczas
raczej rzadko stanowity bagaz kulturalny kaptana: psychologii, pedago-
giki, socjologii, ekonomii, a takze Srodkéw masowego przekazu'®. Jan

9 Jan XXIII wskazywal wielokrotnie na to, ze istotne tematy nurtujgce dzi§ ludzkos¢
domagajg sie od kaplanoéw solidnej formacji cigglej. Zob. Encyklika Princeps pastorum,
AAS 51 (1959), s. 833-864; Encyklika Mater et Magistra, AAS 53 (1961), s. 401-464; Ency-
klika Pacem in terris, AAS 55 (1963), s. 257-304, a takze Sui Sacerdoti, w: Insegnamenti IV
(1959), s. 898. Jego poprzednik — Pius XII — mowit rowniez o konieczno$ci kontynuowania
formacji przez cate zycie. Zob. Motu proprio Quandoquidem templum, AAS 41 (1949) s. 165;
Adhortacja apostolska Menti Nostrae, AAS 42 (1950), s. 691-692.

10 Jan XXIII, Sui Sacerdoti, w: Insegnamenti IV (1959), s. 898.
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XXIII dostrzegt ponadto potrzebe kontynuowania formacji nie tylko ze
wzgledu na proces aggiornamento, ale takze dla wzmocnienia tozsamo-
$ci kaptanskiej i zakonne;.

Odbiciem tych intuicji Proboszcza Swiata sg dokumenty soborowe,
ktére w sposob jednoznaczny wskazujg na koniecznosc i obowigzek for-
macji statej, wynikajacy przede wszystkim z troski o dzieto ewangeliza-
cji, ale réwniez z odpowiedzialnos$ci za osobiste uswiecenie wszystkich
.urzedowych" ewangelizatorow. Sobér w Dekrecie o postudze i zyciu
kaptanéw Presbyterorum ordinis (n. 7) oraz w Dekrecie o pasterskich za-
daniach biskupéw w Kosciele Christus Dominus (n. 16) powierza bisku-
pom ,,szczegodlnie ciezki obowigzek uswiecania swoich kaptanéw”, a takze
zabiegania ,0 ich duchowy, intelektualny i materialny stan, by byli zdol-
ni do Swietego i poboznego zycia oraz do wiernego i owocnego spetnia-
nia swych postug”. Zadaniem kazdego ordynariusza jest popieranie wszel-
kich inicjatyw promujgcych formacje stalg, organizowanie specjalnych
zebran stuzacych pogtebianiu wiedzy z r6znych dziedzin oraz dtuzszych
rekolekcji pozwalajacych na odnowe zycia duchowego. Z naciskiem pod-
kresla sie, ze kaptan ma prawo do formacji statej. Z kontekstu dokumen-
tow mozna wyczytac, ze jest ona takze jego podstawowym obowigzkiem;
ze jest mu niejako zadana w chwili przyjecia sakramentu $wiecen, bo to
przede wszystkim on jest odpowiedzialny za wtasny rozwéj, inni za$ maja
mu w tym pomagac.

Na szczegoOlng uwage zastuguje Dekret o postudze i zyciu kaptanéow
Presbyterorum ordinis. Jest to jedyny dokument soborowy, w ktérym uzy-
te zostato (i zresztg tylko jeden raz w numerze 7.) sformutowanie ,forma-
cja stata”. Dokument akcentuje koniecznos$¢ cigglej formacji w potroj-
nym wymiarze: duchowym, intelektualnym i duszpasterskim. Uzupetnia-
nie wiedzy, poznawanie nowych metod duszpasterskich oraz wzmacnia-
nie zycia duchowego skierowane sg na osiggniecie dwoéch podstawowych
celow: przygotowania kaptana do kompetentnego prowadzenia dialogu
ze wspolczes$nie zyjacymi ludzmi oraz do podejmowania skutecznych
dziatan apostolskich i ewangelizacyjnych!'. W dokumencie wymienione
sq niektore $rodki oraz propozycje konkretnych dziatan. Bardzo wazne
w statej formacji i — wydaje sie takze — niezwykle skuteczne sa: dialog
(propozycja tworzenia rad kaptanskich), towarzyszenie (zwlaszcza w po-
czatkowym okresie po wejsciu w peing aktywno$¢ duszpasterska), wy-
miana doswiadczen, zycie wspolne i szeroko rozumiana wspoéipraca obej-

11 Sobor Watykanski 11, Dekret Presbyterorum ordinis 19.
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mujgca rowniez $wieckich!?, Dekret zacheca ponadto prezbiteréw do za-
ktadania stowarzyszen kaptanskich, a przetozonych do tworzenia spe-
cjalnych osrodkow studiéw duszpasterskich, do organizowania kongre-
sow, kursow i zaktadania bibliotek (n. 19). Dokument przypomina tez
wszystkim o tradycyjnych, najwazniejszych sposobach pielegnowania
jednosci z Chrystusem, jakimi sq: Eucharystia, spowiedz, modlitwa, kie-
rownictwo duchowe (n. 18). Juz tutaj mozna sie doszuka¢ — wyrazonego
explicite w Pastores dabo vobis — zalecenia, by formacja stata nie byta
zwyklym powrotem do tawy seminaryjnej, ale r6znita sie od formacji po-
czatkowej co do tresci, Srodkow i metod.

Presbyterorum ordinis, zlecajac poszczegélnym biskupom troske
o wszystkich kaptan6w, wymienia pewne grupy, ktérym nalezy poswie-
ci¢ szczegolng uwage. Sa to miodzi kaptani, nowo mianowani probosz-
czowie, kaptani prowadzgcy jakie$s nowe dziela duszpasterskie i ci wszy-
scy, ktorzy pracujg poza swoja diecezjg badz na misjach (n. 19). Odpo-
wiedzialnos$¢ za nich rozktada sie jednak na cate prezbiterium. I tak, starsi
kaptani majg po bratersku przyja¢ mtodych kaptanéw, wspierac ich w sta-
wianiu pierwszych duszpasterskich krokow, zyczliwie przyjmowac nowe
inicjatywy, traktowac¢ przyjaznie, starac¢ sie zrozumiec¢ ich sposéb mysle-
nia. Mtodzi kaptani winni szanowac¢ starszych, by¢ otwarci na wspotpra-
ce, chetnie przyjmowac uwagi, korzysta¢ z madrosci i do$wiadczenia star-
szych. Wszyscy natomiast zobowigzani sg otaczac szczegélna troska tych,
ktérzy majaq jakiekolwiek trudnosci (n. 8).

Adresatami Dekretu o formacji kaptanskiej Optatam totius sq wszyscy
kaptani diecezjalni i zakonni. Zasadniczym celem formacji seminaryjnej,
nakre$lonym przez Sobdr, jest wychowanie kaptana-duszpasterza, ktory
— w ulegajgcym szybkim zmianom $wiecie — w sposéb odpowiedzialny
i kompetentny podejmie prace zgodnie z potrzebami czasu i miejsca.
Ojcowie soborowi majgc jednak swiadomos$¢, ze bezpowrotnie minety juz
lata, kiedy kaptanowi do wykonywania postugi wystarczalo to, co wy-
nidst z seminarium, umies$cili na konncu dokumentu paragraf poswiecony
doskonaleniu formacji po ukonczeniu studiéw seminaryjnych. Aczkol-
wiek zapis jest bardzo krétki i daje tylko pewne ogélne wytyczne, ktére
odnoszg sie wylacznie do duszpasterzy w pierwszych latach ich kaptan-
skiego zycia, to jednak sygnalizuje wage 1 zywotnos¢ problemu dalszej
formacji wspierajacej duchowa odnowe i integralny proces rozwoju oso-
by. Dekret nakresla w ten sposéb nowa perspektywe formacji seminaryj-

12 PO podejmuje szerzej te tematy w numerach 7-9.
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nej, ktérej celem powinno by¢ ksztattowanie mentalnosci otwartej na roz-
woj, formowanie osoby gotowej podazac¢ —w syntonii z Kosciotem — z du-
chem czasu®®. Sobor zleca konferencjom biskupow, aby szczegodiowiej
zajely sie tym zagadnieniem oraz wskazuje na niektore srodki i konkret-
ne rozwigzania, jak na przykiad instytuty duszpasterskie, okresowe spo-
tkania czy ¢wiczenia, wspierajgce mtodych kaptanéw w rozwoju ducho-
wym, intelektualnym i duszpasterskim!4. Chodzi o pomoc w ztagodzeniu
napie¢ i uniknieciu niebezpieczenstw, jakie moga wystapi¢ w momencie
przejscia z zamknietego srodowiska seminaryjnego do zycia apostolskie-
go. Niestety, w wielu przypadkach zapisy te odczytano jedynie jako za-
chete do przedituzenia o kolejne lata formacji z zachowaniem form typo-
wych dla formacji podstawowe;.

Najtrafniej pojecie formacji statej wytozyt Sobér w Dekrecie o przy-
stosowanej odnowie zycia zakonnego Perfectae caritatis. Dokument okre-
$la ja jako nie konczacy sie nigdy proces przyswajania warto$ci ewange-
licznych i pierwotnego ducha zakonnego (continuum reditum ad fontes)
oraz ustawiczne dostosowanie sie do podlegajgcych cigglym zmianom
warunkow zycia (adaptationem... ad mutatas temporum conditiones) i po-
trzeb apostolskich's. Ow proces odnowy, ktéry ma sie dokonywac¢ wedtug
pieciu kryteriow o charakterze uniwersalnym, dotyczy zaré6wno catego
instytutu, jak i poszczegoélnych cztonkéw. Dokument méwi wprost, ze dla
odnowy irozwoju instytutéw zakonnych najistotniejsza jest — trwajgca
przez cale zycie — formacja cztonkéw (n. 18). Podaje takze ztotg zasade
formacyjng, ktora pozwala przezywac¢ w pelni powotanie do nasladowa-
nia Chrystusa i do stuzby Jemu w braciach: ,,Cate zycie zakonne czton-
kéw powinno by¢ przepojone duchem apostolskim, a cata dziatalnos¢
apostolska ma by¢ nacechowana duchem zakonnym" (n. 8). Kazde dzia-
fanie ma wyplywa¢ z wewnetrznego zjednoczenia z Chrystusem, dlate-
go podstawowym obowigzkiem w zyciu zakonnika jest doskonali¢ naj-
pierw kulture duchowgq, a potem kompetencje naukowe i techniczne (n.
18). Ta zasada znalazla rozwiniecie w nauczaniu Jana Pawta II, ktory
podkresla, ze najwazniejsze sg nie tyle zewnetrzne dzieta, ile uobecnia-
nie w $wiecie samego Chrystusa przez wierne nasladowanie Jego zy-
cia'®. Dopiero harmonijne potaczenie wszystkich wymiaréw formacji

13 Szerzej omawia dokument E. Masseroni, Decreto sulla formazione sacerdotale Opta-
tam totius. Introduzione e commento, Casale Monferrato 1987.

14 Sobdér Watykanski II, Dekret Optatam totius 22.

15 Sobdr Watykanski 11, Dekret Perfectae caritatis 2, 3.

16 Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Vita consecrata 72 [dalej cytowane jako VC].
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umozliwia jej skuteczno$¢ i prowadzi do integralnego rozwoju osoby.
Sobor tylko w przypadku osob zakonnych zwraca uwage na koniecznos$c¢
podnoszenia kwalifikacji zawodowych. Wynika to z zaangazowania $wiata
zakonnego w specjalne apostolaty, takie jak, na przyktad, wychowanie,
szkolnictwo, szpitalnictwo, opieka nad ubogimi itp. Aczkolwiek Perfec-
tae caritatis nakazuje przetozonym (na miare ich mozliwo$ci) troske o for-
macje zakonnikow przez zapewnienie odpowiednich ku temu pomocy
iczasu, to jednak przypomina, ze gtéwny ciezar odpowiedzialnosci za
integralny rozwdj spoczywa zawsze na pojedynczym zakonniku.

Sobor Watykanski II podjat z odwagg temat formacji statej. Co praw-
da, nie podat doktadnej definicji i tylko kazualnie postuzyt sie tym sfor-
mulowaniem, dat jednak poczatek nowemu etapowi, pobudzit do zmiany
sposobu myS$lenia oraz ustrzegt Ko$ciot od przegapienia spotkania z hi-
storig i1 cztowiekiem wspotczesnym. Nakreslit tez szerokg perspektywe,
ktéra bedzie miata coraz wieksze reperkusje w formacji kaptanskiej i za-
konnej.

2. W duchu posoborowym

W latach bezposrednio po Soborze nasila sie powszechne zaintereso-
wanie tematem formacji permanentnej. Pojawiaja sie nowe publikacje,
organizowane sg kongresy i seminaria naukowe!’. Problemem zajmuje
sie takze UNESCO, postulujgc, aby formacja permanentna odbywata sie
na wszystkich etapach ludzkiego zycia, obejmowata kazdego cztowieka
(demokratyzacja edukacji) i dotyczyta catego cztowieka (wedtug hierar-
chii osobistych potrzeb-wartos$ci)!®. Rowniez w catym Kosciele wzrasta
zZrozumienie, ze stata formacja, metodycznie uporzadkowana i zorgani-
zowana, jest jednym z wazniejszych srodkéw pomagajgcym zy¢ pelniej
Ewangelia i lepiej jej stuzy¢ w zlaicyzowanym i zsekularyzowanym $wie-
cie. Aktywnie dziataja Kongregacja ds. Duchowienstwa, Kongregacja
Zakonéw i Instytutéw Swieckich, a takze poszczegélne konferencje bi-
skupow i dopiero co utworzone Unie Przelozonych Generalnych Zako-
néw Zenskich i Zakonéw Meskich, ktére opracowuja kilka waznych do-
kumentow.

17 M. Caputo, B. Kim, Analisi..., s. 357 n.

18 Szerzej na ten temat: V. Sinistrero SDB, La formazione permanente verso una societa
per 'uomo, w: La formazione permanente interpella gli istituti religiosi. Leumann (Torino)
1976, s. 72-82.
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Niespetna po6t roku po zamknieciu Soboru Pawet VI wydaje List apo-
stolski Motu proprio Ecclesiae Sanctae, ktéry bedgc zbiorem norm i prze-
pisow wykonawczych do Dekretéw soborowych Christus Dominus i Pres-
byterorum ordinis (I cze$¢) oraz Perfectae caritatis (I czes¢) i Ad gentes
(ITI czes¢), speiniat w poczatkowej fazie funkcje praktycznego przewod-
nika. Najwazniejsze w tym dokumencie wydaje sie stwierdzenie, ze od-
nowa Kosciota, ktora jest procesem ciggtym, zalezy w ogromnej mierze
od jakosci formacji kaptanskiej i zakonnej. Formacja stanowi takze pod-
waline odnowy zycia zakonnego, bo tylko gorliwo$¢ i zaangazowanie
wszystkich cztonkéw instytutu pod kierunkiem przetozonych moga przy-
nie$¢ oczekiwane owoce. Doniosto$¢ problemu bylta tak duza, ze Kon-
gregacja Zakonéw i Instytutéw Swieckich, na prosbe niektérych przeto-
zonych generalnych, sporzadzita specjalng Instrukcje o odnowie forma-
cji zakonnej Renovationis causam (6.01.1969). Dokument ten zajat sie
jednak tylko formacja w okresie nowicjackim i w czasie proby ponowi-
cjackiej, a wiec — jak je okres$la — dwoma gtéwnymi i koniecznymi do zto-
zenia profesji wieczystej etapami formacji®.

Problem ciggto$ci formacji staje sie o tyle naglacy, ze $wiat wspoicze-
sny zaczyna kontestowac¢, a nawet odrzucac¢ obyczajowos¢, zasady mo-
ralne i prawdy wiary. Pogtebia sie kryzys tozsamosci kaptanskiej? i sys-
tematycznie powigksza liczba porzucen stanu kaptanskiego?!. Pawet VI,
zajmujac w Encyklice Sacerdotalis celibatus gtos w sprawie celibatu,
w Rozdziale III pt. Formacja kaptanska, kladzie silny nacisk na wycho-
wanie, ktérego zadaniem jest wprowadzanie harmonii pomiedzy rozwo-
jem laski Bozej i rozwojem natury w kierunku petnej dojrzatosci ludz-
kiej, duchowej, intelektualnej i moralnej??. Papiez przestrzega jednocze-
$nie: , Kaptan bynajmniej nie powinien sobie wyobraza¢, ze po otrzyma-
niu $wiecen wszystko juz bedzie dla niego tatwe, albo ze bedzie odtad na
zawsze zabezpieczony przed wszelkimi pokusami i niebezpieczenstwa-
mi grzechu. Czysto$¢ nie jest tego rodzaju cnotg, ktérg zdobywa sie raz

19 Kongregacja Zakonéw i Instytutéw Swieckich, Instrukcja Renovationis causam 10.

20 E. Castellucci, L'Identita del presbitero in prospettiva cristologia, w: ,,Seminarium" 30
(1990) 1-2, s. 92-140, stwierdza, ze u podltoza tego kryzysu legto nieporozumienie lub wrecz
zatracenie teologicznego sensu i znaczenia kaplanstwa. Zob. takze A. Favale, G. Gozzeli-
no, Il ministero presbiterale. Fenomenologia e diagnosi di una crisi. Dottrina. Spiritualita.
Leumann (Torino) 1972.

21 J. Bajzek, Sociologia delle vocazioni, Roma 1992 (mps Universita Pontificia Salesia-
na), s. 50-53, podaje, ze po Soborze Watykanskim II liczba porzucen kaptanstwa zaczeta
radykalnie wzrasta¢. W roku 1964 byto okoto 800 odejs¢, w 1967 prawie 2000, zas w 1972
okoto 4000.

22 Zob. paragrafy 62-77.
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na zawsze'"?%. Dlatego Pawet VI w drugiej czesci tego rozdziatu najpierw
przypomina kaptanom — za dokumentami soborowymi — wyprébowane,
tradycyjne $rodki pomocne w rozwoju gtebokiego zwigzku z Chrystusem,
a nastepnie przestrzega przed niebezpieczenstwem, jakie niesie podej-
mowanie prac, ktére nie sg zgodne z powolaniem kaptana (np. udziat
w zyciu politycznym, zaangazowanie w dziatalno$¢ spotecznag itp.)%,
wzywa do rozwijania poczucia wzajemnej wspolnoty i zaleca tworzenie
roznych form zycia wspélnotowego?.

Waznym wydarzeniem jest ukazanie sie Pisma okdlnego Inter ea
(4.11.1969), pierwszego dokumentu, ktory w catos$ci poswiecony jest
kwestii formacji permanentnej ze specjalnym zwrdéceniem uwagi na miod-
szych kaptanow. Kongregacja ds. Duchowienstwa, przygotowujac to pi-
smo, rozestata do konferencji episkopatéw kwestionariusze, aby wnikli-
wiej zapoznac sie z problemami w réznych czesciach $wiata, a takze ze-
bra¢ dotychczasowe do$wiadczenia i rezultaty inicjatyw promujgcych
formacje stata?. Inter ea w pierwszej czesci, ktéra ma charakter doktry-
nalny, powraca do nauki soborowej i w kolejnych paragrafach porusza
wielkie tematy formacji kaptanskiej: zycia duchowego, formacji teolo-
gicznej, dziatalnosci duszpasterskiej?’. W drugiej czesci, ktéra ma cha-
rakter normatywny, proponuje cala game — po czesci juz sprawdzonych —
metod i $Srodkow do zaaplikowania pod kierunkiem biskupéw czy prze-
fozonych?. Aczkolwiek dokument ten postuluje podjecie konkretnych
dzialan w ramach formacji statej, to jednak w drugiej czes$ci normatyw-
nej mozna dostrzec brak wtasciwego potraktowania duchowego wymia-
ru formacji, ktéry jest nie tylko integralnie zigczony z wymiarami inte-
lektualnym i duszpasterskim, ale przeciez stanowi takze ich fundament?.

2 Tamze 73.

24 Réwniez Dokument III Synodu Biskupéw Rescriptum ex audientia die 30 novembri
1971 — I De sacerdotio ministeriali, AAS 63 (1971) s. 898-922, poswiecony kaptanstwu stu-
zebnemu, zajmujac sie tym problemem, stwierdza, ze specyficzna misja kaptana, podobnie
jak i Kos$ciota, czyli ta, ktérg Chrystus mu powierzyl, nie ma charakteru politycznego, eko-
nomicznego czy spolecznego, ale religijny. Stad udziat w r6znorodnych dziataniach $wiec-
kich nie moze by¢ nigdy gléwnym celem postugi kaptana; jego czas winien by¢ przezna-
czony na wykonywanie funkcji kaptanskich.

2> Pawet VI, Encyklika Sacerdotalis celibatus 74-80.

26 Kongregacja ds. Duchowienstwa, Pismo okdlne Inter ea 2.

27 Tamze 9-11.

28 Dokument Inter ea w Propozycjach przedstawia réznorodne zasady i wskazania od-
noszace sie do tzw. roku pastoralnego (n. 16), egzaminéw wikariuszowskich i probosz-
czowskich (n. 17), kurséw doskonalenia (n. 18), studiéw uniwersyteckich (n. 19), kongre-
séw kaptanskich (n. 21), organizacji bibliotek (n. 21), wakacyjnych form potaczonych ze
studiami (n. 23) oraz innych mozliwosci (n. 24).

2 Tamze 4.
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Wydaje sie, ze prawodawca uprzywilejowat doksztaicenie doktrynalne,
informacje, doskonalenie zawodowe i duszpasterskie, zapomniat zas o for-
macji duchowej, a moze pozostawit ja indywidualnej trosce kaptanow.
Kongregacja Wychowania Katolickiego we wspotpracy z przedstawi-
cielami konferencji biskupich opracowata Instrukcje Ratio Fundamenta-
lis Institutionis Sacerdotalis. Dokument ten, przenikniety duchem Sobo-
ru Watykanskiego II, wyznaczajac podstawowe zasady formacji kaptan-
skiej — obowigzujace takze zakonnikéw pragnagcych przyjac¢ swiecenia —
wskazuje kierunki odnowy i stanowi podstawe opracowania przez Ko-
$cioty lokalne szczegotowych przepisow, tzw. sposobéw formacji kaptan-
skiej. Instrukcja na samym koncu, w rozdziale zatytutowanym Formacja
po ukornczeniu seminarium zawiera kilka zasadniczych wskazan, ktére
zasadniczo sg tylko przypomnieniem wczesniejszych sformutowan. Ra-
tio stwierdza najpierw, ze natura formacji kaptanskiej domaga sie jej kon-
tynuacji przez cate zycie, zwtaszcza zas w pierwszych latach po przyje-
ciu swiecen. Dla potwierdzenia tej tezy dokument powotuje sie na teksty
soborowe oraz nauczanie papiezy Piusa XII, Jana XXIII i Pawta VI. Wska-
zuje tez na konieczno$¢ formacji duchowej, intelektualnej i duszpaster-
skiej. Pomija natomiast milczeniem niezwykle wazny wymiar ludzki.
Oczywiscie, podstawowym motywem doskonalenia pozostaje skutecznos¢
pracy apostolskiej. Stad tez Ratio zacheca mtodych kaptanéw do podej-
mowania wspdlnych dziatan w grupie (équipe, teamwork), proponujac
rozwigzania, ktore wczesniej zostalty skonsultowane z konferencjami bi-
skupoéw, pozostawiajac im jednoczes$nie swobode doboru form w zalez-
nosci od specyficznej sytuacji Kosciola lokalnego. Pierwsza mozliwos¢
sprowadza sie do przediuzenia o rok lub dwa lata zycia seminaryjnego.
W tym czasie neoprezbiterzy majg kontynuowac studia i stopniowo po-
dejmowac prace duszpasterskq w parafii. Inna forma to tzw. doksztatce-
nie duszpasterskie, polegajace na cotygodniowych spotkaniach miodych
kaptanow (jedno— lub dwudniowych) potaczonych z wyktadami uzupet-
niajacymi i studium duszpasterskim. Kongregacja zaleca ponadto kursy
wakacyjne (lub w innym czasie), polaczone z dzieleniem sie doswiad-
czeniami i przygotowujace do egzaminéw wikariuszowskich, oraz mie-
sigc odnowy kaptanskiej po okoto pieciu latach postugi. Wszystkie te pro-
pozycje odnosza si¢ jednak do mtodych kaptandéw, ktorzy w trudnym dla
nich okresie wej$cia w petng aktywnos¢ duszpasterskg powinni by¢ oto-

30 Kongregacja Wychowania Katolickiego, Ratio Fundamentalis linstitutionis Sacerdo-
talis 100-101.
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czeni troskliwg opieka ze strony biskupa i catego prezbiterium. Nie roz-
wijajg one bynajmniej impulséw soborowych inie poszerzaja wizji for-
macji statej kaptanow i zakonnikéw.

Po roku 1970 nastepuje etap przygotowywania — w ramach poszcze-
golnych konferencji biskupow oraz instytutéw zakonnych — wtasnych re-
gulamindéw i podrecznikéw formacji, ktére maja okresli¢ szczegdtowo cele
wychowawcze dla poszczegolnych etapéw formacji, formacji statej zas
nada¢ trwata forme, wtaczajac ja w strukture diecezji czy instytutu za-
konnego. W miedzyczasie Kongregacja Zakonéw i Instytutéw Swieckich
oraz Kongregacja Biskupéw opracowaty Wytyczne dla wzajemnych sto-
sunkow miedzy biskupami i zakonnikami w Kos$ciele Mutuae relationes,
w ktorych, na poczatku czesci I, zacheca sie biskupow i przetozonych
do harmonijnej wspoétpracy oraz przypomina obowigzek dawania rzeczy-
wistego pierwszenstwa sprawom formacji. Podkresla sie takze koniecz-
nosc¢ statej formacji, ktoéra prowadzitaby do odnowy przezywania rad ewan-
gelicznych. Rady te — realizowane indywidualnie i wspélnotowo — sg naj-
lepszym $wiadectwem dawanym Jezusowl oraz pomoca w podejmowa-
niu dziatan apostolskich3!. Ogtoszono ponadto nowy Kodeks Prawa Ka-
nonicznego, ktéry przypomina kaptanom - konsekrowanym Bogu z no-
wego tytutu przez przyjecie swiecen — o szczegolnym zobowigzaniu da-
zenia do $wietosci®?. Uswiecac sie majg przez wierne i ofiarne sprawo-
wanie kaptanskiej postugi, wzmacnianie zycia duchowego pokarmem ze
stotu Panskiego i Stowa Bozego, przez modlitwe brewiarzowa, medyta-
cje, sakrament pojednania, rekolekcje, nabozenstwo do Matki Bozej i in-
ne praktyki religijne3?. Kolejne kanony ktadg nacisk na kontynuacje stu-
diow teologicznych i tych dziedzin nauki, ktére utatwiajg wykonywanie
pasterskiej postugi. Nakazuja udziat w programie formacji stalej w ra-
mach diecezji oraz wydarzeniach naukowych, dajgcych sposobno$¢ po-
szerzenia wiedzy teologicznej i zapoznawania sie z nowymi metodami
duszpasterskimi. Zalecajq tez kaptanom prowadzenie jakiej$ formy zycia
wspolnego®t. W odniesieniu do zycia konsekrowanego Kodeks Prawa
Kanonicznego cytuje prawie in extenso Dekret Perfectae caritatis (18) i wy-
mienia — z niewielkimi r6znicami — te same $rodki uswiecenia, ktore za-
leca kaptanom?.

31 MR 27.

32 Kodeks Prawa Kanonicznego, kan. 276, 1.
33 Tamze, kan. 276, 2-5.

34 Tamze, kan. 279 i 280.

3 Tamze, kan. 661, 663 i 664.
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Opublikowane w pierwszych latach po Soborze Watykanskim II do-
kumenty nie przynosza nowych tresci odnosnie do formacji statej. Wska-
Zujg natomiast na doniosto$¢ problemu w podlegajgcej szybkim transfor-
macjom rzeczywisto$cii inspiruja poszukiwania najwtasciwszych rozwia-
zan, najodpowiedniejszych form, metod i srodkéw?. Tej refleksji towa-
rzyszy przekonanie, ze formacja stata w Kosciele znajduje sie caty czas
na poczatku drogi, oscylujac pomiedzy podnoszeniem osobistych kwali-
fikacji a promocja osoby; ze konieczne jest stworzenie cato$ciowego sys-
temu, w ktérym formacja poczgtkowa i formacja stata bedg integralnie
zlaczone, a nie traktowane jako niezalezne iluzno powigzane ze sobg
etapy zycia®.

3. Dokumenty fundamentalne

Catosciowe spojrzenie na formacje statqa przynoszg najnowsze doku-
menty Kosciota, bedgce echem refleksji Synodéw Biskupow obraduja-
cych w 1990 i 1994 roku, poswieconych w catos$ci formacji kaplanskiej
i zyciu konsekrowanemu??, oraz wynikiem wieloletniej pracy kongrega-
cji watykanskich?®®.

Wszystkie one podkreslaja wewnetrzng jednos¢ procesu formacji ka-
ptanskiej i zakonnej, ktéry powinien mie¢ charakter totalny: obejmowac¢
wszystkie okresy zycia, wszystkie wymiary egzystencji ludzkiej oraz
uwzglednia¢ wykonywang postuge duszpasterskg czy misje apostolska.
Dlatego formacja — aczkolwiek podzielona na dwa zasadnicze etapy (for-

36 Oto niektére wazniejsze publikacje: G.M. Garrone, La formazione permanente del
sacerdote. Torino 1970; P. Brocardo (red.), La formazione permanente interpella gli istituti
religiosi. Torino 1976; La formazione oggi. Atti della XXII Assemblea Generale della CISM
9-12 novembre 1982. Roma 1982; P. Griéger, La formazione permanente. Pedagogia specia-
le degli adulti. Organizzazione. Programmazione. Milano 1985.

37 Sacra Congregazione per i Religiosi e gli Istituti Secolari, La Congregazione plenaria
9-11 novembre 1976.

38 Jan Pawet II, Posynodalna adhortacja apostolska o formacji kaptanéw we wspoéicze-
snym $wiecie Pastores dabo vobis [dalej cytowane jako PDV]; Jan Pawet II, Posynodalna
adhortacja apostolska o zyciu konsekrowanym i jego misji w Kosciele i w $wiecie Vita con-
secrata.

3 Kongregacja ds. Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostol-
skiego opublikowata: Wskazania dotyczace formacji w instytutach zakonnych Potissimum
institutioni [dalej cytowane jako PI| oraz Instrukcje Zycie braterskie we wspdlnocie Con-
gregavit nos. Kongregacja ds. Duchowienstwa przygotowata dokumenty: Dyrektorium o po-
studze i zyciu kaptanéw Tota Ecclesia oraz List okdélny Kaplan glosiciel Stowa, szafarz sa-
kramentéw i przewodnik wspdlnoty w drodze do trzeciego tysiqclecia chrze$cijanstwa.
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macji podstawowej i formaciji statej), z ktérych kazdy ma swojg niepowta-
rzalng specyfike — zostala zdefiniowana jako jedna spdjna droga zycia chrze-
$cijanskiego i kaptanskiego, rozpoczynajaca sie wraz z pozytywng odpo-
wiedzig osoby powotanej na wezwanie Chrystusa ,,p6jdz za Mna" i kon-
czaca sie w chwili $mierci*®. Takie ustawienie formacji kaplanskiej i za-
konnej wynika z samej natury daru powotania, ktory jest rzeczywistos$cia
dynamicznag i otwartg, domagajaca sie statej troski o jego rozwadj oraz o prze-
zywanie go w calej jego nieprzemijajacej $wiezosci i pierwotnym pieknie.
Dokumenty, rozwijajac te mys$l, podkres$lajg, ze dar powotania jest rzeczy-
wistoscig dynamiczng: oprécz powolania , do"” kaptanstwa czy ,do" zycia
konsekrowanego istnieje takze powotanie ,w" powotaniu. B6g bowiem
wzywa 1 posyta nieustannie, we wszystkich momentach zycia, we wcigz
nowych sytuacjach i okoliczno$ciach, objawiajgc swoj zbawczy plan i za-
praszajac osobe powotang do $cistej wspoipracy*'. Mamy tu do czynienia
Z istotng zmiang w rozumieniu formacji kaptanskiej i zakonnej, ktéra win-
na by¢ postrzegana jako proces ciaglty zmierzajgcy do pelnej realizacji osoby.
Ta za$ dokonuje sie w coraz pelniejszym przyjeciu taski powolania —
upodobnieniu do Jezusa Chrystusa poprzez nasladowanie Jego sposobu
zycia, dziatania, odnoszenia sie do innych, zwlaszcza za$ przez catkowity
dar z siebie Bogu i ludziom. Oznacza to takze, iz formacja kaptanska i za-
konna musi by¢ studiowana jako integralna calos¢, ktérej punkt wyjscia
stanowi nie formacja poczatkowa, lecz formacja stata, gdyz to ona wyzna-
cza cel, ozywia i pobudza caly proces formacyjny*2.

Inny niz dotychczas jest punkt ciezko$ci w argumentacji za koniecz-
nos$cig formacji statej. Uznana powszechnie za absolutnie niezbedng,
znajduje ona bowiem swoje gtebokie podstawy i pierwszorzedne uzasad-
nienie w naturze sakramentu kaptanstwa i konsekracji zakonnej. Doku-
menty nie tylko akcentuja ten fakt, ale stwierdzajg jednocze$nie, ze wszyst-
kie motywacje postulujace ciggtos$¢ procesu formacyjnego (antropologicz-
ne: zycie ludzkie jako droga ku petni dojrzatosci; socjologiczne: wymog
nabywania wcigz nowych umiejetnosci i doskonalenia kwalifikacji zawo-
dowych; historyczne: koniecznos$¢ dotrzymywania kroku dziejowym prze-
mianom) sg wilgczone i podporzadkowane owym najistotniejszym racjom
teologicznym*3.

40 PI 67; PDV 42; VC 65

41 PI 67; PDV 421 70; VC 70.

4 V. Gambino, Dimensioni della formazione presbiterale. Prospettive dopo il Sinodo del
'90 e la »Pastores dabo vobis«, Leumann (Torino) 1993, s. 360-361.

4 PDV 70, VC 69.
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Przyjecie sakramentu $wiecen to co$ wiecej niz podjecie sie pelnienia
jakiej$ roli spolecznej czy tez wykonywania pewnej okreslonej funkcji
w Kosciele. Adhortacja PDV wyjasnia, ze na mocy $wiecen , zycie ducho-
we kaptana zostaje naznaczone, uksztattowane i okreslone przez posta-
wy 1 wzory postepowania znamionujgce Jezusa Chrystusa, Gtowe i Pa-
sterza Ko$ciota, ktore objawiajg sie w jego pasterskiej mitosci” (21). Ozna-
cza to, ze kaptan zostaje dopuszczony do udziatu w dynamice ,, mito$ci
pasterskiej” Chrystusa“, ktéra jako darmo otrzymany dar Ducha Swiete-
go jest jednoczesnie zadaniem i wezwaniem do $wiadomej i wolnej od-
powiedzi prezbitera; ktéra jest wreszcie wewnetrzng zasadg, taczaca
w jedna cato$¢ jego zycie i wielorakag dziatalnos$¢ (n. 23). Owa ,mito$¢
pasterska” Jezusa Chrystusa — podstawowy wyr6znik catej osobowosci
kaptana, zasadnicza cnota w jego zyciu ijednocze$nie cel, do ktérego
zmierza cala jego egzystencja — jest kluczem do zrozumienia integralne-
go procesu formacji kaptanskiej, stanowiagc jego ,dusze i zewnetrzny
ksztalt" (n. 70). Formacja stala rozumiana jako trwajgce cate zycie $wia-
dome i wolne wspotdzialanie z dynamika mitosci pasterskiej Jezusa Chry-
stusa stanowi pomoc i warunek, aby kaplan mogt stawac sie zywym wi-
zerunkiem Chrystusa: ,by¢ kaptanem i realizowa¢ swoje kaptanstwo
w duchu i na wzo6r Jezusa Dobrego Pasterza” (n. 73).

Réwniez w odniesieniu do zycia konsekrowanego Jan Pawet IT w VC
przypomina, ze ,formacja stata jest wymogiem wynikajagcym z samej na-
tury konsekracji zakonnej (...), poniewaz ze wzgledu na ograniczenia ludz-
kiej natury osoba konsekrowana nigdy nie bedzie mogta stwierdzi¢, ze
w pelni uksztattowata w sobie nowego cztowieka, ktory w kazdej zycio-
wej sytuacji doswiadcza w sercu tych samych uczu¢ co Chrystus. Forma-
cja poczatkowa winna zatem zostac¢ utrwalona przez formacje stalg, kto-
ra sprawi, ze czltowiek bedzie podatny na wptywy formacyjne przez cate
zycie" (n. 69). Urzeczywistnianie idealu zycia konsekrowanego, jakim
jest upodobnienie sie do Pana Jezusa i do Jego catkowitej ofiary z siebie,
domaga sie statego wysitku formacyjnego; takiego wysitku, ktéry bedzie
pobudzal i wspierat niekonczacy sie nigdy proces odnowy, obejmujgc
wszystkie sfery zycia i dzialania osoby konsekrowane;.

4 Okreslenie to pojawia sie w adhortacji 31 razy i zawsze w waznych kontekstach. Gam-
bino w swojej ksigzce (V. Gambino, Dimensioni della formazione presbiterale..., s. 123, 196)
sugeruje, ze czestotliwos¢, z jakg przywolywany jest termin ,,mito$¢ pasterska”, nie jest ani
przypadkiem, ani tez zabiegiem czysto retorycznym. Wida¢ tu celowe przedsiewziecie, by
temu okre$leniu nada¢ nowe znaczenie i wskaza¢ na bogactwo tresci, czynigc z niego syn-
tetyczne centrum dla calego procesu formacji.
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Inny wazny element, na ktéry wskazujg dokumenty, to konieczno$¢
wyodrebnienia pewnych przedzialéw czasowych w etapy formacji. Do-
tychczas w ramach formacji stalej zajmowano sie osobami ze wzgledu na
podejmowane przez nie zadania czy tez pelnione funkcje (wyjatek sta-
nowili mtodzi kaptani). Teraz zacheca sie, aby caty program formacji sta-
tej dostosowany byl do wieku osoby i jej sytuacji zyciowej. Dokumenty
wyrézniajg zasadniczo 5 nastepujacych etapéw odpowiadajacych pew-
nym ogélnym prawom rozwoju czlowieka*: 1) pierwsze lata petnego
udziatu w dziatalnos$ci apostolskiej i postudze kaptanskiej — przejscie
z okresu formacji podstawowej do zycia bardziej autonomicznego; 2) wiek
$redni — koniec pierwszego dziesieciolecia po profesji wieczystej i $wie-
ceniach kaptanskich; 3) wiek dojrzaty — okres peinej dojrzatosci duszpa-
sterskiej i apostolskiej; 4) wiek podeszly — czas stopniowego wycofywa-
nia sie z czynnej dziatalnosci i wymuszonej bezczynnosci az do momen-
tu zjednoczenia z Jezusem; 5) sytuacje specjalne — okres silnego kryzy-
su, fizycznego ostabienia czy choroby. Kazdemu z tych etapéw formacji
towarzyszg pewne specyficzne okoliczno$ci i uwarunkowania; na kaz-
dym z nich pojawiajg sie inne trudnos$ci i zagrozenia; kazdy z nich niesie
ze sobg konkretne potrzeby, mozliwosci i wyzwania; wreszcie do kazde-
go z tych okreséw nalezy dostosowac¢ odpowiednie $rodki, metody i struk-
tury wspomagajgce. Na zadnym etapie zycia osoby nie mozna uzna¢, ze
zakonczyt! sie jej proces dojrzewania i ze nie musi juz szczegolnie trosz-
czy¢ sie o zachowanie wiernosci.

W dokumentach Magisterium zwraca sie tez uwage na tresci i meto-
dy, jakimi winna by¢ prowadzona formacja stata. Aczkolwiek jest ona
zakorzeniona w formacji poczatkowej, to jednak nie jest jej powtérzeniem
i domaga sie pewnych zmian oraz aktualizacji. PDV za gtdwng metode
catej formacji statej uznaje jej , ustawiczno$c¢": ,,Formacja stata, wtasnie
dlatego ze jest «stala», musi towarzyszy¢ kaptanom zawsze, a wiec w kaz-
dym okresie i niezaleznie od uwarunkowan ich zycia" (76), oraz ,inte-
gralnos$¢": ,,Powinna ona by¢ kontynuacja ogélnego i integralnego pro-
cesu cigglego dojrzewania, polegajacego na pogiebianiu kazdego wy-
miaru formacji — ludzkiego, duchowego, intelektualnego i duszpaster-
skiego" (72). Na temat metod stosowanych w edukacji os6b dorostych
pojawito sie wiele opracowan. Wskazuje sie w nich przede wszystkim na
koniecznos¢ respektowania wieku, osobistych doswiadczen i rzeczywi-
stych probleméw. Osoba dorosta, niosac zwykle ze sobg cate bogactwo

4 PI'70; PDV 76-77; VC 70.
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doswiadczen, chce rozwigzywac istniejace problemy, poszukuje odpo-
wiedzi na konkretne pytania, ma $cisle okreslone potrzeby. Nie wystar-
czy tu wiec zaproponowanie pewnych tresci uzupetniajgcych wiedze
ogo6lng. P. Griéger uwaza metody aktywne za najodpowiedniejsze w for-
macji dorostych, poniewaz pobudzajg do twérczego dziatania, zmuszaja
do wspotodpowiedzialno$ci, wyrabiajg zmyst krytyczny, pozwalajg na
wiekszy obiektywizm w ocenie problemow oraz wtasnych pogladéw, a tak-
ze utatwiajg ich weryfikacje?®. Szczegdtowaq analize metod w oparciu o do-
kumenty Magisterium, ktére mogq znalez¢ zastosowanie w procesie for-
macji statej, przedstawia K. Boryna*’. Wyréznia on trzy zasadnicze ro-
dzaje metod: ksztatceniowe (dotyczgce przede wszystkim formacji inte-
lektualnej), praktyczne (majace zastosowanie w formacji duszpasterskiej)
oraz przezyciowe (odnoszace sie do formacji duchowej). W tej ostatniej
grupie na szczegollne podkreslenie zastuguje metoda , nieustannego na-
wracania sie”, ktora jest warunkiem dotrzymania wiernosci powotaniu:
»~Nawracac sie — to znaczy powraca¢ do samej faski naszego powotania,
rozwazac¢ bezmiar dobroci i mito$ci Chrystusa, ktory zwrdécit sie do kaz-
dego z nas po imieniu i powiedzial: »P6jdz za Mna«'48,

Zakonczenie

Chronologiczny przeglad dokumentéw pozwala zauwazy¢ pewng ewo-
lucje w nauczaniu Kos$ciota na temat formacji statej. Wydaje sie, ze mamy
tez do czynienia z nowym ujeciem catej szerokiej problematyki formacji
kapltanskiej i zakonnej. Podwaliny dla formacji statej ktadzie sie bowiem
juz w trakcie formacji poczatkowej poprzez ukazywanie jej koniecznosci,
przygotowywanie oséb do podjecia dzieta formacji jako naturalnej konse-
kwencji otrzymanej faski powotania i warunku osobistego wzrostu. For-
macja w poczatkowym okresie ma doprowadzi¢ do odkrycia i zaakcepto-
wania podstawowego prawa kierujacego wzrostem, czyli prawa ,,paschal-
nego'"; do zerwania z fatszywym irenizmem i wyzbycia sie iluzji, ze mozna
sie rozwija¢ bez systematycznego wysitku (non progredi regredi est).

46 W swoim opracowaniu (La formazione permanente...) autor omawia najpierw metody
(s. 39-50), a nastepnie podaje propozycje praktycznych ¢wiczen (s. 157-199).

47 K. Boryna, Ciqglos¢ formacji kaplanskiej. Studium wedlug Dokumentéw Nauczyciel-
skiego Urzedu KoSciola od Soboru Watykanskiego II do VIII Zwyczajnego Synodu Biskupéw,
Lublin 1992.

48 Jan Pawet 11, Homilia podczas Mszy $w. inaugurujqcej Synod Biskupéw 1990 r., w:
,Ateneum Kaplanskie" 116 (1991), s. 9.
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Formacja stata jest wiec naturalng kontynuacjg rozpoczetego wcze-
sniej procesu 1 nie polega — jak to wczesniej podkreslano — na zewnetrz-
nych tylko interwencjach, dokonujacych sie w okreslonych odstepach
czasu (udziat w kursach, spotkaniach, rekolekcjach). Chodzi przede
wszystkim o nabycie pewnej postawy wewnetrznej wolnosci i osobistej
wrazliwosci; chodzi o indywidualne zaangazowanie we wilasny rozwoj
i nabycie umiejetnosci odczytywania w Bozym $wietle wydarzen zycia.
Przestrzen formacyjna to rzeczywistos$¢, w ktdérej osoba zyje, to wspdlno-
ta kaptanska czy domu zakonnego, to takze ludzie, do ktérych osoba jest
postana.

Takie nowe ujecie formacji statej wyznacza takze szczegdétowe zada-
nia. Konieczne sg nieustanne pogtebianie zagadnien z zakresu pedago-
giki dorostych, poszukiwanie wcigz nowych metod, opracowywanie i ak-
tualizacja programéw formacyjnych, koordynowanie wysitkéw zaréwno
pojedynczych osob, jak iistniejacych struktur wspierajgcych oraz przy-
gotowywanie os6b odpowiedzialnych bezposrednio za formacje statq.
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WARTOSCI CHRZESCIJANSKIE A POLITYKA
U PROGU III TYSIACLECIA

Wegrzy od poczatku 2000 roku obchodzg swoje Millenium, szcze-
golne znaczenie nadajac datom: 20 sierpnia (wspomnienie $w.
Stefana, swietego krola, ktory swym chrztem w 1000 roku i koronacja
zatozyl podwaliny panstwa, madziarskiego sojuszu plemiennego) i 23
pazdziernika ($wieto narodowe). Rzad Viktora Orbana, odpowiadajac na
zarzuty socjalistyczno-liberalnej opozycji, ze zbyt duzo wydaje pienie-
dzy na renowacje zabytkéw, programy edukacyjne i filmy historyczne,
twierdzi, ze chce wykorzysta¢ okazje do narodowej edukacji historycz-
nej. Odwiedzajac w ubieglym roku opactwo w Pannonhalma, zalozone
w XI wieku, wegierski premier powiedziat: ,W ciggu kilku najblizszych
lat okaze sie, czy udato sie na Wegrzech odnowi¢ chrzescijanskie i oby-
watelskie tradycje zachodnie, czy tez pogrgzymy sie w postsocjalistycz-
nym chaosie, ktéry okreslany jest mianem neutralnego $wiatopoglado-
wo, ale w istocie jednoczy elementy pozbawionego wartosci kapitalizmu
konsumpcyjnego z najgorszymi cechami socjalizmu'!. Przyszto$¢ wspot-
czesnych panstw europejskich okresli wybér systemu wartosci. Stad tez
zagadnienie obecnos$ci wartosci chrzescijanskich w polityce staje sie jed-
nym z istotnych dla katolickiej nauki spoteczne;.

tZa: J. Gozinski, Tysiqc lat w Europie, ,,Wprost" 2000, nr 44, s. 115.
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1. Bez wartosci

Rosyjski pisarz, Iwan Bunin, laureat Nagrody Nobla w 1933 1., swe
zapiski z okresu tzw. rewolucji pazdziernikowej, zatytutowat Przeklete dni.
Opisana w nich sytuacja spoteczna poczatkéw ,,nowoczesnego panstwa
radzieckiego" przeraza przede wszystkim powszechnym wtedy stanem
chaosu, porzuceniem wszelkiego poczucia wartos$ci, obowigzku spotecz-
nego i odpowiedzialnosci kogokolwiek za cokolwiek. W ksigzce Bunina
czytamy m.in.: ,Grudzinskiemu opowiadat w tramwaju zotnierz: »Cho-
dze bez pracy, poszedtem do Rady Delegatéw prosi¢ o posade. Posad,
powiadajg nie ma, ale masz tu dwa nakazy rewizji, mozesz sie znakomi-
cie obtowi¢. Postatem ich w diabty, jestem uczciwym czlowiekiem«. (...)
Lud sam o sobie powiedziat »Z nas, jak z drewna —1i patka, i ikona —w za-
leznosci od okolicznosci, od tego kto to drewno obrabia«. (...) Narod jest
teraz jak bydto bez pastucha, wszystko zgnoii sam siebie zgnoi. (...) W og6-
le teraz najstraszniejsze i najbardziej ponizajace s nie tyle nawet same
potwornosci i bezecenstwa, ile to, ze trzeba je wyjasnia¢, dyskutowac
o tym, czy sa one dobre, czy zte. Czyz to nie koszmar, ze musze np. dowo-
dzi¢, iz tysigc razy lepiej zdechna¢ z gtodu, niz uczy¢ tego gtaba jambow
1 chorebdéw, azeby mogt opiewac czyny swoich wspoéitowarzyszy, ktorzy
grabig, bija, gwalca, paskudzg w cerkwiach, dra pasy z oficerskich ple-
cow, dajg duchownym $luby z kobytami! (...) Teraz wszystko jest mozli-
we"2. , Jesli Boga nie ma, to wszystko wolno" — méwit jeden z bohaterow
Zbrodni i kary Fiodora Dostojewskiego.

Niesprawiedliwych i zbrodniczych praw, ogtaszanych przez politykéow
bez sumienia, byto w XX wieku nieskonczenie wiele. Biuletyn Gtéwnej
Komisji Badania Zbrodni przeciwko Narodowi Polskiemu z 1993 r., za-
wiera nastepujacq informacje: ,Mozna przyja¢ wyniki przyblizonych ob-
liczen, okreslajgcych liczbe wymordowanych w latach 1944-1954 na 200
tysiecy 1 400 tysiecy wiezionych w 1952 roku"?. Diuga jest lista sedziow
i prokuratoréw wojskowych, mordujacych w majestacie komunistyczne-
go prawa — to dokument $wiadczgcy o bezkarnosci zbrodniarzy stalinow-
skich. Zachowali swoje stopnie oficerskie, generalskie, odznaczenia za
utrwalanie wiadzy ludowej, emerytury dla zastuzonych, tytuty naukowe.
Nie odpowiadali za zbrodnie, co wiecej — niektorzy nadal czerpig korzy-
$ci z przestepstwa.

21. Bunin, Przeklete dni, ttum. J. Kornel, Warszawa 1989, s. 19, 36, 45, 49.
3 Biuletyn Gtéwnej Komisji Badania Zbrodni przeciwko Narodowi Polskiemu, Warsza-
wa 1993, t. 34, s. 32.
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A katalogi przestepstw przeciw podstawowym prawom osoby ludzkiej
sa bogate w rézne tresci, od wiekow zapisujg krwia 1 cierpieniem diuga
i dramatyczng historie ludzko$ci. Sw. Jan Chryzostom juz w starozytno-
$ci chrzes$cijanskiej zauwazyt, ze: ,W miescie trzeba praw dla usuniecia
zlych, a zostawienia dobrych, by zli nie zdobyli wyzszos$ci nad dobrymi.
Jesli prawo nie trzyma zlodziei w strachu, zadna wiasnos$¢ nie jest bez-
pieczna; jesli zolnierze obréca swa wsciekios¢ przeciw obywatelom, zgi-
nie wszystko; jesli kazdy przekracza granice i kaleczy prawo drugich,
upadnie porzadek. (...) Nic bowiem nie znaczg prawa, jesli je mozna bez-
karnie przekraczac".

Nie mozna mowic¢ o polityce tam, gdzie nie ma troski o dobro wspol-
ne, ktore stanowi istote polityki. Politycy sg wéwczas jedynie funkcjona-
riuszami totalitaryzmu, przedstawicielami anarchii, skorumpowanymi
urzednikami wiadzy, ktamcami parlamentarnymi, polityczng kategoria
zwodzicieli ttuméw, lecz nie politykami. Prawdziwa polityke stanowi bo-
wiem troska o dobro wspoélne.

2. Chrzescijanska polityka

Podstawowa wskazowka Ewangelii, dotyczgcg moralnos$ci politycznej,
sq stowa Jezusa: ,, Oddajcie wiec Cezarowi to, co nalezy do Cezara, a Bo-
gu to, co nalezy do Boga" (Mt 22, 21; por. Mk 12, 17; £k 20, 25). Sq one
konsekwencja wynikajacego z Wcielenia uznania rzeczywisto$ci ziem-
skiej, w tym przypadku rzeczywistos$ci politycznej, oraz nakazem reali-
zowania Krélestwa Bozego w ramach tejze rzeczywistosci. Pouczajg, ze
nalezy liczy¢ sie z ziemskimi realiami, z faktem istnienia Cezara, ale ni-
gdy kosztem istotnych ludzkich warto$ci i warto$ci samego cztowieka,
ktore nalezne sa Bogu. Tych wartosci nie wolno sktada¢ na ,oftarzach”
zadnej polityki. I na tym polega zasadnicza reguta politycznej moralno-
$ci. Ta sama zasada sformutowana pozytywnie, brzmi: polityka jest mo-
ralna, jezeli stuzy cztowiekowi i autentycznym ludzkim warto$ciom?*.

Sw. Pawel, piszac stowa: ,Kazdy niech bedzie poddany wiadzom spra-
wujacym rzady nad innymi"” (Rz 13, 1) — zaktada konieczno$c¢ istnienia
politycznego porzadku, czyli panstwa. Nie wzywa bynajmniej do $lepe-
go postuszenstwa wobec tadu panstwowego, lecz budzi swiadomos¢

4 A. Pospieszalski, Argumentacja moralna w polityce, , Aneks. Kwartalnik polityczny"
1988, nr 50, s. 64-65.
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wspotuczestniczenia w tworzeniu panstwa. Chrzescijanin powinien tak
zachowywac sie wobec konfliktow, tak postepowac i podejmowac decy-
Zje, by pozwolito to pozosta¢ w zgodzie z wlasnym sumieniem. W innym
miejscu $w. Pawet uzasadnia obowigzek zycia w doczesno$ci na miare
spraw ostatecznych stowami: ,Czuwajcie, trwajcie mocno w wierze, badz-
cie mezni i umacniajcie sie! Wszystkie wasze sprawy niech sie dokonujg
w mitoéci” (I Kor 16, 13-14). Zgoda na wiadze panstwowa nie oznacza
w zadnym razie poddanstwa. Znaczy raczej: , Trzeba bardziej stucha¢ Boga
niz ludzi" (Dz 5, 29). W sprawach ostatecznych chrze$cijanie sg przede
wszystkim zobowigzani przez Stowo Boze, nie przez wtadze panstwo-
wa’.

Jedna z zasadniczych tez katolickiej nauki spotecznej jest twierdze-
nie, ze rozwigzanie problemow spotecznych i politycznych nie moze ni-
gdy abstrahowac¢ od osadéw etycznych istniejacej rzeczywistosci, beda-
cej punktem wyj$cia dla proponowanych i podejmowanych dziatan spo-
teczno-politycznych®. Papiez Pawet VI w swym liScie Octogesima adve-
niens, skierowanym do ks. kardynata Maurice'a Roy, przewodniczgcego
Rady do Spraw Swieckich i Papieskiej Komisji ,, Iustitia et Pax", z okazji
80 rocznicy ogloszenia encykliki Rerum novarum, napisat: , Polityka jest
sposobem trudnym — zreszta nie jedynym — wykonania chrzes$cijanskie-
go obowiazku stuzby drugim. Nie moggc rozwigza¢ od razu wszelkich
problemoéw, polityka usituje proponowac sposoby utozenia stosunkéw
miedzy ludzmi. Zakres jej dziatania jest obszerny i bardzo ztozony, ale
nie moze ona zmierza¢ do wytgcznosci. Postawa zaborcza panstwa dgqza-
cego do ogarniecia wszystkiego kryje wielkie niebezpieczenstwo. Dlate-
go chrzescijanie, ktérzy zamierzajg wzig¢ czynny udzial w dziatalnosci
politycznej, uznajac autonomie polityki, beda sie starac¢, by ich dgzenia
byty zgodne z wymogami Ewangelii oraz by w ramach uprawnionego
pluralizmu instytucji i opinii da¢ osobiste i zbiorowe $wiadectwo praw-
dziwo$ci i szczeros$ci swej wiary poprzez skuteczne i bezinteresowne stu-
zenie ludziom" (OA 46).

Jan Pawet II wielokrotnie przypominat o ,,prawach naturalnych czto-
wieka". Idea, ze kazdemu cztowiekowi przystugujg nieodmienne prawa,
zwigzana jest z przekonaniem, ze jedynie dobrym tadem jest szeroko
ugruntowany w spolecznosci porzadek polityczno-spoteczny, oraz ze

5R. von Weizsacker, Historia Niemiec toczy sie dalej, bmw 1989, s. 63-64.
6F. Blachnicki, Prawda, etyka i polityka, ,,Prawda — Wyzwolenie. Dwumiesiecznik pro-
gramowy. Pismo Chrze$cijanskiej Stuzby Wyzwolenia Narodéw" 1983, nr 1 (8), s. 157-163.
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polityka nie moze by¢ amoralna. tad spoteczny, respektujacy naturalne
prawa cztowieka, jest bowiem zgodny z zasadami moralnymi’. Gdy ele-
mentem debaty jest dobro wspoélne, spoteczne, a do takich nalezy polity-
ka i wigzaca sie z nig wladza, to konsekwencja tego jest osiggany poziom
moralny. I tak dochodzimy do zagadnienia $ciSle moralnego: co to jest
dobro, co jest dobrem dla spoteczenstwa, a co jest ztem dla niego? W ten
sposoéb rozpoczyna sie kazdy proces ,urabiania moralnego poszczegol-
nego sumienia”. A panstwo jest spotecznos$cig o charakterze moralnym?.

C.K. Norwid nazwat ojczyzne: ,moralnym zjednoczeniem" i ,,wielkim-
zbiorowym-Obowigzkiem"?. Polityk bardzo czesto rozwaza dylemat: kie-
rowac sie zasadami moralnymi, czy tez glosem racji pragmatycznych?
Chrzescijanski polityk musi zmierzac¢ do przezwyciezenia tego ,rozdwo-
jenia" w przekonaniu, ze prawdziwg, dlugofalowsq i trwatg skutecznos¢
mozna osiagnac jedynie przez dziatania zgodne z etyka!?. Dziatanie zgod-
ne z sumieniem nie wyklucza automatycznie zawierania kompromiséw,
lecz jedynie pewien ich rodzaj. Cztowiek, ktory kieruje sie sumieniem,
zna —,,z gory" — granice dopuszczalnych ustepstw i wie, co jest ich celem
ostatecznym. Ro6zni sie wiec od polityka, ktérego nie powstrzymuje su-
mienie, ktébremu granice kompromisu wyznaczajg jedynie oceny, jakich
dokona¢ mozna dopiero po jego zawarciu. Kompromis dobry jest tylko
wowczas, gdy pozwala zrealizowac¢ wspdlne cele, przestrzegac zasad sza-
nowanych przez obie strony mediacji i kiedy dotyczy dobra wykraczaja-
cego poza interesy partykularne!!.

Immanuel Kant w ksigzce pt. Pokdj wieczny napisatl: ,, Prawdziwa poli-
tyka nie moze uczyni¢ kroku, nie ztozywszy wczes$niej holdu moralno-
$ci"1?2. Moralno$¢ tkwi bowiem w samej istocie polityki, ttumaczy ja i uza-
sadnia. Moralnosc¢ jest ,,dobrem rzadkim", dlatego nalezy nig , madrze
gospodarowac: chroni¢ jej posiadane zasoby przed demoralizacjg i sta-

71. Krzeminski, Religia i ,Solidarno$¢”, ,,Aneks. Kwartalnik polityczny” 1987, nr 48,
s. 43-59; T. Mazowiecki, Powrét do najprostszych pytan, Warszawa 1986, s. 45-51; J. Klech-
ta, Inteligencja zniewolona wolnosciq, ,Niedziela", nr 50.

8F. Mirek, Idea odpowiedzialno$ci w Zyciu spofecznym. Studium socjologiczne, Katowi-
ce 1926, s. 79-99; W. Strozewski, Etyka obywatelska — etyka obywatela, w: Obywatel — odro-
dzenie pojecia, red. B. Markiewicz, Warszawa 1993, s. 45-58.

9 C.K. Norwid, Glos niedawno do wychodZstwa polskiego przybylego artysty, w: tenze,
Pisma wszystkie, t. 7, Warszawa 1973, s. 7; tenze, Memorial o mtodej emigracji, w: tamze,
s. 109.

10J. Majka, Etyka spofeczna i polityczna, Warszawa 1993, s. 188-189.

11 J.H. Hallowell, Moralne podstawy demokracji, Warszawa 1993, s. 46-50.

12Za: O. Hoffe, Etyka panstwa i prawa, Krakéw 1992 s. 160.
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ra¢ sie o ich powiekszenie". Jest ona bowiem ,,elementem kapitatu ludz-
kiego"*3.

Wszystkie postulaty sprowadzajg sie do wspdlnego wotania o budo-
wanie zycia spoteczenstw w oparciu o odpowiedni system wartosci. Czto-
wiek zachowuje sie bowiem réznie w ramach réznych systemow wartosci
charakteryzujgcych odmienne struktury spoteczne (np. im bardziej sys-
tem wartosci danej grupy jest demokratyczny i antyelitarny, tym trud-
niejsze jest zinstytucjonalizowanie totalitaryzmu czy rzadu kliki politycz-
nej)!*. Czlowiek jest bytem religijnym i moralnym, jego dziatanie, takze
spoteczne i polityczne, ma charakter dziatania $wiadomego i wolnego,
za ktore czuje sie odpowiedzialny.

W religii chrzescijanskiej wartos¢ i godnos¢ osoby ludzkiej, przez praw-
de o stworzeniu przez Boga, Wcieleniu i Odkupieniu, zostata podniesio-
na do niespotykanych wczesniej wymiaréw. Chrzescijanska prawda o czto-
wieku jako osobie i jego dobro wyznaczajg regulty dziatania, ktére obo-
wigzujg takze w polityce. Sa to przede wszystkim reguly negatywne, ja-
kie powinny obowigzywac wszystkich politykéw, niezaleznie od tego, czy
sq religijni, czy tez nie, gdy sprawujg wladze w spoteczenstwie chrzesci-
janskim. Te reguty wyznaczajg granice, poza ktére zadne dziatanie ludz-
kie, w tym réwniez polityczne, nie powinno wyjs¢:

— w dziataniach politycznych, w strukturach panstwa i wtadzy nie
wolno wystepowac przeciw prawdzie, godzi¢ sie na fatsz i ktamstwo;

—nie wolno akceptowac zta, budowac na jego strukturach (np. walce,
nienawi$ci, gwatceniu praw cztowieka)®®.

Sformutowanie tych zasad jest bezposrednig konsekwencja przyjecia
chrzescijanskich wartosci.

W 1993 r. biskupi polscy pouczali: ,,Odradzajgce sie struktury naszego
panstwa musza by¢ oparte na trwalych warto$ciach. Sama gwarancja
prawna uszanowania pluralizmu my$lenia i postaw nie zwalnia od szu-
kania obiektywnych warto$ci, na ktérych buduje sie prawo demokratycz-
nego panstwa i ktére winny by¢ respektowane w $rodkach przekazu kra-
ju 0 1000-letniej tradycji kulturowej zakorzenionej w chrzescijanstwie.

8 A. Dylus, Etyka cnét a etyka instytucji, ,,Przeglad Powszechny" 1993, nr 7/8 (863/864),
s. 107-122. Zob. tez: J. Gilder, Bogactwo i ubdstwo, Warszawa 1988, s. 232-239.

14S. M. Lipset, Homo politicus. Spofeczne podstawy polityki, Warszawa 1995, s. 416-
420: G.L. Seidler, Przedmarksowska mysl polityczna, Krakéw 1985, s. 463- 470.

157.J. Zdybicka, Religia i polityka, ,,Czlowiek w kulturze", nr 3, Warszawa 1994, s. 111-
132; H. Fesquet, Katolicyzm jutra, w: Biblioteka , Wiezi”, t. 12, Krakéw 1964, s. 105-113;
J. Messner, Giéwne zasady nauki spotecznej Kosciota, ,,Chrzescijanin w $wiecie", 1983,
nr 1 (112), s. 7-21; J. Krucina, Mysl spoleczna Kosciota, Wroctaw 1993, s. 28-32.
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Uwzglednienie roli tych warto$ci w regulacjach prawnych nie stanowi
bynajmniej zamkniecia problemu, lecz niesie dla nas dodatkowy obo-
wigzek konsekwentnego zycia duchem Ewangelii. Stanowi ono natomiast
wyraz uznania roli, jakg wartosci chrzescijanskie odgrywaty w historii
naszego narodu i odgrywajg obecnie w przekonaniach wiekszosci spote-
czenstw.(...) Respektowanie wartos$ci chrzes$cijanskich domaga sie od pra-
wa respektowania takich podstawowych wymogéw zycia spotecznego,
jak zachowanie sprawiedliwosci, szacunek dla wyznawcow innych reli-
gii i wyznan religijnych oraz dla oséb niewierzgcych'16.

3. Wychowanie polityczne

Kosciot jest swiadomy koniecznosci wychowania spoteczenstwa do
podjecia przez jego obywateli trudu odpowiedzialnej obecno$ci we wspot-
czesnym zyciu gospodarczym, politycznym i spotecznym. Zwtaszcza, gdy
obecno$¢ ta ma by¢ naznaczona wniesieniem w ten $wiat wartosci chrze-
$cijanskich.

Edukacja polityczna i ekonomiczna jest bardzo waznym wyznaczni-
kiem $wiadomosci spotecznej. W tych spoteczenstwach, ktore odwotuja
sie do negatywnych do$wiadczen ,realnego socjalizmu", szczegdlnie trud-
ne jest precyzyjne oddzielenie, w $wiadomosci obywateli, desygnatu ,,edu-
kacji politycznej” od ,indoktrynacji politycznej". Zwlaszcza, ze podej-
mowane dziatania edukacyjne czesto tudzaco przypominajg metody in-
doktrynacji spoteczenstwa w epoce minionej'’. Szczegdlna role eduka-
cyjng odgrywa sposob sprawowania wtadzy przez aktualnie dominujgce
sity polityczne. Praktyka polityczna, oparta na zasadach sprawiedliwosci
spolecznej, praworzgadnosci oraz niezbednym minimum egalitaryzmu, jest
istotnym sktadnikiem $wiadomosci i kultury politycznej spoteczenstwa.
Spoteczna apatia, bierno$¢, a takze frustracja i zachowania agresywne
stanowig natomiast rezultat negatywnej oceny sprawowanej wtadzy. Sg
wynikiem stopnia rozumienia demokracji przez obywateli'®.

Obok sposobu sprawowania wtadzy wazng role w edukacji politycz-
nej odgrywa takze wiedza o gospodarce i mechanizmach polityki. Ma

16 Biskupi polscy o warto$ciach chrzescijaniskich w zyciu spoleczenstwa i narodu. 261
Konferencja Episkopatu Polski w Warszawie, ,Niedziela" 1993, nr 21.

17J. Hausner, Populistyczne zagrozenie w procesie transformacji spoteczenstwa socjali-
stycznego, Warszawa 1992, s. 41.

18 J. Indraszkiewicz, Demokracja i gospodarka. Swiadomosé zmian ustrojowych w Pol-
sce, Krakoéw 1994, s. 138-145.
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ona zasadnicze znaczenie w procesie powstawania réznorodnych postaw
1 ocen wzgledem faktow, zjawisk i procesow zachodzacych w systemie
gospodarczym i politycznym. Niezbedna wiedze¢ na temat ekonomii i po-
lityki winny przekazywa¢ obywatelom szkoly, w ramach catego systemu
edukacyjnego, réznego rodzaju placowki wychowawcze, a takze, przez
rzetelny przekaz aktualnych informacji, mass media'®.

Systemy edukacyjne dostarczaja jednak nie tylko pewnej sumy infor-
macji, lecz przekazuja takze system wartosci, idee i wzorce postepowa-
nia. I w tej wtasnie sferze edukacji politycznej katolicka nauka spotecz-
na moze odegrac¢ znaczacg role. Chociaz Ewangelia i Ko$ciét nie utozsa-
miajq sie z zadna forma panstwowg, to jednak podsuwaja takie kategorie
dobra, moralnosci i etyki, ktére wystarczajg do sformutowania wskazo-
wek postepowania w réoznych dziedzinach zycia spotecznego, takze i po-
litycznego. Glebia mys$li etycznej Ewangelii ma swoje zrédto w poczuciu
osobowego stosunku do Boga i w tym wtasnie tkwi najwieksza sita mo-
ralna katolicyzmu. Bo chociazby stowarzyszenia, partie czy organizacje
dopuszczaly sie réznych btedow, to stosunek jednostki do Boga jest od
tego niezalezny. Kazdy — z osobna — ponosi odpowiedzialno$¢ za swoje
mysli, czyny i stowa, a wyrazem tej prawdy jest osobista spowiedz.

Jak stusznie zauwaza znany polski mysliciel, Feliks Koneczny: , Pro-
testantyzm, judaizm i buddyzm znajgq spowiedzi tylko gromadne. Odpo-
wiedzialno$¢ gromadna z reguty nie jest odpowiedzialno$cig, wystarcza-
jaca do utozenia stosunku do Boga. Kto na niej chce poprzestac, ten pre-
dzej czy pozniej poderwie same zasady etyki"?’. Przeciwienstwem ,,gro-
madnosci”, wedtug F. Konecznego, jest personalizm, na ktérym opiera
sie cata cywilizacja tacinska i filozofia chrze$cijaniska. W nim kazda jed-
nostka ludzka jest rozumiana jako tworzaca odrebng cato$¢, obdarzona
wolng wola. Jednostki, dobrowolnie zrzeszajac sie, ksztattujg zycie pu-
bliczne. Inaczej rozumie sie jednos$¢ w cywilizacji bizantyjskiej, bo utoz-
samiana jest ona z jednostajnos$cig, ze zlaniem sie odrebnosci oséb. Jest
to sprzeczne z naturg cztowieka—osoby, ze mozna tego dokonywac jedy-
nie przez przymus, niekiedy terror. Obrazem spoteczenstwa zbudowane-
go wedlug modelu tacinskiego jest organizm, ktory jest tworczy, zywy.
Spoteczenstwo cywilizacji bizantyjskiej wydaje sie by¢ mechanizmem
(taka cywilizacje, na przyktad, buduje sie w oparciu o materialistyczna

9E. Aronson, Czlowiek — istota spofeczna, Warszawa 1987, s. 79-129; G. le Bon, Psycho-
logia ttumu, Warszawa 1986, s. 110- 121.

20F. Koneczny, KoScidf jako polityczny wychowawca narodéw, t. 1, z. 2, Warszawa 1983,
s. 129.
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wizje $wiata, takze socjalistyczng, zmierzajacg do zmiany $wiata w ide-
alnie funkcjonujacy mechanizm).

Z odmiennych koncepcji spoteczenstwa powstajg rézne etyki, gdyz
inna jest ,,etyka organizmow", a inna , etyka mechanizméw". Nie mozna
bowiem mowic o etyce szanujgcej godnosc cztowieka tam, gdzie zastuga
jest gnebi¢, tama¢, terroryzowac, odbiera¢ wolnos$¢ przekonan, ujednoli-
ca¢ myslenie i dziatanie. Z koncepcji spoteczenstwa wynika takze jakos¢
relacji miedzy sila polityczng a stanem spoteczenstwa. Np. Mongolowie
wytworzyli olbrzymie i potezne panstwo uniwersalne, chociaz nie mieli
uksztattowanych sit spotecznych. Nigdy natomiast tak sie nie zdarzyto
w cywilizacji tacinskiej, by panstwo bylo silne, gdy spoleczenstwo byto
stabe. Tu sila polityczna rodzita sie wprost z sit spotecznych. Nie trzeba
wiec zabiega¢ wprost i bezposrednio o site panstwowa, gdyz jest ona po-
chodng catosci zycia publicznego.

Do cech panstwowosci tacinskiej nalezy takze odrebnos$¢ prawa pan-
stwowego i prywatnego. Przeciwienstwem jest monizm prawny, uznaja-
cy tylko prawo prywatne lub tylko prawo publiczne. Gdy wtadca jest wia-
$cicielem catego panstwa i catej jego ludno$ci, zanika obszar prawa pry-
watnego. Monizm prawny moze by¢ budowany w imie wzmocnienia pan-
stwa lub w imie liberalizacji zycia jednostki?!. Zawsze jednak znosi natu-
ralny porzadek prawa.

Fundamentalnym warunkiem budowania panstwowosci tacinskiej jest
personalizm. Obowigzek szanowania jednostki w zyciu publicznym, czyli
wynikajgcy z Ewangelii nakaz mito$ci blizniego, ma swe dalekie konse-
kwencje polityczne. Prymas Polski, kard. August Hlond, pisat w Liscie
pasterskim w 1932 roku: ,Jednostka ludzka istniata wpierw niz Panstwo
i posiada swe przyrodzone prawa (...). Nie mozna wiec z prawem przyro-
dzonym pogodzi¢ pewnych wspoétczesnych dazen do zupetnego podpo-
rzadkowania obywateli celom panstwowym, do wyznaczania obywate-
lom jakiej$ stuzebnej roli i do rozciggania zwierzchnictwa panstwowego
na wszystkie dziedziny zycia. Regulowanie kazdego ruchu obywateli,
wttaczanie w przepisy panstwowe kazdego ich czynu, mechanizowanie
obywateli w jakiej$ globalnej i bezimiennej masie sprzeczne jest z god-
nos$cig cztowieka i z interesem panstwa, bo zabija w obywatelach zdrowe
poczucie panstwowe... Panstwo nie jest antyteza jednostki, lecz uzupet-
nieniem jej prywatnego bytu"?2.

2I'Tamze, s. 128-134.
22 A. Hlond, O chrzescijanskie zasady zycia panstwowego, Ptock 1932, s. 12.
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Edukacja polityczna spoteczenstwa jest procesem dtugim, przebiega-
jacym przez cate wieki dziejow danego narodu czy danej spotecznosci.
Kosciot odgrywa w tym procesie role istotng. Jak stusznie zauwazyt Ro-
man Dmowski: ,,Postepowanie zwyktego cztowieka zalezy od wychowa-
nia dziejowego, przez pokolenia, w obyczajach i instytucjach, w ktérych
te pokolenia zyty, pod ktérych wptywem wytwarzaty sie ich instynkty
spoteczne, oraz od jego osobistego wychowania w rodzinie i w szkole. To
tez ze stanowiska Ko$ciota pierwszorzedne ma znaczenie to, jakie sg oby-
czaje spoteczenstwa, jakie instytucje panstwowe iinne, jaki ich wptyw
moralny na ludno$¢, jakie jest wreszcie wychowanie w rodzinie i jakie
w szkole. Z drugiej strony narod szczerze, istotnie katolicki musi dbac¢
o to, aby prawa i urzadzenia panstwowe, w ktorych zyje, byly zgodne z za-
sadami katolickimi i azeby w duchu katolickim byly wychowywane jego
mtode pokolenia. Stad wywodzi sie potrzeba $cistej wspotpracy panstwa
i Kosciota. (...) Wielki nar6d musi wysoko nosi¢ sztandar swej wiary. Musi
go nosi¢ tym wyzej w chwilach, w ktérych wiadze jego panstwa nie no-
szg go dos¢ wysoko 1 musi go dzierzy¢ tym mocniej, im wyrazniejsze sg
dgznosci do wytrgcenia mu go z reki".

Wychowanie polityczne w duchu katolickim polega w pierwszym rze-
dzie na ksztalceniu odpowiedzialnosci — przez gloszenie nauki Ewange-
lii — wskazywaniu na wspolne dobro spotecznosci ludzkiej, ktérego syn-
teza i fundamentem jest B6g, oraz na prébie budowania jedno$ci. Praw-
dziwym politykiem bowiem, zdaniem znanego pedagoga F.W. Foerstera,
nie jest ten, kto umie najlepiej zgnebi¢ przeciwng partie, lecz ten, kto
pracuje nad wcieleniem cze$ci w catos$¢, kto prawdziwie tworczo mysli,
mowi i dziata?.

Wychowanie to powinno takze polega¢ na dawaniu przez katolikow
dobrego przyktadu, tworzeniu organizacji i stowarzyszen, ktére w prak-
tyce podjetyby wspoétodpowiedzialnos¢ za zycie publiczne. Jak powie-
dzial 12 stycznia 1993 roku Jan Pawet II do biskupow polskich, z okazji
ich wizyty ad limina Apostolorum: ,Niezastgpionym S$rodkiem formacji
apostolskiej sg organizacje, stowarzyszenia i ruchy katolickie. Wérod nich
szczegoOlne miejsce zajmuje Akcja Katolicka, ktéra kiedy$ w Polsce byta
tak zywa i przyniosta tyle wspaniatych owocéw. (...) Ze szczegdlnym za-

2 R. Dmowski, Koscidl, naréd i paristwo, Warszawa 1987, s. 29, 33.

24 F. Mirek, Idea odpowiedzialnosci w zyciu spolecznym. Studium socjologiczne, Kato-
wice 1928, s. 135-140; Co robié? Tezy Prymasowskiej Rady Spolecznej w sprawie ugody spo-
fecznej, ,Kultura" (Paryz) 1982, nr 5 (416), s. 3-10.
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dowoleniem powitatem Waszg — Drodzy Bracia — decyzje dotyczaca po-
nownego powotania do zycia Katolickiego Stowarzyszenia Mtodziezy,
ktére ma u nas tak bogata i piekng tradycje"?.

Kosciot byt i jest nauczycielem spoteczenstwa.

Zamiast zakonczenia

Niedawno Sejm IIT Rzeczypospolitej podjat uchwate, by rok 2001 ogto-
si¢ rokiem Prymasa Tysigclecia, kardynata Stefana Wyszynskiego. Jest to
dla wszystkich wierzgcych szczegolna okazja, by tuz za progiem III ty-
sigclecia i u poczatkow XXI wieku przypomnie¢ nauke gtoszong wow-
czas, gdy w zyciu spoteczno-politycznym zagrozone byty podstawowe
wartosci. W 1967 r., w liscie na Wielki Post, Prymas ogtosit program Spo-
lecznej Krucjaty Mitosci. Czytamy tam m. in.:

1. ,Naprzéd pokoj i dobro nalezy szerzy¢ w najblizszym $rodowisku,
a wiec w rodzinie. Naleza sie one zonie, mezowi, dzieciom, rodzenstwu,
starym rodzicom i wszystkim, kt6rzy wchodza w sktad naszej blizszej lub
dalszej rodziny (...);

2. Nie zamykajcie progow waszego domu przed najwspanialszym da-
rem Ojca wszelkiego zycia, przed nowym zyciem, przed dziecieciem. (...);

3. Wychodzac z domu do pracy, wnoscie wszedzie pokoj Bozy, zyczli-
we stowo, przyjazne spojrzenie (...);

4. Postawcie straz na waszych wargach! Wypowiedzcie walke prze-
klenstwom, wyzwiskom, grubianskim i obelzywym stowom (...);

5. Czuwajcie nad waszymi myslami, uczuciami i gto$nymi osadami.
O nikim zZle nie myS$lcie, o nikim zle nie méwcie. Chroncie sie nieprzyja-
znych mysli i porywczych sadow. Starajcie sie wiele wyrozumiec¢ i wiele
ludziom przebaczy¢ (...);

6. Poprawiajcie obyczaj towarzyski w waszym zyciu domowym i spo-
tecznym (...). Poprawiajcie styl zabaw i rozrywek, obcowania przy stole,
gdzie osiadlo 1 umacnia sie coraz bardziej wiele nalecialosci obcych na-
szej kulturze narodowej;

7. Starajcie sie przezwyciezy¢ nieuprzejmos¢ i niegrzecznos¢, ktore
psuja nam opinie w swiecie (...);

25 Przeméwienie Ojca Swietego do biskupéw polskich z okazji wizyty ad limina Apostolo-
rum 12 stycznia 1993 roku, ,Niedziela" 1993, nr 4. Zob tez: E. Weron, Akcja Katolicka w Pol-
sce, ,kad" 1994, nr 16 (497), s. 1, 4.
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8. Wypowiedzcie zdecydowanie walke nietrzezwos$ci i marnotrawstwu
ciezko zapracowanego grosza (...);

9. W pracy zawodowej nigdy nie zapominajcie, ze pracujecie nie tylko
dla siebie, ale i dla catego narodu, podobnie jak inni pracuja dla was (...);

10. Niedostatek wielu rodzin, zwtaszcza wielodzietnych, ludzi starych,
samotnych, opuszczonych, chorych i cierpiacych, niech zawsze porusza
wasze serca (...);

11. Nawet na odcinku stosunkéw politycznych, gdzie réznice pogla-
dow najtatwiej doprowadzajg do sporéw i namietnosci, zachowajcie spo-
koéj, umiar i opanowanie. Macie prawo i obowigzek wypowiadac¢ z cata
swobodg swoje sady, oceny i krytyki. Dopiero wtedy dawalibys$cie dowdd
nieufnosci do tych, co sprawuja wtadze, gdybyscie lekliwie milczeli. Skoro
otwarcie moéwicie, co was boli, wypelniacie obowigzek obywatelski. Ale
1 tutaj zachowujcie chrzescijanski umiar i ducha pokoju, pamietajgc o tym,
ze tatwiej jest stawia¢ wymagania niz je stusznie zaspakajac¢ (...);

12. (...) w delikatnej dziedzinie wiary postepujcie w duchu nauk So-
boru Watykanskiego II. (...) Czujcie swoje powotanie do czynnego apo-
stolstwa. Apostolstwo $wieckich nie jest tylko bierng obecnos$cig wsrod
otoczenia, jest ono otwartym wyznawaniem Chrystusa przed ludzmi"?¢.

Katolickim stowarzyszeniom w Polsce nie brakuje wiec programu spo-
lecznego na nowy wiek.

26 O Spofecznej Krucjacie Mifosci. List pasterski na Wielki Post 1967, w: S. Wyszynski,
Nauczanie spofeczne 1946 —1981, Warszawa 1990, s. 317-319.
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KSIADZ STEFAN PAWLICKI JAKO REKTOR
UNIWERSYTETU JAGIELLONSKIEGO

KaZdy zmartwychwstaniec (i nie tylko) wie, ze ks. Stefan Pawlicki
(1839-1916) byt profesorem na Uniwersytecie Jagiellonskim i jaki$
czas piastowat nawet urzad rektorski na tej szacownej uczelni. Zwykle
jednak na tym suchym fakcie owe wiadomosci sie konczg. Diug wdziecz-
nosci wobec ks. Pawlickiego — tej niezwyktej postaci w Zgromadzeniu
Zmartwychwstancow i w $wiecie nauki, tudziez 85-ta rocznica jego $mier-
ci przypadajaca w tym roku, a takze osobista sympatia i szacunek, przy-
naglity mnie do napisania niniejszego szkicu.

1. Elekcja

Dnia 10 maja 1905 roku rektor UJ, wysokiej klasy lekarz-fizjolog, twérca
szkoty lekarsko-naukowej w Krakowie, prof. Napoleon Cybulski wystal
do dziekanow czterech wydziatéw, jakie podowczas funkcjonowaly na
wszechnicy jagiellonskiej (teologiczny, prawniczy, medyczny i filozoficz-
ny), okoélnik zobowigzujacy je do wyboru czterech elektoréw. Ta doboro-
wa szesnastka miata dokona¢ wyboru nowego rektora UJ. Profesor Cy-

! Archiwum Uniwersytetu Jagiellonskiego (dalej: AUJ), Wybory rektoréw, dziekanéw
i delegatéw do Senatu 1895-1918, Okdlnik rektora UJ prof. N. Cybulskiego z 10. 5. 1905,
sygn. S II 539, k. nlb., rks.
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bulski naznaczyt termin owej elekcji na 9 czerwca'. Po wybraniu elekto-
row? nie byto juz przeszkod, by rozestac kolejny okolnik, datowany 5 czerw-
ca 1905 r., zapraszajacy wszystkich wyborcéw do sali posiedzen Senatu
Akademickiego na dzien 7 czerwca, na godzine 12 w poludnie, celem
obioru nowego sternika uniwersytetus. Wyboér rektora miat juz pewna nie-
pisang tradycje. Kazdorazowo pelnit on swa funkcje przez jeden rok aka-
demicki. Z reguly kolejno kazdy z czterech wydziatéw proponowat ze
swego grona kandydata do tego urzedu. Na ogot bywal nim najstarszy
stazem profesor zwyczajny. W roku akademickim 1905/06 kolej przypa-
data na wydziat filozoficzny.

Dnia 7 czerwca wszystko bylo juz jasne. Pietnastu elektoréw (szes-
nasty, prof. Juliusz Nowak z wydziatu lekarskiego zachorowal i nie mogt
przyby¢ na posiedzenie) jednogtos$nie obrato rektorem Uniwersytetu Ja-
giellonskiego ks. prof. Stefana Pawlickiego* z wydziatu filozoficznego,
na ktérym wyktadat juz od roku 1891. Wybdr zostatl przyjety z zadowo-
leniem przez srodowisko akademickie Krakowa. Nic wiec dziwnego, ze
»Czas", zamieszczajgc wzmianke o nowym rektorze, pisal: ,Z urny wy-
szto nazwisko X. dra Pawlickiego, jednego z profesoréow, ktérym stusz-
nie chlubi sie Alma Mater Jagiellonica'>. Posta¢ Pawlickiego nie byla
oczywiscie nieznana. Uwieczniona pdzniej w wielu wspomnieniach
i anegdotach®, pelna specyficznego humoru, ale i niesamowitej wprost
erudycji, w charakterystycznej piusce na glowie byta obiektem po-
wszechnej sympatii mieszkancow Krakowa, ito réoznych sfer. Opinia
powszechna przyjeta wiec z aprobata wynik wyboru pietnastu elekto-
réw. Jak sie jednak okazato, okres rektoratu byt dla Pawlickiego czyms$
wiecej niz tylko zaszczytnym laurem i jakims uznaniem jego zastug i wie-
dzy...

Miesigc p6zniej, 8 lipca 1905 roku, Senat Akademicki UJ zawiadomit
Ministerstwo Wyznan i Oswiaty w Wiedniu o dokonanym elekcjach rek-

2 Tamze, Protokoly z posiedzen wydziatow uniwersyteckich i termin wyboru elektorow.

3 Tamze, Okdlnik rektora UJ N. Cybulskiego z 5. 6. 1905 r.

4 Tamze, Protokdl z wyboru rektora UJ na rok akademicki 1905/06, spisany 7 czerwca
1905 r.

5, Czas" 1905, nr 130.

6 Ks. Pawlickiego uwiecznili we swych wspomnieniach m. in.: A. Grzymata-Siedlecki,
W. Natanson, ks. T. Misicki, R. Dyboski, T. Boy-Zeler’lski, ks. W. Orpiszewski CRiin.

7 Wydzial prawniczy wybral swego dziekana, prof. Edwarda Krzymuskiego, 6 maja;
filozoficzny — prof. Kazimierza Zérawskiego 16 czerwca; teologiczny — ks. prof. Franciszka
Gabryla, 20 czerwca; a lekarski — prof. Jozefa Lazarskiego, 23 czerwca 1905. AUJ, S II 539
(protokoty z powyzszych elekciji).
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tora i dziekanéw czterech wydziatow’ i poprosit jednocze$nie o ich za-
twierdzenie®. Przyszto ono szybko, bo juz 22 lipca®. Senat Akademicki
oficjalnie poinformowat ks. Pawlickiego o tym, ze nie ma zadnych for-
malnych przeszkdd, by objat swoj urzad!®. Przez caly czerwiec — a byta to
koncowka roku akademickiego 1904/05 — ksiadz profesor nadal prowa-
dzit wyktady i prowadzit seminarium filozoficzne, zar6wno w Collegium
Novum, jak i w swym pokoju klasztornym przy ul. Lobzowskiej 10!,

Po wakacjach (o ktérych ponizej), 23 wrzesnia 1905 roku rozpoczat
oficjalne urzedowanie. Zawiadomit o tym specjalnym pismem minister-
stwo w Wiedniu, prezydium namiestnictwa Galicji i wydzial krajowy we
Lwowie, a takze cztery wydziaty uniwersyteckie. Od razu wyznaczyt tez
godziny przyjec¢: od poniedziatku do piagtku, w godzinach 12-13%2

2. Wypoczynek

Po zakonczeniu wykladéw uniwersyteckich i krotkim, acz aktywnym,
wypoczynku w Krakowie ks. Pawlicki wyjechat w potowie sierpnia do
Salzburga, znaczacego osrodka katolicyzmu w Austrii. Zaproszono go do
wygloszenia na Zjezdzie Katolikéw (Katholikentag) sze$ciu referatow
o tematyce spotecznej®®. Relacjonujac to wydarzenie, ,,Czas" przekazat,
ze Pawlicki ,,umiejetnie i powabnie" przedstawit dzieje stanéw spotecz-
nych oraz obowigzki panstwa wzgledem nich: , Katolickie dzienniki nie-
mieckie nie szczedzity tez mu pochwat"!4. Z Salzburga, bawigc jeszcze
przez dzien w Wiedniu, wrocit 29 sierpnia 1905 r. do Krakowa. Wrdcit,

8 Tamze, Zawiadomienie przez Senat Akademicki Ministerstwa Wyznan i Oswiaty w Wied-
niu o dokonanym wyborze rektora i dziekandw czterech wydzialéw oraz prosba o ich za-
twierdzenie, 8 lipca 1905 r. (w jez. niemieckim).

9 Tamze, Zatwierdzenie wyboru rektora i czterech dziekandw przez Ministerstwo Wyznan
i O$wiaty z 22 lipca 1905 r. (w jez. niemieckim); tamze, Dziennik podawczy UJ, L. 1248/05.

19 Tamze, Zawiadomienie ks. S. Pawlickiego CR przez Senat Akademicki UJ o zatwier-
dzeniu go na urzedzie rektora UJ przez Ministerstwo Wyznan i Oswiaty, 11 sierpnia 1905 r.

11 Ks. Pawlicki zajmowat na pietrze budynku przy ul. Lobzowskiej 10 trzy pomieszcze-
nia: sypialnie, kuchnie i pokdéj ,naukowy"”, gdzie na seminariach gromadzilo sie zwykle
10-12 os6b. A. Grzymatla-Siedlecki, Niepospolici ludzie w swym dniu powszednim, Krakéw
1961, s. 73-75.

12 AUJ, Zawiadomienie JM. ks. rektora S. Pawlickiego o objeciu urzedowania w dniu 23
wrzesnia 1905 r., sygn. S II 539.

13 Tytuly tych wyktadéw: 1)Einleitung. Die Soziologie. 2) Handel und Industrie in Grie-
chenland im Zeitalter Hommers. 3) Handel und Bankoperationen und Industrie in Grie-
chenland in der historischen Zeit. 4) Die Aufgabe des Staates in Riicksicht der Stdnde.
5) Was ist der Staat? Tytut szostego wyktadu nie zachowat sie. BJ, sygn. 8476, rps.

14 Czas" 1905, nr 234.
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ale tylko po to, by odwiedzi¢ znajomych i przepakowa¢ swoje rzeczy. Juz
31 sierpnia znalaz! sie w Busku, miasteczku potozonym ok. 100 km od
Lwowa. Swojg posiadios$¢ miata tu rodzina Badenich, ktérej ks. Pawlicki
byt oddanym przyjacielem. Busk odwiedzat on praktycznie w czasie kaz-
dych wakacji (procz tych, w ktérych psuta mu szyki choroba). Spokdj,
czyste powietrze i przemite towarzystwo Marii Badeni i innych domow-
nikow oraz gosci (jego serdeczny przyjaciel, mtody Stefan Badeni byt
nieobecny w tym czasie w domu) byly dla niego nieocenionym skarbem.
Dnia 4 wrzes$nia udat sie ks. Pawlicki, przez Lwow, do Rzeszowa. Tam
czekat juz na niego Stanistaw Kozmian, naonczas sze$¢dziesiecioo$Smio-
letni teatrolog i publicysta, w latach 1871 — 1885 dyrektor jednego z te-
atrow krakowskich. Pobywszy tam kilka dni (w tym czasie spod jego reki
wyszlo 6 listow)'®, juz w poniedziatkowy wieczor 11 wrzesnia kolejq zela-
zna udat sie do pobliskiego Staromies$cia, gdzie spotkat sie z Janem Je-
drzejewiczem. Chronologicznie ostatnim miejscem, do ktérego w czasie
tych wakacji przybyt (12 wrze$nia) bylty Gumniska koto Tarnowa, gdzie
miescita sie rezydencja ksigzat Sanguszkéw. Rodzina ta darzyta ksiedza
profesora wielkim szacunkiem, czesto zapraszajgc go do swego patacu’®.
Nic wiec dziwnego, ze zatrzymat sie on tu nieco dtuzej i do Krakowa
powrdcit 18 wrzesnia, czyli na pie¢ dni przed objeciem swego urzedu.

3. Poczatki rektoratu

Dnia 23 wrzes$nia 1905 1. ks. Stefan Pawlicki rozpoczat swe urzedowa-
nie jako rektor Uniwersytetu Jagiellonskiego. Przed potudniem tego dnia
sprawdzit, razem z poprzednim rektorem prof. N. Cybulskim, fundusze
zostajace pod jego nadzorem?!’. Pierwsze podpisy rektorskie ztozyt pod
zaproszeniami dla wszystkich wyktadowcéw i studentéw do udziatu w po-
grzebie Edwarda Korczynskiego, ditugoletniego profesora na wydziale
medycznym i bylego rektora wszechnicy krakowskiej, zmartego akurat
23 wrzesnia. Z racji petnionego urzedu ks. Pawlicki zlozyt oficjalne kon-
dolencje wdowie, zaniést wience do domu zmartego przy ul. tobzow-
skiej 12 i wzigt udziat w uroczystosciach pogrzebowych, ktérym przewo-
dzili kard. Jan Puzyna i bp Anatol Nowak!8.

15 Dziennik korespondencji ks. Pawlickiego (19 III 1905 — 3 I 1906), BJ, b. sygn., k. 6, rps.

16 Zob. np. list Konstancji Sanguszko do ks. S. Pawlickiego, Gumniska 18 III 1910, BJ,
sygn. 8699, t. 5, k. 146, rps.

7 Dziennik czynnosci ks. S. Pawlickiego (23-30 IX 1905), BJ, sygn. 8519, k. 1-4, 1ps.

18 Tamze.



Ksiqdz Stefan Pawlicki jako rektor Uniwersytetu Jagiellonskiego 179

Trzy dni p6zniej w sali Collegium Novum odbylo sie spotkanie rektora
z profesorami trzech wydziatéw swieckich. Powodem tego spotkania byla
kwestia przyjmowania na studia kandydatéw pochodzacych z ziem za-
boru rosyjskiego. Postanowiono bez trudnos$ci formalnych zapisywac na
uniwersytet tych, ktérzy ukonczyli inng uczelnie; tych, ktérzy przecho-
dza z niej do Krakowa, majac na to odpowiednie $wiadectwo, a takze tych,
ktorzy w roku 1905 zaliczyli egzaminy maturalne. Pozostali — chcac stu-
diowa¢ na UJ — winni sprowadzi¢ sobie jakie$ , testimonium novum'"?.

Tego samego dnia prorektor prof. Cybulski wskazat ks. Pawlickiemu
studentéw potrzebujacych statego wsparcia materialnego; ten od razu
ofiarowat na wskazany cel 10 koron?°. Trzeba w tym miejscu dopowie-
dzie¢, ze ks. Pawlicki — profesor, w miare mozliwos$ci, zawsze pomagat
studenckiej braci (i to nie tylko ubogim z jej grona)?!; absolwentéw uczelni
rekomendowat wielkim tego $wiata, by dzieki wstawiennictwu tychze
mogli obja¢ pierwsza posade; zgiebiajacym wiedze nie zatowal porad
naukowych??;, niektérym osobom, a takze bibliotece seminarium filozo-
ficznego, kierowanej przez prof. Maurycego Straszewskiego, pozyczal
(nieraz na zawsze) swoje ksigzki i skrypty; na egzaminach, a tym bar-
dziej na wyktadach, okazywat studentom duzo wyrozumienia i ludzkiej
dobroci — $wiadczg o tym ich wspomnienia?3.

W roku akademickim 1905/06 ks. Pawlicki nie miat jednak zbyt wielu
okazji, by stawac za katedra. Dopiero 2 grudnia — w semestrze zimowym
— rozpoczal wyktady z tzw. polityki socjalnej (4 godziny tygodniowo)
i z filozofii Arystotelesa (1 godzina tygodniowo)?*. W semestrze letnim,
rozpoczetym 19 kwietnia, 4 godziny tygodniowo poswiecat metafizyce?,
a godzine — historii nowozytnego socjalizmu?. Nadto — w miare mozli-

¥ Tamze.

20 Tamze.

21 Archiwum Uniwersytetu Jagiellonskiego, Wspomnienia Wtadystawa Wiocha z okazji
sze$ésetlecia Uniwersytetu Jagiellonskiego w 1964 r., b. sygn. Bywato, iz ks. Pawlicki, pod-
czas duzego deszczu, prosit swego stuzacego Jana Stankiewicza, by zaméwit i optacit do-
rozke dla studenta mieszkajacego daleko poza Krakowem.

22 List Adama Wyrebowskiego do S. Pawlickiego, Petersburg 22 XI 1905, BJ, sygn. 8522,
t. 4, k. 33, rps. Wyrebowski, w imieniu kolegéw z Akademii Petersburskiej, prosit o wska-
z6wki, jak zabra¢ sie do studiéw nad wspoéiczesnymi stosunkami spotecznymi.

23 T. Misicki, Najuczenszy z ludzi, Chicago 1916, k. 23-24.

24 Index lectionum ks. Konstantego Michalskiego CM, 1900-1906.

% Rozktad odczytéw o metafizyce zaczetych 4 maja 1906 w pdtroczu letnim, BJ, sygn.
8430, rps.

26 Spis wykladéw w pdtroczu letnim na Uniwersytecie Jagielloriskim, rok szkolny 1905/
06, Krakow 1905.
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wosci — prowadzit seminarium filozoficzne (co wtorek, od godziny 18 do
20)%.

Tymczasem rozpoczely sie na uniwersytecie regularne zajecia. Semestr
zimowy rozpoczeto 2517 stuchaczy?. Z tej liczby dla 741 by! to semestr
inauguracyjny?. Spoza ziem zaboru austriackiego przybylo 601 studen-
tow. Na wydziaty: lekarski i filozoficzny zapisato si¢ w tym semestrze 31
kobiet, z czego 14 bylo wyznania mojzeszowego®’. Najwiekszg popular-
noscig wsrod studentéw cieszyt sie wydziat prawniczy, zaraz za nim filo-
zoficzny, potem lekarski, a na koncu, z 25 wpisami na I semestr, wydziat
teologiczny?!. Sktad kadry profesorskiej byl nastepujgcy: 6 profesoréw
nadzwyczajnych i zwyczajnych na wydziale teologicznym, 18 na praw-
niczym, 31 na lekarskim i 45 na filozoficznym??. Docentéw byto odpo-
wiednio: 2 -2 — 14 — 15%.

Uroczystos¢ oficjalnego otwarcia roku akademickiego 1905/06 rozpo-
czeta sie przed potudniem 9 pazdziernika w kosciele akademickim $w.
Anny. Nabozenstwo odprawit ks. prof. Stanistaw Spis, biblista, nestor
wydziatu teologicznego, jeden z dwoch kanonikow kapituly krakowskiej
prezentowanych na te godnos¢ przez uniwersytet (drugim byt historyk
Ko$ciota, ks. Wiadystaw Chotkowski). Obecni na tym nabozenstwie byli:
caly senat akademicki na czele z rektorem, profesorowie, wyktadowcy
i kancelisci uniwersyteccy, mtodziez studencka i zaproszeni goscie. Po
jego zakonczeniu orszak profesorski, ubrany w tradycyjne togi i birety
ruszyl do Collegium Novum. Orszak ten zamykatl rektor ,przybrany
w szkarlatng toge i gronostajowa peleryne'?**, poprzedzany jeszcze woz-
nymi uniwersyteckimi (pedelami), niosacymi trzy berta rektorskie®. Gdy

27 Pawlicki pobierat za nie semestralne wynagrodzenie w wysokosci 200 koron. AUJ,
sygn. WF II 128, rps.

28 Sprawozdanie rektora UJ ks. prof. dra Stefana Pawlickiego z dziatalno$ci uczelni w ro-
ku akademickim 1905/1906, w: Kronika Uniwersytetu Jagielloniskiego 1905/06, Krakow 1907,
s. 4.

29 AUJ, Spis studentéw immatrykulowanych UJ za lata 1893/94-1910/11, sygn. S II 515,
Ips.
30 Tamze, Organizacja wykladéw UJ za lata 1891-1939, sygn. S II 544, rps; tamze, Spis
studentow....

31 Tamze, Spis studentéw....

32 W ramach wydziatu filozoficznego odbywaly sie zajecia z astronomii, fizyki, chemii,
botaniki, anatomii roslin, zoologii, anatomii poréwnawczej, mineralogii, geologii, geogra-
fii, chemii rolniczej, hodowli ro$lin i zwierzat, inzynierii rolniczej, psychologii, matematy-
ki, historii, filologii polskiej, klasycznej, nowozytnej, stowianskiej i romanskiej. Sktad Uni-
wersytetu w pétroczu zimowym — rok szkolny 1905/06, Krakow 1905, s. 38-43.

3% Sprawozdanie rektora UJ..., s. 9.

3¢ Czas" 1905, nr 230.

35 Skiad Uniwersytetu..., s. 44-45.
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goscie zajeli miejsca na auli (dotaczyli do nich m. in.: kard. Jan Puzyna,
bp Anatol Nowak, prezydent miasta Juliusz Leo), glos zabrat, podsumo-
wujac miniony rok akademicki, prorektor uczelni prof. Napoleon Cybul-
ski. Na koniec wystgpienia wyrazit nadzieje, ze w osobie Pawlickiego
wszechnica znajdzie , $wiattego i dobrego kierownika, gorliwego obron-
ce 1 troskliwego opiekuna swoich spraw i intereséw''36.

Nastepnie ks. rektor Stefan Pawlicki wygtosit mowe inauguracyjng,
w ktorej miedzy innymi prosit kolegéw o pomoc ,w pelnieniu tej nie-
wdziecznej i nietatwej funkcji”. Jednym z zadan rektora byto ,kotatanie"
w parlamencie o $rodki materialne; parlament — jak zawsze — duzo obie-
cat, ale — tak naprawde — niewiele mogt poméc. Dla Pawlickiego jednak
nie finanse byly najwazniejsze, ale zapat, wytrwato$¢ i mitos¢ do wiedzy
pracujacych na uczelni wyktadowcow a takze studentéw. Uwazat, ze —mimo
potrzeby coraz wigkszej specjalizacji studiéw — kazda specjalistyczna wie-
dza musi by¢ zdobywana w jak najszerszym kontekscie: ,Teolog i praw-
nik, medyk i przyrodnik, historyk i filolog w tym samym przebywaja gma-
chu, bo maja sobie duzo do powiedzenia, nie tylko dlatego, ze czesto po-
krewne traktujg kwestie, lecz ze im ta sama prawda przys$wieca, ktorej
zgtebianiu zycie swoje poswiecaja. Prawda najwyzsza, do ktérej roznymi
drogami zdgzamy, jednoczy umysly nasze i serca, a poznanie jej daje nam
to, czego wszyscy pragniemy, duchowg wolnos$¢ i niezalezno$¢. Ubi Spiri-
tus Domini, ibi libertas" — wyjas$niat rektor. Po tej przemowie ks. Pawlicki
wygtosit wyktad inauguracyjny pt. O zadaniach polityki socjalnej* .

4. Obrady sejmowe

Jeszcze w dniu inauguracji Pawlicki odjechat pociggiem do Lwowa na
posiedzenie Sejmu Krajowego Galicji. Zamieszkat w hotelu , Imperial”,
cho¢ wczesniej planowat zatrzymac sie w rezydencji arcybiskupa Jozefa
Bilczewskiego®®. Gdy to okazato sie niemozliwe, zdecydowat si¢ na ho-
tel*. Mandat poselski otrzymat z urzedu, tak jak kazdy 6wczesny rektor
jagiellonskiej uczelni.

36 Uroczyste otwarcie roku szkolnego 1905/1906, w: Kronika Uniwersytetu Jagielloriskie-
go 1904/1905, Krakow 1905, s. 18.

37 Tamze, s. 22.

38 Streszczenie listow ks. Pawlickiego do abp. J. Bilczewskiego z 25 IX 1905 r., abp.
J. Bilczewskiego do ks. Pawlickiego z 29 IX 1905 r., BJ, sygn. 8533, t. 4, k. 13, 15.

39 Streszczenie listu ks. Pawlickiego do dyrekcji hotelu ,Imperial” we Lwowie z 2 X 1905 r.
i odpowiedz? tegoz z 4 X 1905 r., tamze, k. 16.
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Sesja, w ktorej uczestniczylt, byta druga w 6smej kadencji tego parla-
mentu: trwata od 10 pazdziernika do 24 listopada 1905 r. Na 61 posie-
dzeniach powzieto 87 uchwat i przegtosowano 52 ustawy. Marszatkiem
sejmu byl wowczas Stanistaw Badeni (1850-1912), a jego zastepca me-
tropolita greckokatolicki we Lwowie, abp Andrzej Szeptycki®.

Kompetencje tego parlamentu, ustalone w dobie autonomii galicyj-
skiej, byly stosunkowo szerokie. Wchodzity w nie sprawy z obszaru kul-
tury (tutaj rowniez sprawy o$wiaty, szkolnictwa wyzszego, instytucji kul-
turalnych, a nawet przemystu i rolnictwa), budowli publicznych i zakta-
dow dobroczynnych. Uchwaty tyczgce tych dziedzin wymagaty zatwier-
dzenia cesarza. Do praw sejmu nalezato takze formutowanie wnioskéw
do Rady Panstwa i rzgadu, a takze sprawowanie funkcji kontrolnych i od-
wotawczych od decyzji wtadz samorzgdowych.

Sktad Sejmu Krajowego regulowala (z niewielkimi zmianami az do
roku 1914) ordynacja wyborcza z 26 lutego 1861 r. Za czaséw postowania
ks. Pawlickiego skiadatl sie on z 12 wirylistéw (byli nimi ordynariusze
wszystkich diecezji rzymskokatolickich, greckokatolickich i ormianskich,
znajdujacych sie na ziemiach polskich monarchii austro-wegierskiej, rek-
torzy Uniwersytetu Jagiellonskiego i Lwowskiego, rektor Politechniki we
Lwowie i prezes Akademii Umiejetnosci) oraz 149 postéw, wybieranych
droga jawna, w tak zwanym systemie kurialnym. Organem wykonawczym
sejmu byt Wydziat Krajowy ztozony z 6 postéw, wybieranych na 6 lat, pod
przewodnictwem marszatka sejmu?!.

By ukaza¢ petniej role ks. Pawlickiego w obradach parlamentu, trzeba
cofng¢ sie w czasie nieco ponad rok. Ten sam sejm na swym posiedzeniu
w dniu 8 pazdziernika 1904 r. przegtosowatl dwie petycje. Pierwsza z nich,
wystosowana przez Wydziat Lekarski UJ, prosita o przeznaczenie czesci
gruntu nalezacego do szpitala $w. Lazarza w Krakowie na budowe klini-
ki psychiatrycznej*. Autorem drugiej byt Senat Akademicki UJ, ktory
prosit o umozliwienie rozpoczecia budowy kliniki psychiatrycznej i za-
ktadu, gdzie mogliby przebywac¢ ludzie z tego rodzaju chorobami*®. Po-
stem sprawozdawcg byl éwczesny rektor uczelni, prof. Napoleon Cybul-

40 Stenograficzne sprawozdania z drugiej sesji 6smego periodu Sejmu Krajowego Kréle-
stwa Galicji i Lodomerii wraz z Wielkim Ksiestwem Krakowskim z roku 1905 (dalej cyt.: Spra-
wozdania), t. 2 (10 X - 24 X1 1905 r.), b. m.ir.

4t A. Czubinski, J. Topolski, Historia Polski, Wroctaw 1988, s. 346.

42 Sprawozdania (z drugiej sesji siddmego periodu), t. 2, s. 161. Petycja nosi numer ko-
lejny 442.

4 Tamze, s. 164. Petycja nr 509.
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ski. Oba wnioski odestano do parlamentarnej komisji sanitarnej. Na swym
zebraniu w dniu 11 listopada 1904 r., po dyskusji*, sejm podjat nastepu-
jace decyzje odnosnie do powyzszych petycji: Sejm wzywa rzad, by ze-
chciat jak najspieszniej rozpocza¢ budowe kliniki psychiatrycznej w Kra-
kowie, a takze starania o utworzenie katedry psychiatrii na Wydziale Le-
karskim UJ; Sejm upowaznia Wydziat Krajowy z siedzibg we Lwowie do
odstapienia potrzebnej czes$ci gruntu szpitala $w. Lazarza pod budowe
nowej kliniki*.

Przez caly nastepny rok sprawy posunely sie naprzéd tylko w jednym
punkcie. Potrzeba utworzenia w Galicji kliniki psychiatrycznej, ksztaica-
cej lekarzy w tym tak bardzo potrzebnym kierunku, zaprzatata krakow-
skich uczonych przynajmniej od roku 1892%, tym bardziej, ze wyktady
z neurologii odbywatly sie na Wydziale Lekarskim UJ od roku 1871. Pro-
wadzit je prof. Stanistaw Domanski*’. Jednak szczuptos¢ srodkéw finan-
sowych, brak odpowiednio wykwalifikowanej kadry naukowej, a takze
ucigzliwosci proceduralne uniemozliwiaty szybkie rozwigzanie tego pro-
blemu. Dopiero 23 kwietnia 1905 r. nominacje na profesora nadzwyczaj-
nego psychiatrii i neuropatologii otrzymat Jan Piltz, niezwykle zdolny,
energiczny, trzydziestopiecioletni lekarz, majgcy za soba praktyke u naj-
lepszych specjalistow Europy*®. Bylo to jednoznaczne z inauguracja dzia-
falnosci katedry psychiatrycznej*.

Jednak budowa kliniki w ogole sie nie rozpoczeta. Nic wiec dziwne-
go, ze petycje nr 20501 2051, przedstawione sejmowi w dniu 19 pazdzier-
nika 1905 r., a wystosowane przez Wydziat Lekarski i Senat Akademicki
UJ zawieraja prosby o przyznanie subwencji na budowe nowej kliniki.
Obie odestano do komisji budzetowej*.

Wybrany 11 pazediernika 1905 r. do komisji szkolnej®!, ks. Pawlicki sko-
rzystat z przystugujacego mu prawa gtosu i swym krotkim przemoéwieniem
wygloszonym 19 pazdziernika popart oba wnioski: ,,Wysoki Sejmie! Ko-

4 Tamze, s. 1631-1633.

4 Tamze, s. 1634.

46 AUJ, sygn. WL II 175, k. nlb.

47 600-lecie medycyny krakowskiej, t. 2, Krakow 1964, s. 579; L. Wachholz, Domanski
Stanistaw, w: Polski Stownik Biograficzny, t. 5, s. 302.

48 AUJ, Teczka personalna prof. J. Piltza, sygn. S I1 619; J. Strojnowski, Piltz Jan, W: PSB,
t. 26, s. 299-301.

4 Wyktady odbywaty sie we wtorki i czwartki, miedzy godz. 15 a 17 w sali kliniki okuli-
stycznej. Spis wyktadéw na Uniwersytecie Jagielloniskim w roku 1905/06, sem. letni, Kra-
kow 1906.

%0 Sprawozdania (druga sesja, 6smy period), t. 2, s. 1924.

51 Tamze, s. 1833.
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rzystam z przyjetego zwyczaju, ze postowie popierajg krotkim przemoéwie-
niem petycje przestane na ich rece. Czynie to tym chetniej i tym gorliwiej,
Ze obie petycje pochodza od Senatu i od Wydziatu Lekarskiego Uniwersy-
tetu Krakowskiego, ktéorego mam zaszczyt by¢ rektorem.Jakkolwiek sama
tres$c¢ petycji, a chodzi o utworzenie kliniki, ktéra ma by¢ dalszym ciggiem
i uzupeinieniem nowo utworzonej katedry dla chor6b umystowych, owoz
jakkolwiek tre$¢ petycji moze podlega¢ pewnym watpliwosciom, moze
prawnym, to jednak za petycja przemawia interes kraju, a takze logika
wypadkow. Bo logika wypadkow lezy w tym, ze katedra przyszla do skut-
ku w czesci za zyczliwym staraniem takze tego sejmu, a zatem dalsza logi-
ka wymaga, azeby ta katedra, ktora bez kliniki jest zupelnie nieuzyteczna,
zostala uzupeiniona przez te, zadang przez caty uniwersytet i wielkg czes¢
kraju instytucje naukowa. A znowu korzys$¢ krajowa przemawia za tym
zaktadem, poniewaz wszyscy specjalisci, ktorzy chcieliby oddac sie gieb-
szym studiom nad chorobami umystowymi, sg tej moznos$ci pozbawieni,
dopoki nie bedzie tej kliniki. Stad wiec bardzo gorgco polecam petycje
wydziatu medycznego naszego uniwersytetu z prosba, azeby byta odesta-
ng do komisji budzetowe]j i zeby komisja, przez wzglad na potrzebe istnie-
jaca w kraju, przede wszystkim zajeta sie ta sprawgq i zrobita to, o co rzad
takze prosi, bo rzad gotow jest klinike budowac, jezeli Wydziat Krajowy
przyczyni sie jaka$ kwotq, ktérej obliczenie zostawia woli sejmu. Ot6z te
bardzo dla nas potrzebng i konieczng instytucje polecam jak najbardziej
zyczliwo$ci Wysokiego Sejmu'>2.

Na posiedzeniu dwa dni pdzniej zajeto sie blizej petycjami nr 2050
12051. Sejm wezwat Wydziat Krajowy do przy$pieszenia rokowan z rza-
dem w sprawie rozpoczecia budowy kliniki psychiatrycznej. Przedstawie-
nia wyniku tych rozmoéw oczekiwano na nastepnej sesji sejmu. Widac¢
wiec, ze przynajmniej oficjalnie zalezato parlamentowi galicyjskiemu na
jak najszybszym rozpoczeciu budowy szpitala psychiatrycznego. Konkret-
nej pomocy finansowej na razie jednak nie udzielono. Po wielu dysku-
sjach, wymianach dokumentéw i dzieki zaangazowaniu czes$ci profeso-
row wydziatu lekarskiego>® dopiero w roku 1908 prof. J. Piltz mégt zain-
augurowac budowe przy ul. Kopernika 46 w Krakowie®. Jego osobistym

52 Tamze, s. 1924.

53 Zaréwno kwestia budowy kliniki, jak i zaktadu dla chorych psychicznie wielokrotnie
stawaly sie przedmiotem zainteresowania na posiedzeniach wydziatu, przynajmniej od roku
1896. AUJ, sygn. WL II 65, rps (protokoly z posiedzen wydziatu lekarskiego UJ, np. z dnia
311,251V, 13 VI 1902, 15V, 5 VI, 30 X 1903, 3 X 1904, 26 X 1906, 8 III 1907, itd.).

5'W. Chlopicki, Sp. prof. dr Jan Piltz (1870-1930), , Przeglad Psychiatryczny”, z. XIV/XV,
1931.
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dzietem byto opracowanie planu budowy. Przez caty czas jej trwania pa-
cjentow przyjmowat w trzech pomieszczeniach na poddaszu kliniki oku-
listycznej*. Klinika byta gotowa w lipcu 1914 roku, czyli praktycznie
w przeddzien wybuchu I wojny $wiatowej*. Dzieki obserwacjom Piltza
poczynionym w czasie zagranicznych podrozy, klinika ta byla jedna z naj-
nowoczes$niejszych w Europie. Od 9 sierpnia 1914 r. stuzyta zolnierzom
wojsk austriackich, cierpigcym na dolegliwo$ci nerwowe®’. Dziato sie tak
przez caty okres wojny. W listopadzie 1918 r. wojsko oddato gmach uni-
wersytetowi, a 1 stycznia 1919 r. otwarto tam petnoprawng klinike neu-
rologiczno-psychiatryczng, z prof. J. Piltzem na czele3s.

Ks. Pawlicki nie zapisal sie juz wiecej do gtosu. W obradach wyzej
wspomnianej komisji szkolnej, zajmujacej sie przede wszystkim polep-
szeniem bytu nauczycieli, stanem szko6t ludowych i wychowaniem mto-
dziezy w szkotach srednich, Pawlicki réwniez nie uaktywniat sie zbyt
mocno. W jednej tylko relacji z posiedzenia tej komisji, korespondent
»Czasu" wymienit jego nazwisko®°.

Tradycja, uznang przez postow, staty sie obiady poselskie. Odbywaty
sie one na przemian u namiestnika Galicji Andrzeja Potockiego i mar-
szatka Sejmu Krajowego Stanistawa Badeniego. Jednym z korzystajacych
z tej tradycji mogt byc¢ ks. Pawlicki, ktory znat sie na dobrej kuchni. Jed-
nakze na obiedzie poselskim, w gmachu sejmu, spotykamy go tylko raz —
21 pazdziernika, kiedy to gospodarzem byl Badeni®. Cze$ciej bywat
Pawlicki na tzw. obiadach proszonych, odbywanych w mniejszym gronie
(te sejmowe zbieraty zwykle okoto 40 oséb). Zapraszali go na nie m. in.:
namiestnik A. Potocki, arcybiskup lwowski J. Bilczewski, ksigze Czarto-
ryski®!, filozof W. Rubczynski®?.

Rzecz jasna, ze rektor Pawlicki nie zaniedbywat w tym czasie spraw
uczelnianych. Swiadczy o tym jego ozywiona korespondencja z prorek-
torem. Dzieki niej rektor orientowat sie we wszystkim, co dzialo sie na
uniwersytecie, zatwierdzal niektore decyzje swego zastepcy, przekazy-

55 J. Strojnowski, dz. cyt., s. 299.

56 Tamze, s. 300. W jej sktad wchodzity trzy pawilony, liczne pracownie, park i zaplecze
gospodarcze.

57 AUJ, sygn. WL II 175, rps, k. nlb.

58 W. Chtopicki, dz. cyt.

59 Czas" 1905, nr 241.

60, Czas" 1905, nr 243.

61 BJ, sygn. 8522, t. 4. k. 17-32.

2 Prof. Witold Rubczynski 11 lat pézniej przemoéwit nad trumng Pawlickiego, jako odda-
ny jego uczen i wspoéipracownik.
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wat Cybulskiemu informacje o biegu spraw tyczacych wszechnicy kra-
kowskiej na forum sejmowym. Prorektor z kolei informowat go o wyzna-
czeniu daty pierwszego posiedzenia senatu akademickiego (wyznaczo-
ne na 12 listopada, ostatecznie odbylo sie dzien po6zniej) i o wydarze-
niach w Krakowie®.

Mitym wydarzeniem w tym czasie byt dla rektora trzydniowy wyjazd
do Krakowa, mimo trwajgcej sesji parlamentu. Podr6z zainspirowana zo-
stala dwoma wydarzeniami: wspomnianym pierwszym posiedzeniem
Senatu UJ oraz $lubem zaprzyjaznionego z nim Stefana Badeniego.
Ks. Pawlicki przyjechat do Krakowa 12 listopada wieczorem. Na dworcu
czekali juz na niego osobisty stuzgcy Jan Stankiewicz i br. Szymon Walu-
kiewicz CR, wcze$niej przez profesora uprzedzeni®.

Nazajutrz, 13 listopada, odbylo sie pierwsze posiedzenie Senatu Aka-
demickiego UJ. W jego sktad wchodzito czterech dziekanéw poszcze-
golnych wydziatéw, czterech prodziekanow, czterech delegatow z po-
szczegolnych wydziatéw oraz rektori prorektor uczelni —w sumie 14 oséb.
Na kolejne posiedzenia zapraszano roznych profesorow, ktdrzy refero-
wali obecnym aktualny stan poszczegoélnych ,gatezi” uniwersytetu. Na
pierwszym zebraniu pod przewodnictwem ks. Pawlickiego uchwalono:
wysta¢ pismo gratulacyjne uniwersytetowi w Melbourne, z okazji jego
piecdziesieciolecia; zaprotestowac¢ wobec zadan austriackiego Minister-
stwa Wojny, ktére chciato obnizenia kwalifikacji kancelistéw UJ tak, by
na te posady mogli trafia¢ wystuzeni podoficerowie; przesta¢ podzieko-
wanie bylemu ministrowi o$wiaty Hartlowi za telegram wystany z okazji
rozpoczecia nowego roku akademickiego; przyja¢ pewne darowizny na
rzecz uniwersytetu; obsadzi¢ opréznione miejsca w bursie akademickiej
kandydatami wskazanymi przez jej kuratora®.

Nastepnego dnia, 14 listopada, w ko$ciele Mariackim na Rynku Gtéw-
nym w Krakowie, odbyt? sie slub Stanistawa Badeniego z Jadwiga Plater-
Zyberkéwng. Swiadkiem tego wydarzenia byta elita galicyjskich artystow,
pisarzy, dyplomatéw, politykéw i arystokratow. Po wyjsciu ze $wigtyni para
mloda z gos¢mi skierowata sie na ul. Stawkowskg, gdzie w dolnej sali
»Grand Hotelu" odbyto sie przyjecie. Na jego zakonczenie toast, nazwa-
ny — by¢ moze na czes¢ ostatniej ksiegi Pana Tadeusza — ,, Kochajmy sie",

83 Streszczenie listu N. Cybulskiego do ks. S. Pawlickiego z 8 XI 1905 r., BJ, sygn. 8522,
t. 4, k. 28.

64 Streszczenie listow do J. Stankiewicza i br. Sz. Walukiewicza CR z 10111 XI 1905 r.,
tamze.

65 AUJ, Protokoly posiedzen senatu akademickiego UJ 1900-1910, sygn. S II 84.
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wygtosit i wzniost ks. Stefan Pawlicki. Zaznaczyl, ze w calym $wiecie na
poczatku XX wieku nad wszystkim panuje nienawis¢ i zto. Tym bardziej
wiec trzeba przeciwstawi¢ temu mitos¢, ktora jedna ratowac i zbawié
moze'°.

Do Lwowa ks. rektor wroécit 15 listopada. Sejmowe obrady nie trwaty
juz dtugo. Dnia 24 listopada, po burzliwej dyskusji, uchwalono ustawe
o reformie wyborczej, co byto jednym z giéwnych celéw ustawodawczej
dziatalnosci tej sesji parlamentu, ktérg teraz zamknat namiestnik Galicji
A. Potocki®. Ks. Pawlicki dwa dni pdzniej siedziat juz w pociggu jadgcym
do podtarnowskich Gumnisk, gdzie w otoczeniu rodziny Sanguszkow
wypoczal po tak pracowitym okresie swego zycia. Dnia 29 listopada po-
jawit sie w Krakowie, gdzie 2 grudnia rozpoczal wykltady w semestrze
zimowym i wznowit swe rektorskie urzedowanie.

5. Dalsze wypadki

Trzeba nadmieni¢, ze w czasie nieobecnosci ks. Pawlickiego odbyty
sie dwa kolejne, wazkie posiedzenia senatu akademickiego (23 i 24 wrze-
$nia). Krakowski komitet Polskiej Partii Socjal-Demokratycznej zaapelo-
wal do mtodziezy akademickiej o przytaczenie sie do strajku w dniu 28
listopada. Inspiracjq tego przedsiewziecia mogty by¢ niemal réwnolegle
dziejace sie dramatyczne wydarzenia rewolucyjne w Warszawie 1 catym
Krolestwie Polskim®. Senat musiat sie do tego ustosunkowac¢. Na pierw-
szym posiedzeniu (23 wrze$nia) na wniosek ks. prof. T. Gromnickiego
uchwalono zawieszenie wyktadéw 28 listopada, po to by ,,nie przyszio do
pozalowania godnych rozterek miedzy miodziezg, garnacq sie do wykta-
dow, a tg, ktora by dazyta bezwarunkowo do przeprowadzenia strajku
w uniwersytecie"®. Nazajutrz na wniosek prof. E. Krzymuskiego, dzie-
kana wydziatu prawniczego, zawieszono uchwale podjetg dzien wcze-
$niej — zajecia mialy sie jednak odby¢. Cze$¢ grona profesorskiego nie
chciata, by zawieszenie wykltadow bylto odczytane jako ustepstwo i po-
parcie dla radykalnej PPSD oraz studentéw zwigzanych z tg orientacja

66 Czas" 1905, nr 261.

67 ,Czas" 1905, nr 270.

68 J. Buszko, Spoleczno-polityczne oblicze Uniwersytetu Jagielloniskiego w dobie auto-
nomii galicyjskiej (1869 -1914), Krakéow 1963, s. 57-68.

69 AUJ, Protokdt z posiedzenia senatu akademickiego z 23 XI 1905 r., sygn. S 11 84.
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politycznag’. Decyzji tej nie podjeto jednomyslnie, co $wiadczy¢ moze
o zroznicowaniu $wiatopogladowym czlonkéw senatu.

Dwa ostatnie w 1905 roku posiedzenia senackie nie miaty juz tak burz-
liwego przebiegu. Rektor zwolat je na 15 i 20 grudnia. Zastanawiano sie
nad kupnem gruntu pod nowa burse przy ul. Garbarskiej, przyjeto do
wiadomos$ci wybdér nowego dyrektora Ogrodu Botanicznego, wypozyczono
aule uniwersytecka na rézne okolicznosciowe wyktady, wszczeto jedno
dochodzenie dyscyplinarne przeciw niesfornemu studentowi, zastana-
wiano sie nad projektem nowego gmachu dla biblioteki akademickiej
oraz nad grupa studentow, ktorzy 27 listopada swoim wtargnieciem za-
kiocili zebranie Czytelni Akademickiej’t.

W polowie grudnia ks. Pawlicki wystat podanie do Ministerstwa Wy-
znan i Oswiaty z prosba o udzielenie urlopu na czas ferii $wigtecznych
(20 grudnia 1905 — 2 stycznia 1906). Prosbe uwzgledniono, a sam rektor
juz 22 grudnia znalazt sie w rezydencji Badenich w Busku. Tam spedzit
$wieta Bozego Narodzenia i tam witat nowy 1906 rok. Nie zapomniat tez
o zyczeniach $wigtecznych; adresatami ich byli m. in. S. Badeni, K. San-
guszko, K. Morawski, L. Sternbach, A. Potocki, abp J. Bilczewski, ks. W. Or-
piszewski CRibp J. S. Pelczar”.

Ks. Pawlicki powrocit do Krakowa 2 stycznia 1906 r.7® Zaczela sie na
nowo zwykla praca rektora i wyktadowcy. Wyktady i zajecia przeplataty
sie z ,herbatkami” u kard. Jana Puzyny i spotkaniami w gronie tzw. ,,Ze-
itgenossen” w restauracji ,U Hawetki"7. Spokojne chwile wtasnej lektu-
ry najnowszych dziet filozoficznych taczyly sie z seminariami z grupka
zapalencow filozofii w pokoju przy ul. Lobzowskiej 10, a tradycyjne od-
wiedziny cukierni ,,Maurizia" na krakowskim Rynku” wykorzystywat na
obfita korespondencjg’®. Ksigdz profesor nie wyjechat nawet na zaplano-
wane w Gumniskach ferie wielkanocne, gdyz podjat sie¢ w tym czasie
prowadzenia wyktadow dla kandydatow do szkét wyzszych?.

70 Protokdt z posiedzenia... z 24 XI 1905 r., tamze.

"1 Protokdt z posiedzenia... z 151 20 XII 1905 r., tamze.

72 BJ, sygn. 8522, t. 4, k. 37-39.

3 Nastepna podréz Pawlickiego, do Buska, odbyta sie dopiero 3 VIII 1906 r.

74 Restauracja ta miescila sie wowczas w patacu Krzysztofory.

75 L. Morstin, Spotkania z ludZzmi, Krakéw 1957, s. 33.

76 BJ, sygn. 8519, k. 1-45. Korespondencja ks. Pawlickiego w okresie 2 I — 3 VIII 1906
liczyta 411 listéw otrzymanych i wystanych.

7 Streszczenie listu ks. S. Pawlickiego do Konstancji Sanguszko z 8 IV 1906 r., tamze,
k. 26.
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Jak i w poprzednich latach, tak i w tym roku ks. Pawlicki prolongowat
swe cztonkostwo w Towarzystwie Milosnikow Historii i Zabytkow Kra-
kowa. Po uiszczeniu 8 koron naleznej sktadki, otrzymat 8 numer ,Rocz-
nika Krakowskiego" i broszury tegoz towarzystwa oznaczone numerami
29-3278,

Pomimo zdwojonych obowigzkéw, profesor nie zaniedbywat swej dzia-
falnosci w Akademii Umiejetnosci, ktorej cztonkiem czynnym byt od 31
pazdziernika 1891 r.7°. W roku akademickim 1905/06 wzial udziat w ze-
braniach komitetéw stypendialnych nadajacych nagrody za najlepsze
prace naukowe?®, zaopiniowat dwie prace pretendujgce do uzyskania sty-
pendium im. W. Ostawskiego?®!, zrecenzowat ksigzke W. Lutostawskiego®,
a takze wzigl udziat w dwdch posiedzeniach komisji historyczno-filozo-
ficznej AU (8 grudnia 1905 r. i 19 lutego 1906 r.)%.

Jesli chodzi o zebrania senatu akademickiego, rektor nie zabierat na
nich gtosu tak czesto, jak jego wspdéipracownicy. Na siodmym z kolei
posiedzeniu (7 lutego 1906) nie mogt by¢ obecny z powodu choroby®.
Z kolei na zebraniu w dniu 21 marca wspomniat posmiertnie prof. F. Kar-
linskiego, a takze odczytal pismo uniwersytetu w Aberdeen (Szkocja),
zapraszajace na obchdéd jubileuszowy tejze uczelni®. Dnia 23 maja 1906
r. (X posiedzenie) zaproponowal nada¢ M. Lodynskiemu, obiecujgcemu
studentowi filozofii, stypendium im. J. Szujskiego, na co senat sie zgo-
dzit. Poinformowat tez, iz przechowuje u siebie zbiér monet przeznaczo-
nych dla uniwersytetu, a podarowanych przez dr. Kretkowskiego®. Na
kolejnym posiedzeniu (13 czerwca) przedstawit sprawe dyrekcji Ogrodu
Botanicznego, a takze skargi mtodziezy akademickiej na postepowanie
policjii vice versa, w zwigzku z zamieszkamiw dniu 21 maja 1906 r. w Kra-
kowie. Obydwa te zagadnienia senat ,,przyjat do wiadomosci"®.

Ciekawa sytuacja, z dzisiejszego punktu widzenia, zaszta na ostatnim
w roku akademickim zebraniu senatu akademickiego. W dniu 16 lipca

78 Archiwum Panstwowe w Krakowie, sygn. TMK, rps.

79 Archiwum Polskiej Akademii Umiejetnosci, Korespondencja Sekretarza Generalnego
AU, nr 179 z2 X 1891 r., b. sgn.

80 Tamze, nr 2491250 z 5 VII 1906 r.

81 Tamze, nr 271. Pawlicki ocenit prace ks. S. Kobyleckiego SJ i L. Posadzego.

82 Tamze, Protokoly Wydziatu Historyczno-Filozoficznego AU, sygn. W 1I-13.

8 Tamze, sygn. W II-3.

84 AUJ, Protokdt z posiedzenia Senatu Akademickiego UJ z dnia 7 11 1906 r., sygn. S 11 84,
ps.
85 Protokot..... z dnia 21 111 1906 r., tamze.
86 Protokot... z dnia 23 V 1906 r., tamze.

87 Protokdt... z dnia 13 VI 1906 r., tamze.
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1906 r. profesor W. Reiss, dyrektor klinik choréb skérnych i wenerycz-
nych, przedstawil petycje stuchaczek UJ wnoszaca o rbwnouprawnienie
przy dopuszczaniu do studiowania z mezczyznami i o zro6wnanie pod tym
wzgledem poddanych obcego panstwa z poddanymi austriackimi. Profe-
sorowie na wszystkie prosby odpowiedzieli twierdzaco, jedynie studio-
wanie nauk prawniczych przez kobiety wydato sie niektérym niewtasci-
we. Gtosy byly tu podzielone. Wnioski ,,za" i, przeciw"” otrzymaty jedna-
kowa ilos¢ gtoséw (po 6). Zgodnie z przepisami ostateczne zdanie nale-
zato do rektora. Ks. Pawlicki opowiedzial sie przeciw studiowaniu kobiet
na wydziale prawniczym, tym samym sprawe zamknieto. Wydziat ten
»skapitulowal" przed picig piekng dopiero siedem lat p6zniej, jako ostat-
ni z trzech wydziatéw swieckich.Na tym posiedzeniu pozegnano tez prze-
chodzacego na emeryture J. Milewskiego, dtugoletniego profesora pra-
wa 1 ekonomii politycznej. Konczac to posiedzenie, prorektor N. Cybul-
ski gorgco podziekowat rektorowi za , peten poswiecenia i zapatu oraz
bezstronnosci zarzad uniwersytetu". Ten z kolei wyrazit wdzieczno$¢ se-
natowi za poparcie w pracy i pozegnat wszystkich jego cztonkéw?.

Dwa tygodnie poézniej ks. Pawlicki udat sie na sze$ciotygodniowy
urlop®. Od 4 sierpnia tego roku przebywat w Busku, w rezydencji Bade-
nich. Dopiero 10 wrzes$nia wyruszyl do Staromiescia, gdzie bawit 5 dni
uJ. Jedrzejowicza. Dnia 15 wrzes$nia powrdécit do Krakowa®, a juz ty-
dzien po6zniej rozpoczat petnienie obowigzkéw prorektora uczelni. No-
wym rektorem obwotano filologa klasycznego, prof. K. Morawskiego®!.
Obaj byli serdecznymi przyjacioétmi, potrafigcymi pono¢ prowadzi¢ pod-
czas swych przechadzek ulicami Krakowa nieskonczenie diugie dialogi
w jezykach Homera i Wergiliusza®.

6. Proba podsumowania
Ks. Pawlicki podsumowat swa kadencje rektorskg 9 pazdziernika 1906

r., w czasie uroczystej inauguracji roku akademickiego 1906/07. Oto za-
sadnicze watki tego wystapienia.

88 Protokot.... z dnia 16 VII 1906 r., tamze.

8 AUJ, Dziennik podawczy UJ, L. 1274/06, sygn. S II 39; sygn. S II 539.

9% BJ, sygn. 8519, k. 56.

91 AUJ, Dziennik podawczy UJ, L. 1561/06, sygn. S II 39; sygn. S II 539.

92 K. Szwarcenberg-Czerny, Ks. Stefan Pawlicki, ,Caritas" 1957, nr 12, s. 32-33.
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W okresie jego rzadow uniwersytet tetnit zyciem: 2517 stuchaczy w p6t-
roczu zimowym 1 2248 w letnim, 95 promocji doktorskich, kolokwia, eg-
zaminy, ¢wiczenia. Niestety bolaczka uczelni byly ciggle zbyt mate sale
wyktadowe, bursy i laboratoria. Postawione dwadzie$cia lat wczes$niej nie
miescity juz wszystkich chetnych. Finansowo w roku 1905/06 pomogty
wszechnicy jagiellonskiej dwie fundacje: . Jakubowskiego na rzecz bursy
i Rotulda na wybudowanie wielkiej sali (senat wybrat na to grunt przy ul.
Garbarskiej). Swéj fundusz naukowy mieli profesorowie, dzieki ktéremu
stypendium naukowe otrzymali prof. M. Rudzki i prof. L. Marchlewski.

Rzadziej niz zwykle uniwersytet w Krakowie brat udziat w jubileuszach
innych akademii. Go$cit za to w swoich murach prawnikéw, gérnikéw,
milo$nikéw tworczosci Mikotaja Reja oraz towarzystwo ,,Ogniwo", sku-
piajace w swych szeregach mtodziez polska ksztalcaca sie na uczelniach
austriackich.

Swoj podpis rektorski potozyt pod nominacjami (nie zatwierdzajac ich
oczywiscie, bo to nalezato do Ministerstwa Wyznan i O$wiaty) czterech
profesoréow zwyczajnych na wydziale prawniczym (m. in. S. Estreichera
i S. Wréblewskiego), dwoch profesoréw zwyczajnych (m. in. J. Nowaka,
pdzniejszego premiera) i pieciu nadzwyczajnych na wydziale filozoficz-
nym. W roku akademickim 1905/06 na emeryture odeszto trzech zastu-
zonych profesoréw: J. Milewski (prawnik, ekonomista), F. Zoll (specjali-
sta od prawa rzymskiego) i A. Stopczanski (chemik).

Skutecznie dziatala, pod nowym kierownictwem F. Papee, Biblioteka
Jagiellonska, ktorej rozwoj hamowat jednak brak odpowiedniego pomiesz-
czenia dla czytelnikéw. Podobng zywotno$¢ wykazywata drukarnia uni-
wersytecka, a takze instytucja tzw. powszechnych wyktadéw uniwersy-
teckich.

Po tym wyliczeniu ks. prof. Pawlicki ztozy?t oficjalnie godnos$¢ rektor-
ska na rece elekta prof. K. Morawskiego. Ztozy? ja z rado$cig i wzrusze-
niem. Morawski, wedtug niego, to ,bezinteresownos¢ bez granic, ofiar-
nos$c¢ i poswiecenie”. O najblizszg przyszios¢ krakowskiej akademii moz-
na bylto by¢ spokojnym?®,.

Pawlicki nie oszczedzat sie w pracy akademickiej, uczestniczac w wielu
spotkaniach prywatnych i publicznych. Stanowisko rektora nie przeszko-
dzito mu jednak w prowadzeniu dotychczasowego trybu zycia, do ktore-
go przywykt on i wszyscy, ktdrzy go znali. Nadal zyt skromnie — $wiadczg

9 Sprawozdanie prorektora ks. S. Pawlickiego z dziafalno$ci uczelni w roku akademic-
kim 1905/06..., s. 3-16.
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o tym jego wydatki w pierwszym péiroczu 1906% (gtéwne pozycje na tej
liscie to ksigzki, stodycze, dorozka, gazety, bilety i — od czasu do czasu —
kolacje), cho¢ z pewnoscig trudno nawet te skromnos¢ byto pogodzi¢ z za-
konnym wymogiem ubodstwa. Ze swojg kulturg osobistg, z rozlegla wie-
dza i z gtebokim zyciem wewnetrznym ks. Pawlicki — takze w tak waz-
nym dla siebie roku ,rektorowania” — byt jedng z najbarwniejszych po-
staci podwawelskiego grodu.

94 BJ, sygn. 8522, t. 4, k. 2-5, 18-19, 22, 26, 30, 33. Spis wydatkow ks. Pawlicki umies$cit
miedzy wykazem korespondencji.
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LISTY O FILOZOFII HOENE-WRONSKIEGO

Ponizej zamieszczone sq dwa listy na temat filozofii J6zefa Marii
Hoene-Wronskiego, ktore — dotad nie opublikowane — znajdujg sie w Ar-
chiwum Zgromadzenia Zmartwychwstancéw w Rzymie (ACRR — uzywa-
ny ogolnie skrot tacinski Archiwum). Listy te zastuguja na opublikowa-
nie z tego wzgledu, ze moga stanowi¢ pewien przyczynek do XIX- wiecz-
nej historii filozofii uprawianej przez Polakéw na emigracji.

Pierwszy list jest autorstwa Leonarda Sowinskiego!, ktéry jako mto-
dzieniec odbywajgcy podroze zagraniczne zatrzymat sie w Rzymie, gdzie
doznal goscinnos$ci w domu zmartwychwstancéw, zapoznat sie z jego
mieszkancami, gtéwnie za$ z ks. Piotrem Semenenka, ktérego w swoim
liscie nazywa , ksiedzem Profesorem". Nastepnie przeniost sie do Pary-
za, gdzie oddat? sie studium nauk, a szczegoélnie zainteresowat sie filozo-
fia Hoene-Wronskiego?. W samodzielnej lekturze dziet nie potrafit jed-
nak zrozumie¢ Wronskiego, zwrdcit sie wiec o pomoc do , ksiedza Profe-
sora". Sowinski wraz z przedstawieniem swoich watpliwosci daje row-

! Leonard Sowinski (1831-87); poeta, dramaturg, publicysta, pamietnikarz, badacz folk-
loru i literatury ukr.; dziatacz polityczny, zestaniec; Poezje, dramat Z zycia (za: Mala Ency-
klopedia Powszechna, PWN, Warszawa 1959).

2 J6zef Maria Hoene-Wronski (1778-1853); matematyk i filozof pol.; skrajny racjonali-
sta, jeden z najbardziej skrajnych metafizykow XIX w.; dzialat na emigracji, pisat po fran-
cusku (za: Mala Encyklopedia...)
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niez swojg, schematyczng ocene twoérczosci Wronskiego, ktéra pokazuje
jednak filozoficzne przygotowanie autora. Oto tres¢ listu (ACRR 4572):

Paryz, 29 czerwca 1857 r.
Wielce szanowny ksieze Profesorze,

zachowujac wiernie w moim sercu wspomnienie Jego nie porowny-
wanej dobroci [szczerej], z uczuciem prawdziwej wdziecznosci i szcze-
$cia, jakiego doznatem w czasie pobytu mojego w Rzymie, nie waham
sie obecnie zakotatac i do Jego wzgleddéw, z prosba o swiatlg rade, w kto-
rej gruntownosci za wczesnie bezwarunkowne poktadam zaufanie.

Bawiac od kilku miesiecy w Paryzu skorzystalem z fatwo$ci nabycia
Swiatla; a majac wstep do polonijnej biblioteki, wpadlem na dzieta zu-
pelnie mi dotychczas nieznane. Pomiedzy innymi chwycitem do reki pi-
sma Wronskiego i po$wieciwszy na ich zbadanie miesigc sumiennej pra-
cy, doswiadczytem poteznego zdumienia, ledwie nie graniczacego z unie-
sieniem. Zdajac sobie samemu doktadng sprawe z mych wrazen, zmu-
szony jestem wyzna¢, ze autor mesjanizmu jest prawdziwym olbrzymem
na polu spekulacji, a nadto, ze jest filozofem szczerym. Nie przecze, ze
mogt zbladzi¢, lecz Zrédto bledu nie musi wytryska¢ w sumieniu. Za-
pewniwszy sie w tej ujemno-moralnej wartos$ci doktryny, zwracam uwa-
ge na jej pryncypia i zdaje mi sie, ze co do rozlegtosci przewyzszaja one
wszystkie dotychczas znane systemata filozoficzne. Uznajac drogi zasad
wzglednych powiewajgce sztandarami wiekuistej sprzecznoscii znakow,
autor mesjanizmu stawia sie od razu na stanowisku, bezwzglednym za-
mykajgc w ten sposdb uroczysty pochod ludzkiego zamystu od kosmogo-
nicznego dualizmu Brachmanéw i Gymno-sofistéw [gimnosofisci — me-
drcy gardzacy dobrami doczesnymi, wiodacy zycie ascetyczne] do dy-
daktycznej determinacji ideatu bostwa filozofii Schellinga.

W pojeciu Absolutu Wronski godzi nareszcie odwieczne antynomie
Bytu i wiedzy, czyli Jestestwa i Umu, zostawiajgc poza sobg wszystkich
wspotczesnych myslicieli. Wszak to juz stanowi olbrzymie dzieto — lecz
nie do$¢ itego, autor przeobrazenia wiedzy zamierza pogodzi¢ religie
z filozofig, filozoficznie uprawnia objawienie, jednoczy prawde i dobro,
1 potezna swojg nauke wienczy swoim moralnym dogmatem cztowieka —
nie$miertelnoscig. Zwracajac sie ze swojg wszechstronng zasadg na pole
prawd spotecznych, autor umie pogodzi¢ prawo Boze z prawem ludz-
kim, nie wylaczajac z powagi ani jednego, ani drugiego i przez to ukazu-
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je $wiatu spokojng, nie zamgcong szarpaniem si¢ dwéch sprzecznych
stronnictw przysztosc.

Nareszcie, wkraczajgc w sfere scjentyficzng, poszerza o niezmierzong
przestrzen nauki matematyczne i przyrodnicze, wyzwala je z pet anali-
tycznej metody i siega bezwarunkowych pryncypiéw wiedzy, dowodzgc
niezbicie niedolestwa, tendencji naukowej obecnej. Caty szereg genial-
nych wynalazkéw na tym ostatnim polu postawi w przysztos$ci imie auto-
ra mesjanizmu obok imienia Kopernika, z czego niemata stawa sptynac¢
musi na caly nar6d. Na nieszcze$cie autor nie tyle jest znany, ile by mu to
zastugiwato. Pomiedzy tymi wszystkimi gateziami nauki Wronskiego za-
chodzi $cista solidarnos¢ wspdlnej i jedynej zasady, przypuszczam, ze
wdajac sie w zastosowania podrzedniejsze, niejeden btad zakrad? sie
w doktryne, lecz czy by si¢ nie daty oczysci¢ te zasady, ktére mi sie wyda-
ja ogromnego znaczenia wynalazkiem. Wtasnie w tym wzgledzie pragnai-
bym postysze¢ zdanie tyle cenionego pana Profesora. Wiem, ze Ko$ciot
potepi bezwarunkowo parakletyzm Wronskiego, lecz chciatbym wiedzie¢,
czy moze ocalec¢ jego ogolna daznos¢, jego wylacznie spekulacyjne do-
$wiadczenia i ta wielka i ptodna genetyczna metoda. Licze na to, ze list
moj trafi na przekonanie ustalone ksiedza Profesora i ze jego taskawa
uprzejmosc¢ nie pozostawi mnie dtugo w watpliwosci.

Korzystam z obecnej zrecznosci, azeby raz jeszcze zapewni¢ ksiedza
Profesora o gtebokim powazaniu z ktérym pozostaje na zawsze Jego naj-
nizszym stuga

Leonard Sowinski.

Ksiedzu Kajsiewiczowi zalaczam wyrazy najgtebszego uszanowania.
19¢ Augusta wyjezdzam z Paryza, jezeliby trwat w zamiarze pisania do
ksiedza Godlewskiego, to niech bedzie taskaw nadesta¢ mi list swoj pod
nastepujgcym adresem:

Monsieur Leonard Sowinski

a Paris

Rue Corneille, Hotel Corneille N. 7.

Sowinski nie musiat diugo czeka¢ na odpowiedz ks. Semenenki® (29
czerwca — 8 lipca; z Paryza do Rzymu, a stad, na pewno przez okazje, na

3 Ks. Piotr Semenenko CR (1814-86); wspdlzatozyciel Zgromadzenia Zmartwychwsta-
nia Panskiego, general Zgromadzenia 1842-45, 1873-86; zalozyciel i pierwszy rektor Pa-
pieskiego Kolegium Polskiego; konsultor Kongregacji Indeksu (1856) i Officium (1873);
czlonek wielu akademii rzymskich; teolog, filozof, kaznodzieja.
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Mentorele potozong w goérach, ponad 50 km od Rzymu — wida¢ ze 6w-
czesna poczta nie byta najgorsza!) Jego list zostat potraktowany powaz-
nie; odpowiedz ks. Semenenki jest do$¢ obszerna i rzeczowa, co wskazu-
je na znajomos¢ tak filozofii, jak i podstawowa znajomos$¢ twoérczosci
Hoene-Wronskiego.

Semenenko sam to zaznacza: ,Znam Wronskiego tylko z niektérych
dziet jego...". Znajomos¢ ta bierze zapewne swoéj poczgatek w Domku Jan-
skiego*. W Dzienniku Janskiego jest wspominany Hoene-Wronski dzie-
sie¢ razy. Janski go czytal, kupowat jego dzieta, robit spis jego ksigzek,
itd. Wszystko to dziato sie w 1835 roku, takze Semenenko jako mieszka-
niec Domku miat dostep do dziet Wronskiego i zapewne nie raz dyskuto-
wat na jego temat badz z Janskim, badz z innymi kolegami. A niewyklu-
czone, ze 1 poézniej Semenenko czytat Wronskiego, cho¢ nie wszystko.
Zresztg stwierdza on jasno: ,Poniewaz gtéwna jego zasada wszedy sie
powtarza, wiec mam sqd dostateczny o nim [Wronskim], ktory reszta dziet
jego tylko potwierdzi¢ i obja$ni¢ bedzie mogta".

A oto ten drugi z listéw, o ktérych mowi tytul — list ks. Semenenki
(ACRR 4086):

Mentorella w Apeninach, 8 lipca 1857 r.
(adresowa¢ zawsze do Rzymu)

Mo6j szanowny i kochany Panie Leonardzie,

pospieszam z odpowiedzig na list Two6j mity, datowany 29 czerwca z Pa-
ryza, ktéry mnie wiasnie dzisiaj doszedt az tu w gérach, gdzie sie na lato
wybratem z naszg mtodzieza, uciekajac od upatéw rzymskich. Ten list
bardzo mi wielka sprawit przyjemno$¢, wznawiajagc we mnie twaq pamiec,
moj drogi Panie Leonardzie, a zarazem dowodzac mi, ze$ nie tylko mie
nie zapomniat, ale sie udajesz do mnie z pewnym rodzajem zaufania i ser-
decznosci wielce dla mnie mitymi. Bede sie starat odpowiedziec¢ twoje-
mu sercu wzajemnym sercem, a twoim pytaniom stosownymi, na jakie
mie sta¢ dzisiaj bedzie, objasnieniami.

Znam Wronskiego z niektorych tylko dziet jego, ale poniewaz gtéwna
jego zasada wszedy sie powtarza wiec mam sad dostateczny o nim, ktory

4 Bogdan Janski (1807-40); zatozyciel Zgromadzenia Zmartwychwstania Panskiego;
mysliciel, pisarz, apostol emigracji polskiej we Francji.
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reszta dziet jego tylko potwierdzi¢ i objasni¢ bedzie mogta. Pojmuje i wy-
obrazam sobie twoje zdziwienie, moj drogi Panie Leonardzie, kiedy tak
od razu, bez zadnego przestrzezenia i wiadomosci uprzedniej wpadte$
na Wronskiego dzieta. Pewno, ze to umyst byt pierwszego rzedu, a przy
tym wielki artysta w wystawieniu swej rzeczy. Ale musze ci zaraz powie-
dzie¢ ze, wyjawszy jego matematyke, cata filozofia jego jest falszywa,
i podstawa jej fatszywa — filozofia méwie sama, ze juz nic mowic¢ nie bede
o jego religijnych twierdzeniach — Mesjanizmie i Parakletyzmie — ktore
jesli by¢ moze sa wiecej niz fatszywe, bo bezbozne.

Zadziwi cie moze to zdanie tak surowe. Nic nas dziwi¢ nie powinno
na tym polu — czekajg nas tam najwieksze utudy ubrane w najpozorniej-
szg szate prawdy. Wszakze Zbawiciel nam powiedzial, ze ostatni zwodzi-
ciele, ktérzy przyjda w imieniu Jego i wota¢ beda: , Oto Chrystus, Chry-
stus!"”,takie czyni¢ beda znaki i cuda (a czyz to nie dziwo podobny utwor
rozumu?), iz zwiedzeni bedag, je$liby by¢ mogto, sami wybrani. I dodaje:
,Otom wam przepowiedziat! Jesli tedy przyjda tacy, i wota¢ beda, oto tu
jest Chrystus, oto tam jest Chrystus! nie wierzcie i nie stuchajcie! Kaze
nam, bySmy nawet nie stuchali! Daje zarazem i znak do rozpoznania ich:
Po owocach ich poznacie je!". Ta jest cata prawda w tej rzeczy.

Stosujac te prawde jako prawidto do nauki Wronskiego, to jedno, ze
owocem jego nauki nie jest prowadzenie do Kosciota i do Chrystusa w nim
tylko mieszkajgcego, to jedno, powiadam, ktadzie ceche i piecze¢ na cate
jego dzieto. Jest to fatsz pod szatg prawdy, wilk pod owczg odzieza. Ten
jest krotki sposob, ta jest prosta droga rozpoznania i osadzenia tego dzie-
1a; sposob i droga nieomylne.

Jezeli za$ o to idzie, aby na drodze naukowej wykaza¢ to samo, wtedy
mozolniejsza mamy przed sobg prace, a ito jeszcze niebezpieczenstwo,
ze wykazujacy moze sie postawic¢ nie na dos¢ pewnym i wysokim stano-
wisku, by btad przeciwnika wykazac¢; czesto dlatego nawet, ze jeszcze to
stanowisko w systematach pisarzy bronigcych prawdy, chociaz ono jest
gdzie$ przed nimi, nie jest jednakze przez nich osiggniete; z drugiej za$
strony, ten ktoremu ma by¢ rzecz wykazana, moze wyktadu dobrze nie
zrozumie¢, chociazby nawet ten, ktéry wykiada postawit sie na wtasci-
wym stanowisku; tak mysl tego stuchajgcego moze by¢ gdzie indziej ode-
rwana, tak zaczarowana ze tak powiem, iz nic jej z jej kota btednego wy-
prowadzi¢ i na jasnym stanowisku prawdy postawi¢ nie zdota.

Ale o tym ostatnim nie ma tu mowy miedzy nami, wiec bede sie starat
pokazac¢ kochanemu Panu Leonardowi to stanowisko, te ogdlna podsta-
we, na ktérej stangwszy sadzi¢ trzeba dzieto Wronskiego; naturalnie ze
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to uczynie tylko w jednym rzucie mysli, w jednym krétkim zarysie. Ta
naczelna zasada do osgdzenia Wronskiego jak i jego prawej matki, calej
filozofii niemieckiej, jest nastepna: ,Nie ma zadnej antynomii miedzy
wiedzg a bytem, cho¢ co innego jest wiedza, a byt co innego".

Ta druga tedy zasada, ktora jest zasada zasad, poczatkiem logiki, me-
tafizyki, catej filozofii, co méwie, catej wiedzy ludzkiej i catego mys$lenia,
i nie tylko poczatkiem, ale i koncem jest ta:

.Ze kazda rzecz nie jest pojedyncza ale troista w sobie: kazda ma po-
sta¢ zewnetrzng i tre§¢ wewnetrzng, ito co taczy jedng i drugg; kazda
ma forme, ma istote (formam et Ens) iich jednos$¢, ktéra mozna nazwac
wlasnos$cig (proprium nazywaja lepiej tacinnicy), a ktora czyni, ze forma
nalezy do istoty, a istota posiada forme". Mozna to wyrazi¢ pewng modig
(formula), a ktora bedzie podwdjna, wediug tego jak zaczniemy — albo od
formy, albo od istoty; wiec bedg dwie takie formuty:

1) Forma nalezy do istoty.

2) Istota posiada forme.

Pierwsza modta jest modia, ustawg, formutg mysli ludzkiej, tylko przez
nig przychodzimy do zrozumienia drugiej. Druga jest formutg mysli Bo-
skiej. Cztowiek idzie mys$la od formy do istoty; przez forme poznaje isto-
te; Bog z istoty idzie do formy; zna istote rzeczy w niej samej, a nie przez
forme; owszem mys$l ta sama Boga o rzeczy (idea) jest jej istotq. My zas
istoty rzeczy nigdy nie widzimy, tylko formy istot. Jednakze forma jest
czyms$ rownie rzeczywistym, jak i istota rzeczy, owszem zadna rzecz bez
swej formy istnie¢ nie moze, jak nie moze bez istoty. Wiec ktadziemy
pewnik: ,,Forma rzeczy nie jest bynajmniej zadng marg, fenomenem itd.,
ale jest rzeczywistoscia".

Co polozywszy, przystepuje teraz do wytozenia, co jest wiedzg we-
dtug prawdziwej a nie wedtug antynomicznej filozofii. Wiedza sktada
sie z idei, poje¢. Wiec idzie o to, co jest ideqa? W tym byta przepas¢ w fi-
lozofii, i jest.

Przed Kantem, od Kartezjusza, a szczegolnie przez Locke'a rozlata sie
po wszystkich szkotach jak zaraza jakas ta teoria, ze idee sg obrazami
rzeczy (imagines rerum). Tak zastat filozofie Kant i tatwo wywrocit wszelka
rzeczywistos¢ przedsobng (obiektywng) rzeczy — zostawit tylko ich feno-
mena nie potagczone niczym z rzeczamii owe swoje pojecia i idee w rozu-
mie a priori. To przed nim z resztg Hume, i ten nawet nie pierwszy, juz
byt uczynit. Rozbijat sie i tongt rozum. Fichte skoczyt ratowa¢ i wprowa-
dzit subiektywng identycznos¢, to jest wsobnag tozsamos$¢ mysli i rzeczy;
Schelling, lepszego domys$lajac sie, przewrdcit Fichtego i postawit obiek-
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tywna, to jest przedsobna tozsamos¢ rzeczy i mys$li. Kant tylko obrazy
rzeczy (fenomena) ktadt do mysli, identys$ci — rzeczy same.

Lecz miedzy obrazami rzeczy a rzeczami samymi jest co innego po-
$rodku: jest to, co nazywamy forma rzeczy, a co widzieliSmy, jest réwnie
rzeczywiste jak rzecz sama. Forma jest wiecej niz obraz, owszem rézni
sie od niego jak rzeczywisto$¢ od mary, bo forma nalezy istotnie i rzeczy-
wiscie do rzeczy; ale zarazem forma nie jest rzecza catg, bo w rzeczy jest
jeszcze istota, ostatnia racja formy samej, forma tedy nie jest rzeczg tylko
jej forma istotna.

Co znowu kréciutko wytozywszy, daje teraz prawdziwg definicje idei,
o ktora chodzito: ,Idea tedy nie jest ani obrazem rzeczy, ani rzeczg sama
— ale jest: ,,formg rzeczy w umysle".

Ta jedng definicja wywrdcona jest cala filozofia niemiecka, a za nig
1 wspaniaty utwoér Wronskiego.

Dtugo bytoby zastosowywac¢ te zasady do danych kwestii. Gtéwne
wnioski sam mozesz uczyni¢. Dam jeden albo dwa. A naprzod jezeli idea
jest forma rzeczy w umys$le, tedy wiedza nasza, ktora sktada sie z idei,
nie jest bynajmniej czysto subiektywng, to jest wsobng, nie jest idealng,
jak moéwig, nie jest fenomenalng tylko w znaczeniu Kanta, nie jest marg;
ale jest rzeczywisto$cig przedsobng (obiektywna), realng, jak moéwia. Dalej,
co innego jest byt, a co innego wiedza. Byt jest forma z istota swojg; wie-
dza jest formg bez istoty i tylko z wnioskiem mysli na istote poza sobag
(poza mysla).

Dalej, nie ma zadnej antynomii miedzy jedng a drugg. Bo jedna i dru-
ga maja punkt wspdlny jeden i ten sam, w ktérym sie spotykaja: tym punk-
tem jest forma rzeczy. Ta sama forma nalezy i do rzeczy, i do mysli. Ta
sama i nie inna forma, ktora rzecz objawia jest przez mysl moja pojeta.
W tozsamos$ci nie ma antynomii. I tak ttumaczy sie i dowodzi nasze po-
wyzsze zatozenie, ze miedzy wiedza a bytem nie ma antynomii, chociaz
jest réznica.

Mozemy dalej piekny jeszcze z tego wniosek wyprowadzi¢, jakim spo-
sobem ja moge mie¢ mary, urojenia, 1 w ogole idee bez rzeczy. Do tego
dosy¢ jest, abym powtorzyt mysla forme rzeczy raz pojeta w jej ogolnosci,
to jest z zupelnym oderwaniem od jej istoty, a tym samym od bytu; jako
czysta forme bez istoty. Tego za$ zjawiska mysli naszej darmo kusi sie
1 nigdy nie zdola wyttumaczy¢ filozofia tozsamosci, w ktorej zawsze my-
$lom powinna odpowiadac rzeczywistos$c.

Owszem, jeszcze wazniejszy idzie wniosek. Kiedy filozofia stwierdza
tozsamo$¢ mysli i bytu, mowi zawsze o dwoéch rzeczach, to jest o bycie
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i 0 mys$li, nazywa je osobnymi nazwiskami; jest wiec miedzy nimi jaka-
kolwiek réznica, chociazby tylko wzgledna; ale w czym jest ta réznica?
Tego znowu zadnym sposobem nie zdolna wykaza¢. W naszej teorii jak-
ze to jasne! Mysl sg to formy rzeczy bez ich istoty, byt, to ich formy razem
z istota.

Dalej, dalej to i dalej idzie: powiedziatem, ze tu cata jest filozofia. Wiec
w lisciku tego nie wyczerpiemy.

Wracam tedy do naszego zatozenia, a teraz wniosku, ze miedzy bytem
a wiedza nie ma zadnej antynomii, chociaz co innego jest byt, a co inne-
go wiedza.

Kochany m¢j Leonardzie, jezeli ci tylko dobrze sg przytomne wszyst-
kie filozofie niemieckie widzisz od razu, jak to twierdzenie wszystkie je
wywraca.

Gioéwny btad, zasadniczy, filozofii ten jest, ze nie rozréznita miedzy
forma a istota rzeczy. Tu jest takze gtéwny btad Wronskiego, z tg tylko
moze réznicg, ze Niemcy wzieli istote zamiast formy i nic innego nie wi-
dzieli i nie widzg jedno Istote, Wronski za$ wziagl forme za istote, jako
matematyk, i nic innego nie widzi, jedno forme, ktdrg bierze za samag
istote rzeczy.

Matematyka jest naukg punktéw i figur, czyli przestrzeni, i liczb, czyli
nastepstwa, to jest czasu. Przestrzen i Czas sa czystymi formami, bez zad-
nej istoty, ktére moga by¢ réznym istotom dane, i do nich naleze¢, ale
same w sobie sg bez istoty. Matematyka tedy jest nauka czystej formy;
i to jeszcze pod jedna tylko jej kategorig: pod kategoria ilosci (quantita-
tis), kategoria jakosci (qualitatis) i trzecia, z tamtych dwéch powstajaca
witasciwosci albo przyrody (naturae), nie wchodzi do matematyki. O ka-
tegoriach i ich podziatach nic nie ttumacze, bo bytaby rzecz nieskonczo-
na. Jedna tylko kategoria ze wszystkich innych nalezgacych do formy
wchodzi do matematyki. Ta kategoria wprawdzie jest najbardziej ideal-
na, najbardziej czysta. Jako czysta forma jest ona zupelnie na wzor idei
Boskiej, wieczna, niezmienna, $wiatta, jasna, obejmujgca wszystko, tak
wysoka, gleboka i szeroka jak jest mysl Boza. Cokolwiek z niej Wronski
odkryt, jakkolwiek by¢ moze wspaniate, jest stabym cieniem, lekkim od-
stonieciem tylko mys$li Bozej. Znam ja tu kaptana jednego, ktéry takie
odkryt cuda w tym $wiecie, ze az mysl stupieje. A i te jeszcze czymze sq?
Ale caty ten $wiat matematyki, tak piekny i uroczy w sobie, nie ttumaczy
tego $wiata rzeczywistosci; a wziety za istote jego (on ktory jest tylko for-
ma) wszystko miesza, przewraca i fatszuje. Bo trzeba na to uwaza¢, ze
istota dodana do formy, a tym sa rzeczy wszystkie ten $wiat sktadajgce,
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zmienia jg, modyfikuje, formy catej nie wyczerpuje i wyczerpa¢ nie moze,
bierze z niej co$ — wzig¢ tedy jak Wronski forme doskonata i wieczng za
istote zmienng i niedoskonalg jest to wszystko przewrocic i sfatszowac.

Ja nie przecze wielkich pogladéw i gtebokich spostrzezen Wronskie-
go na polu czystej matematyki, ale niechze one tam zostang!

Tak wiec sprowadzajgc rzecz calg do tresci, nastepne dwa gtéwne za-
rzuty trzeba uczyni¢ Wronskiemu:

1) Ze przypuszcza antynomie miedzy wiedza a bytem, ktérej nigdy nie
bylo i nie ma, chyba tylko w glowach takich filozofow, jak Kartezjusz,
Locke i Kant, jednem stowem w gtowach tylko marzycieli, zaczawszy od
Brahmanéw. Chcac zas znies¢ te antynomie, rozbija sie razem z identy-
stami, o jeden z tych dwdéch szkoputéow: albo poswieca mysl bytowi, albo
zabija byt na ofiare mys$li; lecz raczej czyni to drugie.

2) Ze w tym calopaleniu niszczy jedng z ofiar, to jest istote rzeczy na
korzy$¢ formy, w sposob jeszcze gorszy od samego czynu, to jest, w taki
sposodb, iz te sama forme nie bierze catkowitg (bo wtedy dobrze by posta-
pil, nie mozemy bowiem poznac istoty rzeczy jedno przez forme jej cat-
kowitg), ale bierze forme pod jej jedng kategorie, to jest ilo$ci, zostawia-
jac inne kategorie (jako$ci i natury); bierze tedy forme pod wzgledem
ilosci, to jest wlasnie pod wzgledem kategorii czysto idealnej, ktéra moz-
na nazwac¢ forma samejze formy; a jeszcze ite forme formy nie bierze
catkowicie tylko pod jednym jej wzgledem to jest matematycznym, a za-
tem materialnym, zostawiajac na boku kategorie ilosci racjonalng, a tym
samym niematerialng. [ tak wzigwszy forme tylko formy, a i te forme for-
my wzigwszy jeszcze po polowie, jej prawa daje nam za prawa samejze
istoty rzeczy!

Oto masz, kochany Panie Leonardzie, stanowisko, z ktérego trzeba
Wronskiego rozpoznac i sadzi¢.

Bedzie moze niezrozumiatym to, com tu na konicu powiedziat, ze Wron-
ski zostawia na boku kategorie ilo$ci racjonalnej. Na obja$nienie tego
dodaje, ze kategoria ilosci (quantitatis) ma cztery podkategorie, dwie
materialne, a dwie racjonalne, materialne sg: 1) przestrzen, czyli jedno
obok drugiego, bo nic innego nie jest przestrzen; 2) czas, czyli jedno po
drugim, bo to jest czas; racjonalne sq: 1) przestrzen racjonalna, czyli toz-
samo$¢ (identitas), gdzie sie uwaza jedna idea obok drugiej; 2) czas ra-
cjonalny, czyli przyczynno$¢ (causalitas), gdzie sie uwaza jedna idea po
drugiej, i tu i tam we wzajemnym ze soba stosunku, tam podobienstwa,
tu zawisto$ci. Naturalnie, ze tych dwoch zasad, pryncypiow, lub jak sie je
nazwac podoba, to jest tozsamosci i przyczynnosci Wronski poming¢ nie
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mogl, bo przecie na nich stoi wszelkie rozumowanie; wiec tym samym,
ze rozumowatl w swym dziele, juz ich uzywat. Wiecej nawet: bez tych
racjonalnych nie ma tamtych materialnych, a przynajmniej nie rozumie-
ja sie tamte. Ale zawsze powiadam, ze je Wronski zostawit na boku, tym
samym, ze ich od tamtych nie odrdznil, ze je w tamte wlat niejako, i wszyst-
ko do tamtych odniést, i w tamtych zamknat.

Oto mniej wiecej wszystko, co napredce i w matym liscie moge ci da¢,
moj drogi Panie Leonardzie, a co by ci pomogto do zrozumienia i osadze-
nia Wronskiego. A jezeli to niedostateczne, wiecej powiem, nawet jezeli
dostateczne, trzymaj sie zawsze wiary i tego, co ona naucza, jako pierw-
szego 1 ostatniego prawidla. Porownaj wnioski, do ktérych jak ta, tak
i wszelka inna nauka prowadzi, z tym, co o tych samych rzeczach wiara
wyrokuje; i jezeli sie nie zgadzaja, badz pewien, ze jakkolwiek owoc ten
wydaje sie piekny na wejrzenie i smaczny do jedzenia, tam za nim w li-
$ciach tego drzewa wiadomosci kryje sie waz on stary, zwodziciel ludzi.

Zreszta nie potrzebujemy zaprzecza¢ prawdziwos$ci matematycznej
Wronskiemu. Owszem im bardziej odkryl prawa $wiata matematyczne-
go, $wiata czystej formy (t. j. formy formy), tym bardziej sie omylit, dajac
je za prawa $wiata tego, swiata istot, $wiata rzeczywistego.

Na tym koncze. Jezeli tego nie dosy¢ lub jaka z tych rzeczy, ktore po-
wiedziatem trudno$¢ w czym rodzi, prosze mi napisa¢; ja z najwieksza
checig dalej bede odpowiadat, zwlaszcza, ze dla duszy Pana Leonarda
mam szczere wspotczucie i chciatbym, zeby ona jak najpredzej weszia
na zupelnie czysta i prostg droge, i mogta zdgza¢, nie zatrzymujgc sie
niepotrzebnie ani na prawo, ani na lewo, do swego wiecznego celu, do
$wiatta i madrosci wiekuistej, ktéra takq jest, iz ani oko nie widziato, ani
ucho nie styszato, ani w serce cztowieka nie weszlo, jaka ona jest, i jak
przychodzi wszystko!

Teraz polecam sie dobremu sercu kochanego Pana Leonarda. Przepra-
szam bardzo, ze przy odjezdzie nie pospieszylem przygotowac listu do
ks. Jetowickiego, jakem byt przyrzeki, czasu mi zabrakto. Przytaczam
dzisiaj za to ten liscik; chociaz nie wiem, czy jeszcze jest ks. Jetowicki
w Paryzu. W kazdym razie chciatem wywigzac sie ze stowa.

Prosze do mnie zawsze odpisa¢, bedzie mi to mito, a nawet prosze
czes$ciej dawac znac o sobie. Adres zawsze ten sam do Rzymu: Vicolo del
Mortaro, 58.

Do zobaczenia sie, bo mam te nadzieje; a tymczasem polecam Bogu,
polecam opiece N.[ajswietszej] P.[anny] i z calego serca zycze Laski Bo-
zej 1 najobfitszego btogostawienstwa.
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Najoddanszy w Chrystusie Panu
ks. P.[iotr] S.[emenenko]

Nie jest moim zamiarem ocenia¢ trafno$¢ odczytu filozofii Hoene-Wron-
skiego, ktora skrotowo przedstawit Leonard Sowinski. Nie zamierzam
tez wypowiadac sie na temat zasadnos$ci twierdzen ks. Semenenki odno-
$nie do tejze filozofii. By¢ moze ,wpadnie” to do rak specjalistéw, ktorzy
aktualnie zajmuja sie ta kwestig. Nalezatoby sobie tego zyczy¢. Uwazam
jednak za stosowne podzieli¢ sie — po lekturze powyzszych listéw — kilko-
ma spostrzezeniami:

Obydwaj autorzy wyrazajq sie z wielkim szacunkiem o Hoene-Wron-
skim. Obydwaj wyr6zniaja w jego tworczosci tezy zwigzane z religia, fi-
lozofig, matematykg. Ks. Semenenko jest oczywiscie w tym bardziej pre-
cyzyjny; Wronski jako matematyk jest genialny, jest myslicielem , pierw-
szego rzedu". Jego stwierdzenia czy aplikacje religijne sa , bezbozne"
i fatszywe. Zresztg sama jego filozofia jest fatszywa, bo nie prowadzi do
Boga.

Semenenko jako ,profesor” bazuje na starej metodzie wyktadu: chce,
aby uczen sam doszedt do odkrycia prawdy. Nie krytykuje wiec zaraz
Wronskiego — owszem, czyni rozrdznienia, ale wyktada mu swojg filozo-
fie, prowokujac inteligencje Sowinskiego, by sam zobaczyt, gdzie jest btgd
Wronskiego.

Wyklad Semenence idzie ,,gtadko”, bo postuguje sie tym samym jezy-
kiem co Wronski. Obaj sa racjonalistami — Wronski skrajnym, Semenen-
ko za$ ustrzegt sie skrajnosci dzieki swojej teologii. Obaj chcieli budo-
wac filozofie absolutng, obaj byli zainteresowani formulg, ktéra da klucz
do wyprowadzenia wszystkiego z Absolutu. U Wronskiego , byt stwarza
sie”, dualizm jest sitg napedowq. U Semenenki , to, co jest, jest”; afirma-
cja bytu na wewnatrz to Byt Absolutny; afirmacja na zewnatrz to byt przy-
godny: , Byt isci forme; forma nalezy do bytu; to, co jest, jest".

Tak Semenenko, jak 1 Wronski, tak przez swoje studia, jak i intencje,
nawigzywali do filozofil niemieckiej. Semenenko jednak chciat filozofie
Hegla uczyni¢ chrzescijanska; wlgczyt on organicznie dane Objawienia
w samgq strukture filozofii tak, ze stanowi ona u niego system spéjny i we-
wnetrznie niesprzeczny. E. Gilson powiada, ze ilekro¢ zachodzi tego ro-
dzaju rewizja filozoficznego pojmowania $wiata w $wietle danych Obja-
wienia, tylekro¢ mamy do czynienia z filozofig chrzescijanskq. Préba Se-
menenki szta wtasnie po tej linii. Wronskiego to nie interesowalo, wiec
trudno mie¢ mu to za zle.
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Tak Wronski, jak Semenenko byli powstaticami, emigrantami, zaznali
biedy, pracowali bardzo duzo. Wronski wiele opublikowat, i to w jezyku
francuskim, nie stal sie jednak filozofem popularnym ani reprezentatyw-
nym dla polskich metafizykéw. Semenenko pisat w r6znych jezykach, na
tematy dotyczace wielu dziedzin. Swojg filozofie spisat po tacinie, po
polsku, a cze$ciowo po francusku. Niestety, wiekszo$¢ tych pism nie jest
wydana. Filozofia jego réwniez nie zyskata popularnosci, bo skoro nie-
znana...

Nie jestem w stanie powiedzie¢, po czyjej stronie opowiedziat sie Le-
onard SowinskKi.
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MESJANIZM POLSKI
OKRESU ROMANTYZMU

1. Co to jest mesjanizm?
Proba definicji mesjanizmu romantycznego

Jasne i wyrazne okre$lenie cech icharakteru polskiego mesjanizmu
romantycznego jest trudne. Historycy literatury spierajg sie z badaczami
historii filozofii polskiej o przedmiot i definicje mesjanizmu. Trudno$¢ ta
wynika z ré6znorodno$ci mesjanizmu, ktéry byt mieszaning r6znych tren-
dow i kierunkow. Bezspornym wydaje sie by¢ jednak powstanie terminu:
mesjanizm. Zawdzieczamy go Jozefowi Marii Hoene-Wronskiemu, ktdry
chociaz nigdy nie nalezat do nurtu mesjanskiego, to dla potrzeb wtasne-
go systemu opartego na gnostycyzmie, ukul pojecie mesjanizmu jako
pewnej doktryny. Dla autora Prodrome du messianisme termin ten znaj-
duje zastosowanie w filozofii absolutnej, w ktérej zniesiona jest antyno-
mia rozumu ludzkiego.

Jozef Ujejski w ksigzce pod tytutem Romantycy napisat: , Termin me-
sjanizm przyjat sie w ciggu XIX wieku na oznaczenie wiar analogicz-
nych do tej, ktora sie w pomnikach religii zydowskiej wigze z oczekiwa-
niem przyj$cia pomazanca Bozego — Mesjasza". Kontynuujac moéwit: , Naj-
dawniejsza tradycja tej wiary u Zydéw pozwalata im sie spodziewa¢, ze
za sprawg owego, zeslanego im przez Jehowe Kréla-Mesjasza, zawtadng
sgsiednimi krajami i narodami i tuczy¢ sie beda ich kosztem na ziemi,
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obfitujgc w dostatki i rozkosze. Z biegiem czasu atoli zjawia sie u proro-
kow 1 apokaliptykow obok tego inny prad wiary: gtosza niektérzy postan-
nictwo Izraela jako mesjasza zbiorowego innych narodow, ktdére »pospie-
szg sie (do niego), a méwic¢ beda: Pojdzcie, wstgpmy na gore Panska i do
domu Boga Jakubowego, a nauczy nas o drogach swoich i bedziem cho-
dzi¢ $ciezkami jego; bo z Syjonu wynidzie Zakon, a Stowo Panskie z Je-
ruzalem. I bedzie sadzil miedzy mnogimi, a bedzie strofowal narody
mocne az daleko i pottuka miecze swe na lemiesze, a wldcznie swe na
motyki: nie wezmie nardd przeciw narodowi miecza, ani sie wiecej ¢wi-
czy¢ bedgq wojowac«"L.

Zrédtem mesjanizmu jest wiara eschatologiczna oczekujgca na ponow-
ne przyjscie mesjasza. Zanim jednak przyjdzie mesjasz, nadchodzi szcze-
golny czas, w ktéorym panowanie szatana osigga apogeum. W czasie po-
przedzajacym przyjscie mesjasza jednostki szlachetne i prawe cierpia
z powodu panujacej niesprawiedliwosci. W przypadku polskiego roman-
tyzmu panstwo polskie, zaanektowane przez zaborcow, jest utozsamiane
z narodem wybranym, ktoéry cierpi dla zbawienia siebie i innych. Jeszcze
dtugo przed romantykami ks. Piotr Skarga w drugim Kazaniu sejmowym?
wypowiadat stowa o dwoch narodach wybranych: hebrajskim i polskim?.
U schytku o$wiecenia mesjaszem stawali sie kolejno: rewolucja francu-
ska, Napoleon, plemie stowianskie, a w nim szczegoélnie Rosja. Po stracie
nadziei na odzyskanie przez Polske niepodlegtos$ci droga uméw miedzy-
narodowych albo aktu taski cara, mesjaszem stat sie narod polski, ktory
miatby sie odrodzi¢ jak feniks z popiotdéw, pociggajac za sobg odnowe
moralng i religijng Europy. Po utracie wptywu na losy wtasnego narodu,
romantycy — przedstawiciele mesjanizmu — wszelkie swoje sily tworcze
przenosza do $wiata idealnego oddzielonego od $wiata realnego, ktdry
jest wytworem wyobrazni. Swiat ten wyabstrahowany od rzeczywistosci
fatwo poddawat sie wptywom uczué¢, ktére pozbawione ograniczen kry-
tycznego rozumu doprowadzaly do tworzenia sie szeregu utopii. Podat-
nym gruntem dla tworzenia sie utopii byta Francja. Idea mesjarniska byta
w XIX wieku silnie obecna w réznych doktrynach we Francji, lecz nigdy
tak intensywnie jak w mesjanizmie polskim powstatym na emigracji. Sro-
dowisko emigrantéw z Polski korzystato z inspiracji mysla francuska,

I Jozef Ujejski, Romantycy, s. 290.

2 Mickiewicz przypomina, ze Piotr Skarga byt przekonany o istnieniu dwéch narodéow
wybranych, tzn. Izraela i Polski. Tenze, Lekcja w College de France 25 VI 1841 roku.

3 Natomiast wg Jozefa Ujejskiego pierwszym myS$licielem, ktéry byl przekonany o tym,
ze panstwo polskie jest narodem wybranym byt Stanistaw Orzechowski.
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znajdywalo w niej stosowne dla siebie odpowiedniki. Do pomystéw, kto-
re mesjanizm przejat od utopistow francuskich, nalezga m. in.: idea eks-
piacji?, idea ,,nowego objawienia'> oraz sprzezenia idei postepu z idea
reinkarnacji®.

W Europie mesjanizm opieral sie przede wszystkim na tradycji biblij-
nej, dlatego wypada nam zwr6ci¢ szczegélng uwage na religie judaistycz-
ng i chrzescijanstwo. Ksiegami starotestamentalnymi inspirujgcymi two-
rzenie sie mys$li patriotycznych i mesjanskich byty w mysli sredniowiecz-
nej ksieqgi: Izajasza, Jeremiasza, Ezechiela i Jonasza. Ogromna rzesza
teologow wykorzystywata je do patriotycznych kazan i mow teologicz-
nych. W okresie romantycznym na znaczeniu zyskala Ksiega Daniela,
szczegolnie VII jej rozdziat, opowiadajgcy o snach i widzeniach proroka
Daniela. Mowa w niej jest o czterech krélestwach-bestiach, ktore czeka
zagtada, oraz Izraelu wywyzszonym przez Boga Jahwe. W kulturze zy-
dowskiej mesjanizm religijny taczyt sie nierozerwalnie ze swiadomos$cig
narodowgq. Inaczej rzecz sie ma z tradycjg nowotestamentalng — Swiado-
mo$¢ narodowa zastapiona jest przez swiadomo$¢ przynaleznosci do
gminy chrzescijanskiej oraz nawigzanie do etyki i moralnosci. Duzg za-
stuge w ksztattowaniu sie takich pogladéw we wczesnym chrzescijan-
stwie ponosi Apostol Narodow, sw. Pawel. Godnym wzmianki jest row-
niez katastrofizm silnie eksponowany w Apokalipsie $w. Jana. Skutkiem
eschatologicznych wizji jest przekonanie o tragedii ludzko$ci.” Do Apo-
kalipsy czesto nawigzywat m. in. Zygmunt Krasinski. Mozna $miato po-

4 Idea ekspiacji, czyli oczyszczenia poprzez cierpienie, najczesciej wynikala z préby
wyjasnienia i usprawiedliwienia rewolucji francuskiej. Do przedstawicieli tej idei nalezeli:
Saint-Martin, hrabia de Maistre, Ballanche.

5 Do przezwyciezenia kryzysu religijnego moze prowadzi¢ albo powstanie nowej religii
albo reforma obecnej. Maistre zainspirowat tq ideg Adama Mickiewicza, a takze przedsta-
wiciela filozofii narodowej Augusta Cieszkowskiego. Mesjani$ci oczekiwali na przyjscie
trzeciego objawienia.

6 Idea ta jest ztgczeniem idei postepu historycznego z ideg reinkarnacji indywidualne;j.
Indywiduum osigga zbawienie na ziemi poprzez zaangazowanie sie¢ w realizacje postepu
w historii. Kiedy jednostka poprzez kolejne wcielenia na ziemi wypeini zamiar Absolutu
wzgledem niego w stopniu doskonalym, przechodzi wéwczas w zaswiaty. Reinkarnacja
czlowieka nie jest wieczna, nie jest finalna, lecz konczy sie gdy cztowiek idzie zgodnie
z ideq postepu.

7 Potem ujrzatem trony,

a na nich zasiedli sedziowie,

i dano im witadze sqdzenia.

Ujrzatem tez dusze Scietych dla swiadectwa Jezusa i dla Stowa Bozego,

I tych, ktérzy poktonu nie oddali Bestii ani jej obrazowi

i nie wzieli znamienia na czofo ani na reke.

Ozyli oni i tysiqc lat krélowali z Chrystusem.

Apokalipsa $w. Jana 20, 4, Biblia Poznanska
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wiedzie¢, ze bez tradycji judeochrzescijanskiej mesjanizm romantyczny
nie bylby tak wyrazisty i nie zyskalby tak ogromnej popularnos$ci. Biblia
inspirowatla i przygotowata grunt dla lepszego wyja$niania nadchodza-
cych tragicznych czasow.

W celu lepszego zrozumienia mesjanizmu romantycznego nalezy od-
ré6zni¢ go od wystepujacych juz wczesniej przekonan o podiozu religij-
nym, ktoére pojawialy sie z rézna intensywnoscia na przestrzeni dziejow.
Mesjanizm romantyczny jest doktryng lub systemem naukowym. Ma za-
tem zakres wezszy niz mesjanizm religijny, dlatego proponuje nazwac
go mesjanizmem sensu stricto, natomiast mesjanizm wyznaniowy, obej-
mujacy wiecej zjawisk, o szerszym derywacie, mesjanizmem sensu lar-
go. Do mesjanizmu sensu largo mozna by zaliczy¢ m. in.: mesjanizm zy-
dowski, chrzescijanski, muzutmanski, buddyjski i apokaliptyczng wiare
Grekoéw 1 Rzymian. Mesjanizm sensu stricto jest pewng doktryng lub sys-
temem naukowym, ktéry tylko posrednio czerpie swoje inspiracje z prze-
konan religijnych. Podziat ze wzgledu na szersze badz wezsze znaczenie
mesjanizmu pozwala nam zrozumie¢, dlaczego uwaza sie¢ Hoene-Wron-
skiego za prekursora mesjanizmu, mimo iz mesjanizm wyplywajacy z prze-
konan religijnych byt spotykany juz duzo wczesniej w wielkich religiach
Swiata.

Oprocz rozréznienia mesjanizmu sensu largo od mesjanizmu sensu
stricto, ktére wcze$niej przedstawitem, powinnismy — zanim przejdziemy
do omawiania rodzajéw mesjanizmu — odr6ézni¢ mesjanizm sensu largo
i stricto od millenaryzmu. Czeste mylenie millenaryzmu z mesjanizmem
zaciemnia obraz wystepowania danego zjawiska oraz sprawia, ze defini-
cja obu nie jest wystarczajgco przejrzysta i jasna. Millenaryzm jest ideg
wystepujaca najczesciej na przetomie wiekow badz zwigzang z wydarze-
niami historycznymi, ktére uwazane sq przez pewna grupe ludzi za po-
czatek istnienia Krolestwa Bozego na ziemi. Mesjanizm natomiast jest
$cisle zwigzany z ideg posrednika, ktéry doprowadzi do zbawienia ludz-
kosci na ziemi. Andrzej Walicki w ksigzce Filozofia a mesjanizm rozroz-
nia dwa typy millenaryzmu: premillenaryzm i postmillenaryzm. Premil-
lenaryzm zaktada, ze przyj$cie mesjasza rozpoczyna okres Krodlestwa
Bozego na ziemi, postmillenaryzm przeciwnie — jego koniec.

Reasumujgc, mozemy stwierdzi¢, ze mesjanizm sensu stricto jest dok-
tryng, ktéra powstala na terenie dziewietnastowiecznej Francji w srodo-
wisku emigracji polskiej. Historycznym Zrédtem powstania mesjanizmu
romantycznego byla utrata przez Polske niepodleglosci i zwigzany z nig
brak wptywu Polakéw na losy wtasnego kraju. Oczekiwanie na przyjscie
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mesjasza — wiara eschatologiczna — poprzedzone byto okresem cierpie-
nia — nie zawsze zawinionego — ktory wptywatl na jednoczenie sie ludzi
wokot wypelniania okreslonej misji zbawienia narodu oraz catej ludzko-
$ci. Mesjanisci romantyczni uwazali, ze czas ten juz nadszedi. Pomimo,
iz mesjanizm silnie odwolywat sie do religii, to jednak byl bardziej zwia-
zany z utopig francuska. Uniwersalizm mesjanizmu romantycznego emi-
gracji polskiej polegat na tym, ze taczyt on wszystkie odmiany mesjani-
zmu 1 utopie francuska. Mesjanizm postugiwat sie symbolem i alegorig
biblijng, dgzyt jednak do zniesienia religii objawionej w tradycyjnym sen-
sie tego stowa, oczekiwat na przyjscie tzw. , trzeciego objawienia". W od-
réznieniu od millenaryzmu mesjanizm opierat sie na idei posrednika,
mesjasza, ktory przyjdzie, aby zbawi¢ ludzkos$¢. Mesjasz jednak nie zba-
wiat jednostki, lecz narody i catg ludzkos¢.

Dopetnieniem naszej definicji bedg rozwazania kontynuowane w punk-
cie 5, ktére beda dotyczyly charakterystyki mesjanizmu romantycznego
pod katem réznicy wewnetrznej i istotowej mesjanizmu.

2. Rodzaje mesjanizmu

Przyjmujac jako kryterium zrédto powstawania mozna mesjanizm po-
dzieli¢ na: religijny, narodowy lub tez klasowy®. Pierwszy z nich ma pod-
stawe 1 cel silnie zakorzeniony w religijnosci. Nauka o ponownym przyj-
$ciu mesjasza jest przepelniona wiarg, przez nig przeptywa i w niej znaj-
duje swoje ujscie. Jezeli pojawiajg sie w niej jakie$ watki narodowe, to
nie majq one jednak istotnego znaczenia dla samego mesjanizmu. Przy-
ktadem drugiego z wyzej wymienionych rodzajéw mesjanizmu jest me-
sjanizm zydowski® oraz mesjanizm XVII- wiecznej Anglii, powstaty pod-
czas rewolucji purytanskiej. Trzeci rodzaj mesjanizmu, mesjanizm klaso-
wy, jest silnie reprezentowany przez marksizm. Mesjanizm romantyczny
powstaly na emigracji, zaliczany przez nas do mesjanizmu sensu stricto,
jest mesjanizmem narodowo-religijnym. Chociaz powstanie tego mesja-
nizmu zawdzieczamy przede wszystkim rozpowszechnianiu sie we Francji
tendencji do tworzenia sie utopii, to jednak — jak juz wczes$niej stwierdzi-

8 Jozef Ujejski, Romantycy, s. 293.

9 Mesjanizm zydowski jest mesjanizmem narodowym, poniewaz zbawienie jest dostep-
ne tylko Izraelowi, tylko tym, ktorzy nalezg do Narodu Wybranego. Biblia jest swiadec-
twem wydarzania sie zbawienia w Domu Jakuba. Chrzescijanstwo w przeciwienstwie do
judaizmu ofiaruje zbawienie nie swoim obywatelom, lecz wyznawcom.
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liSmy — mesjanizm romantyczny jest zjawiskiem wynikajacym z rozwoju
Swiadomosci religijnej. Ogromna czes$¢ romantykéw, nalezacych do nur-
tu mesjanskiego, utrzymywata kontakt z ruchami mistyczno-narodowy-
mi. Oprécz wymienionego wyzej rozréznienia ze wzgledu na zrédto me-
sjanizmu, sg rowniez rozréznienia ze wzgledu na osobowa lub bezosobo-
wa 1 pozaludzkg posta¢ mesjasza®.

Mozemy takze mowi¢ o mesjanizmie indywidualnym badz zbiorowym
w zalezno$ci od pojmowania posrednika miedzy Bogiem iludZmi jako
pojedynczej osoby albo calej grupy oséb, ktére majg do spelnienia spe-
cjalng misje. Czesto mesjanizm indywidualny z biegiem czasu — gdy przy-
bywa jego zwolennikéw — przeradza sie w mesjanizm zbiorowy.

3. Filozofia Jozeia Marii Hoene-Wronskiego
ijej mesjanizm

Wczesniej zaprezentowalem mesjanizm w sensie szerszym, teraz omo-
wie powstawanie mesjanizmu w sensie wezszym, czyli mesjanizmu ro-
mantycznego, jako doktryny i systemu. Zaczne od prezentacji filozofii
Jozefa Marii Hoene-Wronskiego, aby nastepnie moc wyjasnic jaka funk-
cje spelnia mesjanizm w jego systemie.

Iluminacja, jakiej doznat J6zef Maria Hoene-Wronski 15 sierpnia 1803
roku, sprawila, ze autor Creation rozpoczat popularyzowac idee mesjan-
ska. Pierwsze publikowane teksty Wronskiego obejmowaly swojq trescig
przedmiot algebry. W niej, wedtug Hoene-Wronskiego, mozna wyraznie
i prosto wytozy¢ to, co powinna realizowa¢ unia antynomialna. P6Zniej-
sze jego prace obejmujq juz zagadnienia filozofii i religii. System filozofii
absolutnej zostat syntetycznie wytozony przez Hoene-Wronskiego w Pro-
dromie mesjanizmu. Podstawowym zagadnieniem jest tu pokonanie an-
tynomii rozumu ludzkiego, ktéra w epoce przejsciowej polega na walce
prawd rozumowych z objawianym dobrem. Jezeli rozum przezwyciezy
antynomie tkwigca w samym sobie, utoruje droge dla absolutnej prawdy
1 absolutnego dobra.

Ograniczenie zasiegu i prawomocno$ci rozumu do $wiata fenomenéw
oraz usuwanie wiary ze sfery rozumu w filozofii Kanta doprowadzaja —
zdaniem Hoene-Wronskiego — do powstawania trudnosci ciezko pokony-

10 Podzial mesjanizmu na osobowy i bezosobowy, jak i na premillenaryzm i postmille-
naryzm zawdzigczamy Sheppersonowi. A. Walicki, Mickiewicz i Cieszkowski, s. 174
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walnych na drodze spekulacji przez filozofie idealizmu niemieckiego.
Swiat rzeczy samych w sobie oddzielony od $wiata zjawisk, byt od wie-
dzy, prawda od dobra uksztattowaty dualizm w filozofii, ktérego ani filo-
zofia Kanta, ani filozofia Fichtego nie potrafity rozwigza¢. Dopiero Schel-
ling podjat wtasciwe kroki, zaktadajac idee zasadniczej tozsamosci ,,ro-
zumu czystego" i ,,rozumu praktycznego" w rzeczywisto$ci wyzszej. We-
dtug Hoene-Wronskiego Schelling uchwycit jedynie cechy zewnetrzne
tozsamosci wiedzy i bytu, natomiast pozostawil nie tknietg istote we-
wnetrzng tej tozsamosci, tzn. pozaswiatowq, nalezaca do trzeciej rzeczy-
wistosci. Hoene-Wronski w Prodromie mesjanizmu omawia antynomie
ludzkosci, ktéra poprzez che¢ dominacji dwoch stronnictw politycznych
nad sobg, doprowadza do upadku ludzkos$ci. Pokonanie zagrozenia moze
by¢ wypetniane poprzez wyktadnie procesu dziejowego cztowieka oraz
rozwoju wladzy poznawczej rozumu. Finalnym celem dzieta jest pozna-
nie rozumu absolutnego w jego funkcji kierujacej i ksztaltujacej swiat
ludzki. Twierdzit autor Prodromu, ze istota absolutu, zawdzieczajacego
istnienie samemu sobie, jest ,sita stwarzania”. Poznawanie tej sity moze
doprowadzi¢ nas do pojmowania absolutu w jego istocie wewnetrzne;j.
Chociaz Wronski prezentuje szereg antynomii w réoznych dziedzinach,
wszystkie one (antynomia: polityczna, filozoficzna, religijna) moga by¢
sprowadzone do jednej antynomii rozumu.

Dzieje ludzkos$ci w Prodromie mesjanizmu, ktére maja sie zakonczy¢,
gdy czlowiek powrdci do Absolutu, Wronski podzielit na trzy ery. Pierw-
sza z nich to era celow fizycznych lub wzglednych, ktérymi rza-
dzi opatrzno$¢. Dzieli sie ona z kolei na cztery okresy: pierwszy — dobro-
bytu cielesnego albo uczucia, drugi — dobrobytu duchowego albo pozna-
nia, trzeci — bezpieczenstwa publicznego albo ubezpieczenia sprawiedli-
wosci przez polityke i czwarty — moralnosci publicznej albo ubezpiecze-
nia swietosci przez religie.

Druga era, nazywana jest erg celéw krytycznych; zawiera w so-
bie, bedacy nawigzaniem do poprzednich czterech okresow, ktére obej-
muje era celow fizycznych lub wzglednych, okres pigty rozwoju ludzko-
$ci, okres antynomii spotecznej. Okres ten rozpoczat sie od rewolucji fran-
cuskiej. Druga era jest przejsciem od heterotelii do autotelii, czyli mo-
wigc inaczej, jest to okres, w ktérym ludzkos$¢, uwolniona od opatrznosci
ubezpieczajgcej przez uczucia, poznanie, polityke ireligie, zostaje po-
stawiona przed problemem poznania prawdy i dobra. Heterotelia jest ce-
lowoscig, ktora jest nam dana z zewnatrz. Nie mamy wplywu na to, ze
jest takg, a nie inng. Autotelia natomiast jest realizacja celu, ktory jest
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naszym wtasnym, pochodzgacym od nas. Ogromny kryzys tego okresu po-
lega m. in. na pozostawieniu czlowieka samemu sobie. Dzieki indywi-
dualizacji jednostki wychodzi na jaw dyferencja celéw, czekajacych na
urzeczywistnienie w poprzednich okresach. Na antypodach pojawiajq sie
dwa stronnictwa: konserwatywne i liberalne. Konserwatywne oparte jest
na prawie boskim, na pojeciu uczucia i dobra, natomiast liberalizm na
prawie ludzkim, pojeciu poznania i prawdy. Konflikt dwéch skrajnych,
oskarzajacych siebie nawzajem nurtéw, niszczacych swojego przeciwni-
ka i absolutyzujacych stuszno$¢ swych pogladéw, moze pogodzi¢ tylko
mesjanizm. Mesjanizm jest panaceum na kryzys spoteczny panstw. Jest
on jednoczes$nie absolutng filozofig i religig. Kryzys natury politycznej
ma swoje podtoze w filozofii i religii, dlatego aby wykaza¢ stusznos¢ i pew-
nos¢ absolutnej filozofii i religii, przedstawit Wronski obie w okresie ksztat-
towania sie przeciwienstw, czyli w erze przejsciowej.

Filozofia okresu przejsciowego zaczyna sie od czasu, kiedy Bacon i Kar-
tezjusz oddzielili filozofie doswiadczeniowa od rozumowej. W konsekwen-
cji tego podzialu Leibniz, a za nim Hume mowig o dwdch zasadach rze-
czywistos$ci bytu: zasadzie materialnej, ktora jest przypadkowa, oraz o za-
sadzie duchowej, ktéra jest konieczna. Kant stara sie zigczy¢ to, co jego
poprzednicy rozdzielili. W konicu rzeczywistos¢ w filozofii Kanta sktada-
1a sie z dwdch pierwiastkow. Filozofia niemiecka byt i wiedze, czyli ele-
menty stojace wobec siebie w opozycji, uznawata za wzajemnie sie¢ wa-
runkujgce 1 uzupetniajace. To, co taczytoby oba pierwiastki warunkujgce
sie nawzajem byloby nieuwarunkowane. Idea nieuwarunkowanego, kto-
rq zaktadata filozofia niemiecka, jest dla Hoene-Wronskiego zaczatkiem
problematu absolutu.

Religia okresu przejsciowego rozpoczyna sie od podziatu religii u pro-
testantow i mistykéw na religie praktyczng i religie kontemplacyjng. Po-
dziat ten wskazuje na dwie zasady moralnosci, tzn. nakaz moralny jako
prawidto ustanowione przez rozum praktyczny (protestanci) oraz nakaz
moralny jako przykazanie Boze dane cztowiekowi. Z podwéjnych zrodet
moralnosci wynikalo, ze zadna z nich nie moze warunkowac¢ drugiej sama
bedac nieuwarunkowang, dlatego ten stan rzeczy doprowadzit do préby
przezwyciezenia antynomii, ktérg okreslano jako antynomie praktyczna
albo uczuciowa. Probg znalezienia odpowiedzi na antynomie praktyczng
byt poglad, ktéry gtosit, ze nakaz moralny wynikajgcy z praktycznego
rozumu cztowieka powinien by¢ uznawany za wzor przykazania Bozego.
Religia nie niosta ze sobg prawdziwego celu moralnosci, lecz jedynie nie-
$Smiertelno$¢ jako kres wynikajacy z moralno$ci. Poniewaz nie istnieje
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zwigzek miedzy moralnoscig a nieSmiertelnoscig w obszarze religii ro-
zumowej, potrzebne jest nam objawienie. Niesmiertelnos¢ jest transcen-
dentna, natomiast moralno$¢ immanentna, dlatego nalezy odkry¢ zwia-
zek przyczynowy miedzy nimi. Fragment Ewangelii §w. Jana (3, 3-7) wska-
zuje, ze odrodzenie czlowieka zalezy od odrodzenia duchowego.

Trzecia era nazywa sie erg rozumowa albo absolutng. Rozum
uwolniony od wiezé6w ziemskich dochodzi do rozwoju zupetnego i nie-
skonczonej mocy. Te moc nieskonczona przynosi ludzkosci mesjanizm.
Samorzutno$¢ absolutna rozumu ludzkiego zawiera w sobie moc. Samo-
rzutnos$¢ absolutna stanowi w cztowieku wtadze poznania absolutnego
zasady pierwszej rzeczywistosci, tzn. tozsamosci bytu i mysli. Wiadza,
ktéra sama przez sie potrafi da¢ poczatek pewnej rzeczywistosci, jest wia-
dza stworczg. J6zef Maria Hoene-Wronski odrézniat wtadze stworczg od
wiadzy stworczej zrodtowej. Ta ostania nalezy do Najwyzszego Stworcy.
Samorzutnos$¢ absolutna rozumu jawi sie in concreto w aktach umysto-
wych, wyrazona przez stowo: ,dlaczego?". Te akty umystowe (samorzut-
ne, uwarunkowane same przez sie) stawiajg cztowieka w pewnej hierar-
chii, miedzy istotami nizszymi, czyli zwierzetami, a Absolutem. Nieskon-
czonos¢ aktu umystowego oznacza niezaleznos¢ od czego$ zewnetrzne-
go.

Do elementow wystepujgcych zar6wno w mesjanizmie romantycznym,
jak i filozofii absolutnej nalezg m. in.: przekonanie o poznaniu prawdy
absolutnej, przeswiadczenie o wystepujacych w swiecie dwdch pierwiast-
kach, ktoére sie¢ wzajemnie zwalczaja, reforma religii, ktéra powinna za-
stgpi¢ religie objawiong i wiare w samowystarczalno$¢ rozumu ludzkie-
go, celowos¢ w historii oraz triadyczny uktad dziejow. Jest rowniez tam
obecne silne poczucie misji, ktérg nalezy wypelni¢, aby $wiat mogt po-
wrdéci¢ do Absolutu. Tym co r6zni Hoene-Wronskiego od mesjanistéw jest
postac¢ mesjasza. W filozofii absolutnej mesjasz jest jeszcze pozbawiony
okreslonej osobowosci. Powiedzialbym nawet — jest bardziej zjawiskiem
niz soba. Przekonanie o mozliwosci dochodzenia do prawdy absolutnej
na drodze rozumowej nie pozwala mu zakwestionowa¢ wtadzy rozumu.
Mesjanisci wszelki racjonalizm poddawali w watpliwos¢.

Hoene-Wronski, omawiajgc okres celow posrednich, podkreslat spe-
cyficzny charakter poszczegolnych narodow, nie w odniesieniu do misji
jednego narodu, jak to czynit Mickiewicz, utozsamiajgc naréd polski
z Chrystusem Narodéw, lecz jako jeden z wielu elementéw, majacych istot-
ne znaczenie w ponownym polgczeniu z Absolutem. Misja Niemiec, Fran-
cji 1 narodow stowianskich jest przejsciowq, gdyz okres celow posred-
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nich musi by¢ zastapiony przez myslenie kategoriami absolutnymi. Misji
Niemiec upatrywat z kolei w filozofii spekulatywnej i reformowaniu reli-
gii, Francji — w umiejetnosci koneksji prawa ludzkiego i Boskiego, a na-
rodow stowianskich, gdzie istotng role odgrywa Rosja i Polska — w pojed-
naniu idei prawa Boskiego z ideg prawa cztowieka. Rosja jest reprezen-
tantem idei prawa Boskiego, a Polska nosicielkg idei prawa czlowieka.
Rola Stowian jest ostatnim elementem w poczatku partycypacji cztowie-
ka w zyciu Boga i Boga w zyciu cztowieka.

4. Mesjanizm w literaturze polskiej doby romantyzmu

Poglady gnostyczne sq widoczne w koncepcji filozofii absolutnej, w kto-
rej Swiat moze by¢ catkowicie zdeterminowany przez racjonalny dyskurs,
krazacy po meandrach bytu i poznania. Samo utozsamianie bytu i po-
znania doprowadza Wronskiego do przesadnej wiary w ludzkie mozli-
wos$ci poznania $wiata i cztowieka. Swiat w calej swojej okazatosci jawi
sie w porzadku racjonalnym, ukladzie zamknietym.

Omawiajgc mesjanizm w literaturze romantycznej, musimy zmieni¢
metode, ktorg bedziemy sie postugiwali. Powstanie mesjanizmu Hoene-
Wronskiego moglis$my scharakteryzowa¢, bazujac na opisie jego filozofii.
Mesjanizm wieszczéw narodowych, nalezacych do nurtu mesjanskiego,
jest z zalozenia antyfilozoficzny, dlatego opis tego mesjanizmu musi by¢
ujmowany bardziej od strony historii literatury niz filozofii.

Aby przekonac sie o odmiennym znaczeniu mesjanizmu Adama Mic-
kiewicza, zacytujmy jeden z najbardziej znanych fragmentow trzeciej
czesci Dziaddow?!:

Patrz! — ha! — to dziecie uszlo — rosnie to obronca!
Wskrzesiciel narodu, —

Z matki obcej; krew jego dawne bohatery,

A imie jego bedzie czterdziesci I cztery.

Ze stéw tych mozemy wnioskowad, ze autor jest przekonany o specjal-
nym postannictwie jednostki, ktora zburzy porzadek 6wczesnego Swiata.
Jednostka ta moze by¢ rozumiana badz jako nardd polski, badz jako jed-
nostka ludzka, ktoéra przyczynia sie do odradzania panstwa polskiego.

1 A. Mickiewicz, Dziady, cz. III, akt I, scena V, 20-24, Paryz 1833.
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Interpretacja wizji ks. Piotra, méwigcej o nadziei pojawienia si¢ miodzien-
ca, ktéry poprowadzi Polske i ludzkos¢ ku szczesliwemu przeznaczeniu,
wydaje sie by¢ bardziej prawdziwg. Przekonanie Mickiewicza o rychiej
powszechnej wojnie sprawia, ze szuka mesjasza, ktéory podzwignie na-
rod polski z upadku panstwowego i upadku moralnego.

Musimy zwrdéci¢ uwage na niejednorodnos$¢ mesjanizmu autora Dzia-
dow. Okresem cezury dla poety jest moment spotkania z Andrzejem To-
wianskim. Pierwsze dzieta Adama Mickiewicza majq zabarwienie typo-
wo narodowe, antyfrancuskie i antyangielskie, a gtéwnym problemem jest
odzyskanie przez Polske niepodlegiosci. Zblizenie sie z towianczykami
sprawito za$, ze zmienit czesciowo zapatrywania na sprawe Polski. Nie
chce przez to powiedzie¢, ze Mickiewicz przestal sie zajmowac proble-
mem Polski (takie stwierdzenie okazatoby sie karkolomne i nieprawdzi-
we), lecz ze dostrzegat juz nie tylko problematyke wyzwolencza narodu,
ale przede wszystkim specjalng role Polski w przezwyciezeniu kryzysu
europejskiego. Oczekiwat wielkiego przetomu, ktéry sprawitby, ze cywi-
lizacja ludzka zregeneruje sie. Wine upadku kultury europejskiej upatry-
wal w tym, ze chrzescijanstwo pozostawato daleko od polityki, oraz w tym,
ze przesigkniete zostalo mysleniem racjonalnym. Chrystianizacja obej-
mowata tylko zycie indywidualne cztowieka, pozostajgc indyferentnag
wobec polityki. Na przeobrazenie wplynely poglady towianczykéw na
kryzys moralny. W czasie zachwytu mesjanizmem Towianskiego Adam
Mickiewicz przypisywal narodom stowianskim i narodowi francuskiemu
specjalne prerogatywy: Stowianom, poniewaz sg dalecy od idei racjonal-
nego $wiata i od industrializacji, a Francuzom dlatego, ze sq ludzmi czy-
nu, co udowodnit Napoleon.

Mickiewicz, podobnie jak Hoene-Wronski, oczekuje od procesu dzie-
jowego zmiany charakteru religii, z tym ze kierunek przemian jest od-
wrotny. Gdy w filozofii absolutnej Wronskiego religia objawiona zmie-
nia sie w religie dowiedziong, to u Mickiewicza religia rozumowa, kto-
rg obarczal wina za kryzys europejski, przemienia sie w religie obja-
wiona.

Omawiajgc mesjanizm u romantykoéw, nie wolno zapomniec¢ o stosun-
ku do koncepcji linearnej dziejéw. W rzeczywisto$ci istnieje przemien-
nos¢ epok, po okresie stagnacji nastepuje epoka kryzysu i szybkiego roz-
woju. Mickiewicz wyobrazal sobie zakonczenie kryzysu jako przyjscie
ponowne Chrystusa.

Juliusz Stowacki poczatkowo zauroczony Towianskim, nie zwazajac
na ostre polemiki prowadzone z Mickiewiczem, wstepuje w 1842 roku
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do Kota Towianczykow. Czas fascynacji Towianskim szybko jednak minie
1 przerodzi sie w ostra krytyke.

Stowacki byt autorem teorii ewoluciji i filozofii narodowej. W utworze
Genesis z Ducha wprowadzit idee narodu, ktora urzeczywistnia sie w dzie-
jach cztowieka od okresu genezyjskiego po wspoéiczesnos¢. W Genesis
Z Ducha kluczowe znaczenie zyskal duch. Nie dla ludzkich dziejow
wszystko jest stworzone, lecz przez ducha idla ducha. Zarysowat Sto-
wacki ksztatt systemu ewolucyjnego, ktoéry byt oparty na szesciu zasa-
dach zgodnych z biblijnym opisem stworzenia $wiata. Te zasady to: zasa-
da ofiary, kataklizmu, wzajemnego niszczenia sig, pierworédztwa, selek-
cjii prawa formy ostatecznej!?. Stowacki zwraca uwage na problem $wia-
domosci. Proces ewoluciji jest przygotowaniem $wiadomosci do oddziaty-
wania na formy i duchy. Historia jest ta naukg, ktéra przedziera sie do
istoty ludzkiej. Historia istniata przed kreacjg $wiata, ale nie jest ona uzy-
teczna, gdyz jest bytem nieSwiadomym. Przedmiotem historii jest czto-
wiek i historia narodu.

Najpelniejszym wyrazem czlowieka jest jego czyn. Poprzez grzech pier-
worodny cztowiek napotyka na bariere, ktora jest jego cialem. Forma
materialna ogranicza istote cztowieka, poniewaz dochodzi do sporu mie-
dzy duchem ,chce" i cielesnoscia ,,nie moge". Mysl ludzka jest takg syn-
teza duchowego ,,chce" i cielesnego ,nie moge". Pamie¢ metafizyczna
gwarantuje ciggtos¢ ludzkiego myslenia.

Narod jest pochodng tych dwdch elementéw: metafizycznego i histo-
rycznego. Pojecie historyczne i metafizyczne to dwa plany w jednym na-
rodzie. Pojecie narodu, o ktérym mowilismy, omawiajgc filozofie Hoene-
Wronskiego, jest rowniez wazne dla Stowackiego. Narod nie jest obecny
w epoce genezyjskiej, aczkolwiek istniejg zapowiedzi pojawienia sie go
w niedalekiej przysziosci. Wedtug Stowackiego cztowiek indywidualny
jest pierwszg forma ducha, ostatnig natomiast historia ducha, czyli na-
rod. Uwazat, on ze w XIX wieku nastat czas dominacji narodu. To naréd
nadaje sens cztowiekowi i jego historii.

Od zlozonosci idei narodowej zalezy potega narodowa. Istniejg takze
panstwa, ktére zamiast idei narodowej majg ideat. Stowacki formutuje
postulat, ze Polacy muszg sie zdoby¢ na wyzsza idee narodowg. Wyraza
sie ona w prawach wolnej elekcjii liberum veto. Uwazat, ze te dwa prawa
sq idealnym kanonem $wiadomos$ci zbiorowej. Wolna elekcja i liberum

12 J. Skoczynski, Naréd w historiozofii Sfowackiego, Archiwum Historii Filozofii i Mys$li
Spotecznej, t. 22, 1976 s. 147.
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veto byty pomnikami realizacji jednostki w panstwie. Stowacki miat Swia-
domos¢ tego, kto sprawit, ze te dwa elementy nie przyczynily sie do umoc-
nienia narodu polskiego. Wing obarczyt stan szlachecki, kierujgcy sie
wlasnym interesem i zabieganiem o wzgledy u sprawujacych wtadze. Byt
zdania, ze antagonizmy klasowe powodujg destrukcje moralng catego
spoteczenstwa.

Innym problemem jest niewola polityczna. Terazniejszos¢ to niewola.
Niewola spowodowana jest kara za grzech wobec wtasnej idei, ergo wo-
bec wtasnej historii. Idea narodu, w tworczosci Juliusza Stowackiego,
zaktada istnienie narodu. W przeciwienstwie do Adama Mickiewicza Sto-
wacki unika utozsamiania Polski z Chrystusem. Trzeba w fakcie cierpie-
nia narodu dostrzec sens pozytywny — ucisk ducha zwieksza energie.
Energia narodu zwielokrotnia sie i eksploduje. Odmiang eksplozji jest
rewolucja. Stowacki poktada najwiekszg nadzieje nie w czynie zbrojnym,
lecz w rewolucji $wiadomosci. Dzieki przemianie $wiadomosci sita nisz-
czaca staje sie silg konstytutywna. Przez rewolucje rozwijajg sie narody.
Rewolucja podlega idel naczelnej postepu ducha.

Wczesniej stwierdzitem, ze Stowacki nie przyrownuje cierpigcej Polski
do Chrystusa. I tak niewatpliwie jest, aczkolwiek trzeba réwniez zaakcen-
towac fakt, ze w filozofii Stowackiego Polska ma specjalng misje do spet-
nienia, a mianowicie ma pokazac¢ oblicze wolno$ci calemu $wiatu.

Ten sam okres, ktéry dla Mickiewicza jest czasem cierpienia i meki,
czasem oczekiwania na mesjasza, dla Stowackiego jest przede wszyst-
kim poszukiwaniem ,idei ojczyzny z ducha".

Stowacki uwazat, ze istotnym elementem panstwa nie jest ustréj kon-
stytucyjny, ktéry dla wielu ludzi w tym czasie byt swoistym principium,
lecz wysoka $wiadomos$¢ narodowa i spoteczna obywateli. Wysoka $wia-
domos¢ jednosci oraz idei duchowej ojczyzny, wedtug autora Genesis z Du-
cha, jest gwarantem powstania i trwania kazdego panstwa, rowniez pan-
stwa polskiego. Narod polski ma stac¢ sie paradygmatem do nasladowa-
nia dla innych panstw dzigki silnej idei panstwowej. Mesjanizm, ktory
prezentujemy, omawiajgc twoérczos¢ Stowackiego, nie jest mesjanizmem
narodowym, lecz uniwersalnym. Polsko$¢ ma sie sta¢ nowym duchem we
wszechs$wiecie.

Mesjanizm narodowy i uniwersalny wywolywat stuszne obawy Kosciota
katolickiego. Krytyka idei mesjanistycznej skupita sie przede wszystkim
wokot utworzonego na emigracji Zgromadzenia Zmartwychwstania Pan-
skiego. Krytykiem mesjanizmu byt rowniez Cyprian Kamil Norwid, w pew-
nym stopniu zaprzyjazniony ze Zgromadzeniem. Do dzi$ istniejg tego
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dowody, w postaci listéw pisanych do ks. Piotra Semenenki, ks. Hieroni-
ma Kajsiewicza i ks. Aleksandra Jetowickiego®®. Wiele z tych listow zo-
stalo opublikowanych, bedac cennym materiatem przy gruntownej oce-
nie mesjanizmu romantycznego i jego schytku. Na pierwszy rzut oka li-
sty zawierajg tre$¢ przypominajacg dzienniczek duchowy. Znajdujemy
w nich wiele przemyslen dotyczacych wtasnego stosunku do siebie i do
otoczenia, a takze — co wydaje sie najwazniejszym — do wilasnej wiary
ireligii. Proza zycia i zainteresowanie istotg $wiata w przypadku Norwi-
da wydaja owoc, doskonalgc czlowieka przez prace i sztuke. Norwid dzieki
swojemu wielkiemu talentowi taczy w listach istote i to, co dla oczu wie-
lu jest marginalne, akcydentalne, azeby powrdci¢ do zrodta kultury eu-
ropejskiej i zrodta prawdziwej wiecznej prawdy. Przy blizszym zapozna-
niu sie z niewielka cze$cig listéw Norwida do Zmartwychwstancéw, po-
mimo ogromnej liczby niedomoéwien, mozemy bez problemu spostrzec
nature sprzeczng z oczekiwaniami mesjanizmu romantycznego, obcg
Towianczykom czekajacym na przyjécie nowego mesjasza narodéw. Ist-
nieja w nich odniesienia do pamietnego wystapienia Adama Mickiewi-
cza, w czasie kiedy powstawat Legion i kiedy poeta oczekiwat od papie-
za zdecydowanego poparcia dla przedsiewzie¢ organizacji walczacej o no-
wy porzadek w Europie'. ,,Nowa idea", ktéra oddziela sie od tradycji
narodowej byta dla Norwida nie do przyjecia.

Norwid, przez cate zycie wierny Ko$ciotowi katolickiemu, widzi w Mic-
kiewiczu i Stowackim przyktad upadku narodowego Polski. Dla niego
polskos¢ wigzata sie z tradycjg chrzescijanska od wiekow przekazywang
Z ojca na syna. Doktryna katolicka w zetknieciu z kultura starozytnych
Grekow i Rzymian dla przechowywania prawd wiary postuzyla sie pra-
wodawstwem i sposobem dowodzenia zaczerpnietym z dyskursu racjo-
nalnego tych kultur. Mesjanizm podwazajacy dogmaty wiary, chociazby
o Chrystusie, ktory jest Bogiem- czlowiekiem, stawatl sie zagrozeniem
dla nauki Kos$ciota i dla kultury europejskiej. Destrukcja europejska do-
tykata zaréwno kultury, jak i wiary, gdyz kultura narodoéw chrzescijan-
skich wyplywata z wiary i dla wiary byta tworzona, a taka kulturg byta
kultura europejska.

Ratunkiem dla $wiata jest powro6t do Zrédet chrzescijanstwa®s. Mesja-
nizm bardzo czesto stawatl w opozycji do dyskursu racjonalnego, odzie-

13 Rekopisy znajduja si¢ w Archiwum Zgromadzenia Zmartwychwstancéw w Rzymie.

14 List do ks. Piotra Semenenki, Paryz, jesien 1861.

15 List do ks. Aleksandra Jetowickiego, Paryz 1862: ,Ze za$ na polu moim innej ja nie
mam sily, oprécz modlitwy, czuwania, prawd historycznych, przekonywania lub natchnie-
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dziczonego po starozytnej Grecjii Rzymie oraz wobec dogmatow Kosciota
katolickiego, ktore byly uznawane za prawa skostniate i coraz bardziej
odbiegajgce od rzeczywistej epifanii Boga na ziemi.

Moéwiagc inaczej, mesjanizm narodowy i uniwersalny wypaczal trady-
cyjne chrzescijanskie mys$lenie o przyjsciu ponownym Chrystusa, gdyz
oczekiwat od Niego wyzwolenia narodowego czy globalnego, a nie indy-
widualnego cztowieka, jak tego chce doktryna Ko$ciota katolickiego.

Mesjanizm romantyczny ukonstytuowat specyficzne rozumienie cza-
sowosci. Zostal pozbawiony on osnowy czasu terazniejszego. Oczekiwa-
nie na przyj$cie mesjasza doprowadzato myslicieli do zastanawiania sie
nad przyszloscia i do permanentnego odwotywania sie do przesztosci
przedchrzescijanskiej, bedacej zrodtem tego, co ma sie stac¢ za przyczyna
mesjasza. Norwid krytykowat mesjanizm za przesadny futuryzm. Naréd
nie rozwija sie tylko w perspektywie przysztosci. Nie mozna ciggle ocze-
kiwa¢ mesjasza wyimaginowanego, ktory jest bardziej postulatem niz
przedmiotem czystej wiary. Norwid w odréznieniu od innych romanty-
kow nie taczy w jedno $wiata boskiego i ludzkiego. Mowi sie o tym po-
ecie jako o ,poecie ruin”, koncentrujacym sie na bogatej, lecz niestety
zapomnianej tradycji, po ktérej pozostaty tylko zgliszcza. Kazda cywili-
zacja, rowniez jemu owczesna, jest koniecznym elementem realizacji
modelu Bozego. Zapytajmy, czym jest historia dla Norwida? Jaki jest jej
cel? Otéz celem historii wedtug Norwida jest, aby ,,meczenstwo wspoéto-
becnilo sie na ziemi". Poprzez cierpienie cztowiek realizuje zamyst Boga.
Celem jedynym historii jest postep ludzkosci.

Chrystus wyprowadzit ludzkos¢ ze swiata fatum do krélestwa wolno-
$ci. U Mickiewicza i u Stowackiego wolno$¢ byla oznaka i przymiotem
niepodlegtej Polski, dla Norwida wolnos¢ jest przede wszystkim atrybu-
tem kazdego chrze$cijanina, jest wynikiem mitos$ci do pracy. Norwid cze-
sto wraca do wczesnego chrzescijanstwa, do wydarzen, ktore, prawde
rzektszy, sqg wydarzeniami akcydentalnymi, mato znanymi dla wiekszo-
$ci odbiorcéw. Przechodzi obojetnie koto wydarzen, ktoére sqa nagtosnio-
ne, natomiast zwraca sie do rzeczy mato istotnych. Sprawy pominiete

nia i nareszcie przyktadu — bo to jest cata wladza moja i kazdego wolnego chrze$cijanina
moc pojedyncza; zanosze przeto do Was, Czcigodni Ojcowie, prosbe, aby$smy mieli pu-
bliczne modly na rzecz siedzacego na Stolicy Apostolskiej Piusa IX-o, wladcy Rzymu. To
za$ czynie na mocy prawdy historycznej: iz tylko u narodéw, ktére istota tradycyjnego wat-
ku, tak na polu cywilnym, jak i na polu religijnym jest jedng itaz sama — tylko, méwie,
u ludow, ktoérych byt réwnoczes$nie i bliznieco z Chrzescijanstwem sie rozpoczal; tylko, po-
wtarzam, u tych ludéw wierze w mozebnos¢ natchnien postepowo — tradycyjnych..."”
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milczeniem budzg w nim zapat do pracy twérczej i ogromne zaintereso-
wanie.

Filozofia czynu, ktéra jest obecna u Mickiewicza, dla Norwida zmie-
nia sens i horyzont deskryptywny samego czynu. Norwid zajmuje sie pro-
blemem pracy, ktora jest wykonywana przez czlowieka z wielkg mito-
$cig, gdyz tylko taka realizuje cel historii i cel cztowieka, jakim jest odku-
pienie winy. Jako chrzescijanin Norwid widziat w pracy skutki grzechu
pierworodnego. Przed upadkiem cziowiek zyt w harmonii z Bogiem i $wia-
tem. Grzech przekreslit przymierze z Bogiem, dlatego czlowiek musi pra-
cowac i tworzy¢ historie, aby sie zbawi¢. Praca musi by¢ wynikiem mito-
$ci do niej samej, tylko wtedy ma moc zbawcza. Praca z mitosci jest naj-
wyzszym darem wolnos$ci. Szczegolnym rodzajem pracy jest sztuka, kto-
ra budzi w cztowieku mitos$¢ do piekna, a przez to i do pracy. Zacytujmy
jeden z najbardziej znanych fragmentéw Promethidiona'®:

Ksztattem mitosci jest piekno (...)
Piekno na to jest, by zachwycato
Do pracy — praca by sie zmartwychwstato

Z powyzszego fragmentu wynika jasny kierunek i rola piekna, sztuki
i pracy. Sztuka musi wyrasta¢ z dialogu miedzy wyobraznig ludowa
a wyobraznig artysty. Norwid pragnie zblizenia sztuki z tradycjg ludowa.
To przenikanie sie tradycji, na ktorej kazdy czlowiek opiera swoje mysle-
nie i prace, jest spoiwem $wiata doczesnego i wiecznego. Mimo, iz ist-
nieje wiez tych dwdéch $wiatéw, widzimy wyraznie, ze autor Promethidio-
na rozgranicza $wiat boski od ludzkiego. Motyw rozdziatu $wiatow jest
niedostrzegalny w mesjanizmie wczes$niej oméwionych autorow?’.

5. Charakterystyka mesjanizmu romantycznego

Okres$lenie cech charakterystycznych mesjanizmu romantycznego,
ktére odrozniatyby go od wszelkich innych kierunkéw i nurtéw wystepu-
jacych w XIX-wiecznej Europie jest szalenie trudne. Jak juz wczes$niej
wspominaliSmy, we Francji po rewolucji i bitwach napoleonskich istnialy
podobne zjawiska spoteczne, ktére mogty powotywac do zycia ré6zne nurty

16 C.K. Norwid, Promethidion, Krakow 1997, s. 77, 81.
17 Oprocz filozoficznych pogladéw Jézefa Marii Hoene-Wronskiego.
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zblizone do mesjanizmu. Nie mniej jednak mesjanizm emigracji polskiej
we Francji byl czym$ szczegélnym. Pojedyncze cechy, ktére posiadal
mesjanizm, miaty rowniez inne francuskie szkoly tego czasu. XIX-wiecz-
ne ideologie czesto potrzebowaty mesjasza, posrednika miedzy tym, co
Boskie i tym, co ludzkie, by w ten sposéb system tworzony posiadal ab-
solutny cel i absolutng moc obowigzywania. Mesjanizm romantyczny
emigracyjny zawdziecza swoje powstanie zaréwno sprzyjajacym warun-
kom tworzenia sie utopii we Francji, jak i niekorzystnej sytuacji geopoli-
tycznej w Europie, nie dajacej Polakom nadziei na odzyskanie niepodle-
gtosci.

Za Jozefem Ujejskim mozna okresli¢ takze cechy zewnetrzne mesja-
nizmu:

1.0czekiwanie na rychie zmiany, ktére zmienig kierunek historii;

2.Przekonanie o postepie moralnym, ktory przyniosa najblizsze wyda-
rzenia;

3.Przekonanie, ze dokonajg sie istotne zmiany na ziemi dzieki ekspia-
cji narodu badz klasy, ktore te czasy zapowiadajg;

4.Zapowiadanie, ze nadej$cie mesjasza poprzedzi okres wielkich ka-
tastrof.

Opis ten ma raczej charakter zewnetrzny, nie odzwierciedlajacy istot-
nych elementéw konstytuujacych mesjanizm. Poza tym kazdy z tych punk-
tow mozna dowolnie nagina¢ tak, ze trudno zrozumie¢, na czym mogta-
by polegac¢ r6znica miedzy mesjanizmem a kazdg inng utopia. Sadze, ze
bardziej precyzyjnie wypowiada sie na temat charakteru mesjanizmu ro-
mantycznego Andrzej Walicki w ksigzce Filozofia a mesjanizm. Wedltug
Walickiego mesjanizm charakteryzuje sie:

1.Utopig potaczong z silnym poczuciem misji;

2.Samorealizacjg woli w procesie historycznym,;

3.Historycznoscig majacag wydzwiek swiatowy;

4. Tworzeniem Kroélestwa Bozego na ziemi;

5.Wystepowaniem triad;

6.Postawa religijng na granicy ortodoks;ji;

7.Historiozofig zwrécong ku przysziosci;

8.Patosem profetycznym;

9.Programowym aktywizmem i ,praktycznoscigq 8.

Chciatbym obecnie krétko omowi¢ wyzej wymienione znamiona me-
sjanizmu.

18 A. Walicki, Filozofia a mesjanizm, Warszawa 1970, s. 17-22.
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Utopijno$¢ potaczona z silnym poczuciem misji. Doktry-
na mesjanistyczna oparta byta o poglady pozbawione odniesienia do rze-
czywistosci empirycznej. Utopia mesjanistyczna powstala wowczas, kie-
dy wszelkie poczucie rzeczywistosci czesto przegrywato ze schorowang
wyobraznig. Utopijno$¢ mesjanizmu zbiegata sie z kolejnym wytworem
wyobrazni, tzn. poczuciem misji. Duzg zastuga dla ksztattowania sie uto-
pizmu byto zakwestionowanie rozumu spekulatywnego. Romantyzm fa-
woryzujac uczucia iintuicje — szczegoOlnie w literaturze tego okresu —
deprecjonowat rozum ludzki. Obiektywne prawdy rozumu zastgpiono
subiektywnym przeczuciem, ktére sprzyjalo powstaniu utopii. Aby nada¢
jakiejkolwiek romantycznej utopii uniwersalne znaczenie, dodawano do
niej wyimaginowane poczucie misji. W tym celu postugiwano sie misty-
ka albo ,,objawieniem wewnetrznym".

Samorealizacja woli w procesie historycznym. W odrdznie-
niu od czystej utopii mesjanizm musi by¢ realizowany w procesie histo-
rycznym. Samorealizacja woli zawsze odbywata sie w czasie przez kolej-
ne nastepujace po sobie okresy przejsciowe dziejow ludzkosci.

Historyczno$¢ majaca wydzwiek $wiatowy. Historia mesjan-
ska nie jest wytworem ludzi, lecz realizacjq historii $wiata, tworzeniem
Krolestwa Bozego na ziemi. Samorealizacja woli w procesie historycz-
nym odnosi sie do kategorii czasowych, w ktoérych realizuje sie postep
ludzkosci, wydzwiek $wiatowy natomiast do kategorii przestrzennych,
uniwersalnego charakteru powierzonej misji.

Tworzenie Krélestwa Bozego na ziemi. Cecha odrdzniajaca
doktryne mesjanska od pogladéw religii katolickiej jest miejsce realizacji
Krolestwa Bozego. Mesjanizm skupiat sie przede wszystkim na procesie
dochodzenia do Absolutu w $wiecie ziemskim, dlatego czesto odwotywat
sie do polityki, zamiast do teologii. Nie oznacza to, ze nie ma w nim miej-
sca na transcendencje, lecz, ze czlowiek $ciggnat do swojego swiata wie-
dze tajemna i realizuje ja w swoim $rodowisku, czyli na ziemi. Czlowiek
ma zatem dostep do rozumu absolutnego.

Wystepowanie triad. Triadyczny ukiad dziejow wystepuje m. in.
w Prodromie mesjanizmu J6zefa Marii Hoene-Wronskiego oraz w Ojcze
Nasz Augusta Cieszkowskiego, gdzie autor wyréznia trzy epoki: epoke
Boga Ojca, epoke Boga Syna i epoke Ducha Swietego. Mozna je dostrzec
réwniez w Ksiegach narodu i pielgrzymstwa polskiego Adama Mickiewi-
cza. Dwa okresy w procesie dziejowym, poczatkowy i finalny domagaja
sie okresu trzeciego — przejsciowego. W tym okresie przejsciowym doko-
nuje sie odkrycie prawdy absolutnej, potgczenie immanencji z transcen-
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dencjg, rozumu z objawieniem, skonczonos$ci z nieskonczonos$cia, rodzi
sie tez idea mesjanska.

Postawa religijna na granicy ortodoksji. Mesjanizm nigdy
nie byt wykwitem materializmu, naturalizmu lub o$wieceniowego racjo-
nalizmu, lecz raczej irracjonalnej wiary, ktéra umiejscowiona byta mie-
dzy ortodoksjg a herezjg. Stosunek mesjanizmu do religii przedstawitem
w cze$ci poswieconej mesjanizmowi w literaturze romantyczne;.

Historiozofia zwrécona ku przysztos$ci. Nadchodzaca przy-
szlo$¢ byta dla romantykéw z jednej strony nadzieja wypelniania sie cza-
sow ostatecznych, dochodzenia do Absolutu, z drugiej strony czasem sze-
regu nieszczesc 1 katastrof. Wspodiczesnos$¢ autoré6w mesjanizmu roman-
tycznego byla uznawana za czas , wielkiego przesilenia"”, w ktéorym dwa
zwalczajgce sie wzajemnie pierwiastki $wiata, probuja sie zniszczy¢.

Patos profetyczny. Wyrazona w podniostym stylu, petna uczucio-
wosci charakterystycznej dla romantycznej twérczosci, przysztos¢ escha-
tologiczna istniata przede wszystkim w literaturze. W polskiej filozofii ro-
mantycznej, nawigzujacej do filozofii idealizmu niemieckiego, brakowa-
fo zabarwienia patetycznego. By¢ moze jest to zastuga panujacego wow-
czas racjonalizmu. Oczywiscie mozna wskazywac¢ na poglady Hoene-
Wronskiego jako przykiad przeczacy powyzszemu twierdzeniu, niemniej
jednak zabarwienie emocjonalne jest u autora Prodromu mesjanizmu
znacznie stonowane.

Programowy aktywizm i ,praktycznos$¢”. Ze wzgledu na za-
danie, jakie otrzymujg jednostki i wybrane zbiorowosci, dla realizacji ce-
l6w potrzebna byta pewna aktywnos$¢ ludzka, pewna ,filozofia czynu".

Zakonczenie

Mam $wiadomos$¢ bardzo wycinkowego potraktowania mesjanizmu
romantycznego w Polsce. Pominagtem wielu reprezentantéw epoki, cho-
ciazby Augusta Cieszkowskiego czy Henryka Kamienskiego. Wydaje sie
jednak, ze kazda praca nad mesjanizmem musi sie konczy¢ bez rozwig-
zania definitywnego. Mesjanizm nie jest jednorodny u wszystkich ludzi
tej epoki. Wystepuja rézne typy rozumienia pojecia mesjanizmu ijego
atrybutéw. Istnieje oczywiscie wspoélny punkt wyjscia mesjanizmu — kry-
zys moralny i spoleczny cywilizacji europejskiej. Dostrzezenie przyczy-
ny powstania nurtu mesjanistycznego nie utatwia pracy nad fenomenem
mesjanizmu w jego cato$ciowym ksztalcie, lecz czyni wyraznym przede
wszystkim wspdlne zrodio, z ktéorego wyptywa duch romantyczny.
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1. Wstep

Filozofia klasyczna od samego poczatku, szczegdlnie w swym nurcie
arystotelesowsko-tomistycznym, postuguje sie pewnymi racjonalny-
mi operacjami poznawczymi, ktdre pozwalaja na zdeterminowanie przez
nig przedmiotu formalnego oraz osiggniecie zasadniczego celu: ustale-
nie koniecznych warunkéw i ostatecznych racji istnienia kazdego bytu
oraz bytéw pewnych rodzajow!. Wsréd tych metod podstawowa funkcje
odgrywa abstrakcja. Jej szczegolna rola dotyczy zwtaszcza tej wersji wspo-
mnianego nurtu filozoficznego, ktory sie okresla jako esencjalizm?. Zna-
lazt on swoéj wyraz m.in. w mysli Arystotelesa, Awicenny, F. Suareza,
J. Gredta, A. Foresta. S. Adamczyka. Wystepuje on tam, gdzie — w odroz-
nieniu od tomizmu w wersji egzystencjalnej — ktadzie sie szczegdlny na-
cisk na role w bycie elementu istoty, tresci.

Dyskusje wokot roli abstrakcji, jej przydatnosci dla filozofii klasycznej
ozywily sie w zwigzku z odrodzeniem sie mysli $w. Tomasza z Akwinu
pod koniec XIX w. i trwajg do naszych czaséw. Zwolennicy wykorzysta-
nia wspomnianej operacji poznawczej tak starajg sie ja interpretowac,

! Leksykon Filozofii Klasycznej, red. J. Herbut, Lublin 1997, s. 366.
2 E. Morawiec, Podstawowe zagadnienia metafizyki, Warszawa 1998, s. 68, 77-84; ten-
ze, Odkrycie metafizyki egzystencjalnej, Warszawa 1994, s. 14, 116, 122-123.
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aby pokaza¢, ze przy jej udziale mozna utworzy¢ zaré6wno realistyczne
pojecie bytu, jak i dojs¢ do wielu poznawczo wartosciowych wnioskow
w dziedzinie poznania filozoficznego. Abstrakcja taka bazuje na zdaniach
i pojeciach empirycznych, ktére ujmuja kategorialne wtasnosci przed-
miotow doswiadczanych. Dane, jakie stojg wowczas do dyspozycji tejze
abstrakcji, moga mie¢ dwojakie zrédto: zdroworozsadkowe (potoczne,
przednaukowe, spontaniczne) lub naukowe (doswiadczenie ukrytycznio-
ne).

To drugie ze wspomnianych zrédet znalazto uznanie i zostato wyko-
rzystane m.in. w filozofii ks. K. Ktésaka. Postulowat on, aby w bazie wyj-
$ciowej filozofii umieszcza¢ dane naukowe (fakty naukowe, rezultaty
empirycznej fenomenologii naukowej, dane empiriologiczne), ktére na-
stepnie, poddane procesowi filozoficznej interpretacji, moga sie sta¢ bez-
posrednim, formalnym punktem wyjscia procesu filozofowania.

Abstrakcja ma do spetnienia w procesie filozoficznej interpretacji fak-
tow naukowych jeden cel: ma dokona¢ zmiany empiriologicznej perspek-
tywy pojeciowe] na perspektywe ontologiczng, czyli ma ujga¢ wszystko,
co znamy z do$wiadczenia, w aspekcie okreslonego typu bytu lub tez bytu
jako takiego. Zdaniem Kté6saka, wskazana zmiana jest — i tu ujawni sie
rola abstrakcji — ,,ujeciem danych naszego doSwiadczenia w sposob wie-
cej lub mniej ostatecznie ramowy, przy pominieciu w drodze abstrakcji
cech indywidualnych lub nawet takiego czy innego typu bytu'?, tak aby
zostaly ,ujete najbardziej podstawowe aspekty rzeczywisto$ci empirycz-
nej"4, danej nam w doswiadczeniu naukowym. Dzieki abstrakcji, doko-
nanej na danych doswiadczenia naukowego, dochodzimy wiec miedzy
innymi, jak powiedziano, do wyodrebnienia badz okreslonych typéw bytu,
bedacych przedmiotem zainteresowania réznych dziatéw filozofii, badz
tez bytu realnego jako takiego — przedmiotu formalnego metafizyki. Dzieki
tez takiemu ujeciu filozoficznemu poznania empiriologicznego osigga-
my dodatkowo jeszcze i to, ze nasze sformutowania i wywody filozoficz-
ne mocno ,osadzamy" — jak sie¢ wyraza nasz autor — w naszym doswiad-
czeniu przedfilozoficznym, a wiec gtéwnie naukowym.

3 K. Kiésak, Z zagadnien filozoficznego poznania Boga, t. 1, Krakéw 1979, s. 69. Podob-
ne sformutowania mozna znalez¢ w nastepujacych pracach tegoz autora: Zagadnienie przy-
godnosci cztowieka, w: Aby pozna¢ Boga i cztowieka, red. bp B. Bejze, Warszawa 1974, cz.
II — O cztowieku dzi$, s. 51, 55-56; Proba wykorzystania ,,fenomenologicznej” antropologii
P. Teilharda de Chardin do uzasadnienia tomistycznej filozofii czlowieka, w: W kierunku
prawdy, red. bp B. Bejze, Warszawa 1978, s. 491; Stowo wstepne, w: Z zagadnien: filozofii
przyrodoznawstwa i filozofii przyrody, red. K. Kitosak, t. 1, s. 5-13.
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Metode abstrakcji, przydatng w procesie przejscia z perspektywy em-
piriologicznej do perspektywy ontologicznej, przedstawimy tu w naste-
pujacym porzadku: najpierw podamy jej okreslenie, najogoélniejsze spo-
soby jej rozumienia i klasyfikowania, by nastepnie — cze$ciowo na ich tle
— ukazac¢ specyfike jej pojmowania i stosowania w filozofii pluralistycz-
nej ks. Ktésaka: w metafizyce i innych dyscyplinach filozoficznych.

2. Okreslenie i rodzaje abstrakcji

Termin ,abstrakcja"> jest terminem wieloznacznym®. Z grubsza mé-
wigc, oznacza on, z jednej strony, pewnga czynnos$¢ myslowa — abstraho-
wanie, a z drugiej strony, wytwér tej czynnosci — abstrakt. Abstraktem
mogg byc¢ okreslone pojecia, wyrazone np. w definicjach praw i teorii
naukowych, ogolnie — wszelka tzw. wiedza abstrakcyjna. Abstrakcja ro-
zumiana natomiast funkcjonalnie — w znaczeniu najogélniejszym, reje-
strujgcym takie jej wlasciwosci, jakie nasuwajg sie w zwigzku z tacin-
skim stowem abstractio (,,odlgczenie”, ,,odciggniecie”, ,,oderwanie") —jest
»Cczynnoscig my$lowa polegajacq na (myslowym) »odigczeniu« od roz-
wazanego obiektu pewnych jego, rzeczywiscie przystugujacych mu cech,
badz na »odlgczeniu« relacji, w ktore obiekt 6w jest uwiktany'’. Zaznacz-
my juz w tym miejscu, ze skupimy sie gtéwnie na czynnosciowym aspek-
cie abstrakcji. A wtedy, niezaleznie od poczynionych ponizej rozréznien
odnos$nie do sposobéw pojmowania i klasyfikowania abstrakcji przez ks.
Kté6saka oraz przez innych autoréw, interesowac nas tu bedg dwa zasad-
nicze problemy: pierwszy — ,jak" abstrahujgcy podmiot wykonuje swoje
dwie funkcje na danych naukowych (czynno$¢ analizy i intuicji intelek-

4 Tenze, Z zagadnien..., s. 69.

5 A.G. v. Melsen dokonuje rozréznienia pomiedzy abstrakcjg a naukowa schematyza-
cja. Jego zdaniem, w abstrakcji zostajg pomijane aspekty, ktére dla rozwazanego problemu
nie majg znaczenia, nie prowadza do pogwalcenia rzeczywistosci, cho¢ to, co rozwazane
jest tu oddzielnie, prowadzi do wiedzy czes$ciowej. Z kolei schematyzacja narusza rzeczy-
wisto$¢, poniewaz jg modyfikuje poprzez pomijanie tych szczego6tow, ktére powinno sie
uwzglednia¢ w jakims$ procesie poznawczym. A.G. v. Melsen, Filozofia przyrody, ttum. S. Za-
lewski, Warszawa 1963, s. 134-135.

6 Na temat znaczenia tego terminu piszg m.in.: S. Mazierski, Podstawowe realnosci
w filozofii i fizyce, ,,Roczniki Filozoficzne” 8 (1960) z. 3, s. 8; A. Synowiecki, Abstrakcja a me-
tafizyka esencjalna, ,,Roczniki Filozoficzne" 34 (1986) z. 3, s. 7; J. Pastuszka, Abstrakcja, w:
Encyklopedia Katolicka, t. I, Lublin 1985, k. 41-42; G. Klaus, M. Buhr, Philosophisches
Weérterbuch, cz. 1, Leipzig 1971, s. 41-45; P. Foulquie, R. Saint-Jean, Dictionnaire de la
langue philosophique, Paris 1962, s. 3-4.

7 J. Kmita, Abstrakcja, w: Filozofia a nauka, Wroctaw 1987, s. 9.
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tualnej), oraz drugi —,,co" i ,,0d czego" zostaje w takich operacjach odry-
wane®.

Warto w tych wstepnych informacjach zwréci¢ uwage i na to, ze oprécz
powyzszego, ogolnego i $cistego, rozumienia abstrakcji funkcjonujq jesz-
cze trzy specjalne jej rozumienia w ramach: filozofii marksistowskiej, cy-
bernetyki oraz szerokiego jej ujecia. W filozofii marksistowskiej abstrak-
cja jest odzwierciedleniem , wewnetrznej wiezi zjawisk, ich mechanizmu
i prawidtowo$ci; stanowi ona niezastgpione narzedzie poznania rzeczy-
wistosci"®. W ujeciu tym podkreslony zostaje moment konkretnosci, ,,tzn.
ze abstrakcja posiada naukowy charakter tylko wtedy, kiedy jest wyni-
kiem naukowej analizy zjawisk, proceséw oraz odzwierciedla ich ogélne
i zarazem specyficzne cechy (tzw. abstrakcja konkretna)''?. Cybernetyka
Z kolei definiuje abstrakcje jako ,, zdobywanie informacji polegajace na
wyborze miedzy alternatywnymi mozliwo$ciami, czynieniu rozréznien,
odzwierciedlaniu ré6znorodnosci (D.E. Berlyne). W definicji tej podkre$la
sie, ze organizm moze reagowac¢ wytgcznie na jedng cze$¢ pola bodzco-
wego, nie uwzgledniajac pozostatych bodzcéw, albo zwraca uwage na
jedna czes¢ pola, wybierajac cze$ciowo to, co zachodzi gdzie indziej (tzn.
ze proces abstrakcji decydowatby o tym, jakie elementy informacji na-
pltywajace z poszczegoélnych sektoréw pola bodzcowego zostang przeka-
zane)'"!. Z szerokim i specyficznym pojmowaniem abstrakcji spotykamy
sie przy rozpatrywaniu procesu poznawczego u zwierzat wyzszych (ba-
dania N. Tinbergena iinnych). Jednak , dane zoopsychologii nie daja
dostatecznych podstaw do twierdzenia, ze abstrakcja w pierwszym ($ci-
stym) znaczeniu wystepuje u zwierzat. Jest ona bowiem procesem wta-
$ciwym tylko czlowiekowi, gdyz w procesie tym konieczny jest udzial
$wiadomos$ci umystowej" 2.

Ograniczajac pole naszych zainteresowan jedynie do kwestii abstrak-
cji funkcjonujacej na poziomie ludzkim, abstrakcji w sensie wiasciwym,
stwierdzamy — za Kl6sakiem — istnienie jej dwoch rodzajoéw: abstrakcji
zmystowej oraz tej, ktéra lezy u zroédet ludzkich poje¢. Pierwszy rodzaj
abstrakcji, nazywany przez neoscholastykow , abstrakcjg zmystowq", , abs-
trakcjg zmystéw"', a przez Kilpego - , abstrakcja izolujacg"”, okresla ks.
Ktésak w ten sposéb: ,\W jej przypadku uwaga poznajacego podmiotu

8 A. Synowiecki, dz. cyt., s. 8.
9J. Pastuszka, dz. cyt., k. 41.
10 Tamze.
' Tamze.
2 Tamze.
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zesrodkowuje sie na jednej cze$ci jakiegos jednostkowego przedmiotu
zmystowego z pominieciem innej jego czesci czy innych jego czesci, kto-
re od pierwszej rézniq sie w sposéb realny (...). Rezultatem abstrakcji izo-
lujacej nie jest co$, co byloby naprawde czyms abstrakcyjnym, a w na-
stepstwie tego czyms$ dajgcym sie uogdlni¢ w ramach pojecia, lecz cos,
co z pewnej catosci o charakterze konkretnym zostalo przez uwage wy-
odrebnione jako extractum sensibile, a wiec jako co$ rowniez konkretne-
go, niezdolnego do uogélnienia przy swych determinacjach szczegoéto-
wych i z tej racji zupelnie niesprowadzalnego do abstrakcyjnego i ogol-
nego przedmiotu naszych pojec¢"*3.

Jako przyktad zastosowania pewnej abstrakcji izolujacej moze stuzy¢,
wedlug tegoz autora, proces wyodrebniania naszego czystego ,ja". Punk-
tem wyj$cia wskazanego procesu jest stwierdzenie, na podstawie doswiad-
czenia bezposredniego, istnienia czynnosci psychicznych (takich jak:
uswiadamianie sobie tre$ci wrazeniowych, ujmowanie stosunkéw w obre-
bie tych tre$ci, wydawanie sadow) wraz z ich podmiotem — czystym ,ja".
Nastepnie, , przez proces abstrakcji zaczniemy w akcie refleksji wyosab-
niac¢ nasze »ja« od jego czynnosci"!*. Wyodrebnienie wskazanego podmio-
tu — rezultatu pewnej abstrakcji izolujgcej — dokonuje sie dzieki temu, ze
zostaje pominieta ta ,,0koliczno$¢, ze wymienione »ja« ukazuje sie nam
bezposrednio jako przyczyna sprawcza naszych czynnosci psychicznych' .

Rodzaj abstrakcji izolujacej jest, powtoérzmy, nieprzydatny w procesie
formowania pojec¢ i tym samym — w procesie filozoficznej analizy rzeczy-
wisto$ci oraz w kazdej filozofii poznania, w ktdrej ma miejsce proces two-
rzenia poje¢ ogélnych. Rézni sie on w sposéb istotny od abstrakcji, ktéra
jest zrodtem naszych poje¢, a z tym drugim — wyzszym rodzajem abstrak-
cji — wykazuje on jedynie tylko prostg analogie, a nie przynalezno$¢ do
tego samego rodzaju czy gatunku. Abstrakcja izolujaca, bedaca zaweze-
niem pod jakim$ wzgledem granic naszego zmystowego, poznawczego
konkretu, moze dokonywac sie nawet w ramach samej zmystowej $wia-
domosci przedrefleksyjnej'e.

Drugim, wyzszym rodzajem abstrakcji jest ten, ktory — zdaniem Kiosa-
ka — lezy u zrodla ludzkich poje¢. W zaleznosci od metody formowania

13 K. Kiésak, Zagadnienie pochodzenia duszy ludzkiej a teoria ewolucji, ,, Roczniki Filo-
zoficzne" 8 (1960) z. 3, s. 73.

14 Tenze, Substancjalno$¢ duszy ludzkiej ze stanowiska doSwiadczenia bezposredniego,
+Przeglad Powszechny" 1950, nr 229s. 13.

5 Tamze, s. 10.

16 K. Ktosak, Zagadnienie..., s. 74, 77. Podobnie wypowiada sie na ten temat J. Pastusz-
ka, dz. cyt., s. 41-42.
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poje¢, ich charakteru, przednaukowego lub naukowego, wyréznia sie dwa
zasadnicze typy takiej abstrakcji: przednaukowg i naukowa!’.

Za Krapcem i Pastuszkag powiemy, ze pierwszy z tych typow dokonuje
sie spontanicznie w poznaniu zdroworozsagdkowym, na mocy naturalnego
nastawienia ludzkiego intelektu, bez kierowanych, metodycznych zabie-
gow poznawczych. Na drodze tak rozumianej abstrakcji powstaja uogol-
nienia, bedgce uchwyceniem cech wspélnych z r6znych, poznawanych
zmystowo, konkretnych przedmiotéw materialnych. Pojecia przednauko-
we, jakie tu uzyskujemy, nie zawsze sg $cisle i doktadne, a z reguly sg
niejasne i metne. Sg one wynikiem ujecia przez intelekt nie tyle doktadnej
tresci, ile pewnych cech charakterystycznych, pozwalajacych na odro6z-
nienie jednych rzeczy od drugich. Czyms$ oczywistym jest, ze poznanie
uzyskane w takiej abstrakcji jest poznaniem pierwotnym, bezposrednim,
realistycznym. Kieruje sie nim cziowiek zar6wno w zyciu praktycznym,
jak tez stawia je w punkcie wyjscia wszelkiego, kierowanego przez siebie
poznania. Dodajmy za Krgpcem, ze taki typ abstrakcji nazywa sie jeszcze
abstractio totalis (od Kajetana) oraz ,,abstrakcja zakresowaq'"®.

Z kolei abstrakcja naukowa, w odrdznieniu od czynnosci spontanicz-
nej, jest metodycznym i kierowanym procesem intelektualnym, prowa-
dzacym do utworzenia precyzyjnych — pod wzgledem tresci i zakresu —
poje¢ ogdlnych, w drodze pomijania w rzeczach cech konkretnych
i uwzgledniania tylko ogoélnych, istotnych komponentéw przedmiotéw?e.
Wedtug Krapca, taki naukowy, zorganizowany proces abstrakcji, nasta-
wiony gtéwnie na ujecie tresci, pokrywa sie z tym, co Arystoteles nazy-
watl apagoge, a $w. Tomasz ,,indukcjg"?’; odpowiada on Kajetanowskiej

17 ML.A. Krapiec, Transcendentalia i uniwersalia, w: ,, Roczniki Filozoficzne" 7 (1959)
z. 1,s. 10-13; L. Wciorka, Filozofia przyrody, Poznan 1993, s. 16-20; tenze, Wiedzie¢, ze jest
Bég, Poznan 1994, s. 21; J. Pastuszka, dz. cyt., k. 41-42.

18 ML.A. Krapiec, dz. cyt., s. 10-13.

19'S. Mazierski, Metoda filozofii przyrody inspiracji arystotelesowsko-tomistycznej, ,,Rocz-
niki Filozoficzne" 17 (1969) z. 3, s. 29.

20 M. A. Krapiec, Metafizyka, Lublin 1988, s. 92; tenze, Transcendentalia..., s. 12. W kwe-
stii indukcji zauwaza sie, ze czym innym jest indukcja w rozumieniu fizykalnym, a czym
innym w sensie filozoficznym (arystotelesowskim). W naukach przyrodniczych stosuje sie
bowiem wnioskowanie indukcyjne, ktére polega na wyprowadzeniu twierdzenia ogélnego
z przestanek bedacych jego poszczegoélnymi przypadkami. Natomiast indukcja w filozofii
jest niedyskursywng, abstrakcyjno-intuicyjng czynno$cia umystu, zmierzajacg do uchwy-
cenia w do$wiadczeniu jakiego$ elementu o charakterze powszechnym, bardzo prostym
i najczesciej analogicznym. Wspomniana powszechno$¢, jak moéwi Kaminski, to nie suma
indukcyjna zdan obserwacyjnych, lecz swoisty aspekt wgtebiania sie intelektu w rzecz. S.
Kaminski, O ostatecznych przestankach filozofii bytu, ,,Roczniki Filozoficzne" 7 (1959) z. 1,
s. 68-69; S. Mazierski, Metoda..., dz. cyt., s. 6; tenze, Podstawowe..., s. 8.
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abstrakcji formalnej pierwszego stopnia, a wiec umozliwia opracowanie
jedynie przedmiotu nauk przyrodniczych, w ramach absiractio totius, a nie
przedmiotu nauk filozoficznych. Abstrakcje naukowa dzieli sie — za $wie-
tym Tomaszem, ktéry poszedt w kierunku wyznaczonym przez Arystote-
lesa — na abstrakcje fizyczng (abstractio physica), matematyczna (abs-
tractio mathematica) i metafizyczng (abstractio metaphysica)?!.

Pierwszy ze wskazanych pozioméw abstrakcji umystowej stanowi
uswiadomiony zabieg poznawczy, dokonywany na tym, co jest material-
ne, co podpada pod zmysty. W toku tego procesu pomijana jest materia
jednostkowa (cechy jednostkowo-materialne, przynalezne obiektom in-
dywidualnym), a zachowana zostaje materia wspolna — istota rzeczy ma-
terialnych, wtasciwa ich rodzajom i gatunkom. Tak pojeta abstrakcja jest
ogo6lnie uwazana za podstawe, zrodto naukowego myslenia i opracowa-
nia przedmiotu nauk przyrodniczych?2. Wedtug Krapca, odpowiada ona
temu, co sw. Tomasz rozumiat pod terminem abstractio totius.

Kolejnym stopniem abstrakcji jest abstrakcja matematyczna, nazywa-
na réwniez abstractio formae lub abstrakcjg sktadnikowa. Ta forma abs-
trakcji — lezgca u podstaw matematyki — na tym polega, ze w jej trakcie
pomija sie nie tylko wiasno$ci indywidualne rzeczy, ale i wtasnos$ci ro-
dzajowo-gatunkowe, czynigc przedmiotem uwagi jedynie forme (figury
geometryczne) lub zasadniczg ceche materii, jaka jest ilo$¢. |, Ilo$¢ zosta-
je przez intelekt wydzielona z innych konkretnych i ogélnych cech ma-
terialnych"?3, a poniewaz ilos¢ jest jednym ze skiadnikow rzeczy, stad tez
ijedna z jej nazw: ,abstrakcja sktadnikowa".

Trzecig forma abstrakcji naukowej jest abstrakcja metafizyczna — wta-
$ciwa naukom filozoficznym. W toku tej operacji umystowej uwalnia sie
ona ,nie tylko od wszelkie] materii i zwigzanych z nig wtasnosci, lecz
takze od jakiejkolwiek kwantytatywnosci i zwigzanych z nig uje¢ ilo$cio-
wych"?, | a zatrzymuje sie jedynie na wtasnosciach przystugujagcym za-
razem bytom materialnym i duchowym"?. Abstrakt — rezultat takiej czyn-
nosci — ,,zachowuje status rzeczy, ale jest on rzecza »zredukowang, okre-
$lona juz tylko w taki sposob, iz prezentuje sie pojeciowo jako czyste »cos,
co bytuje«'?°.

21 A. Synowiecki, dz. cyt., s. 8-11; M.A. Krapiec, Transcendentalia..., s. 11.
22 A. Synowiecki, tamze; L. Wciérka, dz. cyt., s. 21.

2 ML.A. Krapiec, Metafizyka..., s. 92.

24 A. Synowiecki, dz. cyt., s. 11.

25 J. Pastuszka, dz. cyt., k. 42.

26 A. Synowiecki, dz. cyt., s. 11.
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Jakkolwiek Kt6sak uwaza teorie trzech stopni abstrakcji naukowej za
nie posiadajgca wystarczajagcego uzasadnienia od strony metodologicz-
nej, to, jak sie przekonamy, niekiedy sie do nich odwotuje. Natomiast
Krapiec traktuje je jako trzy typy tzw. ,,abstrakcji przedmiotowej"”, gdyz —
jak twierdzi — mamy tu do czynienia z okres$lonym stanem przedmiotu
intelektualnego poznania, a nie z funkcja mysli poznajacej ten przed-
miot?. Znajdujemy jednak u ks. Ktésaka, dla tego rodzaju abstrakcji, jaka
jest zrodtem ludzkich poje¢ (w tym i filozoficznych), réwniez i inng zasa-
de podziatu, odwotujacg sie do scholastycznej teorii poznania?®. Doty-
czytaby ona — jak mozna sadzi¢, gdyz nasz autor tego wyraznie nie mowi
— nie, jak poprzednio, abstrakcji przedmiotowej, a abstrakcji podmioto-
wej?. Uwzglednia sie w tym przypadku dwa gatunki, czy tez dwie formy,
tej czynno$ci umystowej: abstrakcje catkowita (abstractio totalis) oraz
abstrakcje formalng (abstractio formalis)*®. Pierwszy z wymienionych ga-
tunkow abstrakcji jest takg operacjg poznawcza w ramach pojeciowania,
ktéra ujmuje caly byt, chociaz bez brania pod uwage wszystkich jego
wlasnosci, pod okreslonym aspektem wyrazajgcym istote tego bytu, wzietg
bez jego cech indywidualnych. Drugi z jej gatunkéw jest z kolei czynno-
$cig umystowq, prowadzaca do sformutowania pojecia, ,,w ktérej pewna
determinacja formalna danego bytu konkretnego, stanowigca czes¢ jego
istoty, wzglednie cata jego istote, zostala pojeta osobno i jakby oddzielo-
na od niego my$lowo na sposéb czesci logicznej, przeciwstawionej innej
czescilogicznej czy innym czesciom logicznym'3l. Zaznacza jednak w tym
miejscu Ktosak, ze tak myslowo ujeta istota bytu nie powoduje, iz mamy
w filozofii do czynienia z bytem jako konstrukcja myslowa o charakterze
ogoélnym. Ten sposéb poznawczego ujecia, jaki jest wlasciwy abstrakcji
formalnej, umozliwia to, ze najbardziej zasadniczg strukture danego kon-
kretu, transcendentnego w stosunku do naszej jednostkowej $wiadomo-
$ci, mozemy odnosi¢ mys$lowo do wielu innych konkretnych przypad-
kow, dla ktorych wspomniana struktura jest rOwniez czyms$ zasadniczym®.
Warto juz tu nadmieni¢, ze dwa powyzsze sposoby rozumienia czynnosci
abstrakcyjnych bedg wspottworzy¢ takie jedno rozumienie abstrakcji, jakg

27 ML.A. Krapiec, Teoria analogii bytu, Lublin 1959, rozdz. IV.
28 Leksykon Filozofii Klasycznej..., s. 20.

29 L. Wcidrka, Filozofia..., s. 16.

30 K. Kiésak, Zagadnienie..., s. 72.

31 Tamze.

32 K. Kiésak, Z zagadnien...,s. 56-57.
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Ktésak — za L. De Raeymaekerem — uwaza za odpowiedniag dla potrzeb
filozofii i sformutowania przez nig pojecia bytu.

3. Abstrakcja w metafizyce

Ks. K. Kt6sak uwaza, ze w metafizyce (analizie ontologicznej w zna-
czeniu $cistym), jako jednym z podstawowych dziatow filozofii, mozemy
zastosowac abstrakcje, ktora pozwoli na wyabstrahowanie aspektu bycia
czyms istniejacym realnie — przedmiotu formalnego tej nauki. Nie brak
jednak opinii, ktérym po$wiecimy teraz nieco miejsca, ze abstrakcja me-
tafizyczna, wtasciwa — wedlug niektérych autoréw — tej dyscyplinie filo-
zoficznej, wspomnianemu celowi nie stuzy®:. Jej nieuzyteczno$¢ taczona
jest tu glownie z jednoaspektowos$cia w ujmowaniu przez nig rzeczy.
W prostym poznawczym bowiem ujeciu samej rzeczy, jakie sie tu doko-
nuje w wyniku czynnos$ci umystu, a ktéra $w. Tomasz nazwatl simplex
apprehensio, brak jest waznego elementu oceny: stwierdzenia zgodnosci
czy niezgodnoS$ci poznania z istniejgca rzecza. A taka ocena wigze sie
tylko z inng czynnoscig umystowg — sagdzeniem. Dodatkowo utrzymuje
sie, ze rzeczona abstrakcja ,,nie moze prowadzi¢ do pojecia bytu jako
bytu, gdyz musiataby pomija¢ catkowicie konkretne determinacje, a to
byloby rowniez pomijaniem samego bytu'3*. A jezeliby nawet ,,wymie-
nione pojecie powstalo jako rezultat takiej abstrakcji, musiatoby by¢ po-
jeciem jednoznacznym a nie, jak jest faktycznie, analogicznym'3. We-
dtug Krapca, ktérego poglady Ktésak podda krytycznej ocenie®®, do poje-
cia bytu jako bytu dochodzimy dzieki separacji metafizycznej w znacze-
niu $cistym, ktéra ,wyodrebniajgc przy pomocy »orzecznikowych« (»pre-
dykatywnych«) sadow negatywnych »pojecie bytu jako bytu z danych
sadéw egzystencjalnych, stwierdzajgcych istnienie zdeterminowanych
bytéw, nie roztacza bytu jako bytu z poszczegoélnymi konkretnymi byta-
mi«"?,

Kitésak w odpowiedzi na takie zastrzezenia wobec abstrakcji, jakie
wysuwa miedzy innymi Krapiec, stwierdza, ze ten ,,uwzglednit jedynie
abstrakcje, ktora sposréd cech ztgczonych ze sobg izoluje sztucznie jed-
ne od drugich lub, wypowiadajgc sie nieco inaczej, ktéra »odrywa pewne

33 ML.A. Krapiec, Realizm ludzkiego poznania, Lublin 1959, s. 182; tenze, Teoria..., s. 127-
128, 136, 138; tenze, Transcendentalia..., s. 31; S. Mazierski, Metoda..., s. 40-42, 45; L. Wci6r-
ka, Wiedzieé..., s. 22-23.
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czes$ci od catosci — po to, by czesci te czy tez jakiekolwiek oderwane ele-
menty lepiej poznac«. Jest to abstrakcja tego typu, jaka ma miejsce m.in.
»przy tworzeniu poje¢ uniwersalnych [rodzajowych i gatunkowych], gdzie
w procesie myslenia opuszczamy caly szereg cech jednostkujacych dang
rzecz, a bierzemy pod uwage tylko cechy ogolne«"3. Otdz przytoczonag
wyzej definicje abstrakcji uwaza Ktosak za mato zadowalajgca. Jest to —
wedtug niego — jedynie abstrakcja, ktéra , mogac znalez¢ zastosowanie
do abstrakcji zmystowej, nie wyraza tego, do czego moze wznie$¢ sie
cztowiek pod wzgledem uzdolnien abstrakcyjnych'3°. Nie dziwi wiec go
stwierdzenie lubelskiego tomisty, ktéry — opierajgc sie wszak na takiej
niezadowalajgcej definicji abstrakcji — o$wiadczyl, ze z jej pomocqa nie
wyodrebnimy pojecia bytu jako bytu, rozumianego w sposéb poprawny.
»Wszak byt jako taki nie stanowi czes$ci, ktére mozna bytoby wyabstraho-
wac z jakiej$ catosci, oderwac od niej, gdyz — jak podkresla Geiger —
wszystko, co jest, jest bytem, tak ze trzeba méwic¢ o koniecznej i absolut-
nej immanencji bytu we wszystkim, co jest i co moze by¢. Zreszta, gdyby
nawet per impossibile dato sie na wskazanej drodze wyodrebnic¢ byt jako
byt, jego pojecie musiatoby by¢ pojeciem jednoznacznym, gdyz zesrod-
kowanie uwagi na pewnych cze$ciach jakiej$ catos$ci, wielokrotnie r6z-
norako zindywidualizowanej, nie mogtoby dawa¢ podstawy dla pojecia
analogicznego, ktore zaktada r6znice w zakresie typow bytu czy — jezeli-
by$my podjeli wyrazenie Tomasza z Akwinu z De veritate, qu.l, a.1 -w za-
kresie stopni bytowosci (gradus entitatis). Précz tego omawiane pojecie
musiatoby pomija¢ istnienie nieodlgczne od bytu, gdyz przy czes$ciach
catosci chodzi niedwuznacznie o co$, co nalezy do porzadku istoty, jaki
znalaz! urzeczywistnienie w linii substancji lub przypadto$ci”.
Powyzszych trudnosci unikniemy, pisze Kitésak, gdy abstrakcje cha-
rakterystyczng dla cztowieka okreslimy za L. De Raeymaekerem*! ,w ten
sposob, ze w jej przypadku ujmuje sie caty przedmiot poznania w okre-

34 K. Kiésak, Stosunek filozofii przyrody do metafizyki w ujeciu wspdiczesnych neoscho-
lastykéw polskich, ,,Roczniki Filozoficzne" 13 (1965) z. 3, s. 18; tenze, Z zagadnien..., s. 43.

35 Tenze, Z zagadnien..., s. 43-44.

36 Tamze, 43-55; K. Kiosak, Z teorii i metodologii filozofii przyrody, Poznan 1980, s. 63-
72.

37 Tenze, Z zagadnien..., s. 44; tenze, Z teorii..., s. 63.

38 Tenze, Z zagadnien..., s. 43; tenze, Z teorii..., s. 62-63.

39 Tenze, Z zagadnien..., s. 47; tenze, Z teorii..., s. 65.

4 Tenze, Z teorii..., s. 65-66; tenze, Z zagadnien..., s. 47.

41 Na temat pojecia abstrakcji u tego autora zob.: K. Kiésak. Zagadnienie..., s. 104; ten-
ze, Z teorii..., s. 66; tenze, Z zagadnien..., s. 48; B. Bakies, Miedzy konkretystycznym a abs-
trakcyjnym pojeciem bytu, ,,Roczniki Filozoficzne" 30 (1982) z. 1, s. 79-80.
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$lonym aspekcie, pomingwszy inne aspekty, ktére z pierwszym utozsa-
miajq sie rzeczowo, a r6znig sie od niego tylko mys$lowo lub logicznie"2.
Opierajac sie na tej wtasnie definicji abstrakcji, jak i podziale dokona-
nym przez wspomnianego autora, ,,do pojecia bytu jako bytu, bedacego
przedmiotem formalnym metafizyki, dochodzimy dzieki abstrakcji zwa-
nej »abstractio praecisiva, totalis simul et formalis, sed imperfecta«, ktéra
we wszystkim, co w jakikolwiek sposob jest realnym przedmiotem kon-
kretnym, pomija wszelkie determinacje jako takie, charakterystyczne dla
poszczegolnych indywidudéw czy nawet dla pewnych kategorii lub typow
bytu, by zatrzymac sie jedynie na aspekcie najbardziej zasadniczym owego
przedmiotu, na aspekcie bycia czyms$ istniejacym realnie"*3. Wskazana
abstrakcja pozwala na utworzenie takiego pojecia bytu jako bytu, ktore
nic z przedmiotu (z wyréznionych wyzej determinacji jako takich) nie
pomija, ale je wtasnie uwzglednia, jesli sa bytem. Bytowos¢ rzeczy bo-
wiem, bedac aspektem badan metafizyki ujmujacym caty przedmiot tyl-
ko w sposob niedoskonaty (ze wzgledu na wspomniang bytowos$c¢), prze-
nika caly przedmiot. W przedmiocie tym nie ma wiec niczego, co by nie
laczylto sie z bytowoscig. Wprawdzie ujmujgc rzecz poznawczo w aspek-
cie jej bytowosci, pomija sie, powtorzmy, wszelkie jej dodatkowe aspekty,
ale wszystkie one utozsamiajg sie rzeczowo z aspektem obranym przez
metafizyke. Pojecie utworzone w wyniku takiej abstrakcji mozna wiec
odnies¢ do wszystkiego, co stanowi dany realny byt konkretny*. W do-
datku, pojeciu temu nie mozna przypisywac tresci jednoznacznej, gdyz
»aspekt bycia czyms istniejgcym realnie nalezy poja¢ zgodnie ze stanem
faktycznym, a wiec jako aspekt o charakterze analogicznym, proporcjo-
nalnie tylko jeden. Ponadto, gdy w drodze wyodrebnianej obecnie abs-
trakcji chcemy wyodrebni¢ aspekt najbardziej zasadniczy wszystkich re-
alnych przedmiotéw konkretnych, ten aspekt, ktéry mozemy takze na-
zwac ich najgtebsza, ostateczng trescig — nie mozemy pomijac istnienia,
gdyz wskazany aspekt, jezeli ma by¢ pelny, musi obejmowac¢ nie tylko
istote, ale roéwniez istnienie, bedace najpierwotniejszym aktem. Zrozu-
mialq jest rzecza, ze bedzie to istnienie abstrakcyjnie ujete, ale — jak wi-
dzieliSmy — przy ujeciu bytu jako bytu bedacego przedmiotem formal-
nym metafizyki, nie chodzi o »istnienie zwigzane z konkretemg, o istnie-

42 K. Kitosak, Z zagadnien..., s. 48; tenze, Z teorii..., s. 66. Zblizona definicje podaje ten-
ze autor w: Stosunek filozofii..., s. 19.

4 Tenze, Z zagadnien..., s. 48; tenze, Z teorii..., s. 66.

4 B. Bakies, dz. cyt., s. 80.
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nie konkretne"#. Wida¢ tu zatem, ze aspekt bycia czyms$ istniejgcym re-
alnie bierze Kiosak w catosci — rowniez i pod wzgledem istnienia — za
przedmiot autentycznego pojecia. W odréznieniu wiec m.in. od Krapca
1 Zdybickiej sadzi, ze nie tylko istote, ale i istnienie mozna spojeciowac
w ramach pojecia bytu jako bytus, traktujac je jako dwa konstytutywne
elementy tegoz bytu. Polemicznie ustosunkowujgc sie do wspomnianych
autoréw, uwaza, ze droga do wyodrebnienia mys$lowego powyzszego po-
jecia wiedzie nie poprzez separacje w znaczeniu $cistym, realizowang
w ramach orzecznikowych sadéw przeczacych, ale jedynie poprzez se-
paracje w znaczeniu nie$cistym, szerokim, bedacq faktycznie gatunkiem
abstrakcji. Gdy bowiem, jak twierdzi nasz autor, ,ustalamy przy pomocy
separacji w $cistym znaczeniu, iz byt [...] jako taki nie jest nieroztgcznie
zro$niety z jakas kategorig czy sposobem istnienia, juz jesteSmy w posia-
daniu pojecia bytu jako bytu, uwazanego przez nas za pojecie analogicz-
ne, moze nawet za pojecie transcendentalnie analogiczne, a staramy sie
tylko blizej sprecyzowac¢, do czego byt jako taki sie nie zaciesnia"*".
Zauwaza sie*®, ze Kt6sak nie podaje schematu, wediug ktérego miato-
by przebiega¢ wyodrebnianie aspektu bycia czyms$ istniejagcym realnie
na podstawie rozpatrywanej obecnie teorii abstrakcji. Trudno jednak te
uwagi uznac za trafne, jesli przez termin , schemat” mamy rozumiec¢ ogol-
ny szkic, zarys, plan czego$. Wydaje sie wiec, ze omawiany w tej pracy
autor wlasnie taki schemat wyodrebniania pojecia bytu w ramach meta-
fizyki przedstawit powyzej, natomiast to, czego w tym schemacie brak —
a co by$Smy uznali za interesujgca informacje — to brak wypetnienia tego
schematu bardziej precyzyjng trescig. A zatem w przedstawionym wyzej
przez ks. Ktosaka schemacie dostrzegalna jest aktywnos¢ abstrahujace-
go podmiotu, ktéry bioragc za przedmiot badan konkretny byt realny, a tak-
ze jego kategorie i typy, a w koncu — wszelki byt realny, dociera ostatecz-
nie do wyodrebnienia tego, co w kazdym takim bycie jest najbardziej za-
sadnicze — bycia czyms$ istniejacym realnie. Mozna zasadnie przypusz-
czac¢, ze ma tu miejsce nieodzowny w takim przypadku proces analizy,
ktérego zadaniem jest przeciez myslowe oddzielanie w poznawanych
przedmiotach réznych jego czesci, cech, stosunkéw; mozna rowniez za-

4 K. Ki6sak, Z teorii..., s. 66-67; tenze, Z zagadnien..., s. 48-49; tenze, Stosunek filozo-
fii..., s. 19-20.

4 Tenze, Z zagadnien..., s. 49-53; tenze, Z teorii..., s. 67-70; tenze, Stosunek filozofii...,
s. 21-22.

47 Tenze, Z zagadnien..., s. 54; tenze, Z teorii..., s. 71.

48 Zob. np. B. Bakies, dz. cyt., s. 85.
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ktada¢, ze temu procesowi analizy towarzyszy intuicja intelektualna, ktérej
podstawowa funkcja jest dostrzeganie w bezposrednich aktach poznaw-
czych tego, co w badanych przedmiotach jest nieistotne, a co jest istotne,
powszechne, ogoélne. Brakuje jednak w tym opisie wskazania tego, o ja-
kie determinacje doktadnie chodzi, gdy sa one myslowo pomijane przy
rozpatrywaniu indywiduoéw, kategorii i typéw bytu realnego; brakuje réw-
niez i tego, od czego sq te determinacje myslowo odrywane, a wiec usci-
$lenia, z jakimi substratami mamy tu doktadnie do czynienia, zanim doj-
dziemy do ustalenia w badanych przedmiotach realnych ,bycia czyms$
istniejacym realnie".

Analogicznie, nie znajdujemy w warstwie przedmiotowej tej wypowie-
dzi jasno sprecyzowanych przyktadow na filozoficzng (metafizyczng) in-
terpretacje danych naukowych za pomocag wskazanej abstrakcji. Odno-
towujemy jedynie tutaj wzmianke — przy okazji rozpatrywania w ramach
filozofii przyrody wtasciwego tej nauce typu bytu i jego wtasnosci — ze
dalsze posuwanie sie w ujeciu ramowym ciat byloby juz przejsciem do
perspektywy metafizycznej — ujmowania tychze ciat w aspekcie bytowo-
$ci jako takiej*®. A wtedy znalaztoby potwierdzenie to, co powiedzieliSmy
powyzej, iz w trakcie wyodrebniania w ramach metafizyki aspektu bycia
czyms istniejgcym realnie pomija sie myslowo w kazdym typie bytu te
jego determinacje, ktore sa istotne tylko dla niego, a ktérymi zaintereso-
wane sg inne, pozametafizyczne dyscypliny filozoficzne.

4. Abstrakcja w pozametafizycznych
dyscyplinach filozoficznych

Przystapmy teraz do proéby opisu roli abstrakcji w ramach r6znych dys-
cyplin filozoficznych, majacych za przedmiot badan okreslony typ bytu
realnego. Uwzglednijmy w tym celu filozofie przyrody, filozofie cztowie-
ka oraz filozofie Boga, a wiec — w terminologii ks. Kt6saka — analize onto-
logiczna w znaczeniu szerszym.

Jesli chodzi o pierwszg z wymienionych dyscyplin filozoficznych,
to wedtug Kiésaka, znaczenie abstrakcji ujawnia sie w trakcie czyn-
nosci przejscia od materiatu zebranego w obrebie nauk szczegétowych
do faktéw filozoficznych, odpowiednich dla wspomnianej dyscypliny

4 K. Kidsak, Stowo wstepne..., s. 10-11; tenze, Z teorii..., s. 150.
50 Tenze, Z teorii..., s. 125, 159.
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filozoficznej, przez co dokonuje sie ujecie przyrody (wszystkiego, co
wiemy o niej z doswiadczenia naukowego) maksymalnie ramowo
w przystugujacym jej typie bytu’’. Transpozycja filozoficzna poznania
empiriologicznego, jaka sie w ten sposéb tu dokonuje, jest — doktad-
niej mowiac — ,ujeciem danych doswiadczenia w sposéb tak ramowy,
zeby — pomijajac wtasnie w drodze abstrakcji cechy indywidualne i ce-
chy wspolne, w ktéorych sg zainteresowane nauki szczegélowe o przy-
rodzie — mozna byto wyodrebni¢ wtasciwy dla filozofii przyrody typ
bytu"?l. Przy tym pierwszym, wstepnym stadium wprowadzania onto-
logicznej (w znaczeniu szerszym) perspektywy pojeciowej nie mamy
na uwadze — mowi nasz autor — zadnych fikcji, ,,ale chodzi nam o wie-
cej lub mniej abstrakcyjnie ujete najbardziej podstawowe aspekty przy-
rody, ktére od danych »fenomenologicznych« o niej ré6znig sie tylko
pojeciowo"s2. Co do odmiany abstrakcji, stuzacej do ujecia najbardziej
podstawowych aspektéw przyrody w typie bytu wtasciwym kosmolo-
gii filozoficznej, Kt6sak uwaza — podobie jak Maritain i Mazierski — ze
jest nig abstrakcja fizyczna, abstrakcja pierwszego stopnia®s. W odro6z-
nieniu jednak od Mazierskiego sadzi, ze ,jezeli chcemy jg pojac jako
co$ jednorodnego w swym funkcjonowaniu, nie mozemy jej przypisy-
wac niczego wiecej jak tylko pomijanie w ciatach ich cech indywidu-
alnych">. Przytoczmy w tym miejscu kilka przyktadéw, co tez czyni
i sam Ktoésak, zastosowania wspomnianego typu abstrakcji na terenie
filozofii przyrody.

Oto6z dzieki tej abstrakcji mozna najpierw wyodrebnic¢ typ bytu wtasci-
wy ciatom ozywionym i nieozywionym, ktory jest charakterystyczny dla
ramowego ujecia, jakie sie dokonuje w obrebie omawianej dyscypliny fi-
lozoficznej. W przypadku tychze ciat, rozpatrywanych z punktu widze-
nia filozofii przyrody, chodzi wéwczas m.in. ,,0 co$, co istnieje jako roz-
ciagte, co ma charakter przestrzenny i czasowy, co podlega ruchowi w zna-
czeniu $cistym'>®. Zauwazmy jednak, ze nasz autor nie prezentuje w tym
miejscu dokladnie procesu tzw. abstrakcji fizycznej, w ramach ktérej do-
konuje sie wyodrebniania wskazanych wlasciwosci tego typu bytu, ktory
jest przedmiotem badan kosmologii filozoficzne].

51 Tamze, s. 160.

52 Tamze.

% Tamze, s. 126-127, 148-150.

54 Tamze, s. 149.

5> Tamze, s. 150; tenze, Z zagadnien..., s. 69; tenze, Slowo wstepne..., s. 10-11.



238 Kazimierz Mikucki CR

Przypatrzmy sie teraz, jak abstrakcje fizyczng wykorzystuje nasz autor
do okres$lenia pojecia ,zdarzenia". Zaznaczmy, ze zdarzenie*® (z obrebu
dziejow wszechéwiata) rozpatrywane jest na poziomie filozofii przyrody,
poniewaz jest relatywne nie do bytu jako takiego, ale do tego typu bytu,
jaki wystepuje w przyrodzie. Ot6z dzieje wszech$wiata mozna — jak uwa-
za ks. Ktésak — roztozy¢ na poszczegoélne zdarzenia. Zdarzenia te moga
by¢ z kolei elementarne albo ztozone; moga by¢ nie tylko dokonaniem
sie czego$, wejsciem w byt, urzeczywistnieniem sie pewnego stanu rze-
czy (jak twierdzit Ingarden®’), ale ponadto: trwajgcym jaki$ czas przebie-
giem czego$ lub utrzymywaniem si¢ w swym istnieniu pewnych przed-
miotéw, pewnych stanow rzeczy czy pewnych okreslonych sytuacji; zda-
rzenia te mogg w koncu pochodzi¢ z obrebu przyrody i ze $wiata ludz-
kiego. Omawiany autor nie uwzglednia jednak konkretnej tresci, jaka
moze wigzac sie z pojeciem ,zdarzenia", a jaka jest zainteresowany na
przyktad przyrodnik postugujacy sie typowymi dla siebie metodami ba-
dan i rejestrujacy wtasnie konkretng tres¢ poszczegoélnych zdarzen. Ks.
Ktésak nie uwzglednia nawet w przypadku zdarzen tego, co stanowi ich
strukture wewnetrzng. Abstrakcyjne potraktowanie zjawiska zdarzenia,
tylko w taki sposéb u tegoz autora zaprezentowane, polega wiec w pierw-
szym rzedzie na pominieciu wszelkich tresci zwigzanych ze zdarzenia-
mi, oprocz tej jednej, ze zdarzenia istniejq i posiadajg odniesienie do trwa-
nia czasowego. Wszystkie bowiem — jak moéwi nasz autor — znane nam
zdarzenia we wszechs$wiecie znajdujg w taki czy inny sposob odniesie-
nie do trwania czasowego®®. Tak przeto uzyskany fakt filozoficzny bytby
rezultatem zastosowania abstrakcji fizycznej i spetniatby w sobie jedng
z charakterystyk typu bytu wystepujacego w przyrodzie: byt istniejgacy
w strumieniu czasu.

Ktésak przytacza ponadto — gtéwnie za Maritainem — inne przyktady
faktow filozoficznych, zaliczanych do pierwszego stopnia abstrakcji, na
ktérych ma sie formalnie opiera¢ filozofia przyrody. Sg nimi: istnienie
rzeczy w przyrodzie i ich wielo$¢; istnienie w naturze zmiany i stawania
sie (np. zmian substancjalnych); istnienie realnych, gatunkowych odreb-
nosci w $wiecie cial; istnienie ciggtosci; istnienie czynno$ci immanent-
nych w zywych organizmach oraz fakt, ze istota wszystkich bytéw mate-

%6 Tenze, Zagadnienie filozoficznej argumentacji za poczqtkiem czasowym wszechs$wia-
ta, ,Analecta Cracoviensia" 9 (1977), s. 31-33; tenze, Z zagadnien..., s. 244-247.

57 R. Ingarden, Spdr o istnienie Swiata, t. I, Warszawa 1987, s. 189-193.

%8 K. Kiosak, Z zagadnien..., s. 247.
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rialnych i materialno-duchowych nie jest prosta®. Na temat sposobu usta-
lania tychze faktéw filozoficznych autor nasz nie podaje wielu informa-
cji. Sa one wiec przez niego zaliczone do pierwszego stopnia abstrakcji;
sg wyrazone w pojeciach zwigzanych z typem wyjasniania ontologiczne-
go — charakterystycznego dla filozofii przyrody — oraz odnoszg sie do po-
znawalnej intelektualnie istoty rzeczy podlegtych ruchowi fizycznemu®°.
Mozna jednak — jak mniemamy — zasadnie przypuszcza¢, ze u zrédet
podanych wyzej faktoéw filozoficznych moga leze¢ (czasem bardzo wszech-
stronne) badania naukowe odnoszgce sie do bytéw materialnych i mate-
rialno-duchowych, a wyrazane przez przyrodnikéw w wielu szczegoto-
wych sadach. Filozofa przyrody nie beda jednak interesowaly w tym przy-
padku jakie$ konkretne dane (np. zestaw przejawow biotycznych, o kto-
rych mowi biolog), ale bedzie ujmowat te dane pod wia$ciwym sobie ka-
tem widzenia — jako co$, co istnieje realnie w obrebie przyrody, a co cha-
rakteryzuje calo$¢ bytéw sktadajgcych sie na te przyrode. Wtedy tez —
zaktadajgc za Kaminskim, ze takiej operacji poznawczej towarzyszy ana-
liza danych i intuicja intelektualna — uzyskujemy wyzej wspomniane fakty
filozoficzne, charakteryzujace klase bytow wystepujacych w kosmosie®?.

Nieco informacji podaje ks. Ktésak rowniez odnosnie do sposobu uje-
cia poczatku trwania czasowego wszechs$wiata, ktory mozna ujmowac
zarowno od strony empiriologicznej, jak i filozoficznej. Filozoficzne opra-
cowanie tego faktu — ktérego zZrédet mozna dopatrywac sie w abstrakcji,
ale o tym autor nie méwi — polega na ujeciu poczatku istnienia tego
wszech$wiata w aspekcie przystugujacego rzeczom materialnym typu
bytu oraz wtasciwej im struktury bytowej, ,a poza tym, wtaczajac do tak
rozumianego istnienia czas jako jego charakterystyczny modus, bierze-
my go wedlug filozoficznej teorii Arystotelesa i Tomasza z Akwinu, a nie
w ujeciu empiriometrycznym kosmologa — przyrodnika'¢2.

Z wykorzystaniem metody abstrakcji spotykamy sie w przypadku trans-
pozycji pojeciowej czy tez interpretacji ontologicznej, jaka jest realizo-
wana w antropologii filozoficznej. Polega ona — wedtug Ktésaka — na uje-
ciu ,,danych naszego doswiadczenia o nas samych w sposob tak ramowy,

% Tenze, Filozofia przyrody w ujeciu Jakuba Maritaina, ,,Polski Przeglqd Tomistyczny”
1 (1939), s. 10; tenze, Jak pojg¢ w neoscholastyce przedmiot i metode filozofii przyrody? ,,Rocz-
niki Filozoficzne" 4 (1954), s. 13; tenze, Zagadnienie..., s. 10, tenze, Z teorii...s. 56-57, 126-
127; tenze, Z zagadnien..., s. 34, 36.

60 Tenze, Z teorii..., s. 127.

61 S. Kaminski, M.A. Krapiec, Z teorii i metodologii metafizyki, Lublin 1962, s. 337.

62 K. Kiésak, Z zagadnien..., s. 117.
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zeby — pomijajac w drodze abstrakcji nasze cechy indywidualne i nasze
cechy wspdlne, w ktorych sg zainteresowane nauki szczegotowe o czlo-
wieku — mozna byto wyodrebni¢ wtasciwy nam typ bytu czy wtasciwe
nam typy bytu"®. Powyzsza czynnos¢ jest, wedtug niego, wstepna faza
analizy ontologicznej, pozwalajacg na odkrycie przedmiotu formalnego
filozofii cztowieka; fazg bedgca wiecej lub mniej abstrakcyjnym ujeciem
najbardziej podstawowych aspektow naszej osobowosci empirycznej, ktore
od danych naukowych réznig sie tylko pojeciowo®. Nietrudno zauwazy¢,
ze przytoczone okreslenie abstrakcji, przydatne do filozoficznej interpre-
tacji danych do$wiadczalnych w obszarze rozpatrywanej obecnie dyscy-
pliny filozoficznej, jest prawie dostownym przytoczeniem informacji po-
danych wyzej — w zwigzku z abstrakcja fizyczna i jej rolg w filozofii przy-
rody. Dlatego tez podobny wydaje sie réwniez i spos6b transpozycji przed-
filozoficznej perspektywy pojeciowej na perspektywe filozoficzng, co wi-
doczne jest na przykladzie filozofii dziatania i filozofii celu, kategorii bli-
skich antropologii filozoficzne;j.

W przypadku dziatania, wychodzac od fenomenologii tego zjawiska,
zakotwiczonej w rezultatach szczegétowych nauk realnych o cztowieku,
dochodzi sie do filozofii dziatania w ogdlnos$ci. Materialnym punktem
wyjécia (materialem do zbadania) dla wskazanej filozofii dziatania jest
wiec u Ktésaka tzw. naukowa fenomenologia dziatania, na ktérg sktadajg
sie ustalenia szczegotowych nauk realnych o cztowieku (m.in. wyniki prac
M. Kreutza). Materiat ten zostaje nastepnie poddawany analizie, ktorej
zadaniem jest oddzielenie w rozpatrywanym zjawisku dziatania cech
mniej istotnych od istotnych, z pominieciem tych pierwszych (np. wyko-
nywanie pewnych ruchéw). Ujete w koncu w sposéb abstrakcyjny dzia-
lanie, wziete niezaleznie od tego, do jakiego przedmiotu sie odnosi, jawi
sie wowczas jako swoista kategoria bytu, ktérego cechami istotnymi —
bez jakich nie mozna mowic¢ o dziataniu jako takim — sq: jakie$ poznanie
i dgzenie psychiczne (rozumne lub przynajmniej zmystowe)®. Sg to wiec
takie powszechne cechy dziatania, wydobyte — jak mozna sgadzi¢ — w wy-
niku intuicji intelektualnej, ktéore musza realizowac sie¢ w kazdym takim
zjawisku, stanowiac jego konieczng strukture. Dziatanie w ten spos6b
ujete bytoby wiec pewnym faktem filozoficznym, w petni mieszczacym

8 Tenze, Préba..., s. 491; tenze, Zagadnienie..., s. 51.

64 Tenze, Proba..., s. 490-491.

% Tenze, Zagadnienie sfinalizowania przyrody a koncepcja bytu, w: Z zagadnien kultu-
ry chrzescijanskiej, Lublin 1973, s. 243-249.
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sie w obrebie antropologii filozoficznej, a stanowigcym jeden z istotnych
aspektéw tego bytu, jakim wskazana dyscyplina filozoficzna sie zajmuje.

Odnos$nie do celu rzecz przedstawia sie analogicznie: wychodzi tutaj
Ktésak od empirycznej fenomenologii celu, stawianego w réznych kon-
tekstach zyciowych przez cztowieka, a zdgza do jego filozofii — celu jako
takiego, rozpatrywanego w catym jego zakresie. Materiatem danym tu
do analizy jest miedzy innymi to, ze w przypadku réznych celéw, stawia-
nych giéwnie przez czlowieka, mamy do czynienia z czyms, czego jesz-
cze nie ma aktualnie; co jest jakos$ okreslone; co nas mobilizuje itd. Tak
wiec, cel jako taki, ujety w spos6b maksymalnie abstrakcyjny przez ks.
Kiosaka, przedstawia sie jako pewna kategoria bytu, ktérego istotna tre-
$cig jest to, ze jest czyms$, czego jeszcze nie ma, a do urzeczywistnienia
czego sie jedynie zdaza; czyms, co jest transcendentne wobec podmiotu
dziatajacego i co przedstawia dla tego podmiotu jakg$ korzys¢ (jakie$
dobro)%. Jest to — wedtug niego — istota celu: intelektualnie wydobyta
tre$¢ ze wszystkich sytuacji egzystencjalnych, w jakich cel wystepuje;
tre$¢ — bezwzglednie konieczna. Mamy wiec prawo — chociaz ks. Kt6sak
tego nie mowi — uwazac takg kategorie bytu za fakt filozoficzny z zakresu
filozofii cztowieka, poniewaz przystuguje on koniecznie temu typowi bytu,
jaki ta nauka bada.

Uwzglednijmy jeszcze udziat abstrakcji w filozoficznym interpretowa-
niu ustalen naukowych na terenie filozofii Boga. Pisalismy juz, ze w ra-
mach jej interdyscyplinarnego charakteru funkcjonuje tu pojecie przy-
godnosci rzeczy, przydatne w argumentacji za istnieniem Najwyzszej Isto-
ty. Klésak uwaza, ze do wyodrebnienia tego pojecia stuzy réwniez pewna
forma abstrakcji. Tak wiec, wedtug niego, do pojecia bytu przygodnego —
materialnego, ktéry ma takg nature, ze moze istniec¢ i nie istnie¢, ale i du-
chowego, majgcego poza sobg przyczyne przystugujacej mu konieczno-
$ci istnienia — dochodzimy dzieki ujeciu danych naszego doswiadczenia
w sposOb mniej lub wiecej ostatecznie ramowy, przy pominieciu w trak-
cie abstrakcji cech indywidualnych lub nawet jakiego$ typu bytu®’. Wy-
odrebnianie wskazanego aspektu badan, odnoszgcego sie do filozofii
Boga, zostato przez omawianego tu autora pokazane na przyktadzie fak-
tu istnienia sit, energii oraz ruchu. W przypadku sit i energii na gruncie
tej nauki filozoficznej nie rozpatruje sie ich — jak w filozofii przyrody —
jako absolutnych witasnosci jako$ciowych ciat nieozywionych, ale w aspek-

66 Tamze, s. 249-253.
57 Tenze, Z zagadnien..., s. 69.
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cie przygodnosci®, a wiec jako takie pojecie bytu, ktéry moze istnie¢ i nie
istnie¢, a ktory posiada poza soba przyczyne przystugujgcego mu istnie-
nia. Podobnie jest i w przypadku ruchu. Ruch moze by¢ rozumiany — na
gruncie filozofii przyrody — jako przypadios¢ bytu materialnego, ale moz-
na go réwniez uja¢ w aspekcie zmiany. Wowczas wychodzi sie poza dzie-
dzine kosmologii filozoficznej, ale nie wkracza si¢ na teren metafizyki
abstrakcjonistycznej, tylko na teren filozofii Boga, gdyz zmiana jako taka
nie przystuguje bytowi jako bytowi, lecz takiemu typowi bytu, jakim jest
byt przygodny®. Do tych do$¢ ogoélnych informacji na temat wyodrebnia-
nia bytu przygodnego ogranicza sie¢ Ktésak, mowiagc o roli abstrakcji w fi-
lozoficznym interpretowaniu faktéw naukowych na ptaszczyznie filozofii
Boga. Zauwazmy jednoczes$nie, ze powyzsze okreslenie abstrakcji
w znacznym stopniu pokrywa sie z tym jej rozumieniem, ktére funkcjo-
nowalo na terenie filozofii przyrody i filozofii cztowieka. Mozna wiec tyl-
ko zaktada¢, ze do wyodrebnienia aspektu przygodnosci bytu prowadzi
obserwacja i analiza wszystkich rzeczy dostepnych ludzkiemu poznaniu.
W analizie takiej pomija sie myslowo wszystkie cechy — wilasciwe jed-
nostkom czy nawet pewnym typom bytu — poza tgq jedng: zmienno$cig,
niekonieczno$cig w istnieniu. W drodze - jak mozna sadzi¢ — intuicji in-
telektualnej abstrahujgcy podmiot ludzki dostrzega, ze cechgq istotna (po-
wszechng, og6lng) wszystkich istniejacych bytow (poza Bogiem) jest wia-
$nie to, ze sie zmieniajg. Ceche zmienno$ci mozna odnies$¢ do kazdego
rozpatrywanego tu przedmiotu; jest ona ich swoistym aspektem badan.
Faktami filozoficznymi z zakresu filozofii Boga bylyby wiec ruch oraz sity
i energie, tkwigce w materii, ujete w aspekcie przygodnosci, charaktery-
stycznym dla tej dyscypliny filozoficznej. Przedstawiona wyzej metoda
abstrakcji, jako zasadnicza forma filozoficznej interpretacji faktow na-
ukowych, stuzy — wediug Ktésaka, wypowiadajacego sie na ten temat
przy okazji badan nad filozofig przyrody — temu, aby mozna byto ,,budo-
wac od poczatku filozofie przyrody, opierajac jg formalnie na nowej gru-
pie faktow, na faktach »filozoficznych«, wobec ktérych stanelibysmy, ujgw-
szy przyrode maksymalnie ramowo w przystugujacym jej typie bytu"’°.
Wypada jednak w tym miejscu dopowiedzie¢, ze owo budowanie filozofii
,od poczatku" zaktada jednak u uprawiajacego te nauke nie tylko po-
glad na temat mozliwosci jej istnienia, ale rowniez okreslong jej koncep-

58 Tenze, Zagadnienie punktu wyj$cia kinetycznej argumentacji za istnieniem Boga, ,,Stu-
dia Philosophiae Christianae" 4 (1968) z. 2, s. 108.

% Tenze, Z teorii filozofii Boga, ,, Analecta Cracoviensia" 10 (1977), s. 65.

0 Tenze, Zagadnienie punktu..., s. 86, przyp. 37; tenze, Z teorii..., s. 142.
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cje (np. poglad na temat okreslonego pojecia bytu, wiedze na temat po-
dziatu tejze filozofii, metody jej uprawiania, filozoficzny stownik pojecio-
wy). Zauwazmy ponadto, ze w obrebie polskiej mysli filozoficznej z po-
dobnym sposobem filozoficznej interpretacji danych do$wiadczalnych
spotykamy sie u Stepnia. Autor ten — w ramach rozpatrywanej przez sie-
bie metody fenomenologicznej, w jej drugim, teoretycznym etapie —
uwzglednia taki zabieg poznawczy, ktéry nazywa ,interpretacjq tego, co
dane"’!. Istotnym momentem takiego zabiegu jest klasyfikacja lub typo-
logizacja tego, co dane, czyli kategorializowanie (w arystotelesowskim,
a nie w kantowskim rozumieniu kategorii) przedmiotow poznawanych,
przez co przypomina on widoczny u Ktésaka sposob ujmowania danych
dos$wiadczenia naukowego w aspekcie okreslonego typu bytu. M. Go-
gacz uwaza nawet, ze Stepien i Ktésak gtoszg w zasadniczych punktach
te sama propozycje metodologicznag’.

5. Ograniczona przydatnos¢ abstrakcji

Wydawa¢ by sie mogto — pisze Ktdésak’?, majgc na mysli filozofie przy-
rody — ze ,budowanie” tej dyscypliny filozoficznej na faktach filozoficz-
nych bedzie sie dokonywalo bez reszty za pomoca tzw. abstrakcji fizycz-
nej. Tak tez czyni m.in. Mazierski, ktéry za tradycja tomistyczng przyjat
te forme abstrakcji za uniwersalng metode filozofii przyrody’. Obejmuje
ona, wedlug tegoz kosmologa lubelskiego, szereg r6znych czynnosci
umystowych, ktére — ograniczajac sie jedynie do zakresu tradycyjnej filo-
zofii przyrody — prowadza do realnie réoznych rezultatow. Tak pisze o tym
Mazierski: ,Kosmologia raz abstrahuje od ilo$ci od substratu metafizycz-
nego cial, ktérg uwaza za kategorie realng, czyli za wtasciwos¢ bytu ma-
terialnego, drugi raz abstrahuje ona rowniez od konkretnych cech pod-
padajacych pod zmysty i przechodzi od wtasciwosci indywidualnych do
gatunkowych i od gatunkowych do miedzygatunkowych. Z kolei bada
istote tych wtasciwosci, podaje warunki uniesprzeczniajace mozliwosci
ich istnienia i uzasadnia istnienie struktur gatunkowo-jednostkowych.

7t A.B. Stepien, W poszukiwaniu istoty cztowieka (z fenomenologii i metafizyki ludzkie-
go bytu), Aby pozna¢ Boga i cztowieka..., cz. I1 — O cziowieku dzi$, s. 64.

2 M. Gogacz, Cziowiek i jego relacje, Warszawa 1985, s. 79.

73 Tenze, Z teorii i metodologii..., s. 148.

74 S. Mazierski, Prolegomena do filozofii przyrody inspiracji arystotelesowsko-tomistycz-
nej Lublin 1969, s. 141-179; tenze, Elementy kosmologii filozoficznej i przyrodniczej, Po-
znan-Warszawa-Lublin 1972, s. 60-64; tenze, Filozofia przyrody, Lublin 1961-62, s. 6.
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Abstrakcje fizyczng stosuje sie takze w badaniach dotyczacych ruchu fi-
zycznego, czasu i przestrzeni. Ze wzgledu na to, ze ciala sa w czasie oraz
w przestrzeni, i to zawsze i wszedzie, mozna moéwic o ich istotnych wta-
$ciwos$ciach przestrzennych i czasowych. I znowu przychodzi w sukurs
abstrakcja fizyczna, ktora pozwala odrézni¢ witasciwosci ciat, ktore sg
ontycznie zwigzane z substancja jako podiozem ciat, od wta$ciwosci, kto-
rych istota wyraza sie w relacji do przestrzeni i czasu. Punktem wyjscia
abstrakcji (i analizy) czasu jest ruch lokalny (ens fluens), od ktérego od-
rywamy intelektualnie nastepujgce po sobie momenty. Abstrakcja fizycz-
na obraca sie tu w ramach zmiennej materii zmystowej, w obrebie real-
nosci, ktére mozemy sobie wyobrazi¢ jesli nie bezposrednio, to posred-
nio, np. uptywanie czasu kojarzymy z rozciggloscig przestrzenng. Acz-
kolwiek czas jest $ci$le zwigzany z ruchem i ilo$cig, jednak z nimi si¢ nie
utozsamia. Rezultat abstrakcji zastosowanej do bytdw zmiennych, bada-
nych w aspekcie czasowym, formutujemy w definicji czasu. Ta ostatnia
zawiera elementy rézne od elementéw pojecia ilo$ci, przestrzennosci
1 zmiennosci. A zatem abstrakcja fizyczna jest zbiorem najrozmaitszych
czynnosci'’s.

Nie wszystkie jednak z wymienionych czynnosci uznaje Ki6sak za
wiasciwe abstrakcji fizycznej. Za pomoca abstrakcji fizycznej na pewno
nie podajemy uniesprzeczniajagcych warunkéw mozliwosci istnienia wia-
$ciwosci gatunkowych i miedzygatunkowych ani tez nie uzasadniamy
istnienia struktur gatunkowo-jednostkowych. W obu bowiem przypad-
kach, ,,gdy podajemy uniesprzeczniajgce warunki mozliwos$ci istnienia
czegos, gdy uzasadniamy istnienie czegos$, wowczas rozumujemy, a nie
tylko dokonujemy abstrakcji »fizycznej«"7¢. A czynno$ci umystowe, ktére
urzeczywistniaja sie jako rozumowanie, ,,sg niewgtpliwie elementem he-
terogenicznym dla abstrakcji fizycznej. Jezeli chcemy jg pojac¢ jako co$
jednorodnego w swym funkcjonowaniu, nie mozemy jej przypisywac ni-
czego wiecej jak tylko pomijanie w ciatach ich cech indywidualnych"7”.

Za pomoca jednoznacznie rozumianej metody abstrakcji fizycznej
mozna, jak wiemy, dokona¢ filozoficznego ujecia danych naukowych,

75 S. Mazierski, Prolegomena..., s. 172-173; tenze, Elementy..., s. 61; K. Ki6sak, Z teo-
rii..., s. 148-149.

76 W strukturze procesu abstrakcji, na etapie analizy danych do$wiadczenia, wystepuje
réwniez czynno$¢ wnioskowania, majgca charakter poznania dyskursywnego. Jest ona jed-
nak tylko jednym z elementéw strukturalnych wspomnianej analizy i nie odgrywa w niej
istotnej roli. Jej funkcja ma charakter przyczynkowy, czastkowy. E. Morawiec, dz. cyt.,
s. 72.

7 K. Ki6sak, Z teorii..., s. 149.
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wyodrebnienia typu bytu przystugujacego ciatom, a ponadto ustali¢ dla
tych ciat istote ich wtasciwosci ilosciowych i jakosciowych, postugujgc
sie w jej wyrazeniu pojeciami z zakresu analizy ontologicznej w znacze-
niu szerszym, uzyskanymi przy wyodrebnieniu typu bytu realizowanego
w przyrodzie. Nie wida¢ natomiast, pisze Kitosak, ,jak mozna byloby
w oparciu o metody abstrakcji »fizycznej« uzasadnia¢ przyjmowane tra-
dycyjnie zréznicowanie ciat na substancje i przypadiosci, a substancji na
materie pierwszga i forme substancjalng. Wszak chodzi tu o co$, co znaj-
duje sie na innym poziomie bytowym niz wlasciwos$ci ciat, a abstrakcja
fizyczna nie zdaje sie siegac¢ poza ich obreb. Nie mozemy powtérzy¢ za
Mazierskim, ze kosmologia tradycyjna, postugujac sie abstrakcja fizycz-
na »abstrahuje ilo$¢ od substratu metafizycznego ciat«, od ich substancji.
Przy pomocy abstrakcji »fizycznej« mozna tylko abstrahowa¢ wtasnos$ci
ilosciowe od jakosciowych, nie wchodzgc w zréznicowanie ciat na sub-
stancje i przypadtosci”’e.

Jaka wiec metoda nalezy sie postuzy¢ — pyta Ktésak — ,,zeby dojs$¢ do
intersubiektywnego sprawdzenia tez tomistycznych dotyczgcych najbar-
dziej podstawowej struktury ciat? Ta metoda zasadza si¢ — odpowiada
tenze autor — na przebadaniu, czy wymienionych tez nie mozna uwazac¢
za ontologiczne (w znaczeniu szerszym) implikacje testowe wzietych w fi-
lozoficznym opracowaniu najogoélniejszych sformutowan o przyrodzie,
podjetych w perspektywach poznania potocznego, a zwtaszcza nauko-
wego, przyrodniczego. Chodzi tu o implikacje testowe typu redukcyjne-
go, ktére dawalyby dla ciat, wzietych pod wzgledem ich wiasciwo$ci filo-
zoficznie zinterpretowanych, ostateczne wytlumaczenie w zakresie ich
najbardziej podstawowej struktury"?°.

Prezentowany wyzej przez naszego autora krytyczny poglad na temat
abstrakcji oraz potrzeby uwzglednienia w odniesieniu do filozofii przy-
rody implikacji ontologicznych typu redukcyjnego odnosi sie rowniez i do
innych dziedzin filozoficznego poznania, a takze i do trzeciego stopnia
tejze abstrakcji®®. W ramach bowiem filozofii pojetej Scisle, stosujgc wspo-
mniane implikacje, mozna doj$¢ do ustalenia struktury bytu jako bytu
1 poszczegollnych typow bytu, jak tez i do stwierdzenia istnienia Boga®!.

78 Tamze, s. 150; tenze, Zagadnienie mozliwosci filozoficznego poznania przyrody, ,,Ana-
lecta Cracoviensia" 2 (1970), s. 96-97; tenze, Stowo wstepne..., s. 10-11.

9 Tenze, Z teorii..., s. 150.

80 Tamze, s. 72.

81 Tenze, Z zagadnien..., s. 69-70.
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ZASADNICZE PRZESEANIE
ZAWARTE W ,,DZIENNIKU"
SORENA KIERKEGAARDA

KaZde nowe spojrzenie filozoficzne, kazda proponowana przez filo-
zofow ,,nowa" metoda filozoficzna, ,nowy" sposéb ujmowania i ana-
lizowania ,tego, co dane", posiada swoje zrédto w odkryciu pewnej nie-
doskonatosci albo niewystarczalno$ci dotychczasowego sposobu filozo-
fowania. Istotne jest tu takze uzyskanie odpowiedzi na pytanie podsta-
wowe: czym jest filozofia i jaki stawia sobie zasadniczy cel? Rozw6j mysli
filozoficznej nastepuje zatem dzieki uswiadomieniu sobie jakiej$ ,,niedo-
skonatosci”, ktéra staje sie swoistym wezwaniem.

Istotng sprawa w filozofii jest zagadnienie prawdy: jej rzetelnos¢, wia-
rygodnos$¢, oczywistos¢, a takze umiejetnos$¢ odrézniania prawdy od bte-
du, od licznych ztudzen przypominajgcych prawde, czy tez od ktamstwa
$wiadomie udajacego prawde. W filozofii chodzi zatem przede wszyst-
kim o prawde. ,,Umitowanie madros$ci” rozpoczyna sie od umitowania
prawdy. ,Filozofia nie jest przeciez ziemska wtadza — napisat Kierkega-
ard — ani zakochanym w sobie tyranem, ktéry pragnie wojny, lecz kocha-
jacym ludzko$¢ geniuszem, ktéry chce wszystkich doprowadzi¢ do uzna-
nia prawdy"’.

Jaka ,,niedoskonato$¢” dostrzegat w dziewietnastowiecznym sposobie
uprawiania filozofii Seren Kierkegaard? Przeciw jakim brakom najbar-

1'S. Kierkegaard, Powidrzenie. Przedmowy, Warszawa 2000, s. 324.



Zasadnicze przestanie zawarte w ,,Dzienniku” Serena kierkegaarda 247

dziej ostro wystgpit? Co pragnat przekazac¢ i co zamierzat osiggna¢, po-
stulujac nowag metode filozofowania? Co z tych postulatow jest aktualne
takze i dzisiaj?

Celem niniejszego artykutu nie jest dokonanie catosciowej prezenta-
cji pogladow Serena Kierkegaarda zawartych w jego dzielach, ale uka-
zanie kilku istotnych, kluczowych spraw, ktére pozwalajg w bardziej wta-
$ciwy sposOb zrozumiec¢ jego przestanie filozoficzne, a ktére zawart on
w pismach najbardziej osobistych, w notatkach pisanych od osiemnaste-
go roku zycia az do ostatnich dni przed $miercig, znanych pod nazwa
Dziennika?. Sam Kierkegaard nie zamierzat wydawac ich drukiem, wspo-
mniat jedynie, iz wlasciwym tytutem dla catos$ci bytby tytut Ksiega se-
dziego3. Z 1849 roku pochodzi notatka nastepujacej tresci: ,,Gdyby po
mojej $mierci chciano wyda¢ méj dziennik, mozna by nada¢ mu tytut:
Ksiega sedziego'*. Zebrane w calosci notatki, wydane drukiem w jezyku
dunskim, to dziewietnascie tomoéw Dziennika, okoto 8000 stron druku®.
W ubiegtym roku polski czytelnik otrzymat wybor z Dziennika, zawiera-
jacy okolo 470 stron, w ttumaczeniu Antoniego Szweda, znanego z wielu
ttumaczen i publikacji poswieconych Kierkegaardowi®.

Seren Kierkegaard nie by! filozofem zrozumianym w swoim otocze-
niu. Czesciej spotykatl sie z lekcewazeniem, oSmieszaniem, a nawet ata-
kowaniem wprost, powodujgcym jego samotnos$c¢ i cierpienie. Wartos¢ jego
filozofii zostata dostrzezona dopiero na poczatku XX wieku, okoto roku
1930, a sam Kierkegaard zastuzyt na miano prekursora waznego kierun-
ku filozoficznego, zwanego egzystencjalizmem. Peter P. Rhode w biogra-
fii poswieconej Dunczykowi konkluduje: ,Kierkegaard jest protoplasta
wszystkich myslicieli egzystencjalnych. Byl on pierwszym w czasach
nowozytnych, ktory catkiem $wiadomie i z rozwaga dazyl do mys$lenia
egzystencjalnego, a wiec w petnej $wiadomosci, ze pojmujemy zycie
wstecz, ale zyjemy naprzod. Dlatego kiedy naswietlimy problemy egzy-
stencji, musimy postepowac¢ nie beznamietnie i obiektywnie, ale z pel-
nym zaangazowaniem caltej naszej osobowosci'’.

Kierkegaard jest tym, ktory dostrzega niebezpieczenstwo duchowej
apatii w stosunku do prawdy. Prawda ,,uprzedmiotowiona", w swoistym

2 A. Szwed, Przedmowa do: S. Kierkegaard, Dziennik (wybdr), Lublin 2000, s. 6.

3Tamze, s. 5.

4S. Kierkegaard, dz. cyt., s. 41.

5 A. Szwed, dz. cyt., s. 9-10.

6 Wydanie to ukazato sie naktadem Towarzystwa Naukowego Katolickiego Uniwersyte-
tu Lubelskiego.

7P. Rohde, Sgren Kierkegaard, Wroctaw 2001, s. 189.
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znaczeniu zobiektywizowana, to znaczy pozostajaca na zewnatrz, traci
swojg istotng moc. Niemoc prawdy polega na tym, iz nie oddziatuje ona
w wystarczajgcy sposéb na zyciu czlowieka. Kierkegaard uswiadamia,
ze zasadniczy problem nie znajduje sie po stronie prawdy, ale po stronie
podmiotu poznajgcego, po stronie czlowieka i jego wewnetrznego nasta-
wienia w stosunku do prawdy. Prawda jako prawda zawiera w sobie istotne
przestanie: zyj poznang prawdg, wprowadz wszystkie konsekwencje wy-
nikajgce z prawdy w swoim zyciu. Wedtug Kierkegaarda znajomos¢ inte-
lektualna prawdy jest tylko jednym z waznych etapéw na drodze pozna-
nia. Jednakze kolejnym, koniecznym krokiem, $wiadczgcym o petnym
zrozumieniu prawdy jest wlasnie , zZycie prawdg". Zy¢ prawda to da¢ $wia-
dectwo prawdzie. Swiadectwo jest rzetelnym dowodem zrozumienia
i przyjecia prawdy w calej jej istocie.

W notatce z 1847 roku Kierkegaard zwierza sie: ,,Zamierzatem zostac
pastorem. Gdy zaczgtem pisa¢ Albo-Albo, w nastepstwie nieszczesnego
stosunku do pewnej osoby [swojej narzeczonej Reginy Olsen, ktéra ni-
gdy nie zostata jego zong, z powodu zerwania zareczyn przez samego
S. Kierkegaarda — przyp. S. Sz.], zto i fundamentalne cierpienie mojego
zycia jeszcze raz odnowity sie i spotegowaty; wtedy zrozumiatem, ze moja
egzystencja, méwigc po ludzku, zostala okreslona na cate zycie. Tak zo-
stalem pisarzem'8. Jego pisarstwo zawierato jeden zasadniczy cel: Kier-
kegaard pragnat jak najpetniej uswiadomi¢ cztowiekowi jego osobista
odpowiedzialnos¢ za realizowanie w zyciu Prawdy. Osobistg odpowie-
dzialno$¢ moze podja¢ jednakze tylko pojedynczy czlowiek, osobowos¢,
Jednostka. Dlatego Kierkegaard nieustannie dqzy do us$wiadomienia czto-
wiekowi jego wyjatkowosci, niepowtarzalnosci, jedynosci. Najbardziej
wrogim pojeciem dla Dunczyka zdaje sie by¢ pojecie ,totalnosci” we
wszelkich odmianach tego stowa, dlatego tez jego pisma sg swoista ripo-
sta na propozycje myslowa wysunieta przez G.W.F. Hegla. W 1848 roku
Kierkegaard pisze: , Bledem jest mys$le¢, ze tysigc ludzi znaczy wiecej
niz jeden; w ten sposob ludzi czyni sie zwierzetami. Bycie czlowiekiem
polega na tym, ze indywidualnos¢ jest czyms$ najwyzszym, ze tysigc ludzi
ma mniejsze znaczenie. Niestety, niestety, niestety, do tego wprowadzo-
no dialektyke"®.

Problem kryzysu Jednostki, a co za tym, idzie kryzysu osobistej odpo-
wiedzialnosci, Kierkegaard dostrzega we wszystkich najwazniejszych sfe-

8 S. Kierkegaard, dz. cyt., s. 49.
9 Tamze, s. 72.
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rach ludzkiej egzystencji. Na okoto 3 miesigce przed swojg $miercig zano-
towat w Dzienniku: , Podstawowe zepsucie naszych czasow polega na tym,
ze zniesiono osobowos$¢. Nikt w naszych czasach nie ma odwagi by¢ oso-
bowoscig; tchérzliwie bojac sie ludzi, kazdy wzbrania sie od bycia JA
w obecnosci, by¢ moze w przeciwienstwie do innych. W ten sposéb polity-
cy podpieraja sie publikg. Polityk nie jest JA — bron Boze! Nie, on mowi
w imieniu publiki. Doktadnie tak samo wykorzystuje sie religijnie »Ko-
$cidt«. Wszystko, co sie chce mie¢, jest ostaniane abstrakcjg, dzieki ktorej
unika sie bycia JA, co zaiste w naszych czasach jest posrdod wszystkiego
rzecza najbardziej niebezpieczng. Ta abstrakcja (Ko$ciot) stroi sie na oso-
be. Mowi sie o zyciu Kosciota itd. Jest sie intelektualnie btyskotliwym, a jed-
noczes$nie zmierza sie do nieosobowego pozostawania na zewnatrz'1.

Krytyka dokonywana przez Kierkegaarda, jak tatwo mozna dostrzec,
jest krytyka gteboka. Jednak pozostawalby w bledzie ten, kto uwazalby
ja jedynie za jaka$ destrukcje. Wrecz przeciwnie, prowadzona przez nie-
go krytyka jest proba ukazania wtasciwego fundamentu, owej skaty, a nie
piasku, na ktérej mozna zbudowa¢ bezpieczny dom. Swiadomie uzytem
metafory ewangelicznej, albowiem dla samego Kierkegaarda, wtasciwym
sposobem przezywania zycia jest $wiadome chrzescijanstwo. W Dzienni-
ku w roku 1852 zapisal: ,,Wierzenie jest w istocie pojsciem naprzod tg
droga, gdzie wszystkie ludzkie drogowskazy pokazujg: wstecz, wstecz,
wstecz! A wiec droga jest waska (i to jest wtasnie to, co charakteryzuje
wiare) i ciemna. Tak, ona nie tylko jest ciemng nieprzenikniong ciemno-
$cig, lecz jest drogq ciemna, gdzie jakby o$lepiajacy blask $wiatta czyni
ciemnos$¢ jeszcze wiekszg. Ten os$lepiajgcy blask $wiatta powoduje, ze
ludzkie drogowskazy pokazuja kierunek przeciwny'!!.

Postawmy zatem teraz Dunczykowi kilka fundamentalnych pytan. Po
co istnieje $wiat? ,Swiat istnieje tylko po to — odpowiada nam Kierkega-
ard — by by¢ elementem, w ktérym moze sie urzeczywistnia¢ préba sta-
wania sie i bycia chrze$cijaninem"!2. A czym jest chrzescijanstwo? ,,Chrze-
$cijanstwo nie jest doktryng. Chrzescijanstwo jest postawg wiary i do tego
bardzo szczegdlnym rodzajem egzystowania — nasladowaniem. Zauwaz:
chrzescijanstwo nie powinno by¢ okreslane jako wiara, ktora jest czyms$
podobnym do »doktryny« —lecz jako postawa wiary. Chrzescijanstwo jest
zatem wiarg i nasladowaniem"3,

10 Tamze, s. 433.
1 Tamze, s. 281-282.
2 Tamze, s. 418.
13 Tamze, s. 352.
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W konsekwencji niebezpieczenstwo dla Prawdy, a tym samym dla wiary
nie tyle pochodzi z zewnatrz, ile tkwi przede wszystkim w samym wne-
trzu. Zasadniczym problemem nie jest to, ze kto$ inny moze cztowieka
prawdy pozbawi¢; zasadniczym problemem jest to, ze sam cztowiek moze
prawde zdradzi¢. Co wiecej, powie Kierkegaard: ,Prawda jest nieustan-
nie wystawiona na zdrade, szczegoélnie ze strony tych, ktorzy sa jej naj-
blizej"*. Dokonujac analizy ,,swojego terenu”, Kierkegaard wyraza po-
glad siegajacy swoja trafnoscia poza ,jego teren". W Dzienniku w roku
1849 zanotowat: ,Rzecz polega na tym, ze sami pastorzy nie zyjg juz tym,
co religijne. Dlatego jakby sie bojg, ze ich mowa mogtaby spowodowac,
ze jeszcze w tej samej chwili kto$ potraktowatby jg powaznie. Z pastora-
mi jest tak jak z tym, kto sam stojac na ladzie, uczy innych plywac. Nie
o$mielitby sie podjac¢ decyzji, wiecej — batby sie, by ktérys z uczniéw nie
uczynit tego na serio i nie skoczyt do wody. W tym bowiem wypadku na-
uczyciel ptywania (pastor) nie potrafitby mu udzieli¢ pomocy, a sam zo-
statby skonfundowany tym zjawiskiem, ze kto$ rzeczywiscie skoczyt do
wody. Majac tysigc takich nauczycieli pltywania, kraj z pewnoscia zrobi
ogromny postep w chrzescijanstwie"?. Takie wnioski, wypowiadane ja-
sno i wyraznie, nigdy nie pozostajg bez echa. Komentarze najczesciej sa
ostre, pisane pod wptywem emocji, a przez to nietrafne, nierzadko ztosli-
we. Faktem jest jednakze i to, ze uwagi Kierkegaarda tez nie sg jedynie
»stodkim pocatunkiem". Po takiej burzy cztowiek w koncu pozostaje sam
lub, jak w przypadku Dunczyka, ze swoja modlitwa i ze swojg nadzieja.
Z 1849 roku pochodzi zapisany tekst jego modlitwy: ,,Boze w niebiesiech!
(...) Zaatakowa¢ chrzescijanstwo... B6g na to nie pozwoli, nigdy, nigdy.
A jednak gdy to, co chrze$cijanskie, przedstawiam w prawdzie, tysigcom
[chrzescijan] bedzie sie wydawato, ze je atakuje"?S.

Kierkegaard pragnat by¢ jakby lekarzem swiata, w ktérym szaleje groz-
na choroba zwana ,,sitg pozoru". Pozér udajacy prawde jest dla wielu do
tego stopnia wygodny, ze okazuje sie by¢ wystarczajacym substytutem
prawdy. W ten sposoéb ,ludzie nie tylko wyzbywaja sie wszelkich idei i wy-
zszych mysli, lecz — poniewaz nie moze sie to catkiem powie$¢ — staja sie
takze ztosliwi wobec tego, kto dgazy do czegos$ wyzszego. Dopoki ten ktos
Zyje, nie moga go znies$¢, poniewaz jako wspodtczesny mowi im: wy takze

4 Tamze, s. 138.
5 Tamze, s. 436.
16 Tamze, s. 435.
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powinniscie robi¢ to samo. Gdy umrze, czynig z niego idola — i pozostaja
réwnie glupi jak poprzednio”?’.

Cata dziatalnos$¢ Serena Kierkegaarda byta wypelnianiem misji, ktorg
odczytywat jako pokorne stuzenie Prawdzie. ,Im mniej znacze, tym wiek-
szy triumf filozofii. Ten cel nie uswieci zadnego $rodka; bierzcie mnie po
dobroci lub sitg, tak jak wam bedzie wygodnie. Wszystko zniose, wszystko
przecierpie, wszystko zrobie, byle tylko udato mi sie zosta¢ wtajemniczo-
nym, byle tylko pozwolono mi nigdy nie twierdzi¢ tego, czego nie rozu-
miem, i nie zgdano ode mnie, bym obja$niat innym to, czego sam nie wi-
dze"'8. W Dzienniku znajdujemy notatke z 1847 roku, ktdra jeszcze petniej
1 bardziej osobiscie ukazuje cel dziatalnosci Kierkegaarda. Czytamy w niej:
»Nie zapominam nigdy jak [bardzo] B6g mi pomaga, dlatego moim ostat-
nim pragnieniem jest, aby wszystko mogto stuzy¢ Jego czci"?.

W Dzienniku Kierkegaarda znajdujemy wiele ciekawych tekstéw o Bo-
zej mitosci, o Bozej dobroci, o Bozym przebaczeniu. Natrafiamy na krot-
kie, ciekawe komentarze do Nowego Testamentu. W $wietle Dziennika
duzo tatwiej i z cata pewnoscig wtasciwiej jest zrozumie¢ wszelkie inne
pisma prekursora egzystencjalizmu. Powraca jednak pytanie: czy filozo-
fia Kierkegaarda jest aktualng propozycja takze i dzi$, na poczatku XXI
wieku? Mysle, ze w niniejszym artykule wystarczajgaco jasno ukazana
zostata waznos¢ i aktualnos$¢ problemu dotyczacego relacji prawdy i eg-
zystencji. Kierkegaard nie dokonuje zadnego ,, zamkniecia sprawy'’, wrecz
przeciwnie, otwiera przed nami kolejne ,drzwi", stawia przed kazdym
z nas, przed Jednostkg — wezwanie (odpowiedzialno$c¢), na ktéore kazdy
sam musi da¢ odpowiedz. Odpowiedzialno$¢ ukazywana przez Kierke-
gaarda nie jest ciezarem naktadanym drugiemu, ale jest przede wszyst-
kim osobistym podjeciem tejze wiasnie odpowiedzialnosci.

Uwazam tez, iz nie bez znaczenia pozostaje takze i to, ze w encyklice
Fides et ratio Jan Pawet II wymienia Pascala i Kierkegaarda jako filozo-
fow, u ktorych wiara staje sie sitq oczyszczajacg rozum od pokusy zadufa-
nia, a Objawienie stanowi istotne zroédto wiedzy w rozstrzyganiu proble-
mow egzystencjalnych?.

7 Tamze, s. 164.

18'S. Kierkegaard, Powidrzenie..., s. 324.

9 Tenze, Dziennik..., s. 49.

20 Jako cnota teologalna wiara uwalnia rozum od zadufania — typowej pokusy, ktérej
fatwo ulegaja filozofowie. Pietnowali jg juz $w. Pawet i Ojcowie Kosciola, a w czasach nam
blizszych filozofowie tacy jak Pascal czy Kierkegaard. Dzigki pokorze filozof zdobywa sie
na odwage podjecia takze pewnych problemoéw, ktére trudno bytoby mu rozstrzygna¢, gdy-
by nie uwzglednit wiedzy uzyskanej dzieki Objawieniu”. Jan Pawet II, Encyklika Fides et
ratio, 76.
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Prosze Cie, o Boze, jesli bede postepowat Zle, niech Twdj osqd kary nie
da mi spokoju, dopdki nie przejrze swego btedu, nie tyle bowiem zalezy mi
na tym, by méc od niego odejsé, ile na tym, by prawda mogta sie objawic.
Nie bede sie ukrywat lub ukrywat swoich czynéw przed sobq; wiem i chce
wiedzied, co zrobitlem; i gdybym sie nawet obudzilt w Srodku nocy, pra-
gnqibym z calq pewnosciqg mdéc powiedzieé, na czym polegalo to, co zrobi-
fem. Nie chce sie oszukiwad; chce to wiedzieé jasno i wyraznie, szczegol-
nie to, co pézniej bedzie albo ku mojemu zawstydzeniu i przerazeniu, albo
ku radosci i uspokojeniu?'.

(Dziennik, 1842)

21 S. Kierkegaard, dz. cyt., s. 366.
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