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OD REDAKCJI

To juz po raz trzeci (z nieukrywang radoécia) oddajemy do Waszych rak ,,Ze-
szyty historyczno-teologiczne zmartwychwstaficéw”, jako owoc miedzy innymi se-
sji naukowej Zmartwychwstaficzych Dni Historyczno-Teologicznych, kt6ra miata
miejsce w Centrum Resurrectionis w Krakowie. Z roku na rok powicksza si¢ grono
uczestnikow reprezentujacych kilka o§rodkéw naukowych w kraju: Warszawy, Kra-
kowa, Lublina, Wroctawia i Poznania. W tym roku w sesji uczestniczyla takze s.
Dolores Stepiedl z Rzymu, Przetozona Generalna siéstr Zmartwychwstanek, jak i s.
Macieja Kudtacz z Szymanowa k/Warszawy, Przelozona Generalna Siéstr Niepoka-
lanek. Obecno$¢ tej ostatniej taczyta si¢ ze zkozeniem dzigkczynicnia Bogu za be-
atyfikacjg Matki Marceliny Darowskiej. TreScig referatéw byly zagadnienia wycho-
wawcze i formacyjne. Siostra Grazyna Jordan w swoim referacie przedstawita sy-
stem pedagogiczny bl Marceliny Darowskiej. Ksiadz prof. Stanistaw Urbariski
z ATK wygiosit referat zatytulowany Ascetyczno-mistyczna formacja Zycia ducho-
wego wedtug ks. Piotra Semenenki i ks. Pawta Smolikowskiego. Pan dr Przemystaw
Matusik z Uniwersytetu Poznaiiskicgo przedstawil nam postaé Jana KoZmiana
w referacie Kaplan spolecznik i patriota. Formacja kaplariska w mysli Jana
KozZmiana. Referatem Pana dr Wiodzimierza Biernackiego z Uniwersytetu Jagiel-
lofiskiego o mysli politycznej ks. Waleriana Kalinki CR, uczciliSmy 110 rocznicg
Jego Smierci. Pani Anna Fratczak z UJ przedstawita zagadnienia tolerancjiwyzna-
niowej w Polsce w XVII wieku. Ogromnie si¢ cieszg, ze w obecnym numerze
pisma znalazly si¢ inne opracowania i materiaty nadestane do naszej redakcji o cha-
rakterze czysto teologicznym: ks. Andrzej Geniusz CR z Biblicum napisat o naj-
starszym przekazie zmartwychwstania, a O. Andrzej Napiérkowski OSPPE o escha-
tologii cielesnosci.

Dni Historyczno-Teologiczne chcg wydobyé z historii i duchowosci XIX wie-
ku to co pigkne, prawdziwe i Zywe, polskie, koscielne i zmartwychwstaricze, to, co
ni¢ podiega przemijaniu, a stuzy glgbszemu rozumieniu kosciota, Ojczyzny i Zgro-
madzenia. ,,Polska jest dziwnym boiskiem Pana Boga — pisze O. Macicj Zigba OP
w swojej ksigzce Po szkodzie? Przed szkodg (Poznai 1996, s. 18) — gdzie od paru
stuleci, poprzez zawiktania historii, po§réd ludzkiej wielkosci i matosci, rozgrywaja
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Ks. Artur Kardas

si¢ rzeczy przekraczajace swym znaczeniem terytorium krainy wtloczonej migdzy
Niemcy i Rosje¢”. Nie tylko Polska, czy Europa jest tym dziwnym ,boiskiem” Pana
Boga, chodzi tu o sens dziejéw calej ludzkosci, kidry si¢ rozumie jedynie w per-
spektywie wiecznosci. Osrodkiem wszechswiata i historii jest odkupiciel cztowieka
Jezus Chrystus — powie wyraZnie w swej encyklice Redemptor hominis Jan Pa-
wet II (paragraf 1). Tak my chcemy patrzec na to wszystko, co niosa nam Zmat-
twychwstaricze dni Historyczno-Teologiczne. ,pragniemy by€ wierni tasce jakg
otrzymali nasi fundatorzy, tasce, w ktdrej obecnie uczestniczymy przez nasze po-
wotanie do Zgromadzenia Zmartwychwstania Pafiskiego” (Konstytucje CR, Chary-
zmat).

Wazna sprawg jest tworzenie srodowiska osdb zainteresowanych historig i du-
chowoscig rodziny zmartwychwstaficzej. Wszystkim, ktérzy czuja tego potrzebg
cheg goraco podziekowad. Temu celowi stuza Dni Historyczno-Teologiczne, jak
i wydawanie tego pisma. Nasze spotkania w Centrum Resurrectionis, to takZe bo-
gate doswiadczenie wspélnoty chrzescijafiskiej. Nie brakuje wspdlnej modlitwy
i akcentu artystyczego. Niech te spotkania przyczyniajy si¢ do rozpalania w nas
ciagle na nowo charyzmatu Bozego. Zycze milej lektury.

Ks. Artur Karda$s CR
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Ks. Kazimierz Wojtowicz CR — Krakéw

TO MOWI MATKA"

1 Kpt19, 1-2. 11-18
Mt 25, 31-46

Obchodzimy dzi§ 161 urodziny Zgromadzenia Zmartwychwstadicéw. Taki
dziei ma zawsze co$ z celebracji, zadumy i refleks;i.

Konstytucje nasze z 1966 roku stanowily, Zze ,,wszyscy beda uwazali Zgroma-
dzenie za matke, kidra ich wszystkich poczela, przytula, karmi a swoja opieka za
zycia i po Smierci otacza. Przeto kochad beda Zgromadzenie tak jak matke: te
mito$¢ okazywaé bedg zawsze w stowach i uczynkach” (11). Urodziny matki to
$wigto calej rodziny, to okazja, aby whasnie w ,stowach i uczynkach” okazaé jej
wdzigeznosE, to dobry i stosowny czas, aby postuchaé jej glosu.

Nie krepujmy si¢ przeto, ale — niczym ewangeliczna Maria u stép Jezusa —
usigdZmy jak najblizej tej naszej czcigodnej Matki (mlodzi mogg nawet na kolana
si¢ wdrapac) i z najwigkszg uwaga wshichujmy si¢ w jej stowa, ukryte w Stowie
Bozym i w dokumentach koscielnych.

C6z zatem chce nam ona dzi§ powiedzieé, na co zwrécié uwage, do czego
zachecié, do czego wezwac?

L. ,,Bgdicie swigtymi”: wezwanie do $wietosci

Ksigga Kaptanska, kidra prawie w cato$ci jest zbiorem zakazéw i nakazdw,
bgdacych jakby przepisami wykonawczymi w stosunku do dziesieciu przykazafi,
przynosi nam dzisiaj uzasadnienie tego catego detalicznego ustawodawstwa, jakie
Bog dal Mojzeszowi na gérze Synaj. U podstaw lezy mianowicie powszechne wez-
wanie do $wigtoSci: ,,BadZcie Swigtymi, bo Ja jestem $wigty, Pan, Bég wasz”. Ten
apel Boga skierowany jest do ,calej spotecznosci synéw Izraela”. Wszyscy sa wiec
powolani do $wigtosci, ktéra polega na doskonalej mitosci. Wszyscy musza wiec
odczuwaé gleboks potrzebe nawrécenia i $wietosci.

Ten apel o Swigto§é przypomniat Pan Jezus uczniom w Kazaniu na Gorze:
»BadZcie wigc wy doskonali, jak doskonaly jest Ojciec wasz niebieski” (Mt 5,48).

Na ten rok jubileuszowy zadaje nam Ojciec Swigty takie wiasnie zadanie:
»Irzeba wzbudzié w kazdym wierzacym prawdziwg tesknotg za $wigtoscia, mocne

Homilia na Dzied Zalozenia CR ~ 17 lulege 1997.
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pragnienie nawrécenia i osobistej odnowy w klimacie coraz Zarliwszej modlitwy
i solidarnosci z bliZznimi, zwtaszcza z tymi najbardziej potrzebujacymi” (Tertio mil-
lennio adveniente, 42).

C6z nam w tym kontekscie chee powiedzieé nasza Matka?

»D3zyé do swigtodci — oto synteza programu kazdego Zycia konsekrowane-
go... Punktem wyjscia tego programu jest porzucenie wszystkiego dla Chrystusa,
postawienie Go ponad wszystkim, aby w pelni uczestniczy¢ w Jego tajemnicy pa-
schalnej”(Vita consecrata, 93).

Na tej drodze moZna wskazaé pewne elementy, ktére decyduja o wzroscie
$wictodci w Zyciu konsekrowanym. Sg to przede wszystkim wierno$¢ charyzmatowi
i duchowemu dziedzictwu, urzeczywistnianie i rozwijanie autentycznej tradycji
zgodnej z Konstytucjami i Statutami, $ci§lejsze zachowywanie Konstytucji, podje-
cie na nowo prakiyk ascetycznych i duchowego zmagania, i w koficu milczenie,
modlitwa i adoracje (por. Vita consecrata 36-38).Fakt, ze wszyscy sq powotani do
$wigtosci, ,musi stanowié dodatkowy bodziec dla tych, kidrzy ze wzglgdu na wy-
brang drogg Zycia powinni przypominaé o tym innym” (Vita consecrata, 39) .

Moze to whasnie sg stowa Matki? A moze ona jeszcze dobitniej i krécej chee
to wszystko wyrazic?

Mitujcie Boga, poniewaz Big was pierwszy umilowal! Starajcie si¢ z catych
sit 0 swoje osobiste uSwigcenie, przyjmujgc Chrystusa jako wzlOr Zzycia i Zyjac
z Nim w coraz wickszej jednoéci. Zyjcie z Chrystusem, umierajcie z Nim i zmar-
twychwstawajcie, tak aby Chrystus mdgh w was mieszkac i przez was dziata¢! (por.
Konstytucje, 4-6).

2. I zgromadza sig przed Nim wsgystkie narody™: wezwanie do wspdlnoty

Ewangelia przynosi nam obrazowe przedstawienie Sadu Ostatecznego. Syn
Czlowieczy — jako krdl, pasterz i s¢dzia — zgromadzi przed swoim tronem, pelnym
chwaly, wszystkie narody catej ziemi. Zanim wigc zacznie rozdziela¢, chce wprz6-
dy mie¢ ich wszystkich razem: jak na dtoni. Kazde zgromadzenie ludzi przypomina
jako$ Koécidt w jego tajemnicy komunii.

C6z nam w tym kontekscie chee powiedzie¢ nasza Matka?

»Wierzymy, ze Bog powoluje nas, aby$my Zzyli razem, jak bracia — dzielac sig
darami, jakie otrzymali§my, pomagajac sobie wzajemnie, modlac sig, pracujac ra-
zem dla Jego chwaly. Powolat nas, aby$my byli wspélnota, ktéra jest Zywym zna-
kiem ewangelicznych wariosci: sprawiedliwosci, prawdy i mitosci” (Charyzmat
CR).

~Najwlasciwsza i konieczng bylto rzecza, zeby usunac si¢ z kompanii, w ktS-
rych sie zylo, i Zhaczy¢ sie w jedna spotecznoéé, w ktdrej kazdy jeden opieratby si¢
na wszystkich i zasilat ich duchem”. (Bogdan Jafiski do Walerego Wieloglowskiego
w roku 1836; cyi. za: Reguta Zycia, Krakéw 1995, s. 32) .

Zycie braterskie we wspdlnocie jest rozwijane ze szczegdlna pieczotowilosciy
w zgromadzeniach i zakonach. Zakonnicy zobowigzuja sig realizowa¢ w Zyciu no-
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To méwi matka

we przykazanie Chrystusa, mitujac si¢ nawzajem, tak jak On nas umitowat. Te
mito$¢ trzeba rozmieni€ na drobne: gotowosé do ofiarnej stuzby, zdolnoé przyjecia
bliZniego takim, jaki jest, bez osadzania go, umiejetnosé przebaczania nawet sie-
demdziesiat sicdem razy, oddanie wszysikiego wspSlnocie: débr materialnych i do-
$wiadczedl duchowych, talentéw i pomystéw, a takze ideatéw apostoiskich i postugi
mitosierdzia (por. Vita consecrata, 42).

Moze to wiasnie s sfowa Matki? A moze chce ona jeszcze krécej to wszystko
powiedzied?

Milujcie si¢ wzajemnie i starajcie sig o jedno$é. Usilng modlitwa i praca bu-
dujcie mitos¢ migdzy sobg: taka mitosé, kiéra odznacza sig ,,prostota, uprzejmoscia,
fagodnoscia, chgtnym shuZeniem i dopomaganiem jeden drugiemu”. Pielegnujcie
takg mitos$¢ , kt6ra nie zna ,zatargéw, kiétni, ostrych docinkéw” (Konstytucje 1882,
98); ktdra nie zazdroéci, nie szuka poklasku, nie unosi sie pycha ani gniewem, nie
gont za swojg racj; ktéra przetozonego kocha jak ojca, chorym i starcom okazuje
szczeg6lng troskliwos€, a zmartym pamieé modlitewna.

3. ,, Wizystko, co uczyniliscie”; wezwanie do shuzby milosci

Chrystus jako s¢dzia oddzieli dobrych od ztych, a linia podziatu przebiegad
bedzie przez wszystkie narody, rasy, pokolenia i ugrupowania. Decydujacym kryte-
rivm beda tu czyny milosiernej milodci. Tutaj liczyé sie beda tylko czyny, a nie
stowa i uczucia. Jedynie czyny bedy policzone i podsumowane, Oczywiscie, Jezus
stoi wyraZnie po stronie biednych i stabych: ,,Wszystko co uczyniliscie jednemu
z tych braci moich najmniejszych, Mniescie uczynili”. Historia zycia konsekro-
wanego jest Zywy egzegeza tych skéw. To wiasnie dzieki zakonnikom i zakonnicom
Ewangelia staje sig rzeczywistoscig pelng mitosierdzia.

C6z nam w tym kontekscie chce powiedzieé nasza Matka ?

»0Gdy milosierdzie uniza si¢ z mifoscia, aby zaspokoié chocby najmniejsza,
potrzebg bliZniego, wiedy wtasnie wznosi sig na najwyzsze szczyty. A kiedy z naj-
wigkszg dobrocig pochyla sig nad najbardziej palacymi potrzebami, wéwczas tez
z najwickszg mocy wzlatuje ku gérze” ($w. Grzegorz Wielki, Regula pastoralis
2, 5).

»Opcja na rzecz ubogich — przy czym ubdstwo ma wiele wymiaréw (ubogimi
sa uciSnieni, zepchnigci na margines, starzy, chorzy, dzieci i wszyscy, ktdrych spo-
teczefistwo postrzega i traktuje jako ostatnich) — jest wpisana w dynamik¢ mitosci
przezywanej zgodnie z zamystem Chrystusa. Sg do niej zatem zobowiazani WSZy-
scy uczniowie Chrystusa; ci jednak, ktdrzy chcg Mu towarzyszyé bardziej z bliska,
nasladujac Jego postawy, musza czué si¢ zaangazowani w sposGb wyjatkowy” (Vita
consecrata, 82).

Moze to wiasnic sq stowa Matki? A moze chce ona jeszcze krécej i dobitniej
o wszysiko wyrazié?

Niech wiasnie mitos¢ bedzie ,najdzielniejszym bodZcem i sprezyna WSZy-
stkich waszych prac™! Niech wasze serca rozsadza »20rliwosé o czes¢ Bozg

7



Ks. Kazimierz Wéjtowicz

i o zbawienie dusz! Niech wasze aposiolstwo ozywiane bgdzie ,pragnieniem pozy-
skania dusz dla Boga™! Nie stroficie przy tym od” wszelkich truddw, przeciwnosci
i ofiar” (por. Konstytucje 1850, 166-67). Procie czgsto o wiarg, bo »bez wiary nie
mozna podoba¢ si¢ Bogu” (Hbr 11,6)! W apostolatach parafialnych nie zapominhaj-
cie o chorych i cierpigcych, ubogich i wyrzuconych na margines! Polecajcie ,,Bo-
yemu mitosierdziu, w codziennych gorliwych modlitwach, wszystkich bliZnich beg-
dacych we wszelkiej nedzy i potrzebie (Konstytucje 1882, 160).

Prosze Braci, w 161 urodziny naszej Matki wshuchiwaliémy si¢ odwaznie
w jej stowa. A ona przypomniata nam przez pryzmat Stowa BoZego trzy ponadcza-
sowe wezwania: do $wigtoéci, do wspdinoty, do stuzby mitosci. To méwi Matka
w dniu swego éwieta. Zada od nas rzeczy wielkich, i stusznie, bo z malosci
i z matodusznoéci nigdy nic wielkiego nie wyrosto. ProSmy Chrystusa Zmartwy-
chwstatego, aby przyciagnaf ku sobie nasze konsekrowane serca, aby umocnit wig-
zy wspdlnoty w naszym Zgromadzeniu, aby uczynit nas sfugami mitosci i budow-
niczymi nowego $wiata. Amen.
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S. M. Grazyna Jordan CSIC — Nowy Sacz

» WYCHOWANIE - TO DZIEEO MILOSCI”
(system pedagogiczny bt. Marceliny Darowskiej)

WSTEP

Sobdr Watykanski II w Dekrecie o przystosowanej odnowie Zycia zakonnego
zaleca, aby cale zycie zakonnikéw bylo przepojone duchem apostolskim, a cata
dziatalno$¢ apostolska nacechowana duchem zakonnym (n. 8). Potrzebe takiej for-
macji swoich si6str dostrzegata M. Marcelina, wyprzedzajac Sobdr o cate 100 lat.
Wyraza sig¢ to przede wszystkim w podjeciu pracy wychowawczej nad miodziezg
zefiska, i posrednio nad rodzina, i zawiera si¢ w formule: ,aby wychowanie bylo
nauczajace, a nauczanie wychowujace”.

W testamencie Matka Marcelina pisala, ze:

Wychowanie stwarza cztowieka moralnie. I zgromadzenie nasze przyjelo wy-
chowanie dziewczynek, tych przysztych matek rodu ludzkiego, jako droge do celu;
Jemu sig poswigca, aby zadanie to spetnié. Praca nad wychowaniem w zgromadze-
niu naszym, ktrq ono wiernie przeprowadza i zawsze przeprowadzac winno, ma
swojq idee, a tq jest wyksztafcenie niewiasty na obywatelke Krélestwa
Bozego, co nie znaczy tylko ksztattowanie jej ze strony umystoweyj i zewnetrznej,

ale przede wszystkim moralnej, a wiec wyksztatcenie Jej na prawdziwg chrzescijan-
ke, Zong, matke i obywatelke kraju.

Zespolenie duchowosci i dzieta apostolskiego stanowi specyfike Zgromadze-
nia Niepokalanego Poczgcia NMP. Matka Marcelina stwicrdzita to jednoznacznie:
Bez dzieta wychowania nie bytoby niepokalanek (Konferencja, 7 listopada 1890).
Dzieto bt. Marceliny nie jest znane nauczycielom i wychowawcom nam wspdlczes-
nym; nie znajdziemy informacji o nim w ogélnie dostgpnej literaturze pedagogicz-
nej. Majgc nadzieje, Ze ta sytuacja ulegnie zmianie, przedstawiamy je jedynic syg-
nalnie — bo tylko to jest mozliwe w krétkim referacie, zwhaszcza jeli pomysli sig
o bogactwie pozostawionego dorobku. Dla jaSniejszego przedstawienia problemu
wypowiedZ skupimy na 4 kwestiach: ,

I. Cztery zasady wychowawcze, czyli gléwne wytyczne, zalozenia systemu
wychowawczego Matki Darowskic;j.



S. M. Grazyna Jordan

II. Realizacja tych zasad w praktyce wychowawczej — czyli metody i gldwne
kierunki dziatania.

TII. Atmosfera wychowawcza, wynikajaca z zastosowania tych zasad.

IV. Zalozenia pedagogiczne bt. Matki Marceliny w $wietie jej wizji roli kobie-
ty w Swiecie.

1. CZTERY ZASADY WYCHOWAWCZE SYSTEMU
PEDAGOGICZNEGO BE. MARCELINY

Cztery zasady pedagogiczne stosowane jedynic w szkotach sidstr niepokala-
nek sformutowata bl. Matka Marcelina w 1872 roku:

Pierwszq zasadgq, na kidrej cate wychowanie spocznie, jakby na filarze
cato$é utrzymujgcemu — bedzie: B6g wszystkiem — przez wszystko
do Boga. On celem — wszystko co nam przez Niego podane — drogg do Nieba,
mysmy chrzescijanami, katolikami.

Drugq: Bog nas stworzyt Polakami. Dziatki {dziatkami, dziecmi nazywa-
ta Matka Marcelina wszystkie wychowanki — niezaleznie od wiekuj rozumie¢ powin-
ny, jakie to obowigzii na nie wklada; rozumieé majq zadanie narodu — mysl w nim
Bozg; zrozumied, uszanowad i ukochaé Srodki, jakie Pan do spetnienia onych podal,
a temi sq: kraj ojczysty, narodowos¢. Znad majq, Ze wiara w narodzie — o blogo-
stawieristwo narodu — to jego sita; ze bez wiary i wiernosci Kosciolowi nie bytoby
zniszczenia w nim mysli Bozej, a wigc nie byloby racyi istnienia jego. Ze wiara
ojcow, Koscidt sq podwaling i duchem, nie zas narzedziem w ludzkich jego zamia-
rach [...].

Trzeciqg zasadqg: wiernos$é obowiqzkom stanu swego, ktdre
wyrazem woli Bozej wzgledem kazdego. Kto $cisty w matem, zawodu nie przyniesie
w wielkim.

Dziatki nauczone by¢ maja za grzech sobie uwazac niedopehicnie tego, co do
nich nalezy, niedotrzymanie przyrzeczenia, postanowienia, stowa, kiére poczciwego
czlowieka jakby przysiega obowiazuje.

Obowigzki — to porecze na drodze Zycia, kto sig ich nie trzyma i poza fe
wychodzi — zejdzie niechybnie z dobrej drogi, do celu nie dojdzie. Niewiernos¢
obowigzkom — niewiernosciq Bogu — utralg Jego.

Czwartq zasadg: nauczyé dzieci myslec i zdawaé sobie sprawg z tego,
co czynig, myslg i méwiq, aby nic bez gruntu i bez celu — nic w sprzecznosci z sobq
nie bylo.

(Kartki, r. XII)
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» Wychowanie — to dziefo mitosci”

Zasady te s dzisiaj nadrzgdne w programie wychowania i nauczania w szko-
tach niepokalafiskich, co pozwala okreslié te szkoty mianem szkét autorskich Matki
Marceliny. W przeciwiefistwie do innych szkét autorskich nie wyrézniaja sie one
przesadnie zawyZonym poziomem, ale ich specyfika od XIX wieku nic nie stracita
na aktualnosci. Mimo wszelkich trudnosci w daZeniu do indywidualnego wychowa-
nia i ksztalcenia niezmiernie charakterystyczne jest zalozenie, ze we wszelkich
poczynaniach dydaktycznych w szkolach prowadzonych przez Zgromadzenie cele
wychowawcze sg, ,,0s0botwércze” i nadrz¢dne. Prowadzimy szkoly, uczymy, aby
petniej wychowywac. Szkofa jest narzedziem wychowywania.

II. GROWNE KIERUNKI I METODY DZIAEANIA
WYCHOWAWCZEGO W SYSTEMIE BE. MARCELINY

System wychowawczy to jednak cos wiecej niz sformulowanie celu oraz zasad
wychowania i ksztatcenia — to réwniez okreglenie metod, srodkéw i form organiza-
cyjnych. Matka Marcelina Darowska w swych pismach bardzo jasno je okreélita,
i to tak, Ze korespondujg w kazdym calu z omawianymi zasadami, Zalecajac row-
noczesnie konieczno$¢ pilnego Sledzenia postepu nauk w tej dziedzinie.

Kierunki i metody dziatania w koncepcji edukacyjnej Matki Darowskiej moz-
na ujaé w czterech plaszczyznach dziatania:

A — dominanta prawdy, zaufania (duch rodzinny),

B — dominanta indywidualizacji oraz diugomyslnosci,
C — dominanta bezinteresownosci i czystodci intencii,
D — dominanta wychowania w procesie nauczania.

A. Dominanta prawdy, zaufania — duch rodzinny

Droga do wszechstronnej prawdy moralnej jest, zdaniem Matki, umicjetnosé
stusznego, trzeZwego, obiektywnego sadzenia i oceniania. Trzeba wige nauczyc
dzieci obicktywnie ocenia¢ whasne czyny i otaczajace je zjawiska i rzeczy. Matka
polecata przeto:

W pracy z dzieémi docieraj do dna, gidwnie, gdy chodzi o prawde, o sumien-
no$c. Do tych je doprowadzaj scisle i stanowczo. Do tego postuzg ci sprawy co-
dzienne [do S. M. Pii, 7 maja 1887].

Zyj prawdg - zawsze, wszedzie, we wszystkim, na kazdym kroku bez wzgledu
na nic [do S. Filomeny, 2 lipca 1872).

Nieprawda poniza cztowieka, odbiera mu szacunek, ufnosé.
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Wychowanie powinno byé przede wszystkim oparte na podwalinach prawdy i
mitosci:
Prawdy z Bogiem
Prawdy z sobq
Prawdy z drugimi
Prawda z Bogiem — to wiara
Prawda z sobg — to pokora
Prawda z drugimi — to uczciwo$¢.

[Prawda z sobg] — to widzenie swoich uczué, swoich pociggéw, swoich czy-
now, takimi jakimi rzeczywiscie sq — bez mitosci wlasnej, bez umaczenia sig nie
tylko przed drugimi, ale i przed samym sobg, wszedzie — bez zwalania winy na
drugich [rekolekcje przed Zestaniem Ducha Swietego].

Baqdimy wiec same zawsze [ wsz¢dzie w prawdzie, a ta atmosfera prawdy,
w ktorej dzieci zy¢ bedg, wniknie w nie, fatsz im obrzydliwym uczyni, prawdg wpro-
wadzi i ustali w ich sercach.

Nakreslone powyzej zasady wiasciwego posigpowania wychowawczego wy-
magaja jeszcze jednego, mianowicie klimatu wzajemnego zaufania. Matka Marce-

lina pisze o tym wielokrotnie, najczeSciej uzywajac okreSlenia ,,ufno$¢” na ozna-
czenie tego, co my zwykliSmy dzi$ nazywac ,,zaufaniem”:

Ufnosci si¢ nie nakazuje, nie narzuca [do S. Eugenii, 15 kwietnia 1880].
Nigdy nie wymagaj dla siebie ufnosci, a pokornie pracuj, abys si¢ jej godng
stata [do S. Anieli, 24 listopada 1885].

Ufnosé¢ uszlachetnia, z upadku podnosi, nieufno$¢ zniza. Trzeba mieé nad
dzieémi cigglq czujnosé, ale ufnie i przyjasnie obchodzic¢ si¢ z nimi [Kartki, cz. I,
XI1).

Bez doskonatego, rodzinnego stosunku migdzy siostrami i dziecmi — nie moze
by¢ dobrze! [do S. Filomeny, 8 lipca 1879].

Niechze te dzieci majq u nas szczestiwe dzieciistwo, ZebySmy tym sposobem
podtozyly im przysztosé zasobniejszq w sit¢, odporng przeciwko wszelkim trudno-
Sciom i bélom, jakie w drodze ich Zycia nieuniknione bedq [rozmowy].

Nigdy nie narzekaj, nie zakwaszaj — wesoto dzieci prowadZ!
B. Dominanta indywidualizacji i dtugomySlnosci

Aby uszanowaé odrgbna nad kazdym czlowickiem mysl Bozq, w procesie
wychowania konieczna jest indywidualizacja. Niezmiernie wigc wazne we wszel-
kich poczynaniach pedagogicznych jest uwzglednianie indywidualnosci kazdej wy-
chowanki: jej charakteru, usposobienia, wad i zalet, zdolnoéci, stopnia rozwoju:
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Jedna potrzebuje wielkiej tagodnosci — uczy Matka — drugq stodycz irytuje,
Jednq trzeba zachecad, z drugq pozartowaé, trzecig trzymaé mocno, z czwartg sie
porozumiewac — do kazdej dobieraé Srodki najodpowiedniejsze jej istocie, jej po-
trzebom.

PotozylysSmy granicg przyjmowania [wychowanek do szkoly], aby sprostaé
Swigtemu obowigzkowi otaczania kazdej dziewczynki takq opiekq, jakby b via
jedna [Sprawozdanie na I Kapitulg w 1874 r.].

Przy indywidualizacji w procesie wychowawczym konieczna jest cierpliwosé
1 dalekowzrocznosé, ktére to cechy nazywa Matka dhugomyslnodcia;

Popatrzmy na siebie: czyZ cale lata nie pracujemy nad wykorzenieniem jakiejs
stabosci, a ona sig jeszcze w nas odzywa? Bég z nami i drugimi cierpliwy, bgdsmy
t my dal drugich cierpliwe [do Z. Malczewskiej, 20 luty 1892).

Bqdicie dtugomysine. Czy wam si¢ zdaje, Ze jest pewna sprzecznosé w tym, co
mowie? Ze trzeba wymagad, a jednak cierpliwie czekaé? Nie! SprzecznoSei w tym
nie ma. My nie tolerujemy zta, ale wyrozumiewamy, ze poprawa catkowita nie moze
si¢ w dziecku dokona¢ od razu. W tym jest réznica: jak toleruje, to zakrywam,
ostaniam, #umacze. Jak czekam — to patrze i widzg, ale nie wyprzedzam Boga. Wiec
zawsze przeciwdzialam zlemu, ale zawsze cierpliwie. Pamigtajcie, Ze jedna chwila
taski przemienié moze dusze. A z dzieémi zawsze spokojnie, Zeby dziecko widziato,
Ze ty sig¢ nie gniewasz na nie, Ze je kochasz; wiedy ono spojrzy na ciebie ufnie i
wszystko przyjmie. Jeszcze jedna bardzo wazna rzecz: bqdémy dtugomysine, ale nie
okazujmy im tej dtugomyslnosci, bo to byloby z ich szkodg, oSmielitoby do Zle
czynienia |Konferencja, 7 pazdziernika 1906].

Mnie si¢ zdaje, Ze Wy przez czarne okulary patrzycie na wasze dzieci! Moze
sig Zle wyrazam: nie cheg przez to powiedzied, ze widzicie wigcej zlego niz jest
rzeczywiscie, ale nie patrzycie do$¢ dfugomysinie [do S. Filomeny, 12 paZdziernika
1900].

C. Dominanta czystoéci intencji — bezinteresownosci

Wiodacg cechg nauczyciela-wychowawcy, ktéra promieniujac pobudza wszy-
stkie inne, jest bezinteresowno$¢. Zawiera ono nieprzebrane bogactwo codziennych
postaw i jest wynikiem mitosci, partnerskiej mitosci na co dzied.

Bezinteresownos$¢ materialna, dzi§ tak trudna —~ a nawet niezrozumiala — dla
wielu to zaledwie pierwszy krok... Znacznie trudniejsza, glebsza jest bezinteresow-
nos¢ psychiczna, a najtrudniejsza — bezinteresowno$¢ serca. Istnieja bowiem Zapla-
ty, ktore nie maja nic wspélnego z dobrami materialnymi i nie przyjmowanie ich,
nicbranie pod uwage jest najtrudniejsze.
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Rozumiata to dobrze Matka Darowska; na tozu Smierci prosila siostry, by
przekazaty wychowankom:

Powtdrz im, Ze je prosze — niech bedg bezinteresowne. ..
Zmyst na czysto$¢ dzis zamiera...

I jeszcze druga rzecz, ktdra zamiera: bezinteresownosé.
Niech one bedq bezinteresowne,

Poki dzieci sq u nas w Zakladzie, nic si¢ od nich nie przyjmuje, to raz na
zawsze i stanowczo postanowione [do S. Karoli, 6 grudnia 1904].

Bezinteresowno$¢ serca prowadzi do czystosci serca, czystosci intencji, do
tego, aby wychowawca w pracy z dzieCmi nie szukat siebie, by byt - jak to méwita
Matka — ,,bez siebie”:

Trzeba, dziecko moje drogie, w pracy z sobq i z drugimi prawdy i sumienno-
Sci. Nie szukaj pozoréw, nie cheiej blyszezeé sama czy w uczennicach swoich [do
Z. Malczewskiej, 1892].

Trzeba, aby dzieci widzialy w nas najlepszych przyjacidt i jako na takich na
nas polegaly. Tak zas bedzie, gdy nigdy nie dostrzegq w nas chocby najliejszego
cienia interesu osobistego, a widzieé bedg jedno: troske o ich dobro [Kartki, cz. 1,
r. XII].

Dzieci nie majq si¢ tylko uchowaé u nas, strzezone z dala od swiata, ale si¢
majq wychowad, tj. przygotowaé do Zycia, a Zycie je czeka bojowe z falszywymi
zasadami, ze zgorszeniem i ztem [...], powinny wigc byé ksztatcone nie w ciasnej
pruderii, ale w czystosci, ij. w prawdzie i pigknie wszechstronnych zasad i uczud,
aby wyrosty na pokolenie czyste [Zapiski o Matce, SM Gertrudy].

D. Dominanta wychowania w procesie nauczania

Bt. Marcelina wielokrotnie podkreslafa stuZzebng rol¢ nauczania w stosunku do
wychowania. Méwita o tym wyraznie do sidstr nauczycielek w 1906 roku:

My nie dlatego wychowujemy dzieci, Zeby je uczy¢ historti, muzyki itd., ale by
rozwingé w nich Zycie nadprzyrodzone, a obok tego dad im wyksztalcenie umysto-
we... Gdyby Zgromadzenie zeszlo do rzedu zaktadow naukowych, nie miatoby celu
istnienia.

Przy tym jednak wymagata, aby nauki wyktadane byly najgruntowniej. Caly
system wychowania, jaki wprowadzita bl. Marcelina w zaborze austriackim, byt jak
na swe czasy pionierski. Uczenie przez siostry religii bylo sprawa niezmiernie

kontrowersyjng. Dzisiaj trudno nawet sobie wyobrazi¢ sytuacjg katechizacji w Pol-
sce bez zakonnic, ale wtedy ta nowatorska postawa spotkata si¢ z bardzo duza
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opozycja. Walczyla tez Matka o czesty Komunie éwiqtq, na co trzeba bylo osob-
nych pozwoles.

Drugim pionierskim krokiem w sprawie wychowania i nauczania byt stosunek
do jezyka polskiego, w szkotach niepokalafiskich — Jj¢zyka wykladowego. Owczes-
nie bowiem wyktady odbywaty si¢ w jezyku obcym. Nowatorskiej postawy wyma-
gata wiec Matka i od siéstr-nauczyciclek, i od samych dziewczat, kidre musiaty
uwaznie stuchaé wyktadu, a potem poruszany w nim temat oméwié swoimi stowa-
mi. W zwigzku z tym Matka méwila:

Rzeczq tylko naszq podaé im fuczennicom] w ciggu tych kilku lat u nas spe-
dzonych k | u ¢ z do kazdej nauki, to jest obznajomienie z nig do tyla, aby nabyly
zamitowania do dalszej pracy i cigglego doksztalcania sig w Zyciu. Stowem, obudzi¢
w nich i rozwing¢ w nich Zycie umystowe, to zas tym tatwiej si¢ uskutecznia, im
mniej bedq w zaktadzie naukq pamigciowq przecigzone.

Z kwestiq intelektualng tqczy sig moralna. Nie godzi sie nam od dzieci wyma-
gac nad sile, bo w takim razie zaprawiajqg sie do niesumiennosci przez niedokiadne
wyuczanie sig zbyt diugich lekcji [sprawozdanie S. Gertrudy Skdrzewskiej, rektorki
nauk, na Kapitule].

Tak wigc mlodziez uczyla sie myslec, uczyta si¢ samodzielnego sadu i obo-
wigzkowosci w pracy. Matka Marcelina wprowadzita wyktady wéwczas, kiedy je-
szcze zadawano wszystko do nauki na pamigé. Sto lat temu bylo to zupelne novum.

Précz nowych metod nauczania siostry ukiadaly programy, ktérych przeciez
nie byto, opracowywaty podreczniki, ktére najpicrw przepisywaly recznie, a potem
drukowaty na domowej drukarence.

Rewelacjg wéwcezas byto takze wprowadzenie do niepokalafiskich szkét wy-
chowania fizycznego. Wreszcie, siostry tak ksztalcity dziewczgta, Zeby te, znajac
doskonale jezyk polski, jednoczesnie znaty jezyki obce. Wymagano wysokiego po-
ziomu umiejetnosci w postugiwaniu sig j¢zykami obeymi, aby wychowankom
wprowadzajacym jezyk polski do swoich §rodowisk nie zarzucano, ze dlatego to
robig, bo nie znaja jezykéw obeych — swoja postawg miaty dowodzi¢, Ze znaja po
prostu wartos¢ jezyka ojezystego.

Matka, wspominajac pierwsze lata w Jaztowcn, pisata:

Staneta mi w oczach Galicja, gdySmy tu przybyly; jezyka polskiego poza ludem
prawie nie byto, wypedzony z instytucji wychowawczych, z salonu, prawie z Zycia
rodzinnego.

Wyktadami z zakresu pedagogiki koficzyty siostry w Jaztowcu edukacje po-
wierzonych im dziewczat:

Przeprowadziwszy na dziecku caly nasz systemat wychowania, doszediszy do
ostatniego szczebla jego, ogladamy sig z dziecigciem na to, coSmy uczynily, na to,
co ono z nami uczynito, i z prakiyki wysnuwa si¢ nam cala teorya wychowanig,
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przez ktorq przeszlo, a ktérq mu dzi§ jako zasade na przysztosé podajemy [O na-
wkach i wychowaniu].

W 1911 roku zostat opracowany i wydrukowany w Jaziowcu podrecznik pe-
dagogiki (autoryzowany przez Matke¢ Marceling), ale Slady pracy nad nim znajdu-
jemy w korespondencji matki z o. Julianem Felifiskim juz w 1879 roku:

Po wyjezdzie Ojca drogiego [z Jaztowea] nic bardzo nowego u nas nie zaszto.
Przechodzilismy [analizowalismy] z Ojcami [z o. Piotrem Semenenkq i o. Eusta-
chym Skrochowskim] mniej wigcej w tym samy charakterze pedagogike, kidra,
ogélnie dosyé, zdaje sie im odpowiadata [27 wrzesnia 1879].

II1. ATMOSFERA WYCHOWAWCZA WYPLYWAJACA Z REALIZAC]I
ZASAD, KIERUNKOW I METOD SYSTEMU BE. M, DAROWSKIEJ

Zasady wychowawcze, kierunki ich realizacji oraz metody pracy stwarzajg
atmosfere wychowawczg. Oddaja ja fragmenty napisanego przez dawne wychowan-
ki, po $mierci M. Marceliny Darowskiej, nekrologu, ktéry ukazat si¢ 11 stycznia
1911 roku w krakowskim ,,Czasic™:

Dn. 5-go b.m. w Jaztowcu w klasztorze SS. Niep. Poczecia N. F. Maryi za-
mkneta oczy Marcelina Darowska, Zatozycielka i Matka przez 56 lat onego Zgro-
madzenia. Czym w Zgromadzeniu byta, co w niej utracito, ono samo mogioby wy-
powiedzied, gdyby stowa na to znalazto wsréd tej cigzkiej Zatoby, w ktdrej pogrq-
Zone. My, wychowanki jej i wychowanki Zgromadzenia, wiemy tylko, Ze byta jego
duszq i sercem. Jakiem to serce bylo, méwi wspomnienie niezatarte lat spedzonych
w klasztorze, méwi atmosfera, kidrq stworzy¢ umiata, atmosfera, jakiej nie odna-
lazto juz nigdy w Zyciu. Atmosfera pogody, mitosci, serdecznego $wietego ciepla,
promienna pieknem wewnetrznym, kiére tak harmonijnie na zewngtrz wykwitato.
Atmosfera prawdziwie Boza, gdzie formalizm nie zabijat ducha, gdzie w imig dobra
nie zabijano piekna, gdzie serdeczno$é umiano pogodzi¢ z postuszeristwem, a indy-
widnalnosci i inicjatywy nie tamige, nauczano poszanowania i mitosci wiadzy.

Co spoleczenistwo traci, tego obliczy¢ nie mozna. Jest to indywidualnosé, ktora
wywarta wplyw gleboki. wychowaniem swoim, siegajgcym az do dna, gruntujgcym
wszystko na kamieniu wegielnym P r a w d y, zwracajgcym istote catg ku Bogu,
wyrobita jednostek dodatnich bardzo wiele, ile sig urobi¢ dato w tych setkach, ktére
przez jej rece w pigciu kolejno powstajgcych domach (Jaztowiec, Niznidw, Jaro-
staw, Nowy Sqgcz [ Szymandw) przeszly. A jednostki te, to dzi§ matki i babki, kidre
wplyw jej w dalsze promienie rozniecajg. Wychowanie to, przy gruntownej religy-
nosci, siegajgcej do Pisma Swietego po najwymowniejsze i najpozywniejsze stowa
bylo tez rdzennie polskim. Polsko$é uwazata za szlachectwo, obowigzujgce do wy-
bitnej prawosci, wiernosci, uczciwosci. Dodatnie strony charakteru narodowego
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rozwijac, ujemne ze szczegdlng pieczotowitoscig wyplenié, byto celem jej zycia,
Mitosciq ojczyzny i dziejow jej wigzata przeszig chwale z nadziejq przysztosci, kla-
dqc nacisk na obowigzek pracy spotecznej. Uczucia rodzinne, ten cement spajajgcy
migdzy sobq pojedyncze jednostki, stawiata podnoszqc je do godnosci misji BozZej.
Nie niszczono nic, co rozwinigte w szlachetny ksztatt byé moglo, a co niszczone,
wykazywano, dlaczego zniszczonym byé musi, wzywajqc woleg indywidualng na pier-
wszego w tym pracownika. Nie czyniono nic gwattem, a wszystko mitosci, i dlate-
go ostac sig to na state moglo, gdy si¢ z jej bezposredniej opicki wyszlo.

My, wychowanki jej, w imi¢ prawdy, kirg nas zyé uczono, w uroczystej po-
Zegnania wyzmaé musimy, ze podwaliny tam pofozone, bez zmiany podwalinami
catego Zycia pozosta¢ mogq i pozostajg, bedge pewnosciq niepewnej drogi
teraZniejszej, ufnoscig i mitosciq na wieczno$é, Niech nam wolno bedzie przy swie-
Zej i tak Swigtej dla nas mogile odwolaé sie do wspélnosci z drogim nam Zgroma-
dzeniem, potqczyc sig z nim jedng modlitwg za naszq wspdlng Matke, jednym zZalem
i bfogostawieristwem jej pamieci.

IV. ZAI;OZENIA PEDAGOGICZNE BL. MATKI MARCELINY
W SWIETLE JEJ WIZJI ROLI KOBIETY W SWIECIE

Zarliwy patriotyzm nie ograniczat Matki jedynie do troski o Polske. W Testa-
mencie pisze:

W wychowaniu naszym uszanowad mamy narodowosé.

Czy Zgromadzenie ma mie¢ tylko domy wychowawcze w Polsce? Nie...

Mozemy je mie¢ na calym Swiecie, a wszedzie wychowywad bedziemy {...]
w duchu i charakterze ich narodu |...].

Trzeba Polki wychowywac na Polki, Niemki na Niemki, a Francuzki na Fran-
ctizki.

A do si6str wychowawcezyfi méwi wprost: Bierzmy si¢ do piskigt ze wszystkich
gniazdek: te hodujmy, pielegnujmy, a moze na olbrz ymy wyrosng.
A wige celem pracy pedagogicznej nie bylo wychowanie grzecznej pensjonarki
I wzorowej uczennicy, a pelna ,,rehabiltacja kobiety™:

Jak grzech przez niewiaste przyszedt na $wiat, | tak] przez Niewiaste [Maryje]
przyszio Swiatu zbawienie |[...] . [Totez] ostatniq a niemniej glowng strong celéw
zgromadzenia naszego {...] dzieto Jej [Maryi] rehabilitacje kobiety podtrzymaé.

Co przez to Matka rozumiata, sam wyjasnia w Testamencie:

Praca nad wychowaniem w zgromadzeniu naszym [.-.] ma swojq idee, a tq
Jest wyksztalcenie niewiasty na obywatelke Krélestwa BoZego, co znaczy: ksztatce-
nie jej nie tylko ze strony umystowej i zewngltrznej, ale przede wszystkim ze strony
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morainej, a wigc wyksztalcenie jej na prawdziwie chrzescijariskq Zong, matke, paniq
domu, obywatelke kraju swego.

Wynika z tego, ze w procesie wychowania mtodego pokolenia sigga Matka
docelowo dalej niz domena Zycia kobiety w XIX wieku, sprowadzajgca si¢ do
stynnego. ,,Kinder, Kiiche und Kirche”. Analizujagc duchowos¢ Zgromadzenia, pisze
Matka:

Potrzebq dzisiejszego swiata — niewiasty meine wedle Pisma Swigtego.
Niedo$¢ aby ciche i ukryte w biernym postuszeristwie Zywot pedzily:
potrzeba aby si¢ oparty pradowi zepsucia...

Mysl ta byta dla Matki tak jasna, Ze juz w 1859 roku w tzw. Notatce nicejskie]
pisze do ojca Kajsiewicza:

Aby $wiat przemienié — trzeba zaczaé od przemiany, od oczyszczenia, udosko-
nalenia kobiety [...]; niewiast madrych i meznych $wiat dzis potrzebuje — takie mu
wychowaé, wolg Boga przedwiecznego — Zgromadzenia naszego.

Te éwiadomo$¢ odpowiedzialno$ei kobiety nie tylko, i nie przede wszystkim,
za wlasny dom, ale postrzeganej bardzo szeroko stawia Matka wyraZnie swym
wychowankom:

My, najdrozsze moje — méwi do dawnych wychowanek na ich zjezdzie w 1904
roku — mamy zadania w stosunku do czaséw, w ktérych Zyjemy, do pokolenia, do
Swiata!

Na kazdym cigZy cz¢$¢ odpowiedzialnosci publicznej.

Praca spoteczna w duchu katolickim i solidarnosé w tej pracy obowigzkiem
niewiasty polskiej.

Nie tylko chodzi o Wasze osobiste dobro i szczgscie, ale o Was w stosunku do
spoleczeristwa: zebyscie nie byly w nim zerem, nie pasoZytami, ale wspdlpracowni-
cami.

A po c6z Was ta ziemia nosi, jesli nie macie jej stuzyc.

ZAKONCZENIE

W kontekscie tego wszystkiego, co juz wyzej zostato powiedziane, rysuje si¢
jasno i dobitnie sylwetka Marceliny Darowskiej, wielkiej — dotad mato znanej —
wychowawczyni i tworczyni polskiego systemu wychowawczego. Mozna go zdefi-
niowaé jako antropologiczng, personalistyczna pedagogike prawdy, zaufania
i wspéipracy. System ten stanowit skrajne przeciwiefistwo systemu nakazowo-re-
presyjnego, kiéry jeszeze w XIX wieku swiecit triumfy, totez nic dziwnego, ze
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budzit wéwczas wicle sprzeciwéw, bo byt zbyt nowatorski jak na éwezesne czasy.
Pierwszy zwrécit nai uwagg i pozytywnie ocenil wizytator szkdt Ministerstwa Wy-
znafl i O$wiecenia Publicznego w I Rzeczypospolitej, kiedy 70 lat temu pisal:

Marcelina Darowska stworzyla i wwierdzita dziefo swoje w Polsce. Ztozyta je
tu jako cenny dar, w zbiorach skarbnicy narodowej, obok bogatych daréw innych
tworcow polskich. Dzigki takim ofiarom dawniejszych pokoler, dzisiejsi pracownicy,
wolni od wstydu szukania dla siebie wzoréw tylko dla obcych, w stusznej i radosnej
dumie, mogq otwierac szkatute ojczystych zasobéw i czerpad z niej obficie materiat
do budowania wolnego paristwa [...].

Jej zastugi dla kobiet mozna $miato postawic obok zastug Konarskiego dla
meZezyzn. Jak on przez otworzenie Collegium Nobilium poruszyt i wyksztatcit umy-
sty meiczyzn, tak ona w 100 lat péiniej zaktada szkoly dla dziewczqt, by poruszyé
L ksziatcié umysty kobiet — takée nobilium. Jak on — i ona sqdzi i wierzy, Ze odro-
dzenie narodu, jak i jego upadek, idzie od géry [...].

Darowska realizuje to co dobrze uswiadomit sobie Cacki piszqc: ,, Bez racjo-
nainego wyksztatcenia kobiet nadaremnie by reformowano mezczyzn”. Nalezy przy
tym pamigtad, e pierwsze szkoly, kidre zalosyly siostry Niepokalanki w zaborze
austriackim, rzucily rewolucyjne, jak na dwezesne czasy, hasta wychowawcze pra-
ktycznoSci, gospodarnosci, prawdoméwnosci. Rzucily je komu? — bogatym ziemia-
nom, rzucily je jako wytyczne dla ich corek, dla ich rodzin, a przez nie dla kraju,
a przeciez 1o bylo jeszcze przed pozytywizmem, przed uspolecznieniem, przed po-
wieSciami Prusa [J. Rokoszny, System wychowawczy M. Darowskiej, Radom 1928].

Wydaje si¢ truizmem podkreslanie, jak bardzo ta rodzima mys$l pedagogiczna,
powstata w XIX wieku, wyprzedzita epoke i jak wspétbrzmi z kicrunkami nowo-
czesnej pedagogiki. Pozostawiong przez bl. Marceling koncepcje edukacyjng mozna
z caly odpowiedzialnoscia nazwaé ten system wychowawczym we wspdtczesnym
tego stowa znaczeniu.
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Ks. Stanistaw Urbariski — Warszawa

ASCETYCZNO-MISTYCZNA FORMACJA ZYCIA
DUCHOWEGO WEDLUG KS. PIOTRA SEMENENKI
I KS. PAWEA SMOLIKOWSKIEGO

W dazeniu do odnowy chrzescijafistwa Koéciét zwraca obecnie szczegdlng
uwagg na formacje wewngtrzng wiernych, cheac poprzez wizje cowieka duchowo
dojrzatego utatwi¢ im stawanie si¢ nowymi stworzeniami wedtug Bozego zamiaru.
Ten ideat Swigtodci chrzescijahiskiej ukazywato w ciagu wickéw wielu mistrzéw
zycia wewnetrznego, do kidrych pism obecnie siggamy w poszukiwaniu wzoréw do
nasladowania.

Do bardziej znanych polskich mistrzéw Zycia duchowego przefomu XIX i XX
wieku trzeba zaliczy¢ ks. Piotra Semenenkg i ks. Pawta Smolikowskiego. Semenen-
ko razem z B. Jafskim i ks. H. Kajsiewiczem byt zalozycielem Zgromadzenia Zmar-
twychwstaficow. Semenenko stal si¢ gléwnym teologiem i mistrzem duchowym
nowo powstatej wspolnoty, pracowat nad formacjq Zycia wewnetrznego jej czion-
kéw. Bezposrednim uczniem i kontynuatorem jego dzieta duchowego byl Smoliko-
wski, autor prac ascetyczno-mistycznych, ktére pisat w celu przybliZenia braciom
wspdlnoty duchowosci i nauki mistrza.

I. GLOWNE ZALOZENIA ASCETYCZNO-MISTYCZNEJ FORMACJI
ZYCIA DUCHOWEGO

Wymienieni powyZej autorzy uwazaja, ze rozwdj Zycia wewnetrznego czio-
wieka nie moZe sig ograniczy¢ tylko do strony ascetycznej, czyli do ujarzmienia
skazonej natury ludzkiej. Zgodnie z odradzajaca sie w XIX w. koncepcja integracji
osoby ludzkiej i harmonii, czyli dwéch elemeniéw to jest ascezy i taski Bozej,
peine wychowanie duchowe cziowieka ma prowadzi¢ do mistycznego zjednoczenia
z Bogiem. Dlatego w oparciu o powyzsze zatozenia autorzy nadali formacji Zycia
wewnetrznego charakter dynamiczny i mistyczny. Zycic mistyczne przyjeli za nor-
malny etap rozwoju Zycia wewngtrznego. W my§l tej koncepcji Semenenko nie
odrzucal mistyki, ale caly proces formacji zycia duchowego czlowieka zasadniczo
skupit tylko na drodze o$wiecajacej. Mistyka u Semenenki to Zycie czlowieka
w Chrystusie i z Chrystusem. Jej zadaniem jest przedstawienie zywego i prawdzi-
wego stosunku cziowieka do Chrystusa oraz ukazanie drogi wiodacej do tego celu.
Smolikowski natomiast poszedt dalej i to mistyczne zjednoczenie z Bogiem zary-
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sowatl na drodze zjednoczenia, ukazujac jego najwyzsze stany, jednoczesnie szeroko
prezentujac dziedzing mistyki wedhug doktryny Scaramellego.

Tym samym koncepcja formacji Zycia wewngtrznego przedstawiona przez
tych autoréw podkresla integralne scalenie czynnika naturalnego, czyli dziatania
samego cztowieka i czynnika nadprzyrodzonego, czyli dziatania Boga w cziowieku,
przyznajac jednak pierwszefistwo w dziataniu temu ostatniemu. F.aska i wsp6idzia-
lanie z nia czlowieka zajmuje w ich nauce naczelne miejsce. Nie nalezy jednak
sadzi¢ jakoby autorzy podkreslajac dziatalno$C taski, za matq wage przywiazujg do
wysitkéw, walk duchowych i umartwien czlowieka. Autorzy — wierni swojej kon-
cepcji zycia duchowego — zazwyczaj rozpoczynaja swojq nauke od ukazania strony
oczyszczajacej cztowieka, a nastgpnie przechodzy do ukazania Zycia wewnglrznego
w mistycznej jednoéci z Jezusem. Na to wskazuje juz sama analiza nedzy i skazenia
wiadz ludzkich, charakteryzujaca si¢ glebokim i psychologicznym realizmem.
W nauce o dziataniu taski ciggle akcentuja, ze powolne etapy dziatania nadprzy-
rodzonego, wymagajace od czlowieka nie tylko cierpliwosci, oczekiwania, ale
wspdlpracy z taska, odnosza si¢ do mistycznego zjednoczenia z Bogiem oraz do
walki duchowej ze skutkami skaZenia natury ludzkiej.

Nie wiadomo na jakicj podstawie, niektérzy krytycy czytajacy dzieta Seme-
nenki, uwazaja, ze ks. Piotr kfadzie zbytni nacisk na poznanie wiasnej ngdzy, na
wyczekiwanie Bozego dziatania w ,glebi” wnetrza czlowicka. Taka interpretacja
akcentuje biernoéé cztowieka. Mozna przypuszczad, ze czytelnik nie znajacy teolo-
gii mistycznej nie potrafit prawidlowo odczyta¢ pism ascetycznych Semenenki.
Powyzsza interpretacja méwi o szkodliwym, jednostronnym wpatrywaniu si¢ w lu-
dzka nedze, zepsucie natury. Jest to szkodliwe dlatego, Ze takie jednostronne wni-
kanie w siebie, w swoja grzeszno$¢ prowadzi tylko do negatywnego stwierdzenia
swojego stanu wnetrza, nie doceniajac roli taski Bozej. Tymczasem poznanie same-
go siebie, poczucie nedzy ma rodzi¢ ufnos¢ w dziatanie nadprzyrodzone Boga, ma
prowadzi¢ do podjgcia wspolpracy z taska Boza. W pierwszej fazie zycia wewng-
trznego we wspdlpracy z haska wybijaja sie na czoto przede wszystkim zdolnosci
naturalne cztowicka, dziatanie cztowieka. Dopiero w drugim stadivm Zycia wewng-
trznego coraz silniej przewaza dziatanie Boga, za$ dary naturalne cztowieka jak
gdyby schodza na drugi plan, wspomagajac czynnosé taski.

Mozemy powiedzieé, ze Semenenko, jak réwniez i Smolikowski w formacji
zycia duchowego podkreslaja konieczno$é harmonijnego polaczenia czynnika natu-
ralnego i nadprzyrodzonego. PoniewaZ oddzialywuja one na siebie, dlatego nie-
Zmiernie istotne jest rozpoczynanie formacji duchowej od przygotowania natury
ludzkiej na przyjecie tego, co poza nig wykracza. Natura ludzka posiada zdolnosé
do przyjmowania nadprzyrodzonego dziatania Boga. Cecha ta ma jednak charakter
bierny, gdyz cziowiek w dziedzinie nadprzyrodzonej nic sam z siebie zdziata¢ nie
moze. Stanowi on tylko ,podioze” dla nadnatary. Wchodzac zas w sferg Zycia nad-
przyrodzonego osobowos¢ ludzka nie zamiera ani nie ulega psychicznemu unice-
stwieniu., Przeciwnie, im czlowiek jest bogatszy w porzadku natury, tym doskonalej
mozZe pelni¢ zadanie podmiotu w stosunku do ingerencji Boga.
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Innymi stowy, w koncepcji formacji duchowej autorzy wprowadzaja nas we
wnglrze skazonej natury ludzkiej i w mechanizm dzialania nadprzyrodzonego.
W ten sposéb zapoznaja nas z koncepcija Zycia duchowego, z jednej strony opartg
0 poczucie naszej niewystarczalnosci, niemocy, a z drugiej strony o dzialanie Bo-
ga. Poddanie si¢ dziataniu Bozemu z wiasng inicjatywa i aktywnoscia zrywa z natu-
ralistycznymi i minimalistycznymi koncepcjami duchowosci, kiére uwazaly dziata-
nie cztowieka za niezalezne od dziatania nadprzyrodzonego Boga i odrzucaly jed-
no$¢ migdzy tymi obydwoma czynnikami.

II. ZASADNICZE ELEMENTY ASCETYCZNO-MISTYCZNE]
FORMACJH ZYCIA DUCHOWEGO

Jak bardzo autorom zaleZy na prawidtowym ukazaniu warunkéw wzrastania,
dojrzewania i owocowania Zycia duchowego cztowieka, $wiadczy szczegdlowe
opracowanie kazdej z drég: oczyszczajacej, o$wiecajacej i jednoczacej (Smoliko-
wski) zaréwno od strony negatywnej , jak i pozytywnej. Celem tych drég jest
doprowadzenie cztowieka do szczytéw $wigtosei. Do aspektu negatywnego zalicza-
ja oni walke ze skutkami grzechu pierworodnego, do aspektu pozytywnego — for-
macj¢ duchowy osoby ludzkiej i wadz czfowicka poprzez dziatanie cnét wlanych
i darow Ducha Swietego. Taki tok rozumowania skfonit autoréw do uwzglednienia
aspektu negatywnego nie tylko na drodze oczyszczajacej, ale do wziecia go pod
uwagg na trzech drogach rozwoju. W éwezesnej literaturze oczyszczenie czynne
zalecano tylko w poczatkowej fazic rozwoju zycia duchowego, czyli na drodze
poczatkujgeych. Dokonuje sig ono wysitkiem czlowieka przy pomocy zwyktej taski
Bozej, ustaje za§ prawie catkowicie w momencie wprowadzenia chrzescijanina
przez Boga w bieme oczyszczenie ducha. Dokonuje si¢ ono teraz bardziej pod
wplywem dziatania Boga. Zatem kazdy czlowiek, bedacy w stanie taski uéwiecaja-
cej, kidra otrzyma juz w zarodku, w sakramencie chrztu $wietego zawiera w sobie
wszystko, co jest potrzebne do takiego rozkwitu zycie wewnetrznego, i przechodzac
czynne oczyszczenie moze byC przez Boga doprowadzony do stanu mistycznego.

Dlatego tez cata koncepcja formacji duchowej przedstawiona przez autoréw
ma w swojej gtownej konstrukcji tréjdzielny uklad. Zasadnicza jej tre$é doktrynal-
na obejmuje trzy podstawowe zagadnienia: 1) poznanie i przezwycigZenie skazonej
natury ludzkiej, 2) wspétdziatanie z taskg Boza, 3) zjednoczenie z Jezusem. W ra-
mach kazdego dziatu tego uktadu autorzy analizujg poszczegélne problemy, spro-
wadzajac je czg¢sto do tego samego trjcztonowego schematu.

1. Introspekeja

Prowadzi ona wedlug autoréw do poznania ludzkiego wnetrza, czyli nedzy,
nicestwa i ztosci grzechu osobistego, kidrych skutki umniejszaja sprawnosé ducho-

23



Ks. Stanistaw Urbanski

wa czlowieka. Poznanie takie jest wedhug nich niezwykle wazne dla rozwigzania
wielu kwestii dotyczacych formacji duchowej. Zagadnicnie to uczynili autorzy pod-
stawowym elementem swojej nauki. Pojeciem ,n¢dza” okreslajg autorzy brak tego,
co czlowiek posiadat przed grzechem pierworodnym i co powinien posiadac a utra-
cit, gdyz niepostuszefistwo Adama naruszylo istniejacy w nim BoZy porzadek.
Przyjecie tomistycznej koncepceji grzechu pierworodnego pozwolito autorom rozpa-
trywaé nedze na dwu plaszczyznach: nadprzyrodzonej i przyrodzonej. W pier-
wszym przypadku polega ona na utracie laski uswigcajacej i zwiazanych z nig nad-
przyrodzonych vzdolnied. Odtad czlowiek nie jest zdolny walczy¢ skutecznie z po-
zadliwoscia, poniewaz nie posiada juz mozliwosci zwracania si¢ do Boga w sposob
odpowiadajacy Jego boskiej naturze i nie potrafi sam o wiasnych sitach unikac
grzechu ani wykonaé zadnego czynu nadprzyrodzonego. W czlowieku pozostalo
jednak pragnienie zycia Bozego, ktére Semenenko poréwnuje do suchego fozyska
rzeki, czekajgcego na wodg.

Nedza analizowana przez autoréw na plaszczyZnie przyrodzonej polega nato-
miast na utracie pierwotnego porzadku i harmonii. Wtadze natury — pozbawione
sity nadprzyrodzonej, ktéra je wiodta do celu — zbuntowaty si¢ przeciw cztowieko-
wi (podobnie jak on zbuntowat sig przeciw Bogu) i z czasem nad nim zapanowaty.
Analizujac nedze autorzy wigkszy nacisk ktada na dezorganizacj¢ w naturze, ktorej
nastepstwem jest brak prawidlowej orientacji ku nadprzyrodzonemu celowi oraz
bunt i rozluZnienie w jej wladzach. Mniej uwagi podwigcaja natomiast autorzy utra-
cie nadprzyrodzonoéci, gdyz temu skutecznie przeciwstawia si¢ sakrament chrztu.
Autorzy przyréwnuja nedzg do choroby powodujacej niemoc i bezwlad, a tym sa-
mym zakltécenie porzadku naturalnego w organiZmie cztowicka. Taka sama dyshar-
monia zaistniala w naturze ludzkiej na skutek nedzy.

~ Z kolei nicestwem nazywaja autorzy catkowity zalezno$é od Boga w istnieniu
i dziatanju. Samo z siebie nie prowadzi ono do grzechu. Semenenko wyrdznia dwa
ujecia nicestwa — jedno w znaczeniu ontologicznym, drugie — morainym. Nas ob-
chodzi to ostatnie. Chociaz czlowiek otrzymat istnienie w momencie stworzenia, to
Bég musi je bezustannie podtrzymywaé. Takze wladze cztowieka nie majg same
z siebie zdolnosci do pemego zaspokojenia pragnied, gdyZ to ,,co8”, co pragng
mieé, pochodzi z zewnatrz. Pomijajac glebsza analizg nicestwa poszczegdlnych
wladz ludzkich, nalezy zwrdcié uwage na skutki nicestwa dla formacji Zycia ducho-
wego. Autorzy podkreslaja, ze czlowiek najpierw powinien uznac swoje nicestwo
a potem oddaé¢ je Bogu. To oddawanie Bogu swego nicestwa jest wedug nich
fundamentem, na ktérym przez wspétdziatanie ze Stworca realizuje sig nasze ucze-
stnictwo w Zyciu Boga. Nie uznanie nicestwa, zdaniem Smolikowskiego, powoduje
roztargnienie i oschtoé¢ w modlitwie, a w konsekwenciji obojgtnosé wobec Boga.
W formacji duchowej uznanie nicestwa jest podstawa zdobycia pokory i mitosci,
lekcewazenie go prowadzi natomiast do pychy, czyli nieprawdy o sobie, zaélepienia
i mitosci wlasnej.

Przeszkoda w rozwoju zycia duchowego wedlug omawianych autoréw jest
réwniez grzech osobisty. Okreslajg go jako przeciwstawienic wiasnej woli — woli
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Boga. Analizujg jego gtéwne skutki, do kiérych Semenenko zalicza zniewolenie
woli, czyli wyrazenic zgody na wybér falszywego przedmiotu, Nastepnie zaliczaja
do nich pozadanie i spetnienie pozadania. Wysigpuje ono w naturze jako pozadli-
woS¢ zewngtrzna, mimowolna, a nie jako pozadanie wewnetrzne, rozmyslne. Poza-
danie falszywego przedmiotu nastgpuje natychmiast po wyraZeniu nan zezwolenia
przez wolg, idzie jakby razem z nim i jest skutkiem tamtej przyczyny. W formacji
duchowej znaczng rolg odgrywa wedlug Semenenki nie tylko znajomo$¢ procesu
powstawania grzechu osobistego, ale przede wszystkim $wiadomosé jego skutku,
a wige wyrzutu sumienia, ktéry powoduje wewngtrzng bole$é, cierpienie. Jest to
zycie cztowicka w osamotnieniu, bez Boga. Jest to opuszczenie Boga przez czlo-
wieka, a réwnoczesnic pozostawienie go przez Stwérce whasnemu nicestwu oraz
wiasnej $mierci. Whasciwym skutkiem grzechu osobistego jest pozostata w czto-
wieku tzw. ztosé, ktéra dodaje do woli ludzkiej nowe zlo. Odtad istnieje w czlowie-
ku nie tylko pozadliwos¢, ale réwniez rzeczywista afirmacja siebie jako poczatku,
srodka i celu czynnoéci.

Z powyzszej analizy widzimy, Ze autorom nie chodzi o analizg teologii grze-
chu pierworodnego, a jedynie o wykazanie jego wplywu na hamowanie przemiany
duchowej. Stad tez kwestia ,ngdzy” nabiera w ich koncepcji kluczowego znacze-
nia. Jest ona punktem, od kiérego powinien rozpoczynaé sig rozwdj Zycia wewng-
trznego. Dlatego autorzy analizujg bardzo szczegStowo dziatanie ,nedzy” we wha-
dzach duchowych czlowicka, starajyc sie wykazaé jej negatywne skutki, a jedno-
czeSnie wywota¢ obrzydzenie, nienawisé, pogarde dla zta pozostatego po grzechu
pierwszych ludzi. Istnieje zatem potrzeba oczyszczenia od tego skaZenia natury
ludzkiej. Oczyszczenie to dotyczy najpierw wiadzy rozumu spod wptywu pychy,
ktore powinno prowadzié do osiagnigcia pokory. Semenenko problem pychy rozu-
mu analizuje doktadniej w odniesieniu do jego nedzy, nicestwa i ztosci. Brak uzna-
nia nicestwa rozumu z powodu pychy prowadzi czlowieka do uwazania siebie za
kogos waznego. Pycha przybiera wowczas charakter préznosci. Na skutek nedzy
rozumu pycha przypisuje mu zdolnosci, ktdrych sam w sobie nie posiada. Jest to
zarozumiato$C. Z kolei oczyszczenie ,,ztoéci” rozumu obejmuje uznanie ogranicze-
nia jego mozliwosci poznawczych. Jednak najwigcej uwagi autorzy poswiecaja
oczyszczeniu woli. Przypisuja jej bowiem decydujacq rol¢ w formacji duchowe;.
Wladza dziatania odgrywa podstawowe znaczenia w relacji cztowicka do Boga.
Wskutek grzechu pierworodnego, czyli ngdzy wola zamiast zwracaé si¢ do Boga
obiera wiasne ,ja” za gléwny przedmiot milosci, staje sie egoistyczna, sktonna do
ztego i ocigzata w stosunku do dobra. Najlepszym $rodkiem oczyszczenia ngdzy
woli jest podporzgdkowanie jej woli Boga. Dlatego asceza oczyszczenia woli stre-
szcza si¢ zdaniem autoréw w nakazie, by zyé wola Boza, wedtug niej postepowaé
i prowadzi¢ innych do $wigtosci. Uwazaja oni, ze Zycie wewnetrzne charakteryzuje
si¢ whasnie pelnieniem woli Boga pod wptywem Jego dziatania. Tak wiec Bog jest
W rzeczywiScie przedmiotem i celem Zycia duchowego pod kazdym wzgledem.
Czlowick zatem winien petni¢ wszystko to, co chee Bg i w ten sposéb, jak On
tego chcee.
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Chrzescijanin, ktéry pragnie dazyé do $wigtodci powinien przeprowadzi€ row-
niez oczyszczenie wladzy serca z pragnienia wszelkich naturalnych wewnetrznych
radodci. Wyzbywszy si¢ egoistycznych pozadaii serca wzrasta on w mitosci ku Bo-
gu i odczuwa wstrgt do wszystkiego, co nie pochodzi od Niego. Radosci duchowe
powinny dawaé mu wewnetrzng sitg do przyjecia woli Bozej, ktéra w formie r6z-
norakich préb objawia sig czZlowiekowi. Dlatego czlowiek winien wszelkie radosci
duchowe przyjmowac z prostotg, pokora i rozsadkiem. Do osiagni¢cia najwyzszego
stanu czystosci serca, nie wystarczy jedynie unikac zta. Trzeba réwnicz wyrzec sig
przywiazania do débr falszywych. Semenenko przedstawiajac ten proces dochodze-
nia do czystodci scrca, uzaleznia go najpierw od poziomu Zzycia moralnego, to
znaczy od zdolnosci wyboru migdzy ztem a dobrem, a nastgpnie analizuje rézne
rodzaje przywigzania do przedmiotéw, do oséb i samego siebie. Warunkiem oczy-
szczenia wladzy serca jest kontrolowanie przez cztowieka zmystow. Drugim warun-
kiem jest niedopuszczanie do powstawania niewtasciwych uczué. Jest to mozliwe
dzieki stosowaniu wszelkiego rodzaju umariwieri a takze upokorzenia opartego na
przyznawaniu sie do pokus powstajacych w naturze cztowieka, ,,obrzydzenie” sa-
mego sicbie, czyli odrzucenie mitowania pokus. Wtedy bowiem pokusa nie bedzie
miata ,sprzymierzefica” w duchu, i stad nie bedzie mogla oddziatywac na wolg.

2. Wspoldziatanie cztowieka z Bogiem

Drugim elementem formacji duchowej, wedlug prezentowanych autoréw, jest
wspétdziatanie cztowieka z laska Boza. Bowiem pelny rozwdj Zycia duchowego
jest rezultatem dwéch czynnosci: czynnosci Boga i czynnosci cztowieka przez pel-
ne wykorzysianie wolnej woli. Caly proces wspoldziatania Semencnko opisuje
w trzech punktach: a) prosié o to, czego Bog chee; b) wykona dostgpnymi Srod-
kami tak, jak Bdg chce w danych okolicznosciach, w konkretnym czasie i miejscu;
c) czynié dlatego, ze On chce. Tutaj nie wystarcza postawa negatywna polegajaca
na nie stawianiu oporu Bogu. Konieczne jest $wiadome, pochodzace z mitosci
i zdecydowane przytaczenie si¢ wspélpracujacej woli, poniewaz samo upodobanie
w lasce, nie jest jeszcze wspolpraca. Zycie wewngtrzne wymaga dziatania energi-
cznego i wytrwalego. Bég zada, by cziowiek z pelnym zaangazowaniem przyzwolil
na dziatanie taski, a nastepnic — nie pozostajac biernym — wspétdziatat z nig swoim
rozumem i wolg. Aby to wspétdziatanie cztowieka z Bogiem bylo owocne, autorzy
polecajg tzw. czujnosé, kiéra polega na rozpoznanju dziatania taski, jak i stopnia
rozwoju pokory. W Zyciu cztowieka — dodaje Semenenko — dziatanie taski niefatwo
rozpoznaé i dlatego tez winien on czuwaé, by w odpowiednim momencie je uchwy-
cié. Czujnoéé zas pod wzgledem pokus, zdaniem autor6w, obejmuje nie tylko unik-
niecie grzechu, ale przede wszystkim whasciwe wykorzystanie ich dla formacji
pokornej postawy. Dlatego traktaty ks. Piotra zwigzane z rozwazaniem dziatania
pokusy sg petne psychologicznej analizy. Bég czasem — zaznacza autor — uswiada-
mia czlowickowi przez pokusy nad czym w danej chwili ma pracowaé w rozwoju
zycia wewnetrznego i jakie akty woli w tym celu ma czynic.
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Przeszkoda we wspétdziataniu z Bogiem — wedhig autoréw — jest czynnosé
whasna, czyli uznanie siebie za pierwszy podmiot wszelkiego dziatania. Pojecie
czynnosci whasnej, ktéremu autorzy poéwiccajy wiele uwagi stalo si¢ przyczyna
nieporozumicnia, pozwalajac upatrywaé ideat Zycia wewnglrznego w ucieczee od
wysitkéw, od inicjatywy, od czynu. Stalo sig tez powodem zarzucenia im kwiety-
zmu, akeeptacji bezczynnosci i zastoju w Zyciu wewnetrznym. Wyrzekanie si¢
czynno$ci whasnej w koncepcji autoréw weale nie zabija w cztowieku wszelkiej
inicjatywy dziatania. Je§li podjete jest w celu mistycznego zjednoczenia z Bogiem,
dziatanie cztowieka zalezy przede wszystkim od Boga, kt6éry daje mu poczatek,
a w dalszej kolefnosci od cztowieka, o ile dobrowolnie przyjmuje taske Bozj oraz.
zaczyna z nig wspdldziatac. Bowiem cztowiek kierujacy sig tylko czynnoscia wias-
n3 stawia przeszkody dziataniu taski Bozej. Aktywnos¢ wiasna jest potrzebna przed
podjeciem wspélpracy z faska i w czasie jej trwania, ale nie moze ona jednak
prowadzi¢ do przekonania, ze cztowiek o naturalnych sitach dojdzie do mistyczne-
g0 zjednoczenia z Bogiem. Taki poglad jest zdaniem Semenenki przyczyna wszel-
kich nieporozumiefi w formacji duchowej. W zyciu duchowym pierwszefistwo na-
lezy si¢ fasce. Ona pierwsza dziala podczas kazdego czynu i dopiero dzigki jej
inspiracji pobudzeni jestemy do wspétdziatania, tj. do przyjecia tego dziatania
taski. Postugujemy si¢ tym samym darem taski, ktéry dziata dalej, lecz juz wspdlnie
z cdowiekiem, o ile osoba ludzka podejmic wezwanie do wspéldziatania. Innymi
stowy, czynno$¢ whasna, z jednej strony ma umozliwié chrzescijaninowi przezycie
niewystarczalnosci i niemocy, z drugiej zas$ — néwiadomié mu koniecznoéé pomocy
nadprzyrodzonej. W zwalczaniu czynnosci whasnej autorzy zalecaja przede wszy-
stkim poktadanie catkowitej ufnosci w Bogu i zachowanie cierpliwosci w tej walce
duchowej, gdyz jest ona trudna i dhugotrwata.

Kiedy autorzy pisali o wspétdziataniu cztowicka z laskq Boza, zagadnienie to
uchodzito za nowe i spotykato si¢ z niedowicrzaniem. Byta to jakby nowa doktryna.
Nieufnosc ta, choé nie sprecyzowana przez osoby stojgce w opozycji, przylgneta do
prac ascetyczno-mistycznych autoréw. Ponadto Semenenko, gloszac owe prawdy,
zdawat sobie sprawe z tego, Ze ,,idzie przebojem”. Jego pisma nie maja jednak
charakteru polemicznego wobec panujacego wéwezas systemu ascetycznego, ktadg
jedynie zdecydowany nacisk na dziatanie taski w Zyciu duchowym cztowieka.

Nastepng przeszkodg w formacji duchowej — wedhug autoréw — jest mitos¢
wiasna. Wyklucza ona Zycie Boze w czlowieku, ktéry nie chce uznaé J ego dzialania
W Zyciu wewngtrznym. Istota jej polega na samolubstwie, gdyz czlowiek zwraca sig
ku sobie, poswigea wszystko wlasnej osobie. Uporczywie polega na sobie. Powo-
duje duchowe rozbicie, czyli niezgodno$é miedzy wewnglrznym przekonaniem
a zewnglrznym postepowaniem. Prowadzi to w konsekwencji do hipokryzji i do
wad gléwnych. Osiaggnawszy stan ,,doskonatego egoizmu” daje wprawdzie WEWng-
trzng rozkosz, ale powoduje jednoczednie jeszcze wigksze duchowe udreki, albo
nieczwos i obojetno$é wobec Boga.

Wieksza od mitosci wiasnej, jak juz wspomniatem, negatywng rol¢ w formacji
duchowej autorzy przypisujy pokusom. Semenenko najpierw przypomina o konie-
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cznoéci pokusy w rozwoju Zycia wewngtrznego. Twierdzi, ze pokusa opanowana
utwierdza chrzedcijanina we wzrodcie w tasce, utwierdza w cnotach, a przede
wszystkim w synowstwie Bozym. Dlatego czlowiek poprzez walke, zwlaszeza
Z potr6jna pokusa na wzdr Jezusa i w jednosci z Nim rozwija zarodki synowstwa
Bozego otrzymane w sakramencie chrztu. To jest gtéwna racja dla podjecia walki
z pokusa. Semenenko wymienia réwniez jeszcze inne racje. Uwaza, Ze sama mitoéé
do Jezusa winna prowadzié¢ do przyjecia pokusy. Skoro Jezus byt kuszony przez
szatana, a potem przez innych ludzi i przyjat to dobrowolnie, tak i caowiek zlaczo-
ny z Nim powinien przyjaé pokusy. Wowczas przyjgta pokusa, chociaz zabarwiona
uczuciowo, jest znakiem mitosci do Niego. I jej koniecznos¢ zawarta jest w dazeniu
do zjednoczenia z Nim. Dlatego Bég zsyta pokusy, podobnie jak udziela task. Po-
Kkusa i taska sa wzajemnie uwarunkowane od siebie. Kazda taska musi by¢ nijako
wywolana pokusa, musi przejéé przez prébe pokusy, aby byla utwierdzona w Zyciu
wewnetrznym czlowieka w postaci cnoty. Zatem pokusa przeprowadza chrzescija-
nina z zycia naturalnego do nadprzyrodzonego, mistycznego, do poddania, zawic-
rzenia Bogu. Im silniejsza pokusa, tym wigkszej cztowiek potrzebuje pomocy Bo-
zej, wickszej ufnosci. Utwierdza go ona w pokorze, cierpliwosci, i utrzymuje czlo-
wieka w stalej gotowosci do wspéldziatania z Bogiem, do uznania swojej zalezno-
éci od Niego.

Aby walka z pokusami byla owocna i miata znaczenie dla formacji duchowej
autorzy podkreglaja potrzebg odpowiedniego przygotowania, ktore polega na pozna-
niu strategii i taktyki pokusy oraz uznaniu wiasnej nedzy. Tylko dotarcie do istoly
nedzy powoduje ostabicnie aktywnosci pokusy i umozliwia skorzystanie z pomocy
taski Bozej. Analiza strategii i taktyki pokusy postuzyta autorom do sformutowania
rad praktycznych, dotyczacych walki z nig. Spodréd ilosci proponowanych rad,
wspomne, Ze aulorzy za najskuteczniejszy sposéb zwalczania pokusy uwazajg da-
zenie do jednosci i wspdlnoty z Jezusem, poniewaz w ten spos6b rodza si¢ cnoty
przeciwne pokusom.

3. Zjednoczenie z Jezusem

W my$l powyzszej koncepceji celem formacji duchowej — wedhug omawianych
autoréw — jest przemiana w Jezusa. Dokonuje sig ona — jak juz stwierdziliSmy —
w pierwszej fazie rozwoju zycia wewngirznego poprzez wewnelrzne oczyszczenie
natury ludzkiej z pozostatej po grzechu pierworodnym nedzy, przy pomocy wspél-
dziatania z taskq Boza. Miejsce natury czowieka, oczyszczone z wszelkich pozad-
liwoci, ma napelni¢ ludzka natura Jezusa (Jego mysli, uczucia, i akty woli). Re-
zultat tej pracy nazywa Semenenko wyzbyciem si¢ wiasnej natury.

Przemiana owa polega na wyzbyciu sig wlasnego ,,ja” na rzecz ja” Chrystu-
sowego, czyli na catkowitym poddaniu si¢ whasnej osoby osobie Jezusa. Takie
poddanie si¢ ma prowadzié do radykalnej przemiany dotychczasowego zycia czlo-
wieka. Dlatego wszelkie oczyszczenie whadz natury z clementéw czysto natural-
nych, czyli cgoistycznych powoduje w pewnym sensie wyzbycie ,0s0by z samej
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sicbie”, kidra jak gdyby przestaje by¢ sobg i przemienia swojg ,,0s0bowosé” w Je-
zusowy. Przyjmujac i powtarzajac we wiadzach ludzkich akty Jezusa, zostaje ona
napetniona petnia Jezusa. W wyniku takiej przemiany Jezus zyje w czlowieku.

Zdaniem autoréw, przemiana w Jezusa w drugiej fazie rozwoju duchowego
dokonuje si¢ na skutek zgodnosci dziatania cztowieka z czynami Jezusa. Zbawiciel
bowiem podczas Zycia na ziemi czyny kazdego cztowieka przewidziat oraz przezyt
w sobie, a jednoczesnie zapoczatkowal wszystkie jego dobre czyny. Kazdy akt lu-
dzki, jaki cztowiek ma wykonac w ciggu swego Zycia ziemskiego Jezus ozywit gdy
przebywal na ziemi. Uczynit to przez swoje cziowieczefistwo wyposazone w bo-
gactwo taski nadprzyrodzonej. Dlatego wszystkie czyny Jezusa wykonane podczas
Jego Zycia ziemskiego powinny by¢ udzialem czlowieka i powt6rzyé sic w jego
doczesnej wedréwee w sposSb odpowiadajacy jego potrzebom duchowym. Chodzi
0 wewnetrzay sens dziatalnosci, o wewnetrzng intencjg, jaka w nich tkwila, o Jego
mysli, uczucia i akty woli. Innymi stowy, by Jego mysli, uczucia i akty woli napel-
niaty whadze ludzkie oraz potaczyly si¢ z Jego aktami. Dlatego w tej jednodci dzia-
tania czlowieka z dziataniem Jezusa autorzy -podkreslajg przemiane przedmiotu
wladz ludzkich. W kazdej z trzech wiadz ludzkich ma si¢ dokonaé przyjecie za
wiasny tego przedmiotu, ktéry jest udziatem Jezusa, Syn Bozy jako nadprzyrodzony
przedmiot wiadz ludzkich, posiada nad nimi wladz¢. Ta potréjna wladza skupia si¢
w jednej absolutnej, jaka posiada Jego Boska Osoba, bedaca poczatkiem i celem
catej formacji duchowej cztowieka.

Ta przemiana wladz ludzkich, a szezegélnie woli czlowieka w wole Jezusa
oznacza przyjecie woli Boga, ktdra wyraza si¢ w Synu Bozym. Przyjmujac wolg
Boza, chrzescijanin stopniowo poddaje si¢ dziataniu Boga, by z biegiem czasu prze-
mieniaC si¢ i upodabnia¢ do Niego. Dopiero w trzeciej fazie formacji duchowej,
czyli na drodze zjednoczenia, whadze czfowieka zdobywaja umiejetnosé kierowania
sig bez trudnosci do Boga. Wola ludzka jest odtad zgodna z wola Boga. Ten stopier
jednosci charakteryzuje si¢ nie tyle czynna dziatalnoscia ludzkiej woli wspomaga-
nej faska uczynkowa, ile raczej poddaniem si¢ natchnieniom samego Boga. Jest to
jednos¢ — jak okresla Semenenko — pod wzgledem  istoty”, polegajaca na nadprzy-
rodzonym upodobnieniu si¢ do Boga. Nie chodzi wiec o zlanie si¢ dwdch istot
w jedna, lecz o tak doskonatg zgodnos$¢ woli cztowieka z wola Boga, Ze nastgpuje
wspolnota wszystkich posiadanych wartosci, a wiec oba jej podmioty mozna uwa-
za¢ w pewnym sensie za jedna istote. Nauka ta znajduje poiwierdzenie w fakcie
nadprzyrodzonym uczestnictwa czlowicka w zyciu Bozym i w doktrynie mistycz-
nego zjednoczenia. Oddanic si¢ Bogu w celu petnienia Jego woli odnosi si¢ juz do
0s6b bedacych w stanie kontemplacji wlanej, kiedy osoba poddaje sig aktywnie
dziataniu i kierownictwu Ducha Swigtego. Taki wiec stan, w ktérym osoba oddaje
si¢ Bogu, powoduje wiaczenie si¢ catego cztowieka w dziatanie dla Boga.

I wihasciwie w tym momencie Semenenko zamyka ascelyczno-mistyczna for-
macjg zycia duchowego czlowieka. Kontynuuje ja, Smolikowski na plaszczyZnie
mistycznego zjednoczenia. Zanim chrzeécijanin osiggnie powyzszy stan zjednocze-
nia z Bogiem, musi zosta¢ poddany wielu prébom oczyszczenia, ktére nie dokonujg,
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sie juz tylko wysitkiem cziowieka, ale pod wptywem specjalnej ingerencji Boga.
Poczatkiem dziatania owej taski jest tzw. noc bierna zmystéw, kidra wedlug ks.
Pawla mozna okreéli¢ stowami §v. Jana od Krzyza jako stan czlowieka charaktery-
zujacy si¢ trwaniem w oschio§ciach. W okresie nocy zmystéw — pisze autor —
cztowiek napotyka trudnoéci w medytacji, nie doznaje wewngtrznych radosci ply-
nacych z przedmiotéw bezposrednio odnoszacych si¢ do Boga, odeczuwa niemoz-
noéé czynienia akiéw cnoty na skutek odrazy i wstretu do rzeczy Bozych, nie
doznaje zadowolenia ptynacego z dazenia do jednosci z Bogiem.

Wedhig Smolikowskiego oscho$é jest przyczyna nie tylko odczué negatyw-
nych, lecz powoduje takze skutki pozytywne, wiréd ktérych na pierwszym miejscu
wymienia dojécie do aktu pokory. Czlowiek nie majac oparcia w nikim ani nie
widzac w sobie niczego, co dawaloby mu pewno$¢ i odwage, kieruje si¢ wOwczas
aktem ufnosci wobec Boga. Dalszym skutkiem jest umartwienie sfery uczuciowej
cztowieka, postgp w cnotach teologalnych.

W nocy biernej zmystéw czlowiek nie doznaje catkowitego oczyszczenia,
gdyz w naturze ludzkiej drzemie jeszcze wiele niedoskonatosci. Dlatego czlowiek
potrzebuje oczyszczenia doskonalszego. Jest nim oczyszczenie bierne ducha, ktore
Bog przeprowadza za pomocg $wiatla faski mistycznej. Smolikowski charakteryzuje
ten stan jako zupelne ogolocenie wiadz duchowych cztowieka. W umysle zapadaja
nieprzeniknione ciemnosci, wol¢ opanowuje bezwiad i oschitoéé, wiadze ludzkie
popadaja w stan pustki i martwoty, ktory trudno wyrazi¢ stowami. Najistotniejsza
cechg tego stanu jest uczucie udrgezenia, obawy przed utratg Boga i odrzuceniem
przez Niego. Do wymienionych cierpieii dotacza si¢ si¢ tez poznanie plyngce z taski
mistycznej ukazujgce, z jednej strony doskonalo$¢ Stwoércy, a z drugiej — dajace
czlowiekowi odczucie jego istnienia stworzonego i niegodnego. Swiadomos¢ tego
dystansu wzgledem Boga rodzi przekonanie, Ze migdzy nim a Bogiem istnicje prze-
pa$é niemozliwa do przebycia. Réwnoczesnie jednak poniewaz wola pragnie zjed-
noczenia z Bogiem, ktérego miluje powstaje cierpienie, ktére Smolikowski za
$w.Janem od Krzyza poréwnuje do stanu cigzkiego konania. Ten stan proby nie jest
wedhug autora jednolity, poniewaz czlowick odczuwa zaréwno udreczenie, jak i do-
wody taski Boga. Przezywa duchowe rozkosze, jego mitoé¢ do Boga potgguje sig,
bezgranicznie pragnie z Nim zjednoczenia.

Zdaniem Smolikowskiego zachowanie czlowieka podczas przezywania nega-
tywnych skutkéw oczyszczeii nie moze by¢ catkowicie bierne. Aby nie ulec znie-
checeniu, powinien wykazywaé aktywnodé w modlitwie oraz czynach wobec Boga.
Natomiast w momencie otrzymania od Boga radosci duchowych nie powinien sig
on do nich przywigzywac ani ich egoistycznie pragnac.

Po biernym oczyszczeniu zmystéw i ducha czlowiek dochodzi do najwy-
zszych stopni zjednoczenia z Bogiem. Pierwszym z nich jest zjednoczenie proste.
Git6wna cecha omawianego stanu, wedlug Smolikowskiego, jest wigksza pewnosé
obecnosci Boga w ,,glebi” wngtrza czlowieka nie jako czego$ nabytego wlasnym
staraniem, fecz jako daru bedacego szczegdlng taska, a wiec po prostu obecnoscia
wlang. Osobe mistyka napelnia $wiadomosé, Zze Bog jest ,z nig” 1 Ze niewiele juz
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brakuje, aby si¢ z Nim catkowicie zjednoczyta. Cztowick dostrzega nie tylko samo
zblizenie si¢ do Boga i Jego obecno$é, lecz ma réwniez $wiadomo$é tego, ze Bég
W nim dziata, a przede wszystkim tego, ze oddaje si¢ cztowiekowi — jak pisze
Smolikowski — odpowiednio do jego ,drogi i rozmiaru”, Czlowiek doznaje wéw-
czas intnicyjnego poznania Boga o charakterze przejéciowym i niepelnym. Jego
prostota polega nie tylko na braku rozumowania dyskursywnego, lecz réwniez na
doswiadczalnym odczuciu obecnosci Boga. _

Smolikowski zgodnie z naukg mistykéw uwaza wprawdzie zjednoczenie pro-
ste za jeszcze niedoskonale, ale jednak potrzebne, by przygotowad sie do doskonal-
szego, tzw. ekstatycznego (czyli zargczyn duchowych). Wedlug autora na zjedno-
czenie ekstatyczne sktadajq si¢ dwa elementy: wewnetrzny i zewnetrzny. Pierwszy
Z nich, stanowiacy podstawe do drugiego, polega na zatopieniu sig¢ cztowieka w Bo-
gu do tego stopnia, Ze nic nie jest w stanie zwrici¢ jego uwagi na przedmioty
doczesne. Element zewngtrzny polega natomiast nie tylko na braku roztargnienia —
jak to miato miejsce jeszcze w poprzednim stopniu mistycznym — ale réwniez na
prawie catkowitym przerwaniu wszelkiej facznosci ze $wiatem zmystéw. Czlowiek
dostepuje ekstazy, ktdra nie nalezy do istoty zycia mistycznego. Smolikowski do-
daje, ze nadmierne umartwienie, niewyspanie czy ciagle wpatrywanie si¢ w jakis
przedmiot moze w spos6b naturalny wywotaé podobna ekstaze. Taki stan charakte-
ryzuje si¢ jednak brakiem odczucia obecnosci Boga.

DosS¢ czgsto — zaznacza autor — w zjednoczeniu ekstatycznym dokonuja sig
zargczyny duchowe. Nastgpuje zjednoczenie cztowicka z Bogiem, wzajemne pola-
czenie woli i oddanie sig. Cztowiek pragnie coraz doskonalszych daréw nadprzyro-
dzonych i czuje, ze to pragnienie bgdzie spelnione. Jest ono jednak dopiero przy-
gotowaniem do wzajemnego ,posiadania”, jakie ma nastapié¢ w matzesstwie ducho-
wym.

Smolikowski pisze, Ze w tym zjednoczeniu przeksziatcajacym, ktére stanowi
szczyt ascetyczno-mistycznej formacji zycia duchowego zachodzi miedzy cztowie-
kiem a Bogiem bardzo ciste i trwate zjednoczenie. Trwato$¢ omawianego zjedno-
czenia ilustruje najlepiej symbolika malzefistwa nierozwiazalnego, polegajacego na
wzajemnym oddaniu si¢ sobie dwu o0séb. Polega ono w swojej istocie na tym, ze
czlowiek jest stale i intensywnie zjednoczony z Bogiem w mitosci. Mitoé¢ wytwa-
rza Sciste wigzy pomiedzy dwiema kochajacymi si¢ istotami, oddaje jedng drugiej
i pozwala im przenika¢ si¢ wzajemnie. Obie isloly 7yja wigc w sobie dzieki milosci.
Gdy tylko czlowiek osiggnie zjednoczenie przeksztatcajace, wszystkie jego natural-
ne wlasciwosci zostajg wehlonigte przez mito$é, ktéra wypetnia jego wnetrze wedle
jej catkowitej miary. Jednoczesnie przynosi czlowiekowi gieboki wewnetrzny po-
kdj, ktérego nawet odczuwane przez niego cierpienia nie zdotaja zamacié.

Jednos¢ z Bogiem w matZedistwie duchowym ma moc wewngirznego prze-
ksztalcania cztowieka i jednoczenia go z Bogiem przez mito$é. Nie jest to jednak
przeksztatcenie natury ludzkiej, gdyz cztowiek nie przejmuje natury Bozej, lecz
uczestniczy w niej w szczegélny sposdb — poprzez taske mistycznej mitosci. Dlate-
go nie mozna go nazwad zjednoczeniem przeksztalcajacym w sensie zmiany natury
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ludzkiej. Oznacza ono w pierwszym rz¢dzie przemiang duchowg i calkowite prze-
obrazenie wewnetrzne. Cziowiek staje si¢ z Bogiem jakby jednym, dziatajac tak,
jakby sam Bog dziatal. To uczestnictwo w Zyciu Boga polega na tym, iz zyje on
tylko tym, czym jest Bég sam w sobie, i dlatego mozna wige za sw.Pawlem powie-
dzieé: , Teraz za$ juz nie ja Zyje, lecz Zyje we mnie Chrystua” (Ga 2,20).

Obszerne oméwienie przez Smolikowskiego stopni zjednoczenia mistycznego
jest dowodem, jak bardzo mu zalezalo na whasciwym zrozumieniu istoty tego stanu
jednosci z Bogiem, ktory jest szczytem formacji duchowej. Dlatego w swoich pis-
mach wypowiadat si¢ za tacznoscia migdzy asceza i mistyks. Podobnie jak Seme-
nenko uwaza, ze doskonata formacja duchowa nie moze ograniczyé sig tylko do
strony ascetycznej, czyli do ujarzmienia skaZonej natury, ale musi prowadzi¢ do
zycia mistycznego. Réznica migdzy autorami wyraza si¢ w zakresie opisu roZwoju
zycia duchowego. Semenenko — jak juz zaznaczylem — caty proces formacji ducho-
wej czlowieka skupil zasadniczo na drugiej drodze — o$wiecajacej, a Smolikowski
mocno rozbudowat droge zjednoczenia mistycznego.

I11. CHARAKTERYSTYCZNE CECHY ASCETYCZNO-MISTYCZNEJ
FORMACJI ZYCIA DUCHOWEGO

1. Chrystocentryzm

W pismach omawianych autoréw na czofo probleméw zycia duchowego wy-
suwa si¢ jednosS¢ mistyczna z Jezusem. Zycie w jednosci mistycznej z Nim az do
osiagniecia mistycznej przemiany w niego, w zjednoczeniu przeksztalcajacym, sta-
fo sig osia catej ascetyczno-mistycznej formacji zycia duchowego cztowieka. Chry-
stus jest wzorem zycia dla cziowieka w porzadku nadprzyrodzonym i naturalnym.
Pierwszy z nich kiadzie nacisk na catkowity zalezno$¢ nadprzyrodzonego Zycia
chrzescijanina od Jezusa, Dlatego {ez autorzy w swojej koncepcji formacji ducho-
wej podkreslaja powszechne i state Jego posrednictwo. Jesli chodzi za$ 0 poziom
naturalny, to czlowiek ma mozliwoéé odwzorowania w swoim Zyciu zycia Zbawi-
ciela, o ile podporzadkuje tasce swa naturg ludzka, Zyjac Zzyciem Jezusa cZowieka,
wykonuje akty nadprzyrodzone Jego moca, a Syn Bozy w nim mieszkajacy jest
wspdlpodmiotem dziatania. Formacja duchowa staje si¢ wtedy koegzystencia
dwdch os6b i wymaga wspdlnoty w dzialaniu na wzor tej, jaka ma miejsce W Zyciu
0séb Bozych i ktdra jest wyrazem wzajemnej ich mifosci. Poddanie sig Jezusowi
jako wspétpodmiotowi wszelkich czynnosei i posrednikowi fask zobowiazuje do
przyjecia w dzialaniu tego przedmiotu, ktdry wskazuje Chrystus, a jednoczesnie
zobowigzuje do zaufania Jego nadprzyrodzonej mocy, ktdra jest konieczna do wha-
$ciwego rozwoju zycia duchowego. Dlatego wspdtdziatanie z Jego taska autorzy
uwazaja za jedyny prawidlowy sposdb ksztaltowania Zycia duchowego, gdyZ tylko
tak mozna zrealizowaé podobiefistwo do Niego, wyrazajace si¢ w przemianie
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w Niego. Natomiast w dziedzinie natury polega ono na wyzbywaniu sie przyrodzo-
nego przedmiotu na rzecz napeniania wiadz ludzkich przedmiotem nadprzyrodzo-
nym, jaki stanowig mysli, uczucia i akty woli Jezusa. Przemiana w N iego — zda-
niem autoréw — moze by¢ petna wéwczas, gdy cztowiek przestaje zyé sobg, a Zyje
w Nim i razem z Nim. W ten sposéb czlowiek mitujacy Boga umiera jako »Stary
czowiek” razem z Chrystusem, aby p6Zniej wraz z Nim zmartwychwstaé do no-
wego zZycia.

Koncepcjg formacji duchowej w ujeciu autoréw cechuje uzasadniony teologi-
cznie chrystocentryzm, kierujacy kontemplacyjny rozwdj cztowieka na odwieczng
Mito$¢, kidra spoczeta na czlowieku, oraz na program i zadania ludzkiego zycia.
W ten sposéb chrystocentryzm jest podporzadkowany teocentryzmowi, wyrazajace-
mu si¢ w jednosci Tréjcy Swigtej pelniac wobec niego funkcj¢ stuzebna. Zycie
w Chrystusie, wspétdziatanie z Nim oraz nadprzyrodzony charakter Zycia ducho-
wego, podkreslajacy wspélnote z Jezusem w czynie i w catym Zyciu wewnetrznym
jest przewodnia ideq duchowosci proponowanej przez autorw.

2. Egzemplaryzm trynitarny

W formacji duchowej autorzy stosuja zasad¢ egzemplaryzmu trynitarnego.
Giowny punkt wyjscia teorii egzemplarystycznej stanowi nauka o relacjach migdzy
osobami Trojcy Swigtej, ktéra ma odbicie w bylach stworzonych. Innymi slowy
w kazdym bycie stworzonym istnieje pewne podobieiistwo do Tréjcy Swigtej, kto-
rego przyczyng wzorczy stanowia Osoby Boskie. W mysl tej teorii cata rzeczywi-
stos¢ zoslata przez Stworcg uksztatowana wedhug podstawowego modelu, jakim
jest On sam i Jego toisty sposdb istnienia. Dlatego w kazdym bycie stworzonym
— materialnym i duchowym — nalezy dopatrywaé si¢ podobiefistwa do jednosci
i troistosci Boga. Trzeba doszukad si¢ w kazdym stworzeniu takiego sposobu ist-
nienia, ktéry sprawia, Ze jego substancja wystepuje jeden raz jako absolutna, a trzy
razy jako relatywna. W kazdym bycie istnieje podstawa jednosci i pewna troistosc,
przy czym kazdy z trzech ,elementéw” stanowi odrgbny aspekt albo spetnia pewna,
wiasng funkeje, analogiczng do tej, jakq w immanentnym Zyciu Bozym peini odpo-
wiadajaca mu osoba Tréjcy Swigtej.

Uwazajac, ze na nowo odezytany dogmat Tréjcy éwiq:tej ozywi calg teologie,
autorzy zastosowali go do formaciji duchowej. Stad w pismach autoréw u podstaw
omawianych przez nich probleméw tkwi zawsze wzorczo$¢ trynitarna. WidzieliSmy
to juz w trjdzielnym uktadzie calej konstrukcji formacyjnej zycia wewnetrznego:
introspekcja, wspétdziatanie i jednosé z Jezusem. Réwniez w introspekcji natury
ludzkiej autorzy stosuja swéj sposéb kwalifikowania aktéw czlowieka wedhug
trzech wiadz: rozumu, woli i serca. Poniewaz wiadze ludzkie réznia sig migdzy sobg
z powodu specyfiki swoich czynnosci, odpowiadajg im ich wiasne przedmioty: pra-
wda, dobro i mito$¢. Omawiane wladze swoimi trzema aktami wykonywanymi za
pomocy trzech sit s3 zdolne do ujmowania potrdjnego przedmiotu i tworza trzy
dziedziny Zyciowe: umysfowo-my$lna, moraino-uczynkows oraz zmystowo-uczu-
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ciowa. Analizujac doktadniej tréjdzielny podziat whadz cztowieka, autorzy w kazde;
z nich wyrézniaja podmiot, przedmiot i sitg Zycia koncentrujgce si¢ w akcie. W za-
leznosci od tych trzech elementSw analizuja nastgpnie zagadnienie ngdzy, nicestwa
i grzechu. Réwniez trynitowzorcza struktura ludzka lezy u podstaw nauki o grzechn
_pierworodnym. Konsekwencjg trychotomii w tej dziedzinie jest potréjny zarodek
zka po grzechu — ciemnoéé, pozadliwosé, zha wola; potréjne pokusy pociagajace do
zlego — pozadliwo$é oczu, ciata i pycha Zywota oraz odwodzace od dobrego —
obojetnoéé w rozumie, wstrgt w sercu, niechec i opér woli.

Ten sam podziat trynitarny zastosowano w koncepcji wspdtdziatania z Bo-
giem, ktére urzeczywistnia si¢ w kazdym z trzech elementow czynu: podmiocie,
przedmiocie i sile dziatania, dajac jednak pierwszefistwo fasce. Czynnikami uta-
twiajacymi wspdtdziatanie z Bogiem sg: czysta intencja, ,$wigta oboj¢tnosc” i czuj-
no$é, a przeszkoda: czynnos$¢ wiasna, mité$¢ witasna oraz pokusy.

Tréjdzielny ukiad zostal tez zastosowany do idei zjednoczenia z Bogiemn od-
dajacym si¢ cztowiekowi w Tréjcy Swietej jako potréjny podmiot: Ojciec, Syn
i Duch Swigty, by umozliwi¢ mu nadprzyrodzona przemiang jego natury w naturg
Boza.

3. Personalizm

Personalistyczne ujecie formacji duchowej, wychodzace od interpretacji do-
gmatu trynitarnego i prawdy, Ze czlowiek zostat stworzony na obraz i podobiefistwo
Boze, dato autorom podstawe do przesunigcia akcentu z natury ma osobg. Osoba
w czlowieku jest ostatnim podmiotem dla natury z jej wladzami i aktami, a tym
samym posrednio dla przyszlosci. Natura posiada istnienie tylko dlatego, Ze osadzo-
na jest w osobie, ktéra stanowi zatem ostateczne i trwate tworzywo wszystkich
zmian zachodzacych w cztowieku. Przyjgcie osoby ontycznej za substancjalng pod-
stawg dziatania ludzkiego, za przyczyng czyndw i wszystkiego, co si¢ dzieje w na-
turze ludzkiej, doprowadzilo Semenenkg do pojecia osoby etycznej. Osoba ontycz-
na stanowi u autora podstawe etycznej, poniewaz jest to ta sama osoba rozwazana
jako podmiot dziatania. Przymiotem osoby etycznej jest wolnosé wyboru w porzad-
ku warto$ci. Ale Semenenko nie laczy tej osoby z wolg czlowieka, lecz z osobg
jako podmiotem, ktérej jest whasnym atrybutem. Wolno$¢ ta w osobie stanowi moz-
noé¢ zdeterminowania lub niezdeterminowania wiadz natury do aktu. Przejawia si¢
ona najaktywniej w procesie dazenia do zjednoczenia z Bogiem w mitoSci, poprzez
wyb6r wolnego wspdtdziatania z Nim, oddania lub nieoddania si¢ Jemu. J ednoczes-
nie przyczynia si¢ do rozwoju whasnej osoby, ki6ra staje si¢ coraz doskonalsza przez
wytrwala prace nad sobg i przez nabywanie statych usposobiefi. Dlatego autorzy
w ascetyczno-mistycznej formacji zycia duchowego proponujg staty rozwoj osoby,
jej otwarcic si¢ na Boga i ku innym osobom. Nalezy jednak zaznaczy¢, ze autorzy
przyjmujac pierwszefistwo osoby, nie odrzucajg jej zaleznosci od natury. Tylko
dzigki naturze osoba moze dziata¢ i doznawa¢ rozwoju, ktdry z kolei jest ograni-
czony przez nedze. A wiec cate dziatanie cztowieka dokonuje si¢ natomiast w na-
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turze bedgcej pod kontrola osoby, ktdra przez swéj wolny akt moze akceptowad Inb
odrzucié to dziatanie.

Autorzy poprzez teorig zwigzku osoby i natury oraz jej wtadz rzucili nowe
Swiatlo na interpretacj¢ nedzy, wspéldziatania z taska, na sposéb oddziatywania
pokusy, a przede wszystkim na integracje réznych sfer czlowieczedistwa skupionych
wokol osoby jako catosci. Tym samym innego wymiaru nabiera u nich stosunek
osoby do ciata, ktére stanowi integralny sktadnik petnego czlowieczefistwa, wzbo-
gaca osobg. Wyakcentowanic elementu cielesnego przyczynito si¢ do dowartoécio-
wania w zyciu duchowym czynnika uczuciowego.

4, Woluntaryzm

W formacji duchowej cziowieka wedtug autoréw znaczna rolg odgrywa wola.
Pochodzacy bowiem z wyboru wolny akt woli jest procesem ztozonym, poniewaz
trudno go catkowicie oddzieli¢ od wplywu uczué, instynktéw i pod$wiadomosci,
Diatego koncepcja formaciji zycia duchowego zaproponowana przez autoréw zmie-
r7a ku temu, aby uwolni¢ wolg spod réznych niewtasciwych oddziatywaii i uczynié
ja przez to prawdziwie wolna, nie pozbawiong jednak kierownictwa rozumu. Auto-
r7y, akcentujgc znaczenie woli, nie mieli na celu jej preferowania, lecz podkreslenic
jej autentycznej roli, przy réwnoczesnym docenieniu efektywnosci wszystkich
whadz ludzkich. W formacji duchowej uwazaja, ze wystarezy obudzié w cztlowieku
mitos¢ do Boga, nastepnie utrzymywac ja i wskazaé jej droge rozwoju, a czlowiek
dokona wolnego wyboru w dazeniu do zjednoczenia z Nim.

5. Prymat mitosci

W koncepcji rozwoju Zycia duchowego autorzy przyznaja prymat mitosci.
Stanowi ona najdoskonalszy §rodek prowadzacy chrzescijanina do zjednoczenia
z Bogiem. Tak rozumiana mitos¢ do Boga ksztaliuje zycie wewngtrzne cztowieka,
nadajac mu pelng warto$¢ nadprzyrodzona. Pozwala Bogu przebywaé w samym
centrum ludzkiej osobowosci i catkowicie nig zawtadnaé. Z drugiej strony cztowiek
przez mitos¢ znajduje w Bogu swojg pelnie i najwyisze szczescie. Z tej wspolnoty
wynikajg dla chrzescijanina donioste konsekwencje, gdyz Bég kochajacy czlowieka
i obecny w nim przemienia ludzkie dzialanie na wzér swego, przebistwia osobe
ludzka. Milo$¢ zatem stanowi istote $wigtodci, bowiem cziowiek jednoczy si¢ z Bo-
giem w akcie milosci. Jest ona przyczyna i podstawowym aktem wspdlzycia z Nim.,
Oddajac si¢ Jemu i wspdipracujac z Nim, chrzescijanin dostgpuje ,wypenienia”
whasnej osoby przez Jego Osobg i przemiang swoich wewnetrznych oraz zewnetrz-
nych akiow w Jego akty. Proces ten ma swoje Zrédto w Jezusie i dokonuije sig przez
milo$é, kibra niesic zjednoczenie we wspdlnym istnieniu i dziataniu. Nastgpuje
jednos¢ na plaszczyZnie osobowej. Takie zjednoczenie nie niszczy odrebnosci oséb,
lecz jedynie upodabnia ich osobowosci.
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Zjednoczenie cztowieka z Bogiem stanowi najglebsza tajemnicg osoby ludz-
kiej, dlatego Semenenko nazywa je ,sakramentem” mitosci. Utozsamia mitos¢ ze
zZjednoczeniem, kiére stanowi jej kres. Osiagniccie tego kresu autorzy uzalezniajg
od czgstego ponawiania przez czlowieka aktéw mitosci oraz od licznych akiéw
ofiary. Z jednej strony cztowiek miluje Boga przez umartwienie siebie i walke
duchowa ze ztymi sklonno$ciami, z drugiej za§ — przez ofiarowanie Bogu tego
wszystkiego, co w nim dobre. Zatem wszystkie dobre uczynki chrzescijanina, sa
jednocze$nie aktami mitosci i ofiary, kidre tacza sig ze sobg i wzajemnie przenikaja.
Dlatego tez nalezy wedtug omawianych autoréw unika¢ nadmiernego akcentowania
zaréwno roli mitosci w dazeniu do uéwiecenia, jak tez zaniedbywania ofiary, ponie-
waz w pierwszym — przypadku dochodzi do niedoceniania wartoSci umartwienia,
w drugim za$ — do zniechecenia, a nawet odrzucenia ascezy w zyciu wewngtrznym.
Czlowiek, ktéry otwiera si¢ na mito$é jaka Bog miluje samego siebie, zdobywa sig
tez na wewngtrzny wysitek koncentrowania na Nim swoich myéli, uczuc oraz dzia-
tania. Przyjecie tej mitosci zobowiazuje czlowieka do wysitku doprowadzenia
swych mysli, uczué i pragnied do zgodnosci z planem, jaki wzglgdem niego posia-
da Bég.

6. Optymizm

Koncepcja formaciji Zycia wewnegtrznego wedlug autoréw jest optymistyczna.
Dlatego zerwali oni ze skrajnymi pogladami psychologicznego idealizmu oraz ra-
dykalnego pesymizmu. Optymizm gloszony przez autoréw oparty jest na fakcie
odkupienia i zmartwychwstania, ktéry daje cztowiekowi odwagg i energie w dzia-
taniu, a przede wszystkim doping do pracy wewnetrznej nad soba.

Réwniez optymistyczne spojrzenie na naturg ludzka, nie byto powodem rezyg-
nacji z aktywnoéci wladz cztowieka, ale doprowadzeniem ich do wspéipracy z fa-
skg poprzez pelne oczyszczenie z nedzy. Gloszac optymistyczny poglad na naturg
ludzka, rozciagaja go réwniez na role srodkéw w formacji duchowej, dost¢pnych
dia wszystkich, a zarazem praktycznych i skutecznych. ‘

Takie spojrzenie na zagadnienie natury ludzkiej sprawito, iz zerwali z surowy-
mi umartwieniami ciata ludzkiego, ktadac gléwny nacisk w ascezie na oschiste
wewnetrzne oczyszczenie. Uwazali tego rodzaju ascezg za duzo trudniejsza od as-
cezy dawnego typu, traktujgcej ciato jako wigzienie duszy. Diatego duch radosci
stale winien towarzyszy¢ chrzeScijaninowi w drodze do Boga.

Zakoniczenie

Ascetyczno-mistyczna formacja Zycia duchowego wedlug autoréw zawiera
szereg waznych i charakterystycznych dla siebie zagadniefi — jak ng¢dza, nicestwo
i ztoéé, wyrzekanie sie siebie, lek przed czynnosciy wlasng i rezygnacja z niej na
rzecz szukania i peienia woli Bozej, idea oddania si¢ Bogu, aby pehni¢ Jego wolg,
state osobowe obcowanie i wspétzycie z Chrystusem, upokarzanie si¢ i praktyka
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modlitwy jake Srodek wspoldziatania z taska. Naczelnym zatem celem formaciji
duchowej jest uksztaltowanie cziowieka na podobiefistwo Boze przede wszystkim
przez milos, kidra zdaniem autoréw powinna przenikaé cale zycie wewngirzne
cztowieka i prowadzi¢ do duchowej przemiany w Jezusa. Tak ukazana droga do
zjednoczenia z Bogiem zaklada catkowite oczyszczenie sig ze skutkéw grzechu
pierworodnego i poddanie swojej wolnodci kierownictwu taski. Dlatego zagadnie-
niem o charakterze centralnym, kt6re ogniskuje w jedng catosé wszystkic powyzsze
elementy formacji duchowej, jest ukazanie dziatania Boga i wspéidziatania z Nim
czlowieka. Logiczng konsekwencja wynikajacq z takiej orientacji stanowi przedsta-
wienie czynnikéw ulatwiajacych i utrudniajacych zjednoczenie z Bogiem. Kresem
tak rozumianej formacji wewngtrznej ma byé mistyczne zjednoczenie z Bogiem.
Oczywiscie, ze temu celowi (chociaZ tego nie omawiatem) stuzy przede wszystkim
modlitwa, Zycie sakramentalne i szereg innych pomocy umozliwiajacych chrze-
Scijaninowi mistyczne wyrzeczenie sig siebie i przylgni¢cie do Boga.

Autorzy stworzyli wlasng koncepcje formacji duchowej, stosujac doéé orygi-
nalng metode trGjpodziatlu, podyktotvana potrzeby osiggni¢cia mozliwie najwyzszej
skutecznosci w ksztattowaniu przez nich Zycia duchowego innych.

Diatego ascetyczno-mistyczna formacja zycia duchowego podana przez auto-
r6w nie przedawnita si¢. Dzieki oryginalnosci mysli, dzieki syntetycznemu ujegcin
najtrudniejszych probleméw dzicki, uwzglednieniu psychologii, ascezy i mistyki
bgdzie nadal zajmowad w literaturze duchowej pierwszorzg¢dne miejsce,
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maszynopis: Kaiechizm uloiony dla Siéstr Zmartwychwstania Paiskiego, Kgty 1919,

Opracowania: 8. Urbaiiski, Formacja Zycia duchowego w ujeciu gléwnych przedstawiciel
szkoly zmartwychwstariskiej, Warszawa 1988, Polska szkola duchowosci (FPiotr Semenenko, Pawel
Smolikowski, Marcelina Darowska), [w:] Oblicza doskonatosci chrzeScijaniskiej, pr. zb. pod red.
M. Chmielewskiego, Lublin 1996, 27-43.
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Wlodzimierz Bernacki — Krakéw

MYSL POLITYCZNA
KS. WALERIANA KALINKI CR

Ks. Walerian Kalinka urodzit si¢ w 1826 roku w Bolechowicach, w rodzinie
sedziego Sadu Najwyzszego Rzeczypospolitej Krakowskiej. Podstawy SWego wy-
ksztatcenia zdobywat w Krakowie. Poczatkowo uczyt si¢ w liceum §w. Anny (obe-
cnie Liceum Nowodworskiego), péZniej studiowat na Uniwersytecie Jagiellofskim
filozofig oraz prawo. W rok po ukoriczeniu studiéw wzial udziat w powstaniu kra-
kowskim (1846). Po dwuletnicj emigracji powrécit do Krakowa, aby w 1849 r.
podjaé prace w ,,Czasie” — podéwezas wydawanym pod kicrunkiem Pawia Popiela.
W 1852 r. zagrozony aresztowaniem opuscit Krakéw, aby udaé sie na wieloletnig
emigracj¢ do Paryza. Tam, dzigki swym przyjaciotom podjat bliska wspéiprace
z Whadystawem Zamojskim oraz ze §rodowiskiem Hotelu Lambert. Po wybuchu
wojny krymskiej wspétuczestniczyt w tworzeniu na terenie Turcji Dywizji Koza-
kéw Polskich. W 1857 roku wraz Julianem Klaczk poczat redagowaé nowe ,,Wia-
domosci Polskie”, nadajac im zupelnie inny ksztatt i odmienny od poprzedniego
profil polityczny. W trakcie swej drugiej emigracji dat sie poznaé jako dobry orga-
nizator, jego dziatalno$¢ jednak daleko wykraczata poza schemat politykéw emigra-
cyjnych. Aktywnosci w strukturach wtadz emigracyjnych towarzyszyla aktywnosé
religijna. Coraz bardziej zniech¢caly go wasnie polityczne. Konflikt z Wiladysta-
wem ks. Czartoryskim, upadek powstania styczniowego, indolenacja i brak reali-
zmu politycznego obozu emigracyjnego, wszystko to przesadzito o powrocie do
kraju i wstapieniu do nowicjatu zakonu Zmartwychwstaicéw. Nastapito to w roku
1868 1., za$ 17 grudnia 1870 r. otrzymal $wiccenia kaplafiskie.

Z punktu widzenia historyka mysli politycznej w zyciu Kalinki mozna Wyroz-
nic trzy okresy. Pierwszy okres — faza radykalizmu politycznego wyznaczona jest
datg wybuchu powstania krakowskiego oraz druga emigracja. W tym czasie po-
wstaja takie jego teksty jak: Listy o Krakowie, za§ zwiastunem przelomu bylo wy-
danie Galicji i Krakowa pod panowaniem austriackim. Okres drugi - lata 1851—
1868 to okres, w ktrym ulegaja krystalizacji podstawy nowego $wiatopogladu poli-
tycznego Kalinki. Za zasadg swych dziatai pisarskich z zakresu historii i publicy-
styki polityczno-religijnej przyjmuje daZenie do celu naznaczonego przez Stworce.
Dla Kalinki Bég stanowit zaréwno zasade jak i cel rozumu®. Wszystko to, co coraz
bardziej poczgto taczyé go z obozem ultramontandw, ktérych najpelniejszymi

! B. Szlachta, Zad, Koscidh, naréd, Krakéw 1996, s. 65 i nast,
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wyrazicielami byli Zmartwychwstaicy, a wéréd nich Piotr Semenenko i Hieronim
Kajsiewicz, (Jan KoZmian). Przez ultramontanéw w XIX w. rozumiano ludzi: nie
odstepujgcych od Kosciota ani krokiem, wiernych jego nauce i zastawiajgcych sig
jego prawami, wierzqcych, ze Koscidt katolicki jest jedynie prawdziwym KoSciotem
Chrystusowym, ze nauka jego jest nicomylng prawdq BoZq, a postanowienia jego
sq odbiciem woli samego Boga..., Ze rzqdy tegoi Kosciota nalezq wylqcznie do
Biskupéw z Papieiem potgczonych, Ze Qjciec $w. ma zwierzchnig nad catym Ko-
Sciotem wiladze, za kidrej sprawowanie jedynie przed Bogiem odpowiada %, Wsta-
pienie do zakonu rozpoczyna trzeci okres w twérczosci ks. W. Kalinki rwajacy az
do jego $mierci 15 grudnia 1886 r. Moment przetomu, kiéry nastapit w latach
sze§édziesigtych, tak trudny do okre§lenia faktami z Zycia Kalinki, jest dla nas
punktem wyjécia do rozwazai nad jego dorobkiem intelektuatnym w sferze mysli
politycznej.

Pisarstwo polityczne ks. Waleriana Kalinki nie doczekato si¢ do chwili obecnej
szerszego opracowania. Jest ono postrzegane gléwnie przez pryzmat jego dwdch
dziet dotyczacych rozktadu i upadku osiemnastowiecznej Rzeczpospolitej: Ostat-
nich lat panowania Stanistawa Augusta oraz Sejmu Czteroletniego. Dzigki nim
zyskat sobic miano wspéltwércy historycznej szkoty krakowskiej. Fakt ten, owo
zaszeregowanie, zawazyl, jak si¢ wydaje, na ogélnej ocenie twérczosei ks. W. Ka-
linki. Powszechne taczenie jego imienia ze szkola krakowska a tej z konserwaty-
stami krakowskimi, czy wrecz galicyjskimi, narzucato poglad jakoby W. Kalinka
byl przeciwnikiem staraf o niepodleglo$¢ paistwows (byt Pafistwowy), Ze byt zwo-
lennikiem ugody z zaborcami czy wreez idei trdjlojalizmu. Tak powazny biad
merytoryczny byt nagminnie popetniany w historiografii marksistowskiej i o zgro-
zo pojawil si¢ w nocie odredakcyjnej do wspanialej pracy o. Jerzego Mrowczyii-
skiego po$wieconej zyciu i dziatalnosci ks. W. Kalinki.

Do dzié dla wielu historykéw trudnym jest dokonanie rozréznienia pomigdzy
prawda a pesymizmem u Kalinki, jakiego dokonat rzetelny historyk literatury pol-
skiej Piotr Chmielowski, ktéry w 1898 piszac o Ostamich latach panowania Stani-
stawa Augusta podkreslat przede wszystkim ich walor naukowy, dazenie do pra-
wdy. To, co inni okre§lali mianem pesymizmu, bylo w swej istocie wynikiem rze-
telnodei warsztatu historycznego. Nie z nienawisci, ale z mitosci podjgt si¢ Kalinka
rozwiania mgiet poetycznych, nie dla ostabienia, ale dla wzmocnienia organizmu
sondowat rany...’

Przyjrzyjmy sig zatem opisowi historycznemu Kalinki oraz wynikajacej zeii
diagnozie politycznej. Autor, po doglgbnym przestudiowaniu archiwaliéw XVIII-
wiecznych z nickiedy przesadng dbatoscia faktograficzna, dat petny opis wydarzei
poprzedzajacych oraz towarzyszacych rozkladowi paiistwowosci polskiej. W prze-
ciwiefistwie do szkoly lelewelowskiej starat si¢ uwypukli¢ uwarunkowania wewne-
trzne wplywajace na przyspieszenie tego procesu. CigZar odpowiedzialnosci za roz-

2 Cyt. za B. Szlachta, op. cit, s. 16.
3 P, Chmielowski, Zarys najnowszef literatury polskiej (1864-1897), Krakéw—Petersburg 1898, s. 384.
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biory zostat przez Kalinkg roztozony na caty stan polityczny dwcezesnej Rzeczypo-
spolitej. W takiej samej mierze dostrzegal on wing magnaterii skupionej w obozie
hetmanskim jak wéréd familii Czartoryskich, potgpiat takze wybujalg zarozumia-
10§¢ i pewno$¢ siebie reformatoréw wyrostych na gruncie o$wieceniowym. Jak pi-
sat: Rzeczpospolita miata postaé wozu, na ktérym woznica siedziat z zawigzanymi
rekoma, a kazdy z czterech koni ciqgnat w inng strone. [...]. Bez pana i wspélnej
gtowy wszystko w schorzalym ciele wychodzito ze swych karbow. Glowne arterie,
kidre sprowadzaé mialy krew do serca i ozywiaé organizm caly, prowadzaly je na
bok, tworzyly zgubne polipy *. Tak fatalny stan pafistwowosci wynikal wg. Kalinki
z wybujatego indywidualizmu obywatelstwa, z braku szacunku dla prawa z¢ strony
poddanych oraz przez ignorowanie tegoZ przez wiadze pafistwowe. Wszystko to
prowadzito w konsekwencji rozpadu wigzi formalno-instytucjonalnych padstwa.
Caly ustréj Rzeczpospolitej opierat sig jedynie i wyltgcznie na dobrej woli obywate-
la. {...]. Dobra wola bodzicem, sumienie dozorcq, nagroda zachetq — i to wszystkie
instrumenta regni. Na podstawie tak idealnej paristwa utrzymad nie mozna, naréd
nie z anioféw zHozony .

Kalinka piszac swe monumentalne dzieta historyczne, mimo ze w sensie for-
malnym dotyczyly one ostatnich lat panowania Stanistawa Augusta, przyjmowat
perspektywe o wiele szersza. Widziat je i traktowal jako dopelnianie si¢ procesu
ogblnej degrengolady spoteczeiistwa polskicgo postepujacego nieprzerwanie od
wieku XVI. To nie chwilowa stabosé¢ Rzeczpospolitej jako pafistwa i zwiagzany
z nig koicydentalny wzrost polggi pafistw ofciennych doprowadzit do utraty nie-
podlegtosci. To spoteczeiistwo polskie jako nardd ulegto rozktadowi wewnetrznemu
— a to znalazto swdj wyraz w formalnym jedynie potwierdzenin tego stanu przez
akty rozbiorowe.

Upadek obyczaju, brak cndt obywatelskich koniecznych dla funkcjonowania
panistwa — owszem s to argumenty wazne dla Kalinki, lecz nie jedyne. W ostatnim
akapicie pierwszego tomu Sejmu Czteroletniego zadaje on pytanie dotyczace upad-
ku pafstwa: A przyczyna przyczyn jaka? i zaraz odpowiada: Wszyscy chcieli odro-
dzenia Ojczyzny, to prawda, ale — , daleka to droga, skoro krdl i naréd szli do niej
bez Boga” °.

Czy sytuacia w Rzeczpospolitej byla czym$ wyjatkowym w skali europej-
skiej? Ot6z wedle Kalinki — nie! Procesy majgce miejsce na ziemiach polskich byly
jedynie odzwierciedleniem procesu ogélnoeuropejskiego. A jesli tak, to dopowiedzi
dotyczacych uwarunkowan upadku Rzeczpospolitej powinniémy szukaé poza gra-
nicami kraju. Ow poglad Kalinki mozna zawrze¢ w jego jednym stwierdzeniu:
Otruta nas Francja’

* 'W. Kalinka, Sejm Cateroletni, Warszawa 1991, ¢. 1, 5. 269.
3 Ibidem, s. 266,
S Ibidem, s. 500,
W. Kalinka, Przegrana Francji i przyszioéé Europy, Dziefa, Krakéw 1802, 1. 34, = 250.
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W XVII w. miejsce tradycyjnych wartoéci kultywowanych z pietyzmem
w czasach wezeéniejszych wspierajacych si¢ na przywigzaniu do tradycji facifiskie]
zajeta nowa filozofia, catkowicie obca dotychczasowej kulturze polskiej i europej-
skiej. Przetomem dla Rzeczpospolitej i Europy byt wiek XVIII zwany tez wiekiem
o$wiecenia ...w Zadnej moze epoce uczucie prawa i stusznosci nie bylo w umystach
tak zachwiane *. Kalinka wyjatkowo krytycznie odnosil si¢ do ustroju o$wiecenio-
wej monarchii absolutnej uznajgc ja za szczegdlnie nichezpieczna, bowiem mogacy
w kazdej chwili swego istnienia naruszy¢ interes , indywiduum lub spotecznosci”.
Nic smutniejszego nad tak zwanych ludzi porzqdku, owych mniemanych konserwa-
tystow, kidrzy w dziataniu publicznym obchodzq si¢ bez Boga, bez Bozych przyka-
zari, bez Kosciota i wiary °. Powstanie monarchii absolutnych w pafistwach oscien-
nych musialo prowadzié, wedle Kalinki, do wyrzeczenia si¢ przez domy tam panu-
jace zasad dotychczas obowiazujacych w stosunkach miedzypafstwowych. Sita
przed prawem — oto zasada, ktdra poczeta rzadzi¢ w stosunkach miedzyludzkich
i migdzypafstwowych. Ostabla, mozna by powiedzieé, znikta zupelnie w sumieniu
publicznym wiara w sprawiedliwos§¢ przedwieczng rzqdzqeq na tym $wiecie *°.

W ocenie monarchii absolutnej Kalinka zajmowat stanowisko odmienne od
Donso-Corteza, zblizajac sig w swej refleksji ku pogladom Karola hr. Montalam-
berta, wybitnego katolickiego meza stanu, zreszta bliskiego wspolpracownika z Ko-
mitetu bulgarskiego (1861). Krytycyzm wobec owego ustroju wzmacniany byt do-
datkowo zaleznoécia poddaricza Polakéw wobec trzech obcych monarchii, w tym
dwdch, ktére formalnie odwolywaly si¢ badZ do protestantyzmu, badZ to do pogig-
déw schizmatyckich.

Analizujac stan umystowy polskiej klasy politycznej u schytku Rzeczpospoli-
tej Kalinka, w przeciwicistwie do historykéw szkoty romantycznej, z cata ostroscig
rysuje jej catkowita indolencjg intelektualna, niewolnicze hotdowanie niebezpiecz-
nym dokirynom oéwieceniowym; a zwlaszcza jednej z nich, kidrej ojcem byl
I. J. Rousseau. Zagrozenie ze strony my$li Rousseau tkwito wg. Kalinki w jej Za-
Yozeniach. Po pierwsze — uznawata ona cztowieka za istolg ze swej natury dobra
i doskonala, nie wymagajaca doskonalenia; po drugie — stan natury w kirym czlo-
wiek pierwotnic egzystowat byt stanem szczgSliwosci, dopiero pojawienie sig spo-
Yeczefistwa i pafistwa sprowadzito na istotg ludzka nieszczescia. Wszysiko wige, co
pomaga do wigzania sig w spoteczeristwo, rzqd, literawira, nauka, sztuki, wszystko
Jest ztem i psuje czlowieka . Stisznie zauwaza Kalinka, iz propagowanie podo-
bnych pogladéw na ziemiach polskich w XVIII wieku bylo jedynie utwierdzeniem
Polakéw w stusznoéci dziatah zmierzajacych do zachowania stanu atonii organéw
pafistwa. Tym bardziej, jesli wziaéé pod uwage poglady Rousseau dotyczace suwe-
rennosci jako niepodziclnosci i niezbywalnosci wiladzy przypisanej czionkom

8 W. Kalinka, Ostatnie lata panowania Stanislawa Augusta, [w:] Dzieta, Krakéw 1891, 1. 1, s. 22,
® W. Kalinka, Rozmyslania w czasie Wielkiege tygednia, [w!] Dziela, Krakéw 1902, 1. 12, 5. 123.
10 Ostamie..., op. cit., 5. 22,

3 Seim..., op. cit, t. 2, 5 302,
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wspdlnoty paristwowej. Odrzucenie zasady reprezentacji, przyjecie w jej miejsce
zasady nadrzednosci, czy wrgez wyltgczno$ei uprawniefi whadezych parlamentu
- wszystko to odpowiadato politykom polskim. Tym bardziej Rousseau’wska
gloryfikacja zasady liberum veto. Te wszystkie ustepy Umowy spotecznej to Jakby
nasz kodeks polityczny z czaséw saskich, w nastgpnych pokoleniach przechowywa-
ny .
Mysl Rousseau, jak twierdzit Kalinka, uczynita wielkie spustoszenia nie tylko
poprzez fakt wykorzystywania jej przez S. Staszica, H. Koligtaja czy S. Rzewuskie-
go. O wicle groZniejszym byt propagowany przez Rousseau deizm, przemieniajacy
Polakéw w biernych obserwatoréw, uznajacych sie formalnie za rzymskich katoli-
kéw lecz w rzeczywistodci stosujgcych w swym Zyciu zasady zupelnie odmienne
od tresci niesionych przez Pismo Swigte Faktyczne odstapienie od zasad Ewangelii
wzmacniane bylo przez Rousseu’wska koncepcje woli narodu (wolg powszechna).
Lud tj. szlachta bgdac suwerenem posiadata pelng swobode w procesie legislacyj-
nym, normy moralno-religijne, tradycja w procesie realizacji woli powszechnej sta-
waly si¢ malo znaczacymi utrudnieniami, od kidrych mozna bylo catkowicie ab-
strahowa¢. Kalinka polemizujac z pogladami Rousseau odwotat si¢ do pogladéw
E. Burke’a, wskazujac na fatszywoS¢ tezy o powstaniu paiistwa na drodze umowy
spolecznej, wszak spofeczeristwo nie jest weale takq mizerng umowy, jakie w zyciu
powszednim zachodzq codziennie, i kidrq wypowiedzie¢ i rozwigzaé mozna z dnia
na dzieri . Pafistwo nie jest organizacja sztuczna, stworzona wedle projektu ludz-
kiego, ustrdj pafistwa whasciwie realizujacego ideg dobra wspdlnego nic jest prosta
realizacjg zamystu grupy filozoféw ~ politykéw. Zapomniano — jak pisat Kalinka —
o tym Ze, budowa spoteczna ma wiasciwe sobie, tajemne warunkd, ktérych umyst
ludzki nigdy w zupetnosci nie zrozumie; jeden tylko jej architekt Bdg i jeden plan,
wedtug ktdrego ona doskonali¢ si¢ moze, prawo objawione **,

Poglady J. J. Rousseau byly istotnie powszechnie znane w Rzeczpospolite]
i trudno przeceni¢ wplyw jaki wywarly na polsks klase polityczna. Owa poczytnosé
byta podyktowana prostoty stylu oraz atrakcyjng forma. [O duchu praw Monteskiu-
sza bylo dzietem zbyt obszernym i trudnym dla polskiego czytelnika, natomiast po
Rousseau siggaty nawet szlachcianki, zwlaszeza po Nowg Heloize t Emila.] Innym
powodem, dla ktérego siggano po Rousseau byt jego wyjatkowo przychylny stosu-
nek do funkcjonujacego systemu whadzy, wyrazajacy sie w fakcie po§wigcenia mu
nawel oddzielnej pracy. Co gorsza, genewski filozof znalazt propagatoréw swych
idei wsréd polskich elit. Relacje pomiedzy twérca Umowy spotecznej a Polakami
Kalinka okreslit wyjatkowo dosadnie aczkolwiek precyzyjnie. Jezeli Rousseau wy-
daje sig niekiedy szlachcicem polskim z czaséw Augusta I, petnym fantazji i para-
doksow, ale eleganckim i wykwintnq thumaczqcym sig mowa, to w ksigzkach Staszy-

12 Sejm..., op. cit,, t. 2, 5. 304,
13 Sejm..., op. cit., t. 2, 5. 303,
14 Przegrana Francji..., ap. cit.,, = 242.
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ca rzec mozna na odwrét, Ze 1o jest polska edycja Rousseau, drukowana za czasow
saskich, na chropowatej bibule.. s

Zaden z 6wezesnych mysllclell i politykéw z tak zwanego obozu patnotycz-
nego nie byt w stanie wiadciwie ujaé problematyki ustrojowej. Koncentrowano sig
na zewnetrznych przejawach funkcjonowania spoleczefistwa i padstwa, pominigto
w swych rozwazaniach kwestig o wiele bardziej istotna, bo dotyczgcg stanu ducho-
wego narodu. Jesli podnoszono problematyke dotyczaca stanu moralnego spote-
czenstwa to traktowano ja wedle gotowych schematéw zaproponowanych przez
Roussean. Odrodzenie widziano przez pryzmat zmiany zeSwieccZonego systemu
oéwiaty i wychowania. Kalinka z sarkazmem oceniat obdéz reformatorski: Dzieciri-
stwem jest cheiec skutek usungd, a przyczyne zostawiad, dziataé przeciw otruciy,
a trucizny si¢ nie wyrzekad, ale tego wlasnie nie rozumieli dorastajqcy patrwcz,
ktdrzy sobie zaraz monopol patriotyzmu przywlaszezyli, a nie mieli zgota pojecia
o tym, czego nardd i paristwo potrzebujq dla swego zdrowia ¢ mocy

Uchwalenie Ustawy Rzgdowej w dniu 3 maja nie moglo odwrdcié biegu wy-
darzefi, wrecz je przyspieszylo. Najistotniejszy ustrojowy zapis konstytucji, czynia-
cy z Rzeczpospolitej monarchig dziedziczna, musiat wywotaé agresywng reakcjg
nawet ze strony dotychczasowych monarchéw-sympatykow Fryderyka Augusta,
przez tg ryzykowng reforme konstytucja przyspieszala zgube paristwa . Musialo tak
si¢ staé, bowiem pojawienie si¢ monarchii dziedzicznej, kiéra z czasem mogta stac
519 potq,gq, bezpodrednio uderzalo w interesy Prus, Rosji i Austrii. Konstytucja ma-
jowa nie byla dla Kalinki aktem doskonatym. Oparue systemu whadzy na zasadzie
iréjpodzialu konserwowato zjawiska negatywne, poniewaz wedle Kalinki dokony-
walo separacji nie tylko uprawniefl ale i intereséw. Wiadza sadownicza spoczywa-
jaca w reku szlacheckim, pozbawiona nacisku ze strony kréla, musiata prowadzic
do realizacji intereséw partykularnych przy do§¢ swobodnym interpretowaniu nor-
my prawnej. Jak stwierdzat: Kazdy, chod troche doswiadczenia majgcy, przyzna, Ze
niepodobna jest catkowicie oddzieli¢ catkowicie prawodawsrwa od rzqdu, lecz i zu-
petne odchzeme sqdownictwa jJest nader trudne i mebezpzeczne Sprzeciwia sig to
samemu pojeciu rzqdu, ktéremu Bég na to dat w rece miecz, aby byt obrong spra-
wiedliwosci i postrachem zta. Ktory rzqd tego obowigzku nie spetnia, policzone sq
dni jego ™

Kalinka pozytywnie oceniajac Konstytucje Trzeciego Maja oceniat jg giéwnie
przez pryzmat intencji, lecz widziat w niej réwniez akt prawny Zle obmyslany i nie
uwieﬁczgny pomy$lnym skutkiem, bo w efekeje prowadzacym do upadku Rzeczpo-
spolitej
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17
18

Sejm..., op. cit., 1. 2, 5. 311.
Sejm..., ap. cit, t. 1, s. 55,

@ znaczeniu..., op. cit, 5. 368.
Sejm..., op. cit.,, 1. 1, 5, 270.
@ znaczenin..., op. cit., s. 368.
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Upadek Rzeczpospolitej widzial jako dzieto Opatrznosci Bozej. Dotychczas
podkreslano wylacznie jeden z czynnikéw skfadajacych sig na prowidencjalistyczny
poglad Kalinki -- aspekt kary i wynikajacego zedi cierpienia. Natomiast pomijano
lub nie wigzano bezposrednio z cierpieniem zjawiska wobec niego komplemen-
tarnego doskonalenia moralnego. W swych pracach Kalinka wielokrotnie podkre-
Slat koniecznos¢ tego zwiazku, ktéremu nadawat wymiar ewangeliczny, W Meczeri-
stwie $w. Stanistawa pisat: Bog kiedy karze narody, tq samq karq uzdrawia je. Krew
Stanistawa Scigata potomstwo piastowe, lecz krew ta wsighla w ziemie, uiynila jg,
wydata krzewy przedziwnej pigknosci . Kalinka sledzac dzicje Polski wskazywat
na czyslo doczesny — polityczny wymiar dziatania Opatrznosci. Opisujac upadek
pafistwowosci polskiej po $mierci Bolestawa Chrobrego nazwat je mgdrym, opatrz-
nym boZym zrzqdzeniem, bowiem tylko wéréd walk, klesk, zawodéw i bolesci spo-
teczedistwo ma szans¢ w pelni sig uksztattowaé w byt jednorodny weielajac w siebie
myst przez genialnego zatozyciela z gory nakresiong.

Zatem skoro Polacy nie potrafili w sposdb wlasciwy korzystaé z danej im
wolnosci zmuszeni zostali do Zycia w poniZeniu i poshuszedistwie, ktére wie$é mog-
to badZ do odnowy religijno-narodowej i w efekcie osiagnigcia bytu paristwowego,
badZ tez do zatracenia sig narodu polskiego w Zywiole ruskim (schizmatyckim)
i niemieckim (protestanckim).

Obok zagrozenia wynarodowienia Kalinka dostrzegat réwniez niebezpieczefi-
stwa wynikajaca z upowszechniania wéréd spoleczefistwa polskiego pogladéw po-
litycznych niszczacych wedle niego, podstawy egzystencji narodu polskiego. Weréd
doktryn mogacych przynies¢ zgubne skutki dla sprawy polskiej w wieku XTIX Kalin-
ka wyliczyt liberalizm, socjalizm oraz doktryne ,nowozytnego paristwa prawnego”.

Liberalizm byt wedle Kalinki tworem rewolucji francuskiej. My$] o§wiecenio-
wa, Zwlaszcza francuska, odegrata najbardziej inspirujaca rolg w uksztattowaniu sie
XIX-wiecznej doktryny liberalnej. Co Kalinka rozumial przez liberalizm? Otéz:
Liberalizm, racjonalizm i materializm sq to rozmaite nazwania tej samej zasady:
panistwo bez Boga, wszechwiladziwo kapitatu, rozbicie spoleczeristwa na jednostki,
ktdrych Zaden wezet nie tqczy ze sobq oprécz uchwaly zawotowanej liberalng wie-
kszo$¢ Izby ™.

Liberalna wolno$¢ indywiduum byla wedle Kalinki pewnym novum, gdyz zo-
stata ztaczona z jedna z gtéwnych idei rewolucji francuskiej tj. réwnoscia. Piszac
krytycznie o réwnosci Kalinka miat na mysli postulat réwnoéci spotecznej, a wiec
postulatu sprzeciwiajacego si¢ hierarchiczno$ci kazdego porzadku spolecznego,
ignorujacego naturalnie wytworzone strukiury spofeczne, nie uznajacego odmien-
nosci i oryginalnosci poszczegdlnych ludzi. Zastosowana do paristwa zasada row-
nosci prowadzi je nieuchronnie do rozbicia *. Kazdy cztonek wspolnoty w paii-

* W, Kalinka, Meczesdstwo $w, Stanistawa i jego znaczenie w dzicjach narodu, [w:) Dzieta, Krakéw 1902,
. 12, s. 163,

2 Przegrana Frangji..., op. cit., s. 265,
2 Ibidem, s. 239.
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stwie réwnosci zawsze bedzie mial podstawy do wypowiedzenia postuszefistwa
wiadzy, bowiem zawsze beda inni, pelniacy odmienng od niego rolg lub funkcje
w pafistwie. Ztaczenie w liberalizmie réwnoéci z wolnoscia jest najktotliwszym
matzeristwem. Z jednej bowiem strony dazenie do réwnosci bezwzglednej i réwno-
éci praw politycznych, a z drugiej stata tendencja do wyswabadzanie si¢ ze sztyw-
nych ram w celu wyzyskania w spos6b maksymalny i petniejszy niz inni zakresu
przyznanej przez ustawodawcg wolnosci indywidualnej.

Kalinka zdecydowanie opowiadat sig przeciwko liberalnemu pojmowaniu wol-
noéci. Wolno$é dla niego oznaczata dziatania wynikajace owszem z wolnej woli,
lecz uzgodnione z prawem nadrzednym i wyZzszym niz wszelka norma prawa po-
zylywnego — tj. Z prawem boskim. Préba skojarzenia wolnosci z réwnoscig byta dla
Kalinki dzietem niewykonalnym, bowiem ...wolnosé wymaga tadu, tad stopniowa-
nia, a to sie z réwnosciq nie zgadza. Wolno$¢ potrzebuje hierarchii, to jest wiasci-
wego miejsca i czasu, by kazdy owoc na drzewie mégt we wiasciwych sobie warin-
kach i do kresu wiasnego dord$é i dojrze, a to wszystko oburza liberalng zasadg
wolnosci 2. Kalinka obok réwnosci i wolnosci mianem trzeciego wielkiego klam-
stwa wywodzacego si¢ z rewolucji okreslit braterstwo. Kalinka wigzat je bezpo-
$rednio z pojeciem réwnosci, to wlasnie braterstwo mocniej ugruntowywato bez-
klasowo$é i bezstanowoéé narodu (spoleczeiistwa). ROwno&C-braterstwo wioda
w linii prostej do wytrzebienia w indywiduach potrzeby poswigcania si¢ za innych.
Bo jakze poéwiccié Zycie za réwnych sobie? Heroizm i postuszeristwo byly wedhig
niego wytworem spoleczeiistw arystokratycznych, za$ karnos¢ i dyscyplina nieobe-
cna w demokracji pojawi¢ si¢ moze wylacznie w despocji, gdzie poddany jest ni-
czym, a wladca wszystkim.

Doktryna liberalna tworzac system wladzy wspierajacy sig na wolnosci i indy-
widualizmie, najwczesniej rozpropagowata postulat wolnoéci religijnej. Kalinka
w pewnej mierze stara sig zrozumie¢ powody, dla ktérych 6w postulat sig pojawit.
Jako gléwna przyczyng posirzegal napigeia w obrgbie wspdlnot wynikajace z na-
stepstw reformacji. Wiadey cheac ich uniknaé godzili sig na przyjecie zasady wol-
nomyslnosci. Zrozumienie przyczyn zjawiska nie szto w parze z jego akceptacja.
Kalinka ostro potepiat tego rodzaju rozwiazanie prawne podobnie jak zasadg wyro-
stz na gruncie pokoju augsburskiego cuius regio, eius religio. Przyjeeie przez libe-
ralizm idei pafistva bezwyznaniowego, (paiistwa bez Boga) bylo wedtug Kalinki
zanegowaniem najwyzszego celu stworzenia — Chwaty Bozej bedacej celem goru-
jgcym nad wszystkim warunkiem, do ktdrego kazdy inny cel, pojedynczy czy zbioro-
wy, cztowicka czy ludzkosci, w tym czy na tamtym Swiecie nalezy *, Czy uzasadnio-
nym zatem staje si¢ traktowanie religii jako sfery intymnosei, czy czlowiek powi-
nien kryé sig¢ ze swa wiarg w zacisze domostwa? Na wszystkie te pytania Kalinka
udziela odpowicdzi negalywnej. Pafistwo bezwyznaniowe musi staé si¢ niejako
z koniecznosci pafistwem, w ktérym deprawacji w takiej samej mierze beda ulega-

23 Ibidem, s. 240.
24 thidem, s. 243.
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ty wiadze zwierzchnie jak i ogél spoteczefistwa. Normy prawa pozytywnego tylko
w niewielkim stopniu sa w stanie powstrzymaé arbitralno$¢ organu prawodawcze-
£0, sadéw i wykonujacych prawo. W jeszcze mniejszym stopniu sa w stanie po-
wstrzymac obywatela, bowiem uzaleZznione jest to tylko i wytacznie od sprawnosci
wszystkich organéw wtadzy paiistwowej. Nie wystarcza ludzkie prawo i policyjna
moralnos¢, by ubezpieczy¢ spoleczefistwo i rzqdzié krajem. Potrzeba wplywu gleb-
szego; [...] potrzeba obrzedow jawnych, kidreby umystom Igngcym do ziemi przy-
pominaly, Ze jest jeden Pan nad wszystkimi, wszystko widzqcy, jest sedzia wszech-
mocny a sprawiedliwy, kicrego nikt nie podejdzie *.

Deprawacja w sferze publicznej i prywatnej implikuje z kolei powszechna
materializacj¢ stosunkéw migdzyludzkich. Waznym jest gospodarstwo, handel, fa-
bryki, gietda, teatr i kawiarnie, wreszcie jatki miejskie i publiczne kanaly; [...].
Kofciot i jego obrzedy, to dobre dla kobiet i dzieci ™. 1 dodaje ...czbowiek ma na-
turalny, niepowsciggniony pocigg do blota; by w nim nie zatongl, potrzebuje nie-
ustannie jakiej§ déwigni z poza ziemi”.

Skutek funkcjonowania padsiwa bez Boga to pojawienie si¢ wielosci syste-
méw wartoéci bazujacych na coraz to wickszej liczbie sekt i grup schizmatyckich.
Mieszkaficy takiego pafistwa przestaja reagowaé we whasciwy sposdb na obtude
i falsz, prawda przestaje by¢ wyznacznikiem dziatad ludzkich. Spoteczenstwo tak
uksztaltowane, nie bgdace jednolitym, przestawato byé odporne na wszelkie Zagro-
zenia zewngtrzne i wewngtrzne. Donioslejszy fakt i chocby tylko donioslejszy glos
zawsze nad nami weimie przewage. Tu jest Zrédto naszej bezdusznosci, niezarad-
nosci z jakq poddajemy si¢ kazdemu zamiarowi, choéby najzgubnicjszemu dla na-
rodu, skoro nam z pewngq silg sie narzuca.

Kalinka wyliczajac niebezpieczeiistwa wynikajace z liberalizmu jako doktryny
stajace] si¢ juz w jego czasach doktrynach dominujaca, wskazat na zagrozenia zef
wynikajace dla przysztosci cywilizacji europejskiej. Odwolitjac si¢ do pisarstwa ks,
Veuillot*a, Kalinka uznat socjalizm jako proste nastgpstwo istnienia panistwa
0 ustroju liberalnym. Post¢pujgca w Europie w owych czasach demokratyzacja Zy-
cia politycznego, a wigc upowszechnianie si¢ praw wyborczych wérdd ludnosci nie
posiadajacych musiato prowadzi¢, zgodnie z zasads parlamentarnej wiekszosci
i egoizmu ekonomicznego, do zanegowania podstawowych praw, a wéréd nich
przede wszystkim prawa wolnodci i whasnosci. Realno$é nastania czasu socjalizmu
byta dla Kalinki uwiarygodniona doskonatoscia organizacyjna ruchu socjalistyczne-
8o oraz jego szerokimi wptywami w catej Europie. Jak stwierdzal zwycigstwo po-
wiedzie mu si¢ tym taiwiej, Ze on jest w catej Europie, ma rozgafeziong organizacje,
z kiorg loze wolnomularskie zdajq si¢ iS¢ reka w reke, i Ze kiedy, wszystkie rzgdy
w Europie stqpajq po omacku, on jeden zna swojq droge i z niej zbacza *,

B Ibidem, s. 244,
6 fbidem, s. 245,
27 Ibidem.

28 lbidem, s 268.
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Jedynym pocicszeniem, jakiego Europejczykom udzielal Kalinka w roku
1871, byta prognoza krétkotrwatosci trwania ustroju socjalistycznego. Mgt by¢ on
jedynie epizodem w historii Europy. Jak dzi§ mozemy stwierdzi¢, socjalizm istotnie
byt epizodem w historii narodu polskiego (w co nikt osiem lat wczesniej nie wie-
rzy}) ale niestety, Kalinka miat réwniez racjg, jesli chodzi o opis rozmiarow spusto-
szenia moralno-religijnego jakiego dokonuje ten ustrdj — wszak wszyscy doswiad-
czyliémy tego wezoraj i do§wiadczamy tego ciagle po dzief dzisiejszy.

Obok krytyki liberalizmu i socjalizmu w pismach Kalinki pojawia si¢ réwniez
krytyka tzw. nowozyinego pafistwa prawnego. Krytka ta pojawia sig w wielu jego
pismach, lecz najbardzicj cenna z punktu widzenia historyka mysli politycznej wy-
daje sig ta zawarta w recenzji do Dziejéw Polski konserwatysty krakowskiego prof.
M. Bobrzyfiskiego. Waga tej whasnie, a nie innej krytyki wynika z faktu, iZz to
wiagnie ona daje mozliwo$¢ wykazania podstawowych réznic pomigdzy ultramon-
taninem Kalinkg a konserwatysty Bobrzyfiskim.

Nowozytne pafistwo prawne wg. Kalinki, wspiera si¢ na strukturze wiadzy
popularyzowanej przez liberalizm z jednym wszak bardzo wazoym zastrzezeniem:
system panstwa prawnego wspiera si¢ w swej istocie na sprawnym, scentralizowa-
nym systemie administracji paristwowej. Cecha tak skonstruowanego aparatu admi-
nistracyjnego byta jego omnipotencja oraz glebokie przenikanic w strukturg spote-
¢zng, stala ingerencja w funkcjonowanie wspdinot lokalnych, dazenie do sterowa-
nia wszelkimi przejawami zycia spolecznego. A przez to — pisat Kalinka — fatwo
zgwalci prawa jednostek, zaniepokoi sumienia, opanuje szkofe i wyznania, wszedzie
da uczuc swq reke cisngeq .

W ocenie tak funkcjonujacego pafistwa Kalinka w peli podziclat zdanie
E. Burke‘a, kiéry uznawat ten lyp pafistwa za typ mechaniczny, nienaturalny po-
zbawiajacy naréd indywidualnosci i oryginalnosci wynikajacej z wickowych trady-
cji. Polemizuje on z pogladami Bobrzyiiskiego wspierajacymi sig na przekonaniu,
iz to wszystko, co dobre dla sprawnego funkcjonowania pafstwa jest dobre dla
spoteczefistwa i obywateli. Dla Kalinki, w przeciwiedstwie do konserwatysty Bo-
brzyiiskiego, wazniejszym jest pytanie o wartoci, na ktdrych powinna wesprzet sig
budowla pafistwowa; pytania dotyczace sprawnosci funkcjonowania panistwa sg
wiérnymi wobec odpowiedzi jakiej na to pytanie udzielimy.

Jaki zatem winien byé porzadek ustrojowy pafistwa abySmy mogli w pelni
zaakceptowac?

Ks. Walerian Kalinka w udziela na to pytanie odpowiedzi wlasciwej X1X-wie-
cznemu ultramontaninowi

Nowy uklad stosunkow musi przyjqé forme odpowiedniq uczuciu, kidre go
wydato. Glowa Kosciota musi sta¢ si¢ kamieniem wegielnym nowej budowy spole-
cznej; a dzisiejsze bankructwo liberalnych pojeé bedzie i juz jest utatwieniem ku
temu. [...]. Jakie bedq te rzqdy, czy monarchowie, czy prezydenci rzeczypospolitych,

2% O ksigice prof. M. Bobrzyiiskiege Dzicje Polski w zarysie, [w:] Dziela, Krakéw 1900, r. 11, s. 15,

48



My$l polityczna ks. Waleriana Kalinki CR

muiejsza o to: do§é, Ze oni uwazaé si¢ bedg za delegowanych Jezusa Chrystusa
a nie bizanckich despotéw albo za policjantéw nierozumnego ludowego wszechwla-
dztwa. Oni uznajg, e nie w tym jest sztuka rzqdzenia, by ludy wypuszczaé zie
a dobremu rece krepowad, i bedziemy mieli chrzescijariskie szkoty i uniwersytety,
chrzescijariskich ludzi stanu ™

b Przegrana..., op. cit., 5. 283,
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Przemystaw Matusik — Poznai

KAPLAN, SPOLECZNIK, PATRIOTA.,
IDEAL. KSIEDZA KATOLICKIEGO
W MYSLI JANA KOZMIANA

Jedng z najwigkszych postaci, ktére wyrosty ze ,,zmartwychwstaficzego™ ru-
chu odnowy religijnej na emigracji byt Jan KoZmian (1814-1877), publicysta, wy-
dawca, wychowawea miodziezy, gldwny teoretyk polskiego ultramontanizmu i wy-
bitny przedstawiciel Kosciota polskiegoe w drugiej polowie X1X wieku. Podobnie
jak i u innych reprezentantéw tego Srodowiska, fundament mysli Jana KoZmiana
stanowito przeswiadczenie, iz gtéwnym czynnikiem, ktéry uksztatowat naréd pol-
ski i ktory konstytuuje jego tozsamosé jest katolicyzm. Dlatego tez podstawq naro-
dowego odrodzenia musiata by¢ odnowa Zycia religijnego, co osiagnaé nalezato
przez odnowsg i umocnienie Kosciota. Tego z kolei nie mozna bylo dokonaé bez
uformowania nowego typu ksigzy, otwartych na wyzwania nowych czaséw i goto-
wych zmienial $wiat zgodnie z zasada: ...nie KoScidt ze swiatem jednaé nalezy,
jeno $wiat z Kosciolem'. Poglady KoZmiana dotyczace zaréwno istoty powolania
kaptafiskiego, jak i spotecznej roli ksigdza katolickiego wykrystalizowaly si¢ w du-
zej mierze juz w okresie emigracyjnym. Miejscem, w kiSrym przyszio KoZmianowi
skonfrontowac te zatozenia z eklezjalng praktyka, bylo Poznafiskie. Tu osiadt on
bowiem w roku 1848, za$ dwanascie lat p6Zniej zasilit szeregi duchowiefistwa po-
znafiskiego, gdy po dramatycznych przezyciach osobistych zdecydowat sie poswig-
ci¢ kaptastwu. Do koscielnych stosunkéw w Poznadskiem odnosit si¢ KoZmian
w najbardziej pisarsko ptodnym okresie swego zycia, gdy publikowal na tamach
»Przegladu Poznafiskiego™, wydawanego przez niego od roku 1845 do poczatku lat
60-tych. Formutowane w ogniu biezacych polemik sady KoZmiana byly wyrazem
bardzo jasno zarysowancgo systemu pogladéw, wiazacych si¢ zaréwno z wyrazi-
stym modelem KoSciota, jak i wizja Zycia narodowego. Sprébujmy wiec przyjrzeé
sig temu bliZej i zrekonstruowaé gtéwne zreby pogladéw Jana KoZmiana na intere-
sujacy nas temat.

W 1843 roku, gdy osiadiszy w Berlinie zetkngt si¢ KoZmian blizej ze sprawa-
mi Wiclkiego Ksigstwa Poznariskiego, zycie koScielne w tej dzielnicy pozostawato
w stanie glghokiego kryzysu. Pruskie restrykeje w poprzednich dziesiecioleciach
doprowadzity do likwidacji zakonéw, zmniejszyta sig liczba ksigzy, a powolania
kapfadskie spadty w katastrofalny sposéb. Wprawdzie konflikt abpa Dunina z IZ3-

Y 1. Kogmian, Sprawy wiloskie, [w:] Pisma {dalej cyt.: J. KoZmian, P.), Poznaii 1881, t. II, 5. 217.
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dem pruskim o matzefistwa mieszane ujawnit na przetomie lat 30-tych i 40-tych
wielkie przywiazanie prostego fudu do Kosciola, lecz jednoczesnie dawaly o sobie
znaé antykoscielne nastawienia poznafskich elit, na kidrych wyobrazeniach silnie
pietno wywierat w tym czasie heglizm. Odzwierciedleniem tej sytuacji byly takze
oceny Jana KoZmiana dotyczace stanu stosunkéw koscielnych w Poznafiskiem.
I tak w listopadzie 1843 roku pisat on z calg brutalnoscia do brata, iz archidiecezja
poznafiska ...jest w najoplakariszym stanie, wszedzie brak proboszczow, a dzisiejsi
proboszcze je$li nie zyjq jak zwierzeta to zupetnie oddani gospodarstwu %, Dhuzsza
obserwacja duchowiefistwa poznafskiego, acz pozwolita na znivansowanie tego
obrazu, jednak nie zmienita jego istoty, podajac nawet pewne nowe, negatywne
elementy. Jednym z nich byla powszechna anty jezuicka fobia oraz niechg¢é wobec
Rzymu wyczuwana nawet u wybitniejszych duchownych takich jak ceniony przez
KoZmiana ks. Aleksy Prusinowski. Do tego dochodzit obcy naszemu Autorowi
model religijnogci, zimnej, suchej i formalistycznej, wreez protestanckiej, by uzyé
jego sformutowari *. Piszac o ztym stanie religijnym poznaiiskiego Gimnazjum $w.
Marii Magdaleny stwierdzat KoZmian, iz ...jedynie entuzjazmem pociggnqwszy
zmienicby to mozna . Jak sadze w podobny sposéb myélat on w ogéle o sytuacji
koscielnej w Ksigstwie: stan byt zty, za$ radykalnie mégt go zmieni¢ tylko religijny
entuzjazm. Tu wielka role mégtby odegraé nowy arcybiskup, ale — obdarzony sakra
w 1845 roku Leon Przytuski — nie tylko nie potrafit, zdaniem KoZmiana, sprostaé
tym wymaganiom, ale stal si¢ wrgez jedng z gidwnych przeszkod stojacych na
drodze religijnego podniesienia archidiecezji. Gdy wigc w przygnebiajacej dla Po-
lakéw sytuacji roku 1846 nasz Autor opisywal poznaiskie stosunki, sprawy kosciel-
ne odmalowat w czarnych barwach: Duchowiesistwo nie dobre i nie dosy¢ liczne.
Arcybiskup bez wzigtosci, bez powagi, unizony przed rzqdem, tumaczy sig kazdemu,
zimny w rzeczach czysto religijnych, niechetny Rzymowi. Biskup [sufragan] Dgbro-
waski Swiety cztowiek, ale bez zdolnosci. Kanonicy mierni ludzie, a i tak Niemcow
coraz wigcej do kapitut wehodzi i glosno wielu powtarza, Ze przyszly arcybiskup
bedzie Niemiec’. Tymczasem w péttora roku po napisaniu tych stéw fala Wiosny
Ludéw przyniosta istotng zmiang perspektywy.

I tak, wydarzeniem o zasadniczym znaczewiu, bylo zniesienic gtéwnych do-
tkliwosci dotychczasowego absolutystycznego nadzoru pafistwa nad Kosciotem, co
potwierdzita zaréwno pruska konstytucja grudniowa z 1848 roku, jak i — cho¢
w nieco wezszym zakresie — konstytucja ze stycznia 1850 roku. Z drugiej strony
niezwykle waznym fakiem byla zmiana psychologiczna wynikajaca z ,ducha”
Wiosny Ludéw i prowadzaca do rozbudzenia spotecznej aktywnosci. Zatamanie sig
polskiego ruchu wojskowego i brutalne opanowanie sytuacji przez Prusakow dawa-

2 I, KoZmian do 8. E. Ko#Fmiana, Drezno 25 XI 1843, Biblioteka PAN Krakéw, 2210 t. 7.

3_ 1. KoZmian do o, P, Semenenki, Drezno 22 XI 1843, Archiwum Rzymskie Zmartwychwstaficéw (dalej ACRR)
42698.

4 J. KoZmian do o. P. Semenenki, 2 VII 1844, ACRR 42709,

3 1. Kozmian do o. H. Kajsiewicza, 18 X 1846, ACRR 42744,
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lo tym wigksze znaczenie wszelkim inicjatywom rozwijajacym si¢ w ramach po-
rzadku prawnego paristwa pruskiego. Podobne inicjatywy mogly si¢ rozwinaé réw-
niez na plaszczyZnie koscielnej tym bardzicj, ze postawa duchowiefistwa w czasie
wydarzed Wiosny Lud6éw wyraZnie wzmocnita jego spoleczny prestiz. Wszystkie te
clementy wytworzyly nowq jako§é w stosunkach koscielnych w Poznafiskiem, od-
dziatujac na wzrost oczekiwai wzgledem Kosciota. Arcybiskup Przyluski zdajac
sobie sprawg z atutéw, jakie dawata mu nowa konstytucja, podjat stanoweze kroki
w celu maksymalnego rozszerzenia swobdd Kosciota zaréwno poprzez ogranicze-
nic pafistwowej prezenty, jak i urcgulowanie kwestii zarzadzania majatkiem Ko-
Scielnym °. Wszystko to byto niezwykle wazne, ale w tym momencie potrzeba byto
bardziej otwartych i widocznych dziatad. Tch brak rodzit niezadowolenie i frustra-
cj¢. W tej wiasnie sytuacji, wobec duzych mozliwodci, jeszeze wiekszych potrzeb
i przy postawie wiadzy duchownej odbieranej jako bierna, a takze — o czym nie
powinni$my zapominaé — w atmosferze wolnosci zrodzonej przez Wiosne Ludéw,
waskie stosunkowo, ale znaczace grono oséb duchownych i $wieckich sformutowa-
no program uzdrawiania sytuacji w Kosciele poznafiskim i wywolato publiczng
dyskusje na ten temat. Giéwna w niej role odegrat oczywiscie Jan KoZmian i jego
»Przeglad Poznadiski”. Wiasnie w ramach tej dyskusji rozwinely sig takze rozwaza-
nia dotyczace modelu katolickiego duchownego.

Idea, ktéra miala stac si¢ niejako sztandarem koscielnej odnowy byl postulat
zwolania synodu prowincjonalnego. Sprawg synodéw regulowaty postanowienia
Soboru Trydenckiego, nakazujace zwolywanie co roku synodéw diecezjalnych, za$
co trzy lata prowincjonalnych. Dyskusje w tej sprawie zainicjowat wiaénie nasz
Autor, gdy w roku 1848, niejako na marginesie artykutu omawiajacego nowa kon-
stytucj¢ pruskq, sformutowat na famach ,,Przegladu Poznafiskiego” — dogé Jakoni-
czny zreszty — dezyderat dotyczacy koniecznosei zwotania synodu prowincjonaine-
go’. W nastepnych latach idea synodu wraca€ miata na famy ,Przegladu Foznan-
skiego” wielokrotnie. Szczegdlne nasilenic kampanii w tej sprawie nastapito
w 1851 roku, gdy nie udata si¢ proba wywarcia nacisku na arcybiskupa Przytuskie-
go przy okazji kréikiej wizyty w Poznaniu nuncjusza wiedefiskiego abpa Michele
Viale Prela (20-22 XI 1850). W poznaiiskiej sytuacji synod mial — zdaniem
KoZmiana — ...wyjasnic smutny stan kosciota tutejszego, [gdyz] jak calg rozcig-
glos¢ zlego sig zobaczy, moze si¢ znajdzie energia na poszukanie lekarsiwa *. Poza
wszystkim miato to podziata¢ mobilizujaco na duchowiefistwo, co do ktdrego — jak
wiadomo — zglaszano wiele zastrzezen. Warto zwrécié uwage na fakt, iz KoZmian
bezwzglednie respektowat trydencki, Scile hierarchiczny model Kogciola. Bez wa-
hania powtorzytby za swym przyjacielem o. Hieronimem Kajsiewiczem nastepuja-
ce stowa: Wierni prawu bozemu, stoimy jak wojsko, dobrze sprawione i przeto

& 7. Zielifiski, KoscidF katolicki w Wiellam Ksigstwie Poznaiskim w latach 1848-1865, Lublin 1973, s. 159
i nast,

7 {J. KoZmian], Wiadomasci bicigee, wPrzeglad Poznafiski” (dalej: ,.P. Poz.”), 1848, t. VII, s. 657.

" J. KoZmian do o. P. Semenenki, Turwia 10 VII 1849, ACRR 42756,
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straszne. Kaptani Scisnigci przy swoich biskupach, biskupi przy papiezu, namiesini-
ku Chrystusowym, a wytrzymamy wszystkie napady piekielne, jakie si¢ Bogu dopu-
Scié na nas spodoba °. Krytyka duchowiefistwa u Jana KoZmiana czerpata swe uza-
sadnienie wprost z tego modelu, albowiem wiagnie z przyznania duchownym pel-
nego kierownictwa rzeczy koscielnych *° wynikaé miato postanowienie im nader
wysokich wymagan.

Poczatkiem przemiany poznafiskich duchownych miato by¢ zdiagnozowanie
trapiacych ich stabosci. Yak pisat o. Hieronim Kajsiewicz, bioracy - jak zobaczymy
— zywy udziat w poznariskiej dyskusji, jesli ksi¢za chcg stawiaé wiernym wymaga-
nia, to sami powinni przyznaé si¢ publicznie do swych bledéw i podjaé dzielo
naprawy. Jak pisal, [...] Nie tylko sprawiedliwcs¢, ale sama zr¢cznos¢ tak radzi
postgpowaé, bo jezeli kiedy wierni skionni byli wotad na nas medice cura te ipsum,
to pewno dzisiaj, przy powigkszonej, z ostabieniem wiary zto§liwosci i zuchwatosci
w zasadach. Ot6z przyznajgc i biorgc naszq cz¢sé winy odbieramy prawo i ochotg
wiernym, przymawiania nam chocby w sercach swoich, a nabywamy podwdjnego
prawa méwienia do nich z calg sitq i powagq . Jan KoZmian jednoznacznie pod-
pisujac si¢ pod tymi sformutowaniami, uwazat za konieczno$¢ sprowokowanie dys-
kusji na ten temat. Dlatego tez $wiadomie nie cofat si¢ przed wydawaniem ostrych
ocen, ktére miaty dziata¢ na zasadzie gorzkiej pigukki nawet za ceng wywotania
ostrych reakcji, zgodnie z wyznawang przez siebie zasada: Najgorsza obojemnosé.
Gniew juz jakiegoS$ zycia dowodzi *.

Sam KoZmian uwazal, iz gtéwnymi bolaczkami n¢kajacymi poznafiskich ksie-
zy byta ich biernoS¢ w sprawach religijnych i spotecznych, przy zbyt duzym upo-
litycznieniu. Ta ostatnia cecha wynikaé miata z do$wiadczen Wiosny Ludéw, gdy
wystarczylo plomiennie patriotyczne i schlebiajace nastrojom kazanie, by zdobyé
uznanie stuchaczy. Z czasem niewiele si¢ zmieniato, stad w 1851 roku w swym
artykule Dwa idealy polskie KoZmian pisat: KsieZy czujgcych calq wysokos¢ powo-
tania, wierzqcych gorgco, przygotowanych naukowo, czynnie bliznimi zajetych ma-
to znajdzie. Materializm, ospatosé albo gorqczka polityczna grasujq w nizszym du-
chowienistwie, kiedy wyzsze (z kilka szanownymi wyjqtkami) raczej sie za Zyczenia-
mi wladzy $wieckiej, albo wymaganiami hatasliwej bezboznosci, jak za wzorami
Swietych pariskich oglgda .

7 13 oceng dobrze wspdtbrzmialy sady wygtaszane przez o. Hieronima Kajsie-
wicza, na marginesie cyklu artykuléw o synodach prowincjonalnych, napisancgo
zreszta z inspiracji naszego Autora. I tak o. Hieronim pisat na przyktad o probosz-
czach, ...u ktérych w plebani schludno, koniki wypaste i wegrzyn w piwnicy, a ko-
Scidt brudny i ottarze wiekowq kurzawg pokryte . Zarzucat dalej konsystorzom

¢ 0. H Kajsiewicz, O soborze prowincyonalnym, ,P. Poz.”, 1851, t. XlII, s. 382.
10 [J. KoZmian], Nowy rok, ,P. Poz.”, 1850, t. X, s. 110.

L 0. H. Kajsiewicz, O soborze ..., s. 382-383,

12 ), KoZmian do o. H. Kajsiewicza, 2 IIl 1852, ACRR 42793.

13 J. KoZmian, Dwa idealy polskie, P, Poz.” 1851 t. VII, s. 114-129.
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bezwzgledne traktowanie proboszezéw, ktSrzy nastepnie w podobny sposéb odno-
sz3 si¢ do swoich wikariuszy, tracacych w zetknigciu z twardy rzeczywistoscia ka-
plafiskiego ducha *. Usigp, ktdry wzbudzit szczegélnie niechgtne reakcije dotyczyt
spadku poziomu wyksztatcenia i intelektualnych horyzontéw duchowiefistwa, co
Kajsiewicz wiyzat z fakiem, iz ...Ostabienie wiary w klasie wyzszej pozbawito Ko-
Scidt kandydatow wyksztatconych, natomiast musiat on Swiecid kandydatow ze wsi
i biedniejszego mieszczarisiwa, powszechnie z matem uksztatceniem przychodzq-
cych. Dosyé Zesmy do tego doszli, Ze [...] postuga parafialna z grubego bywa
ope¢dzana. |...] Wiodlo to do stwierdzenia, iz ...stan Swiacki rést nam nad glowami
i choé na fatszu oparty, trzeba przyznad, e nas naukowo przerdst. f...] Niektore
dzieta wywarly juz i wywierajg wplyw na umysty: powinny nas obudzié, wywolaé
korzystne wspétzawodnictwo, jezeli nie chcemy catej czytajgeej warstwy spoleczeri-
stwa utracié i ograniczy¢ si¢ na zbawieniu kmiothéw ™.

Jesli zardwno Kajsiewiczowi, jak i wydajacemu jego teksty KoZmianowi cho-
dzito o poruszenie wréd poznariskiego duchowiedstwa, to cel ten zostat osiggniety.
W marcu 1852 roku nasz Autor pisat do o. Hieronima, i jego artykulty ...narobify
niestychanego hatasu w duchowietistwie. Kazdy bierze rzecz do siebie, kaZdy sie
czilje obrazony. X. Arcybiskup glosno sig gniewa, zali sie przed kazdym powtarza-
Jjgc: jakie ma prawe X. Kajsiewicz mieszaé sig w te rzeczy? Odgraza sig, ze cig
zaskary w Rzymie; mialby ochote na mnie jakg$ cenzure wystosowac . Trzeba
zreszty przyznad, iz abp Przyluski doskonale sig znalazi w sytuacji wywolanej atry-
kutami. Pominat bowiem catkiem odnoszacy sie bezposrednio do niego watek sy-
nodalny i rzecz caly sprowadzit do kwestii naruszenia dobrego imienia poznaiskie-
go duchowiefistwa. Napisanic za$ repliki do ,Przegladu Poznaiiskiego™ zlecit ni
mniej ni wigcej tylko dotychczasowemu sojusznikowi KoZmiana, ks. Aleksemu
Prusinowskiemu. Ten podjat si¢ zadania nie tylko z obowiazku postuszedistwa, ale
i z przekonania, co wyjasnit w prywatnym liscie przestanym na rgce Jana
Koimiana . Stwierdzit w nim przede wszystkim, iz choé shuszna byla krytyka
wiadz archidiecezji, to bledem bylo jednoczesne wystapienie przeciw poznarfskie-
mu duchowicfistwu. Obraz stosunkéw koécielnych uznat za przesadzony i nietrafny,
wskazywat na coraz gorliwsza postawg poznariskich ksiezy, a takze sugerowat, iz
lepszy skutek odniostyby pozytywne zachety, niz krytyka. Z tym wigzat si¢ jeszcze

1 0. H. Kajsiewicz, O soborze ..., s. 269,

15 ibidem, 5. 265.

15 Ibidem, s. 280. Konstatacje 1o wzbudzity szczepélng niechgé abpa Przyluskiego, Z. Zielifski, Koscidt kato-
ficki..., 5. 239. Ustalenia wspélczesnego historyka w jakiej§ mierze potwierdzajg stwierdzenia Kajsiewicza. Jak
pisze W. Molik, wéréd poznadskich ksiezy tylko ok. 10% byle pochodzenia szlacheckiego, za§ duzy naptyw
kandydatéw z bicdniejszego staru mieszczadskiego i chiopskiego spowodowany byt w duzej mierze wzglgdami
materialnymi: Do seminarium wstepowata wige czgsto miodzries nie majgca powolania do stanu duchownego.
W. Molik, Ksztaltowanic sig imeligencji polskiej w Wiellim Ksigstwie Pozrnaiiskim, Warszawa—Poznaf 1979,
s 79-81.

Y7 ). KeZmian do o. H. Kajsiewicza, 2 IIl 1852, [w:] x. P. Smoiikowski, Historys Kolegium Polskicgo w Rzymie,
Krakdw 1896, s. 14,

'® X. A Prusinowski do 1. Komiana, Poznai 28 11 1852, B. PAN Kr. 2213, t. VII,
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jeden element, a mianowicie stwierdzenie, iz Kajsiewicz w gruncie rzeczy nie znal
stosunkéw poznadiskich oraz ze byt zbyt zapatrzony we wzorce francuskie, nie
zawsze odpowiednie do polskiej rzeczywistoéci. Ten ostatni argument trafiat jak si¢
wydaje do przekonania wielu poznafiskim duchownym i $wieckim, podejrzliwie
spogladajacym na zafascynowanych rzeczywiscie francuskim katolicyzmem emi-
gracyjuych ksiezy ©. Byt to jakis eklezjalny odpowiednik ujawnionego w 1848 roku
antagonizmu migdzy poznafskimi wojskowymi, a Mierostawskim i innymi emigra-
cyjnymi oficerami.

Z kolei w swym inteligentnie napisanym artykule ks. Prusinowski postuzyt sie
nieco inna argumentacja . I tak na wstgpie zwrdcit uwage na fakt, iz omawiana
krytyka — whrew intencjom jej autora i wydawcy ,Przegladu” — juz zostata wyko-
rzystana do ataku na polskie duchowiefistwo przez niemiecky ,Posener Zeitung”.
Zasugerowat tez, iz wobec toczacych sig pertraktacji z rzadem w sprawie semina-
rium, podobne wystapienia moga jedynie zaszkodzi¢. Co do meritum sprawy Pru-
sinowski, acz podkreslat, iz zarysowany przez Kajsiewicza i KoZmiana obraz zostat
przerysowany, lo jednak nie starat si¢ udowadniac, iz duchowienstwa poznafiskiego
nie dotycza formutowane przez nich zarzuty. Dyskusjg calg przenosit natomiast na
plaszczyzng — rzec moZna — metodologiczng, koncentrujgc si¢ na kwestii, czy
uprawniony jest sposob, w jaki na tamach ,Przegladu” przedstawiono tezy kryty-
czne. W tej micrze przede wszystkim negowal moralistykg oparla na efektownych,
acz w gruncie rzeczy gotostownych uogdlnieniach, szczegéinie gdy dotyczyly one
tak intymnych i trudno weryfikowalnych spraw, jak gorliwosé WYZnawanej przez
duchownych wiary. Dalej zwracat X. Prusinowski uwage na fakt, iZ nawet jesli
pojawia si¢ zastrzeZenie, ze krytyka dotyczy tylko niekidrych ksiezy, to jej ogoinosé
powoduje, iz w gruncie rzeczy wszyscy staja sig podejrzani o naduzycia. To wiec,
co miato napigtnowa¢ przewinienia czgsci, podrywa zaulanie do wszystkich. Argu-
mentem wreszeie koronnym bylo stwierdzenie, iz jesli X. Kajsiewiczowi znane sg
konkretne przypadki drastycznych wykroczen przeciw kamnosci koscielnej, czy nie-
dbalstwa w petnieniu obowiazkéw, to winien on si¢ z tym zwréeiC do wiadzy du-
chownej, ktéra na tego rodzaju zjawiska w odpowiedni sposob zareaguje.

1% Byly emigrant, Jozef L.os tak pisat o reakejach poznafiskiego duchowiefstwa na porzadki wprowadzone przez
innego ex-wygnafica, kapelana Sidsir Mitosierdzia, Mariana Kamockiego: Nie podobaly sig nowo zaprowadzone
konfesjonaly a la francaise, to jest zakryte. [...] Skandalikowano sig wymawianiem laciny z francuska, ktorym
ksiqdz Kamocki rad sie popisywaé | imponowaé. J. koé, Na paryskim i poznasiskim brukn, Kornik 1993, s. 125.
W cyt. wyzej liscie x. Prusinowski stwierdzal wreez, iz narzucanie nowych form whrew zakotzenionym zwy-
czajom krajowym, mogloby staé si¢ czynnikiem odstreczajacym od wszelkich koscielnych reform. Jak pisah:
Tutejsza kaplica Sidstr Milosierdzia, dawniej praytulek wszystkich dusz poboinych, dzisiaj zaczyna cierpkosciq
napebiad wszystiich, co widzq tem tylko nasladowniciwo form obcych. KoZmian owg chrong miejscowych zwy-
czajéw opatrywal komentarzem: .. .to si¢ pisze w chwill tego wiclkicgo ruchu powrotu do litnrgii rzymskiej; Nie
byt on jednak nastawiony bezkrytycznie do ,francuszezyzny” Kamockiego krytykujac lekcewazenie niektérych
poznafiskich przepiséw diecezjalnych oraz ows francuska lacing przy ottarzu, co okreslit nie wwaZaniem ...nq
drazliwosci miejscowe. J. KoZmian do o. H. Kajsiewicza, 2 III 1852, ACRR 42793.

20 Dyskussya z x. Prusinowskim w rzeczy artykulow x. Kujsiewicza ..., ,P. Poz.”, 1852, t. X1V, s 227-232.
Tekst ten zawiera artykul ks. Prusinowskiego i odpowied? Jana KoZmiana.
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KoZmianowi natomiast zarzucit niestosowno$é jego wystapienia — wystapienia
cztowieka swieckiego — w sprawach duchownych, cytujgc odpowiednie fragmenty
ustaw omawianego przez Kajsiewicza synodu paryskiego.

Cho¢ KoZmianowi polemika publiczna z X. Prusinowskim sprawita wyraZng
przykrosc, to przeciez przystapit do niej z caly stanowczoscia. Przede wszystkim
zdecydowanie zanegowal wszelkie zastrzezenia swego adwersarza zwracajqc sig
przeciw samej krytyce Kosciota. Tu stwierdzat przede wszystkim: W niebezpieczeri-
stwa wewngtrzne wysigpier; ,, Przegladu” nie wierzymy. Nie ostabiq wiary spokojne
zarzuty, uczciwe powiedziana prawda ™. Nastgpnie uznat, iz nie moze by¢ argumen-
tem fakt wykorzystywania krytycznych argumentéw przez obce, a wrogie katolicy-
zmowi i polskosci pisma. Wzglad na ich opinig musiafby bowiem doprowadzi¢ do
sytuacji, w kidrej mozna by bylo jedynie chwalic i pochlebiaé. A choé — jak pisat
— nie godzi sig w obcym jezyku kraju swego i ziomkow nawet w dobrych zamiarach
krytykowaé; we wiasnej jednak mowie sqd surowszy jest czgsio powinnoscig .
Zdaniem KoZmiana powazne i oskrozne prasowe wypowiedzi nie stanowity réw-
niez zagrozenia w pertraktacjach z rzadem, mogly natomiast sta¢ si¢ dodatkowym
argumentem wspierajgcym racje strony koscielnej, bowiem ...im wiecej rzqd bedzie
widzial spokojnego i roztropnego a Zywego zajecia si¢ jakq sprawq koscielng, tem
wigcej znajdzie pobudek do spiesznego jej rozstrzygniecia >,

KoZmian odrzucat tez argumenty Prusinowskiego dotyczace sposobu krytyko-
wania Kosciota. To co dla ks. Aleksego stanowilo zarzut — owa ogoInosé uwag
krytycznych — KoZmian traklowat jako zaletg wystapienia o. Kajsiewicza. Jego zda-
niem nicstosownym byloby wiagnie publiczne oskarzanie poszczegdlnych 0séb,
ogolne zas zarzuty dotykaja bled6w, nie ludzi, tym tatwiej je i wypowiedziec i przy-
jaé. Uznat tez, iz wiaénie pisanie z rzymskiego dystansu daje Kajsiewiczowi kom-
fort méwienia prawdy bez wiktania sie w jakies bezposrednie srodowiskowe ukta-
dy. Sam Prusinowski nie moglby sig zdobyé na tak krytyczne uwagi wzgledem
swoich konfratréw, pozostajac zwigzanym z nimi najrozniejszymi wi¢zami. To po-
winno byé — zdaniem KoZmiana — docenione.

Caly tg dyskusje uzna¢ mozna za wyraz stalego dylematu, przed kiérym staje
kazdy katolik chcacy wypowiedzied sig krytycznie o swym Kosciele, w niesprzyja-
jacych Kosciolowi warunkach zewnglrznych. Z jednej bowiem strony, bez wzgledu
na intencje jej autora, krytyke taka moga wykorzystaé wrogowie Kosciota. Z dru-
giej — zaniechanie krytyki moze konserwowaé Zjawiska negatywne, na dtuzsza metg
wreez destrukcyjne. Zadna wige z przyjetych postaw nie jest dia Kosciota ,bezpie-
czna”. W sytuacji koscielnej Poznafiskiego lat 50-tych Jan KoZmian opowiadat sig¢
zdecydowanie za podjeciem otwarlej keytyki, uwazat bowiem, ze wobec proble-

2 Ibidem, 5. 236.

2 thidem, s. 236.

# Ibidem, 5. 236. KoZmian zreszty zaprzeczat sugestiom, izby na famach Prreglgdu roztrzasano sprawy bedace
przedmiotem takich pertraktacit.
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méw nekajacych obie archidiecezje koniecznym jest natychmiastowe wszczecie
dziatan wiodacych ku poprawie.

Za przyjeciem tej opcji szta zdecydowanie obrona prawa do publicznego zaj-
mowania stanowiska w sprawach Kosciota nie tylko przez duchowych, ale i przez
osoby éwieckie. Dotyczace §wieckich przytyki Prusinowskiego nasz Autor uwazat
za bezzasadne, zZwracajac uwage, iz wiagnie znamieniem wspéiczesnosci jest wielka
rola $wieckich, jaka w zyciu KoSciota przyszio im odegra¢; t przywotat on nie
tylko nazwiska Jézefa de Maistre, Ludwika de Bonald czy Fryderyka L. von Stol-
berg, ale i opini¢ jednego z najwybitniejszych wspdiczesnych teologéw, Jozefa
Moehlera *. Jak pisat, [...] Nigdy Koscidt, owa matka wspélna, nie odsuwal $wiec-
kich od udziatu w swoich sprawach; 7qdat tylko od nich roztropnosci i postuszefi-
stwa dla swoich wyrokéw, a urzedu biskupiego. Pobudzaé si¢ ciggle do lepszego,
ciggle sobie obowigzki przypominad, to najpewniejsza rekojmia owej miosc, ktéra
powinna zagrzewaé wszystkich katolikéw . Dalej KoZmian precyzowal, iZ zada-
niem Swieckich podejmujgcych publiczny dyskurs w sprawach koscielnych jest prze-
de wszystkim wyrazanic ich opinii dotyczqcych tych spraw, przedstawianie Zyczen
oraz ... oznaczanie potrzeb Kosciola. Z tym wiazato si¢ réwnicZ -- zdaniem naszego
Autora — prawo do, jak to okreslit, interpelowania wtadz koscielnych co do sposobu
zatatwiania przez nie istotniejszych kwestii *, Nastgpnym za$, réwnie waznym za-
daniem jest przypominanie starej praktyki katolickiej, co wynikato z przeswiadcze-
nia, ktérego istote doskonale ujat 0. Kajsiewicz, stwierdzajac, iz nalezy przypomi-
naé kanony trydenckie, bowiem ...zte w Kosciele nie pochodzi z braku pewnej,
jasnej nauki, ani z niedostatku praw, ale z ich zapomnienia i puszczania w ponie-
wierke. Lekarstwo przeto jest bardziej w przypominaniu praw dawnych, jak w sta-
nowieniu wielu nowych .

Zdaniem KoZmiana, w obliczu dewastacji zycia koscielnego z kofica XVIII
i pierwszej polowy XIX wicku owe kanony trydenckie nabraly jeszcze wigkszej
aktualnoéci. One tez staly sig punktem wyjécia dla sformutowancgo przezei pelne-
go programu odnowy koécielnej, majacego przeciwdziataé wszystkim negatywnym,
opisanym wyzej, zjawiskom. Elemenly tego programu odnajdujemy zardwno
w publikacjach na tamach ,Przegladu Poznadskiego”, jak i w korespondencji
z Rzymem. Najpehicjsze sformutowanie tego programu zawarte zoslalo w datowa-
nym na 17 X 1854 memoriale dotyczacym spraw poznafiskiego Kosciota, jaki
zostat przestany przez Jana KoZmiana na rece mons. Ferarriego przy okazji podrozy
abpa Przyluskiego do Rzymu w 1854 roku % Punktem wyjscia by} tu oczywiscie

2 Chodzito tu o pracg Die Einheit in der Kirche z 1825 toku, szczegblnie rozdzial zatytwlowany: Von der
Theilnahme aller Christen an dem Berufe der Geistlichen.

B pyskussya..., s. 232-233.

% Ibidem, s. 236,

27 Q. H. Kajsiewicz, O soborze..., . Poz.”, 1851, t. XIII, s. 382,

8 ] Kofmian do Mons. Ferrari, 17 X 1854, Archivo del Consilium pro Publicis Ecclesiac Negotis (Watykan),
Germania, fas. 394, p. 90-92; streszczenie memoriatu J. Koz., do o. H. Kajsiewicza, 17 X 1854, ACRR 42823,
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dezyderat zwolania synodu archidiecezjalnego. Précz tego KoZmian postulowatl
wprowadzenie obowigzkowych rekolekcji dia ksigzy, propagowanie misji ludo-
wych, odnowg Zycia zakonnego (tu podkreslajac szczegdlnie znaczenie Zenskich
zgromadzen edukacyjnych), rozwdj nowych form duszpasterskich, wreszcie zacies-
nienie zwigzkéw Kosciota poznafiskiego z Rzymem przez coroczne sprawozdania
arcybiskupa o archidiecezji. Ten przemyslany i catodciowy program adresowatl
KoZmian przede wszystkim do duchowiefistwa diecezjalnego; postulowany synod
miatby je zintegrowac i ozywié jego duszpasterska aktywnos¢, rekolekcje — pogle-
bi¢ poziom duchowy, za$ niZsze seminaria — w diuzszej perspektywie — zapewnié
staty naptyw nowych kandydatéw do kaptadstwa i dawaé gruntowne podstawy ich
intelektualnej i duchowej formacji. Tak ustabilizowang podstawowg strukture dusz-
pasterskg diecezji uzupemi¢ miaty zakony: jak pisat KoZmian do mons. Ferarriego,
.--vous savez Monseigneur, que sans convents la vie religicuse est impossible .
KoZmian poczatkowo akcentowat znaczenie zakonow meskich, w praktyce jednak
— a bylo to wyrazem dominujacej w wicku XIX tendencji — ton Zzyciu zakonnemu
Poznafiskiego nadaly zgromadzenia Zedskie, otwicrajace si¢ zaréwno na subtelne
panie z ziemiafskiego towarzystwa (sercanki), jak i na proste wiejskie dziewczeta
(stuzebniczki). To wiasnie na zakonach spoczywaé miat cigzar przewodzenia no-
wym przedsigwzigeiom, przede wszystkim wychowawczym, ale i rozwijania odro-
dzonych form poglebionej religijnosci, zaréwno w wymiarze masowym (misje lu-
dowe), jak i indywidualnym (rekolekcje). Aktywnosé zakonéw miata uzupetniac
wlasciwg dziatalno$¢ duchowieristwa parafialnego, ktéremu stawiat KoZmian bar-
dzo duze wymagania. Ogélnie mozna je sprowadzié do rozumienia »catej wysoko-
Sci powotania”, wigkszego zaangazowania religijnego, odrzucenia matej stabilizacji
plebaiiskiej, pogiehiania swej wiary i przewodzenia w dzietach religijnych i chary-
tatywnych. Do istoly tego wymagania nalezato réwnies samokrytyczne spojrzenie
na swoj stan i nic zadawalanie sig dotychczasows pozycjy, lecz dostosowanie si¢ do
nowej, bardziej demokratycznej umystowosci. W odniesieniu do tej ostatniej kwe-
stii KoZmian odrzucat jednak efekciarstwo, dorazng popularnosé na tle politycz-
nym, akcentujgc zarazem koniecznoéé skoncentrowania si¢ na wiasciwych zada-
niach kaptafiskich i wspétpracy ze $wieckimi w dzicle koscielnej odnowy. Jak sig
W jednak miato do patriotycznych i zadai katolickiego duchownego?

Kwestig t¢ rozpatrywaé naleZy na tle ogdlnych pogladéw naszego autora na
sprawy polityczne. Ich kwintesencja jest sformutowana pod wrazeniem wydarzen
w Krolestwie Polskim na poczatku lat 60-tych wypowied: Dla nas nadzieje pol-
skie, a wigc i obowigzki polskie mieszczq sig przede wszystkim w zakresie robot
organicznych. My sile moralnej wigcej ufamy nizli wyteZeniom fizycznym, ktdre jeshi
czesto a bezskutecznie powtarzane, oslabiajq niezmiernie nasz organizm narodowy
i przyszbos¢ narazajq. Niezwyciezonemi czyniq nas jedynie tradycya religijna, oby-
czajowa i historyczna, owiata, zamozno$é, a takse powazna dojrzatosé ducha poli-

* ). KoZmian do Mons. Ferarriego, 17 X 1854, ..., p. 91v.
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tycznego. Zapewne i my przewidujemy w przysztosci chwile, w ktdrej moze bedzie
trzeba wysilenia zbrojnego; wszelako to wysilenie naonczas tylko podobne, kiedy
kraj spoteznieje moralnie, tak ze zewnetrzny ucisk sam si¢ niejako rozprysnie, kiedy
rozklad spoteczny dotknie nieprzyjacidl naszych, albo kiedy nastang pomySine oko-
licznosci i polityka zagraniczna pomocy skutecznej udzieli ™.

Wypowied? ta jest jedna z wielu, kiére poczawszy od roku 1845 sprawiaja, iz
Jana KoZmiana uznaé trzeba za jednego z czolowych teoretykéw ruchu organicz-
nikowskiego w Polsce. To on zreszta w roku 1848 sformulowat termin ,roboty
organiczne” *'. Cechg charakterystyczna jego interpretacji programu organiczniko-
wskiego bylo Sciste zwiazanie go z katolicyzmem i Kosciolem, ktéremu przyzna-
wat w dziele umacniania spoteczeristwa polskiego bardzo istotne rolg. Z tym wias-
nie wiazalo si¢ rozumienie przez KoZmiana znaczenia narodowego i spotecznego
zaangazowania polskich ksigzy.

Wynikata ona z wysokiego autorytetu, jakim w spoteczefistwie katolickim,
a wéréd warstw plebejskich w szezegélnosci, obdarzeni byli duchowni. Wedlug
KoZmiana autorytet ten stanowit zarazem swego rodzaju zobowigzanie wzgledem
swej wspdlnoty narodowei, gdyz, [...] Myli sig, kio od ... [ksigdza] wymaga, Zeby
sie oderwat od uczué narodowych, ieby tylko pola dogmatu i moralnosci bez-
wzglednej pilnowat. Bez mitosci nic nie nada robota ewangieliczna, a cdzZ jesli nie
ojczyzne i jeszcze ojczyzng nieszczeSliwg, na drodze mitosci najpierw sig spotka?
[...] Ksigdz nie przestaje byé obywatelem, ba nawet przykiad w wypetnianiu oby-
watelskich powinnosci daé powinien . Szczegdine powotanie — zdaniem KoZmiana
~ mieli ksicza wzgledem ludu i tu stawial im nasz Autor wysokic wymagania,
stwierdzajac, iz [...] Nie doS¢ odprawiaé regularnie nabozerisiwo, nie do$¢ Zy¢
uczciwie, trzeba jeszcze czynnie sig zajmowad tak rodzicami, jak dziecmi, zwiedzad
chaty, do szk6tki czesto zaglgdad, nie zaniedbywad katechizmu i pamigtac, ze dzi-
siaj, kiedy tyle sprzecznych intereséw stara si¢ oblgkal nieoswieconych wio-
Scian, ksigdz, jako ich najblizszy przyjaciel, ma koniecznie nad niemi troskliwie
czuwad .

Wszystko to jednak nie mogto oznaczad, ze ksigdz winien pemnic funkcje swe-
go rodzaju politycznego agitatora, co niekiedy — zdaniem KoZmiana — zdarzata sig
w dobic Wiosny Ludéw. Oczywiscie nasz autor zwalczat zdecydowanie pruskie
oskarzenia pod adresem polskich duchownych, ale zarazem nie omieszkal napisac,
iz [...] Od kaptana oczekujemy pokrzepienia, ukojenia, sify moralnej; jesli do nas
odzywa si¢ jak trybun ludu, jesli uzywa jezyka pism publicznych, jesli kwestye

3 ). KoZmian, Czen dle Polski sojisz z rewolicijq moskiewskq, & czem sojusz z radykalizmem europejskim?,
[w:] tegoz, P., 1 I, 5. 54.

3 ) Kogmian, Stan rzeczy w Wielkim Ksigstwic Poznasiskim, P, Poz”, 1848, 1. VI, s. 706, Szerzej na ten
temat por. P. Matusik, fdea pracy organicznej w Poznaiiskiem w dobie Karola Marcinkowskiego, ,JKronika Miasia
Poznania”, nr 3, 1996, s. 66-84

32 ]. KoZmian, Stan rzeczy..., s. 679.

3 Ibidem. s. 754.
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towarzyskie i polityczne, jako takie na kazaniu rozbiera, przynosi szkode swemu
powotaniu i wielu ludzi do stowa Bozego zniecheca ™.

KoZmian oczywiscie nie zalecat Kosciotowi catkowitej absencji w sprawach
o charakterze politycznym. Doskonale przeciez rozumiat, iz podstaws ruchu naro-
dowego na wsi sa proboszczowie, niezastapieni w dziele uswiadamiania majacego
sfabe w kwestiach politycznych rozeznanie chiopstwa. Uwazal zreszty, iz wobec
catego nawatu Srodkéw administracyjnych stosowanych przeciw polskosci zwykla
uczciwo$¢ nakazuje Kosciotowi zajmowaé stanowisko w sprawach publiczaych *.
Dlatego tez w 1848 roku z zadowoleniem cytowat okélnik arcybiskupa Przyluskie-
go z 18 IV, kibry wzywat kazdego z plebandw, aby ...jak najspieszniej kazdego
swego pardfianina doletniego z trescig prawa i regulaminu wzgledem wyboréw,
Jako i z celem tychie wyboréw ze stanowiska katolickiego doktadnie obznajomit.
Proboszczowie mieli tez wzywaé do udzialu w wyborach oraz przekonywaé, ze
kazdy, kto nie zaglosuje lub odiyczy si¢ w glosowaniu od ...swych wspéthraci
katolickiej religii, dziatad bedzie nie tylko przeciw tej ostatniej, ale zarazem i prze-
ciw swemu wiasnemu dobru i interesowi ... gdyz ... tylko w najscislejszej jednosci,
nie zwazajqe na jakiekolwick podszepty i nie dajgc si¢ budzié fafszywemi obietnica-
mi, silnie i skutecznie Swigtych spraw naszych broni¢ zdotamy *°.

W tej mierze KoZmian dopuszczal nawet obecnosé pojedyficzych duchownych
w gronie polskicj reprezentacji parlamentarnej, sam zalecat wreez ks. Jana Janisze-
wskiego do dyrekcji centralnej Ligi Polskiej, skoro go ...glos powszechny |...]
wzywa *'. Traktowal to jednak jako rzecz wyjatkowa, czasows, odpowied? na nad-
zwyczajne okoliczno$ci, w przypadku natomiast, gdyby chodzito o objecie urzedu
na czas dhugi, uwazal, iz bytoby lepiej oddac t¢ funkcje ludziom éwieckim. Dobrze
tez ilustruje jego stanowisko fakt, iz w swych uwagach nad charakterem powstaja-
cej Ligii Polskiej stwierdzat stanowczo, powotujac si¢ na Daniela O’Conella, iz
duchowni nie powinni wchodzi¢ bezposrednio w struktury organizacji, lecz jedynie
Scifle z nig wspolpracowaé *,

Jak wida¢ KoZmian — nickiedy okreslany mianem klerykata — wrecz odzegny-
wat sig od bezpofredniego wchodzenia duchowiefistwa w jakickolwiek struktury
polityczne. Byfa o konsekwencja jego ultramontaizmu, postulujacego jak najwie-
kszy emancypacjg¢ Kosciota spod whadzy $wieckicj. Odnosito si¢ to przede wszy-
stkim do uniezaleznicnia si¢ od wtadzy zaborczego pafistwa, co do czego zgodni
byli przedstawiciele wszystkich kierunkéw politycznych. Specyfika jednak postawy

3 Ibidem, s. 680,
3 tam, gdzie wpbw obcy, wphw nieuczciwy oblgknje wmysly i od naj$wigtszych powinnosci ludzi odwodzi,
ksiqdz nie potrzebuje zapewne ani grozié, ani przeklinaé, aleby odbiegat powolania, gdyby przestrzegad zaniechal.
Ibidem, s. 670,

% Ibidem, s. 671. Kozmian podkreslat, i2 okélnik zaopatrzony byt we wskazéwkg: Do wdszielania nauk tych
{mei ksigdz Pleban nie ambony, ale raczej innego stosownego miejsca uzyé zechee. W ogdle tasz Autor bardzo
pozytywnie ocenint postawg Arcybiskupa w dobie Wiosny Ludéw, fhid., s, 670,

37 I Kozmian, Liga Polska, [w:] tegoz, P. t. I, 5. 263.

® . KoZmian, Stan rzeczy..., s. 746.
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KoZmiana i jego kregu ideowego polegata na tym, iz odnosit on t¢ zasadg takze do
relacji miedzy Koséciolem a polskim ruchem narodowym. To za$ budzilo sprzeciw,
mentalno$é bowiem sporej czgsei elit politycznych wyraZata si¢ w swoistym naro-
dowym gallikanizmie, zadajacym od Koéciota podporzadkowania si¢ temu przywdé-
dztwu narodowemu, ktére owe elity traktowaly jako wiasne. Bylo to naturalng
konsekwencjg postoswieceniowego Swiatopogladu, dla Ktdrego katolicyzm nie sta-
nowil powaznego partnera ideowego dyskursu, Jesli religia katolicka byta przesta-
rzaka, a Kosci6l stanowit swoisty relikt Sredniowiecza, to mozna go bylo tolerowaé
jedynie za spefnianie spotecznie i narodowo uzytecznych funkcji. Wyznajacy podo-
bne poglady odlam opinii publicznej zywo interesowal sig rola, jaka odgrywa Ko-
§cidt w utrzymywaniu polskiego jezyka i tradycji. Nie bardzo jednak obchodzity go
przedsiewziecia o charakterze czysto religijnym, a tym mniej respektowanie ko-
écielnej niezaleznosci. KoZmian natomiast traktujac bardzo powaZnic kwestie reli-
gijne obawiat si¢ — chyba nie bez racji — iZ zbytnie upolitycznienie Kosciota dopro-
wadzi¢ musi do jego instrumentalizacji, ze szkodz dla sprawy religii. Wyrazem tego
byly dla niego wydarzenia z poczatku lat 60-tych w Krolestwie, ktére komentowal
przytaczajac anegdotk¢ o kurze znoszacej ziote jajka. Wprawdzie bogacita ona
...bez przerwy swego pana i bytaby go dtugo bogacita..., ale nicogledny gospodarz
cheac ...jeszcze obfitszych zyskéw, postapit w sposdb absurdalny i kure zabit. Wie-
lez to rzeczy poiytecznych, — dodawat KoZmian - wiele instytucji dajgcych dobrg
otuche, rozsqdzit u nas mniej przezorny patryotyzm .

Wszystko to stanowilo zwieniczenie pogladéw Jana KoZmiana dotyczacych
zadai stojacych przed katolickim duchownym w wieku XIX. Wyrastaty one z prze-
konania o przetomowosci wspélczesnych czaséw, czasow stawiajacych przed ka-
ptanami nowe wymagania. Dla KoZmiana podstawy kaplanskiego ethosu miata by¢
oczywidcie $cista obserwacja przepiséw koscielnych, gorliwe pelnienie swych obo-
wigzkdw, postuszefistwo wegledem whadzy duchowej i poczucie zwigzku z naste-
pca $w. Piotra. W tym wzgledzie nie mogh jednak wystarczaé jakis kaptaniski mini-
malizm: od ksiedza nalezato wymaga¢ zaangazowania, inwencji i aktywnosci, wy-
raZzajacej sic w podejmowaniv nowych zadaf duszpasterskich, takich jak np. orga-
nizowanie misji ludowych, zakladanic i prowadzenie két Zywego rézafica, inicjo-
wanie towarzystw $w. Wincentego a Paulo etc. To wymagato od kaplana umiejet-
nosci wspélpracy zaréwno z zakonami (misje, czy dzialalno$é wychowawcza), jak
i ze $wieckimi: hierarchiczny, ,trydencki” model Kosciota nie wykluczat przeciez
ich zaangazowania, az po prawo ,interpelacji” duchownych i krytykowania ich
poczynai. Szczegllng opicka winien ksiadz katolicki otoczy€ lud, troszczac sig
o jego sprawy i dogladajac jego oSwiaty. Wszystko to miato by¢ oparte na solidnej
formacji kaplafiskiej, zaréwno duchowej, jak i intelektualnej, tak, by ksigdz potratit
peni¢ tunkcje zaréwno duchowego przewodnika, jak i podejmowac réwnorzgdng
“-gkusje 7z entuzjastami nowych tendencji myslowych. Niezastapiona byla rola

3% 1. KoZmian, Obawy | nadzieje, [w:] tegoz, . t. IL. 5. 35-36.
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ksigdza w wychowaniu narodowym. Tu ideatem miato byé harmonijne skojarzenie
sfery religijnej i moralnej z narodows. Religijny rozkwit mial sam przez si¢ prowa-
dzi¢ do umocnienia narodowosci, stgd KoZmian przestrzegal przed instrumentalnie
politycznym zaangazowaniem duchowiefistwa. Oddziatywanie duchownych miato
dotyczy¢ raczej sfery matapolitycznej, cho¢ nasz Autor dopuszczal w tej mierze
szereg wyjatkGw,

Program ten byl wyrazisty i spéjny, jak jednak wygladalo jego oddzialywanie?
Bezkompromisowo$¢ naszego Autora w jego propagowaniu, ostry ton KoZmia-
nowego wyslapienia z pewnoscia przyczynity mu wielu przeciwnikéw wsréd po-
znaiiskich ksi¢Zy. Nie to bylo jednak najwazniejsze, lecz zwr6cenie uwagi na naj-
bardziej palgce problemy. Cel ten zostat jak si¢ wydaje osiagniety, choé jesli chodzi
0 oddziatywanie na wladz¢ duchowna to skuteczniejszym od prasowej polemiki
srodkiem okazaly si¢ interwencje w Rzymie; byly one zarazem prakiycznym mani-
festem ultramontanizmu, stanowiac zreszta poznanski odpowiednik Zjawisk zna-
nych w catej Europie, gdy Rzym stawat sig ostateczng instancjg odwotawcza dla sit
reprezentujacych ultramontafiska reforme whrew zachowawczo nastawionym bi-
skupom. Zaryzykowalbym nawet, acz z duzg ostroznoscia tezeg, iz konflikt czedci
katolickich elit duchownych i $wieckich z arcybiskupem w kwestii reform kosciel-
nych wplynat w istotny sposéb na zblizenie przynajmniej czgsci ich przedstawicieli
do postaw ultramontaiskich; wigksze bowiem zrozumienie dla swych dezyderatow
znajdowali oni w Rzymie, niz na Ostrowie Tumskim. Jakim§ znakiem zaszlych
w te) mierze zmian by¢ moze fakt, iz o ile w 1849 roku w ocenie KoZmiana niece-
lowe byloby inicjowanie zbiérki podpiséw pod adresem do papieza gdyz ...zbyt by
mato oséb podpisato *, o tyle 11 lat péZniej zbicranie podpiséw pod adresem do
papieza oraz funduszy na potrzeby Stolicy Swicicj przybralo w Poznasiskiem ma-
sowy charakter .

Warto tu zwr6ci¢ uwage na jeszeze jeden aspekt prezentowanych polemik.
Ot6z dla KoZmiana warunkiem uprawniajacym niejako wystapienie z krytyka
wiadz koscielnych i duchowiefistwa byta bezwzgledna ortodoksja i réwnie bezwa-
runkowe uznanie biskupiego autorytetu. Zatozenia te doda¢ mialy z czasem drama-
tyzmu jego postawie. Wigzato si¢ to z objeciem w 1866 roku stolicy gnieZnicfiskiej
i poznaiiskicj przez arcybiskupa Mieczystawa Led6chowskiego. Konfrontacja po-
stawy Ledochowskiego z programem Jana KoZmiana jest rzecza niezmiernic inte-
resujac4. Mozna bowiem stwierdzié, iz obaj wychodzili z tych samych podstaw.
Obaj byli zdecydowanymi ultramontanami, sprzeciwiali si¢ wszystkiemu, co moglo
chocby tylko z lekka przypominaé formy gallikafiskie. Obaj mieli takie same po-
glady na wewngtizne Zycic Kosciota, na rolg zakonéw, dyscypling wéréd ducho-
wieristwa itd. Obaj tez przeciwni byli wigzaniu si¢ ksiezy jakimi§ obowiazkami
politycznymi. I w wiadnie zaczynaly si¢ réznice. Dla Ledéchowskiego bowiem
jakiekolwiek zaangazowanie ksigdza np. w akcje wyborczg bylo juz famaniem dys-

# J. KoZmian do o. P. Semenenki, 14 [ 1849, ACRR 42754,
4 7. Zielitski, Koiciét katolicki. .., 5. 296.
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cypliny koscielnej, dla KoZmiana — pomocs, jaka winien jest duchowny swemu
ludowi, w nieréwnej walce z tamigca jego prawa przemoca paiistwa. Leddchowski
akcentowat obowiazki wobec wiadzy, nawet, jeshi to witadza zaborcy, KoZmian —
podstawowe obowigzki wzgledem swego narodu. Postawa Leddchowskiego zisz-
czata najgorsze sny Jana KoZmiana, a dawata bowiem potwierdzaé to, z czym on
sam gwattownie walczyt, iz mianowicie albo jest si¢ Rzymianinem, albo Polakiem.
A przeciez dla niego samego formuta ta zawsze brzmiafa: jestem Rzymianinem, bo
jestem Polakiem. Wytworzona w ten sposéb sytuacja w poznafiskim Kosciele byta
dla KoZmiana bardzo niezrgczna, z wielu bowiem wzgledéw nie mogl zdystanso-
wac si¢ od postawy swego biskupa. Po kilku jednak latach dramatyczne wydarzenia
doby kulturkampfu mialy przyznaé¢ mu racjg. Proba bowiem oderwania spraw na-
rodowych od kos$cielnych okazata si¢ z jednej strony powaznym utrudnieniem
w ewangelizacji sporej czedci elit, z drugiej — przedsigwzigciem nie zabezpieczaja-
cym przed agresjg ze strony protestanckiego pafistwa. Wtedy, by uzy¢ jednej z ulu-
bionych metafor Jana KoZmiana, trzeba bylo zndéw zatknaé krzyz na choragwi
narodowej i powr6cié do harmonii wartosci religijnych i narodowych wyrazonej
w hasle: Bqdzmy prawdziwymi ChrzeScijanami, a bedziemy mieli hiepodleglosé.
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Zmartwychwstaficéw
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Anna Frgtczak — Krakéw

CZY ,,TRADYCYJNA POLSKA TOLERANCJA”
JEST MITEM?
DYSKUSJA NAD KWESTIA TOLERANCJI
W POLSCE W XVII WIEKU

Kimie wy jestescie, mali ludzie, e usilujecie zgasic
i sthumié ten ogien Ducha Swigtego, kiéry Bog
zechciat wzniecié w swych stugach? Czy wy jedni
posiadacie Klucz Wiedzy, tak Ze nic nie jest przed
wami zamknigte ani zapieczgtowane w Pismach
Swietych?

Socyn De Ecclesiae

Zamierzam przedstawi¢ ponizej zagadnienie toleranciji wyznaniowej w Polsce
na podstawie dyskusji nad konfederacja warszawska 1573 roku. Ta trwajgca ponad
sto lat dysputa byta nie tylko pierwsza w historii nowozytnej mysli polskiej publi-
czny polemiky dotykajacy problemu zasadno$ci przyznawania praw politycznych
mniejszosciom religijnym. Byla ona takze, choé nie wszyscy sposréd nizej cytowa-
nych autordw byli tego w pelni éwiadomi, préba zdefiniowania pojecia ,wolnosci
politycznej”, a w szczegllnosci prébg okreslenia jej granic w nowozyinym pan-
stwie demokratycznym i jako taka domaga si¢ umiejscowienia w SZerszej perspe-
ktywie historycznej. Przed przedstawieniem dziejowego tha sporu i pogladdw jego
uczestnikow nalezy jednak okresli¢ zakres znaczeniowy, w jakim termin tolerancja
bedzie si¢ tu pojawiat. Ot6z, mamy tu do czynienia z tolerancja religijng w ramach
ustawodawstwa paiistwowego, czyli de facto polityczng (nic bez znaczenia jest, ze
réznowiercy w szesnaslo- i siedemnastowiecznej Rzeczpospolitej tworzyli samo-
dziclne ugrupowania polityczne, co ujawniato si¢ szczegdlnie w okresie elekcyj-
nym). W kategoriach lingwistycznych bylaby wice ona blizsza czasownikowi »lo-
lerowac” w sensie przyzwolenia, zgody na wspélistnienic réznych grup wyznanjo-
wych w ramach tego samego spoteczedstwa, a zdecydowanie dateka od wakcepto-
wac” w znaczeniu bezkrytycznej akceptacji '. Takie znaczenie byloby zreszta nie-
mozliwe w éwczesnej, trawionej przez stosy Europie. Rozréznienie to jest o tyle
przydatne, ze wskazuje na (rzezwy osad polityczny przeciwstawiajac go jednoczes-
nie tak modnej obecnie i nieco niewlasciwie wigzanej z tolerancjy ,zyczliwej
otwartosci”. Nie znaczy to wcale, Ze byla ona pozbawiona humanizmu — WICCZ

Por. Ryszard Legutko, Etyka absolutna i spofeczefistwo otwarte, Krakéw 1994, s. 156-180,
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przeciwnie: nie zaistanialaby zapewne nigdy, gdyby nie pojawily sig wcezesnie]
w my$li curopejskicj pewne watki humanistycznego indywidualizmu. Nieche do
filozofii scholastycznej i przedkladanie nad nig metody racjonalistycznej (Michel
de Montaigne) czy empirycznej (Francis Bacon) wtatwito szesnastowiecznym dysy-
dentom kwestiopowanie dogmatéw wiary Kosciota powszechnego. JednoczeSnic
my$] odrodzenia byta w duzym stopniu eklektyczna, nawet paradoksalnie ekiekty-
czna bo lgczyta ze soba walki niekiedy sprzeczne, co wynikato Z podstawowego
etosu epoki renesansu, czyli niezaleznosci ,wladzy sadzenia” wiary w skuteczno$é
samodzielnego my$lenia, samodzielnego w y b o ru. To dawato zupelnie nowg wy-
ktadni¢ prawa, juz nie boskiego ale wyptywajacego z ludzkiej natury. Montaigne
uwazal je za rodzaj zwyczaju i w ten sposSb uzasadniat mozliwosS¢ jego odrzucenia
w wypadku konfliktu z indywidualnym sumieniem.

Konfederacja warszawska zostata uchwalona 28 stycznia 1573 roku jako jedna
z wielu ustaw sejmu konwokacyjnego zwolanego na okres bezkrlewia po bezpo-
tomnej §mierci Zygmunta Augusta. Konfederacja potepiata przesladowania natury
religijnej i zapewniata wszystkim réznowiercom dostgp do godnosci i urzgdow
paifistwowych oraz nadaf ziemskich, argumentujac przyznanie tych gwarancji tro-
ska o zachowanie wewnetrznego bezpieczefistwa i pokoju. Szlachta polska miata
szczegdlnie duzo powoddw, dla kiorych spieszyta sig z uchwaleniem takiego doku-
mentu whasnie podczas pierwszego bezkrélewia, Ogromne pafistwo w centrum Eu-
ropy o powierzchni przekraczajacej 800 tys. kilometréw kwadratowych stalo w ob-
liczu elekcji Henryka Walezego. Zbyt $wieza byta w polskich umystach pamieé
Nocy Swietego Barttomieja (24 sierpnia 1572), podczas ktérej wymordowano z Zi-
mna krwia dwadziedcia tysigey hugenotéw. Jednym z czynnych uczestnikdéw rzezi
byt wiasnie Henri de Valois.

Do momentu $mierci Zygmunta Augusta, mimo niezwyklego rozpowszechnia-
nia wéréd szlachty luteranizmu i kalwinizmu a takze wzmozonej ekspansji antytry-
nitarzy zwanych tutaj Braémi Polskimi, nie bylo w Rzeczpospolitej Zadnego nowo-
czesnego aktu prawnego regulujacego sytuacjg réZnowiercéw. We wszystkich kwe-
stiach spornych powotywano si¢ zatem na wydany przez Wiadystawa Jagieltg Edykt
wieluriski wymierzony przeciwko husytom. Trzeba jednak przyznac, ze co najmnic;
od potowy pietnastego wieku istniatlo w Polsce silne stronnictwo Sliberalne”, bez
ktérego niemozliwe byloby uchwalenie konfederacji. Jego zastuga bylo réwniez
ustanowienie rozdziatu prawodawstwa i sadéw $wieckich od koscielnych. Koncy-
liaryzm miat w Rzeczpospolitej doskonale podioze publicystyczno-filozoficzne
w postaci pism Jana Ostroroga i Andrzeja Frycza Modrzewskiego. Nalezy tu prze-
de wszystkim wymieni¢ traktat Jana Ostroroga O naprawie Rzeczpospolitej (1474~
1475), w ktbrym autor postulowal m.in. zmniejszenie zasiggu prawodawstwa ko-
icielnego poprzez zakaz apelacji do Rzymu, Modrzewski natomiast, chociaZ zde-
klarowany przeciwnik demokracji sz}acheckiej i zwolennik wtadzy absolutnej, pod-
kreslat, ze wolno$¢ sumienia jest nieodzownym elementem nowoczesnego pafistwa.
Wolnoéé byla dla Modrzewskiego bazy aksjologiczng, na ktérej mogta dopiero
powsta¢ moralno$¢ indywidualna albowiem, jak sam powiadat, cnét obywatelskich
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nie da sig rozwija¢ w krélestwie przymusu, Kontynuacja ruchu koncyli'arystyczncgo
XV wieku byt w szesnatowiecznej Polsce ruch egzekucyjny, domagajacy sie reali-
zacji praw krélewskich i zniesienia nadzoru sadéw koscielnych. Dopiero na sejmie
1562-1563 roku doprowadzono do rozréznienia spraw $wieckich od jurysdykcji
s3dow koscielnych; jednak bez pelnego obwarowania.

Po soborze w Trydencie w 1563 roku bylo juz wiadomo, Ze powtérne scalenie
Swiata chrzescijaiskiego jest niemozliwe (chociaz nikt whasciwie na takie T0Zwig-
zanie nie liczyt), wobec czego protestantom pozostawato staraé sie o zaaprobowa-
nie ewangelizmu przez kréla na tych prawach, jakic zostaty przyznane szlachcie
ruskicj w stosownym edykcie wydanym jeszcze przez Kazimierza Wielkiego. Nie
bylo to jednak tatwe zadanie zwazywszy na fakt, ze w iym okresic (to znaczy koto
roku 1565) polski protestantyzm byl juz wewnetrznie rozdarty (nastapita wtedy
schizma kosciota kalwitiskiego — odtaczenie sie arian od kalwinéw polskich). Ugo-
da Sandomierska podpisana w 1570 roku przez reprezentantéw wszystkich polskich
protestantGw z wylaczeniem arian zdotata jednak podaé wspSine wyznanie wiary
i sformutowaé projekt réwnouprawnienia z katolikami.

Okolicznosci, w jakich uchwalono sama konfederacje, byly znacznie muiej
pokojowe od jej wymowy politycznej. Przede wszystkim dokument nie byt sygno-
wany przez senatoréw duchownych (wyjatek stanowil podpis biskupa Franciszka
Krasifiskiego) i nigdy praktycznic nie zostat uznany przez kier. Na synodzie w Pio-
trkowie w 1577 roku akt konfederacji i wszyscy jego sygnatariusze zostali obtozeni
klgtwg. Tak wigc w nadawaniu konfederacji ksztattu nie miat udziahu ani krél, ani
duchowiefistwo — dokument byt dzielem potwierdzajacym tradycje polskiego szes-
nastowiecznego parlamentaryzmu, przedkladajacego role spoleczefisiwa nad role
wiadcy *. Fakt ten jak i réwniez zdaje sig, Ze typowo polskie zamitowanie do wie-
logtosowych dysput niz krwawych rozwigzaii, po kidre chetnie siegali Francuzi,
sprawit, Ze od pierwszych projektéw konfederacji 1573 roku do torufiskiego kolo-
kwitm w roku 1645, gtéwny nurt polskiego Zycia umystowego i politycznego byt
poswigcony zagadnieniom tolerancji i wewnetrznego pokoju °.

Chociaz, jak juz to wspomniano wczesniej, bracia polscy w wyniku Ugody
Sandomierskiej pozbawieni byli przez pozostatych polskich protestantéw prawa
reprezentowagia intereséw réznowierczych na szerszym forum, to whasnie publicy-
styka ariafiska wysungta sig na pierwszy plan i to zaréwno ze wzgledu na ilo§é pism
jak i ich zawarto$¢. Dyskusja o najwiekszym znaczeniu dla zagadnienia tolerancji
toczyta si¢ pomigdzy pisarzami protestanckimi. Ale naturalng dla nigj przeciwwage
stanowita publicystyka katolicka, ktérej ton nadawali w Polsce jezuici.

2 Por. C, Backvis, Szkice o kulturze staropolskiej, Warszawa 1975, s, 490,

* To zamitowanie Backvis charakteryzuje nastgpujaco: Z ulgq stwierdzamy, ze w XVI-wiecznej Polsce pozostata
Jedynie czysto teoretyczna moiliwodé [krwawych ruchéw rewolucyjnych] dzigki temn, e spoteczeristwo polskie
bylo bardziej przywigzane do pluralizmu tdeologicznego, do wolnef i nicustannej dyskusji niz do rozpraw. Por.
thidem, s, 485.
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Co do arian, to pierwsze wzmianki na temat kwestii tolerancji znajdujemy juz
w pismach Fausta Socyna (1562-1604). Nie powotuje si¢ on wprawdzie na argu-
ment wolnoéci sumienia, tak czesto wykorzystywany przez arian nasigpnych poko-
lefi, ale wchodzi nieco glebiej w samg strukture sporu katolickiego-ariafskiego,
rozstrzygajac go na ,poziomic dogmatycznym”. Ot6z od soboru trydenckiego ist-
nial znak réwnoéci pomiedzy heretykami i tymi, ktérych nie nalezy tolerowac. Za
heretykéw uwazano wszystkich tych, ktérzy nie przejmuja szczeg6towo i jednozna-
cznie stformutowanych dogmatéw religijnych, innymi stowy, popeiniaja bledy do-
ktrynalne. Socyn odrzuca kryterium bledéw doktrynalnych proponujac w zamian
kryterium ,,prawd koniecznych do zbawienia” . Niestety nie byt to argument dos¢
wazki; wigkszo$é publicystéw katolickich uwazato istnienie tylko jednej prawdzi-
wej wiary za sprawg nie podlegajaca dyskusji i w imi¢ chrzescijafiskiego mitosier-
dzia postulowato tepienic herezji. Takie jest np. zdanic Mateusza Bembusa (1567
1645), jezuity i (dosc meudolnego) nastepcy Skargi. W Pax non pax (1615) Bem-
bus, powofujqc si¢ na list $w. Pawla do Koryntian, wyklucza jakakolwiek mozli-
wosé pokojowego wspdlistnienia wiernych i mewwmych (a za takich uwazat pro-
testantow) w ramach tej samej spofecznosci *. Podobne jest stanowisko Fabiana
Birkowskiego (1566-1636), ktéry w jednym ze swoich kazad pisze o ,fatszywych
proroctwach” i ,zarazie” protestanckiej. Zarwno Bembus jak i Birkowski mogli
si¢ tu opieraé na ,wzorcowym” traktacie Roberta Bellermino (1542-1621) pod
tytutem Disputationes de controversis christianae fidei, w ktérym francuski kardy-
nat-jezuita przekonuje do zabijania heretykéw (jezeli Zyja, narazajg katolikéw na
wieczne potepienie). Jak widzimy, spér religijny jest tu niemozliwy do rozstrzyg-
nigeia (chociazby dlatego, Ze jedna ze stron reprezentuje nicprzejednang wolg mi-
sjonaryzmu) i rozgrywa sig na poziomie ,scholastycznym”. Znacznie mnie] jatowa
jest tu polemika etyczno-polityczna, w ktdrej znaleZ¢ mozna pierwsze nowozyine
Zrodta ksztattowania sig zasad istnienia nowoczesnego pafistwa liberalnego. Mamy
tu na uwadze dwa zagadnicnia: wolnosci sumienia i rozdziah pafistwa od Kosciota.
W najdojrzalszej formie sa one przedstawione przez Jonasza Szlichtynga (1592~
1661) i Jana Crella (1590-1633). Ten ostatni ktadzie przede wszystkim nacisk na
konieczno$é pozostawienia w zgodzie z wiasnym sumieniem — nawet jezeli jego
nakazy miatyby okaza¢ sig bledne (Vindicae pro religionis libertae) — 1 wymaga od
katolikéw przyznania wolno$ci wyznaniowej heretykom, uwazajac, ze wiasnie ta-
kie, a nic inne postepowanie $wiadczy o prawdziwej mitodci chrzescijafiskiej
(O wolnosci sumtema) Rozumowanie to Zawiera jednak pevwen btad, ktdry Szlich-
tyng poprawia: to nie katohcy, ani luteranie, ani kalwini powinni przyznawac prawo
do wolnoéci wyznaniowej bo mogloby to by¢ niezgodne z ich sumieniem, ale $wic-
cki i niezalezny ,,Urzad”, dla kidrego najwazniejsze jest bezpieczeiistwo publiczne

1 Za prawdy konieczne do zbawienin Socyn uwazat dogmat o Trdjey Swictej, wiarg w odkupienie poprzez
imieré Chrystusa i chrzest dzieci (por. Socyn, De Ecclesiae),

5 Jest to interpretacja bardzo naciggana; sam $w. Pawel nie méwi bowiem o ,lepieniu”, ale o ,odejsciu”, por.
2K. rodz.6 w. 17.
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1 ktdry zar6wno kwestie wyznania jak i kultu pozostawia sumieniom poszczegol-
nych obywateli. W Apologia equitis poloni Szlichtyng podaje taka oto definicje:
Céz bowiem innego jest wolno$é sumienia, kiorq Bogu jednemu wolno ograniczad,
jezeli nie fo, Ze mozesz sqdzi¢ w sprawach religii tak, jak cheesz, a to, co sqdzisz
swobodnie wypowiadaé i wedle tego postgpowaé, byleby tylko bez czyjefkolwiek
krzywdy . Myél ta bedzie sie pojawia¢ w réznych formach w pismach Locke‘a,
ktory twierdzil, Ze podstawe dla tolerancji tworzymy akcepiujac niendolnosci rozu-
mu ludzkiego (whasnego i cudzego) i w pogladach Woltera, i innych encyklopedy-
siow co do wolnosci osobistej ograniczonej jedynie przez naruszanie spokoju
wspdlobywateli.

Takze Samuel Przypkowski (1592-1670) w Braterskiej deklaracji na niebra-
terskie napomnienie. .. z 1646 roku przez fundament wolnosci rozumie postepowa-
nie w granicach nie krzywdzenia innych (istotne, Ze przez wolno$é rozumie tutaj
przede wszystkim wolnoé¢ szlachecka). Przypkowski porusza réwniez zagadnienic
zgody narodowej jako fundujacej istnienie praworzadnego paiistwa a obwarowancj
postanowieniami kontederacji warszawskiej. W bezposredniej odpowiedzi na pis-
mo Przypkowskiego tzn. w Prawdziwym objasnieniu braterskiego napomnienia. .,
Szymon Starowolski wykazuje, ze owa wolno$¢ nie jest Zadnym fundamentalnym
prawem, a jedynie glejtem i jako taka moze by¢ w kazdej chwili uniewazniona.
Starowolski jak wigkszos¢ myslicieli katolickich (takich jak wspomniany juz Bem-
bus czy inny jezuita — Mikolaj Cichowski) uwazat konfederacje warszawskg za
nielegalng bo pozbawiona aprobaty duchowiefistwa. Bardzo ciekawe jest jednak to,
ze w przeciwienstwie do swoich kolegéw nawohuje on do zachowania wewnelrzne-
go pokoju kosztem swoich przekonari: , Tedy siedémy juz tak w pokoju tumultow
Zadnych nie czynige” .

Jak widzimy, dyskusja toczaca si¢ wokdt postanowie konfederacji nie wspieta
si¢ na wyzyny mysli filozoficznej; przewazaty w niej argumenty o doraZnym cha-
rakterze politycznym. Co wigcej — nawet najbardziej zagorzali glosiciele idei tole-
rancji religijnej skrupulatnie ograniczali jej zasigg do ram éwiata chrzescijafiskiego
i wyznai chrzedcijariskich. Arianie byli do tego niejako zmuszeni — ich antytryni-
laryzm mog} uchodzi¢ za niebezpieczne zblizenie do judaizmu. Kalwini posiadali
whasne dogmaty i jakiekolwiek od nich odstgpstwo surowo karali. Idea jednosci
byla tym, co laczylo katolikéw przeciwko reformacji i dysydentow przeciwko
kontrreformacji. Kazdy z koécioléw réznowierczych miat swojg kontrreformacjg,
do ktorej ucickano si¢ w obawic przed dalszymi podziatami. Kazdy nowy koéciét
byt grozba nowej kontrreformacji. 1 w tej groZbie na prawdziwa lerancje w duchu
chrzescijaiskim miejsca nie byto,

O ile arianie i niektSrzy protestanci, bronige stanowiska wolnosci wyznanio-
wej * powotywali si¢ na koniecznoéé zachowania bezpieczenstwa publicznego, stu-

S Apologia equitis poloni, 5. 99 (cyt. za Z. O onowski, Z zagadaiedt tolerancji w Polsce XVII wieku, s. 145).
G e ¥ £ Y/

7 Braterskie napompienie ad dissidentes in religione, ¢y, za 700 lat my$k polskiej. t. 3, cz. 1, s. 573,

¥ Mowa tu o protestantach stanowigcych mniejszo$é wyzmaniows w pafistwach katolickich. Pozostali bowiem
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sznie oskarzajac nietolerancjg religijng o jego pogwalcenie, o tyle katolicy wysuwa-
li bardzo istotny postulat zachowania monolityczno$ci wyznaniowej jako gwaranta
jednosci narodowej wobec zagrozed zewnetrznych. W przypadku Rzeczypospolite;
grozba wewnetrznego tozsadzenia pafistwa nie byla wcale irrealna. Swiadczyt
o tym dobitnie przyk{ad Wegier — najbardziej tolerancyjnego kraju europejskiego —
do czasu opanowania go przez whadcow otomaiiskich °. Jednocze$nie od poczatku
XVII wieku rosto zagroZenie konfliktem zbrojnym z agresywnic protestancka
Szwecja, podczas gdy religia panujaca w Prusach Ksiazecych stat si¢ luteranizm,
a spora grupa senatoréw i urzednikéw ruskich i litewskich deklarowata kalwinizm.
Mozna wigc przyjac, ze postulat jednosci religijnej byt dyktowany przez rzeZwy
osad polityczny — problem polegat na tym, ze wprowadzenie go w Zycie wigzato
si¢ nieuchronnie z pogwatceniem uchwat Sejmu.

Niestety wszelkie spory w tej kwestii zostalty przerwane przez wydarzenia
pierwszej (1600-1629) i drugiej (1655-1660) wojny ze Szwecja, a Zupelnie prze-
kreslone przez Iwowskie §luby Jana Kazimierza (1656). Obrona klasztoru Jasnogér-
skiego stata sig najwazniejszym fakiem w $wiadomosci religijnej Polakéw, stawia-
jacym znak réwnosci pomig¢dzy narodem i religig, w ktdrej niebywale istotng role
odgrywat teraz kult maryjny tak zdecydowanie odrzucany przez koScioty reformo-
wane.

Warto tutaj wspomnie¢ niezwykla na owe czasy dziatalno$¢ i my$l kapucyna
Waleriana Magniego, goraco popierang przez Wiadystawa IV. Magni dziatal na
dworze polskim do kofica panowania tego whadey (tzn. do roku 1648) wprowadza-
jac w zycic swéj plan ireniczny. Kapucyn (zdeklarowany przeciwnik jezuitéw) Ia-
czyt w swoich pismach postulat wolnoéci sumienia z postulatem jednosci religijne;
narodu, co budzito nieufno$é zardwno Rzymu jak i innowiercéw. Uwazat, Ze nie-
tolerancja dogmatyczna nie ktSci si¢ z tolerancja religijna. Bylo juz zbyt péZno na
jakiekolwiek porozumienie (jak wiemy kolokwium torudiskie skoficzyto si¢ fia-
skiem), ale niezmiernie wazny dla polskiej mysli tolerancyjnej jest fakt, ze plan
Magniego byt nie tyle prébg nawrdcenia dysydentéw ale ustalenia wspolnego kon-
sensusu wyznaniowego pomiedzy kosciotem katolickim, reformowanym i prawo-
stawnym, o co kapucyn zabiegal wylacznic przy pomocy swojego przenikliwego
umystu i zdolnoéei dyplomatycznych.

Po tym fragmentarycznym przegladzie giéwnych wydarzed historycznych
i polemiki towarzyszacej zagadnieniom tolerancji w Polsce od uchwalenia konfe-
deracji warszawskiej (1573) do wygnania arian (1656) nalezy powrdci¢ do pytania
postawionego w tytule tej pracy. Czy istotnie tolerancja religijna jest ,polska spe-
cjalnoécia™ jako$ glebiej zakorzeniong w narodowej $wiadomosci, chociazby tylko

konsekwentnie realizowali zasade cuins regio eius refigio. Szczegélnie nieprzejednane bylo w tej sprawie stano-
wisko Kalwina i Bezy zacsirzone przez koniccznosé usprawiedliwienia przedladowar religijnych w Szwajearii
(nie bez wylaczenia stosu, na ktérym spalono wybitnego antytrynitarza Serweta).

9 Na przyklad Wegier powolywat sig Zygmunt Stary w uzasadnieniu edyktdw wymierzonych przeciw rézno-
wiercom.
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miata to by¢ $wiadomos¢ garstki polemistéw majacych jednak ogromny wplyw na
rozw0j pdZniejszej mysli politycznej? Zdawaloby sie, 7e wymowa tekstow jezuic-
kich sktania nas do negatywnej odpowiedzi na to pytanie. Do tego waga aktow
prawnych nie powinna by¢ rozumiana jednoznacznie. Pamigtajmy, ze kardynat Ho-
zjusz radzi polskiemu duchowiefistwu wstrzymanie egzekucji konfederacji warsza-
wskiej i wprowadzenie pozornej wolnosci sumienia do czasu przewidywanej przez
niego rychlej samozaglady polskiego protestantyzmu, Wydaje si¢, Zze radykalna
mys$l polityczna bezwzglednie stawiajaca religig na strazy pafistwowoéci ostatecznie
przewazyta i jest obecna w polskiej mysli do dzisiaj. Ta wsplna $wiadomosé na-
rodowa (doskonale kontynuowana przez my$l mesjanistyczng XIX wieku) zdaje sig
by¢ znacznie bardziej niebezpieczna dla tolerancji religijnej niz instytucjonalizacja
Kosciota, obecna juz w XVII wieku w wielu pafistwach protestanckich.

Mozna by nawet zaryzykowaé tezg, ze zaistnienie niebywalej jak na owe czasy
tolerancji politycznej w paiistwie polskim (czotowy ideolog kalwirniski ~ Beza na-
zywat jg ,diabelskg wolnoscia sumiefi”) byto przypadkowe bo podparte politycz-
nym rozluZnieniem i ~ znaczna przeciez — ideologiczng swobody. Pamigtajmy jed-
nak, Ze tradycja wolnosci sumiert szlacheckich byka faktem politycznym i spotecz-
nym. Zaryzykujmy wigc inna — znacznie bardziej prawdopodobng choé réwnic
kontrowersyjng teze. Taka mianowicie, ze postulaty wolnosci sumienia i definityw-
nej sekularyzacji panstwowej formulowane przez socynian mogty byé wysuwane
nie tylko dlatego, ze wynikaly z czysto chrzescijadiskiej moralnoéci, réwnoéci i po-
btazliwosci, nie tylko dlatego, Ze byty kontynuacia my§li Ostroroga, Modrzewskie-
go czy Erazma z Rotterdamu “, ale réwnies dlatego, ze nadzwyczaj dobrze uzupet-
niaty si¢ z gleboko zakorzenionym w $wiadomosci polskiej szlachty prawem do
samostanowienia najdobitniej reprezentowanym w liberalnych (réwniez jak na dzi-
sigjsze kryterial) tradycjach parlamentarnych. Nalezy w tym miejscu jeszcze raz
podkreslic, ze opisana tu dyskusja miata wymiar chrzescijaiiski, to znaczy wypo-
wiadali si¢ w niej chrzescijanie o chrzescijanach i chrzedcijafisiwie, powolujac sie
na przeskanki czerpane z.teologicznego i filozoficznego dorobku chrzescijanistwa
lub wprost ze Starego i Nowego Testamentu, Dyskusja ta byla pierwszym nowozyt-
nym sygnatem dla ksztaltowania si¢ modelu pluralistycznego pafistwa chrzescijan-
skiego, ktéry nie byt mozliwy do zrealizowania w najbardziej nawet o$wieconej
monarchii absolutnej. Wyzwanie pluralizmu chrzescijafiskiego, pluralizmu religij-
nego w ogole moze podjaé jedynie spoteczedistwo otwarte i w pelni $wiadome
wszysikich politycznych i spotecznych konsekwencji tego kroku a na pewno spo-
teczedstwo, ktére jego tradycje ma wpisane w swoja historie.

19 Oczywidcie chodzi tu o pewne watki ich mysli, a nie caloksztalt twérczosei (w najmniejszym stopniu dotyczy
1o Erazma, najbardziej radykalnego w kwestii wolnosci semienia).
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Zeszyty Historyczno-Teologiczne
Zmartwychwstaficow
3

Ks. Andrzej Geniusz CR — Rzym

NAJSTARSZY PRZEKAZ
O ZMARTWYCHWSTANIU

A, Wstep

War6d wszystkich tekstéw Nowego Testamentu, kibre expressis verbis * tra-
ktuja o zmartwychwstaniu, Pawtowy fragment z 1 Kor 15, 1-11 jest niewatpliwic
pierwszoplanowy. I to nie tylko poniewaz sam list jest starszy od czterech Ewan-
gelii, ale réwniez dlatego, ze sam fragment zawiera cytat jeszcze starszy od niego
samego. Pochylajgc si¢ nad nim, mamy wige okazje ustyszeé nie tylko to, co
o zmartwychwstaniu myslat sam Apostol Naroddw, lecz réwniez — najstarsze
wspdlnoty chrzescijaiskie; ci, na oczach ktérych Chrystus nauczal, uzdrawizl,
umart i powréeit do zycia.

B. Analiza poszczegilnych ,, warstw” tekstu

Tekst 1 Kor 15, 1-11 nie jest jednorodny. Nie wyszedt w stu procentach spod
Pawlowego pidra. Autorstwa Apostota Narodéw jest niewatpliwie poczatek i za-
koficzenie, ktére mazywamy klamrg oraz autobiograficzny wiersz 8. Centrum
(Ww. 3-7) stanowi natomiast diugi, o wiele wezesniejszy od samego Listu cytat
z tradycyjnego wyznania wiary, ktéry $w. Pawet zaadaptowat dla potrzeb swej ar-
gumentacji. W tym sensie mozemy méwié o poszczegdlnych warstwach tekstu,
Zajmijmy si¢ teraz bardzicj szczegblowo ich zawartoscia,.

L. Klamra (1-32.9-11)

Wymienione powyzej wersety stanowia tylko obramowanie whagciwego credo
paschalnego, kidre zawiera si¢ w wierszach 3b—8. Nie na nich WigC Spoczywa
akcent Pawlowej wypowiedzi. Tym niemniej zawierajg one kilka istotnych stwier-
dzei.

a) Najpierw zwréémy uwage, jak uraczyscie rozpoczyna $w. Pawet swoj tra-
ktat o zmartwychwstaniu (,, Przypominam wam, bracia... ”, w. 1). Tego rodzaju po-
czatek, a zwlaszcza owo odwolanie sig do braterstwa, ktdre z jednej strony suponu-

L' Owo expressis verbis chee podkreslié, Ze na dobry sprawg caly Nowy Testament jest §wiadectwem o zmar-
twychwstaniu. Powstat bowiem na skutek do§wiadczenia paschalnego i tylko w jego Swietle moZna poszczegéine
fragmenty interpretowad,
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je wspdlnote wiary, a z drugiej okresla réwniez sposcb jej przekazywania: po bra-
tersku, nic ,,odgérnie”, oznacza u Pawla zawsze, Ze przechodzi do problematyki,
ktéra ma swoéj cigZar gatunkowy . Jakiego rodzaju jest ten cigzar, wyjasnia od razu
nastepne stowo: ,, przypominam wam, bracia, Ewangelie...”. Ewangelig, a zatem
nic jakakolwiek informacje, ale nowing, ktdra godna jest miana Ewangelii; wigcej
jeszcze: Ewangelie par excellence, jak to pozwala rozpozna¢ rodzajnik, ktry
w tekscie greckim poprzedza sfowo gUotyyéhov. ZawarloScia tej dobrej nowiny,
jak widaé z nastepnych wierszy, jest $mieré i zmartwychwstanie Chrystusa. Jego
misterium paschalne jest zatem samym centrum Ewangelii, jej rdzeniem i kwinte-
sencja, i to nie od Soboru Watykarskiego II, czy dla nas zmartwychwstaicéw — od
narodzin naszego charyzmatu, ale od samego poczatku. W ten sposéb teologia i zy-
cie chrzescijafiskie skupione wokét paschalnego misterium nie s Zadng inwencja
naszych czaséw, a tylko jednym z wielu przyktadéw soborowego powrotu do
Zrodet.

b) W wierszach 1 i 3 rzuca si¢ W oczy czasownik ,, ofrzymac”. W wierszu
pierwszym moéwi sig, ze¢ Ewangeli¢ ,, otrzymali” shuichacze, w trzecim natomiast
Pawecl wyznaje, 7e przekazal im to, co sam ,ofrzymat”. Ta para czasownikéw:
przekaza — otrzymaé nalezy do jezyka technicznego rabinizmu i wystepuje bardzo
czesto w zwigzku z przekazem tradycji. To mianowicie, co stanowi tradycje musi
byé przekazywane ,co do joty”, jak zwykliSmy méwi¢ w oparciu o nowotestmen-
towe wyraZenic ,, ani jedna jota, ani jedna kreska...”, i tylko przez upowaznionego
do przekazu rabina . Same wystgpowanie tych czasownikéw nie wystarczy, by maoc
powiedzieé, ze Apostot Naroddw stosuje réwniez do Ewangelii o zmartwychwsta-
niu rabiniczna technike przekazu. Jednakze kilka innych szczegétéw tekstu mocno
potwierdza tego rodzaju konkluzj¢. Jednym z nich jest formuta koficzgca wiersz 2,
ktéra Biblia Tysiaclecia thumaczy jako , zachowa¢ tak, jak”. Owo , zachowacd tak”
w tekécie greckim jest o wiele mocniejsze i oznacza , dostownie”, ,, precyzyjnie
w tym samym sformutowaniu”. Podobna sytuacje mamy réwniez w wierszu 11,
gdzie w. Pawel za pomoca dwukrotnego powtérzenia wyrazenia ,,w fen sposdb”
(,w ten sposéb nauczamy i w ten sposéb przyjeliScie”) akcentuje identyczno§c
przedmiotu apostolskiego nauczania i wiary Koryntian nie tylko co do tresci lecz
takze co do formy.

¢) Trzecim elementem, kiéry zwraca na siebie uwagg, jest nacisk na ,, zacho-
wanie” tego, co bylo gloszone i na ,frwanie” w nim. Owo ,, zachowaé dostownie”
jest warunkiem zbawicnia: , Przez niq [Ewangeli¢] réwniez bedziecie zbawieni,
jesli jg zachowacie tak, jak jg wam glositem”. Oba czasowniki 0Znaczaja zatem nic
innego jak wiarg, ktéra zawsze w Nowym Testamencie, a u $w. Pawla w szczegol-
nosci, jest wiara, ,ktéra zbawia”. Co stanowi przedmiot tej wiary? OdpowiedZ
zawiera sig¢ w tradycyjnym credo, ktére §w. Pawel przytacza w nastgpnych werse-
tach.

2 Por. podobne apostrofy w 1 Kor 12,3; 2 Kor 8,1; Gal 1,11.
3 Por. K Wegenast, Das Verstdndnis der Tradition bei Paulus und in den Deuteropaulinen, Neukirchen 1962, 30.
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2. Przedpawlowe credo (3b-7)

To, co Pawet ,,przekazal” Koryntianom i co ma pierwszoplanowe Znaczenie
dla ich wiary i Zycia (v mpaToLg = na pierwszym planie, a nie tylko czy nawet
przede wszystkin ,na poczatku” w sensie czasowym, jak ttumaczy BT), on sam —
jak to Zreszty otwarcie wyznaje w w.3a — réwniez otrzymal. I to nie tylko w sensie
tresci, ale réwniez jesli chodzi o samo sfromulowanie. Mozemy bowiem znalezé
W naszym tekscie mnéstwo ,,anomalii” w stosunku do typowego dia Apostola Na-
roddéw stownictwa i stylu, kire thumacza si¢ whaénie faktem uzycia juz istniejgcej
formuty . Nie ma jednak potrzeby, bySmy zajmowali si¢ w tym miejscu detaliczng
krytyka historii form. Jeden wniosek niech nam wystarczy: mamy do czynienia
z tekstem, kidry sigga najprawdopodobniej® drugie;j potowy lat trzydziestych, co
z historycznego punktu widzenia ma wartosé trudna do przecenienia. Opis pochodzi
bowiem z tego samego dziesigciolecia, co wydarzenia, kiére przedstawia. Do jego
zawartosci wrécimy jeszcze, a na razie zwréémy tylko uwage na sama sekwencje
zdan referujacych ukazywania sic Zmartwychwstatego i spos6b ich potaczenia. Li-
sta rozpoczyna sig od ukazania sig Piotrowi, ,, potem” (w. 5) Dwunastu, ,, poziniej”
pigciuset braciom, ,, potem” Jakubowi, ,, pésniej” wszystkim apostolom i wreszcie
»ia korficu” samemu Pawlowi. Za pomocy wszystkich tych przystéwkoéw Apostot
daje do zrozumienia, jak wiclkg wage przyktada do kompletnosci i porzadku chro-
nologicznego swej listy. Moze dla niektérych kierunkéw wspoélczesnej egzegezy
i teologii historia nie ma znaczenia, dla Pawla jednak ma, i to pierwszorzedne.
I dlatego Bultmannowe rozréZnienie migdzy Chrystusem wiary i Jezusem historii
Jest nie tylko teologicznie niebezpieczne ale i nie do pogodzenia z samymi danymi
Nowego Testamentu,

3. Pawlowe dodatki (8-11)

Pawlowym wkiadem do tradycji, niezaleznie od typowo redakcyjnej obrébki
istniejacych juz materiatléw w ww. 3a-7, s3 przede wszystkim wiersze 8-11.
W oparciu o sam tekst nie jestesmy w stanie nic powiedzied na temat miejsca i cza-
su tego ukazania si¢, mimo ze Apostol mégtby z tatwoscig daé mu konkretng na-
zwe: Damaszek. Nic zrobil tego prawdopodobnie ze wzgledéw stylistycznych: nie
cheial mianowicie wyrdznia¢ opisu swego wiasnego doswiadczenia od tych wszy-
stkich, kitére wyliczyl poprzednio, a kiére réwniez nie mowig nic o tym, gdzie
i kiedy miaty miejsce. O wicle wigksza wagg ma jednak inny fakt. Ten mianowicie,
ze Apostot traktuje swe wiasne spotkanie ze Zmartwychwstalym dokladnie tak
samo jak wszystkie inne ukazania sie Zmartwychwstatego, a tym samym przeciw-

4 Pa szczeglly odsytam do obszernej pracy J. Kremera, Das dlteste Zeugnis von der Auferstehung, Stuttgart
1966.

5 Por. B. Klappert, Zur Frage des semitischen oder gricchischen Urtextes von 1 Kor. 15,3-5, NTS 13 (1967)
168-173 i zupetnie ostatnio, podsumowujgc cate fata sporéw S. Sabugal, Andstasis. Resurecitii y resucitaremos,
Madrid 1993, 378nn.
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stawia si¢ danym zawartym zaréwno w Ewangeliach jak i w Dziejach Apostol-
skich. Te ostatnie bowiem ograniczajg czas ukazywania si¢ Zmartwychwstatego do
tygodnia paschalnego (Ewangelie) albo najwyzej do Whiebowstapienia, ktore mialo
miejsce 40 dni po niedzieli zmartwychwstania (Dz 1,3), podczas gdy lista Pawlowa
domaga si¢ przynajmniej trzech lat. Sprzecznos¢ jest jednak tylko pozorna i wyjas-
nia si¢ charakterem i celem zaréwno narracji ewangelicznych jak i wizja historii
zbawienia, jaka prezentuja Dzicje Apostolskie ¢ Te pierwsze mianowicie z samego
zatozenia opowiadaja o czynach i stowach Jezusa, a w historii mgki o Jego korncu
i zZwycicstwie nad $miercia. A je§li opowiadaja o ukazywaniu sig zmartwychwsta-
tego to nie z intencja detalicznego opisu narodzin i poczgtkow paschalnej wspélno-
ty uczniéw, ale ze wzgledu na kompletnoS¢ opisu ziemskiego losu swego protago-
nisty, mianowicie w odpowiedzi na pytanie: skad wiemy, Ze , sprawa Jezusa” za-
koficzyta sig zwycigstwem? OdpowiedZ jest nastgpujgca: poniewaz ukazat si¢ i Zyje.
W tym $wietle staje si¢ zrozumiala zaréwno kondensacja wydarzefi, jakie mialy
miejsce po uptywie ,, pierwszego ranka po szabacie”, jak 1 ich selekcja. Podobnie
ma si¢ rzecz z czterdziestoma dniami Dziejéw Apostolskich. Dane historyczne shi-
Za tutaj nie do ustalenia precyzyjnej chronologii wydarzef, ale do wyznaczenia
granicy miedzy czasem Jezusa i czasem Kosciota. W konsekwencji i tutaj wydarze-
nia zostaja $ciénigte i dopasowane do tradycyjnego schematu 40 dni po to, aby
uzyska¢ Klarowna perspektywe historii zbawienia.

Jeszcze jeden problem jest godzien uwagi. Jak sig ma mianowicie Pawlowe
spotkanie ze Zmartwychwstalym do tych, ktére wyliczyl poprzednio? Zajmiemy sig¢
nim w czesci poswigconej ukazywaniom sig.

C. Teologiczna zawartosé credo w 1 Kor 15,3b~7

Problemy zwiazane z wyznaniem wiary we ww. 3—7 3 liczne i rdZnej wagi.
Przelotnie zaznaczmy tylko, ze na przykiad nie ma zgodnosci wsrdd autorow,
w ktérym miejscu owo wyznanie si¢ koficzy " i ze dyskutuje si¢ kwesti¢ aramejskie-
go oryginatu °. Nas interesuje jednak przede wszystkim zawarto$¢ tego wyznania
wiary: co nam ono mianowicie méwi na temat paschalnego mysterium.

Owa zawartos¢ zamyka si¢ w czterech czasownikach uoZzonych w dwie pary:
umart — zostal pogrzebany i zmartwychwstat — ukazat sig. Pierwsza para nic wy-
maga specjalnego komentarza. MoZna najwyzej zaznaczy¢, 2 — precyzyjnie rzecz
biorac — sama z siebie wzmianka o pogrzebaniu nie wystarcza, by widziec  aluzje
do pustego grobu. Stuzy raczej podkresleniu, ze Jezus doswiadczyl $mierci az do
korica. Wedle starozytnych wyobrazef bowiem $mier¢ nie jest momentem ale pro-

6 QObszernicj na ten temat por. E. Ruckstuhl i J. Plammatier, La Resurrezione di Gesii Cristo (Teologia oggi
16) Roma 1971, 27nn (oryginat: Die Auferstehung Jesu Christi. Heilsgeschichtliche Tatsache und Brennpunkt
des Glaubens, Luzern 1968).

7 Liczni autorzy przedfuZaja je az do w. 8, inni natomiast kodcz juz przed w. 6.

8 Obrofica tej opinii jest J. Jeremias, Nochmals: artikelloses Christés in 1 Kor 15,3, ZNW 60 (1969) 214-219.
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cesem, ktdry koficzy sig¢ dopiero pogrzebem °. Tym niemniej logiczna konkluzja
Z nastgpujacego bezposrednio po niej czasownika ,, zmartwychwstat” jest dokladnie
taka: Ziozony w grobie ni¢ pozostat w nim, gréb zatem jest pusty *°. Musimy nato-
miast zajyC si¢ nieco diuZej druga para, poniewaz to wiasnie w tych stowach pré-
buje sig wyrazi¢ to, co w ludzkim jezyku do kofica jest niewyrazalne: tajemnice
zmartwychwstania,

Zanim jednak do nicj przejdziemy zatrzymajmy si¢ nad kilkoma obserwacja-
mi, ktére dotyczq naszego tekstu jako calosci. Najpierw zwréémy uwage na fakt, ze
juz w najstarszej formule $mieré i pogrzeb z jednej strony a zmartwychwstanie
i ukazywania si¢ Zmartwychwstatego z drugiej s3 potgczone razem w jednym wy-
znanfy wiary. Od samego poczatku zatem krzyza nie rozumic si¢ inaczej jak
w $wietle zmartwychwstania i tylko dlatego ma on znaczenie $mierci odkupienczej:
»2d nasze grzechy”. Bez zmartwychwstania — Pawel powie to wyraZnie kilka wier-
szy dalej — , daremna jest wasza wiara i az dotqd pozostajecie w swoich grze-
chach” (1 Kor 15,17), co oznacza, ze bez zmartwychwstania krzyZ nie ma zadnego
Znaczenia.

Druga uwaga jest natomiast nastgpujaca: oba wydarzenia: $mieré i zmar-
twychwstanie, sa opatrzone dopowiedzeniem ,, zgodnie z Pismem™ "', ktGre oznacza
najpierw, ze nie da sig ich zrozumied, jesli nie w ramach ogélnego horyzontu Stowa
Bozego. Przypomnijmy tu sobie magistralng lekcje egzegezy, jakiej udzielit Chry-
stus uczniom w drodze do Emaus i kiéra rozpalila ich serce, otworzyla umyst
i w koficu oczy, tak Ze oni réwnieZ zaczynaja opowiadaé zmartwychwstanie (ct.
Yk 24, 25nn). Owo ,, zgodnie z Pismem” chce jednak réwniez powiedzied i to, ze
wiasnie wydarzenia paschalne: $mier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa sa tym $§wiat-
tem, ktdre odstania sens ostateczny Bozego przemawiania do nas , wielokrotnie i na
rézne sposoby” (Hbr 1,1).

I po trzecie zwr6Cmy uwagg, na konsekwencj¢ faktu, ze oba wydarzenia:
Smier¢ i zmartwychwstanic mimo faczgcego je razem powtérzenia ,, zgodnie z Pis-
mem’”, s3 wyraZnie wyodrgbnione. Dla pierwszych chrzescijan zatem wydarzenie
zmartwychwstania jest obiektywnym czynem Boga, a nie — jak chce Bultmann —
tylko uswiadomieniem sobie przez wierzacych, e krzyZ ma nadal znaczenie. Wy-
darzenie zmartwychwstania oczywiscie nadaje réwniez znaczenie krzyzowi, ale
czyni to wasnie dlatego, Ze miato miejsce, podobnie jak miato miejsce ukrzyzowa-
nie. Zeby powrécié do pierwszego punktn: bez zmartwychwstania krzyz moze na-
wel w pewnym stopniu zmienitby sens, uzyskatby jakie§ nowe znaczenie: przestal-
by by¢ mianowicie znakiem haniebnej $mierci (jak nasza szubienica), a statby sie
symbolem niesprawiedliwosci, ktéra zabija niewinnego. Nie statby si¢ jednak nigdy

°  Por E. Stommel, Begraben mit Christus [Rém 6,4/ und der Taufritus, RQ 49 (1954) 7-11.

10 Wigcej na ten temat por. J. Kremer, dz. cyt., 25.

u Zakladamy ninjejszym, ze dopowiedzenie ,zgodnie z Pismem” odnosi sig 1o fakwu zmartwychwstania, a nie
do wyraZenia ,trzeciego dnia”. Po uzasadnienie odsylam do cytowanej wyzej pracy J. Kremera, ss. 35.49.
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miejscem zwycigstwa mitoSci nad Smiercia i grzechem, a o takie przeciez znacze-
nie krzyZa nam chodzi12 .

Po tych wstegpnych uwagach wréémy teraz do naszej drugiej pary czasowni-
kéw, ktore usituja powiedzieé, co si¢ doktadnie wydarzyto ,, trzeciego dnia”.

1. Wskrzesi¢ — zmartwychwstaé

Fakt zmartwychwstania jest wyrazony za pomoca stowa, ktdre przede wszy-
stkim oznacza ,.budzié”, ,iciagnac kogos$ z toza”, ,podnies¢”, ,wznosic” a w for-
mie nieprzechodniej: ,powstac (ze snu)”, ,obudzi¢ si¢”, ,,ocknac si¢”, ,czuwac”
itp. ** Chrystus wedle tej metafory zostat obudzony czy tez obudzit sig, oczywiscie
nie ze snu, ale ze émierci, o ktdrej wspomina si¢ bezpoérednio przedtem. Na pod-
stawie samego czasownika jest trudno powiedzied, jaka byla rola Chrystusa
w swym wlasnym zmartwychwstanin. Na pierwszy rzut oka, poniewaz uzyta forma
jest w stronie biernej, mozna by sadzi¢, ze mamy do czynienia z typowo semickim
passivus theologicus, kidry nie wymieniajac $wigtego Imienia przedstawia Boga
samego jako sprawce. Tym niemniej forma pasywna moze mie¢ réwniez znaczenic
medialne: ,,Chrystus obudzil si¢”. Wéwczas On sam bylby sprawcg swego zmar-
twychwstania, jak to zreszta expressis verbis powie nieco poZniej $w. Jan Ewange-
lista, gdy przedstawi Jezusa jako tego, ktéry ,, ma moc oddaé Zycie i ma moc je
odzyskac¢” (J 10,17). W oparciu o nasz tekst nie jesteSmy wigc w stanie sprecyzo-
waé, kto: Ojciec czy Syn, jest autorem zmartwychwstania. Jest Zreszta rzeczg zu-
pelnie mozliwa, a moze nawet najbardziej prawdopodobna, ze tekst Swiadomie uzy-
wa ambiwalentnego czasownika, aby w zwigzlej formie powiedzie¢ obie rzeczy.
Mianowicie Ze zmartwychwstanie jest zarowno dzietem Boga-Stwoércy, kidry tym
aktem inauguruje nowe stworzenie, jak i samego Chrystusa. Nie ma w kazdym
razie 7adnego powodu, by$my mieli zacza¢ unikaé stowa ,,zmartwychwstanie” na
rzecz ,wskrzeszenia z martwych” ¢zy tym podobnego, a tym mniej jeszcze Zeby-
$my sami mieli zaczaé nazywac si¢ ,,wskrzeszeficami”.

Egzaminujac nasz czasownik mozna natomiast powiedzie¢ co$ pewnego o in-
nym punkcie. W catym rozdziale 15 jest on wzywany w czasie perfecium, co jest
jeszcze bardziej uderzajace, gdy zauwazymy, ze fakt Smierci Chrystusa jest wyra-
Zony w aoryécie. Charakterystyka tego czasu w jezyku greckim jest, Ze przesuwa
on uwage z poczatkowego faktu na jego trwate skutki. Punktem zainteresowania
przestaje by¢ zatem wydarzenie, ktére miato miejsce w przesztosci (w tym réwniez
kto byt jego autorem), a staje si¢ nim Chrystusowe dzisiaj. Autor chce mianowicie
powiedzieé, ze Chrystus, ktéry kiedy$ umarl, dzis jest obecny i Zyje. Ale wiasnie

12 Por. na ten temat tekst K. H. Rengstorfa, Die Auferstehung Jest, Witen/Ruhr 1952, 63-64: ,Najbardziej
zadziwiajgca rzecz zostaje powiedziana w 1 Kor 15,17...«A jezeli Chrystus nie zmartwychwstat, az dotad po-
zostajecie w swoich grzechachs. Jesli uwaznie zastanowimy sig nad ta wypowiedzia, musimy doj$é do wniosku,
ze dia Pawla, aby czlowiek mégl dojéé do Boga i ... ostatecznie réwnicz do samego siebie, nie wystarczy
spotkanie z «Ukrzyzowanyms".

13 Obszerniej na temat terminéw okreélajacych zmartwychwstanie i ich interpretacji por. J. Lach, Problem in-
terpretacji pojgé okreslajqcych zmartwychwstanie, Communio 26 (1985) 43-50.
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owo zycic zmartwychwstatego, owoc zmartwychwstania, uswiadamia nam limity
terminologii. Ot67 ten sam czasownik wystgpuje réwniez w opisie wszystkich in-
nych biblijnych powrotéw zmartych do Zycia, kiére przeciez nie byty takim zmar-
twychwstaniem, jak to ktérego doswiadczyt Jezus. Jego zmartwychwstanie bowiem
nie bylo obudzeniem si¢ z powrotem do Zycia, ktére wiGdt przed Paschg, jak to
miato miejsce w wypadku Lazarza czy miodziefica z Naim, i ktére mialtby znowu
kiedys straci¢, tylko Ze tym razem juz definitywnie. Nie bylo jakim$ krokiem do
tylu ale péjéciem do przodu, w przysziosé, w nowy sposéb egzystencji, ktéry raz
na zawsze uwolnit si¢ od $mierci i w zwiazku z tym przekracza granice czasu
i przestrzeni naszego $wiata. Nie ma dla niego zadncj analogii w naszym $wiecie
zycia i Smierci i dlatego zaréwno czasownik ,obudzié” w naszym tekscie, jak
i ,podnies¢/podnies¢ sig”, kidry jest drugim podstawowym stowem dla wyrazenia
tego, co wydarzylo si¢ w wiclkanocny poranck, nie sa w stanie wyrazi¢ adekwatnie
natury tego wydarzenia. Oba, na bazie tego co doswiadczalne i dlatego whasnie
wyrazalne, czynia tylko aluzjg do tego, co jest calkowicie inne, niestychane, abso-
lutnie nowe, a zatem nie przezyte przez nikogo z ludzi i z tego wzgledn wiasnie
niemozliwe ani do petnego zrozumienia, ani tym bardziej do precyzyjnego nazwa-
nia.

2. Ukazaé si¢ — by¢ widzianym

Podobnie jak z czasownikiem ,, zmartwychwstad/zostaé wskrzeszonym” ma sig
rowniez rzecz z tym, ktdry okredla ukazywania sie Zmartwychwstatego: stanowi
raczej sygnat niZ precyzyjny opis tego, co si¢ w nich dokonywato. Greckie stowo,
ktére thumaczymy przez ,ukazat si¢” (w[fgh mozna interpretowaé jako strong bier-
ng. Miatoby wéwczas sens byt widziany”, przy czym — jako passivum theologicum
— odsytatby do Boga, jako sprawcy ,widzenia”, Trzebaby go wéwczas thumaczyé
nasigpujaco: ,,Bog uczynit go widzialnym”. Niemniej prawdopodobne jest jednak
znaczenie przechodnie: ,stat si¢ widzialnym”, ,ukazal si¢”, i to tym bardziej, Ze
nasze wersety, tych ktorzy widzieli, umieszczaja w celowniku. ,,Ukazywania sie”
Zmartwychwstatego obejmuja zatem potrjne dziatanie; 1. Boga, kidry czyni Chry-
stusa widzialnym, 2. Chrystusa, ktéry ukazuje si¢ i 3. $wiadkéw, ktérzy widza,

Na czym jednak polega widzenie Tego, kiérego zycie — jak stwierdzili§my
w poprzednim punkcie — nie nalezy juz do naszego $wiata? Na ten temat z samego
czasownika nie jesteSmy w stanie wydedukowad zbyt wiele. W Scptuagincie wyra-
za on bardzo czgsto ukazywania si¢ Boga i bytéw niebieskich, ktérzy sg normalnie
niedostgpni ludzkim oczom i to z dwéch powodéw: po pierwsze dlatego, ze ludzkie
zmysly nie s w stanie ,wytrzymac” tego rodzaju widzefi, a po drugie poniewaz
Boga mozna zobaczy¢ tylko wtedy, gdy On sam zechce sie objawié . Po inne
szczegGly irzeba nam natomiast uda¢ si¢ do konkretnych opiséw ukazywan si¢
zawartych w Ewangeliach. Nie jesteSmy w stanie analizowaé ich wszystkich po

14 Por. K. H, Rengstorf, Dic Auferstehung Jesu. Form, Art und Sinn der urchristlichen Osterbotschaft, Witien
1967, 56nn.
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kolei. Niech nam wystarczy nastepujace sumaryczne przedstawienie danych, ktére
mozna z nich wydoby¢:

1. Po émierci Jezus ukazat si¢ pewnej liczbie $wiadkéw i ci rozpoznali Go,
jako tego, ktory zyt i dziatat wsréd nich przed $miercia .

2. Poszczegdlni §wiadkowie przezywali owe ukazywania sig jako doswiadcze-
nia materialne. Widzieli Zmartwychwstatego na wilasne oczy, styszeli go i dotykali
jego ciata (por. Mt 28,9s). On sam przekonywat ich o tym, Ze moze poruszac si¢
i dziataé¢ w naszym $wiecie, w ramach kategorii czasu i przestrzeni, jak przediem.

3. Wydarzenia te byly spotkaniami z osobg. Dla tych, ktérzy je przezywali, nie
byt to jaki$ niezobowiazujacy fakt, jedno spos$réd wielu przelotnych spotkan, jakie
zdarzaja si¢ ludziom kazdego dnia, ale moment narodzin czy odnowienia zywej
wiezi, zaufania i wiary *°.

4. Swiadkowie przezywali te ukazywania si¢ jako co$ catkowicie innego w po-
réwnaniu z ukazywaniem si¢ duchdw, jakie rejestruje historia religii. Wigce) nawet,
wzmiankuja i $wiadomie odrzucaja taka mozliwo$¢ interpretacji swego doswiadcze-
nia (por. £k 24,37-43).

Powyzsze zestawienie zbiera fakty wskazujace na materialny realizm ukazy-
wan si¢ Zmartwychwstatego. Byloby ono jednak bardzo jednostronne, gdybySmy
jednocze$nie nie uwzglednili catego szeregu innych danych, ktére odzwierciedlaja
odwrotne oblicze tego samego doswiadczenia.

Najpierw zwréémy uwagg, Ze nie zawsze rozpoznanie Zmartwychwstalego
odbywa si¢ bez probleméw. Uczniom w drodze do Emaus ukazuje sig¢ On w taki
sposéb, Ze nie rozpoznajg Go przez caly czas podrozy. , Oczy ich byly niejako na
uwiezi” — komentuje $w. kFukasz (24,16), a kiedy w czasic spotkania przy stole
»0czy im sie otworzyly i poznali Go, On znikngt im z oczu” (24,31). Podobny
przebieg miato tez spotkanie z Maria Magdalena (J 20,15n). Ona réwnieZ rozpo-
znata Pana dopiero wéwczas, gdy zwrocit sig do niej po imieniu.

Po wtdre sama ciclesno$é Zmartwychwstatego okazuje si¢ rézna od tej sprzed
Wielkiej Niedzieli. Pojawia si¢ niespodziewanie, kiedy sam chee i tym tylko, ktd-
rych sam wybiera, tak Ze nikt nie jest w stanie nim dysponowa¢. Wedhug J 20,19.26
przychodzi do uczniéw mimo drzwi zamknigtych. J 20,12n pozwala natomiast
whioskowad, ze réwniez sposéb odnoszenia sig tych ostatnich do Mistrza zmienit
si¢ znacznie w poréwnaniu z dniami przed meka i Smiercia: ,, Zaden z ucznidéw nie
odwazyt sie zadaé Mu pytania” "

15 Sprawg podstawowq w fenomenie nkazywania sig jest fakt, Ze nczniowie w fym, kidry sig im ukazywat,
rozpoznali Jezusa, swego Rabbiego”, U. Wilckens, Uberlicfernngsgeschichte der Auferstehung Jesu, [in:] Die
Bedeutung der Auferstehungsbitschaft fiir den Glauben an Jesus Christus, Giitersloh “1967, 51.

16 Na ten temat obszerniej H. U. von Balthasar, Teclogia dei tre giorni...., Mysterivm Paschale, Brescia 1990,
195 (niemiccki orygina? Theologie der drei Tage, Ziirich 1969).

17 H, Schlier, La risurrezione, .., op. cit., 21 wprowadza na okreslenie tych réznic termin ,, specyficzna dialektyka
prredstawiania” i podsumowuje je w sposdb nastepujacy: ,, Zostaje rozpoznany mimo Ze jest niepoznawalny. Jest
obecny a jednoczesnie znika. Jednym pozwala si¢ dotykaé a innym zabrania. Jest obecny cielednie a jednoczesnie
charakteryzuje go boska, nicuchwytna innosé”
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Tego rodzaju szczegétéw moznaby oczywiscie przytoczy¢ wigeej. To wihasnie
w oparciu o nie dziewigtnastowicczni reprezentanci Lebens-Jesu-Forschung odrzu-
cili historyczno$é zmartwychwstania Jezusa, nie bedac zreszty w stanie zaprezento-
wac zadnego innego prawdopodobnego ** wyjasnienia podstawowej zgodnoéci po-
szezegblnych opiséw co do faktu, ze Ukrzyzowany rzeczywiscie ukazywat sig¢ swo-
im. Dodajmy do nich tylko jedna obserwacjg, kitdra jest o tyle godna uwagi, ze
sprawia, iz z jednej strony sprzeczno$é pomigdzy poszczegdlnymi relacjami nabiera
jeszcze bardziej dramatycznego charakteru, a z drugiej dostarcza réwniez klucza do
Jjej zrozumienia. Chodzi mianowicie o fakt, Ze nie mamy do czynienia tylko z réz-
nicami w opisie ukazywai si¢ Zmartwychwstalego pomigdzy poszczegdlnymi
Ewangelistami, pomiedzy — dajmy na to — Mateuszem i Janem, ale kazdy z nich
prezentuje dwie przeciwstawne koncepcje tych spotkas. Wiecej nawet, Ewangelisci,
ktorzy najbardziej akcentuja materialnosé Zmartwychwstatego (Lukasz i Jan) sa
tymi wiasnie, ktérzy z najwickszym naciskiem podkreslajg tez Jego innosé. Otdz
Zaden Swiadek przy zdrowych zmystach, jesli chee by¢ wiarygodny, nie daje dwéch
sprzecznych opisiw tego samego faktu, chyba ze fakt jest tego rodzaju, iz nie da
si¢ go opisac inaczej, jak tylko przez przeciwiedistwa. A z tego wiasnie rodzaju
faktem mamy do czynienia w przypadku ukazywan si¢ Zmartwychwstatego. Jak to
Juz zaznaczyliSmy omawiajac terminologie zmartwychwstania, chodzi o wydarze-
nie, w kidrym mamy do czynienia z poczatkiem kofica, o wydarzenie, w kidrym
granice tego $wiata, kategorie czasu i przestrzeni zostaly przekroczone, o wydarze-
nie, kiérego Protagonista nie powraca do ziemskiego Zycia, ale wkracza w Zycie
nowe, petne, wiekuiste, wolne od praw czasowo-przestrzennych. Skoro wigc chodzi
0 pribe opisania faktu tego rodzaju, nic wiec dziwnego, ze poszczegdlni Ewange-
lisci pozwalajy istnie¢ obok siebie tradycjom réznego pochodzenia i po czesci przy-
najmniej sprzecznym, nie dbajac specjalnie o ich harmonizacje *.

Status Zmartwychwstatego wyjasnia zatem dlaczego jest On w swych spotka-
niach z uczniami tym samym co zawsze, a jednoczesnie innym. TenZe status winien
nas jednak ostrzec takze przed zbyt lekkim traktowaniem |, cigzkiego realizmu” —
jak mawiaja niektérzy egzegeci — ewangelicznych opiséw. Twierdzenie np., Ze
Zmartwychwstaty nie mdgt jesé i pi¢ ze swoimi uczniami, jest nie tylko nie do
udowodnienia, ale jest réwniez pretensjonalng préba wyznaczenia granic Temu,
ktdrego charakterystyka najbardziej rzucajgey si¢ w oczy w paschalnych relacjach
jest whasnie wolno$¢ od wszelkich ogranicze.

¥ Hipotezy oszustwa, wykradzenia ciata czy zbiorowej halucynacji, kiére sugerawane, jak tatwo to sobie mozna
wycbrazié, nie ostaly si¢ w ogniu historycznej i psychologicznej krytyki.

1% Por. H. Schliet, La risurrezione..., op. cit., 22: ,, Tak czgsto podkreflana «naiwnosés ewangelicznych narracji
nie ma nic wspdlnego z prostactwem w rozumicniu rzeczy Samef”.
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O. Andrzej A. Napidrkowski OSPPE — Krakéw

ESCHATOLOGIA CIELESNOSCI, CZYLI
O ZMARTWYCHWSTANIU LUDZKIEGO CIALA

Ujete w tytule niniejszego artykutu ' zagadnienie pochodzi z obszaru teologii
dogmatycznej, a Scislej — eschatologii (nauki o sprawach ostatecznych). Chodzi
0 zagaduienie zmartwychwstania naszych ciat 2,

Wybdér tematu zostal podyktowany paroma wzgledami. Po pierwsze taka byta
prosba organizatoréw dzisiejszego spotkania. Po drugie okres wielkanocny, ktdry
aktualnie przezywamy w Kosciele katolickim kieruje nasza mys$l nie tylko ku zmar-
twychwstaniu Jezusa Chrystusa, ale réwniez stawia nas wobec pytania o nasze
whasne zmartwychwstanie. Tizeciej przyczyny mozna si¢ dopatrywac w aktualnym
kontekscie spoteczno-kulturowym. Wobec wielu nowych propozycji podsuwanych
naszemu spoleczefisiwu przez ruchy pseudoreligijne czy réinego rodzaju sekty,
w kwestii spraw zycia pozaziemskiego, zauwazamy bowiem z jednej strony bez-
krytyczne — nawet u oséb wierzacych — przyjmowanie doktryny tychze ruchéw
absolutnie obcych duchowi chrzescijafistwa, a z drugiej — potrzebe zglebiania nauki
katolickiej w tym wzgledzie. Inna motywacjg wyboru tematu mozna by — jak sadze
— odszukaé¢ w czcigodnym audytorium, a takze we mnie samym. Chodzi po prosty
© nasza eschatologi¢ osobista. Gloszac Ewangelic drugim, czgsto jakby mimocho-
dem sprawg naszego wiasnego zbawienia usuwamy na dalszy plan. Zreszta dzisiaj
tak mato moéwi si¢ o losie wiecznym czlowieka. Tradycyjne wezwanie pobozno-
Sciowe ,,zbaw dusz¢ swojal” dawno juz zostato skutecznie wyparte przez psycho-
analityczne hasla, redukujace czlowieka do emocjonalnosci i cielesnego konformi-
Zmu.

Zmartwychwstanie nas jako zmarlych, czyli zmartwychwstanie naszych ciat.
Jak ono bedzie wygladato? Co to znaczy zmartwychwsta¢? Kto i w jaki sposéb
oraz kiedy zmartwychwstanie? Pytania te nie naleza do tatwych, a nauka Kosciota
nie zawsze jest tu dostatecznie znana.

W historii zbawienia Bég stopniowo objawial wybranemu ludowi prawde
© zmartwychwstaniu umarlych. Nadzieja na cielesne powstanic z martwych poja-

1 Jest to tekst referatu wygloszonego u Ksigzy Zmartwychwstaficéw w Krakowie, w dniu 23.04.97 r.

2 Literatura przedmiotu jest dosyé bogata i nie sposéb jej tutaj w catosci preytoczyé. Z podrgeznikowych opra-
cowafi warto zwrci¢ uwage na nastepujace pozycje: F.-J. Nocke, Eschatologie, [in:] Th. Schneider, Handbuck
der Dogmatik, Ditsseldorf 1992, Bd. I, s. 377478; G. L. Miiller, Katholische Dogmatik. Fiir Studium und Praxis
der Theologie, Freiburg i.Br. 1995, s. 515-568; J. Finkenzeller, Eschatologie, [in:] Glaubenszuginge. Lehrbuch
der katholischen Dogmatik, hersg. W. Beinert, Paderborn-Miinchen-Wien-Ziirich 1995, Bd. 111, 5. 527-671.
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wia sig jako wewngtrzna konsekwencja wiary w Boga, Stwérce catego czlowieka,
z dusza i ciatem. W tej whasnie podwéjnej perspektywie zacznie si¢ wyrazaC wiara
w zmartwychwstanie — w zmartwychwstanie duszy oraz ciata. Mgczennicy Macha-
bejscy wolaja w godzinie préby: ,Krél swiata [...] nas, kidrzy umieramy za Jego
prawa, wskrzesi i ozywi do zycia wiecznego (2Mch 7,9). Lepiej jest nam, ktérzy
giniemy z ludzkich rak, w Bogu pokladaé nadziej¢, ze znéw przez Niego bedziemy
wskrzeszeni” (2Mch 7,14). Faryzeusze i wielu wspétczesnych Jezusowi Chrystuso-
wi mieli réwnieZ nadzicje na zmartwychwstanie. On sam stale o nim nauczat. Sa-
duceuszom, ktérzy nie przyjmowali zmartwychwstania, odpowiadat: ,,Czyz nie dla-
tego jestescie w blgdzie, Ze nie rozumiecie Pisma ani mocy Bozej?” (Mk 12,24).
Wiara w zmartwychwstanie opiera si¢ na wierze w Boga, kidry nie jest ,,Bogiem
umarlych, lecz zywych” (Mk 12,27).

Co wigcej, Jezus laczy wiarg w zmartwychwstanie ze swoja Osoba: ,,Ja jestem
zmartwychwstaniem i zyciem” (J 11,25). To Jezus w ostatnim dnin wskrzesi wie-
rzacych w Niego i spozywajacych Jego ciato i pijacych Jego krew (por. I 6,54). Juz
podczas swego pobytu na ziemi dat tego znak i zadatek, przywracajac Zycie niekto-
rym zmarkym: cérce Jaira, ktéry byt przelozonym synagogi (Mk 5,35-43), mlo-
dzieficowi z Nain (Ek 7,11-17) czy swojemu przyjaciclowi, Eazarzowi (J 11).
W ten sposSb zapowiedzial Jezus whasne zmartwychwstanie, kidre jednak nastapi
w innym porzadku. Jezus mowit o tym wy_]qtkowym wydarzeniu jako o ,znaku
proroka Jonasza” i znaku Swnqtym zapowiedziat swoje zmartwychwstanie trzecie-
go dnia po wydaniv Go na $mieré (por. Katechizm Kosciota Katolickiego dalej:
KKK 994).

Jakkolwiek wiara w zmartwychwstanie zmartych byla od poczatku istotnym
elementem wiary chrzeécijaiskiej, to jednak prawda ta nicustannie spotykafa si¢
z niezrozumieniem i oporami. Bardzo powszechne jest przekonanie, Ze po $mierci
zycie osoby ludzkiej trwa w sposdb duchowy. Ale jak wierzy¢, ze (o ciato, ktérego
gmiertelnoéé jest tak oczywista, mogloby zma:twychwstaé do zycia wiecznego?

Pierwsi chrzescijafiscy pisarze zywo zajmowali sig prawdy zmartwychwstania
ciata. Sw. Augustyn zauwazyl nawet, ze ,w Zadnym punkcie wiara chrzescijafiska
nie spotyka wiecej sprzeciwu niz w stosunku do zmartwychwstania ciata” (Enarra-
tio in Psalmos, 88,2,5). Tertulian w De resurrectione carnis (1,1} tak pisal: Fiducia
christianorum resurrectio mortuorum; illam credentes, sumus (Zmartwychwstanie
umartych jest ufnoscia chrzeScijan; ta wiara nas ozywia). W traktacie De resurrec-
tione przypisywanym §w. Justynowi znajdujemy to wspaniate zdanie: ,Jezeli zwia-
stowana jest cztowickowi ewangelia zbawienia, to zwiastowanie jest takze zbawie-
nie ciata”.

Fundamentem naszego zmartwychwstania i naszej nieSmiertelnosci jest zmar-
twychwstaly Chrystus. Mimo to, by wladciwie zrozumie¢ powstanie z martwych
ludzkiego ciata, trzeba najpierw przyblizyé i wyjasnié rzeczywisto$é, w kidrej zna-
lazio si¢ zmartwychwstate ciato Chrystusa.

Za punkt wyjscia niech postuzy biblijna perykopa $w. Lukasza (24,35-48),
o ukazaniu si¢ Zmartwychwstatego Apostotom. Jest ona dla naszych rozwazafi o ty-
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le cenna, Ze Lukasz adresuje jg do Grekéw, a tym trudno bylo wierzyé w Zmartwy-
chwstanie ciata. Dlatego tez usilnie podkresla on rzeczywisto$¢ fizyczna ciata zmar-
twychwstalego Pana. Sw. Eukasz w swej Ewangelii pisze, Ze gdy uczniowie zoba-
czyli chwalebnego Pana bardzo sig przestraszyli. Powstaje pytanie, dlaczego? Otéz
mozemy wWymieni¢ przynajmniej dwa powody. Po pierwsze wcale Zbawiciela nie
rozpoznali, a po drugie jakze mocno wyglad Jego musiat byé zmieniony. Fukasz,
naoczny $wiadek tych wydarzei dadaje: — ,,Zdawalo sig, ze widzg ducha” (24,37).

Zmartwychwstaly uspokaja ich: ,,Czemu jestescie zmieszani i dlaczego watpli-
wosci budzy sig w waszych sercach? Popatrzcie na moje rece i nogi: to Ja jestem.
Dotknijcie Mnie i przekonajcie si¢: duch nie ma ciata ani kosci, jak widzicie, ze Ja
mam. Przy tych stowach pokazal im swoje rece i nogi” (Lk 24,38—40).

Z tego fragmentu Ewangelii wyciggnaé mozemy nastgpujace wnioski. Jezus
Chrystus ukrzyZzowany i ,cielesna zjawa™ — to ta sama osoba. Ma cialo, kosci.
Pragnie to uwiarygodnié, dlatego pokazuje uczniom swoje rece i nogi. Dowodem
na {o, Ze cialo ukrzyzowanego Jezusa jest tozsame z Jego cialem Zmartwychwsta-
tym s3 widoczne na rgkach, nogach i boku blizny — §lady po ranach, jakie zostawity
gwoZdzie i widcznia Zomierza. A jednak to nie jest doktadnie to samo ciato. Nie
bez przyczyny Apostotowie sg petni trwogi. Ot62 Jezusowe $miertelne ciato, kidre
umarto biologicznie, jest wprawdzie tym samym ciatem cztowieka, ktéry nazywat
si¢ Jezus z Nazaretu, ale jest to cialo chwalcbnie przemienione. Ciato Zmartwy-
chwstatego jest ciatem Jezusa, Syna Bozego, zrodzonego z Maryi, przebywajacego
teraz w innym wymiarze, w eonie eschatologicznym.

W rozdziale 24 Ewangelii Lukasza odnaleZ¢ mozna inna jeszcze wskazéwke
odnosnic do rzeczywistoéci cielesnej chwalebnego Pana. Zmartwychwstaly zwraca
si¢ do uczniéw z nastgpujacymi stowami: ,Macie tu co§ do jedzenia? Oni podali
Mu kawalek pieczonej ryby. Wzigl i jadt wobec nich” (tk 24,41-43). Chrystus
zmartwychwstaly je, spozywa rybg. Ale celem tego positku jest 1i tylko umocnienie
wiary uczniéw. Réznica dosy¢ istotna, gdyz my, wszyscy ,,zwyczajni $miertelnicy”,
aby zy¢ musimy jeS¢, natomiast Zmartwychwstaty je, nie czynigc tego z Koniecz-
nesci. My bez pokarmu umrzemy — Chrystus zmartwychwstaty nic potrzebuje do
podtrzymania swojej egzystencji Zadnych pokarméw.

By¢ $wiadkiem Chrystusa to znaczy byé ,.$wiadkiem Jego Zmartwychwstania”
(Dz 1,22), .,z Nim jes¢ i pi¢ po Jego zmartwychwstaniu” (Dz 10,41). My zmartwy-
chwstaniemy jak On, z Nim i przez Niego. Jezus Zyje i wzywa Apostoléw — a przez
nich wszystkich odkupionych — do uczty wiecznej. Pojecie uczty petni tu role sym-
bolu. Oczywidcie nie nalezy przedstawiaé sobie nieba jako bogato Zastawionego
stoh. Ale sens uczty zachowuje sig tu, gdy idzie o przezycie jednoéci, zjednoczenia.
Jest to zjednoczenie z Chrystusem w zmartwychwstaniu Jego chwalebnego ciata
wraz 7 naszym cialem.

Naszej uwadze nie powinien uj$¢ takze rodzaj pokarmu spozywanego przez
objawiajacego si¢ Zbawiciela. On je rybe (Ek 24,43). Byt to pokarm ludzi ubogich,
cho¢ nie tylko. Dla Zydéw ryba miata znaczenie réwniez symboliczne — byta po-
karmem eschatologicznym, czyli pokarmem absolutnej przysziosci. Dlaczego

85



0. Andrzej A. Napitrkowski

Chrystus prosi o rybe? Dlaczego ta prosba jest tak wazna dla Lukasza? Wihasnie po
to, aby zaznaczyé, ze Ten, ktéry umart na krzyzu i zostal ziozony w grobie, Zyje;
e czasy ostateczne zostaly tym samym zapoczatkowane. Absolutna przyszlos¢ za-
czyna sie juz teraz i tutaj i to dla kazdego z nas. Zapewne rado$é Apostotéw (rodo-
witych Zydéw) wynikneta nie tylko z faktu, Ze rozpoznali wreszcie przy positku
swego Mistrza, ale takze miata swe Zrédio w odczytaniu symboliki owego nieprzy-
padkowego pokarmu.

Rozwazmy teraz, jak dokona si¢ zmartwychwstanie naszego ciata. Pytanie
pierwsze, kio zmartwychwstanie? Zmartwychwstang wszyscy ludzie. Potwierdzenie
tatwo znaleZé w tekstach biblijnych. Sw. Jan na przykiad pisze: ,,Ci, ki6rzy pelnili
dobre czyny, péjda na zmartwychwstanie zycia, ktérzy penili ztc czyny — na zmar-
twychwstanie potepienia” (5,29). Jest to jakby refleks ksicgi Daniela, gdzie autor
natchniony przestrzega: ,Wielu [...], co posngli w prochu ziemi, zbudzi si¢: jedni
do wiecznego zycia, drudzy ku wiecznej odrazie” (12,2). Chodzi tu rzecz jasna
o zmartwychwstanie cial.

We wspélczesnej myéli teologicznej zmartwychwstanic dotyczy nie tylko kaz-
dego czlowieka, ale $wiata zwierzgeego a nawet calej przyrody. Zmartwychwstanie
ciata oznacza bowiem, ze przysztoéé ma caty cztowiek z cata swoja historig Zycia,
ze wszystkimi swoimi relacjami do innych oraz ze w tym dopelnieniu cztowieka
bedzie uczestniczyé pewna cz¢S¢ wiata, ktéra byta z nim zwiazana *. Moze sig tutaj
zrodzi¢ trudno$é wyplywajaca z pytania o miejsce. Gdzie sig pomieszczg wszystkie
istoty Zywe, ktdre w ciagu catej historii $wiata zostaly powolane do istnienia. Otdz
niezmierzone obszary kosmosu oczekuja na zasiedlenie. Przeciez ukiad stoneczny,
w ktérym Zyjemy jest jedynic mikroskopijnym czy wrgcz nanoskopijnym wycin-
kiem w zZestawieniu z ogromem wszechéwiata. Zmartwychwstanie bez wyjatku cale
stworzenie: wszyscy ludzie, ktdrzy pomarli i cata natura, a nadto aniolowie i demo-
ny.

Kolejne pytanie brzmi: co to znaczy zmartwychwstawac¢? W ujeciu chrzescei-
jafiskim §mieré jest rozdzieleniem duszy od ciata *, Ciato cztowicka ulega rozkta-
dowi, zniszezeniu. Dusza jego za$ idac na spotkanie z Bogiem, znajduje si¢ w sta-
nie oczekiwania na ponowne zjednoczenic ze swoim ciatem, tyle ze juz uwielbio-
nym. Bég w swojej wszechmocy przywrdci ostatecznie naszym ciatom nieznisz-
czalne Zycie, jednoczac je z naszymi duszami mocg zmartwychwstania Jezusa
Chrystusa (por. KKK 997).

W jaki sposéb dokona sig zmartwychwstanie naszych cial? Dokona si¢ ono
tak, jak chwalebny Pan powrécit do swojego ciata ziemskiego. Chrystus Zzmartwy-
chwstat w swoim wlasnym cicle — ,Popatrzcie na moje r¢ce i nogi: to ja jestem”
(Lk 24,39) — nie powracajac przy tym do Zycia ziemskiego.

3 Por. F.-J. Nocke, Eschatologie, s. 456.

4 Pomijamy tutaj zlozong problematykg rozdzielenia duszy od ciata. Na ten temat warto zapoznac si¢ ze sta-
nowiskiem §w. Tomasza z Akwinu, czy tez z koncepcjami K. Rahoera i P. Teilharda de Chardina; por. J. Rat-
zinger, Eschatologia, Smieré | zycie wieczne, Poznad 1984, s, 210-213.
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Urzad Nauczycielski Kodciola parokrotnie zajmowat stanowisko w kwestii
zmartwychwstania ciat. Mozna wskaza¢ choéby nia Symbol Synodu w Toledo,
obradujgcego w 675 r., gdzie czytamy w obligujacym wierze tekécie: ,,Za przykla-
dem [...] naszej Glowy wyznajemy, ze nastapi prawdziwe zmartwychwstanie ciat
wszystkich zmarlych. I wierzymy, Ze nie w jakim§ ciele z powietrza czy z CZegos
innego (jak niektSrzy majacza) zmartwychwstaniemy, ale w tym [ciele — uwaga
moja, A.AN.], w kidrym Zyjemy, istniejemy i poruszamy si¢” (DS 540).

Z kolei Sobdr Laterariski IV, ktéry obradowat w 1215 r. na tle sporéw z albi-
gensami i katarami, wypowiedziat si¢ w dokumencie De fide catholica o zmartwy-
chwstaniu ludzkiego ciata, stwierdzajac, ze jak Chrystus zmartwychwstal w swoim
cicle, tak ,wszyscy zmartwychwstang we whasnych cialach, ktére maja teraz”
(DS 801)°, ale beda to ciata przeksztatcone w ,chwalebne cialo” (Flp 3,21),
w ,,ciato duchowe” (1Kor 15,44).

O rzeczach ostatecznych pisat takze papiez Benedykt XII w Konstytucji ,,Be-
nedictus Deus” z 1336 r. Na temat zmartwychwstania ciat czytamy tam: ,,W dniu
Sadu stawig si¢ wszyscy ludzie «przed trybunalem Chrystusa» w swoich ciatach,
aby zdac sprawg ze swoich czyndéw, «aby kazdy otrzymat za wiasne sprawy, kiedy
byt w ciele, wedtug tego, co uczynil, albo dobro, albo zto» [2Kor 5,10]” (DS 1002).

Trzeba przyznac uczciwie, Ze odpowiedZ na wyzej postawione pytanie: ,w Ja-
ki spos6b”, przekracza naszg wyobraznie i nasze rozumienie; dostgpne jest tylko
poprzez wiarg. Juz w pierwszych wiekach chrzescijafistwa istniat ten problem — jak
nasze cialo ulegle rozktadowi stanie si¢ na powrét tym samym, ale chwalebnie
odmicnionym. Sw. Pawet w latach 53-58 wysylajac z Efezu swéj Pierwszy List do
Koryntian probuje whasnie t¢ trudno$¢ wyjasnié. Tak pisze: ,Lecz powie ktos: A jak
zmartwychwstajg umarli? W jakim ukazuja sig ciele? O, niemadry! Przeciez to, co
siejesz, nie ozyje, jezeli wprzdd nie obumrze. To, co zasicwasz, nie jest od razu
ciatem, ktdrym ma sig sta¢ potem, lecz zwyklym ziarnem [...]. Zasiewa sie znisz-
czalne — powstaje za$ niezniszczalne [...]. Trzeba, aZeby to, co zniszczalne, pIzy-
odzialo si¢ w niezniszczalnosé, a to, co $miertelne, przyodziato sie w niesmiertel-
no$¢ (1Kor 15,35-37.42.53). Przedmioty materialne $wiata ziemskiego zostajg tu
podniesione do rangi symboli, aby wyttumaczy¢ rzeczywistosé pozaziemska,.

Trudnos¢ wigzacy sig ze zrozumieniem zmartwychwstania ciata prébuje roz-
wiaza Katechizm Kosciota Katolickiego, odwohujac sig do nadprzyrodzonego po-
rzadku poznawczego — porzadku wiary. Dlatego — rozwijajac mys$l Apostota z Tarsu
— wskazuje na symbol chleba. Chodzi oczywiscie o sakrament Eucharystii. Udziat
w Eucharystii daje juz zadatek przemienienia ciata ludzkiego przez Chrystusa (954,
1000, 1003). O uczestnictwie w Eucharystii pigknie naucza §w. Ireneusz z Lyonu,
gdy pisze: ,Podobnie jak ziemski chlcb dzigki wezwaniu Boga nie jest juz zwyklym
chlebem, ale Eucharystia, a sktada si¢ z dwdch elementéw, ziemskiego i niebieskie-

3 wl...] Dei Filtus Jesus Christus resurvexit in carne |...] qui omnes cum suis propriis resurgent corporibus,

quae nunc gestant’, DS 801.
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go, tak réwniez my, przyjmujac Eucharysti¢, wyzbywamy si¢ zniszczalnosci, ponie-
waz mamy nadzicje zmartwychwstania” °.

Z zagadnieniem ,,w jaki sposSb” dotykamy wielu kwestii ubocznych, np. lu-
dzkiego kalectwa badZ to wrodzonego, badZ nabytego. Chodzi przy tym nie tylko
o zmartych o kompletnych ciatach, ale takze o osoby niepelnosprawne pod wzgle-
dem fizycznym, np. bez r¢ki czy nogi; ktdrych cialo poddano kremacji, itp.
Odpowied? jest optymistyczna: — zostang im przywrdcone ciata chwalebne dosko-
nale, tzn. jesli istniaty jakie$ braki, to beda uzupetnione, Zmartwychwstanie lo nie
tylko przywrécenic stanu sprzed $mierci, ale takze udoskonalenie i dopetnienie.

Ze zmartwychwstaniem naszych cial wigZe si¢ jeszcze inne pytanie, a miano-
wicie, kiedy si¢ to stanic? Definitywnie na pewno ,w dniu ostatecznym” (J 6,39~
40.44.54; 11,24), ,,na koficu §wiata”. Zmartwychwstanie zmarlych jest wewnetrznie
ztaczone z powtdmym przyjSciem Chrystusa, z Jego paruzjg. ,Sam [...] Pan —
stwierdza éw. Pawel Apostot — zstapi z nieba i na glos archaniota, i na dZwigk traby
Bozej, a zmarli w Chrystusie powstana pierwsi (1Tes 4,16).

W konkluzji trzeba orzec, ze prawda o zmartwychwstaniu ciata uprzytamnia
nam godnosé ludzkiej cielesnosci, godno$¢ materii i ciata ludzkiego. Fak slusznie
zauwaza H. de Lubac, czlowick pozbawiony ciala jest czyms niekompletnym i dla-
tego nie moze cieszy¢ sig pelnia szczgscia, zanim ciato nie Zzmartwychwstanie .
Stad zmartwychwstanie ciata nalezy pojmowaé jako dopeienie catego czlowieka,
a zarazem jako wprowadzenie go W inne wymiary zycia.

Ponadto trzeba pamigtaé, ze ten nowy $wiat jest poza zasiggiem naszej
wyobrazni. Ludzkie poznanie do$wiadcza w tym micjscu swojej skorficzonosci
i ograniczonosci. Nie istnieja bowiem wypowiedzi, kidre pozwalatyby na skonkre-
tyzowany i cisty obraz odniesienia cztowicka do materii w tej nowej rZecZywisto-
éci, na wyobrazenie sobie ,ciata zmartwychwstalego”. Pewne jest wszak, Ze dyna-
mika kosmosu zmierza do celu, ku sytuacji, w ktérej duch i materia zostang powia-
zane w nowy i definitywny sposéb °.

§  Adversus haereses, IV, 18, 4-5.
T Por. H. de Lubac, Katolicyzm. Spoleczne aspekty dogmaiu, Krakéw (2)1988, s. 97.
" Por. J. Rawzinger, Eschatologia, s. 213.
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FORMACJA DUCHOWA _
W ,,DOMKU JANSKIEGO”

Mysl Jadiskiego ciagle zaskakuje ,,fachowcéw” od XIX wiecku, gdyz Jego pis-
ma nareszcie ,ogladaja” Swiatlo dzienne i wielu wnikliwiej w nie spoglada. To
wszystko jednak za malo i spuscizna po naszym Zatozycielu ciagle czeka na cier-
pliwych i sumiennych historykéw »roznej masci”: historykéw duchowosci, history-
kow literatury, historykéw ekonomii, no i Bég wie jakich to jeszcze... ale w pier-
wszej kolejnosci czeka na nas, duchowych synéw Bogdana Jaiskiego. Dzieki Bogu,
przygotowany juz do druku Dziennik Jariskiego dostarczy zapewne rewelacyjnych
»0dkry¢” na interesujacy nas tu temat.

Migdzy innymi z tego wzgledu, nie czuj¢ sie kompeteniny do fachowego
przedstawicnia tematu. Ogranicze si¢ do zasygnalizowania fundamentalnych zasad,
ktérymi Zyta wspéinota Domku Jaiiskiego i do proby wyliczenia raptem niektérych
waznych ,$rodkéw” jakich uzywat Jadski do »odrobicnia zadania”, jakie zlecit
nowej wspélnocie Bog.

Cenzurg czasowy beda tu pierwsze lata Zycia Domku. Praca nie ma charakteru
systematycznego i chronologicznego wyktadu. Nie bede zajmowat si¢ tym, co na-
zywac by trzeba oddziatywaniem apostolskim wspolnoty.

Ciagle odwolujemy sie do Domku J askiego, jako miejsca naszych poczatkow,
i ciggle czujemy niedosyt, z powodu braku informacji o tym, jak naprawde wygly-
dato to wspdlne zycie, jakie byly podstawy duchowe Zycia Domku, jakie byty
¢wiczenia duchowne, wspdlne i indywidualne, aby e tak r6zna grupke ludzi, z do-
brymi checiami, dobrze uformowaé i przygotowaé do pracy apostolskiej. Nasz
Swigty Zatozyciel uwazat przede wszystkim, ze zadaniem Zaangazowanego chrze-
scijanina, jest budowanie mostéw migdzy podziatami, ktSre wytworzyly si¢ pomig-
dzy Kosciolem, a laicyzujacym sie spoteczefistwem europejskim XIX wieku. Cho-
dzito mu tez o to, aby Domek wychodzit w swym apostolstwie naprzeciw biedom
i potrzebom Iludzkim, aby jego cztonkowie rozumieli Zwalpienia i rozterki wspdét-
czesnego im $wiata i na miare swoich mozliwosci mogli mu poméc. Obce mu byty
postawy defensywne.,

Aby odpowiedzie¢ sobie na pytanie, jak wygladata formacja duchowa w Do-
mKu Jafiskiego, potrzeba aby$my stowami Zatozyciela, przypomnieli sobie, jaki cel

*  Referat wygfoszony na Dniach Formacji dla Przetozonych i Proboszezdw, w Centrum Resurrectionis w Kra-
kowie, dnia 23.04.1997.

89



Ks. Artur Karda$

przyéwiecat powstaniu Domku. OdpowiedZ na to pytanie bedzie trescig rozdziatu
pierwszego. W drugim rozdziale powiemy sobie (skrétowo!) o informacji duchowej
i érodkach do realizacji postawionego sobie celu. Na koniec (trzeci rozdziat) spré-
bujemy odpowiedzie¢ sobie, jaka rolg odegrat w formacji sam Zatozyciel Bogdan
Jafiski.

1. Cel powstania Domku Jaiskiego

Postawa religijna — pisat J anski jakg wybralismy w glebi naszych serc, nie
Jest produktem naszych gtow [...]* Wszyscy poprzez rézne drogi, powroczt.'.smy do
Swigtej wiary katolickiej, w Jakte] bylismy urodzeni i wychowani i czujemy wielkq
potrzebe wspélnego pracowania i zarazem petnego praktykowania, jak nam to be-
dzie mozliwe (co za skrommno$cl), naszych obowiqzkow religijnych. Regularne wy-
peimame tych obowigzkéw ]est jedynym i wspélnym celem naszego zbliZania sig
i naszego Zycia wspélnego®. Tak pisat do prefekta policji w Paryzu, starajac
si¢ go przekonad, e nie trzeba juz Scigaé Jego wspdlbraci, szczeg6lnie Semenenki
i Kajsiewicza. Chciat tez rozwiaé watpliwosci pana prefekta co do tego, Ze napra-
wde sa wspélnota religijna. Podejrzenia za$ byly bardzo powazne, bo natury poli-
tyczne;j.

w pierwszym dniu na Popielec, jak pisze Jaiiski, odbyli zebranie, gdzie On
wyraznie zostat okre§lony cel Domku: uznaliSmy, Ze cel nasz: 1/ wtasna poprawa;
2/ misjonarstwo — wzglad narodowy, wzglgd na dzisiejsze usposobr.eme i tendencje.
Bardzo pickne i krétkie sformutowania! Pierwszy cel, to wiasne uswiecenie. Drugi,
to misjonarstwo, nazywane dzi§ apostolstwem, apostolstwem, ktére miato odpowia-
daé na aktualne potrzeby Kosciota, czyli na owo dzisiejsze usposobienie i tenden-
c;e Jafiski i mnym razem nazywa {o: czego chce po nas Chrystus, KoScid, O]czyzna,
i Emigracja’, czyli umlethnosc czytania znakéw czasu. To wazne umieé shuchac,
nadstuchiwaé, co w $wiecie piszczy, aby dobrze pracowaé. W paragrafie dziewia-
tym obecnych Konstytucji czytamy, ze bedziemy zawsze otwarci na potrzeby Ko-
Sciota i spoteczerisiwa naszych czasow.

Dalej Janski notuje, Ze nasza spotecznosé zawiqzkiem czegos stalego. Nasza
spotecznosé — czyll wspélnota. Notatki Janskiego i zycne w Domku pokazalo, jak
bardzo troszczyl sig akcentowat braterstwo czyli zycie wspolne co robié, zeby bylo
twércze, Zeby bylo znakiem i $wiadectwem, Zeby bylo dobre i prawdziwe na wzor
pierwszych chrzescijan. A wszystko to dla oddania chwaly Bogu. Kajsiewicz po
latach tak okreslit kierunek pracy i apostolatu Domku: Niepodobna pokochac Pana,
zakosztowaé jak stodki jest, a nie zapali¢ si¢ zrazem $wigtym pragnieniem, by
i blizni nasi podobnego dostqpili szczgscia. [...] Tak zarysowaly sig juz z grubsza

Jafiski do Prefekta policji 13 maja 1836 — SZ, ss. 426-436.
2 Jagiski do Prefekta policji, 21 maja 1836 — SZ, ss. 439-441.
3 B. Jafiski, Dziennik, 15 VIII 1836, s. 403.
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dwa cele kazdego Zgromadzenia bogomyslinie czynnego, a w szczegdinosci nasze-
go: to jest pracowania nad uswieceniem wiasnem i nad uswigceniem bliznich *.

Zastanéwmy sig teraz, jakie byly sposoby dopiecia tego celu? Sposoby dopie-
cia celu — odpowiada Javiski to: 1/ £aska Boza, Sakrament, modlitwa; 2/ praca,
oraz urzqdzenie si¢ 1/ co do wiadzy, 2/ co do wlasnosci°.

Do pierwszej generacji Domku, aby to nawrécenie bylo skuteczne najwiasci-
wszq i konieczng bylo rzeczq — napisat Jafiski — Zeby usungé sie z kompanii, w kto-
rej si¢ Zyto, zlgezyé sig w jedng spolecznosé, w ktorej kazdy jeden, opieratby sie na
wszystkich, i zasilat ich duchem i spéing jego praktykq [...]. I zdecydowalismy sie
na rozpoczgcie Zycia spéinego, i zatozyli Domek {...]. Byt on i gwarancjq wytrwa-
tosci i éwiczenia sie duchownego dla Jego cztonkéw. I po widre [...] cheielismy
nawrdceni poswigcic sig najcatkowiciej dla sprawy Bozej — byt on zarazem dia nas
Srodkiem i ogniskiem, w ktbreSmy ztozyli wszystek nasz zapat, wszystkie nadzieje,
zwigzkiem Stowarzyszenia duchowego na cale Zycie {..-1 I po trzecie, zatoiylismy
go w mysl, Zeby dla kazdego z owych nawracajgcych sig, stat sie Domem przytutku,
poprawy i musztry duchowej i chorggwig niejako dla tych, ktdrzy by réwnie catko-
wicie opuszczajge wszystkie projekty wlasnych swoich karier, chcieli oddaé Zycie
cate, 1 wszystkie swoje sily i Srodki, na stuzbe PBogu — na obrong i propagowanie
Prawdy Chrystusowej i jej prakiyki we wszelkich formach Zycia °. To bardzo pickny
tekst, w ktorym Jafiski precyzyjnie okresla kilka waznych dla nas spraw. Odnotuj-
my, ze sformutowanie usungé si¢ z kompanii oséb, z ktérymi sie zylo, to konkretne
wymaganie zmiany zycia, formy zycia, gdyz chodzi tu o zbudowanie wspdlnoty,
stowarzyszenia duchownego na cate zycie. Ta wspélnota ma by¢ Swiadectwem obe-
cnosci Boga, gwarancjg wytrwalosci i éwiczenia sie duchownego. Domek to miej-
sce, gdzie ci mlodzi ludzie ztozyli wszystkie swoje nadzicje i zapal na cale zycie.
O.Semenenko w liscie do Bentkowskiego, ktéry chciat przestapic (i przeslapil) nasz
prog klasztorny, zapytuje go wprost: czy z wiary dla Boga? Do Domku mdgt
przyjs¢ kazdy, kto cheiat, tak jak oni, poswiecié sie sprawie Prawdy Chrystusowej
i Jej prakiyki we wszystkich formach zycia. Domek miat by¢ (i byt) swiadectwem
zycia prawdziwie chrzeScijariskiego.

Céz, po tych $wigtych tekstach, naszego $wigtego Zatozyciela, bez zbyteczne-
g0 komentarza przywotajmy piaty paragraf naszych obecnych Konstytucji na pod-
sumowanie tej czeSci naszej wspélnej refleksji: Jako czfonkowie Zgromadzenia
Zmartwychwstania Pariskiego oddajemy chwate Bogu [...[. Aby tego dokonad, be-
dziemy starali sig 0 swoje osobiste uswiecenie, przyjmujqe Chrystusa jako nasz
WZdr i Zyjqc Zyciem coraz wigkszej z Nim jednosci. Ta Jednos$¢ z Chrystusem wyraza
si¢ w jednosci z naszymi braémi we wspdlnocie i ksztattuje nasze Zycie apostolskie
zZmierzajgce do zaprowadzenia Krélestwa Bozego. Zatem celem kazdego z nas |[...]

4 Kajsiewicz, Pamigmik o poczgtkach Zgromadzenia Zmartwychwstania Padskiego, Rzym 1872, Pisma t, III,
s. 413.

3 Tamze, s. 403.

® Jafiski do W. Wicloglowskiego, 3 VII 1839 — SZ, ss. 555-557.
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jest dgzenie do osobistego zmartwychwstania z Chrystusem we wspdlnocie i do
zmartwychwstania spoleczerisiwa.

2. Duchowe podstawy zycia i srodki do realizacji celu

Rozpoczeli wiee Zycie wspdlne jednoscia wiary i nadziei Zwigzani — jak pisze
Jafiski w liécie do Ludwika Krélikowskiego '. Nasz Brat Starszy $wiadomy swego
zatozycielskiego charyzmatu wyznat: Mnie Pan Bég dat mys! zatoZenia I mnie po-
ruczyt rzqd (dyrekcje) i trud utrzymania tego zwiqzku. Trud utrzymania tego zwiqz-
ku — jak zatem go utrzymywat?

Podstawa wszelkich zasad zycia w Domku bylo, aby kazdy z braci zywit
w duszy szczere pragnienic osiggnigeia doskonatosci chrzedcijaniskiej. We wszy-
stkich nas — pisat — cheé, niecierpliwo$é nawet doskonalosci. |...]. O najmilsi bra-
cia, obrécémy z calg gorgcosciq, zupetnosciq ducha, mysli i serca nasze, calg moc
i sily naszego Zycia ku Bogu".

0d samego poczatku wymaga spélnosci wszelkich dobr materialnych °. Wie-
my, ze to podstawa kazdej wspdlnoty Zycia konsekrowanego: rezygnacja Z posia-
dania. T zasade Jaiiski wprowadza tuz po wspdélnym zamieszkaniu.

Od poczatku takze prawde i mitoS¢ stawiat, jako fundament wewneirznej jed-
noéci cztonkéw domu. Do tegoz samego Ludwika Krélikowskiego pisat w 1837
roku, ze najmocnicjsze mam przekonanie w potedze prawdy | Chrystusa Pana, Ze
[...] dojdziem do zupeinej jednoSci. A dojdziem przez jedno, s, dlne nasze peinci-
pium, jgdro nauki Chrystusa Pana — mifos¢ Boga i blizniego . Do W. Wielogto-
wskiego w 1839 roku napisze: My w szczegdinosci uwazajge nawrdcenie si¢ nasze
za szczegliniejszq i w niczym nie zastuzong taske Mitosierdzia BoZego, poczytujemy
takie polgczenie si¢, takie postanowienie i oddanie calego naszego Zycia Chrystu-
sowi Panu — za swoj szczegolny, wyrasny, najscislejszy obowiqzek . Konstytucje
obecne wyrazaja te prawdg méwiac, Ze pragniemy byc wierni tasce, jakq otrzymali
nasi Fundatorzy, tasce, w ktorej obecnie uczestniczymy przez powotanie do Zgro-
madzenia [...]. JesteSmy przekonani, Ze mitos¢ Boza wzgledem nas Jest mifosierna
i niezawodna. Na te mitos¢ nie zastuzyliSmy (Charyzmat), oraz: Bog kocha kazdego
z nas osobiscie mitoscig bezwarunkowq (paragraf 1 KZ).

Domek, to zatem wspélnota, polaczona wspolnym celem — oddania chwaty
Bogu przez whasne uswigcenie. Wspélnota, potaczona zyciem, gdzie wszyscy dziela
si¢ dobrami materialnymi. Wspdlnota, w ktdrej zasada jedyna mitos¢ Boga
i blizniego. Ta jedno$¢ winna wyraZad si¢ takze poprzez wspélne praktyki po-
boznoéci: Wspdlne éwiczenia duchowne jako gléwny Srodek wprowadzania jedno-

7 Jaiiski do L. Krolikowskiego, 21 Il 1836 — SZ 11, s. 170

8 B, Jafiski, Dziennik, 15 VIII 1836, s. 402 — rks 8627 CRR.

9 Tamze, s. 403.

18 Jagski do L. Krélikowskiego, 8 XI 1839 — SZ IIJ, s. 201

11 Jafski do W. Wiclogtowskiego, 19 VI 1839 — SZ III, s. 543.
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$ci *. W czerwcu 1836 roku, w swoim Dzienniku notuje, Ze nastapilo zaniedbanie
naszych rozmow i éwiczert duchowych [...] niknie uczucie porzqdku hierarchiczne-
go. Zapis ten Swiadczy, ze panowal tam podziat obowiazkéw i odpowiedzialnosci,
On przeciez byt Bratem Starszym. Ponizej cytowanego tekstu zamieszcza taka oto
modlitweg: BoZe, brori naszej jednosci spotecznej! Dodaj mi taski, dodaj sity ku
poprawie wiasnej i w pracy dla dobra duchowego braci! .

Jakich konkretnych Srodkéw uzywa Jafiski w Domku do — jak pisal — poprawy
Zycia wewnetrznego?

1/ wspdine éwiczenia duchowe jako Srodek wprowadzenia jednoSci;

2/ urzqdzenie czasu i uZywanie (go) z wiedzq Starszego;

3/ pilnowanie sie w drobiazgach. Poza wymienionymi punktami dodat: otwo-
rzenie serc, przeprosiny . Uwazal, iz kazdy czionek winien byé odpowiedzialny,
nie tylko za samego siebie, ale za catg wspdlnote. To jakby oczywisty wniosek jego
notatki, Ze nalezy obudzi¢ w sobie Zal za swojg wine w tym, Ze dotgd rzeczy szly
tak zle . Zalecal, aby podzigkowaé Bogu, 7ze nam wiecej task nie udzielit. To
prawdziwie zaskakujgca refleksja i niemniej zdumiewajacy wniosek zachecajacy do
pokory: bo bySmy przez naszq niedoskonato$é sobie z nich chwale przypisali®®
Obudzmy uczucia pokory i oddania si¢ zupetnego na Wole Bozg V. Zachgcal, aby
ni¢ upada¢ pa duchu i ufa¢ Bogu!

Zycie tych mtodych ludzi bylo $cisle podporzadkowane pokucie, byt to okres
odoscbnienia, intensywnej modlitwy, stanowiacy odbicie zwrotnego punkiu w ich
zyciu. Te najwazniejsze ¢wiczenia duchowne to: codzienna Msza $w. zwykle o 6.00
w koSciele karmelitanek albo St. Suplice, co sobotnia spowiedZ swigta, o kidrg tak
bardzo Janski dbat dla siebie i braci, a w niedzielg wspélna Komunia Sww;ta Da]eJ,
to rachunek sumienia, poludniowy ' Aniot Pariski, wspdlne modlitwy ranne i wie-
czorne, czytanie duchowne. Nawiasem méwiac sporo bylo tego czytania duchow-
nego, kilka razy dziennie wspdlne i indywidualne. Studium Pisma Swigtego, Zywo-
ty Swigtych i inne ksigzki ascetyczne i nie tylko. Wiemy, ze ksiazka odegrata ogro-
mna w procesie nawrdcenia naszego Zatozyciela. Wéréd roznych prac wykonywa-
nych w ciagu dnia bracia, szczegdlnic Senemenko i Kajsiewicz, zajmowali sie thu-
maczeniem wspotczesnych ksigzek o tematyce religijnej. W ten sposéb mieli po-
szerza¢ swoja znajomo$¢ ascetycznej mysli i praktyki, a takze tworzy¢ biblioteke
katolicka dla emigrantéw.

To pilnowanie si¢ w drobiazgach innym razem wyrazit tak: potrzeba pilnowa-
nia Scistego co do drobiazgéw porzqdku zewnmetrznego . Otéz, zycie wspdlne

12 Pod Sztandarem Zmartwychwstatego Zhawiciela, Rzym 1978, s. 29, Wypowiedzi Fundatora na temat nowej

wspo]noty w wyborze i ukladzie ks, B. Micewskiego.

B. Jaiiski, Dziennik, 7 VI 1836, s, 381-rks 8627, CRR.
14 B, Jaiski, Dziennik, 31 VII 1836, s. 398-rks 8627, CRR.
5 Tamsze.
16 Tamze.
17 Tamze, s. 402,
2 Tamze, s. 398.
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w Domku wymagato réwniez spelniania konkretnych postug: Mialy one jednoczy¢
wspélnote i umacniaé. W tym wzgledzie udzielat braciom tzw. rad drobiazgowych,
ktore podzielit na trzy grupy:

1. Co do porzqdku domowego, gospodarskiego: — tu wymienil takie jak: sfuz-
ba, czas samotnosci i razem (a zatem czas wylacznie dla siebie i czas wspdlnego
przebywania na positku, rekreacji, czy modlitwie), czysto$¢, porzqdek rzeczy. Oto
mieli zabiega¢ wszyscy w Domku.

2. Co do zachowania si¢ mi¢dzy nami, Zeby zamiast przeszkody — wzajemne
wsparcie; zamiast upadky — zbudowanie; zamiast rozréznienia — zjednoczenie, mi-
tosé [...].

3. Co do zachowania sig z obcymi: — Zeby kazdego stosunku uzZyé na chwate
Boga, na dobro duchowe bliZniego i nie da¢ zgorszenia, falszywego wyobraZenia
o naszej sprawie przez nasze zZycie . Do caloici wskazafi dodawat jeszcze jedno:
oddanie si¢ pod obrong Najswigtszej Panny ™.

Jafiski doskonale rozumiat, Ze nawet najwspanialsze idealy moga z czasem
straci¢ swa moc, a najwigkszy zapat cztowieka moze wystudzié si¢. Przewidywat
zatem Srodki pobudzania wspdlnoty do nowego zapatu, do dobrego. Wéréd nich na
pierwszym miejscu stawial czeste narady i spotkania. Od czasu polqczenia si¢ na-
szego w tym domu — pisal - czesto juZ zbieraliSmy sie na wspélng rade duchowng
o naszych powinnoSciach itd. po Komunii — uwazali§my to nawet za obowiqzkowy
zwyczaj [...] i@ wszyscy doznaliSmy stgd wielkich korzysci, czesto wielkich po-
ciech *'. Najpierw odkry¢ powinienem dla braci nowych, a przypomnie¢ dawniej-
szym mysl, w ktérej potgczylismy sie — pisal. Powiedzie¢ juz, cosmy dotgd zrobili,
o co nam idzie. A nastepnie rozebrad nasze dzisiejsze potoZenie i przedstawié moje
rady.

Wtdre. Drugim celem jest otworzenie wzajemnych naszych serc, zrzucenie
wszelkiego Zalu, odkrycie, co kto widzi zlego, wynurzenie mysli ku naszej spélnej
poprawie i ku dopieciu naszych celow.

Trzecie, Zrobienie postanowieri 2. Widaé zatem, 7e spotkanie miato charakter
religijnej medytacji, gdyZ byla tam i nauka Brata Starszego i modlitwa. NaleZzalo
z tego spotkania wychodzi¢ z praktycznymi postanowieniami. Jafski miat krétka
i pickna zarazem ,egzort¢” nazwijmy to tak, aby zagrzewac braci do intensywnej
pracy nad soba: tu idzie o wiecznosé [...] — mawial, otrzqsnijmy sie z wszelkiej
stabosci ziemskiej, osobistej [...]. Bqdimy tak (usposobionymi i postepujgcymi),
Zeby i my si¢ w Zywocie wiecznym nie wstydzili ®. W ogéle jednym z gtéwnych
obowiazkéw Jafiskiego byly jego konferencje. Idzie mi w tych naukach — notowat
— l/o wprowadzenie jednosci, porzgdku, prawdy w nasze mysli, kazdego w szcze-

19 B, Jafiski, Dziennik, 25 VI 1837, s, 399, rks 8627, CRR.
20 Tamge.

1 B, Jadski, Dzienmk, 15 VIII 1836, s. 402 — rks 8627, CRR.
2 Tamge.

23 Tamze.
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golnosci i wszystkich spotem [...], 2/o wprowadzenie |... 1 doskonatosci w czyny
I w cale Zycie (o sztuke, o praktyke zycia indywidualnego i spotecznego), a zatem
i przede wszystkim przedsiebierzem j Je afdla zbawienia wfasnego i bliznich; bfa stgd
dla zrobienia uzyth; z naszego Zycia: jak powinni Zyé dobrzy chrze.s‘cqame? Jak
powmm dzis§ Zy¢ dobrzy Polacy. [...] Chodzi cfo wskazanie, jak powinnismy zyc my
2wigzani w spoleczno$é osobng, o otwarcie celu, zasad, przysztosci dla naszej spo-
tecznosci; co mamy mysleé, co cheied, do czego zmierzad, co robic¢™.

W reformowaniu religijnej wspélnoty ogromne znaczenie miat rok koscielny
i liturgia. Przyznacie, ze to zupelnie nieznany odcinek zycia Domku. Od samego
poczatku bowiem jego istnienia. Brat Starszy starat sig, aby bracia shuzyli do Mszy
Swigtej i rozumieli rok liturgiczny. Nie zapominajmy, ze Jafskiego, Kajsiewicza
1 Senemenkg taczyty wiezy przyjaZni z o.Gueranger’em, opatem z Solesmes, odno-
wicielem liturgii w Kosciele, ktory znacznie wyprzedzit Sobér Watykanski I1. Jafi-
skiego sprowokowata do tego sytuacja, w ktdrej znalazia sig wspSlnota w ponie-
dzialek 22 lutego 1836 roku, zaledwie kilka dni po rozpoczeciu zycia wspélnego.
Zakrystianin zaproponowat im shuZenie do Mszy $w. Oni nie czuli si¢ przygotowani,
nigdy tego nie robili. Totez Jafiski zaraz od spowiednika pozyczyt kilka ksigzek na
ten temat, a nawet poprosit o brewiarz . Kajsiewicz pisal bowiem, ze na Msze
Swietq chodzilismy do kosczota karmelttanek[ .J © ustugiwalismy do mszy stawne-
mu ksigdzu Lacordaire {...] *. Warto zauwazyé, ze w swoim Dzienniku Jafiski od
1836 roku prowadzit notatki wedtug tygodni roku hturglcznego i uroczystosci ko-
Scielnych. A obchody koscielne bedzie czynié punktem wyjécia dla swoich prac,
spowiedzi $w. i postanowieri .

Wspélnota nawigzywata swe zycia codzienne do Swigtych, zwlaszcza patro-
néw danego dnia i do wazniejszych $wiat. Jariski podaje calg liste Swietych, przez
ktérych wstawiennictwo szczegOlnie zaleca modli¢ si¢ do Boga. Méwilismy juz
0 wspolnym czytaniu Zywotéw Swu;tych Szczegdlng czes¢ oddawali Matce Bozej.
Roézne jej uroczystosci bywaty dniami wyjatkowo obchodzonymi w Zyciu Domku.
Na N.Panng¢ Bolesnq, we wrzeSniu iS¢ jako Votum piechotq do ST. Acheul... i ko-
muntkowaé — - proszqc o Mitosierdzie u Matki Milosierdzia, Krélowej Naszej -
pisal Janski®. W czasie pobytu w La Trappe pisal. [...] wywiedzie¢ sie jakie sq
Bractwa w Paryzu, przed wpisaniem si¢ do niektdrych [...]. Wymienia je z francu-
ska:- rézaficowe, szkaplerza karmelitadskiego, Najéwigtszego Serca Pana Jezusa,
Naj$wigtszego Sakramentu, Siedmiu Bolesci Matki Bozej. Zapewne byto w myéli
Zatozyciela nie tylko zapisaé si¢ do nich samemu, ale zachecaé¢ moze i braci do
podobnego przynaleZenia, czy szerzenia czci.

> Tamze, 13 X 1837, [w:] Smolikowski, Historia..., 1. 1, s. 126.

% Tamze, 22 II 1836, s. 350.

L Kajsiewicz, Pamigtnik o poczatkach Zgromadzenia Zmartwychwstania Pafiskiego, Pisma, 1. III, = 413.
2T Poréwnaj zapisy w Dzienniku od strony 362 do kodca.

8 B, Jafiski, Dziennik, s. 512,

2% Tamze, s. 505,
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3, Rola Brata Starszego we wspélnocie Domku

Na podstawie wylozonych tu juz mysli Jafiskiego widac jaka ogromna rolg
spetniat w Domku. Zashiguje to jednak na osobne potraktowanie. Po pét roku ist-
nienia Domku Jafiski zapisat o sobie: co do wiadzy, (jestem) powotany, bom miat
najwiecej Srodkow itd. [...] uznaje si¢ megodny, modlic sig o godniejszego, ale poki
manm, potrzeba mocy, jednosci, ufnosci ™. Nie bytoby miedzy nami takiej jednosci
i zgody — pisat do Zaleskich — jaka dzu;k: Bogu, ciggle byta i jest, gdyby kazdy
chciat osqdzaé i wszystko przychodzito dyskutowad. Jest tedy miedzy nami zwierz-
chno$é i najsilniejsza, bo oparta na wzajemnej ufnosci, mitosci, coraz i coraz wzra-
stajqcej i Zarliwszej odbierajgca postuszeristwo, prawie bez granic. Oto dowdd na
niezwykia rolg przetozonego w Domku. Dalej wyjasnia: objasni¢ Wam tu winienem,
Ze nasze princ:]pia [ idee wladzy, wewnetrznego rzqdu i wewnetrznej organizacji,
uformowaly si¢ mtgdzy Rami przez pierwotne nasze inspiracje i zqdze, jak najdo-
skonaLszego Zycia chrzescqariskzego na wzorach, kidresmy, nie spostrzegajgc sie,
w mysl i serca fmah z Zywotéw Swietych, jakie od poczgtku naszego zwigzku co-
dziennie czytujemy>. Zatem od samego poczatku duchowa podstawg kierowania
Domkiem przez J anskxego byl przyktad sm@tych Caly postuch dla Niego wyplywat
z wewnelrznego rzgdu, wewnetrznej organizacji, byt prawdziwie nadprzyrodzony,
dobrowolny.

Hieronim Kajsiewicz w swoich Pamigtnikach o poczatkach Zgromadzenia. ..
daje sugestywny obraz Jafiskiego jako meza modlitwy. Jego pelne zaangazowanie
si¢ na modlitwie robito ogromne wrazZenie na catej wspélnocie. Kajsiewicz pisze:
Post ciggly w domach Trapistow; modlitwy diugie { gorgce — bo kiedy si¢ Bogdan
modlil, zapalal sie caly na twarzy — wszystko to tuczqc dusze, musiato wyciefczaé
ciato . Na przyktadzie modlitwy Jaiiskiego powiedzmy, ze ogromna rolg w formo-
waniu wspdlnoty odgrywal przyktad osobisty, $wiadectwo Zycia glgboko chrzesci-
janskiego, zaangazowanego, swiadomego.

Jariski czut si¢ niegodny do kierowania wspdlnoty. Uwazat, Ze powodem tego
jest, jak sam napisat: stabos¢ moja, rozproszenie ducha, naw/ykil, brak [silnego/
charakteru, brak porzqdku w drobiazgach *. Stowa te wskazuj na to, jak rozumiat
cechy, kiérymi powinien oznaczaé si¢ przelozony, a zarazem, jak jasno widziat to,
czego cata wspdlnota ma prawo od niego oczekiwaé. Whrew jednak tej surowej
samoocenie, Jaiski ubogacony darami Opatrznosci, byt przez Nia przygotowany do
prowadzenia Domiu. Przez Domek przechodzili przeciez ludzie, dla ktérych nieta-
twe bylo zadanie éwiczyé sig duchownie. Byli to wszyscy $wieZo nawréceni dema-
godzy, stawiajgcy wolnosé osobistq za rzecz pierwszorzedng, ludzie przyuczeni do
nieporzgdnego Zycia * — pisze o. Smolikowski w swojej historii Zgromadzenia.

3 Tamze, 15 VIO 1836, s 403 - rks 8627 CRR.

3 Jahski, list do J. B. Zaleskich 24 IV 1838 — SZ III, s. 403.

32 Kajsiewice, Pamiginik o poczgtkack Zgromadzenia Zmartwychwstasia Paiiskiego, Pisma, . 111, 5. 126.
33 B, Jafiski, Dziennik, 15 VIII 1836, s. 403 — rks 8627 CRR.

3 gmolikowski, Historia Zgromadzenia Zmartwychwstania Pariskiego, Krakéw 1926, s. 70,
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Formacja duchowa w , Domiou Jajiskiego™

Zadaniem i giéwng zasada postgpowania wobec wszystkich bylo swiadome
szukanie i realizacja Woli Bozej, planu Bozego wobec kazdego z cztonkéw Do-
mku. Powinno$¢ giéwna, jedyna — oddanie sig catkowite Panu Bogu ™.

Jedna z istotnych metod dziatania Brata Starszego w Domku byt serdeczny,
braterski dialog z kazdym i nadprzyrodzona cierpliwo$é: Kto$ inny napotkawszy
trudnosci po drodze zaczetej, praestatby jej, ograniczyt nieufnie, niesmiale — ja wole
przecierpieé ™. On juz byt przebiegt stromq pochytos¢ niedowiarstwa — pisze Kaj-
siewicz — zajrzal w t¢ ciemng, fle woniejgcq i bezdenng przepasé; i teraz wracat
z utrudzeniem w gore, spotykajgc po drodze rodakéw swoich, swiezo do Francji
przybytych, i pedzqcych w dot z calym upojeniem ludzi nie rozczarowanych jeszcze
w blgdzie. Nie wymijat ich, bynajmniej dojrzalszy podréznik; owszem mitoscig brat-
niq przejety zatrzymywat i wzywat na rozmowe. Z dziwng cierpliwo$cig z niecier-
Pliwymi, uprzejmosciq z nieokrzesanymi; czesto starat sie zarozumiatych, a przy
tem jak to bywa najczesciej, nierozumnych przekonaé, oswiecié, upamietad. A taki
urok i wdziek posiadat, Ze bez wzgledu na to, co o nim poza nim méwiono, po-
wszechnie go w glebi duszy szanowano, i ci kidrzy jego wyobrazeniom nienawisé
byli poprzysiegli, nie mogli osoby jego samej podobngz objgé nienawiscig *'.

Co stanowilo u Jariskiego tg przeogromng i ujmujacy zarazem, jak styszeliSémy,
w kicrowaniu Domkiem, ktérego wspélnota nie zawsze przysparzata mu radosci.
Przezywat to bardzo szczegGlnic 1839 roku podczas tzw. ~Ciemnej nocy duszy”
w La Trappe. Przejmujaca jest Jego modlitwa podczas tego pobytu u trapistéw:
Duchu Swiety, tej nocy ciemnej duszy, zsigp. Na mnie! Choé najniegodniejszego, ale
przez ufnoSé w miosierdziu P. Jezusowym cheqeego byé najwierniejszym, najpo-
Swigceriszym, najzakochariszym ze stug Bozych! * Dziwne — pisze w swojej Historii
0. Smolikowski — jak Jasski pomimo tych wszystkich przej§¢ wewnetrznych, ani
razu nie tracit ufnosci, nadziei! * Rzeczywiscie owa sita wewnetrzna Jafskiego to
ufnos¢ ztozona w Bogu: dzighi Bogu — napisat — nie stracitem ani na chwile ufnosci
w Bogu, wiary w powinnos¢ i moznos¢ zaradzenia ztemu [...]

Chronit Jadski swoich braci przed réznymi niebezpieczefistwami z zewnatrz,
wierzqc, e caty wspélnotg trzyma Pan, ze Duch Swiety w niej dziata. Pigknie te
swojg troske i wiarg wyraza Jafiski (jeden z najbardziej ulubionych przeze mnie
lekstow): Jak stroz, faktor biegatem okoto domu, odpedzajgc napady nieprzyjaciot
groigeych zniszczeniem zewnqtrz — zostawiajgc wewngtrz rzqd Pany Bogu i sumie-
niu kazdego. Ufno$¢ potozona w Bogu i zaufanie do braci jest tu wprost niezwykle
ujmujgce.

Za: Micewski, Pod sztandarem zmartwychwstalego Zbawiciela, Rzym 1978, <. 6.

3¢ Jaski w liscie do F. Krahnasa, kwiecied 1839 — SZ III, s. 698.

31 Kajsiewicz, Pamigtnik o povzqtkach Zgromadzenia Zmartwychwstania Pastskiego, Reym 1872, s, 404.
3 Smolikowski, MSS Historia, t. 2, 5. 23.

3 Tamsze, s. 24.

0 Jadski w li§cie do C. Platera, 10 [T 1838 — SZ III, s. 298,
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Ks. Artur Kardas

Podobaz‘o si¢ Bogu uzy¢ mnie za narzgdzie i Srodek naszego braterskzego po-
tqczenia sige ¥ napisat do J.Hubego Bogdan Jafski. Swiadomy swojej roli i odpo-
wiedzialno$ci za Domek dba i troszczy si¢ niemal o wszystko. Charakterystyke tej
troski znajdujemy w ksigzce Edmunda Calliera, o Jafskim, znanego ksi¢garza
i wydawcy z Poznania. Napisat on tak: Klasztorek calym swoim cigzarem ciqzyt na
barkach Bogdana, ktory nieraz walczyt z niedostatkiem, zwlaszcza gdy nie dopisy-
waly subsydia. Dzielit sig z mieszkaricami Domku swoim (drobnym) zarobkiem,
trawit w zabiegach o wirzymanie swego klasztorku, pracowat nad sily, wytrwaf
jednak i ostatecznie zwycigzyt frudnosci kosztem wiasnego zdrowia t Zycia. [...]
Klasztorkowi temu poswiecit wszystkie swe sity umystowe i | fizyczne *. Przyczyna
$mierci Jafiskiego, to nie tylko wyczerpany organizm przez gruzlicg, ale i nastg-
pstwo catkowitego poéwigcenia si¢ dla chwaty Bozej. Byltem swiadkiem — napisze
Wiclogtowski — jak ten niepojety cztowiek, przestawszy juz‘ Zy¢ dla siebie, dogory-
wat na ofiarnym stosie milosci Boga i blizniego, a przecie ostatnim ichnieniem
rozzarzat swiety ptomieri wiary i narodowosci®. Jest takze bardzo mato znanmy
tekst, w ktérym Jarski wypowiada swoje ,,upomnienie braterskie”. Jest to nic wy-
stany brulion listu do braci studiujacych juz w Rzymie, ale obrazuje pewien sposob
szczerodci i udzielania napomnien przez Brata Starszego. Oto co pisze Jafiski: Po-
winienem najpierw dopetnié obowigzku, chociaz przykrego dla mnie wielce, — ale
wigcej jeszcze Swietego wzgledem Was. A obowigzkiem tym jest: pokazac Wam i dac
cho¢ do pocatowania rozge. [...] A co to znaczq te niektére stowa nieukontentowa-
nia i szmery, te szmery, fe grymasy? Szal A do ks;qzk;, przed krucyﬁksf Uczy¢ sie,
modlié. Czyv Wam to Pan Bog dat juz i pokazat i innego Starszego, Ze juz z nieukon-
tentowaniem odzywacie sig? To byto przewréceniem porzqdku, zerwanie wewngirz-
nej spotecznosci. Nie grzeszcie kedy Pan Bég we wszystkim blogostawi. I pan
dyrektor nawet przebgkngt, Ze }uz mu trudno widaé nieukontentowad utrzymac ..
0j! A kto$ z boku odezwat sug Zefcie bez dyrekcji... Bodajby pan dobrodzzej byt tak
bez dyrekcji — przyna]mmej o ile Wy dotqd, przez Mitosierdzie Ducha $w., kiry
naszq ]ednosc zrodzit i oZywial Po takim surowym upomnieniu napisat: A feraz —
pax — i prayjmijcie moje pocatowanie i podzigkowanie *'

Zakonczenie

Nie potrzeba odwotywaé sig do cytatéw z naszych obecnych Konstytucji, aby
stwierdzié, ze wierni duchowi Zalozycieli staramy sie¢ zy¢ tak, jak pragnat tego
Jafiski. Pragniemy by¢ wierni lasce, jakq otrzymali nasi Fundatorzy, {asce, w kidrej
obecnie uczestniczymy przez nasze powolanie do Zgromadzenia Zmartwychwstania
Payiskiego.

4 Jadski w ligcie do J.Hubego 10 IV 1836.

42 Callier, Bogdan Janski, Poznafi, ss. 97-99.

4 Wicloglowski, Emigracja Polska wobec Boga i Narodu, Wroctaw 1848, s. 117,
4 Jadski do P. Semenenki, kwiecieft 1839 - SZ 111, ss. 700-701.



Zeszyty Historyczno-Teologiczne
Zmartwychwstaficéw
3

Ks. Stanistaw Urbariski — Warszawa

OCZYSZCZENIE WEADZY SERCA
W NAUCE KSIEDZA PIOTRA SEMENENKI

Temu zagadnieniu autor przypisuje wielka wagge. Znajac stabe strony ludzkie-
£0 serca, Zwlaszcza u os6b grzesznych i bedacych poza sferg wplywéw Boga méwi
© tak zwanej nieczystosci serca. Idac za$ za antropologia $w. Pawta domaga sig
»CZystego” serca, gdyz tylko takie moze byé obrazem doskonatego cztowieka. Po-
jecie ,czystego serca” mozna zrozumied jedynie w koncepcji zycia duchowego
skoncentrowanego na mitoéci. Bowiem jest ono procesem dynamicznym, dazacym
do osiggniecia mozliwie najwyzszej mitosci do Boga. Dlatego czystoéé serca uzy-
skuje swdj sens jedynie w stuzbie takiej mifosci i jest od niej proporcjonalnie uza-
lezniona. Cztowiek zatem winien dazy¢ do takiej czystosci serca, kidra doprowadzi
go do obcowania z Bogiem. Ma to byé spoczecie serca w ostatecznym dobru, kté-
rym jest Bog.

1. Pojecie czystosci serca

Czysto$¢ serca oznacza wedug autora oczyszczenie whadzy ludzkiej z pra-
gnienia wszelkich pociech naturalnych. Serce cztowicka moze pragnaé pociech tyl-
ko ze wzgledu na Boga, ktéry powinien by¢ przyczyng i celem tego aktu. Nie moze
ono pragnaé nic z tego $wiata i od siebie, jedynie od Boga i wszystko Jemu za-
wdzigezal. Nie moze samo z siebie réwniez mie¢ nic z nadprzyrodzonoéci, a zwla-
szcza pociech plynacych z otrzymywanych lask. Powinno by¢ catkowicie oddane
Bogu. Wéwczas czlowiek przezywa wewngtrzne zadowolenie, bowiem Pan jest
W nim, a on zatopiony w Bogu. Powslaje w sercu cztowieka uczucie wdzigcznoscei,
zobowigzania, a tym samym stosunck ufnosci wobec Boga. Z drugiej strony rodzi
sig prawo Boga do niego jako swojej whasnosci. W sercu czystym mitos$¢ cztowieka
0siaga najwyziszy stopiefi rozwoju, ktdry budzi wstrgt do wszystkiego co moze mieé
i do tego, czego moze pragnad. Liczy si¢ tylko Bég i to, czego On chee, oraz to, co
On daje. Jest to czysto§¢ serca ,,dziewicza”™ na wzdr Najswigtszej Maryi Panny,
$w.Jana Apostola oraz Magdaleny. Ta czysto$é serca pozwolila im iS¢ przez wszel-
kie doswiadczenia Zycia obok Jezusa az do momentu krzyza . Dla cztowieka osiag-
nigcie dziewiczej czystosci serca jest bardzo trudne, przede wszystkim w poczatko-

Lp Semenenko, Mistyka ulozona podhug nauk konferencyjnych ks. Piotra Semenenki C.R., Krakéw 1904, s. 171—
172.
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wym stadium rozwoju zycia duchowego. Dzigki pomocy taski Bozej i osobistej
z nia wspélpracy staje si¢ o mozliwe, o ile cztowiek uczyni akt upokorzenia i wy-
rzeknie sie pragnienia wszelkich pociech. Dojscie do takiej czystosci serca nie
dokonuje si¢ natychmiastowo, ale stopniowo na skutek systematycznej pracy nad
soba. 1 takiej czystoéci serca domagat si¢ Semenenko od oséb, ktore pragna poswie-
cié sie Zyciu zakonnemu’.

Inaczej méwiac, Semenenko okresla czysto$¢ serca zgodnie Z nauka ascetycz-
ng jako nie szukanie przyjemnoci poza Bogiem, a jedynie w Nim samym. To
przyjecie od Boga uczucia zadowolenia nie moze byé uznane za swoje, o Znaczy
— nie cztowiek ma by¢ podmiotem tegoZ uczucia, lecz tylko sam Bég. Dazenie do
Boga jako najwyzszego dobra i celu niesie ze sobg niebezpieczehstwo pragnienia
przez serce ludzkie uczucia pociechy. Dlatego zastanawia sie Semenenko, czy SZu-
kanie pociechy w Bogu jest dopuszczalne czy lez nie dozwolone. Uwaza, Ze szu-
kanie jej w Bogu jako w rzeczy przynoszacej zadowolenie wyraza nieczystosc ser-
ca, natomiast w Bogu jako w osobie, ktdra kocha czowicka i ktdra cztowiek kocha
jest znakiem czystosci serca. .

W celu dokladniejszego wythumaczenia powyZzszego stwierdzenia autor prze-
prowadza nastgpujacy tok rozumowania. W swojej analizie wychodzi od uznania
Boga za dobro najwyzsze. Zaznacza, 7e szukanie pociechy w Bogu jest normalnym
prawem cziowieka, ktére lezy w samej naturze whadzy serca. Chodzi tylko o to,
zeby pierwszym powodem i ostatecznym celem tych poszukiwan byt sam Bég
a nie dobro, ktére On daje cztowickowi, czyli aby cel poszukiwania stanowil Daw-
ca a nie jego dar. Je§li chrzescijanin szuka pociechy w Bogu jako w Sprawcy danej
radosci i o ile ja Bég sprawia, to szuka jej tylko dla swojej przyjemnosci, a Boga
uwaza wiedy za przyczyng dajaca mu zadowolenie. Wowczas pragnie on bdstwa
a nie Boga, pragnic Jego przymiotéw, aby uczyni¢ je przedmiotem swojej wielko-
4ci. Chee béstwa Boga jako dobra dla szukania whasnej w Nim pociechy .

Przykladem powyzszego mySlenia byt szatan. Postepowanie czfowieka nato-
miast jest czesto nie$wiadome. Czlowiek naturalng zdolnoécia zlozong przez Boga
w jego sercu zwraca si¢ do Niego, aby w Nim znaleZ¢ pociechg. Dlatego Bog jawi
sie w sercu cziowicka jako dobro, a zarazem jako jego przedmiot oraz cel. Stad tez
istnieje w sercu ludzkim potrzeba daZenia do Boga. Jednak cztowiek w momencie
szukania pociechy w Bogu zapomina czgsto o autentycznej relacji z jaka winien
zwracaé sie do Niego. Stad Bég, aby naprowadzié cztowieka na whasciwg droge do
siebie, oczyszeza go z pozadliwosci, ktdra po grzechu pierworodnym nakazujc mu
szukaé pociechy w Nim jedynie dla sicbic samego. W tym celu zsyla na czlowicka
rézne oczyszczenia: ,,niesmaki, oschtosci w rzeczach duchowych, aby naprowadzi¢
na droge prawdziwa i oczysci€ z tego jadu wezowego, pierwszego grzesznego sma-

ku jabtka, jadu nieczystosci, ktdry zatrut cate nasze Zycie duchowe” *.

2 Tamze, s. 172, 179.
3 Tamze, s. 159-160, 163.
1" Tamze, s. 161.
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Oczyszczenie wladzy serca w nauce...

W powyzszym procesie szukania pociechy przez cztowieka autor wyrdznia
przedmiot zewnqlrzny, w ktorym czlowiek widzi ,,smak, przyjemnosé”, wladze ser-
ca jako $rodek Zycia uczuciowego i site laczgca, miedzy przedmiotem a podmiotem
serca. Ta sita laczaca wedlug Semenenki jest dziatanie Ducha Swu;tego ktory
w porzadku nadprzyrodzonym przedstawia cztowiekowi dobro Boga i pociaga ser-
ce ku Niemu. W porzadku przyrodzonym za$ ty sila jest ,sita naturalna®, ktéra
wszystko jednoczy w Swiecie, a ktdra przed grzechem pierworodnym byla pod kon-
trolg cztowieka. Szatan jej uzyt w celu skuszenia pierwszych rodzicéw. Od tego
momentu cztowiek jest pod jej dziataniem we wszystkich przejawach swego Zycia
ziemskiego. Dlatego sila ta pocigga chrzescijanina do przedmiotéw zewnetrznych.
Od dziatania tej sity uwolnit cztowieka dopiero sam Chrystus ktéry jako czlowiek
nie poddal si¢ jej dziatanin w czasie Zycia doczesnego i zwycu;zy& ja poprzez
$mierc

Z kolei Semenenko przedstawia proces dojscia do szczytu czystosci serca, Za
punkt wyjScia przyjmuje osiaggnigty przez czlowieka poziom. Zycia moralnego,
w ktdrym posiada on juz zdolno$¢ wyboru mi¢dzy ztem a dobrem. Zanim jednak
chrzescijanin do tego stanu dojdzie, istnieje w nim réwnowaga miedzy rozbudzona
pozadliwoscig ku ztu a zarodkiem cnoty otrzymanym w sakramencie chrztu, ktéry
powinien byC rozwinigty przez formacijg ascetyczng i §rodki nadprzyrodzone. Do-
piero od wyboru wolnej woli zalezy przechylenie réwnowagi. Jezeli cztowiek wy-
biera zto, sukcesywnie daZy do niego i odwrotnie. Zalozyciel zmartwychwstaicow
analizuje réwniez proces upadku moralnego czlowieka od momentu osiggnictej
réwnowagi. Uwaza, Ze pozostanic na stanowisku posrednim stawia go w sytacji
powaznego zagrozenia — naraza na upadek moralny i odejscie od Boga. Autor wy-
licza stopnie powolnego dochodzenia do wewnetrznego utrwalenia zta: a. Kiedy
dobro pocigga chrzescijanina, ale nie jest on juz zdolny oderwaé sig od zta, chociaz
wyraza chgl uczynienia tego. Toczy si¢ w nim walka duchowa miedzy wyborem
dobra a zta; b, Walka ta juz ustata. Czlowiek nie wyraza checi do zerwania ze ztem.
Jest sSwiadomy istnienia dobra, ktdre pragnie teoretycznie. Potepia zto, ale nie od-
chodzi od niego; ¢. Chrzescijanin nie odczuwa juz oddziatywania dobra. Nie tylko
nie chce zerwaé ze zlem, ale usprawiedliwia swoje grzeszne czyny; d. Nastepuje
utozsamienie ze zlem, nienawi$c¢ dobra, catkowite przyjecie zta jako zasady zycia
moralnego. Jest to stan najwickszego wewngtrznego upadku °,

Aby sig z tego negatywnego stanu uwolnié, autor podaje z kolei cztery stopnie
dochodzenia do czystodci serca: a. Czlowick nie popelnia grzechu mimo dziatania
pokus. Jest to stan jeszcze wewngirznego niepokoju; b. W dalszym ciggu dziataja
pokusy, lecz nie maca one juz spokoju sumienia. Cztowiek upokarza sig i zwraca
o pomoc do Chrystusa; ¢. Powstaje w jego wnetrzu uczucie wstretu wobec zia.
Pokusy nie zakit6cajg nawet dziatania wyobrazni, ,,boja si¢” atakowaé wiadze czto-
wieka, poniewaz nie osiagng Zzadnego skutku. Jest to juz stan doskonaty osiagniety

L Tamze, s. 161-162.
6 Tamze, s. 166-167.
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przez walke duchows z pozadliwoscia i wspélprace z taska Boza; d. Chrzescijanin
osiaga wreszcie stan pokoju wewnetrznego. Pokusy nie majg dostgpu do jego wng-
trza, poniewaz wyrzekt si¢ on catkowicie pragnienia pociech przyrodzonych. Ten
stan jest darem nadprzyrodzonym otrzymanym od Boga. Posiadata go Najswigtsza
Maryja Panna oraz $w. Jan Apostol. Ludzie bez tego daru faski moga osiagnac tylko
trzeci stopiefi czystosci serca .

Semenenko jednoznacznie stwierdza, Ze do osiggnigcia najwyzszego stanu
czystosci serca nie wystarczy jedynie zachowanie tzw. czystosci urzgdowej, pole-
gajacej na unikaniu zfa i wyrzekaniv si¢ ztych mysli, stéw, uczu¢ oraz czynéw
nieczystych. Jest to czysto$¢ negatywna, bedaca powaznym zagrozeniem dla zycia
duchowego chrzedcijanina, gdyz cziowiek ciggle znajduje si¢ w sytuacji wyboru
miedzy Bogiem a swoim grzesznym postgpowaniem, ktdre ogranicza osiagnigcie
doskonatego upodobnienia do Boga. I nie wystarczy tu tylko oczyszczenie Z grze-
chéw, chociaz nalezy wynagrodzié Bogu za swoje winy i bledy. Dlatego tez w for-
macji zycia duchowego nie moze by¢é drogi posredniej, miernej, lecz musi nastgpic
calkowite opowiedzenie si¢ za Bogiem .

2. Rola enét w oczyszczeniu serca

W oparciu o tradycyjng mysl ascetyczng oraz doktryng §w. Tomasza z Akwinu
Semenenko w oczyszczeniu serca istotng rolg wyznacza niektérym cnotom.

a. Cnota wstrzemigZliwos$ci

Wedhig Semenenki zadaniem tej cnoty jest powstrzymywanie chrzedcijanina
od szukania ciagle nowych pociech i przyjemnoéci. Jest to pierwszy warunek dzia-
tania tej cnoty. Nie ma on na my$li jedynic przyjemnosci ciata i zmysltow, lecz
chodzi o powstrzymywanie od namiginosci, kiére majg swoja siedzibg w sercu lu-
dzkim. W znaczeniu mistycznym rola wstrzemigZliwos¢ polega na bronieniu wia-
dzy serca przed przyjmowaniem pociechy pochodzacej od przedmiotéw istniejg-
cych poza Bogiem, a takZe przed przyjmowaniem pociechy nie z powodu Boga, ale
dla pragnief egoistycznych. Drugim warunkiem dziatania omawianej cnoty jest
umiejetnosé przyjecia przykrosci, doznawanej na skutek odmdwienia sobie pocie-
chy i przyjemnosci °.

Praktykowanie cnoty wstrzemigZliwosci polecata nie tylko tradycja starozytna,
ale réwniez sam Chrystus méwiacy o wyrzeczeniu sig¢ wszystkiego dla stuzby Bogu
oraz $w.Pawel Apostot (por. 1Kor 9,25). Powstrzymywanie si¢ chrzescijanina od
szukania ciagle nowych przyjemnoéci czyni go bowiem silnym wewngtrznie i har-
luje w walce duchowej, polegajacej na ciaglym wyborze migdzy pociechami a do-
Znawymi, z powodu wyrzeczenia si¢, przykrosciami. Nieustanne za$ poszukiwanie

T Tamie, s. 168-169,
" Tamze, s. 170-172.
° Tamze, s. 130-181.
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pociech i unikanie przykrosci powoduje podwdjne ukaranie chrzescijanina, ponie-
waz rorkosz — wymykajac sie spod kontroli czlowieka — sprowadza wewnegtrzny
bél, a z drugiej strony b6l odrzucony jeszcze mocniej dotyka cztowieka .

Odwolujac si¢ do stéw §w. Prospera, autor przypisuje cnocie wstrzemigzli-
wosci dzialanie oczyszczajace w stosunku do nastgpujacych sfer egzystencji czlo-
wieka: a, zmystowej, w kidrej wstrzemigZliwosé przybicra postaé umartwienia, be-
dacego wyzszym stopniem wyrzeczenia sie przyjemnoéci. Umartwienie to powinno
objac catego cAowieka, aby pozbyt sie on wlasciwosci natury czysto ludzkicj, to
znaczy przyrodzoncj mitosci whasnej. Jednym stowem wszystkiego tego co egoisty-
czne. Nie wystarczy jednorazowe pokonanie pokusy, gdyz ona weigz bedzie wra-
caé, poirzebne jest stale umartwienie, nieustanne podirzymywanie wyrzeczenia te-
g0, co przyjemne. Chodzi o wytworzenie statego porzadku w tej dziedzinie;
b. wyobrazeniowej, gdzie jej zadaniem jest pokonanie préznosci serca. Przeciwsta-
wicniem jej bedzie cnota trzeZzwosci; €. osobowej, ktdra winna prowadzi¢ do wy-
rzeczenia si¢ pociech dawanych przez inne osoby. Przywigzanie do oséb wcigga
w niewol¢ najpierw wiadzg serca, potem wole, na koficu caly osobe ludzka ",

b. Cnoty trzeiwosci

Jak juz wyZej wspomniano oczyszczenia serca w sferze wyobrazeniowej do-
konuje cnota trzezwosci. Jej zadanie polega na oddalaniv przywigzai serca do
czegokolwiek, zwlaszcza przedmiotéw idealnych; na nie pozwoleniu na uleganie
fantazji, ale na utrwalaniu prawidtowego dziatania wyobrazni. Jej przeciwienstwo
stanowi pr6znos¢ zmystowa, polegajaca na ,,lubowaniu sig” whasng osoba 2

Semenenko wyr6znia jej trzy rodzaje. Na pierwszym miejscu wymienia proz-
nos¢ cielesna, polegajaca na chwaleniun si¢ przed innymi ludZmi i samym sobg
przymiotami ciata takimi jak: zdrowie, uroda, sifa fizyczna czy nawet ubiér. Cnota
zwalczajacy tg proézno$é na polu wyobrazniowo-zmystowym jest cnota trzezwosci,
przejawiajaca sig w opanowywaniu mysli kierujacych si¢ w strone ciata ludzkiego.
Powinno by¢ ono pielegnowane, by uniknaé niedbalstwa i niechlujstwa, ale w spo-
sOb roziropny i umiarkowany.

Drugim rodzajem préznosci zmystowej jest préznosé umystowa, ktéra polega
na ,lubowaniu si¢” w swoich zdolno$ciach i na przesadnym prezentowaniu ich
wobec innych ludzi. Czlowiek przyobleka si¢ niejako w inng ,szatg moralna™ i za
jej pomoca chce oddziatywaé na ludzi tym, co sam najbardziej uwielbia u siebie.
Dlatego zadaniem cnoty trzeZwosci jest odciaganie czlowieka od lubowania sie
w swoich zdolnogciach oraz udzielenic pomocy w zachowaniu prostoty.

Trzecim rodzajem préznosci zmystowej, jest proznosé uczuciowa, polegajaca
na opowiadaniu z powagg i namaszczeniem swoich doznai uczuciowych innym
ludziom. Jezeli nie zawiera ono w sobie celu nadprzyrodzonego, a jedynie jest dzie-

19 Tamze, 5. 182-183.
n Tamze, s. 184,
12 Tamge, 5. 225.
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leniem si¢ wrazeniami uczuciowymi, prowadzi do naturalizmu uczuciowego i nie
diwiga czlowicka do poziomu Zycia nadprzyrodzonego. Zadanie za§ cnoty
trzezwoéci polega na czuwaniu, aby czlowiek wiasna osobg nie zajmowat innych
ludzi i nie dzielit si¢ swoimi nie istotnymi dla zycia duchowego uczuciami. Chodzi
tu réwniez o budzenic negatywnego stosunku do méwienia o sobie, w ktdrym za-
warty jest aspekt dodatni i ujemny. Pierwszy z nich wyraza sig w mdwieniu o sobie
w sposéb pozytywny, chwaleniu si¢, a drugi — w przedstawianiu swoich cierpiell
i b6léw. Cnota trzezwosci powinna objaé swoim umartwieniem oba aspekty, Zzwta-
szcza ujemny, gdyz wymaga on od czlowieka wigkszej pracy wewngtrznej =

Préznos$é zmyslowa przejawia sig takze w przyjmowaniu o sobie opinii wyta-
cznie pochlebnych bez zwazania na to, Ze nie zawsze s one zgodne 2z przekona-
niem szerszego grona ludzi. W przeciwnym przypadku niedocenianie cziowieka
przez innych ludzi prowadzi przewaznie do wzbudzenia uczucia rozpaczy i do izo-
lowania si¢ od ludzi .

3. Nieczystosc serca jako niewlasciwy stosunek do ludzi

Nieczystodcia serca wedfug autora jest takze niewtasciwy stosunek do innych
ludzi. Stosunek uczuciowy miedzy osoba a rzecza materialng nie jest miloscia, lecz
tylko pozadaniem danego przedmiotu. Dopiero, gdy serce ludzkie zwrdci sig do
osoby uczucie staje si¢ mitodcia, poniewaZ osoba przez serce zwraca si¢ do innej
osoby, tworzac stosunek miedzyosobowy. Taki stosunek moze istnie¢ migdzy Bo-
giem a czlowieckiem tylko wtedy, gdy czlowiek catkowicic oddaje sig Bogu wraz ze
swoimi wladzami. W ten sposéb powstaje stosunek osoby do osoby, cztowicka do
Boga Trojjedynego. Chrystus jest tylko posrednikiem, przez kidrego Bog oddaje si¢
cztowiekowi i cztowiek oddaje sig Bogu .

W stosunku do Boga moze zaistnieé ze strony cziowieka réwniez mitoS¢ fat-
szywa, majaca miejsce wtedy, gdy cztowiek kocha Go dla Jego przymiotéw, by si¢
nimi cieszyé¢ jako swoimi. W prawdziwej milosci chrzescijanin kocha Jego przy-
mioty dlatego, Ze sa Jego. Chrzescijanin kocha Boga nie dlatego, ze daje On mu
swoje przymioty, ale dlatego Ze s3 one Boga i dlatego Jemu sig oddaje oraz ku
Niemu wszystko si¢ zwraca. Jest to pelna mito§¢ poswigcenia i ofiary, a nie samo-
lubstwa i egoizmu. Mitoé¢ taka dokonuje ,przemienienia” dwéch oséb — jednej
w drugg, aby kazda Zyla nie soba, nie w sobie, ale w drugiej osobie. Tak jak Chry-
stus oddajac si¢ czlowiekowi, przychodzi do czlowicka i w nim Zyje. Jego szezgdcie
jest szczeéciem cziowieka (por. J 6,57) ™.

Semenenko omawia réznice migdzy mito$cig prawdziwa a fatszywa. Pierwsza
z nich zawsze daje dobra prawdziwe, daje Boga, a z Nim wszystkie dary nadprzy-

¥ Tamge, s, 225-228.
1 Tamze, s 227.
15 Tamgze, s. 229.
16 Tamge, s. 230-231.

104



Oczyszczenie wiadzy serca w nauce...

todzone, ktdrymi chrzeScijanin moze si¢ podzielié z innymi ludZmi. Nie ma w niej
cienia zazdrosci. Istnieje jedno$¢ pomiedzy mitoscia a zyczeniem czowieka, by
ciggle te dary dawaé ludziom. Kto Kieruje si¢ prawdziwa mitodcia, ten réwnicz
posiada Zyczenia, ktdre realizuje skutecznie. Mito§¢ moze istnieé bez zadnych da-
16w, ale nie moze istnieé bez zyczei dzielenia si¢ nig. Istots mitosci falszywej jest
egoistyczne przywigzanie do innych oséb. Niesie ono uczucia przezycia WYZSZEego
W poréwnaniu z przyjemnoSciami zmystowymi i umystowymi. Te ostatnie nie
trwaja bez przerwy, natomiast uczucic przywiazania do oséb wciaz odradza sie,
budzac na nowo potrzebg szukania nowych oséb. Dzieje sig tak, poniewaz nowe
osoby dodajg wciaZz nowych bodZcéw. Przywiazanie do innych oséb powoduje
niewolg calkowitego uzaleznienia si¢ od nich, zaslepienia nie tyle z pobudek zmy-
stowych, ale z osobistego uczuciowego zaangazowania. Jest ono tak silne, ze usu-
nigcie przedmiotu nie ostabia namigtnoscei serca, lecz ja wzmaga . ‘

Przywiazanie do innych ludzi rodzi czesto migdzy nimi sympatie. Autor vjmu-
je ja jako pewna réwnowagg dwéch biegunéw: dodatniego i ujemnego, kidra deter-
minuje w ludziach ich wzajemne pozadanie. Wowczas przybiera ono warto$¢ mo-
ralng, oparty na czysto ludzkim uczuciv. Motywem powstatej sympatii miedzy
ludZmi nie powinno by¢ egoistyczne pozadanie ich dla siebie, ale troska o ich Zycie
duchowe. Wéwczas sympatia przyczynia sig do rozwoju zycia wewnetrznego czlo-
wieka, o ile miejsce Chrystusa nie zajmuje druga osoba *,

Zatozyciel zmartwychwstaficéw rozwaza takze zagadnienie przyjaZni powsta-
jacych we wspllnotach zakonnych. Jezeli powstate przyjaznic kieruja sig czysto
naturalnymi uczuciami, tworza niebezpieczedistwo dla zycia wspolnotowego, wy-
twarzajg bowiem egoistyczne zycie wedtug swoich whasnych regut i praw. Jezeli
osoby zakonne pozbywaja sig naturalnego Zycia i doszty juz do jakiego$ poziomu
zycia nadprzyrodzonego, to ich przyjazfi opiera si¢ na przyjaini z Chrystusem.
Zawigzuje si¢ migdzy nimi jedno$¢ na wzér jednosci z Chrystusem i w Chrystusie.
Laczy ich jeden cel — zjednoczenie z Bogiem. Dojécie do takiej przyjaZni wymaga
ciggtego czuwania, by naturalna relacja migdzy dwiema osobami nie byt przeszko-
da we wzajemnym daZeniu do doskonatosci *°,

Dla pelniejszego ukazania przyjaZni autor omawia ja od strony czynnej i biet-
nej. Pierwsza z nich oznacza pragnienie przyjazni pod pozorem WZajemnego wspo-
magania zycia duchowego. Jezeli cztowiek zauwazy owo pragnienic u siebie, po-
winien zastanowi¢ sig nad tym, z jakich pobudek ono powstato. Takie rOZpoznanie
powinno dotyczy¢ tych, ktérzy kieruja si¢ prawym sumieniem. Ludzie o ztym su-
mieniu poznajg powstanie pragnienia przyjazni w sposéb ujemny, to znaczy wtedy,
kiedy wydarzylo si¢ co$ przykrego, kiedy zawiedzeni nie osiagneli zaplanowanego
celu. O rozwoju nieprawidtowej przyjaZni, mozna przekonaé sig, analizujac uczucia
powstate w sercu. Bedg to pragnienia widzenia, mGwienia, szukania okazji do spot-

17T Tamge, s. 231-232.
18 Tamze, s, 233.

19 Tamge, s. 236, 242244, 254,
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kania z druga osoba. Jest to dowdd, Ze czlowiek Kieruje sig miloscia whasna oraz
egoistycznym przywigzaniem *,

Prawdziwa przyjaZi nie troszczy si¢ o to, aby druga osoba wiedziala o niej
wszystko. Wystarczy, ze jest to wiadome Bogu. Autor nie rozumie przyjaZzni jako
zakazu, ale jako unikanie egoistycznych uczu¢ w nawigzywaniu serdecznych kon-
taktéw z niektérymi ludZmi. PrzyjaZi powinna obejmowaé w jednakowym stopniu
wszystkich ludzi, gdyz wszyscy sa bliznimi i dziecmi Boga. Dlatego teZ powinna
byé oparta na obopGlnej szczeroéei, szacunku i zaufaniu, Winna prowadzi¢ do wza-
jemnej pomocy w dazeniu do dobra. Nie powinna by¢ ,spotka” os6b szkodzacych
sobie nawzajem. Jej zwiazek nie istnieje bowiem na podiozu pozadafi, lecz na
wyzszych pragnieniach duchowych, opartych na wspélnym dazeniu do Boga, ktdry
stanowi jej ogniwo i wezet. PrzyjaZi daje podporg w dobrych czynach i zachetg do
zdobywania cnoty. Najbardziej kochaja ci, kidrzy dobrze czynia innym. Przyjazi
ich uszezesliwia i zbliza do innych *.

Strong bierng przyjaZni wedlug Semenenki stanowi przywigzanic. Wowczas
przyjazi charakteryzuje sig: a. obawa, 2eby jej nie utraci¢; b. smutkiem, gdy czto-
wick nie widzi wzajemnosci, a kidry jest najwigksza przeszkody do osiagnigcia
czystodci serca; ¢. potrzeba zapewnienia o przyjaZni. Jezeli nie ma zapewnienia
rodzi si¢ w czlowieku uczucie zazdro$ci i zniech¢cenia. W tak rozumianej
przyjazni nic ma czystej mifoéci, a jest tylko naturalna sktonnosé &

Aby oczyszczenie serca byto skuteczne, nalezy wyrzec si¢ jego przywigzania
do falszywego przedmiotu. Semenenko uwaza przywigzanie za wynik nastgpuja-
cych aktéw serca: pierwszym z nich jest proste pragnicnie, W ktorym wola nie
bierze udziatu; drugim jest pozadanie, do ktérego przylacza sig juz wola; trzecim —
uzywanie danego przedmiotu i ptynacego z niego uczucia przyjemnosci. Ale zazna-
cza autor, Ze nie zawsze te trzy stopnie aktéw serca wystepuja wediug tej kolejno-
éci. Bowiem moze byé pragnienie i pozadanie bez doznania uczucia pociechy i mo-
ga one nie tworzy¢ przywigzania, gdyz po dostapieniu przedmiotu fatszywego mo-
ga powstaé w cziowieku akty Zalu i postanowienia poprawy. Natomiast powtarzany
trzeci akt serca wytwarza juz habitus przywigzania i

Semenenko wymienia réZne rodzaje przedmiotéw przywiazania. Najczesciej
sa nimi dobra materialne. Czlowick zazwyczaj nic dostrzega przywiazania do nich,
dopdki nie stara sig o ich odrzucenie. Korzystajac z tych dobr doswiadcza uczucia
zadowolenia i spokoju. Przedmiotem przywigzania moga by¢ tez dobra o charakte-
rze duchowym jak: stawa, opinia itd; o wymiarze spotecznym, na przykiad stano-
wisko pracy *.

20
21
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Zalozyciel zmartwychwstaficéw przedstawia proces dochodzenia czlowieka do
przywigzania, ktére zazwyczaj przyjmuje pozér dobra i diatego jest najbardziej
niebezpieczne i szkodliwe. W tym procesie pokusa zazwyczaj atakuje zmysly, przez
ktore dziata na uczucia serca. Wola za$ postuszna temu uczuciu idzie za nim, nie
kierujac sig sadem rozumu. Dopiero gdy podejmic decyzj¢ dziatania, wéwczas od-
woluje si¢ do umyshu, nakazujac mu akceptacje tegoz dziatania. Wtedy poza rozu-
mem, kidry si¢ sprzeciwia, odzywa sie¢ glos sumienia, ukazujacy woli ludzkiej od-
stgpstwo od woli Bozej. Wola szuka ratunku w rozumie, by zaghuszyé glos sumie-
nia i nakazuje mu jako wladza naczelna szukaé pozoréw usprawiedliwienia dla
swego poslgpowania. Przyjawszy to usprawiedliwienie nie chce zmienié SWego
dziatania. Dlatego bardzo wazna rzecza jest, aby wola byla neutralna i nigdy nie
dziatala pod wplywem uczucia, lecz raczej watpita co do jego wartodci i kierowata
si¢ opinia rozumu *.

Semenenko wymienia jeszcze osobno przywigzanie do rodziny i rodzicw.
Uczucie wobec bliskich i rodziny winno by¢ zamienione na mitosé WYZSZego 1z¢-
du, polegajaca na dawaniu siebie. Autor potepia tez skrajne stanowisko wobec
rodziny polegajace na tak zwanym braku uczucia, gdzie pod pozorem przyjaZni
ukrywa si¢ mito$¢ niezgodna z naturg cztowieka. Cziowiek powinien przejawiaé
wobec rodziny uczucia naturalne, kidre w tacznoéei z Chrystusem przemienia
w nadprzyrodzone. Uczucia wobec rodziny nie sa przeszkoda w formacji Zycia
duchowego *.

Negatywnym przejawem przywiazania do kogo$ moze byé nieautentyczna mi-
tos¢ bliZniego, wyrazajgca si¢ w potrzebie czutosci, jak réwniez wdzigcznosé za
okazane uczucie mitosci. Jest to zarozumiatosé, a z drugiej strony uczuciowosé
serca czysto ludzka 7.

Wsréd 0s6b duchownych, zaznacza autor, najczgéciej przetozonych i spowied-
nikow spotyka sig troskg o rozbudzenie przywiazania podwiadnych do siebie pod
pozorem lepszego kierowania ich zyciem duchowym *,

Walka z wszelkim rodzajem przywigzania wedhig Semenenki, zwtaszcza
w przypadku przywigzania usprawiedliwianego pozorem jest trudna. Niemniegj jako
srodki do walki z nim wymienia: modlitwe, oczyszczenie serca, czysto$é intencji
w spetnieniu woli Bozej oraz czujnosé .

2 Tamze, s. 246-247,
26 Tamze, s, 248240,
27 Tamze, s, 251-252,
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4, Rola uczucia przyjemnosci w rozwoju zycia duchowego

Autor zastanawia si¢, czy uczucia przyjemnosci dowiadczane przez cztowieka
podczas przywiazania do przedmiotéw maja znaczenie dla formacji Zycia wewng-
trznego? Zgodnie z naukg ascetyczna nie uwaza on przyjemnosci, pociech za rodzaj
naturalnego pocieszenia w zyciu wewnetrznym cztowieka, lecz za akty, ktére pod-
noszg na duchu i sprawiaja prawdziwa wewnetrzna radosé ,

Autor nie ma tu na mysli pociech pochodzacych od Boga, ale od przedmiotéw
pozadania, o ile Bog nakazal czy pozwolit z nich korzystac. Dlatego Semenenko
nic nakazuje catkowitego wyrzeczenia si¢ débr doczesnych, lecz zaleca zachowanie
umiaru w ich uzywaniu, by nic staty sig celem zycia duchowego i nie zajety miejsca
Boga. Nalezy ich uzywaé z wdziecznosci wobec Boga i wedtug Jego woli. Nie
moga‘ one réwnicz stanowié wylacznej przyczyny i podstawy szczeécia czlowie-
ka ™.

Doswiadczenie pociech pochodzacych od Boga daje cziowickowi moznosé
poznania Boga i pragnienia obcowania z Nim. ChrzeScijanin przezywa akty mitosci
i catkowitego oddania si¢ Jego stuzbie. Latwiej przychodzi mu spelnianie dobrych
uczynkéw, poniewaz wola szybciej pokonuje przeszkody w dazeniu do dobra. Roz-
budzaja one dazenie do Boga, daja sit¢ na przyjgcie fask, kiore czgsto w formie
r6znych préb i krzyzy przychodza do cztowieka ™.

5, Warunki zwalczania nieczystoSci serca

Semenenko omawiajac warunki walki z nieczystocia serca, uzasadnia, dla-
czego méwi o nich, a nie o sposobach. Warunki s3 tym, od czego zalezy powodze-
nie catej pracy wewnetrznej cztowieka, podczas gdy sposoby sg tym, co daje moz-
nosé zrealizowania zamierzonego dzieta. Autor dzieli warunki na zewngtrzne i we-
wnetrzne. Do pierwszych z nich zalicza przede wszystkim kontrolg Zzmystow czlo-
wieka. Tradycja pisarzy ascetycznych i pauka Chrystusa (por. Mt 18,9), ostrzega na
przyktad przed nieodpowiednim uzywaniem wzroku, co prowadzi¢ moze do zgor-
szenia. Przyczyne tego widzi w nieuformowanej woli, niezdolnej i niezdetermi-
nowanej do przeciwstawienia si¢ zmystowi wzroku. Tylko mocna wola potrafi
oprzeé si¢ pokusie patrzenia, a mozna j3 wypracowaC poprzez powtarzanie jej
aktéw a7z do momentu statego utrwalenia. Pomoca bedzie takze faska wyproszona
przez modlitwe .

Drugim warunkiem zwalczania nieczystosci serca jest niedopuszczenie do po-
wstawania doznafi przeciwnych czystodci poprzez stosowanie wszelkiego rodzaju
umartwiefi, np. w jedzeniu, piciu, spaniu, w shichaniu muzyki. Semenenko zaleca

30 Tamze, s. 159, 163, 245
31 Tamsze, s, 252, 256.
32 Tamze, s. 244, 257, 260.
3 Tamze, s. 176-177.
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takze czuwanie nad wyobraZnia, ktéra tworzy obrazy imaginacyijne, prowadzace do
aktéw zta. Srodkiem do podjgcia walki z nia powinny by¢é: praca, sumicnne wyko-
nywanie obowigzkGw oraz zajecie osobistych mysli sprawami Bozymi. Wyobraznia
powinna by¢ zaj¢la obrazami pozytywnymi, gdyz nie panowanic nad imaginacja
czyni czlowieka niewolnikiem sity naturalnej dziatajacej w $wiecie i tworzacej for-
my oraz figury imaginacyjne *.

Do warunkéw wewngtrznych Semenenko zalicza upokorzenie oparte na przy-
znaniu si¢ do pokus powstajacych w naturze czlowicka. Winno ono mieé zabarwie-
nie radosne, pelne spokoju, a nawet — w mysl nauki $w. Pawla (por. 2Kor 12, 7-9)
— chlubienie si¢. Czlowiek bowiem powinien chlubié sie z tego, co posiada. Wéw-
czas samo chlubienie sie z pokus jest upokorzeniem *.

Jako trzeci warunek autor wymienia ,,obrzydzenie” siebie samego, czyli od-
rzucenie upodobania do pokus cielesnych. Beda one istniaty tylko w ciele — jako
pokusy materialne — pozbawione sity oddzialywania na wole. Wola uzbrojona
w obrzydzenie nie wyrazi zgody na akt formalny zaistnienia tych pokus. Poniewaz
ich dziatanie nie zostanie zlikwidowane, bedzie przypominato czlowickowi istnie-

nie nedzy *°,

6. Strona bierna oczyszczenia serca

Autor analizuje réwniez strong bierna oczyszczenia serca. Uwaza on, Ze wszel-
kie nieprzyjemnosci, cierpienie przyczyniajg si¢ do jego oczyszczenia, a tym sa-
mym przyczyniajg si¢ do uSwigcenia cztowieka, do osiagniecia zbawienia. Bég wie,
Ze natura skazona grzechem Adama jest niezdolna o wiasnych sitach dojéé do Nie-
g0, Ze zostawiona sama sobie nie podejmie doskonatego oczyszczenia. Diatego tez
kazdemu cziowickowi Bég dat odpowiednia ilo§¢ przeciwnosdci i jednoczesnie
wzial na siebie to, czemu cztowiek sam nigdy nie podola, w ten sposéb pomagajac
mu wygehlic’: zadanie oczyszczenia. Odrzucanie tych przeciwnoéci jest bledem czto-
wieka *'.

7. Choroba w procesie oczyszczenia serca

Semenenko zastanawia si¢ nad tym, jak czlowiek ma wykorzystaé chorobe dla
oczyszczenia serca. Chorobe nalezy akceptowal aktem Zywej wiary i mitosci
w sposéb czynny, bieme bowiem jej przyjecie nie daje cztowickowi aktu zastugi.
Chrzescijanin winien ja przyjaé takg, jakq Bog mu zsyta i w cely, w jakim zostata
zestana. Wowczas bedzie ona shuzyla oczyszczeniu serca, a nastgpnie uswieceniu
cztowieka. Zamiarem szczegétowym Boga — jak wiemy — jest oderwanie czlowieka

34 Tamze, s, 177-178.

35 Tamze, s, 179,

3 Tamze, s. 179-180, 258.
¥7 Tamze, s, 259-260.
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od pociech i przyjemnosci, jakie znajduje w przedmiotach poza Bogiem. Cziowiek
czesto nie jest zdolny o whasnych sitach zerwac z pozadliwoécia serca wiodaca do
szukania pociech, dlatego tez rozumie chorobg jako wszelka dolegliwosC, bolesé
bedacy srodkiem do oczyszczenia serca z mieczystoSci. Przez chorobg czlowiek
nabiera wstretu do pociech zmystowych i whasnego uczucia ksztaltujacego sig na
bazie tych pociech. Dokonuje si¢ obumarcie fizyczne, co z kolei prowadzi do we-
wnelrznego umartwienia *.

W chorobie czlowiek przestaje szukaé innych pociech, nie chce braku jednych
zaslgpié nowymi, a stara si¢ jedynie spetnia¢ wolg Boza, co staje sig jego pociechy.
Choroby przyczyniajg si¢ takze do wyrobienia cnoty cierpliwosci i do przyjecia
z zadowoleniem cierpienia. Przyjecic cierpienia aktem milodci jednoczy go z cier-
pieniem Chrystusa. Choroba nie ma juz wtedy charakteru aktu oczyszczenia, ale
zmienia sie w akt milosci, w akt potaczenia si¢ z Chrystusem. Im bardziej chrzesci-
janin zbliza si¢ do Chrystusa, tym mocniej si¢ z Nim jednoczy i dla Niego cierpi.
Czlowicek, kt6ry przyjmuje cierpienie w jednosci mitosnej z cierpieniami Chrystusa
wstepuje na droge zycia mistycznego. Na drodze oczyszczajacej wystarczy nato-
miast jedynie potaczenie sig¢ z cierpieniami Chrystusa, ktéry — biorgc ekspiacje za
grzechy ludzkic — widzial przyczyne cierpienia w potrzebie pociechy wyptywajjcej
ze skazenia natury, widzial negatywne przywiazanie do pociech zewnglrznych,
zmystowych ¥,

Zakoiczenie

Oczyszczenie whadzy serca autor uwaza za gléwne zadanie cziowieka w roz-
woju zycia duchowego. Poznanie samego siebic, a zwhaszcza dziatania skazoncj
wiadzy serca jest punktem wyjécia w dazenin do $wigtosci. Bez tego poznania
czlowiek nie mégiby uczynié pierwszego kroku w kierunku zjednoczenia z Bo-
giem.

3 Tamze, s. 261-263
¥ Tamze, s. 266.
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SEOWO DOPOWIADAJACE

Dopowiadajac cos, czego si¢ do kofica wystuchaé nie moglo, z natury rzeczy
z takim sfowem moze by¢ tak jak z kula w plot. Wiemy jednak, ze czlowiek strzela,
a Pan Bog kule nosi. W tym sensie chcg oddaé trzy strzaly — jednakze wediug
wojskowego prawidta: nabij, cel, pal!

1. A wigc to juz trzecie Dni w Centrum Resurrectionis. Ciesze si¢ z tego i za
te Dni dzigkujg serdecznie Ksigdzu Arturowi, Prelegeniom i Organizatorom, Do-
brze, Ze ta impreza — jako czas modlitwy i refleksji — wbudowana jest w §wigtowa-
nie kolejnych rocznic powstania Zgromadzenia. Dobrze przy tej okazji z takim
znawstwem, mitoscig i szacunkiem spogladamy w nasza przesziodé, grzebiemy
w niej, ukladamy wciaz na nowo jej karty, aczkolwiek wiemy, ze ,,nie ma obiektyw-
nej historii przeszlosci, sy tylko historyczne interpretacje, a zadna z nich nie jest
ostatetl:zna; i kazde pokolenie ma prawo i obowigzek stworzenia wiasnej interpre-
tacji” "

Dlatego historycy bedg sig zawsze wodzié za by, a my, zwykli zjadacze chle-
ba i czytelnicy popularnych opracowai bedziemy albo kibicami, albo konsumenta-
mi poszczegdlnych zwycigstw. Zdaje sig, ze na sali reprezentowani sa jedni i dru-
dzy.

2. méwiac o historii, nachylamy si¢ zawsze nad jakim$ wymiarem czasu prze-
sztego czy zaprzesztego. Ale nie zawsze pamigtamy, 7e czas z chwila Wcielenia
Stowa Bozego stat sig tez wymiarem Boga, ktdry jest wieczny sam w sobie *. Jezus,
przyjmujac czas jako formg bycia na ziemi, odbiera ten czas jako czas Ojca. ,Czasu
innego niz w Synu nie ma Bég dla §wiata, ale w Nim ma wszystek czas. W Nim
ma On czas dla wszystkich ludzi i wszystkich stworzef” *.

Ten czas dla $wiata w Chrystusie (zwana ,petnia czasu™) jest synonimem ta-
ski. I tak, jeZeli ten czas jest przestrzeni, gdzie cztowiek spotyka Boga i przyjmuje
Jego wolg, to wiedy ma on wymiar nagrody, wymiar czasu rzeczywistego. Jezeli
za$ cztowick w czasie odrzuca Boga, to wtedy ten czas ma dla niego wymiar kary,
wymiar czasu fikcyjnego, straconego. W fej wlasnie przestrzeni ma ksztalty i kate-
gorie ziemskiej egzystencji Chrystusa. W tej przestrzeni miesci si¢ tez kazdy czyn
cziowicka, a kazdy czyn ma konsekwencje teraZnicjsze i przyszte. Wiecej: te czyny

Karl Raimund Poppet, Alles Leben ist Problemloesen, Miinchen 1994, s. 187.
Por. Tertio millenio adveniente, 10.
*  Hans Urs von Balthasat, Teologia dziejéw, Krakéw 1996, s. 44,
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zazebiaja si¢ jakos o sobie i o drugiego czlowieka. Styszeli$my dzisiaj w Ewange-
lii: whasnie i tylko z czynéw bedziemy sadzeni. Tylko czyny wspétksziattujg swiat.

Zapytajmy retorycznie: w jaki spos6b czyny tamtych ZmartwychwstaicOw
wspdtksziattuja nasz dzisiejszy zmartwychwstaiczy $wiat ?

3. Ojciec Swu;ty poucza nas: ,Powinnicie nie tylko wspomina¢ i opowiada
swoja chwalebng przesztoéé, ale takze budowac nowg wielka historig. Whpatrujcie
sig w przysztosé, ku kidrej kieruje was Duch, aby znéw dokonaé z wami wielkich
dziet” . My tutaj — owszem — wspominamy i opowiadamy. chwalebng przesztosc,
przywotujemy odesztych bohateréw i wielkich chrzescijan, odkurzamy zapomniane
te czy inne zasoby archiwow. I dobrze!

Ale niech wzrok i serce nie dadza si¢ przy tym uwigzi¢ w historii. Niech
rozpamif;tywanie przesziodci nie zamaci nam patrzenia do przodu. Trzeba wypatry-
waé przysztosci — az do wytrzeszu oczu!

Nastawiajmy wigc Zagle na wichry Ducha Swictego, aby$my mogli dotrzeé¢ do
odwiecznych portéw naszego Bozego przeznaczenia. Nastawiajmy Zzagle, ale nie
wypuszcza]my steru i wioset z rak. Pielegnujemy w sobote t¢ wielka wizje nowej
ziemi i wiclkiej nadziei.

Zycze wszystkim, aby$my po tych dniach wrécili do naszej codziennosci cho¢
troche odmienieni, cho¢ trochg inni: z wigksza gotowoscia, z wewngtrzng determi-
nacjg budowania nowej wielkiej historii. A wiec przepaszmy biodra, zakasajmy
rekawy i bierzmy si¢ do roboty, bo tylu ludzi czeka na nasze dzieta.

4 Vita consecrata, 110,
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