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»e« TAM BYLEBYM ZARAZ NA ZAWOLANIE PANA
JEZUSA”', WOKOEL PIELGRZYMKI O. PIOTRA
SEMENENKI DO ZIEMI SWIETE]

ciec Piotr Semenenko (1814-1886) spora czes¢ swego zycia spedzit

w podroézach. Gdy zobaczymy jego itinerarium, to nawet dzisiaj, gdy
btyskawicznie pokonujemy setki lub nawet tysigce kilometréw, budzi ono
podziw. A moze wlasnie dlatego. Od momentu zlozenia pierwszych slubéw
az do konica swego zycia Semenenko ledwie jeden kalendarzowy rok spedzit,
bedac w jednym miejscu, w Rzymie, nigdzie zen nie wyjezdzajac. Byt to rok
1873, rok $mierci o. Kajsiewicza i o. Kaczanowskiego, rok, w ktérym prze-
jat kierownictwo Zgromadzenia Zmartwychwstania Pana Naszego Jezusa
Chrystusa. A poza tym - zawsze byt gdzie§ w drodze?.

Jezdzil z powinnosci, z obowigzku i dla przyjemnosci®. Dla umocnie-
nia swojego i innych ducha. Dla zorientowania sie w sytuacji. Z poboznosci
i z koniecznosci, jako jalmuznik i gos¢ mile widziany. Mial swoje miejsca ulu-
bione, do ktérych nieco czesciej wracal. I oczywiscie ludzi, z ktérymi widywat
sie chetniej niz z innymi.

! Notatki Celiny Borzeckiej, 26 X 1885 r., [w:] Archiwum Generalne Siéstr Zmartwychwstanek
w Rzymie (dalej: AGSZ), BC 138.

2Biorac pod uwage dzisiejszy uklad geopolityczny w Europie, Piotr Semenenko przebywat
w nastepujacych krajach: Polska, Litwa, Lotwa, Francja, Niemcy, Austria, Belgia, Holandia,
Wiochy, Serbia, Rumunia, Bulgaria, Turcja, Izrael, Cypr, Grecja.

* Przyjemnos¢ podrézowania i goszczenia sie u innych byla czasem u o. Piotra tak wielka,
ze w czasie niektérych wypraw powaznie przekraczal czas dany mu przez przelozonego,
o. Kajsiewicza, ktéry z tego powodu mocno go strofowal. Dotyczylo to np. podrézy, ktéra o.
Piotr rozpoczal we wrzesniu 1864 r., a zakoniczyt w marcu 1865 r. Objela ona Austrie, Galicje
i Wielkopolske. H. Kajsiewicz, Listy, t. 8 (1861-1864), t. 9 (1865-1867), Rzym 2009-2010.
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Jedna z najwazniejszych jego podrézy byla ta do Ziemi Swietej, ktéra
odby! na nieco ponad rok przed $miercia, majac juz stabe zdrowie i niewiele
zycia przed soba*.

1. Preludium, 1877-1879°

Pragnienie pielgrzymki do Ziemi Swietej o. Semenenko ujawnit
w roku 1877 swemu znajomemu, hrabiemu Georgesowi de Nedonchel®, wia-
Scicielowi belgijskiej miejscowosci Boussu’. Miejscowos¢ ta miata spore zna-
czenie dla Semenenki, ktory pojawit sie tam w latach 1876-1884 kilkanascie
razy®. Gléwnym powodem jego przyjazdéw byt klasztor, ufundowany przez
hrabiego, $wiezo powstalego Zgromadzenia Siéstr Pocieszycielek Najsw.
Serca Jezusa, ktére zalozyla s. Maria od Serca Jezusa (Franciszka Biel)’. To
z nich general zmartwychwstaricow, zachwycony sylwetka zalozycielki, pla-
nowal utworzy¢ zeriska galaz Zgromadzenia (po paru latach okazato sie, Ze nic
z tych planéw nie wyszlo). Niemniej jednak zazylos¢ z hrabig zaowocowata
m.in. ofiarowaniem przez niego Semenence w lipcu 1877 r. 1000 fr. na podréz
do Jerozolimy™. Uzbrojony w taka kwote ojciec general mogl zawiadomi¢
z Brukseli swoich radnych, ze zamierza przedsiewzia¢ pobozna pielgrzym-
ke i do Rzymu tak predko nie wréci'. Do wyrazenia tak $miatego zdania
popchnela go jedna, znaczgca okolicznoéé. Otéz miesigc wczesniej, w czerw-
cu 1877 r., gdy zaczynal swa kwestarska podréz do Francji, Belgii i Holandii,
w Paryzu spotkat sie z ksiezng Aurelig de la Tour d’Auvergne'?, ktéra nie-
oczekiwanie przekazala mu niezwykle kuszaca propozycje. Ofiarowata ona

4 Kilkudniowa pielgrzymke po Ziemi Swigtej odby? trzynascie lat wezesniej w pazdzierniku
1862 1. 0. Hieronim Kajsiewicz, 6wczesny general zgromadzenia. Jej opis: H. Kajsiewicz, Listy ze
Wschodu (list V), [w:] Pisma X. H. Kajsiewicza, t. 3, Berlin-Krakéw 1872, s. 152-165.

® Trudno za powazne przedsiewziecie uwaza¢ rozmowe przeprowadzong z Zygmuntem
Skorzewskim w Paryzu o planach odwiedzenia Jerozolimy, ktéra o. Semenenko odnotowat
w swoim Dzienniku pod datg 30 V 1852 r. Archivum Congregationis a Resurrectione Romae
[dalej: ACRR] 5166/ 62, P. Semenenko, Dziennik, t. 1.

® Nedonchel Georges de (1813-1901), hrabia, ksigze belgijski, rycerz zakonu maltaniskiego,
tajny szambelan papieski, dzialacz spoleczny w Tournai, fundator klasztoru Pocieszycielek
w Boussu. Kilkakrotnie goscil w swoim zamku o. Semenenke.

7 Miasto w zachodniej czesci Belgii, w regionie waloriskim.

8 Wedlug zapiskéw Dziennika Semenenko w Boussu przebywat kilkanascie razy: 10-13 VIII,
29 I1X-2 X117 XI'1876 r., 3-5 VII, 1-6, 9-10, 16-24 IX 1877 r., 28-31 VIII, 6-26 IX 1880 r., 20 VIII-6
IX, 10-13, 14-16 IX, 26 IX-2 X 1881 r., 1-24 IX 1884 r. Nocowal badz w klasztorze Pocieszycielek,
badz w zamku hrabiego. ACRR 5166/ 65, P. Semenenko, Dziennik, t. 4.

 Marie de Coeur de Jésus (1843-1926), w $wiecie: Francoise Bel, od 1865 r. w zgromadzeniu
si6str $w. Jozefa d’ Apparition, gdzie przybrala imiona Marie Xavier, nauczycielka, stygmatyczka,
ekstatyczka, od 1873 r. w Boussu, w 1877 r. zatozyta Zgromadzenie Pocieszycielek Najsw. Serca
Jezusa. ACRR 5166/ 65, P. Semenenko, Dziennik, t. 4, 30 IX 1876 r.

0P, Semenenko, Dziennik..., dz. cyt., 5 VII 1877 r. Czes¢ tej kwoty postuzyta mu nieco ponad
rok pézniej, kiedy to wystal 700 fr. 0. Szymonowi Kobrzyrnskiemu na powrét z Jerozolimy. ACRR
3019, P. Semenenko do K. Grabowskiego, Subiaco 27 VIII 1878 r.

T ACRR 2219, P. Semenenko do J. Feliriskiego, Rotterdam 27 VII 1877 r.

12 Bossi Aurelie de (1809-1889), ksiezna La Tour d’Avergne, wdowa po ksieciu de
Bossi, mieszkala od 1856 r. w Jerozolimie, gdzie wykupila 6 ha ziemi na Gérze Oliwnej z rak
innowiercéw, ufundowata klasztor Karmelitanek i Karmelitéw ,Pater noster” (1872), w ktérym
pozostawila 39 ptyt z réznojezycznymi tekstami Modlitwy Pariskiej.
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Zgromadzeniu znaczng cze$¢ Gory Oliwnej. Rzeczona ksiezna mieszkala
w Jerozolimie i stopniowo wykupywata z rak muzulmanéw tereny przylegte
do Géry Oliwnej. Czesé¢ z tych ziem ofiarowala rzadowi Francji, czes¢ kar-
melitankom, a czes¢ ks. Ratisbonne®. Jednak najwieksza pota¢ tamtejszych
ziem, bedacych jej wlasnoscia, postanowila ofiarowa¢ zmartwychwstaricom.
Ks. Semenenko tak to opisal w liscie do swego asystenta:

Nam za$ [ksiezna] oddaje czes¢ pozostala najkorzystniej potozona ze wszyst-
kich, to jest czes¢ zachodnig obrécong ku Jeruzalem, a raczej ku goérze Sion,
na ktérej wprost przed naszym, jesli bedzie, przysztym mieszkaniem, roz-
legaja sie ruiny dawnej $wiatyni, za ktéra dalej na zachéd jest samo miasto
Jerozolimy. Miedzy ta pochyloscia Géry Oliwnej a przeciwlegla géra Syjon
i $wiatynig posrodku potozona jest dolina Jozafata. Tutaj réwniez u stép Gory
Oliwnej, na dole, pod nasza przyszla, da Bég, posiadloscig znajduje sie grota
konania Pana Jezusa, to jest modlitwy w Ogrodzie Oliwnym. Jednym stowem,
jesli mamy by¢ kiedy w Jerozolimie, wtedy to miejsce jest jedno z najlepszych,
a dla nas najodpowiedniejszych, jakiego sobie zyczy¢ bysmy mogli, o pare kro-
kéw od miejsca Wniebowstagpienia. Czyz nie dla Zmartwychwstaficow?™,

Ta darowizna ogromnie spodobata sie o. Semenence, ktéry bedac
w Paryzu w pazdzierniku 1877 r., mial ksieznej dac¢ ostateczng odpowiedz.
Tymczasem miatl juz jej obietnice, ze zabierze go do Jerozolimy i optaci mu
cala podr6z. Sama mysl o pielgrzymce do Ziemi Swietej napawata go wielka
radoscig, gdyz po raz pierwszy stanal przed realng szansa spelnienia swego
marzenia®. Byl przekonany, ze mimo braku ludzi do obsadzenia tej placéwki
to darowane przez ksiezna miejsce na Gérze Oliwnej jest absolutnie opatrz-
nosciowe i ze powinno przypas¢ Zgromadzeniu, ktérym kierowal'. Jeszcze
w sierpniu 1877 r. nawiazat z ksiezng korespondencje, w ramach ktérej uma-
wial sie z nig na podréz w poczatkach pazdziernika, kiedy to mieli wyptyna¢
statkiem z Marsylii"”. Ksiezna jednak nie odpisywata na apele o. Piotra. Stad

3 Ratisbonne Marie-Alphonse (1814-1884), pochodzit z rodziny zydowskiej, nawrécit sie
na chrzeécijaristwo, po konwersji jego celem stato si¢ nawracanie Zydéw i muzulmanéw, przyjat
éwiecenia kaptanskie (1847), wstapit na krétko do jezuitéw, od 1855 r. w Ziemi Swietej, gdzie
zakltadat i wspieral klasztory, szkoty katolickie i sierocirice. Mistyk, misjonarz, autor pozycji
religijnych. M. Ott, Ratisbonne Maria Alphonse, [w:] The Catholic Encyclopedia, http://www.
newadvent.org/cathen/12659a.htm (16.05.2020).

4 ACRR 2216, P. Semenenko do J. Feliriskiego, Bruksela 10 VII 1877 r.

15 ,Cate zycie moje marzylem o tej podrézy; marzylem ale nie myslalem naprawde,
bo zdawata mi si¢ niepodobna. Teraz przy moich latach juz nieraz méwilem sobie, Ze nie ma
o czymimarzy¢. Tymczasem u ostatniego, ze tak powiem, kresu mozebnego odbycia tej podrézy,
Pan Boég, bo takie mam uczucie, zsyta mi te tak wyborna okazje, a przy tym i zdrowie w tych
ostatnich czasach tak polepszyt i w podrézach, ze tak powiem, utwierdzil, ze czuje sie zupelnie
na sitach odbycia tej podrézy, nawet bez ucigzliwosci”. ACRR 2219..., dz. cyt.

16 O. Piotr Semenenko nie kryt swoich przekonan: ,Mam w glebi duszy przekonanie, Ze ta
rzecz, to miejsce na Gorze Oliwnej jest dla nas przeznaczone, i ze bedziemy mieli na to ludzi,
jak czas przyjdzie do osadowienia sie. Bo przeciez nie zaraz tam osigdziemy, gdyz i mieszkania
na to nie ma. Czas wszystko pokaze, to jest Pan B6g w swoim czasie, a ja mam najlepsza nadzieje
w Jego dobroci”. ACRR 3558, P. Semenenko do L. Zbyszewskiego, Bruksela 17 VIII 1877 r.

7 ACRR 3485, P. Semenenko do W. Witkowskiego, Bruksela 20 VIII 1877 r.
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prosit rektora Polskiej Misji w Paryzu ks. Wiadystawa Witkowskiego CR*,
by ten posunat sprawe naprzéd'. Z koricem sierpnia za$ przekazat ksieznej,
ze jako trzeci pojedzie z nimi jego dobry znajomy z Amiens, ks. Alexandre
de Brandt®. Ostatecznie na poczatku wrzesnia o. Piotr - z ,, pewnego powo-
du” - ,wyrzekl sie” tej podrézy i zwolnit ksiezng de la Tour ze slowa, jakie
mu odno$nie tej wyprawy dala. Ta jednak nie wycofata sie¢ z darowizny,
o czym chciatla jeszcze w Paryzu tego roku porozmawiac¢?. Dato to asumpt o.
Semenence do dwoch stwierdzen: przejecie Géry Oliwnej to jednak ,sprawa
Boza”, a do wyprawy tamze doj$¢ moze wiosna przyszlego roku®. Powodem,
przez ktoéry nie doszlo do wyprawy, bylo przyznanie przez rzad francu-
ski prawa do oddania kapelanii na Gérze Oliwnej wylacznie francuskim
duchownym. Ksiezna zwrdcila sie wiec z zapytaniem, czy nie chcieliby obja¢
kapelanii przy tamtejszych karmelitankach, co byloby warunkiem osiedlenia
sie tam zmartwychwstanicow. Sytuacja ta Semenenko byl zaskoczony, jednak
na krétko - niestety, musiat odmoéwic ksieznej zaré6wno obsadzenia kapelanii,
jak i wspdlnej - juz bezprzedmiotowej - wyprawy do Jerozolimy i okolic®.

2. Zwiadowcy

Sprawa powrécita na wiosne 1878 r., kiedy to ojciec generat zezwolit dwém
wspotbraciom, pracujacym w objetym wojna rosyjsko-turecka Adrianopolu,
odby¢ pielgrzymke do Ziemi Swietej. Byli to ks. Szymon Kobrzyriski?*
i ks. Lukasz Wronowski®. O tej pielgrzymce zostata takze poinformowana
nieustannie trwajaca w zamiarze darowizny zmartwychwstaricom ksiezna de

8 Witkowski Wiadystaw (1837-1893), wstapil do zmartwychwstaricow 1860 r. w Rzymie
z zamiarem zlozenia slubow jako brat zakonny, $wiecenia kaptaniskie w 1866 r., pracowal gléwnie
na misji paryskiej, ktérej od 1877 r. byt rektorem. Kawaler Legii Honorowej za pomoc rannym
w czasie Komuny Paryskiej 1871 r. Wspomagat wizytki w Wersalu. B. Micewski, Nekrologium,
mps (z btedng data wstapienia), s. 1.

19°O. Piotr nie znal przyczyn milczenia ksieznej, ktére to milczenie coraz bardziej go
niepokoito. ACRR 3486, P. Semenenko do W. Witkowskiego, Bruksela 25 VIII 1877 r.

» Brandt Alexandre de, kanonik kapituly diecezjalnej w Amiens, wikariusz generalny tej
diecezji, poznal sie z 0. Semenenko pod koniec 1862 r. Obaj nawzajem chetnie sie odwiedzali
do roku 1881. Ks. de Brandt mial zalozy¢ nowy zakon, w czym utwierdzaly go rézne ,widzace”
i mistyczki. P. Semenenko, Dziennik..., dz. cyt., 27 VIII 1877 1.

2 O. Semenenko pisal do swego asystenta: ,Podrézy do Jerozolimy na teraz wyrzektem
sig, bo mialem pewny powdd, pochodzacy ze stosunkéw z ks[ie]zng de la Tour d”Auvergne.
Napisatem jej tedy, ze ja zwalniam od stowa danego, co mnie bardzo korzystnie wzgledem niej
postawilo. Ona mi odpisala, ze jednak tej mysli nie wyrzeka sig, i Ze czeka mego powrotu do
Paryza dla ostatniego porozumienia si¢”. ACRR 2220, P. Semenenko do ]J. Feliriskiego, Tournai
151X 1877 r.

2 P. Semenenko, Dziennik..., dz. cyt., 7 IX 1877 r;, ACRR 2220, P. Semenenko do ]J.
Feliniskiego..., dz. cyt.

# ACRR 3488, P. Semenenko do W. Witkowskiego, Ghlin 7 IX 1877 r.

# Kobrzynski Karol Szymon (1834-1905), s$wiecenia kaplaniskie przyjat w 1860 r. jako ksigdz
diecezji lubelskiej, kapelan wojskowy w czasie powstania styczniowego, ciezko ranny w czasie
walk, na emigracji poznat zmartwychwstaricow, do ktérych wstapit w 1863 r., pracowal na misji
bulgarskiej w Adrianopolu (1864-1888), w Chicago (1888-1896, przetozony), Rzymie (1896-1899,
radny generalny i mistrz nowicjatu) i w Starej Zagorze (1899-1902) i ponownie w Rzymie. E.
Janas, Dictionary of American Resurrectionists, Chicago 1991, s. 66-67.

% Wronowski Lukasz (1839-1902), wstapil w 1858 r. do misjonarzy sw. Wincentego a Paulo,
uczestnik powstania styczniowego, emigrant, wstapil do zmartwychwstaricéw w Rzymie w 1868
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la Tour d’Avergne®. Nic dziwnego - stalo sie to na jej prosbe. Sprawe plano-
wano rozstrzygnaé w ten sposob, ze ksieza ci mieli na miejscu skontaktowac
sie z jej agentem i dokona¢ podpisania aktu przejecia czesci Gory Oliwnej,
pozostajacej w reku ksieznej, ciagle pragnacej obdarowaé zmartwychwstan-
coéw tg ziemia. Obaj zostali wtajemniczeni w te sprawe i wyposazeni w szcze-
gbétowa instrukcje zachowania sie na tamtym terenie. Semenenko dodat im
osobiste stowa pelne zaru odnosnie checi osiedlenia sie w Ziemi Swietej:

Teraz z mojej strony ja Wam sie przyznam, najdrozsi moi, ze ja w duszy pragne
naszego osadowienia sie w Jerozolimie. Wskutek tego, a nawet i samo w sobie
uwazam to ofiarowanie nam Goéry Oliwnej za rzecz opatrzng i pochodzaca od
Pana Jezusa. Nie mozna sobie pomysle¢ w historii $wietej, w historii $wiata
piekniejszego i wietszego miejsca. Panuje ta wyzyna Goéry Oliwnej nad grota
Gethsemani. Tu uczyt Pan Jezus ,Ojcze nasz”, tu Apostotowie utozyli ,,Credo”;
o dwa kroki stad (tam gdzie meczet) Pan Jezus wstapil do nieba. Miejsce
Wniebowstapienia byloby tym sposobem pod strazag Zmartwychwstaricow!
Itd., itd., itd.!!%.

Pod koniec kwietnia 1878 r. obaj ojcowie byli na miejscu i zamieszkali
u karmelitanek, badajac sytuacje i nawigzujac kontakt z agentem ksieznej.
Mieli tam dziata¢ bez rozglosu®. O. Semenenko rekomendowat ich patriarsze
Jerozolimy®. Przedstawiciel ksieznej® nie tylko pokazal im dom, ktéry miat
sie sta¢ wlasnosciag Zgromadzenia, ale byl im przewodnikiem po wszystkich
swietych dla kazdego chrzescijanina miejscach. O. Semenenko dbat o potrze-
by obu zakonnikéw, starajac sie dla nich o fundusze z Paryza i intencje
mszalne®. Po kilku miesiacach, w lipcu 1878 r., o. Wronowski powrdcit do
Adrianopola®, ale o. Kobrzyniski pozostal na Gérze Oliwnej, od korica sierp-

r., $wiecenia kaptariskie 1873 r., duszpasterz, pedagog i przetozony misji w Adrianopolu (1873-
1895), od 1897 r. spowiednik we Lwowie. B. Micewski, Nekrologium..., dz. cyt., s. 105.

% P. Semenenko, Dziennik..., dz. cyt., 12111, 4 V 1878 r.

7 ACRR 3052, P. Semenenko do S. Kobrzynskiego, Rzym 21 111 1878 r.

# Taki ,cichy” pobyt byt po mysli o. Piotra, gdyz pozwalat czeka¢ na objawienie sie
Woli Bozej wobec objecia tego miejsca przez zgromadzenie. ACRR 2222, P. Semenenko do J.
Feliriskiego, Subiaco 14 VI 1878 r.

¥ Bracco Vincenzo (1835-1889), swiecenia kaplariskie w Albendze (1859), w 1860 r. pojechat
na misje do Ziemi Swietej, od 1866 r. biskup pomocniczy w Jerozolimie, od 1873 r. patriarcha
Jerozolimy, [w:] Commemorazione del Patriarca Latino di Gerusalemme Giovanni Vinceno Bracco,
http:/ /www.torrazza.it/ patriarca/articolo.htm (16.05.2020).

% Byl nim kapitan Guillemot, stale mieszkajacy w Ziemi Swigtej. ACRR 3052, P. Semenenko
do S. Kobrzynskiego, Rzym 21-28 111 1878 r.

1 Do jednego ze wspélbraci pisat z troska: ,Do Ojca Wiadystawa [Witkowskiego] pisatem
przedwczoraj. Zapomnialem mu przypomnie¢ naszych Ojcéw w Jerozolimie i zasitkéw dla
nich pienieznych. Nie tak wiele im potrzeba, ale zawsze trzeba pamietac. Przydalyby sie dla
nich i Msze Swiete. Niech takze pamieta i o ksieznie de la Tour d’Auvergne, chocby przez
grzecznos¢, bo teraz nic nie nagli, trzeba nam czekaé, co Pan Bég pokaze. Bardzo mi si¢ zawsze
ta Jerozolima usmiecha i rad bym byl, gdyby przy nas zostata”. ACRR 3564, P. Semenenko do L.
Zbyszewskiego, Subiaco 2 VI 1878 r.

%2 Powodem decyzji o powrocie o. Wronowskiego bylo ustgpienie Rosjan z Macedonii,
normalizowanie Zzycia i powolne przybywanie klerykéw do seminarium duchownego
prowadzonego od 1876 r. przez zmartwychwstaicow, ktérego tenze byt rektorem. Swiadczyé
ona moze o nieprawdziwosci zarzutéw oponentéw Semenenki o celowym ostabianiu misji
butgarskiej. ACRR 3054, P. Semenenko do S. Kobrzyriskiego, Subiaco 8 VII 1878 r.
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nia przenoszac sie do ofiarowanego mu pokoju w klasztorze Karmelitanek,
gdzie pelnil obowiazki ich zastepczego kapelana (nie byt Francuzem)®. Bedac
w listownym kontakcie ze swym generatem™, czekat na ostateczne decyzje,
ktére jednak nie docieraly z Rzymu®. A tam szala przechylala sie na stro-
ne tych, ktérzy przejecie Géry Oliwnej brali albo jako ostabienie misji adria-
nopolskiej, albo jako pretekst, by zosta¢ kapelanami karmelitanek, co nie
miato nic wspélnego z regutami Zgromadzenia®*. Jednak sytuacja nie byla
jeszcze zupelnie zamknieta. Przelozony generalny szukatl kogos na miejsce o.
Kobrzynskiego¥. Miat bowiem pisemne zapewnienie od ksieznej, ze dopdki
zmartwychwstancy nie wyrzekna sie ostatecznie jej darowizny, ona nikomu
innemu jej nie przekaze. Osamotniony w swym zapale o. Semenenko, oskar-
zany o nieprzestrzeganie Reguly, po blisko roku przebywania zmartwych-
wstanicow na Goérze Oliwnej, w maju 1879 r. nakazat 0. Szymonowi powrét do
misji w Adrianopolu, a ksieznej odmoéwil przyjecia jej daru®.

3. Stary druh Domeyko (1885)

W lipcu 1878 r. o. Piotr pisal z przejeciem do przebywajacych w Ziemi
Swietej swoich wspoétbraci, wspomnianych wyzej:

Zazdroszcze Wam bardzo, w dobry rozumie sie sposéb, Waszego pobytu
w Jerozolimie. Jak bym pragnat wszystkie te miejsca Swiete zwiedzi¢ i ucato-
wag! Ale to te moje 64 lata, ktére na $w. Piotra skoriczytem, ktére mnie trzymaja!

% Poczatkowo karmelitanki przyjety zmartwychwstaricéw bardzo nieufnie, jednak po licie
corki duchowej o. Piotra, matki od $w. Ludwika od Serca Jezusa , przeoryszy karmelitanek
z Tuluzy, relacje ich miaty sie znacznie poprawi¢. ACRR 3053, P. Semenenko do braci CR
w Paryzu, Subiaco 13 VI 1878 r.

* ACRR 3057 z 6 IX 1878 r., 3058 z 1 X 1878. Ciekawe, ze o. Piotr utrzymywat takze stalg
korespondencje z ksiezna de la Tour (Wtoszka z urodzenia), o czym $wiadczg zapisy w Dzienniku
z 26 VIII, 11 IX 1878, 9 1II, 5 V 1879 r. Warto nadmieni¢, ze ksiezna, reagujac na personalne
niepewnosci odnoénie stalego osiedlenia si¢ na Gérze Oliwnej, nadal cierpliwie ofiarowywata
swéj dar zmartwychwstaricom.

*Jedna z tych decyzji byla nagla, z 21 VIII 1878 r., odwotujaca o. Kobrzynskiego z Jerozolimy
do Konstantynopola w trybie natychmiastowym, na skutek ,naglacych listéw” z Adrianopola o.
Tomasza Brzeski, przetozonego misji butgarskiej. Nie zostata jednak zrealizowana. Po rozwazeniu
sytuacji nakazal mu pozostanie na miejscu. Wszystko zalezalo od tego, jak dlugo Rosjanie
pozostang w Adrianopolu. ACRR 3056, 3057, P. Semenenko do S. Kobrzyniskiego, Subiaco 21 VIII
1878 r., 6 IX 1878 .

% Z zarzutami o. Piotr spotkat sie juz w czerwcu 1878 r. Byly one w wiekszosci oparte
o niezrozumienie jego postawy. Szczegodlnie bolat go pelen emocji protest o. Waleriana Kalinki,
ktory grozit mu nawet sagdem Bozym, jesli dojdzie do przejecia posiadtosci w Jerozolimie. ACRR
2224, P. Semenenko do J. Feliniskiego, Subiaco 18 VI 1878 r.

¥ Jednym z nich mial by¢ zgtaszajacy sie na wspétpracownika do zgromadzenia ks. Karol
Ernest. ACRR 3508..., dz. cyt.

% Decyzja ta byla podjeta w marcu 1879 r. Semenenko juz wéwczas poszukiwal funduszy
na podré6z Kobrzynskiego, jak i tez na zaplacenie karmelitankom za wikt, jakiego mu dostarczaty.
ACRR 3508..., dz. cyt.; ]J. Iwicki, Charyzmat Zmartwychwstaricéw, t. 1, Katowice 1990, s. 447,
gdzie zacytowano fragment listu o. Kobrzynskiego, datowanego 27 IV 1879 r. (ACRR 23380),
opisujacego swoje ostatnie chwile przed wyjazdem z Jerozolimy. Okazalo sig, ze zaréwno kpt.
Guillemot, agent ksieznej de la Tour, jak i konsul francuski, karmelitanki, a takze patriarcha
bardzo zalowali, ze zmartwychwstaricy opuszczaja te placowke, i zarzekali sie, ze gdyby jeszcze
zdanie 0. Semenenki uleglo zmianie, chetnie ich przyjma.
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Jednakze przesztego roku chcialem sie byl jeszcze puscié. Czy tez Pan najta-
skawszy wréci mi jeszcze sit dosy¢, abym moégt to uczynic!®.

Mineto siedem lat i nadszed! rok 1885. Dnia 13 marca przyjechat do
Rzymu Ignacy Domeyko®. Bylo to wielkie wydarzenie, majgce niebagatel-
ne znaczenie dla tego, co mialo si¢ wydarzy¢. Domeyko byl towarzyszem
broni Piotra Semenenki w powstaniu listopadowym, a takze wspoéizatozy-
cielem Braci Zjednoczonych, ktéra to wspélnota byta ,matka chrzestng”
innej wspélnoty, ktérg zalozyt Bogdan Janski, a z ktorej p6ézniej powstali
zmartwychwstaricy. Pézniej jednak wyjechat do Chile, gdzie stal sie zastu-
zonym dla tego kraju geologiem, a takze twércag nowoczesnego szkolnictwa
wyzszego. Stale podtrzymywat kontakt ze znajomymi z czaséw studenc-
kich, powstariczych i emigracyjnych*. W roku 1884, po 46 latach, postanowit
wraz z synem Hernanem®* przyjecha¢ do Europy. Przez Paryz dostal sie do
Krakowa i Warszawy, by po ztozonych sobie wszedzie holdach przystana¢
na rodzinnej Litwie. Po kolejnym pobycie w Paryzu wiosng 1885 r. pojawit sie
w Rzymie. To tutaj, 13 marca 1885 r. na Mszy $w. w kosciele §w. Klaudiusza®,
jego drogi skrzyzowaty sie po wielu latach z o. Piotrem Semenenko. Tak opi-
sal jego posta¢ w swoim pamietniku:

Nie miat on lat dwudziestu, kiedy$my sie poznali: byt to piekny, urodzi-
wy mlodzieniec, wojak, zapaleniec, rumianej twarzy i ognistych oczu. Dzi$

% ACRR 3054..., dz. cyt.

“ Domeyko Ignacy (1802-1889) uzyskat dyplom Uniwersytetu Wileriskiego (1822),
wszechstronnie wyksztatcony, cztonek Towarzystwa Filomatéw i Filaretéw, w ktérym poznal A.
Mickiewicza, gospodarzw Zapolu (1822-1828), brat udzial w powstaniu listopadowym w korpusie
gen. Chtapowskiego, po jego upadku dostat sie na emigracje do Paryza, gdzie ukoriczyl szkote
g6rnicza (Ecole des Mines), pracowal w Alzacji, w 1838 1. wyjechat do Coquimbo w Chile, od 1846
r. mieszkal w Santiago, tworca podstaw naukowych do eksploatowania bogactw naturalnych,
propagator zakladania stacji meteorologicznych, badacz poktadéw wegla kamiennego, zlota
i innych mineraléw, ulepszat metody wydobycia surowcéw w kopalniach, badacz meteorytéw
i trzesien ziemi, profesor i w latach 1867-1883 rektor uniwersytetu w Santiago, jego reformator.
Obywatel honorowy Chile, ojciec czwoérki dzieci. Bedac na emeryturze, przyjechat do Europy
i Kraju (1884-1888). Z. Wojcik, Ignacy Domeyko. Litwa - Francja - Chile, Warszawa-Wroctaw 1995;
A. Zarczyr’lski, K. Ociepa, Okres chilijski w zyciu i dziatalnoéci Ignacego Domeyki, [w:] , Chemia,
Dydaktyka, Ekologia, Meteorologia”, R. 13 (2008), s. 61-68.

“ W rzymskim Archiwum Zmartwychwstaricow zachowalo sie 21 listow I. Domeyki do
zmartwychwstaficow, w tym listy do o. Kajsiewicza (dwanascie listéw z lat 1844-1869), o.
Semenenki (siedem listow z lat 1876, 1884 i 1885), o. Jelowickiego (jeden z 1851 r.) i do o. Kalinki
(jeden z1885r.).

2 Domeyko Hernan Esteban (1859-1931), chorowat na epilepsje, w 1876 r. stracil wzrok
w jednym oku, alumn seminarium duchownego w Santiago (1876-1882, wystapit z powodéw
zdrowotnych), bral udzial w podrézy europejskiej swego ojca, p6zniej studiowal teologie
w Rzymie, $wiecenia kaplariskie otrzymat w 1887 r. w Rzymie, pracowat duszpastersko w Chile.
I. Domeyko, Moje podréze, t. 3, Wroctaw-Warszawa-Krakéw 1963, s. 304-305; M. Luczak,
,Ideat starosci” Ignacego Domeyko w listach do Wiadystawa Pawlickiego, [w]: ,Pamietnik Biblioteki
Kornickiej” R. 27 (2005), s. 138, 144-145.

# W latach 1842-1886 siedziba gtéwna zmartwychwstaricow w Rzymie, kosciét bedacy
wilasnoscia rzadu francuskiego. J. Iwicki, Charyzmat Zmartwychwstaricéw..., dz. cyt., t. 1, s. 121-
123.
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ciezki, otyly, schorzaty, uczony, powazny teolog; mlodos¢ mu tylko w oczach
i na kazalnicy, w pelnym zapalu wyrazie twarzy, zostata*.

Juz dwa dni pézniej odwiedzili obaj kard. Mieczystawa Led6chowskiego®,
anastepnego byli wspélnie u kard. Wlodzimierza Czackiego*. Jednak najistot-
niejsze spotkanie odbyto sie 5 kwietnia 1885 r. na tzw. §wieconym, czyli przy-
jeciu wielkanocnym wydanym przez zmartwychwstanicow u $w. Klaudiusza.
Tam Domeyko, bedac bardzo wzruszonym z powodu swego uczestnictwa
na przyjeciu o takim charakterze, zaprosit o. Semenenke do wspdlnego
pielgrzymowania po Ziemi Swietej. Ten propozycje przyjal, zaznaczajac,
ze dopiero w sierpniu beda mogli rozpoczaé swoja wyprawe®. Kolejne decy-
zje byly kwestia czasu. Jedna z nich bylo postanowienie odbycia audiencji
u papieza Leona XIII*. 7 kwietnia o. Piotr postal prosbe o te audiencje do
mons. Macchiego®, 6wczesnego szambelana papieskiego, odpowiedzialnego
za udzielanie posluchan u papieza®, a juz 12 kwietnia o. Semenenko i obaj
Domeykowie znalezZli sie przed biskupem Rzymu. Cate spotkanie trwato
okoto 20 minut, a sprawa pielgrzymki zostata ledwo poruszona na sam jego

“ 1. Domeyko, Moje podréze..., dz. cyt., s. 181. O tym samym, cho¢ inaczej, pisal poruszony
0. Semenenko w Dzienniku: ,,Co za powitanie. Po 48 latach niewidzenia sie. MySmy we dwéch
z Kajsiewiczem wyjechali z Paryza do Rzymu 6 wrzesnia 1837 roku; on jeszcze byl w Paryzu
i przyszed} do Collége pozegnac nas odjezdzajacych; w kilka miesiecy potem tj. w pierwszych
miesigcach 1838 r., wyjechat i on sam (Domejko) z Paryza, ale az do Ameryki, do Santiago
w Chili, azeby tam zalozy¢ uniwersytet, ktérego przez diugie lata byl rektorem. - Tam bawit
do przesztego roku. W 1884 wrécil do Europy, byl na Litwie - a teraz podréz zapieczetowat
pobytem w Rzymie” (13 111 1885 r.).

* Ledoéchowski Mieczystaw (1822-1902), 6wczesny metropolita gnieZnieniski i poznariski,
od 1875 r. kardynal, od 1876 r. na wygnaniu w Rzymie, sekretarz listéw apostolskich. A. Galos, Z.
Zielinski, Leddchowski Mieczystaw, PSB, t. 16, red. E. Rostworowski, Wroctaw [et al.] 1971, s. 626~
628. Na tymze spotkaniu kardynal odezwat sie¢ do Hérnana Domeyki po hiszparisku. Wspominat
takze swoéj pobyt w Ameryce Potudniowej w nuncjaturze w Kolumbii. Goécie hierarchy poruszyli
takze temat przesladowari Kosciota. I. Domeyko, Moje podroze..., dz. cyt., s. 183; P. Semenenko,
Dziennik, 15 111 1885 r.

4 P. Semenenko, Dziennik, 16 1II 1885 r. Czacki Wtodzimierz (1834-1888), od 1851 r.
przebywal w Rzymie pod opieka ciotki, ksieznej Zofii Odescalchi, wspieral mocno Zgromadzenie
zmartwychwstarficow, osobisty sekretarz Piusa IX, Swiecenia kaptariskie 1867 r. w Rzymie,
sekretarz kilku kongregacji watykanskich, arcybiskup tytularny Salaminy i nuncjusz apostolski
we Francji (1879-1882), kardynat od 1882 r. J. Dominik, Czacki Wiodzimierz, EK, t. 3, red. R.
Lukaszyk, L. Bierikowski, F. Gryglewicz, kol. 747-748.

¥ Inicjatywa wyszla ze strony Domeyki, o czym $wiadcza jego wspomnienia: , Przyszta mi
do glowy zbawienna mysl prosi¢ ojca Semenenke, aby mi towarzyszyl w pielgrzymce swietej do
Jerozolimy. Pomimo wieku i chorobliwego stanu zdrowia, ktére si¢ widocznie pogarszato, przyjat
faskawie ojciec general mojg prosbe z zastrzezeniem, ze pierwszej bedzie musial w miesigcu
lipcu - jak juz obiecal - powiedzie¢ pewna liczbe kazan w Krakowie i odtozymy podréz nasza do
sierpnia”. I. Domeyko, Moje podréze..., dz. cyt., s. 184.

“% Leon XIII, Pecci Gioacchino (1810-1903), doktor teologii i obojga praw, $wiecenia
kaptariskie 1837 r., arcybiskup tytularny i nuncjusz w Belgii, biskup ordynariusz w Perugii (1846-
1880), od 1853 r. kardynal, od 1878 r. papiez Leon XIII. Z. Zieliriski, Papiestwo i papieze dwdch
ostatnich wiekow, Warszawa 1983, s. 277-329.

4 Macchi Luigi (1832-1907), swiecenia kaplaniskie 1859 r., doktor prawa, od 1886 r. prefekt
Patacu Apostolskiego, od 1889 r. kardynal, sekretarz listéw apostolskich (od 1896), jako kardynat
protodiakon koronowal Piusa X (1903). S. Miranda, The Cardinals of The Holy Roman Church,
http:/ / cardinals.fiu.edu/bios1889.htm#Macchi (16.05.2020).

% P. Semenenko, Dziennik..., dz. cyt., 71V 1885 r.
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koniec, kiedy to generat zmartwychwstaricow poprosit papieza o pozwolenie
na odprawianie Mszy $w. w podr6zy po Palestynie’.

Niediugo p6zniej drogi obu pielgrzyméw rozeszly sie na kilka miesie-
cy. Dnia 18 kwietnia 1885 r. 0. Semenenko wyjechat przez Florencje, Bolonieg,
Wieden, Krakéw do Lwowa, za$ Ignacy Domeyko pozostal do poczatku lip-
ca w Wiecznym Miescie®®. Od tego momentu dalszy przebieg wypadkéow
opisuja przede wszystkim pamietniki uczonego geologa, gdyz Dziennik o.
Piotra przestat az do kornica pazdziernika owego roku by¢ wypetniany przez
jego autora.

Do ich ponownego spotkania doszto w Krakowie, w ktérym Domeyko sta-
nat 6 sierpnia, rezydujac w Hotelu Saskim™. Jednak zastal tam swojego towa-
rzysza podrézy niezmiernie zajetego praca wokét wydania swoich kazan,
ktére wygtosil w katedrze lwowskiej w maju tego roku™. Praca ta przedtu-
zala sie tak, ze dopiero 26 sierpnia 1885 r. mogli obaj wyjecha¢ do Lwowa>,
a stamtad - w towarzystwie Swiezo upieczonego profesa Zgromadzenia, br.
Bernarda Zmijewskiego CR* - po kilku dniach ruszyli pociggiem do Warny
i stamtad statkiem do Konstantynopola, do ktérego przybyli po czterodnio-
wej kwarantannie 7 wrzesnia. Ten okres kwarantanny opisat 0. Semenenko
w liscie do swego asystenta:

1 go wrzesnia wyjechalismy ze Lwowa, i po szczesliwej 48-godzinnej podrézy,
staneliSmy razem z p.[anem] Domeyka i bratem Bernardem u wrét Bosforu.
Ale dalej nam i$¢ nie pozwolili. Zaraz u wstepu, miedzy dwoma Kawak’ami,
wschodnim i zachodnim, musieli§my zarzuci¢ kotwice i na statku odby-
waé 4-dniowa kwarantanne. [...] Zreszta dzieki Bogu, zdréw jestem, a ta

*1 Szczegblowy opis audiencji, [w:] I. Domeyko, Moje podréze..., dz. cyt., s. 186-187. Gléwnym
punktem audiencji bylo przedstawienie sie Domeyki i jego dokonari w Chile. Byla tez mowa
o zmartwychwstaricach i o Hérnanie Domeyko, ktéremu papiez uscisnat gtowe, jednoczesnie
modlac sie o jego zdrowie, co - jak zaznaczyt I. Domeyko - stalo sie punktem zwrotnym w zyciu
jego syna, ktéry w koricu przyjat $wiecenia kaplanskie.

2 Domeyko wraz z synem odwiedzit takze Neapol i Pompeje. Tuz przed wyjazdem do
kraju Hernan postanowil pozosta¢ w Rzymie i przygotowywac sie do kaplaristwa, jednoczesnie
rezygnujac z wyprawy do Ziemi Swigtej. Z kolei 0. Semenenko rozmawial w Wiedniu z wizjonerka
Magdaleng Leitner, ktéra zapewnila go, ze podréz do Jerozolimy przyniesie mu wiele task. I.
Domeyko, Moje podréze..., dz. cyt., s. 200-201; P. Semenenko, Dziennik..., dz. cyt., 24 IV 1885 1.

% Hotel Saski miesci si¢ od poczatku XIX w. do dzisiaj na rogu ul. $w. Tomasza i Stawkowskiej
w centrum Krakowa. I. Domeyko, Moje podroze..., dz. cyt., s. 205; M. Rozek, Przewodnik po zabytkach
1 kulturze Krakowa, Krakow 1997, s. 109.

* Semenenko z satysfakcja odnotowal zakonczenie zmudnej pracy wydawniczej:
,«Kazania» wydrukowane stanowig bardzo piekny tom o 333 stronicach. Niechze temu dzietu
Bog btogostawi. Co do mnie, cho¢ nad nimi duzo pracowatem, nie zaszkodzity jednak w niczym
zdrowiu”. ACR 2117, P. Semenenko do T. Brzeski, Lwoéw 29 VIII 1885 r.

%W czasie pobytu we Lwowie Semenenko z Domeyka byli, na dzieri przed swoim wyjazdem
(31 VIII), na uroczystym obiedzie wydanym przez marszatka krajowego Mikotaja Zyblikiewicza,
gdzie spotkali sie z 6wczesng elitg zycia publicznego w Galicji. I. Domeyko, Moje podroze..., dz.
cyt., s. 205-209.

% Zmijewski Bernard (1858-1916), wstapit do zmartwychwstaricow w 1884 w Krakowie,
pierwsze $luby 1885 r. w Krakowie, studia teologiczne w Adrianopolu, $wiecenia kaplaniskie
1888 r. w Rzymie. Wychowawca w internacie we Lwowie, od 1891 r. duszpasterz parafii sw.
Stanistawa w Chicago; opuscit zgromadzenie w 1895 r. i przeszedl do pracy duszpasterskiej
w diecezji Detroit. E. Janas, Dictionary of American Resurrectionists, Chicago 1991, s. 248-249.
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kwarantanna bardzo w pore przyszla i pozwolila wypoczaé po trudach ostat-
nich dni w Krakowie, i we Lwowie, i po podrézy dos¢ meczacej, bo jednym
tchem odbytej z tego ostatniego miasta do Konstantynopola. Pan Jezus jest
znami i wszedzie ma nas w Swej opiece. Podczas calej tej kwarantanny miatem
co dzieri Msze $wieta na statku, a dzi§ poniewaz niedziela, wiec kapitan kazat
przyrzadzic oltarz w wielkim salonie i wszyscy niemal, co sg na okrecie z kapi-
tanem i oficerami okretowymi na czele, stuchali Mszy $wietej, nawet Grecy,
ktérych jest garstka podrézujacych. Byto to pieknie. Pan Jezus miat tego ranka
jeden kosciél wiecej na tym Swiecie z naszego okretu. W Galicji byly ciagte
deszcze i wiatry, od Warny byt deszcz, tylko Morze Czarne bylo dla nas bar-
dzo grzeczne, a tu od trzech dni mamy na Bosforze przesliczng, co sie nazywa
pogode. Daj Boze, zeby to potrwato”.

Na marginesie nadmieni¢ warto, ze obaj - 0. Semenenko i Domeyko -
czynili starania, by grono pielgrzymujacych z nimi bylo wieksze, ale niemal
wszystkie te starania spelzty na niczym. Nikt niemal nie odpowiedziat pozy-
tywnie na ich zaproszenia poza osoba dobrze i od dawna znanego Semenence
ks. Ewarysta Gajewskiego®, ktéry byt z nimi od poczatku, od Lwowa, ale kt6-
ry bardzo rzadko pojawia sie w notatkach i wspomnieniach z tej podrézy®.

Trzy dni pézniej o. Piotr z br. Bernardem byli juz w Adrianopolu, w klasz-
torze Zmartwychwstaricow, gdzie goscit ich przetozony misji o. Walerian
Przewlocki®.

W tym samym czasie Ignacy Domeyko podziwiat zabytki Konstantynopola
iokolic. Ponownie spotkali sie w Konstantynopolu 15 wrzesnia. O. Semenenko
przyjechat z towarzyszem do pomocy, takze zmartwychwstaricem, znajacym
Swietnie jezyk turecki, o. Rafatem Ferrigno®. Dzieri pdzniej wsiedli na sta-
tek parowy ,Ungaria” nalezacy do Kompanii Zeglugowej Lloyda i ruszy-

57 ACRR 4218, P. Semenenko do T. Brzeski, 6 IX 1885 r.

% Gajewski Ewaryst (1828-1917), pochodzil z Wielkopolski, poznat o. Semenenke w Paryzu
w roku 1851, planowal wstapi¢ do zmartwychwstaricéw, ale w koricu przebywat w latach 1858-
1865 u jezuitéw, nastepnie zamieszkal u zmartwychwstanicow, a w pazdzierniku 1866 r. stal
sie studentem Kolegium Polskiego w Rzymie, ktérego o. Semenenko byt rektorem, swiecenia
kaplaniskie przyjat w Rzymie w grudniu 1867 r., ksigdz archidiecezji poznarskiej, proboszcz
prepozytury pw. Ducha Swigtego w Wolsztynie (1872-1894), administrator parafii pw. NMP
Niepokalanie Poczetej w Wolsztynie (1889-1891), po 1894 r. wyjechat do Nowego Sacza, gdzie
mieszkal u jezuitéw. P. Semenenko, Dziennik..., dz. cyt.,, 28 IX 1851 r., 9 X 1865 r., 3 X1 1866 r.; M.
Adamczak, Wolsztyn w XIX wieku, Wolsztyn 2012, (seria: Ocali¢ od zapomnienia), s. 80-81; AGSZ,
sygn. SP-BC 392, P. Semenenko do C. Borzeckiej, 6 IX 1885 r.

% Miala to by¢ o wiele bardziej liczna wyprawa. Domeyce odméwil (mimo wcze$niej zgody)
jego syn Hérnan, natomiast 0. Semenenko chcial, by dotaczyli do niego: ks. Jozef Weber ze
Lwowa, Celina i Jadwiga Borzeckie, Honorata Tyszkiewicz, a takze osoby nieznane z imienia. I.
Domeyko, Moje podroze..., dz. cyt., s. 200-201; AGSZ, sygn. SP-BC 391, 392, P. Semenenko do C.
Borzeckiej, 26 VIII 1885 ., 6 IX 1885 1.

% Przewtocki Walerian (1828-1895), uczestnik wojny krymskiej w stopniu putkownika,
organizator osadnictwa polskiego na Batkanach, w 1864 r. wstapil do zmartwychwstaricéw
w Rzymie, gdzie przyjal $wiecenia kaptaniskie w 1867 r., kapelan niepokalanek w Jazlowcu
(1869-1873), prokurator generalny zgromadzenia (1874-1883), w latach 1883-1887 przetozony
misji bulgarskiej w Adrianopolu, od 1887 r. nastepca o. Semenenki na urzedzie generala. S.
Jujeczka, Klerycy z ziem polskich, litewskich i pruskich swigceni w Rzymie, Wroctaw 2018, s. 161.

61 O. Ferrigno pielgrzymowatl tam réwniez na koszt Domeyki. ACRR 3604, P. Semenenko
do L. Zbyszewskiego, 20 IX 1885 r. Ferrigno Rafael (1841-1895), pochodzil z okolic Neapolu,
pierwsze $luby u zmartwychwstanicéw w 1864 r., S$wiecenia kaplaniskie w 1866 r. w Rzymie,
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li 0 godz. 17 w dalsza drogg, ktdrej celem byl port w Jaffie®>. Codziennie mieli
szczedcie uczestniczyé we Mszy $w., ktéra sprawowal o. Semenenko w spe-
cjalnie przeznaczonej na ten cel przez kapitana statku kajucie, co pézniej opi-
sal tymi stowami:

Od Konstantynopola do Jaffy, przez siedem diugich dni podrézy morskiej,
mieliSmy niestychanie piekna pogode, jakby harmonie jakas wszystkich
zywioléw. Morze bylo spokojniutkie, niekiedy gtadkie jak zwierciadlo, i ja co
dzien miatem na okrecie Msze $wieta, do ktdrej regularnie stuzyt Ojciec Rafal,
a asystowatl Pan Domeyko®.

Po minieciu Cie$niny Dardanelskiej, wysp Tenedos i Lesbos, staneli 19
wrze$nia w Smyrnie (dzis: Izmir). Postéj byt na tyle dlugi, ze zwiedzili to
interesujgce miasto, zatrzymujac sie¢ w tamtejszym klasztorze Kapucynow®.
W dalszej zegludze widzieli wyspy Samos, Rodos i Cypr z najwiekszym jego
miastem Nikozja i 6wczesng siedzibg gubernatora Limassol. Dnia 23 wrze-
$nia przybyli do Bejrutu, a dzieni pdZniej zawineli do Jaffy®.

4. Wreszcie u celu
O widoku Jaffy obrazowo pisat Ignacy Domeyko:

Mielismy przed sobg miasto dziwnego wejrzenia, majace ksztatt gory ostrokrez-
nej, czy tez goére z pobudowanych jednych nad drugimi doméw utozong, tak
Sci$nietych, nieforemnych, bez dachéw, ze z daleka wydaty sie nam, jakby two-
rzyly jedna mase zwiklanej budowy bez zadnych przedziatéw, ni wiez kosciel-
nych, ni minaretéw; u podnéza mrowisko ludzi i wielblagdéw, brzeg morza,
cz6lna i szalupy®.

Nocleg pielgrzymi znalezli w tamtejszym klasztorze Franciszkanow®.
Po obiedzie o. Piotr poszed! do swej celi, by odpoczac®, a Ignacy Domeyko
z o. Ferrigno udali si¢ na zwiedzanie miasta®. Nazajutrz po Mszy $w. i obie-
dzie ruszyli w droge do Jerozolimy:

duszpasterz, kwestarz i ekonom domu w Adrianopolu (1867-1887), prokurator generalny
zgromadzenia (1887-1895). B. Micewski, Nekrologium..., dz. cyt., s. 130.

8 Na pokladzie znalazly si¢ ponadto dwie rodziny belgijskie, Greczynka, Anglik,
wicegubernator Cypru i ks. Ewaryst Gajewski z Wielkopolski. Jedynie ten ostatni ptynal do
Ziemi Swigtej. I. Domeyko, Moje podrdze..., dz. cyt., s. 233.

8 AGSZ, sygn. SP-BC 394, P. Semenenko do C. Borzeckiej, Jerozolima 29 IX 1885 r.

& Klasztor kapucyniski w Izmirze (wéwczas: Smyrnie) funkcjonowat od 1627 r. Od 1881 r.
dziatalo tam kolegium dla klerykéw zakonu chcacych pracowac na Wschodzie, afiliowane do
Instytutu Apostolskiego Wschodniego. Smyrnesis Missio in Anatolia, [w:] Lexicon Capuccinum.
Promptuarium historico-bibliographico Ordinis Fratrum Minorum Capuccinorum (1525-1950), Romae
1951, kol. 1604-1605.

% Szczegoly rejsu ze Stambulu do Jaffy, [w:] I. Domeyko, Moje podrdze..., dz. cyt., s. 232-237.

% Tamze, s. 239.

67 Franciszkanie przyjmowali pielgrzyméw w Jaffie od 1650 r. Kosciét w. Piotra stoi tam od
1894 r., https:/ /www.custodia.org/en/sanctuaries/Jaffa (21.05.2020).

% O. Semenenke trapila na pokladzie statku bezsennos¢, stad przez pierwsze dni po zejsciu
z niego byl mocno zmeczony. I. Domeyko, Moje podréze..., dz. cyt., s. 245.

8 Zobaczyli m.in. dom Szymona garbarza, w ktérym - wedlug Dziejow Apostolskich
- schronit sie sw. Piotr, klasztor Jozefitek, ogréd miejski i dom Tabity, wymienianej
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Prawdziwym trudem byla podréz z Jaffy do Jerozolimy, ktéra sie odbywa
w wierutnych kibitkach rosyjskich, i po drodze albo piaszczystej albo prze-
waznie kamienistej, gdzie sie¢ wszystkie koscie na wszystkie strony tluka. Takie
trzesienie kos¢mi odbywa sie przez dwa dni, i my wyruszywszy z Jaffy 25,
przenocowaliSmy w Ramley (takze u OO. Franciszkanéw)”, a stad wyruszyli-
$my o 6 'z rana i przebywszy trzy grzbiety goér, po 3000 stép wysokosci stane-
lismy dopiero okoto 5 ' po potudniu w Jerozolimie dnia 26 wrzesnia™.

Widaé z tego opisu, jak zmeczyla o. Semenenke ta niedluga przeciez
podréz. Po dos¢ wyczerpujacej z racji upatéw i niewygodnej drogi podrézy
przybyli do Swietego Miasta 26 wrzesnia”.

Domeyko nie kryt wzruszenia:

W miare jak sie zblizamy do Miasta Swietego, zdaje sie silniej by¢ serce, dusza
ci$nie sie naprzéd, wybiega, nie posiada si¢ z radosci, ze niezadlugo stanie
u Grobu Zbawiciela. Juz mniej zajete sa oczy widzeniem tego, co je otacza,
mys$l tylko zajeta przypomnieniem, Ze po tej drodze chodzil i cuda dziatat
Nazarejczyk, rodzice Jego szli do Betlejem, aby sie popisali wedlug dekretu
cesarza [....] Ze skrucha w sercu, w pokorze i na modlitwie staneliémy u bra-
my Jaffy, zatrzymani przed murami miasta, nie wolno bowiem do niego wjez-
dzac pojazdem [...]. Ciasng, nieréwng, grubymi kamieniami wylozona uliczky,
przecisnawszy sie przez gromade ludzi i wielbladéw w bramie, wzieliémy sie
poza murem na lewo?.

Takze i tutaj przyjeli ich franciszkanie prowadzacy dom pielgrzyma
~Hospicium Franciscanum”, inaczej zwanym ,Casa Nova””.

Nastepnego dnia - w niedziele 27 wrze$nia - 0. Semenenko zlozyl usza-
nowanie kustoszowi franciszkanéw i otrzymat od niego jako przewodnika
o. Liévin de Hamme”, autora uznanego woéwczas przewodnika po Ziemi
Swietej. Potem zatrzymatl si¢ na odpoczynek po wczorajszej podrézy w swej

w Dziejach Apostolskich.

70 Klasztor $w. Nikodema w Ramla (Ramleh) gosci pielgrzyméw od korica XIV w. Kosciét
zaczeto budowaé¢ w II potowie XIX w., by ukornczyé go w 1902 r., http://en.goramla.com/
category/ franciscan-church (21.05.2020).

T AGSZ, sygn. SP-BC 394, P. Semenenko do C. Borzeckiej, Jerozolima 29 IX 1885 r.

2 Date te podaje w swoich listach o. Semenenko, natomiast Domeyko we wspomnieniach
pisze o0 27 IX. Jednakze ten drugi przyjmuje bledna datacje, co wida¢ chocby po tym, ze niedziele
umiejscawia 28 wrzeénia, podczas gdy w rzeczywistosci przypadata ona 27 IX. I. Domeyko, Moje
podroze..., dz. cyt., s. 251.

73 Tamze, s. 250-251.

7 Historia powstania tego domu, od XVII w. stuzacego pielgrzymom w Jerozolimie, [w:]
N.S. Klimas, La Casa Nova di Gerusalemme. L'ospizio dei Pellegrini, [w:] ,Frate Francesco”, R. 81
(2015), nr 1, s. 197-208.

> Hamme Liévin de, w $wiecie: Edouard Colleman (1822-1898), flamandzki ogrodnik,
wstapil do franciszkanéw w Gandawie, $wiecenia kaplaniskie 1856 r., od 1859 r. przebywal na stale
w Ziemi Swietej, gtownie w Jerozolimie, stuzac pomoca tysigcom pielgrzyméw jako przewodnik,
takze i duchowy, autor ksigzek, przewodnikéw (m.in. Guide indicateur des sanctuaries et lieux
(historiques] de la Terre Sainte z 1876 r.), map, https://tincolycklama.org/2016/06/25/edouard-
colleman-1822-1898-priester/ (17.05.2020). Domeyko tak scharakteryzowat franciszkanina:
,Grzeczny, wesoly Swiatobliwy, znany jest brat Liévin od tysiecy, tysiecy pielgrzymoéw chlubnie
na chrzescijariskim $wiecie”. I. Domeyko, Moje podrdze..., dz. cyt., s. 252.
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celi, podczas gdy jego dwaj towarzysze zwiedzili bazylike Grobu Pariskiego™,
kosciot Ukazania sie Matki Bozej, skad przez poszczegélne stacje przeszli
na Kalwarie”.

Dzienr pdZniej, 28 wrzesnia, o. Piotr odprawit Msze w. przy ottarzu Matki
Bolesnej na Golgocie, gdzie ponownie, tyle ze juz w komplecie, zameldowali
sie nasi pielgrzymi.

Druga Msza $wieta byla w samej jaskini grobu, do ktérej prowadzi otwoér nie
wyzszy nad polowe wysokosci cztowieka, i w ktorej wiecej nad trzech ludzi
zmiescié sie nie moze. Polowe jaskini zajmuje gréb, druga wolna dla wchodza-
cych. Na czas Mszy stawia sie na grobie rusztowanie w ksztalcie ottarza, ktére
sie po jej odprawieniu zdejmuje. Stuzyt mi do Mszy Ojciec Rafal. Tym sposo-
bem Zgromadzenie Zmartwychwstania przy ottarzu Zmartwychwstania byto
catkowicie reprezentowane, to jest przez Kaplana i diakona. Na &cianie, nad
grobem jest bardzo zywo odmalowany, w srebro i zloto ujety obraz Zbawiciela,
greckim sposobem, ale sprawiajacy wielkie wrazenie”.

O tym, jak przezywat te pielgrzymke o. Piotr, swiadczy takze jego relacja
z pobytu w bazylice Grobu Panskiego, ktéry general zmartwychwstancow
zostawil w jednym ze swoich listéw:

Trzeba wiedzie¢, ze dawne wzgoérze Kalwarii jest dzisiaj objete jednym i tym
samym obszarem kosciota Grobu Panskiego. Wchodzac do $wiatyni, jest dos¢
obszerny przedsionek, na prawo tegoz jest mur, jakie 30 do 40 stép wysoki,
gladko zréwnany, z ktérego obu bokéw sa i tu, i tam schody prowadzace
na wyzsze jakoby pietro $wiatyni. To wyzsze pietro jest dawna Golgota albo
Kalwaria. Zszedlszy stamtad i wréciwszy do przedsionka, idzie sie¢ do wla-
Sciwej Swiatyni, gdzie jest Gréb Panski, ktéry na przestrzat (bo wielkie mury
oddzielaja go dzisiaj od Kalwarii i te okraza¢ potrzeba), na przestrzal, mowie,
bedzie od Kalwarii tylko 50, najwiecej 60 krokéw. Tam tedy na Kalwarie nieraz
wracalem, i to zostanie w duszy mojej na zawsze”.

Koto poludnia wedrowcy powrdcili do klasztoru Casa Nova, gdzie
po obiedzie i godzinnym odpoczynku ponownie sie rozdzielili: o. Piotr pozo-
stal w klasztorze, a Ignacy Domeyko i o. Ferrigno poszli z o. Liévinem do
Grobu Maryi, groty Getsemani i ogrodu Oliwnego.

Dzierr 29 wrze$nia (wspomnienie §w. Archanioléw) zostal bardzo ubo-
go potraktowany przez kronikarza wyprawy. Zanotowana zostata jedynie
Msza $w. przy Grobie Chrystusa, odprawiona przez ks. Piotra, potem kolej-
na, sprawowana przez franciszkanéw, i trzecia, ale juz wedlug obrzadku
wschodniego®.

O tej Mszy $w. znalez¢é mozna informacje w liscie z 29 wrzesnia 1885 r.,
w ktérym o. Semenenko pisal do Celiny Borzeckiej:

¢ Nazwy miejsc podane tutaj wedlug okresleri Domeyki.

77 Szczegolowy opis wedréwki, [w:] I. Domeyko, Moje podroze..., dz. cyt., s. 252-256.
7 AGSZ, sygn. SP-BC 394, P. Semenenko do C. Borzeckiej, Jerozolima 29 IX 1875 .
7 ACRR 1404, P. Semenenko do W. Kalinki, Jerozolima 12 X 1885 r.

% 1. Domeyko, Moje podréze..., dz. cyt., s. 264.
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Trzecia Msza $wieta, dzisiaj [29 IX] z rana, byta znowu na Kalwarii. Kalwaria
od grobu jest jakie 50 krokéw, i znacznie wyzej (o jakie 40 lub 50 stép) poto-
zona. I pierwszg raza i dzisiaj dtugo lezalem po Mszy $wietej pochylony nad
tym otworem w ktérym stal wbity Krzyz $wiety - tu Zbawiciel umieral, tu
Matka Najswietsza nas w bolesciach porodzila, tu Jan $wiety, a w jego osobie
i z nim my wszyscy staliSmy sie dzieémi Jezusa i Maryi. To miejsce mnie do
siebie przyciaga i przywigzuje. Dodam ze za otworem w ktérym byt Krzyz,
na tle ciemnym ktére jest Sciang $wiatyni, tu tak wysoko podniesiona, takze
w srebro i zloto bogato ujete, stoja naprzéd posrodku postaé Krzyza z figura
Zbawiciela na niej, a obok figury odpowiednie Maryi i Jana. Cialo Zbawiciela
i twarze Matki Najswietszej i Ucznia Ulubionego sg bardzo zywo i przyjemnie
kolorowane®!.

Majac wiecej czasu dla siebie tego dnia, nie zapominatl o najblizszych.
Zachowal sie szczeg6lnie wzruszajacy fragment listu do Celiny Borzeckiej®,
ktéra o. Piotr przygotowywat do przewodzenia majacym sie zalozy¢ sio-
strom zmartwychwstankom:

Przystep do otworu do wbicia krzyza jest wolny i dlatego mogtem nad nim
modli¢ sie pochylony. Moge ci w calej prawdzie przed Panem powiedzie¢,
ze sie dlugo i w sposob najszczegélniejszy modlilem za ciebie. Jakby cate zycie
Twoje mialem przed soba, ale zarazem i przed Panem, i polecatem Mu wszyst-
ko a wszystko. Przedstawialy mi sie wszystkie potrzeby duszy Twojej i zdaje
mi sie, z dobrym sercem, a zarazem zaufaniem przedstawialem je Panu. O Boze
moj, jakze nasze potrzeby sa nieskoniczone, szczegdlniej, kiedy nas Pan Bog
powotuje do task nieskoniczonych. Dat mi tez Pan wielkie wspoétczucie dla cie-
bie i wielka miltos¢, swojg mitosc.

Co do mnie samego, jedno tylko mam we wnetrzu, aby juz mnie we mnie nie
byto, ale byt we mnie On jeden®.

Doba nastepna (30 wrzesnia) uplynela na przejscia od Groty Jeremiasza,
przez wzgoérza Besetha, brame §w. Szczepanai Doline Jozafata do Zrédla Maryi
Panny, miejsca, w ktérym ongis byla sadzawka Siloe i grob proroka Izajasza®.
Niestety, Domeyko nie zapisal, czy wedrowali razem z o. Semenenka czy bez
niego. Natomiast ten pokusit sie o pare zdan natury ogoélnej:

81 AGSZ, sygn. SP-BC 394, P. Semenenko do C. Borzeckiej, Jerozolima 29 IX 1875 .

82 Borzecka Celina (1833-1913), z d. Chludziniska, pochodzila z Litwy, Zona (1853-1874)
Jozefa Borzeckiego, matka czwérki dzieci (dwoje zmarlo w niemowlectwie); po Smierci meza
przybyla z cérka Jadwiga do Rzymu (1875), gdzie pod kierunkiem duchowym o. P. Semenenki
utwierdzila sie w powolaniu zakonnym; po pokonaniu rozlicznych trudnosci, po kilkunastu
latach formacji, utworzyla zeriska galaz zmartwychwstaiicow i zlozyla Sluby wraz ze swoja
corka Jadwiga (1891); pod jej kierunkiem zmartwychwstanki, podejmujac prace wychowawcza
wsréd dziewczat, zaczely prace w Ketach (1891), Bulgarii (1896), Czestochowie i Warszawie,
a takze w USA (1900); za jej zycia powstalo 18 doméw, w ktérych pracowalo 218 siéstr; w 2007
r. Koscidt oglosil ja blogostawiona. M. Walus, Chludziriska Borzecka Celina Rozalia, [w:] Inspiratorki
- zatozycielki - liderki. Aktywnos¢ przedstawicielek katolickich wspdlnot i ruchow kobiecych w Polsce
(1805-1963), red. M. Walus, K. Pek, Lublin 2013, s. 26-29. Ciekawa analiza osoby bl. Celiny, [w:]
K. Wéjtowicz, Bogactwo charyzmatéw blogostawionej Celiny B., (seria: Congregationis Radices, 19),
Krakéw 2008.

% AGSZ, sygn. SP-BC 3%4..., dz. cyt.

8 Tamze, s. 264-268.
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Nie umiem Ci opisa¢ moich wrazen, bede sie starat opowiedzieé¢ Ci je za widze-
niem, tymczasem to jedno powiem, ze czuje, ze to wielka faska Boza, ze tu
jestem. Zreszta i czasu by nie byto do blizszego opisywania. Gléwna rzecz, to
danie Wam wiadomosci o sobie. Dzieki Bogu jestem zdréw i gdyby nie goraca,
to bylbym nawet silny. Ale dos¢, ze zdréw jestem, a pan Domejko zdrowiutki®.

Pierwszy dzienn pazdziernika 1885 r. rozpoczeta poranna Msza $w.
w kosciele Franciszkanéw. Celem pielgrzymoéw tego dnia bylo Betlejem. Tym
razem wiadomo z pewnoscig, ze Piotra Semenenki nie zabraklo. Podréz te
odbyt osobliwie, mianowicie w lektyce ciggnietej przez dwa muty. Pozostali,
czyli dwaj wspottowarzysze, najemca koni (mukr), stuzacy i przewodnik
pojechali konno®. Przez brame Jaffy skierowali si¢ w kierunku domu starca
Symeona, ogladali panorame Jerozolimy i Géry Oliwnej, potem gréb Racheli.
Wreszcie kolo godziny 18 dojechali wszyscy do celu. Domeyko opisat to, co
widzieli takze i pozostali:

Widok miasta byt dziwny dla mnie, uroczy, niepodobny do zadnego z tych,
ktére na Swiecie widzialem. Ponad stroma spadzistoscig, jakoby na 200 do
300 m wysokiej gory, pokrytej az do dna przyleglej doliny oliwnymi, figowy-
mi drzewami i winnica, ciggna sie od zachodu na wschéd powiklane szeregi
doméw jednych nad drugimi, szarych, bez dachéw, istne kamienne grania-
stostupy, male w nich, waskie, nieliczne okienka, zadnych wiez ni minaretéw
nie widaé, ni drzew w miescie, oznaczajacych jaki ogréd czy przechadzke.
Tylko na wschodnio-pétnocno koricu miasta podnosi sie jakby warownia jaka,
wysokie mury prawie bez okien i bez wejécia, budowa bez zadnego ksztattu ni
symetrii na pionowo prawie ucietej skale®.

Niezawodng pomoca i ochloda sluzyt im tamtejszy klasztor
Franciszkanéw®, w ktérym przesiedzieli caly wieczér i spora czeéé¢ nocy,
rozmawiajac z gwardianem, pochodzacym z Belgii, o Ziemi Swietej i jej
mieszkaricach, o ogélnym stanie Kosciota. Gospodarze zaprowadzili potem
o. Piotra do przygotowanego dla niego pokoju, a o. Ferrigno i Domeyke do
porzadnej celi. Przed zasnieciem, po wieczornej modlitwie, obaj mogli mysle¢
to, co zapisal ze wzruszeniem Domeyko:

Nie jestze sen, marzenie, Zze w osiemdziesiat lat od dni, kiedy po raz pierw-
szy mowila mi o tym matka, a na obrazkach swietych widzialem i w koscie-
le radosnie $piewat lud , Aniol pasterzom moéwil, Chrystus sie¢ nam naro-
dzil w Betlejem”, dzis, obieglszy $wiat, tak jak jest szeroki, i nasyciwszy sie
zywotem, Bég mi daje obaczy¢ to miejsce i pocieszy¢ sie przy tym cudownym
ztobku?®.

Niewiele spali tej nocy. Predko nadszed! 2 pazdziernika 1885 r. Spotkali
sie 0 godz. 6 rano na Mszy éw., sprawowanej w Grocie Bozego Narodzenia,

8 ACRR 2118, P. Semenenko do T. Brzeski, Jerozolima 30 IX 1885 r.

% I. Domeyko, Moje podréze..., dz. cyt., s. 268.

8 Tamze, s. 269.

8 Franciszkanie mieszkali przy bazylice Narodzenia Panskiego w Betlejem od 1347 r.,
http:/ /www.terrasancta.pl/ pl/kustodia-historia (21.05.2020).

% 1. Domeyko, Moje podréze..., dz. cyt., s. 270.
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przy oftarzu Magéw, przez o. Semenenke. Dla uczonego i poboznego geologa
byla to juz druga Msza tego dnia - pierwsza z o. Ferrigno zaczeta sie w tym
samym miejscu o godz. 4. Cala tréjka, wraz z o. Liévin, po $niadaniu zwie-
dzili szczegétowo bazylike Bozego Narodzenia i r6zne groty tam sie znaj-
dujace, ktérym tradycja przypisuje rozmaite wydarzenia, np. polecenie dane
sw. Jézefowi przez aniofa, by podjat droge do Egiptu, schronienie si¢ matek
z dzieémi w czasie rzezi niewinigtek, miejsce zamieszkania $w. Hieronima,
zatrzymanie sie Swietej Rodziny przed wyruszeniem do Egiptu. Weszli
potem na szczyt gory, z ktérej mogli ujrze¢ m.in. wies pasterzy, ktérym aniot
oznajmil narodziny Syna Bozego. Po zejSciu z niej zakupili dewocjonalia
i napili sie - uraczeni przez franciszkanéw - wybornego wina betlejemskie-
go”. Po potudniu wszyscy byli juz w Jerozolimie z powrotem. Jako ze tego
dnia byt piatek, o godz. 15 pielgrzymi wzieli udzial - bez odpoczywajacego o.
Piotra - w nabozenistwie drogi krzyzowe;j.

Tutaj, az do poranka 5 pazdziernika, znika nam postaé¢ o. Semenenki.
Z pewnoéciag nie brat udzialu w kolejnych wycieczkach swoich wspoéttowa-
rzyszy: do Kopuly na Skale oraz do siedziby gubernatora Palestyny. By¢
moze spotykali sie na porannych Mszach §w., np. w niedziele, 4 pazdziernika,
przy Grobie Pariskim”.

W poniedziatek, 5 pazdziernika, o godz. 8 rano cala czwoérka, wraz ze
swym przewodnikiem, ruszyli pielgrzymka do Goéry Wniebowstapienia
(Oliwnej). O. Piotr byt wieziony w lektyce, reszta jechata konno. Tak opisat
pobyt na tej gorze:

Bylem na Gérze Oliwnej [...] i tam w meczeciku tureckim obok polozonym, nie
wiekszym jak stancja O. Tomasza w Rzymie, tak nagim, Ze oprécz muréw nic
a nic w nim nie ma, ani ztamanego stotka, ani spréchniatej taweczki, ale gdzie
na ziemi z jednej strony jest plyt skaty, otoczony prostymi ramami kamienny-
mi, a na nim wyciéniety jakoby $lad stopy ludzkiej, i o ktérym $ladzie tradycja
twierdzi, ze z tego miejsca Pan podni6st sie, aby do nich wstgpi¢; tam tedy,
na przywiezionym na grzbiecie bydlecia oltarzu przenosnym, odprawilem
Msze Swieta de Ascensione®.

Obok meczetu, ktéry byl pierwotnie koSciotem romarskim, blisko stat
zatozony - dzieki fundacji wyzej wspomnianej ksieznej de La Tour d"Aver-
gne - klasztor francuskich Karmelitanek Bosych. Tutaj osiadl na cztery dni

% Szczegblowy opis wedréwki po Betlejem, [w:] I. Domeyko, Moje podréze..., dz. cyt., s.
270-275. Wywarla ona wielkie wrazenie na o. Piotrze, ktéry nazwal potem ten dzieri pobytu
w Betlejem jako ,jeden z najpiekniejszych w swoim zyciu”. ACRR 1404, P. Semenenko do W.
Kalinki, Jerozolima 12 X 1885 r.

1 Opis wedréwek i spotkari Domeyki w tych dniach, [w:] I. Domeyko, Moje podréze..., dz.
cyt., s. 275-283.

% ACRR 1404, P. Semenenko do W. Kalinki, Jerozolima 12 X 1885 r. O tym samym pisat 1.
Domeyko: ,, Uswiecone wiarg podanie zapewnia, Ze z tego miejsca Zbawiciel nasz podniést sie
do nieba, zostawiwszy na kamieniu $lad Najswietszej Stopy swojej. Ucalowawszy ten kamien,
oczysciliSmy ten meczet, nad owym kamieniem postawiono stolik, na tym stoliku urzadzit o.
Rafat oltarz z przyniesionymi z miasta $wiecami i przy zamknietych drzwiach o. Semenenko
zmowil msze, postugiwal mu ojciec Rafat. Jakiz to btogi byt dla mnie moment, jak lekko modlitwa
leciata do Boga!”. I. Domeyko, Moje podrize..., dz. cyt., s. 284.
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o. Piotr, pozegnawszy sie z pozostalymi wedrowcami®. Céz tam robit, procz
codziennych Mszy $w., medytacji i rozmoéw z siostrami?
Jedna wskazéwke znajdujemy w zapiskach Celiny Borzeckiej:

Na Goérze Oliwnej cztery dni spedzil [Semenenko - przyp. aut.] u Karmelitanek,
miat do nich konferencje®.

W rzymskim Archiwum Generalnym Zmartwychwstaricow znajduje sie
nadzwyczaj skromny plan jednej z tych konferencji, naszkicowany w paru
punktach wyraznym pismem o. Semenenki®.

I tak pierwsza z nich wygtlosil 5 pazdziernika, od razu po przyjezdzie. Jej
tematem bylo rozréznienie miedzy naturg a osobg. Byta w niej mowa m.in.
o porzuceniu uczué i przyjemnosci, o ,wyczyszczeniu” siebie z tego, o wyrze-
czeniu sie wszelkiej préznoéci i byciu nikim, o zaprzeczaniu sobie. Sg to watki
ascetyczne typowe dla nauczania mistycznego o. Piotra, wzmocnione jeszcze
niezwykltosciag miejsca, w ktérym sie znalazt.

W Jerozolimie wszyscy podréznicy zobaczyli sie 8 pazdziernika 1885
r. Zmudna wedréwka ponownie dala sie we znaki o. Piotrowi. Dzien p6z-
niej, 9 pazdziernika, nie dos¢, ze nigdzie sie nie ruszyl, to jeszcze nie zjadt ze
wszystkimi wspdlnej wieczerzy, a osobno - z racji ,slabosci zdrowia”*. Ta
sama ,stabos¢” kazata mu zosta¢ w domu i kolejnego dnia, 10 pazdziernika,
z wyjatkiem porannej Mszy §w., na ktérej spotkat si¢ ze wspdtpielgrzymami
w bazylice Grobu Parskiego”.

W tym czasie Semenenko zapoznat sie z Grekiem, urodzonym w 1848
r., ks. Pantelejonem Panagiotou, prawoslawnym dyzunita®. Na skutek ich
rozmoéw general zmartwychwstaficow przyjat go do Kosciola katolickiego
i zabral do Rzymu, gdzie przedstawil go w listopadzie 1885 r. papiezowi
Leonowi XIII*.

% 1. Domeyko, o. Ferrigno i o. Liévin w ciagu tych dni dotarli nad Morze Martwe i do ruin
miasta Jerycho. I. Domeyko, Moje podréze..., dz. cyt., s. 285-295.

% C. Borzecka, Zapiski i notatki, Rzym 1984, s. 123.

% Nagléwek w jezyku polskim: ,Na gorze Oliwnej, 5 pazdz. 1885”. ACRR 4124, Allocutions
au Soeurs Carmelites, rps.

% Grono biesiadnikéw tworzyli: Domeyko, o. Ferrigno, o. Liévin, ks. Gajewski, Grek-unita
ks. Panogiotou, Wioch gwardian klasztoru oraz inny franciszkanin, o. Anaklet. I. Domeyko, Moje
podroze..., dz. cyt., s. 295.

7 Dzieri 10 X byt dniem wzmozonej aktywnosci Domeyki, o. Ferrigno, ks. Gajewskiego i o.
Liévina: zwiedzili m.in. dom Annasza, Wieczernik (gdzie stal meczet Dawida), gére Syjon, dom
Maryi i Jaskinie Skruchy éw. Piotra. Dnia nastepnego, w niedziele 11 X, po Mszach na Kalwarii
iw katedrze katolickiej Domeyko z ks. Gajewskim zwiedzali nowga czes¢ Jerozolimy. I. Domeyko,
Moje podroze..., dz. cyt., s. 295-299.

% ,Z Jerozolimy przywiozlem ksiedza Greka nawréconego, ktérego przyjatem do kosciota.
Wiele obiecuje. Lat 37. Bede z nim u papieza” - tak donosit Semenenko w liscie z Rzymu. ACRR
1405, P. Semenenko do W. Kalinki, Rzym 14 X 1885 r. Pare sléw o nim zapisal takze Domeyko:
»,Nasz Macedonczyk byt skromny, milczacy, powazny, ujmujacego wejrzenia, nie wesoly, ale tez
inie smutny”. I. Domeyko, Moje podréze..., dz. cyt., s. 295.

% P. Semenenko, Dziennik..., dz. cyt., 3 XI 1885 r. Leon XIII dal mu wéwczas wiadze
odprawiania Mszy $w. w obrzadku wschodnim. Dzieni po tej audiencji Semenenko informowat
o. Kalinke szczegotowo: , Bytem wczoraj wieczorem na partykularnej audiencji u Ojca Swigtego
przyjety najuprzejmiej. Przedstawilem mu ksiedza greckiego przyjetego przeze mnie do
Kosciota [katolickiego] w Jerozolimie. Jest to b. porzadny kaptan, dat mu Ojciec Swiety wladze
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Zblizat sie czas powrotu. O. Semenenko pojawia sie we wspomnieniach
Ignacego Domeyki 12 pazdziernika 1885 r., w przedostatni dzieni ich pobytu
w Jerozolimie, kiedy to rano po raz ostatni wiasnie sprawowal Msze $w. przy
Grobie Pariskim. Potem razem poszli do patriarchy facifiskiego w Jerozolimie,
by zlozy¢ mu ostatnia wizyte'®. Dnia nastepnego, 13 pazdziernika, po ran-
nym nabozenstwie w kosciele Zbawiciela u franciszkanéw, pozegnali sie
z nimi i ze swoim przewodnikiem, a nastepnie wyjechali o godz. 9 do Jafty,
gdzie staneli wieczorem ponownie w ,Hospitium Latinum”. Tam czekala
ich wyborna wieczerza'®. Na parowiec cata czwoérka wsiadla 15 pazdzier-
nika. Dowiézt on ich dzier pézniej do Port Said, gdzie zakwaterowali sie
w hotelu angielskim'®. Po dwéch dniach postoju, 18 pazdziernika, péZnym
wieczorem statkiem kompanii Lloyda ,Meduza” odplyneli docelowo do
Triestu. Zegluga zakoriczyla sie 24 pazdziernika'®. W jej trakcie na pokladzie
statku o. Semenenko napisal wiersz stawigcy Maryje!®. W tym porcie nasta-

odprawiania Mszy $wietej, rozumie sie w greckim obrzadku i mnie go zupelnie powierzyl. Mam
nadzieje, ze bedzie dla nas bardzo pozyteczny. Wszystkim sie tu podobat. Wychowany na gérze
Athos i tam $wiecony, nigdy o Zonie nie myslal, jest pelen wiary, pobozny, i jak na wschodniego
ksiedza dosy¢ uczony. Zreszta byt w Wiedniu przez siedem lat proboszczem greckim tamtych
schizmatykow. Tam przed 4-ma laty zaczely mu sie otwiera¢ oczy co do prawdziwosci naszej
wiary i odtad nie miatl pokoju sumienia, az péki nie wyrzekl sie schizmy, co jak rzeklem
uczynit w Jerozolimie. Wczoraj za$ po audiencji u Ojca Swigtego nie posiadat sig z radosci, byt
w zachwyceniu. Ma lat 37. Poniewaz mam nadzieje, ze ten cztowiek przyslany nam jest przez
Opatrznoéé, wiec pisze o nim nieco szczegétowo”. ACRR 2052, P. Semenenko do W. Kalinki,
4 XI 1885 1. Po uzyskaniu dla niego przez o. Piotra stosownych upowaznien dnia 4 III 1886 r.
wyjechal do Konstantynopola, o czym réwniez mowa w Dzienniku pod data 3 III 1886 r. Brak
jednak jakichkolwiek informacji o blizszych zwigzkach ks. Panogiotou ze zmartwychwstaricami.

10 Powazna to, ujmujaca postaé; rozum, slodycz i znak cierpienia na jego twarzy
i w rozmowie, glos cichy, wyrazny; rodem Wioch, méwi plynnie po francusku; wysoki, z broda,
mlody jeszcze” - tak Domeyko opisatl patriarche abp. Vincenza Bracco (1835-1889), urzedujacego
w Jerozolimie w latach 1873-1889. 1. Domeyko, Moje podroze..., dz. cyt., s. 300.

111, Domeyko, Moje podréze..., dz. cyt., s. 300. W Jaffie czas wypelnily im: Msza §w., rozmowy
z franciszkanami, a takze przechadzki po starym miescie i rynku, gdzie ,, wielka obfitos¢ pieknych
z6ttawych winogron, wielkich czerwonych granatéw, cytryn, daktyli, pomararicz, niezwyklej
barwy i wielkosci pomidoréw, do tego i fasole, straki czerwonego pieprzu etc. mnéstwo
wielbladéw i ostéw obladowanych, ruch nie do opisania w kupujacych i targujacych sie”. I
Domeyko, Moje podréze..., dz. cyt., s. 301.

192 W Port Said Domeyko zadziwial si¢ urokami tego portowego miasta, petlnego sklepéw
znajnowszymi towarami z réznych stron §wiata, cukierni, piwiarni i traktierni. I. Domeyko, Moje
podroze..., dz. cyt., s. 301-302.

1% Semenenko liczyl, Ze bedzie w Rzymie juz 23 X 1885 r. Ale zaraza cholery panujaca w Italii
sprawila, ze statek nie zawinal do zadnego portu wloskiego, a skierowal si¢ na pétnoc do Triestu,
nalezacego wéwczas do Cesarstwa Austriackiego, co wydtuzylo znacznie droge powrotna do
Rzymu. ACRR 1405, P. Semenenko do W. Kalinki..., dz. cyt.

1% Jego tekst dobrze wyraza duchowosc o. Piotra: , Witaj mi, gwiazdo zaranna! Pani, z korona
Twa piekna! Niebo niech z ziemig uklekna: jeste$ i Matka i Panna. Witaj mi w pelni ksiezycu!
Storica Bozego odwzorze! Swiatta bezdenne zeri morze w Twoim odbija sig licu. Witaj, Ty sama
storic storice! Boga gdy pieszczac na lonie, Swiatet, ktérymi On plonie, skupiasz poczatki i korice.
Witaj, Maryjo jedyna! Wyzej nad nieba Twe blaski: z Ducha Swigtego Ty taski Ojcas zwierciadto
i Syna. Wszystkich trzech Os6b milosci spélnas Ty Oblubienica. Wszystkich nas Matka-$
Dziewica, we wspoélnej nas Iaczysz jednosci. Witaj, ach! Witaj mi zawsze! Dzieckom Twe, moja Ty
Matka. Twe na mnie az do ostatka zwrd¢ oczy coraz taskawsze. Wprowadz w pokory Twej tono,
owion Twa wonig czystosci, rozpal Twym ogniem milosci, uwiericz wiernosci korong. Z laski
Twej bede, tuz za tym przeistoczeniem sie moim, dzieckiem Jezusa i Twoim, Matka i Siostra
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pito pozegnanie Ignacego Domeyki z o. Piotrem Semenenko. Ten pierwszy
udat sie do Paryza, a drugi do Rzymu, do ktérego przybyt 26 pazdziernika
1885 r.1%. Wiecej sie juz nie zobaczyli. O. Piotr zmart nieco ponad rok pézniej
(1886) w Paryzu, a Ignacy Domeyko w styczniu 1889 r. w dalekim Chile, tuz
po powrocie ze swego czteroletniego wojazu po Europie.

6. Podsumowanie

Dobrym, cho¢ nieco lakonicznym, podsumowaniem tej wyprawy sa sto-
wa o. Piotra Semenenki, pisane na goraco jeszcze z Jerozolimy:

Nie moglo by¢ nic pomyslniejszego, jak ta nasza pielgrzymka; wszystko
a wszystko nam sprzyjalo i to nie raz, i nie drugi, ale trzykro¢ i czterykro¢.
I niebo ze swoja pogoda, i ludzie ze swoja ustuga, i miejsca ze swoja tatwo-
Scig przystepu, a Pan B6g nade wszystko ze Swoja obfitoscia faski. Krom tego
wszyscy zdrowiutericy jesteSmy i silniejsi wyjezdzamy, nizeliSmy przyjechali.
Niechze wszystko Pana chwali'®.

Z jednej strony przy tak stabym jego zdrowiu fakt, iz o. Piotr doptynat
statkiem (w sumie 15 dni zeglugi) i przebyl tam caly ten czas bez wiekszej
choroby, moze byé powodem uznania dla niego'”. Z drugiej za$ strony,
lacznie na 18 dni pobytu w Miescie Swietym i okolicach, zaledwie 5 z nich
spedzit na aktywnym wedrowaniu. Nalezy takze sadzi¢, ze wobec tego nie
byto miedzy Domeyko a o. Piotrem Semenenka zbyt wiele rozméw i czasu
na nie. A ten, ktéry spedzili razem, zaswiadczal, ze przyjaciétmi bliskimi nie
byli'®. Dlaczego Ignacy Domeyko zabral tego wlasnie ksiedza (i jego towa-
rzysza, wspotbrata) ze soba do Ziemi Swietej, ptacac za ich podréz i caly
tam pobyt? Prawdopodobnie dlatego, iz 0. Semenenko byl jego dawnym
znajomym, z ktérym - jak wyzej wspomniano - taczyly go wiezy braterstwa
powstale w zwigzku ze wsp6lna walka o Polske, zar6wno w czasie powstania
listopadowego, jak i w czasie emigracji we Francji.

Z cala pewnoscia jednak w trakcie tej podrézy odnowilo sie w genera-
le zmartwychwstaricow pragnienie osiedlenia na zwiedzanych terenach
Zgromadzenia. Konkretnie mial na mysli postawienie kosciota na Gorze
Wniebowstapienia, gdyz wilasnie tam przyszia na niego - po raz kolejny - ta
my$1'”. Marzenie to - choé¢ niedoktadnie - spetnilo sie dopiero 88 lat pézniej,

i Bratem. Trzykro¢ od siebie daleki, trzykro¢ oddaje sie dani. Ty$ mi i Matka i Pani, wszystko-$
z Jezusem na wieki”. ACRR, sygn. 4039.

15 P. Semenenko, Dziennik..., dz. cyt., 26 X 1885 r. Droga powrotna pielgrzyméw zostala
ledwie zaznaczona, bez opiséw i refleksji. I. Domeyko, Moje podréze..., dz. cyt., s. 301-303.

1% ACRR 4608, P. Semenenko do W. Przewlockiego, Jerozolima 12 X 1885 r.

07-Q. Semenenko przyznawat jednak, ze ze zdrowiem nie bylo najlepiej na poczatku
wyprawy, od momentu podrézy statkiem z Konstantynopola. ,Juz od 6 lub 7 dni spa¢ dobrze
nie moge z powodu naglej zmiany klimatu na goracy, z tego powodu jestem nieco staby co do
chodzenia; - ale zresztg zdréw zupelnie, dzieki Bogu”. AGSZ, SP-BC 3%4..., dz. cyt.

1% Nie mozna wykluczyé, ze obaj byli na tyle dyskretni, Ze nie pisali o rozmowach
prowadzonych przez siebie.

199 C. Borzecka, Zapiski i notatki..., dz. cyt., s. 123.
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w 1973 r., kiedy to jego wspotbracia objeli opieka 3 i 4 stacje Drogi Krzyzowej
w Jerozolimie®®,
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Abstract

-..there I would be instantly at call of Lord Jesus”. Around the pilgrimage of Fr. Piotr
Semenenko to the Holy Land.

The main goal of the article is to describe the pilgrimage to the Holy Land made by the
co-founder and the then superior general of the Resurrectionists - Fr. Piotr Semenenko.
It took place one year before his death. He made it with Ignacy Domeyko, twelve years
his senior, an insurgent, emigration activist in France and renown scholar in Chile.
Father Piotr had planned this pilgrimage earlier, as mentioned in the article, but it
was only Domeyko's initiative, with whom he met in Rome after 47 years of break,
that the trip became unexpectedly possible. Both, with their companions, stayed in
Jerusalem and around between September 26 and October 13, 1885, adding fifteen
days in total of their travel by ship. Due to his poor health and condition, Fr. Piotr
walked and visited little, resting more and contemplating what he saw: the Church of
the Holy Sepulcher, Bethlehem and the Mount of Olives, where he spent a few days in
the Carmelite convent. On this occasion one can see his deep rooting in the Carmelite
spirituality, as well as his great desire that the congregation he led could settle there
as soon as possible. During this pilgrimage Fr. Peter admitted to the Latin Church the
Greek Orthodox priest who received formation on Mount Athos. The descriptions of
holy places written by both pilgrims are also touching. The article is based both on the
sources which are Fr Semenenko’s letters, and studies, of which the most important is
the travel journal kept by Domeyko.

Keywords:
Fr. Piotr Semenenko, Ignacy Domeyko, the Holy Land, pilgrimage, Jerusalem,
Bethlehem, Mount of Olives, travel journal.

»...tam bylbym zaraz na zawolanie Pana Jezusa”. Wokél pielgrzymki o. Piotra
Semenenki do Ziemi Swietej

Artykul w swoim gléwnym zalozeniu opisuje pielgrzymke do Ziemi Swie;tej, jaka
odbyl wspoétzatozyciel zmartwychwstaricéw i jego dwczesny przelozony generalny,
o. Piotr Semenenko. Stalo si¢ to na rok przed jego $miercig, a dokonal tego razem
ze starszym od siebie o dwanascie lat Ignacym Domeyko, powstaricem, dziataczem
emigracyjnym we Francji i wielkim uczonym w Chile. Pielgrzymke te o. Piotr
planowat juz wczesniej, o czym mowa w tekscie, jednak dopiero inicjatywa Domeyki,
z ktérym zobaczyt sie w Rzymie po 47 latach przerwy, sprawila, iz wyjazd ten stat
sie niespodziewanie mozliwy. Obaj, wraz z towarzyszami, przebywali w Jerozolimie
i okolicach w dniach 26 IX - 13 X 1885 r. Do tego nalezy doda¢ w sumie 15 dni podrézy
statkiem. Z racji na swoje stabe zdrowie i kondycje o. Piotr chodzit i zwiedzal mato,
bardziej odpoczywajac i kontemplujac to, co zobaczyl: bazylike Grobu Parnskiego,
Betlejem i Goére Oliwng, gdzie kilka dni spedzil w klasztorze Karmelitanek. Przy
tej okazji mozna odkry¢ glebokie zakorzenienie o. Semenenki w duchowosci
karmelitaniskiej i jego wielkie pragnienie, by zgromadzenie, ktérym kierowat, mogto
tam jak najszybciej osiaé¢. W czasie tej pielgrzymki mialo miejsce przyjecie do Kosciota
taciniskiego przez o. Piotra greckiego ksiedza prawostawnego, ktéry swa formacje
odbywal na gorze Athos. Wzruszajace sa takze opisy miejsc Swietych, ktérych
autorami sg obaj pielgrzymi. Artykul oparty jest zaréwno na Zrédtach, jakimi sa listy
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o. Semenenki, jak i opracowaniach, z ktérych najwazniejszy jest dziennik podrézy
prowadzony przez Domeyke.

Slowa kluczowe:
O. Piotr Semenenko, Ignacy Domeyko, Ziemia Swieta, pielgrzymka, Jerozolima,
Betlejem, Géra Oliwna.

Nota o autorze:

Ks. Maciej Gawlik CR, badacz historii zmartwychwstaficow. Obecnie pisze prace
doktorska na UPJPII w Krakowie z tresci Dziennika o. Piotra Semenenki. Jego obszarem
badawczym jest historia Kosciota XIX w.
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WIKTORA GRABELSKIEGO POCZATKI ZYCIA
ZAKONNEGO U ZMARTWYCHWSTANCOW

1. Wprowadzenie

Ksiqdz Wiktor Grabelski SDB (1857-1902) to dla polskich salezjanéw postac
ikoniczna. Jeden z pierwszych Polakéw w Zgromadzeniu, przyjety jesz-
cze przez samego $w. Jana Bosco. Wychowawca polskiej mtodziezy licznie
naplywajacej do salezjariskich szkét pod koniec XIX w., w tym pézniejsze-
go prymasa Augusta Hlonda, ktéry bardzo cieplo go wspominal'. Zatozyciel
i pierwszy redaktor , Wiadomosci Salezjariskich”. Nie napisano jednak o nim
zbyt wiele, zaledwie dwa obszerniejsze artykuly biograficzne? i dwa artykuty
w popularnej prasie salezjariskiej’, Zrédlowo zupelnie rzetelne, choc¢ stylem
w kilku miejscach przypominajace bardziej hagiografie niz biografie.

Ich wspdlna cecha jest duza bezradnos$é autoréw wobec tylko fragmen-
tarycznych wiadomosci o kolejach zycia Grabelskiego przed wstapieniem do
salezjané6w. Wiadomo wprawdzie, ze pochodzit z Glesna w Wielkopolsce,

!'S. Kositiski, Mlodziericze lata kardynata Augusta Hlonda 1893-1905, ,Nasza Przeszlos¢” 42,
1974, s. 61-108; L. Kobiela, August Hlond (1881-1946), Warszawa-Wroctaw 2018, s. 32 (tam tez
zdjecie W. Grabelskiego).

2 A. Swida, Ksigdz Wiktor Grabelski, [w:] Chrzescijanie, red. B. Bejze, t. 13, Warszawa 1984, s.
9-65; A. Swida, Ksigdz Wiktor Grabelski, [w:] A. Swida, Synowie chwalg Ojca. Droga do samodzielnosci
polskiej prowincji salezjariskiej, Warszawa 1990, s. 11-72; J. Wasowicz, Ksigdz Wiktor Grabelski SDB
(1857-1902). Fundator dzieta salezjariskiego w Polsce, [w:] Wielkie postacie Tysigclecia Chrztu Polski,
red. P. Nowogorski, W. Polak, W. Rozynkowski, Torun-Gérsk 2016 (Roczniki Ksiedza Jerzego
2), s. 39-46.

3 A. Swiezy, Pierwszy polscy salezjanie, ,Don Bosco. Salezjariskie Pismo dla Rodzicow,
Nauczycieli i Wychowawcéw” 2015, 2, s. 16; ]. Wasowicz, Fundator dzieta salezjariskiego w Polsce.
Ks. Wiktor Grabelski SDB (1857-1902), ,,Don Bosco. Salezjariskie Pismo dla Rodzicéw, Nauczycieli
i Wychowawcow” 2015, 3, s. 16.
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uczyt sie w Gimnazjum $w. Marii Magdaleny w Poznaniu, mieszkal przez
pewien czas w Krakowie, wreszcie studiowat na Uniwersytecie Gregoriariskim
w Rzymie i w Innsbrucku, ale kontekst wiekszosci tych punktéw jego biogra-
fii (zwlaszcza studiéw rzymskich i tyrolskich) jest niejasny.

Szczesliwym zrzadzeniem losu piszacemu te stowa udalo sie natrafic
w rzymskich archiwach na Zrédia pozwalajace na przynajmniej czescio-
we rozwiklanie tej zagadki. Prowadza one wprost do zmartwychwstaricow
(Zgromadzenia Zmartwychwstania Pana Naszego Jezusa Chrystusa), zgro-
madzenia zalozonego formalnie w Niedziele Zmartwychwstania Paniskiego
1842 r. w Rzymie przez polskich kaptanéw-emigrantéw (wczesniej powstan-
cow listopadowych): Piotra Semenenke*, Hieronima Kajsiewicza®, Jézefa
Hube®, Edwarda Durniskiego’” wykonujacych duchowy testament zmarlego
wczedniej Brata Starszego Bogdana Janiskiego®, ktéry zapoczatkowal zycie
wspolne juz szes¢ lat wezesniej. W roku 1880, zatem czterdziesci lat od zato-
zenia - a w roku, w ktérym wstapit do niego Wiktor Grabelski, mimo licz-
nych zawirowan i wewnetrznych sporéw Zgromadzenie okrzeplo i stato
u progu rozkwitu. Funkcjonowaly juz jego placéwki w Kanadzie, Stanach
Zjednoczonych, Turcji i Lwowie oraz misje w Paryzu i Londynie. W samym
Rzymie oprécz domu generalnego (do 1886 r. przy kosciele $w. Klaudiusza)
istnialo od 1866 r. zalozone i prowadzone przez Zgromadzenie Papieskie
Kolegium Polskie stuzace Polakom pragnacym studiowaé w Wiecznym
Miescie, a w 1857 r. z woli papieza Piusa IX objeli opieke nad sanktuarium
Matki Bozej Laskawej na Mentorelli (ok. 50 km na wschéd od Rzymu), stuza-
ce niekiedy jako nowicjat’.

Obecnos¢ Wiktora Grabelskiego wéréd zmartwychwstaricow poswiad-
czajg zrédla przechowywane w dwéch rzymskich archiwach:

1. W Archiwum Wikariatu Rzymskiego (Tabularium Vicariatus Urbis =
Archivio Storico Diocesano del Vicariato), w 48. tomie ksiag $wieceni znajdu-
jemy potwierdzenie przyjecia przez niego tonsury i nizszych $wiecen.

* Piotr Semenenko (1814-1886) z Dzieciolowa. Wspolzatozyciel i dwukrotnie przelozony
generalny zmartwychwstanicow (1842-1845, 1873-1886). Zalozyl misje w Bulgarii (1863)
i Kolegium Polskie w Rzymie (1866). Od 1951 trwa proces beatyfikacyjny. PSB 36, s. 219-223;
SPTK 4, s. 38-45; EK 17, 5. 1390-1391.

5 Hieronim Kajsiewicz (1812-1873) z Gielgudyszek na Litwie. Jeden z zalozycieli
zmartwychwstaficow, byt ich przelozonym generalnym (1845-1847 i 1855-1873). Pracowal
gtéwnie w Paryzu i Rzymie, ale dotart tez do Polski, Niemiec, Belgii, Szwajcarii, Anglii, Kanady,
Stanéw Zjednoczonych i Brazylii. Wspéttwoérca Kolegium Polskiego w Rzymie. PSB 11, s. 424~
426; SPTK 2, s. 229-240; EK 8, s. 344-345.

¢ Jozef Hube (1804-1891) z Warszawy. Jeden z zalozycieli zmartwychwstanicow i ich
przetozony generalny (1848-1855). PSB 10, s. 63-64; SPTK 2, s. 77-80; EK 6, s. 1267.

7 Edward Duriski (1810-1857) z Ciechanowa. Jeden z wspéizatozycieli zmartwychwstaricow.
Ulegt urokowi A. Towiariskiego i w 1849 r. wystapil ze zgromadzenia. Pracowal pézniej jako
duszpasterz polonijny w réznych parafiach paryskich i plodny pisarz-publicysta. PSB 6, s. 5-6;
EK 4, s. 362.

8 Bogdan Jariski (1807-1840) z Lisowa k. Grojca. Zatozyciel ,Domkow” w Paryzu i Rzymie -
ze srodowisk z nimi zwigzanych wyrosto (juz po jego $émierci) Zgromadzenie Zmartwychwstania
Pariskiego. SPTK 2, s. 170.

° Najpelniejsze dotad opisanie dziejow zgromadzenia, zob. J. Iwicki, Charyzmat
zmartwychwstaricow. Historia Zgromadzenia Zmartwychwstania Parskiego, t. I1-1II, Katowice -
Krakow 1990-1997-2019.
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2. W Archiwum Generalnym Zmartwychwstaricow w Rzymie przy via
Sebastianello 11 (ACRR) przydatnych nam zrédet jest duzo wiecej:

a) Ksiega profesow (ACRR 70007 - Catalogus fratrum alumnorum
Congregationis a Resurrectione D.N.].C. ab anno 1868)™.

b) Cztery tomy Dziennikow ks. generata Piotra Semenenki CR z lat 1851~
1886 (ACRR 5166/ 62-65), ktére cytowaé bedziemy na podstawie przygoto-
wanej, a jeszcze nie wydanej edycji''.

¢) Najciekawsze sa jednak obszerne zbiory korespondencji. W ACRR
znajduje sie 8 listow Wiktora Grabelskiego, w tym siedem do ks. Piotra
Semenenki CR: jeden z Cieszyna (1880) i szes¢ z Innsbrucka (cztery z roku
1884, dwa z 1886). Ostatni, 6smy list pisany w 1887 r. w Rzymie skierowany
jestjuz do nowego przelozonego generalnego Waleriana Przewlockiego CR'

Nie znamy, niestety, ani jednego listu ks. Semenenki czy ks. Przewtockiego
do Wiktora Grabelskiego, cho¢ nie ma watpliwosci, ze przynajmniej na czescé
swoich listéw otrzymat on odpowiedz - wynika to wyraznie z dziennikéw
ks. Semenenki i ostatniego listu Grabelskiego. To niestety powazna luka, kto-
rej nie jesteSmy w stanie wypelni¢ - zabraknie nam bowiem jasnego glosu
drugiej strony. Tylko w niewielkim stopniu wypelniaja te luke drobne, ale
niekiedy bardzo znaczace wzmianki o Grabelskim znalezione w dziewieciu
innych listach. Sa to:

- 8 listow ks. Piotra Semenenki CR z lat 1881-1884, w tym 7 wystanych
(do ksiezy: Antoniego Lecherta CR*, Waleriana Przewlockiego CR i Tomasza
Brzeski CR") oraz jeden koncept listu z 1883 r.;

10 ACRR 70007, nr 37: Victor Grabelski, patria Glesno (circ. Wyrzysk, prov. Posnania), dioec.
Gnesnensis, parentes Josephus et Apollonia Bork conj., natus 17 octobris 1857, baptizatus 18 octobris
ejusdem, confirmatus 2 februarii 1881 a Reverendissimo Vicegerente Romae, ingressus 25 octobris 1880,
vestitus 10 aprilis 1881 Romae, promissio 14 aprilis 1882 Romae, ordines: prima tonsura 20 decembris
1882, duo minores ordines 23 decembris 1882, duo alteri 1883 die 17 februarii, dimissio mense januario
1884 ob defectum [!] vocationis dimissus.

" P. Semenenko, Dziennik (1851-1886), Rzym-Krakéw 2013 (transkrypcja
na prawach rekopisu). Za udostepnienie tekstu serdecznie dziekuje ks. Wojciechowi Mleczce
CR. Z uwagi na forme tekstu (plik MS Word) cytuje go nie wedtug numerdéw stron, a wedtug dat
poszczegélnych wpiséw.

12 Walerian Przewlocki (1828-1895) z Zimna k. Tomaszowa Lubelskiego. Brat czynny udziat
w Wioénie Ludéw na Wegrzech i po 1848 przebywal na emigracji w Anglii. Brat udzial w wojnie
krymskiej, nastepnie organizowat osadnictwo polskie na Batkanach. W 1864 r. wstapit w Rzymie
do zmartwychwstaricéw, tam tez ukonczyl studia teologiczne i przyjal $wiecenia (1867).
W latach 1869-1873 kapelan niepokalanek w Jaztowcu, 1873-1883 w Rzymie (od 1875 prokurator
generalny Zgromadzenia), 1883-1887 na misji w Adrianopolu, od 1887 przelozony generalny
Zgromadzenia. Zmart w Rzymie. PSB 29, s. 28-30; SPTK 3, s. 450-452; EK 16, s. 716; Klerycy z ziem
polskich litewskich i pruskich Swigceni w Rzymie (XVI - pocz. XX w.) opr. S. Jujeczka na podstawie
kwerendy rzymskiej wykonanej wspdlnie z H. Gerlicem, Wroctaw 2018, s. 160-161, nr 596.

B Antoni Lechert (1845-1921), kaplan archidiecezji gnieznienskiej (1870), 1872-1874
na studiach w Kolegium Polskim w Rzymie (doktorat obojga praw), nastepnie do 1877 r.
pracowal w duszpasterstwie we Francji. W 1878 r. wstapil do zmartwychwstaricow i po §lubach
zostal mistrzem nowicjatu (1879-1885), nastepnie delegatem zgromadzenia w Ameryce (1885~
1886), rektorem Kolegium Greckiego (1886-1888) i Kolegium Polskiego (1888-1892). W 1892 r.
opusécil zgromadzenie, chcac sie poswieci¢ rozwojowi zalozonego przez siebie zgromadzenia
(Braci Bozej Mitosci). Od 1904 r. mieszkal w USA, gdzie zmart w Chicago. SPTK 6, s. 309-311; EK
10, s. 615-616; J. Iwicki, Charyzmat..., dz. cyt., t. II, s. 47-48.

* Tomasz Brzeska (1818-1900) z Hoszyc Wielkich k. Raciborza. W 1847 r. wstapil w Rzymie
do zmartwychwstanicéw ($luby 1848), tam tez studiowat i przyjat swiecenia (1852). Pracowat
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- list ks. Tomasza Brzeski CR do ks. Semenenki z 1884 r.

Z tej listy wydano dotad drukiem jedynie siedem listéw ks. Semenenki,
niezaleznie od tego odpisy wszystkich cytowanych tu listéw znajdzie
Czytelnik w aneksach.

Korespondencja jest oczywiscie z natury swojej Zrédlem obarczonym
duzo wiekszym znamieniem subiektywizmu niz dokumenty urzedowe.
W tym wypadku nie ma naturalnie powodu, by podwazac jej autentycz-
no$¢, natomiast juz jej interpretacja jest niekiedy mocno nieoczywista, nawet
jesli przy pierwszej lekturze zbyt nachalnie nasuwa sie jedna mysl. Stad tez
Czytelnik bedzie musial wybaczy¢ piszacemu te stowa naduzywanie try-
bu przypuszczajacego i uchylanie sie¢ od ferowania kategorycznych ocen
(a nawet jakichkolwiek ocen).

2. Droga do Rzymu

Spréobujmy zatem wylowi¢ z dostepnych Zrédet okruchy prawdy.
Pierwszy list, pisany w Cieszynie w sierpniu 1880 r., zawiera pokorna prosbe
Wiktora Grabelskiego o przyjecie do Zgromadzenia i - jak wynika z jego tresci
- jest tak naprawde listem drugim. Nie wiemy, co Grabelski robit w Cieszynie,
by¢ moze pracowal w znanej polskiej ksiegarni, ktérej adres podat®>. Mozemy
sie jedynie domysla¢, ze w pierwszym liécie przedstawil sie szerzej, ale w tym
zachowanym pisze tylko o swoim pragnieniu, aby zosta¢ kaptanem-nauczy-
cielem, co paradoksalnie ostatecznie osiggnat, ale dopiero u salezjanéw.

Niewiele zatem dowiadujemy sie o przeszlosci Grabelskiego przed
wyjazdem do Rzymu, ale pewne wzmianki z jego listéw zdaja sie sugerowag,
ze mogla to by¢ przeszlos¢ dos¢ burzliwa. Pisze wszak z Innsbrucka, ze oba-
wia sie c.k. policji (9 11884), a péZniej dowiadujemy sig, ze do domu nie bedzie
moégt nigdy ani wréci¢ (12 II 1886), ani nawet pisac (6 IV 1884) - a powody
mialy by¢ ks. Semenence doskonale wiadome. Czyzby chodzito o te ,zapatry-
wania spoteczne” prowadzace do , beczki z petrolem”, ktérych wczesniej (9
11884) tak sie wyrzekal? Czyzby byl uciekinierem-rewolucjonistg?

Ktory z tych listow ostatecznie okazatl sie¢ decydujacym - nie wiadomo.
Drugi, sierpniowy, dotart do adresata na pewno (wszak znajduje sie w zakon-
nym archiwum), tyle ze ks. Semenenko byl wéwczas w dlugiej podrézy -
opuscit Wieczne Miasto na poczatku sierpnia, jeden miesigc spedzit we Francji
(Aix-les-Bains, Macon, Paryz, Wersal, Amiens), kolejny w Belgii (Boussu,
Tournai, Bruksela), skad 28 wrzeénia dotart do Krakowa. Tam spedzit ponad
3 tygodnie i 20 pazdziernika wyruszyl w strone Wiednia:

Sroda 20 X 1880. Wyjazd z Krakowa o godz. 6,55. Odprawilem o 5 1/2 msze
$wieta u siebie w mieszkaniu. Jada ze mng Ant. Rakowski i Wiktor Grobelski.

w Rzymie jako mistrz nowicjatu i asystent generalny, w Piekarach Slaskich jako wikariusz, przez
20 lat w Adrianopolu, od 1883 na stale w Rzymie w zarzadzie zgromadzenia. SPTK 1, s. 235-236;
EK 2, s. 1124; Klerycy..., dz. cyt., s. 153, nr 569.

15 Polska ksiegarnia Karola Malika w Cieszynie zalozona zostata w roku 1872 i istniala ok. 20
lat. Natomiast wspomniany w adresie Jerzy Kotula (1855-1889) byt wéwczas pracownikiem tej
ksiegarni - w 1883 r. zalozy! wlasna ksiegarnie. Zob. M. Bogus, Kotulowie i ich dziatania oswiatowe
na 5lqsku Cieszyrskim w XIX i XX wieku, Ostrava 2006, s. 84, 153-162.
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Czy spotkanie bylo wcze$niej uméwione listownie? A moze Wiktor
Grabelski podejrzewajac, ze jego listy rozminely sie z odbiorca, nawigzat
osobisty kontakt w Krakowie - trudno dzi$ rozstrzygna¢. Faktem jest nato-
miast, ze ks. Semenenko i jego towarzysze - jak wynika z jego Dziennika -
przez Wieden (gdzie spedzili trzy dni), Udine i Florencje dotarli do Rzymu
25 pazdziernika. Tego samego dnia - co potwierdza Ksigga profesow'® - Wiktor
Grabelski formalnie wstapil do Zgromadzenia.

3. Trzy lata w Zgromadzeniu

W 1880 r. Wiktor Grabelski miatl juz 23 lata, ale nie bedac dotad bierzmo-
wanym, nie mégl od razu rozpoczaé nowicjatu. Bierzmowania udzielil mu
2 II 1881 arcybiskup Giulio Lenti, wicesgerent Rzymu', dwa miesigce p6z-
niej (10 IV 1881) zostat obt6czony i rozpoczat roczny nowicjat zakoriczony 25
IV 1882 przyrzeczeniem (promissio). Wszystko to wiemy z Ksiggi profesow, ale
dwie ostatnie daty odnotowat tez w swoim Dzienniku ks. Semenenko®™. W tym
samym roku zostal dopuszczony do tonsury i nizszych $wieceri: tonsury
udzielil mu abp Lenti w swojej prywatnej kaplicy 21 XII 1882, dwa dni p6zniej
otrzymat ostiariat i lektorat z rak kard. wikariusza Rzymu Raffaele Monaco
La Valetta® w bazylice $w. Jana na Lateranie (23 XII 1882). Egzorcystat i ako-
litat otrzymat 17 II 1883 z rak tego samego kardynala w tej samej bazylice®.

Tyle suchych faktéw. Mozemy do tego dodaé jeszcze tylko zachowa-
ny w ACRR wraz z jego listami projekt panegiryku na czes¢ blogostawio-
nego Benedykta J6zefa Labre?, kanonizowanego w grudniu 1881 r. - tekst
W. Grabelskiego musial zatem powsta¢ wczesniej, w trakcie nowicjatu lub
jeszcze przed nim. Niestety niewiele wiecej wiemy o szczegotach trzyletnie-
go pobytu Wiktora w Rzymie. Mieszkatl wszak wéwczas w rzymskim domu
Zgromadzenia lub pobliskiej Mentorelli i nie mial powodéw pisac listow do
bedacych zazwyczaj na miejscu przetozonych. Dziennik i listy ks. Semenenki
tez wiele nam nie méwig. Z czasu nowicjatu Wiktora mamy tylko drobna
wzmianke w lidcie do ks. Antoniego Lecherta:

Wiktorowi powiedz takze osobne ode mnie stéwko, zeby byl wiernym
w modlitwie, bo od niego Pan Jezus wymaga glebszego i az do glebi samej,
przerobienia sie (11 czerwca 1881).

16 Zob. przypis 10.

7 Giulio Lenti (1824-1895), od roku 1867 biskup Nepi e Sutri, 1876 abp tyt. Sydonu
i vicesgerens Urbis, 1887 tyt. patriarcha Konstantynopola.

8 P. Semenenko, Dziennik: , Ceremonia w kaplicy domowej. Sktadat przyrzeczenia brat
Kasprzycki, skoriczywszy Nowicjat - a br. Wiktor Grabelski przywdzial suknie nowicjusza (10
IV 1881); Z rana byta w Nowicjacie ceremonia przyjecia przyrzeczen po skoriczonym Nowicjacie
ks. Emila Bariskowskiego (unity), Wiktora Grabelskiego i braciszek Widucha” (14 IV 1882).

19 Raffaele Monaco La Valetta (1827-1896), od 1868 kardynat tyt. Santa Croce di Gerusalemme,
od 1874 biskup tyt. Heraklei, od 1876 wikariusz Rzymu, od 1884 kardynal-biskup Albano (od
1889 biskup Ostii i dziekan kolegium kardynalskiego).

20 Archivio Storico Diocesano del Vicariato di Roma, Libri ordinazioni, vol. 48, s. 371, 372,
379; Wypisy dotyczace polskich kandydatéw do $wiecer rzymskich opublikowano ostatnio, [w:]
Klerycy..., dz. cyt., s. 182, nr 672.

2 ACRR, nr 35839.
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Ostrzezenie to, a moze jedynie stowa troskliwego przelozonego? Wydaje
sie, ze raczej to drugie: wszak Grabelski byt wéwczas dopiero na poczatku
nowicjatu i jak mozemy sie domyslaé, po latach zycia na wilasny rachunek
(i niezalezno$ci) mogt mie¢ pewne problemy z nagieciem sie do zakonnej dys-
cypliny. Pét roku pézniej pisze ks. general w swoim Dzienniku lakonicznie
o spotkaniu z nowicjuszem:

Dzisiaj z rana konferencja o zyciu nadprzyrodzonym, wskutek ktérej rozmowa
z Wiktorem Grabelskim (3 I 1882).

Ale to wszystko raczej neutralne sygnaly - $wiadcza jedynie o normal-
nej w takiej sytuacji dbatosci przetozonych o nowicjusza. Na pewno uwaznie
go obserwowano, ale najwyrazniej nie bylo do niego powaznych zastrzezen,
skoro dopuszczono go do pierwszych lubow i nizszych swiecen.

Pierwszy niepokojacy sygnal pojawia si¢ na poczatku sierpnia 1883 r.
Przebywajacy w Castel Gandolfo ks. Semenenko otrzymat wéwczas list od
ks. Leona Zbyszewskiego CR* - jak sam pisze ,caly o Bracie Wiktorze” -
i od razu wystal go do wiadomosci ks. Antoniemu Lechertowi CR?. Nie
znamy niestety tego listu i jedynie wzmianka ks. generata: ,[...] koniecznie
potrzeba, aby br. Wiktor radykalnie sie zmienil” méwi nam, ze bynajmniej
nie o pochwaly tu szlo, w dodatku - jak sie przekonamy - ks. Zbyszewski
dwukrotnie przyczyni si¢ pdzniej do wydalenia Wiktora ze Zgromadzenia.

Sprawy ulegly przyspieszeniu jesienia. Jeszcze pod koniec pazdzierni-
ka ks. Semenenko informowat ks. Lecherta, ze Wiktor Grabelski rozpocznie
kurs teologii:

Juz Ci méwitem, ze rozméwiwszy sie z Wiktorem, postanowilem, aby cho-
dzil na teologie. [...] Staram sie ich tu, to jest kazdego z nich blizej pozna¢ (26
X 1883).

Ledwie trzy tygodnie pdzniej, w kolejnym liscie do tego samego ks.
Lecherta czytamy, ze Wiktor Grabelski ma jecha¢ do Adrianopola/Edirne
w tureckiej Bulgarii, gdzie juz od 1863 r. Zgromadzenie prowadzilo szkoty
(p6zniej takze z internatem) dla mtodziezy unickiej:

Trzeba byto dokument i dla Wiktora, jezeli juz ma pojechaé¢ do Adrianopola.
O jego przeznaczeniu ja mu sam powiem (15 XI 1883).

2 Leon Zbyszewski (1832-1907) z Wierzbéwki k. Starego Konstantynowa. W 1867 r. wstapit
w Rzymie do zmartwychwstaricéw, tam tez studiowal i przyjal swiecenia (1872). Pracowat
jako ekonom w Kolegium Polskim w Rzymie, mistrz nowicjatu w Mentorelli, zalozyl nowy
dom w Krakowie (1884-1886), od 1887 prokurator generalny Zgromadzenia. W 1890 r. opuscil
zgromadzenie i zamieszkal w diecezji krakowskiej. SPTK 4, s. 534-536; EK 20, s. 1318-1319;
Klerycy..., s. 167, nr 617.

3 P. Semenenko, Dziennik: ,List do o. Antoniego, do Rzymu, w sprawie br. Wiktora” (2
VIII 1883).

#7]. Iwicki, Charyzmat..., dz. cyt., t. I, s. 215-219.
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Plany byly powazne, poniewaz tydzien poézniej (23 XI 1883) ks.
Semenenko prosit kardynata Giovanniego Simeoniego®, prefekta Kongregacji
Rozkrzewiania Wiary o patenty misjonarskie dla dwéch/trzech zakonnikéw,
w tym kleryka Grabelskiego (znamy niestety jedynie koncept tego listu). C6z
takiego zatem sie stato, ze zaledwie miesiac pézniej niedoszly misjonarz byt
juz poza Zgromadzeniem?

4. Wydalenie ze Zgromadzenia

Formalnie zwiazki Wiktora Grabelskiego ze Zgromadzeniem
Zmartwychwstania Pariskiego zakornczyly sie 31 XII 1883 r. Dwa dni p6zniej
opuécit Rzym i wyjechal, aby kontynuowac¢ studia w Innsbrucku. W Ksigdze
profesow wpisano jako powo6d odejécia brak powolania (defectus vocationis),
taki sam powo6d podaje podpisane przez generata ks. Piotra Semenenke $wia-
dectwo odejscia, przy okazji zaswiadczajac, ze sprawowat sie dobrze, regu-
larnie przystepowatl do sakramentéw i dat liczne dowody zdolnosci umystu.
I zapewne nie byloby w catej tej historii niczego nadzwyczajnego - ot, jeszcze
jedno Zle rozeznane powotlanie - gdyby nie silne podejrzenie, ze nieprawdzi-
wy byl zawarty w $wiadectwie powéd odejécia (czy raczej wydalenia) i nie
do korica zgodna z prawda pochlebna opinia. A i z samym wydaleniem wigza
sie watpliwosci natury formalno-prawnej - ostatecznie okazato sie wpraw-
dzie skuteczne, ale kto wie czy nie gléwnie via facti.

Ks.Semenenko w dwoéchkolejnychlistach do ks. Waleriana Przewlockiego,
woweczas przelozonego misji w Adrianopolu, ktéry oczekiwat wszak przy-
bycia trzech pomocnikéw (a ostatecznie otrzymat jednego - i to nie kleryka,
a brata-stolarza), pisze o Grabelskim krétko:

Wydaliliémy go ze Zgromadzenia. Pojechat do Tyrolu koriczy¢ teologie (2
11884).

Wiktor Grabelski skazany zostat na wydalenie, jest teraz w Insbrucku i tam sie
uczy teologii (29 II 1884).

Podobne zdanie czytamy w jego Dzienniku:

Dzi$ wyjezdza z Rzymu Wiktor Grabelski - po 3 letnim pobycie wydalony ze
Zgromadzenia. Datem mu: $wiadectwo ogélne (2 11884).

Dlaczego? Nie wiadomo, ale z drugiego z cytowanych listow przebi-
ja wyrazna ulga i zadowolenie Autora z wynikéw ,radykalnego oczyszcze-
nia Zgromadzenia”:

Dzieki Bogu teraz zdaje sie, ze sie¢ swobodniej w Zgromadzeniu oddycha: nie
ma zywioléw rozkladajacych, a chocby tylko neutralizujacych i przeszkadza-
jacych (29 11 1884).

Sprawa wydaje sie wyjasnia¢ dzieki dwoém listom z pazdziernika i listo-
pada tegoz 1884 r. Oto 24 pazdziernika ks. Tomasz Brzeska, woéwczas asystent

% Giovanni Simeoni (1816-1892), 1875 arcybiskup i kardynat, 1875-1876 nuncjusz
w Hiszpanii, 1876-1878 sekretarz stanu, od 1878 prefekt Kongregacji Rozkrzewiania Wiary (de
Propaganda Fide).
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generalny, pisze z Rzymu do wizytujacego galicyjskie domy generata o bul-
wersujacej sytuacji, do ktdérej doszto w nowicjacie w podrzymskiej Mentorelli.
Trzej nowicjusze okazali sie zaangazowani w czyny sodomskie - jeden z nich
sam si¢ przyznal i wskazal wspétwinnych, potem podobne podejrzenie padto
jeszcze na dwoéch kolejnych, z ktérych jednego ks. Brzeska - cytujac anonimo-
wych alumnéw - nazwat:

Korzeniem zlego, takim jakim byl Grabelski (24 X 1884).

Tych samych stow w odpowiedzi ks. Brzesce uzyt generat ks. Semenenko
(4 XI 1884). Twarde to stowa (odsylaja nasza pamie¢ do sw. Pawta)® i trud-
no przej$¢ obok nich obojetnie, tym bardziej ze pierwsze skojarzenie wigze
Grabelskiego z czynami owych pieciu alumnéw. Tymczasem, cho¢ mocno sa
niepochlebne, wynika z nich jedynie (i az przy okazji), ze Wiktor Grabelski
dopuscit sie powaznego naruszenia dyscypliny oraz zgorszenia w jakiej$ bli-
zej niesprecyzowanej sprawie. Niekoniecznie musialo to mie¢ zwigzek z czy-
nami contra sextum.

Zupelnie inaczej sprawa wydalenia wyglada w $wietle listow samego
zainteresowanego. Juz w pierwszym liscie z Innsbrucka (9 I 1884), pisanym
ledwie kilka dni po opuszczeniu Zgromadzenia, pisze Grabelski wprost
o powodach swojego wygnania:

* Pierwsza przyczyna mialy by¢ jego ,zapatrywania spoteczne”, droga
prowadzaca ,,do beczki z petrolem”. Grabelski wyrzeka sie ich, zarzekajac sie,
ze kroczy juz po tej drodze, , ktora wiedzie do naczynia ze Swigcong wodq” .

* Zarzut drugi, czyli pijaristwo, Grabelski stanowczo odrzuca, twierdzac,
ze pijakiem nigdy nie byt.

* Punkt trzeci w owym liscie wprost nazwany nie jest. Grabelski nazywa
je swoimi ,, sprawami wewnetrznymi” i pisze, ze w Innsbrucku - ku jego wia-
snemu zdziwieniu - wolny jest od pokus trapiagcych go w Rzymie. Wydaje
sie jednak, ze byly to raczej pokusy contra obedientiam niz contra castitatem, do
nich bowiem odnosi si¢ Grabelski w dwéch listach z 1886 r.:

Z tem wieksza usilnosdcia pracowalem nad soba, azeby raz na zawsze sie
pozby¢ ,niespokojnego ducha, podburzania przeciw wiladzy, niepostuszen-
stwa” (12 11 1886).

Bog widzi, ze mimo zwyktych moich utomnosci, nie jestem juz owym burzli-
wym, niespokojnym duchem (5 III 1886).

Zapewne w tym duchu trzeba tez rozumieé¢ cytowana przez samego
Grabelskiego opinie o nim ks. Antoniego Lecherta:

Chcialbym, azeby przy tem byl obecny o. Antoni, ktéry o mnie wyrzekl,
ze jestem czlowiekiem bez zasad (9 11884).

Dodajmy do tego doé¢ zaskakujaca deklaracje Grabelskiego,
ze w Innsbrucku przed nikim powodéw swego wydalenia nie tai (9 I 1884),

2% Sw. Pawet w I Liécie do Tymoteusza (6, 10): , Albowiem korzeniem wszelkiego zla jest
chciwo$¢ pieniedzy. Za nimi to uganiajac sie, niektérzy zabiakali sie z dala od wiary i siebie
samych przeszyli wielu bolesciami”.
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co doprawdy trudno byloby sobie wyobrazi¢ przy wystepkach contra sextum,
a duzo latwiej przy nawet powaznych naruszeniach dyscypliny zakonnej.

Owe trzy punkty, wedlug relacji Grabelskiego, dane mu byly od ks.
Semenenki pod rozwage wraz z blogoslawieristwem na droge i - co duzo
wazniejsze - obietnicag ponownego przyjecia za dwa lata:

Brzmia mi ciggle w uszach owe trzy punkta, ktéres mi, najdrozszy Ojcze dat
na droge wraz ze swem blogostawieristwem (9 1 1884).

Dwa lata minely od czasu, kiedym przypadtl do Jego nég z ptaczem, proszac
o blogostawieristwo na droge do nieznanych ludzi i kraju. Zywo zachowatem
W pamieci ostatnie jego stowa i przestrogi. Po dwach latach wygnania polecit
mi Najprzewielebniejszy Ojciec zglosi¢ sie znowu do Niego (12 II 1886).
Nasamprzéd, O. Jeneral nieboszczyk oswiadczyl mi zaraz, ze mam
w Innsbrucku pracowaé nad wewnetrznem przerobieniem sie i mu o sobie
raz po raz donosié, po dwoch latach zas zglosi¢ sie o przyjecie napowrét do
Zgromadzenia. Swiadkiem jest o. Lechert (jezeli sobie to przypomina), ktéry
na te slowa o. Jenerata wszed! byt wtenczas do sali rekreacyjnej, a odprowa-
dzajac mnie nastepnie do mojej stancyi, dodal, ze jezeli zawsze takim bede, jak
w ostatnich czasach, moge napowré6t wrécic (30 1 1887).

Wrécimy jeszcze za chwile do tej obietnicy, okaza¢ sie bowiem miala
brzemienng w skutkach.

5. Studia w Innsbrucku

Tymczasem jednak, postuszny poleceniu ks. Semenenki, udat sie Wiktor
Grabelski do tyrolskiego Innsbrucku. Dzieki jego listom wiemy catkiem
sporo o tym - jak sie wydaje - nie najgorszym okresie w jego zyciu. Wiemy
zatem, gdzie mieszkal (w 1884 przy Kapuzinergasse 7, w bezposrednim
sasiedztwie uniwersytetu; w 1886 przy Tempelstrasse 4). Wiemy tez, ze od
pierwszego dnia w Innsbrucku byt pod dobra opieka matki Pii (z domu Zofii
von Angelini, 1838-1897)%, fundatorki i przetozonej miejscowego klasztoru
Wieczystej Adoracji - z polecenia ks. Semenenki, ktéry mogt ja znac z czaséw
jej pobytu w Rzymie?.

Kochana Matka Pia zajmuje sie mnq bardzo. Jest ona tutaj duchem opiekun-
czym wszystkich mtodych teologéw, punktem oparcia dla wszystkich swiezo
przybytych do Innsbrucku (9 11884).

Kochana Matka Pia jest dla mnie prawdziwa matka. Kocham ja i czcze z calego
serca. Zachodze przed jej kratki tak czesto, jak tylko moge i mam silne przeko-
nanie, ze jej modlitwom zawdzieczam moje powodzenie i materialne i ducho-
we. Po kazdej rozmowie z nig czuje sie silniejszym na duchu. To samo moge

¥ Maria Pia od Bozej Milosci, z domu Zofia von Angelini (1838-1897). W wieku 20 lat
wstapila do Karmelu, ale po $mierci matki opuscita klasztor, aby opiekowac¢ sie ojcem. Po jego
$mierci odziedziczyla znaczny majatek, ktéry przeznaczyla na fundacje nowego klasztoru dla
Zakonu Wiecznej Adoracji w Innsbrucku. Sama wstapita do tego zakonu (obtéczyny w 1869 r.
w domu generalnym w Rzymie, $luby w nastepnym roku w Monza). Od 1871 we , wlasnym”
klasztorze w Innsbrucku. Zob. http://www.orden-online.de/wissen/a/angelini-maria-pia-
sophie-von/ (03.09.2019).

2 P, Semenenko, Dziennik: , List do matki Maria Pia von der Gottlichen Liebe do Innsbrucku,
polecajacy; chce bowiem [Grabelski] uczy¢ sie tam teologii” (2 11884).
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powiedzie¢ o moim spowiedniku, o. Heller S.J., do ktérego takze czesto zacho-
dze. Obydwie te drogie osoby utwierdzaja mnie w Mojem powolaniu i dodaja
mi ducha. Niech im Bég stokrotnie wynagrodzi to dobre, ktére mi wyswiad-
czaja (6 IV 1884).

Przez ten dlugi czas wiele pracowalem nad soba. Pan Bég zlitowal sie nadem-
ng i przyprowadzil mnie do ludzi, ktérzy byli dla mnie zywym przykltadem
i zawsze mieli dla mnie serce (12 II 1886).

Nie do korica jest jasne, skad miat Wiktor srodki na utrzymanie w obcym
mieécie, z dala od domu. W liscie z 6 IV 1886 (cytat powyzej) wspomina,
ze swoje powodzenie materialne zawdziecza modlitwom matki Pii, ale trud-
no z tego wnioskowag, ze pieniadze byly od niej. Ksiedzu Semenence tez ani
razu akurat za to nie dziekowal, z rodzing (i tak ubogg) zapewne kontaktu
nie mial. A juz z pierwszego listu z Innsbrucka jasno wynika, ze dysponowat
wystarczajacymi funduszami do przezycia:

Powodzi mi sie tu bardzo dobrze. Stancye za caly miesigc juz zaptacitem, ksigz-
ki pokupowalem, dalem je oprawi¢, lekcye juz mam zapewnione, i jeszcze mi
pozostato kilka refiskich w kieszeni na drugi miesigc. Bo musi Ojciec wiedzie¢,
ze jak inni zyja z dnia na dzien, tak ja tu w Innsbrucku Zyje z miesigca na mie-
sigc (9 11884).

Nie byt to jednak najwyrazniej wysoki budzet, skoro juz po trzech mie-
sigcach musial Wiktor pilnie prosi¢ ks. Semenenke o $wiadectwo ubdstwa -
konieczne mu dla unikniecia sporych optat akademickich:

Jeszcze o jedng rzecz chee O. Jenerala poprosié. Jest to Swiadectwo ubdstwa.
Na poczatku kazdego semestru nalezy w kwesturze uniwersytetu tyle ztozy¢
guldendw, ile wynosi liczba przedmiotéw (raczej godzin) tygodniowo stucha-
nych. Na mnie wypadloby 28 reniskich. Azeby by¢ zwolnionym od takiej oplaty,
wymagaja ztozenia egzaminu i $wiadectwa ubéstwa. Poniewaz - z policyjnych
wzgledéw - nie moge pisa¢ do Prus, zgodzil sie dziekan wydziatu teologicz-
nego, ze wystarczy $wiadectwo, wystawione przez O. Jenerata. O. Jenerat zna
tak moje ubdstwo, jak i mojej rodziny, wiec odda swiadectwo prawdzie, jezeli
mi to testimonium paupertatis wystawi. Bede Ojcu za to wdzieczny (6 IV 1884).

Sprawa byla pilna, stad po kilkunastu dniach ponowit prosbe - tym
razem juz z wyrazng desperacja. Tymczasem - wedlug wpisu w Dzienniku
ks. Semenenki, §wiadectwo byto juz w drodze:

List do Wiktora Grabelskiego do Innsbrucku, a w nim testimonium paupertatis
dla tegoz (18 IV 1884).

Co ciekawe, w tych samych dwdch listach z kwietnia 1884 r. relacjonuje
Wiktor Grabelski propozycje, ktorej przyjecie rozwigzaloby wiekszos¢ jego
probleméw: finanséw, studiéw i realizacji swego kaptanskiego powolania.
Dostat propozycje objecia posady preceptora miodego hrabiego von Stolberg-
Wernigerode, wowczas studenta w belgijskim Leuven, z czym wigzala sie
pensja, mozliwosé¢ kontynuowania studiow w Belgii, realizacja marzeti o pra-
cy nauczyciela, no i tytul do $wiecers (mensalny) od ojca swego wychowanka.
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Wiktor poddat te sprawe pod osad ks. generala, a nie uzyskawszy odpowie-
dzi - odmowil.

Bardzo znaczaca dla oceny kanonicznej sytuacji Grabelskiego jest kwe-
stia obowigzkowej dla stuchaczy teologii inkardynacji do diecezji lub zakonu.
Wiktor pisze o tym w liscie z 12 11 1886, ale jak sam zaznacza, sprawa ciagnela
sie przynajmniej od jesieni roku 1884. Dowiadujemy sie zatem, ze pod grozba
wydalenia z uczelni i zakazu wstepu na wyklady musiat uzyskaé inkardyna-
cje i wyraZnie mial z tym problem - zapewne dlatego, ze starat sie o ,,0 formal-
ne tylko przyjecie do dyecezyi”, ktére by go ,,do niczego nie obowigzywato”. Trudno
sie zatem dziwi¢, ze prosba z 1884 r. do ks. Edwarda Likowskiego, wéwczas
regensa seminarium poznanskiego (od 1887 sufragana, od 1914 arcybiskupa,
zm. 1915) nie spotkatla sie ze zrozumieniem. Mocno zaskakujaca jest wpraw-
dzie informacja, ze sprawa oparla sie az o Rzym, ale najpewniej wtadze semi-
narium konsultowaly po prostu swoja decyzje z przebywajacym w Wiecznym
miescie ordynariuszem kard. Mieczystawem Ledéchowskim. Z niepomy$lna
odpowiedzia pofatygowat sie do Innsbrucka (c6z z tego, ze przejazdem) jeden
z kapelanéw katedralnych ks. Wtadystaw Meszczyniski (od 1895 kanonik, zm.
1921). Kolejna prosba do Poznania tez nic nie data i zdesperowany Grabelski
wyslal prosbe o przyjecie do archidiecezji Detroit w USA - cho¢ z listu do
ks. Semenenki jasno wynika, ze bardziej chodzilo mu o stworzenie wobec
przetozonych w Innsbrucku pozoréw szukania niz rzeczywiste znalezienie
diecezji. Oczywiscie nie musiatby szuka¢ fikcyjnej inkardynacji, gdyby nadal
byl zakonnikiem (wéwczas bylby inkardynowany do Zgromadzenia) - stad
oczywisty wniosek, ze nie tylko byl rzeczywiscie i definitywnie wydalony ze
Zgromadzenia, ale i mial tego §wiadomos¢.

Nie wiemy dokladnie, jak dtugo pozostal Wiktor w Innsbrucku - na pew-
no mieszkal tam jeszcze w marcu 1886 r., ale sam pisat:

Ukoniczylem juz moralng, historye kos¢., prawo kanoniczne, a z dogmatyki
mam jeszcze tylko traktat de Deo uno et trino, ktéry potrwa do polowy lipca.
Pragnatbym wiec pozostac jeszcze w Innsbrucku do kornica roku (12 II 1886).

I pewnie tak wlaénie si¢ stalo, a nastepne wydarzenia pozwalajg sie
domyslaé, ze pozostal w Innsbrucku na pewno do lipca, a moze nawet do
jesieni. Zatem w sumie dwa i p6t roku, prawie trzy. Napisal w tym czasie
do ks. Semenenki szes¢ listow, w odpowiedzi otrzymat przynajmniej trzy (11
11884%, 18 IV 1884, VII 1886).

6. Préba powrotu

Nie wiemy i zapewne juz sie nie dowiemy, czy rzeczywiscie ks.
Semenenko dat Wiktorowi Grabelskiemu nadzieje lub chocby cient nadziei
na ponowne przyjecie do Zgromadzenia. A moze po prostu chcial w moz-
liwie najtagodniejszy sposéb pozby¢ sie klopotliwego kleryka, nie gaszac

¥ P. Semenenko, Dziennik: , List do Wiktora Grabelskiego do Innsbrucku, w odpowiedzi”
(1111884).

% Tamze: , List do Wiktora Grabelskiego do Innsbrucku, a w nim testimonium paupertatis
dla tegoz” (18 IV 1884).
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w nim jednoczesnie ducha (i zapewne nie spodziewajac sie az takiej determi-
nacji), ten zas po swojemu zinterpretowat tagodnosc¢ ojca generata. Z listow
Wiktora wiemy jednak, ze przez ponad dwa lata zzy!1 sie z ta nadziejg bardzo
mocno i kurczowo sig jej trzymat:

Bo zapewniam najprzewielebniejszego Ojca, ze tylko w tej my$li przybylem do
Innsbrucku, azeby wroécié, skadem byt wyszedt (9 1 1884).

Do przelamania si¢ i wewnetrznego przerobienia przyczynila sie jed-
nakze najwiecej nadzieja, ze po odbytej karze nastapi przebaczenie
i ze Najprzewielebniejszy Ojciec, ktéry mi juz tyle dobrego byl wyrzadzit, tyle
byt dla mnie faskawym i milosiernym, i teraz okaze si¢ ojcem i przyjmie mnie
znowu za swego syna (5 111 1886).

Oby jak najpredzej nadeszla ta chwila, w ktorej znowu bede moégt O. Jenerala
zna¢ mym zakonnym ojcem. Wzdycham do tego i prosze Boga, zeby skrécic
raczyl dni mego wygnania. Pracuje usilnie nad moja poprawa i spodziewam
sie, ze juz niedtugo nadejdzie ta godzina, w ktérej upadne Ojcu do ndg i popro-
sze o przebaczenie mojej winy i o przyjecie mnie napowrét za swojego syna (6
IV 1884).

Nie byta to jednak nadzieja bez chwil zwatpienia:

Miatem takze wiele trudnosci i zawodéw, lecz chwilowych tylko. O. Jan
Fehrenbach wyjezdzajac do Ameryki pisal mi, zebym wszelka nadzieje porzu-
cil, bo do Zgromadzenia nigdy przyjetym nie bede i ze zakazano tak jemu jak
i wszystkim innym braciom, zeby przestali ze mna korespondowac. A tymcza-
sem Wincenty Kwaszyc mial sposobnos¢ méwienia z Najprzewielebniejszym
Ojcem w Krakowie zeszlego roku i dowiedzial sie od Ojca Jenerala,
ze Najprzewielebniejszy Ojciec nic o tem nie wie. To dodalo mi nowej otuchy
inadzieje, ze Najprzewielebniejszy Ojciec ukréci dni mojego wygnania i przyj-
mie mnie znowu za syna (12 I1 1886).

Dwa lata minely i na poczatku 1886 r. Wiktor Grabelski rzeczywiscie
w dwoch kolejnych listach bardzo pokornie zgtosit ks. Semenence gotowos¢
powrotu i prosit o pozwolenie na powrét do Zgromadzenia.

Udaje sie do Najprzew. Ojca z pokornem zapytaniem, czy Ojciec Jenerat przyj-
mie mnie znowu za swego syna i kiedy mi kaze wréci¢ do Rzymu. Pokoju nie
znajde tak dlugo, az stane znowu jak syn marnotrawny przed Ojcem i rzuce sie
do stép jego (12 11 1886).

Przed trzema tygodniami udalem sie¢ do Najprzew. Ojca Jenerala z prosba
o przyjecie mnie napowrét do Zgromadzenia. Zanim sie na ten krok odwazy-
lem, zastanowilem sig, rozwazytem go dobrze. Prositem Pana Boga, azeby mna
pokierowac raczyl, pytalem spowiednika o rade, a ufny w mitosierdzie Boze
i w Jego opatrzno$é nademna wystalem nareszcie prosbe na rece Ojca Jenerata
(5 111 1886).

Odpowiedz nadeszta dopiero po kilku miesigcach, w lipcu:

Wedtlug polecenia donositem od czasu do czasu o. Jeneralowi o sobie, po dwoéch
latach zglosilem si¢ do niego, ostatni raz w marcu z.r., na ktére to moje listy
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otrzymatem odpowiedz (w lipcu z.r.), znang Najprzewielebniejszemu Ojcu
réwniez jak i Ojcom Radnym (list ten mam u siebie) (30 I 1887).

Co bylo w tym liscie, niestety nie wiemy. Mozemy sie jedynie domyslac,
ze odpowiedZ nie byla dla Grabelskiego zupelnie niepomyslna - inaczej
po co by sie nig chwalil? P6jdZmy zatem przez chwile ostroznie tym tropem.
Z zachowanych i wydanych listéw wiemy, ze ks. general Piotr Semenenko
juz p6zng wiosng 1886 r. zapowiadal swoj letni wyjazd do Francji, a péZniej
do Galicji. Z wielu powodéw - gtéwnie z uwagi na Kolegium Greckie, nad
ktérym wlasnie w tym czasie Zgromadzenie objeto zarzad - wyjazd sie opoz-
nil i ostatecznie Semenenko opuscit Rzym pod koniec lipca. Spedzit kilka dni
w Wielkiej Kartuzji k. Grenoble, pézniej przez Lyon pojechat do Notre-Dame
d’Alet k. Tuluzy, gdzie spedzit trzy tygodnie, i okrezna droga przez Nantes
dotart do Paryza. Zdolat jeszcze na krétko odwiedzi¢ Wersal, ale plany dal-
szej podrézy (w Krakowie miat by¢ w polowie pazdziernika) przerwata nagta
choroba i $mier¢ (18 XI 1886). Piszac zatem w lipcu list do Grabelskiego,
w najlepszym wypadku moégt mu nakaza¢ stawienie sie w Rzymie jesienig
(koniec pazdziernika / listopad), ale mégl tez wybraé¢ opcje bardziej neu-
tralng i naznaczy¢ spotkanie gdzie§ po drodze (Krakéw, moze Paryz lub
Innsbruck?). Ale to niestety tylko domysty i spekulacje, nawet jesli wydaja
sie wiarygodne.

Co ciekawe, ks. Piotr Semenenko w zadnym z zachowanych listéw z 1886
r. ani stowem nie wspomina o prosbie Grabelskiego i swoich w tym wzgle-
dzie decyzjach, jego Dziennik tez w tej sprawie milczy. A styl jego korespon-
dencji byl raczej z kategorii tych, w ktérych tego typu informacji mozna sie
spodziewaé. W listach do najblizszych wspoétpracownikéw nie stronit od
drobnych plotek, szczegétowych i barwnych opiséw, niekiedy nieco dosad-
nych ocen mozliwosci i zdolnoéci réznych wspotbraci. Ale o Grabelskim mil-
czal, zapewne samemu nie wiedzgc, jaka decyzje podja¢. Mozemy sie po raz
kolejny jedynie domysla¢, ze wiele w jego zamysle mialo zaleze¢ od wyniku
niedoszlego spotkania.

Smier¢ ks. Semenenki byla niewatpliwie powaznym ciosem dla planéw
Wiktora Grabelskiego - niezaleznie od tego, czy realne byly, czy nie. Zmartly
general byl wszak jedynym ogniwem Igczacym go ze Zgromadzeniem. Mimo
to podjat prébe powrotu. Wiemy o tym przede wszystkim z jego ostatniego
listu, w ktérym zali sie nowemu generatowi ks. Walerianowi Przewlockiemu,
Ze ponownie zostal usuniety ze Zgromadzenia. Zdani tu jesteSmy niestety
na te jednostronng, w dodatku dos¢ emocjonalna relacje, nie udalo sie bowiem
potwierdzi¢ choéby podstawowych danych w rejestrach zakonnych. Z listu
mozemy wyczytad, ze:

» Wiktor Grabelski podjat prébe powrotu do Zgromadzenia i rozpoczat
ponowny nowicjat.

* DPréba zakoficzyla sie ponownym usunigeciem, jego zda-
niem niesprawiedliwym.

* Usuniecie nastgpito przed przyjazdem ks. Przewlockiego z Adrianopola.

Obecnos¢ W. Grabelskiego w nowicjacie potwierdza nam takze jedno nie-
chetne zdanie zlistu ks. Leona Zbyszewskiego do ks. Waleriana Przewlockiego:
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Grabelskiego wypedzonego sadownie przyjeli do nowicjatu, do czego ani O.
Jeneral, ani nawet kapitula nie mogta dyspensowac!*.

List pisany byt we Lwowie 28 XI 1886 r., zatem zaledwie 10 dni po $émierci
ks. P. Semenenki, co, zwazywszy na éwczesne mozliwosci poczty, zdaje sie
oznaczad, ze Wiktor trafit do rzymskiego nowicjatu jeszcze za zycia i za wie-
dza zmarlego generata. Nie wiemy, jak diugo pozwolono mu tam zosta¢, ale
nasze pole manewru w domystach jest tu ograniczone data rozpoczecia kapi-
tuly generalnej, ktorej gtéwnym celem byt wybér nowego generata (16-20
11887). Dwa miesiace potrzebne byly, aby zebrali si¢ cztonkowie niewielkiej
piecioosobowej kapituly - ks. Leon Zbyszewski musial dotrze¢ z Krakowa
(ale byl tam jeszcze 16 XII i wcale nie zamierzat si¢ spieszy¢ z wyjazdem™),
ks. Przewlocki z Adrianopola, ks. Eugeniusz Funcken® z Chicago, dwéch
(ks. Tomasz Brzeska i ks. Karol Grabowski*) czekalo juz na nich w Rzymie.
Nie wiemy niestety, kiedy przyjechat do Wiecznego Miasta ks. Przewlocki.
Wydaje sie zatem, ze préobe powrotu Wiktora trzeba umiejscowi¢ w potowie
listopada 1886 r., z finalem w koficu grudnia lub na poczatku stycznia 1887.

Wedlug relacji Wiktora gtéwnym sprawca jego porazki miat by¢ niechet-
ny mu ks. Leon Zbyszewski, ktéry najwyrazniej dotart do Rzymu doé¢ szyb-
ko. Powodem lub pretekstem mialy by¢ przywolane przez ks. Leona oko-
licznosci jego pierwszego wydalenia - nie wola generala, a formalna decyzja
rady, przez Grabelskiego (nie-prawnika) cytowana przemiennie jako iudi-
cium sententiae lub sententia iudicii. Miato to oznacza¢ definitywna dymisje bez
mozliwosci powrotu. Caly ostatni list Wiktora poswiecony jest przekonaniu
nowego generala, ze to nieprawda, i to z trzech powodéw:

* Po pierwsze, o czym byla juz mowa, miat obietnice ks. Semenenki,
7e zostanie przyjety ponownie po dwéch latach. Swiadkiem - co prawda
mimowolnym, ale jednak - miat by¢ ks. Antoni Lechert.

* Po drugie, jego zdaniem w grudniu 1883 r. nie mogta zapas¢ zadna wia-
zaca decyzja rady wobec braku quorum - w Rzymie miato by¢ wéwczas jedy-
nie dwdch jej cztonkéw (ks. Semenenko i ks. Zbyszewski), poza tym w aktach
- wedlug jego wiedzy pochodzacej od ks. Karola Grabowskiego - nie ma
wzmianki o takiej decyzji.

% ACRR 38677. Za wskazanie tego listu serdecznie dzigkuje anonimowemu dla
mnie Recenzentowi.

3 ACRR 38680 - list ks. L. Zbyszewskiego CR do ks. Karola Grabowskiego CR.

% Eugeniusz Funcken (1831-1888) z Wankum w pruskiej Nadrenii. W 1852 r. wstgpit
w Rzymie do zmartwychwstaficow, w 1857 r. przyjat Swiecenia i wyjechat do pracy wsréd
niemieckich emigrantéw w Kanadzie i USA. Od 1871 delegat generalny dla tych paristw.
J. Wahl, J. Kroetsch, Called to Resurrection. A biographical dictionary of men who lived and died as
Resurrectionists of the Ontario-Kentucky Province 1857-2010, Waterloo 2013, s. 71-72 (cyt. wedlug
wersji on-line na stronie resurrectionists.ca).

% Karol Grabowski (1836-1895) z Puftuska. Uczyl sie w seminariach duchownych
w Warszawie oraz w Akademii Duchownej w Petersburgu. Po $wieceniach (1861) byt regensem
seminarium w Lowiczu i prefektem w jednym z warszawskich gimnazjow. Wieziony przez
Rosjan w ramach represji po powstaniu styczniowym, po zwolnieniu wyjechal do Paryza i w 1869
r. wstapil do zmartwychwstanicéw ($luby 1871 w Rzymie). Do 1875 pracowat w misji paryskiej,
pozniej rektor w Kolegium Polskim w Rzymie (1882-1888), mistrz nowicjatu rzymskiego,
wreszcie przetozony misji w Paryzu, gdzie zmart. J. Iwicki, Charyzmat..., dz. cyt., t. 1, s. 627.
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* Po trzecie wreszcie sugeruje zlag wole ks. Zbyszewskiego, ktéry dopro-
wadzil do jego pierwszego wydalenia, przy drugiej prébie najpierw wprowa-
dzit w blad cztonkéw rady, a nastepnie:

[...] kiedym juz zostat wydalony o$wiadczyl mi, ze , to wszystko jedno czy byta
czy nie [decyzja rady], tylko ja mam wyj$¢ z nowicjatu, to raz musi ustac takie
wychodzenie i wracanie na powrdt, to nie jest dom zajezdny” (30 I 1887).

Prawdziwosci pierwszego argumentu nie jesteSmy, niestety, w stanie
zweryfikowaé. Niezaleznie od tego, czy brzmi wiarygodnie czy nie, pozo-
staje stowo przeciwko milczeniu zrédel. W przypadku drugiego mamy
stowo Grabelskiego przeciw stowu Semenenki, ktéry wszak w cytowanym
juz liscie do ks. Przewtockiego z 28-29 II 1884 wyraznie pisze, ze w sprawie
Grabelskiego i innych dziatat i wyrok wydat wspélnie z rada.

Paradoksalnie najbardziej wiarygodny wydaje sie zarzut trzeci. Swiadczy
o tym choc¢by przywolany wyzej list, ale niezaleznie od tego ks. Leon
Zbyszewski (wraz z ks. Tomaszem Brzeska i innymi) od dawna nalezal do
jawnych oponentéw ks. generata Semenenki, krytykujac go, a niekiedy wprost
dyskredytujac na polu naukowym (jako miernego filozofa) i wewnatrzza-
konnym (jako nieudolnego, nazbyt miekkiego i naiwnego przelozonego,
marzyciela). Krytyka ta nie ustala, wrecz nasilila sig, po émierci generata - ks.
Zbyszewski uczynil z tego gtéwny element debaty przed wyborem nowe-
go przelozonego generalnego, samemu tez kandydujac do tej godnosci®.
Niewykluczone zatem, ze - niezaleznie od prawdziwosci innych zarzutéw -
Wiktor wrdcit do Zgromadzenia w najgorszym dla siebie momencie i stat sie
postronna ofiara w walce o wiadze.

7. Dalsze losy

Odwolujac sie jednoczeénie do prawa i do milosierdzia nowego gene-
rata, pisze tez Grabelski mimochodem nieco o swojej O6wczesnej sytu-
acji i planach na najblizsza przysziosé. Mieszkal woéwczas w Kolegium
Pétnocnoamerykanskim w Rzymie jako kleryk diecezji St. Paul (obecnie
archidiecezja St. Paul and Minneapolis) w amerykarskiej Minnesocie i - jak
pisal - mial wkrétce przyjaé¢ swiecenia kaptanskie i uczy¢ w amerykariskim
seminarium. Duzo ciekawsze jest jednak to, czego nie napisal, a o czym
wiemy skadingd. Wszak juz rok wczesniej nawigzat kontakt z salezjanami
i korespondowat z 6wczesnym nowicjuszem (a pdézniejszym michalita i blo-
gostawionym) ks. Bronistawem Markiewiczem*®. Niewatpliwie szukal alter-
natywy na wypadek niepowodzenia u zmartwychwstaricow, kto zreszta wie,
czy tylko u salezjanéw. Trudno mie¢ do niego o to pretensje, podobnie zresz-
ta jak o przemilczenie tego w liscie do o. Przewlockiego - wszak wzmianka

% J. Iwicki, Charyzmat..., dz. cyt,, t. 11, s. 2.

% Bronistaw Markiewicz (1842-1912). Kaplan wyswiecony w 1867 r. dla diecezji przemyskiej.
W 1885 r. wyjechat do Turynu, zostal uczniem $w. Jana Bosko i rok p6Zniej salezjaninem. W 1892
wroécit do Polski i objat parafie w Miejscu Piastowym, gdzie utworzy! zaklady wychowawcze,
prowadzit dziatalnos¢ wydawniczg, a od 1897 zaczal tworzy¢ wedlug salezjariskich wzoréw
nowe Zgromadzenie $w. Michata Archaniota. Beatyfikowany w 2005 r., SPTK 3, s. 64-66.
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o tym pewnie by mu nie pomogta. Nie oznacza to jednak, Ze cala sytuacja byta
zupelnie czysta - wydaje sie bowiem, ze Grabelski nie byt do kornica szczery
wobec zadnej ze stron:

* Zmartwychwstaricom nie wspomniat o swoich planach salezjaniskich.

* Diecezje St. Paul i Kolegium Péinocnoamerykariskie potraktowal ewi-
dentnie czysto instrumentalnie i w glebi ducha nigdy nie planowat wyjazdu.

* Salezjanom za$ najpewniej nie powiedzial calej prawdy o swojej prze-
szlosci, przemilczal zwlaszcza (skutecznie) trzy lata spedzone u zmartwych-
wstanicow. By¢ moze zwierzy! sie prywatnie nowym przetozonym (ks. Bosco,
mistrz nowicjatu), ale w zachowanych dokumentach nie ma o tym ani stowa.
Zauwazmy przy okazji, ze ukrycie tego faktu wymagalo pewnej zapobiegli-
wosci - czeé¢ dokumentéw moégl oczywiscie zataié lub zniszczy¢, ale musiat
przeciez przedstawi¢ salezjanom chocby $wiadectwa przyjecia nizszych
Swiecen (zostalo to odnotowane w jego , karcie personalnej”), a te przyjmo-
wal jako zmartwychwstaniec i niewatpliwie bylo to zapisane w $wiadec-
twach $wiecen.

Wyliczenie to mozna oczywiscie uznaé za tendencyjne, ale nawet jesli rze-
czywiscie troche takie jest, nie powstato, aby po raz kolejny stawia¢ Wiktora
Grabelskiego w nie najlepszym swietle. Jezeli bowiem o czyms$ $wiadczy, to
w gruncie rzeczy gléwnie o ogromnej desperacji samotnego, pozbawionego
oparcia w kimkolwiek emigranta, ktéry z nieznanych nam powodéw nie mogt
wréci¢ do domu, a nie widzial dla siebie przyszlosci poza stanem duchow-
nym. | rozpaczliwie szukal mozliwosci dotarcia do upragnionego celu.

Ta niewesota historia ma tylko czesciowo pozytywny finatl, kilkukrot-
nie juz opisywany w publikacjach wskazanych na poczatku niniejszego
artykulu. W kwietniu 1887 r. - zatem niecale trzy miesigce po wystaniu
ostatniego listu do zmartwychwstaricow - opuscit Grabelski Kolegium
Pétnocnoamerykanskie i wstapit w Turynie do salezjanéw. Miat juz wéwczas
30 lat, a przed nim byto jeszcze 15 lat zycia, ktére wypetnit praca jako wycho-
wawca mlodziezy i redaktor polskich ,Wiadomosci Salezjariskich”. Niestety
po jakims$ czasie ujawnila sie¢ powazna choroba na tle nerwowym, ktéra spo-
wodowata ostatecznie odsunigcie go od obowigzkéw i przedwczesna $mier¢,
ktéra zastata go 9 X 1902 r. w O$wiecimiu, pierwszej salezjaniskiej placowce
na polskiej ziemi.

Aneks zrodlowy

Aneks zawiera transkrypcje cytowanych w artykule listow Wiktora
Grabelskiego (w calosci) oraz ks. Piotra Semenenki CR i ks. Tomasza Brzeski
CR (we fragmentach).

1. List Wiktora Grabelskiego do ks. Piotra Semenenki CR, przelozonego
generalnego Zgromadzenia Zmartwychwstania Paniskiego

[s. 1] Reverendissime Pater,

Admodum Reverende Domine!

Miesigc juz mija od czasu, kiedym si¢ odmielit zlozyé
u stép Najprzewielebniejszego O. Jenerata prosbe o przyjecie mnie do
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grona swoich synéw. Przez ten czas nie ustaje w modlitwach do Boga, zeby
natchnal Najprzewielebniejszego Ojca Swoja sw. taska, zeby O. Jeneral pros-
by mojej wystuchal. Niniejszem o$mielam sie jeszcze raz powtérzy¢ moja
proébe - racz mnie przyjaé, Najprzewielebniejszy Ojcze Jenerale do swego
Zgromadzenia. Jest Mojem goracem pragnieniem zosta¢ kaptanem, a zwlasz-
cza kaptanem - nauczycielem. Na tem stanowisku, do ktérego mam powola-
nie, sadze, ze z pomoca Boza wyjde na pozytek i chlube Zgromadzenia OO.
Zmartwychwstaficow.

[s. 2] Jezelibys, Najprzewielebniejszy Ojcze, w mojej proébie znalazt jakie
niedoktadnosci, kaz mnie o nich uwiadomi¢, a wypelnie je. Teraz za$ proszac
o taskawa odpowiedz i polecajac sie wzgledom Najprzewielebniejszego Ojca
Jenerala, pisze sie unizonym stuga

Wiktor Grabelski

W Cieszynie dnia 18 Sierpnia r.p. 1880
Odpowiedz upraszam pod adresem:
George Kotula

Librairie de Mr. Charles Malik a Teschen
Autriche. Silesie

Zrédto: Archivum C.R. Romae, No. 35831.

2. List ks. Piotra Semenenki CR do ks. Antoniego Lecherta

Rzym, 11 czerwca 1881 [r].

Najdrozszy Ojcze Antoni.

[...]

Dziekuje wszystkim innym braciom za ich prace poczciwa i blogostawie
wszystkich. Wiktorowi powiedz takze osobne ode mnie stéwko, zeby byt
wiernym w modlitwie, bo od niego Pan Jezus wymaga glebszego i az do gtebi
samej, przerobienia sie. Ciebie do serca przyciskam, najdrozszy Ojcze Antoni,
i w mitosci Jezusa i Maryi jestem Twoim najoddaniszym.

ks. Piotr

Zrédto: Archivum C.R. Romae, No. 3086; P. Semenenko, Listy, t. XIV
(1880-1883), Rzym 2009, s. 213, nr 110.

3. List ks. Piotra Semenenki CR do ks. Antoniego Lecherta CR

Castel Gandolfo, 2 sierpnia 1883.
Moj kochany Ojcze Antoni,
Posytam Ci do wiadomosci list od Ojca Leona, ktéry jest caly
o Bracie Wiktorze. Odpisalem O. Leonowi ze bardzo dobrze wszystko zrobit,
ze koniecznie potrzeba, aby br. Wiktor radykalnie sie zmienil, ze jezeli przez
rekolekcje dobrze przejdzie, zeby go postat do Ciebie do Rzymu, a Ty mi go
odeslesz tu. Zrozumiesz to wszystko z listu Leona.

[.]
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W milosci Jezusa i Maryi najoddanszy ks. Piotr.

Zrédto: Archivum C.R. Romae, No. 3109; P. Semenenko, Listy, t. XV (1883~
1886), Rzym 2011, s. 59-60.

4. List ks. Piotra Semenenki CR do ks. Antoniego Lecherta CR

Castel Gandolfo, 26 pazdziernika 1883.

Kochany méj i drogi Ojcze Antoni.

[...]

Juz Ci méwilem, ze rozméwiwszy sie z Wiktorem postanowitem, aby
chodzit na teologie. Nastepnie rozméwitem sie z Wilemskim i znajduje,
ze wypada, aby chodzil na filozofie 2-go i 3-go roku przylaczona w jeden.
Daje Ci o tym zna¢ dla wiadomosci i prawidla. Staram sie ich tu, to jest kaz-
dego z nich blizej poznac.

[...]

W milosci Jezusa i Maryi najoddariszy ks. Piotr.

Zrédto: Archivum C.R. Romae, No. 3119; P. Semenenko, Listy, t. XV (1883-
1886), Rzym 2011, s. 93.

5. List ks. Piotra Semenenki CR do ks. Antoniego Lecherta CR

Castello, 15 listopada 1883.

Drogi i kochany Ojcze Antoni.

[...]

Trzebabyto dokumentidla Wiktora, jezelijuz ma pojechaé do Adrianopola.
Ojego przeznaczeniu ja mu sam powiem. Ale podobno na 3 misjonarzy razem
na jednym statku przejazdu mie¢ nie mozna wolnego. Dowiedz sie o tym.
Przyciskam Cie do serca i blogostawie.

W mitosci Jezusa i Maryi najoddariszy ks. Piotr.

Zrédto: Archivum C.R. Romae, No. 3124; P. Semenenko, Listy, t. XV (1883-
1886), Rzym 2011, s. 105.

6. Koncept listu ks. Piotra Semenenki CR do kardynala Giovanniego
Simeoniego, prefekta Kongregacji Rozkrzewiania Wiary

Eminentissimo Principe,

11 sottoscritto Superiore generale della Congregazione della Risurrezzione
di N.S. Gesu Cristo, avendo l'intenzione di mandare dte <tre> dei suori reli-
giosi cioe: - Stanislao Szyller sacerdote, <Vittorio Grabelski, fratello chierico
e> eFr- Valentino Olejnik <fratello laico> a Adrianopoli in Bulgaria Turca,
per rinforzare quella Missione deltasuaCongregazione, prega umilmente la
Sua Eminenza IlI™ e R™ di voler concedere ai supranominati due <tre> reli-
giosi <quelle> patenti di Missionari, ende-poter <che saranno necessarii per>
ottenere un biglietti di libero passaggio a Constantinopoli sui Loyds austriaci.

<23 Nov. 1883>
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numer naniesiony mechanicznie: 1240

2

<tekst do- lub nadpisany>
Zrédto: Archivum C.R. Romae, No. 4480.

7. Swiadectwo odejscia ze Zgromadzenia wydane Wiktorowi Grabelskiemu
przez ks. Piotra Semenenke CR

Petrus Semenenko
S. Theol. Dr.
Consultor S. Romanae et Univers. Inquisitionis, item S. Congr. Indicis,
etc.
Congregationis a Resurrectione
Domini Nostri Jesu Christi
Praepositus Generalis

Fidem facimus Dominum Victorium Grabelski, e dioecesi Posnaniensi,
in Congregatione nostra, inde a mense Novembri, 1880 anni, per tres annos
commoratum esse, atque primum postulatum, deinde novitiatum perac-
to, sesqui altero anno philosophiae studuisse, moxque Theologiae stadium
inchoaturum, et inter alumnus coaptatum, ob defectum vocationis vere
religiosae e Congregatione dimissum esse. Nihilo tamen minus testamur
eumdem hoc temporis spatio bonis fuisse moribus, Ecclesiae frequentasse
sacramenta, solertis ingenii specimina dedisse, et in erudiendis aliis mul-
tam posuisse operam. Quare abeuntem juvenem omnibus quorum intererit,
propense commendamus.

Datum Romae, apud S. Claudium, die 31 Decembr. 1883.
Petrus Semenenko
Praep. Gener. Congr. a Resur. D. N. J. Chr.

[Piecze¢ z godlem Zgromadzenia i napisem w otoku: Congregatio

a Resurrectione Domini Nostri Jesu Christi]

Zrédto: Archivum C.R. Romae, No. 5166.34

8. List ks. Piotra Semenenki CR do ks. Waleriana Przewlockiego CR (wow-
czas w Adrianopolu)

Rzym, 2 stycznia 1884
Kochany i najdrozszy Ojcze Walerianie,
[...]
Blogostawie dom caly.
W mitosci Jezusa i Maryi najoddariszy ks. Piotr.
P.S. Co Ci pisze Kwaszis¥” o Grobelskim, prawda. Wydalilismy go ze
Zgromadzenia. Pojechal do Tyrolu kornczy¢ teologie. I to prawda, co pisze

”Wincenty Kwaszys / Kwaszyc (1857-?) z Gruzdzi na Litwie. W 1878 r. wstapil w Rzymie do
zmartwychwstaricow, tam tez uzyskat nizsze $wiecenia (1881) i ztozyl profesje (1883). Wydalony
w 1884 r.,, w kwietniu tego roku i styczniu nastepnego mieszkat i studiowal w Innsbrucku.
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o sobie. Jest pierwszorzedny lekkiewicz i chcemy go wydali¢. Ale poniewaz
juz po slubach (cho¢ jeszcze nie subdiakon) moze sie skoriczy na tym, ze mu
zawiesimy nauki i nie bedziemy dalej Swieci¢. Jezeliby$ go chcial mie¢ na pro-
fesora, to napisz, moze to wplynie na wyrok, ktéry mamy wydac na niego.
Tylko predko.

Zrédto: Archivum C.R. Romae, No. 390; P. Semenenko, Listy, t. XV (1883~
1886), Rzym 2011, s. 113-114.

9. List Wiktora Grabelskiego do ks. Piotra Semenenki CR

[s. 1] W Innsbrucku d. 9 / 1[18]84

N.b.p.J. Chr.!

Najprzewielebniejszy Ojcze!

Nad brzegiem modrej rzeki tyrolskiej ziemi, tam siedze i ptacze wspo-
minajac na Rzym. Jakoz mam Spiewaé pie$ni paniska w cudzej ziemi? Jesli
cie zapomne Rzymie, niech zapomniana bedzie prawica moja, niech przy-
schnie jezyk méj do podniebienia mego, jeslibym na cie nie pomnial: jeslibym
powrotu do Rzymu nie pokladal na poczatku wesela mego. - Tak sobie para-
frazuje psalm 136 nie raz, nie dwa, lecz codziennie. Jestem bowiem w tem
samem polozeniu, co i zydzi kiedy$ nad Eufratem. Za moje grzechy skaza-
ny zostalem na wygnanie, wygnanie innsbruckskie - exsilium oenipontinum
- ktore sie skoniczy, jak mnie nazad odwolasz, najprzewielebniejszy Ojcze,
i przyjmiesz napowr6t za swojego syna. Wygnanie to przyjmuje z reki Boga
jako zasluzonag kare, ale mam w Bogu nadzieje, ze sie skoriczy moze jesz-
cze predzej, niz sie tego spodziewam. Bedzie Mojem staraniem na to sobie
zasluzy¢. Bo zapewniam najprzewielebniejszego Ojca, ze tylko w tej mysli
przybytem do Innsbrucku, azeby wréci¢, skadem byt wyszedt. Powodéw, dla
ktérych ze Zgromadzenia wyszedlem, przed nikim nie taje i powiedzialem
je otwarcie Matce Pii, O. Regensowi, powiem je takze memu spowiednikowi,
o. Heller*® SJ., jak tylko ukoriczy z alumnami ¢wiczenia duchowne i bedzie
mial czas mng sie zaja¢. Brzmia mi ciagle w uszach owe trzy punkta, ktéres
mi, najdrozszy Ojcze [s. 2] dal na droge wraz ze swem blogostawieristwem.
I zapewniam Ojca, ze, jakiekolwiek sa moje zapatrywania spoleczne, na te
droge, ktéra prowadzi do beczki z petrolem, nigdy nie wejde, owszem sadze,
ze juz ide po tej, ktéra wiedzie do naczynia ze $wiecona woda. Goraco pra-
gne naleze¢ do tych, ktérzy jak O’Connell, dusze daja Bogu, serce Rzymowi,
a cialo ojczyZnie. Mam teraz wiele czasu do rozmyslan nad soba, to tez korzy-
stam z niego ile moge. Mam takze sposobno$¢ zatwierdzenia moich zasad
katolickich: syn mojej gospodyni, stuchacz medycyny, ot jak kazdy prawie

Wiadomo, ze pézniej (1885) byt w Krakowie i by¢ moze tam pozostat - w latach 1905-1911 jego
imiennik wystepuje w krakowskich ksiegach adresowych jako urzednik w Banku Galicyjskim.
Klerycy..., dz. cyt., s. 179, nr 660.

% Johannes Heller S.J. (1825-1909), wyswiecony jako kaptan diecezji passawskiej, od
1858 w Towarzystwie Jezusowym. Wiekszo$¢ swojego zakonnego zycia spedzit w kolegium
w Innsbrucku jako ojciec duchowny i spowiednik, w latach 1880-1884 rektor kolegium
w Bratystawie.
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medyk, niedowiarek, rozprawia codziennie ze mng o najrézniejszych przed-
miotach i prawdach nalezacych do naszej $w. wiary. Chciatbym, azeby przy
tem byt obecny o. Antoni, ktéry o mnie wyrzekl, ze jestem czlowiekiem bez
zasad. Kiedy mi moja gospodyni w sobote przyniosta mieso, zjadtem je, ale
zarazem o$wiadczytem, ze my Polacy mamy szczegodlniejsze nabozenistwo do
Najswietszej Panny, ktora jest nasza Krélowa, i ze w sobote poscimy na Jej
cze$é. Odtad bede tylko postne obiady otrzymywal w sobote. Codziennie
o zachodzie storica odmawiam rézaniec na czes¢ NajsSwietszej Panny - takze
to przypomina mi Rzym, zwlaszcza ze wyprosilem sobie u 0. Antoniego méj
rézaniec zakonny i na nim pacierze odmawiam.

O tem wszystkiem wspominam, najdrozszy Ojcze, na to tylko, azebys
mial wyobrazenie, ze jak na teraz, przynajmniej staram sie o zatrzymanie
tego, com w Rzymie nabyt.

[s. 3] Co sie za$ tyczy innego punktu tj. pijaristwa, to przyznam sie Ojcu,
ze mnie zadziwita Ojca przestroga dana mi na wyjezdnem. Pijakiem nie bylem
nigdy i nie pojmuje, skad ta rada, zebym sie strzegt kufla. Picie wcale a wcale
sie nie zgadza z mojem usposobieniem. Ten, ktéry Ojcu zareczal, ze jestem
pijakiem, musiat byl to chyba powiedzie¢ z braku lepszego zarzutu. Zreszta,
nawet co do tego punktu ide za rada najprzewielebniejszego Ojca, do herbaty
np. nigdy sobie rumu nie dolewam, cho¢ przedemna stoi cata flaszka, ani jed-
nego kufla piwa, ani jednego kieliszka wina dotad nie wypilem. Wprawdzie
jest tu zwyczaj, ze do kolacyi postawia szklanke piwa, ale to tez juz caly moj
lexus nie za moje pienigdze.

Co do innych za$ moich spraw wewnetrznych, to zastanawia mnie szcze-
goblnie, ze jestem wolny od bardzo wielu pokus, ktére mnie u $w. Klaudyusza
trapily. Przeciez juz przeszto tydzien minal, jakem pasek byt oddat. Cézby to
znaczyto? Na wewnatrz jestem najzupelniej spokojny.

Powodzi mi sie tu bardzo dobrze. Stancye za caly miesiac juz zaptacitem,
ksigzki pokupowalem, dalem je oprawic, lekcye juz mam zapewnione, i jesz-
cze mi pozostalo kilka reriskich w kieszeni na drugi miesiac. Bo musi Ojciec
wiedzied, ze jak inni zyja z dnia na dzien, tak ja tu w Innsbrucku zyje z mie-
siaca na miesigc. Kochana Matka Pia zajmuje sie mna bardzo. Jest ona tutaj
duchem opiekuniczym wszystkich mtodych teologéw, punktem oparcia dla
wszystkich $wiezo przybylych do Inns- [s.4] brucku. Niech jej Bég odda sto-
krotnie za to wszystko dobra, ktére mi wyswiadczyta. Méwilem jej, ze napi-
sze list do Ojca, zasyla swe uklony najdrozszemu Ojcu (nawiasem dodaje,
Ze nie jest obecnie przetozong). Jednem stowem wiedzie mi sie jak najlepiej
i tylko jednego sie obawiam, tj. zeby mi c.k. policya data swiety spokéj co do
paszportu. Na co tez bo ludzie to wymyslili! Ale mam nadzieje, ze wszystko
pojdzie dobrze.

Oto w ten spos6b masz, najdrozszy Ojcze, swego Wiktora wie er leibt und
lebt. Zreszta od czasu do czasu bede Ojcu posylat wiadomosci o sobie, a gdy-
by i najprzewielebniejszy Ojciec czasem mi co$ odpisal, sadze, ze nie prze-
rwalaby sie ni¢ wigzaca mie ze Zgromadzeniem. Nie $miem o to upraszac, ale
to juz Ojciec najlepiej sam w tym wzgledzie postanowi.
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Konicze juz mdj list, zasytam wszystkim Ojcom i Braciom uktony, najdroz-
szego Ojca za$ upraszam o wspomnienie przy $w. Ofierze.
Najprzewielebniejszego Ojca zawsze przywigzany syn
Wiktor Grabelski
NB. Mieszkam ,,za kapucyniiskim murem i ogrodem
cicha uliczka legta mimochodem”... (Wincenty Pol)
Kapuzinerstrasse No 7
III Stock (Frau Pult)

Zrédto: Archivum C.R. Romae, No. 35832

10. List ks. Piotra Semenenki CR do ks. Waleriana Przewlockiego CR

Rzym, 27 lut.[ego] 1884 r.

Moj najdrozszy Ojcze Walerianie,

[...]

29 lutego 1884 [r.]

12. Stéwko o Kwaszysu. Wskutek wyroku wspdlnego mego z rada zostat
wprawdzie przez wzglad na $luby, zachowany w Zgromadzeniu, ale skazany
na zawieszenie od dalszych $wieceni i od dalszych studiéw teologicznych,
chocby na zawsze, jezeli si¢ nie poprawi. [...]

13. Nie wiem, czy Ci pisalem, ze tym samym wyrokiem wydanych bylo
i kilka innych kazni. Jakub Nori[gi]an mial by¢ wydalony, ale skazany zostat
na cofniecie w studiach i odbycie powtérnego nowicjatu. Wiktor Grabelski
skazany zostal na wydalenie, jest teraz w Insbrucku i tam sie uczy teolo-
gii. [...] Takie radykalne oczyszczenie Zgromadzenia przedsiewzieliSmy je
tu w przeciagu grudnia i stycznia. Zadalo to nam duzo pracy i zabrato cza-
su. Dzieki Bogu teraz zdaje sig, ze sie¢ swobodniej w Zgromadzeniu oddy-
cha: nie ma zywiotéw rozkladajacych, a chocby tylko neutralizujacych
i przeszkadzajacych.

[...]

W milosci Jezusa i Maryi najoddarniszy ks. Piotr.

Zrédto: Archivum C.R. Romae, No. 395; P. Semenenko, Listy, t. XV (1883~
1886), Rzym 2011, s. 127-132.

11. List Wiktora Grabelskiego do ks. Piotra Semenenki CR

[s. 1] W Innsbrucku d. 6 / 1V [18]84

N.b.p.]J. Chr.!

Najprzewielebniejszy Ojcze!

Minely juz dwa miesigce od mego ostatniego listu. Nie pisatem, bo musial-
bym sie chyba powtarza¢. Moje uczucia sa niezmienne i zreszta nie taje sie
z niemi przed nikim. Nic mnie nie ciggnie do swieckiego stanu, chce wrécié
nazad do zakonu.

Powodzi mi sie jak najlepiej, glodu ani chtodu przez caly ten czas nie
doznatem i powodzi mi sie lepiej, niz innym, ktérzy sa odemnie godniejsi.
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Kochana Matka Pia jest dla mnie prawdziwa matka. Kocham ja i czcze
z calego serca. Zachodze przed jej kratki tak czesto, jak tylko moge i mam
silne przekonanie, ze jej modlitwom zawdzieczam moje powodzenie i mate-
rialne i duchowe. Po kazdej rozmowie z nig czuje sie¢ silniejszym na duchu.

To samo moge powiedzie¢ o moim spowiedniku, o. Heller S.J., do ktérego
takze czesto zachodze.

Obydwie te drogie osoby utwierdzajg mnie w Mojem powolaniu
i dodaja mi ducha. Niech im Bég stokrotnie wynagrodzi to dobre, ktére
mi wys$wiadczaja.

W ostatnich dniach zainteresowala sie mna hrabina Schafgotsch®.
Ofiarowata mi miejsce ,eines Erziehers” mlodego Stolberga® w Belgii
pod Louvaine*. Ojciec jego, hr. Stolberg-Wernigerode zyczy sobie teologa,
chociaz jeszcze nie kaplana, na nauczyciela swego syna. Odmoéwilem. Kazata
mnie jeszcze raz zawolaé. Os$wiadczyta, ze inni kandydaci, ktérych pozna-
fa, na to miejsce sie nie kwalifikujg, ze méwita z moimi profesorami, spo-
wiednikiem i Matka Pig, ktérzy mnie jej polecili, ze moge teologii stuchac
takze w Lovanium i ze hrabia Stolberg da mi titulum mensae, a wiec moge by¢
w krétkim czasie Swieconym i.t.d.

Nie chce i nie moge sie podja¢ takiego zadania. Ale sg inni, lepsi i god-
niejsi odemnie, ktérzy to moga zrobié. lluz to kaptanéw naszej poznariskiej
dyecezyi tula si¢ po $wiecie! Poniewaz kardynal Ledochowski** zna familie
hr. Stolbergéw z czasu swej nuncjatury w Belgii, sadze, Ze na przedstawienie
O. Jenerata, méglby poleci¢ jakiego kaptana - tutacza ze swej dyecezyi.

[s. 3] Posytam wiec najdrozszemu Ojcu adres, ktéry mi napisata hrabina
Schafgotsch. W zamian za to datem jej adres O. Jenerata. Z pewnoscia albo
ona sama, albo hrabia Stolberg Ojcu co$ o tem napisza i Ojca sie poradza.

Jak na teraz jestem ja owym kandydatem. Mam tam pojechac i osobi-
Scie sie przedstawi¢. Upatrzyla sobie co§ do mnie hrabina, moze dla tego,
ze robie trudnosci, zgodzila sie¢ nawet na to, ze méglbym dalej koriczy¢ moje
studya w Innsbrucku i ze potem mi hrabia Stolberg da titulus mensae. Trudna
sprawa z kobietami. Prosze najprzewielebniejszego Ojca o rade, jak sobie
mam postgpic.

% Slaski hrabiowski réd Schaffgotschéw (z gléwna siedziba w Cieplicach k. Jeleniej Gory),
woweczas jeden z najzamozniejszych w Rzeszy, byl bardzo liczny - w 1884 r. byto przynajmniej
kilkanascie hrabin i hrabianek Schaffgotsch.

4 Hrabiowski réd von Stolberg-Wernigerode byl bardzo rozrodzony. Z listu wynika,
ze w tym przypadku chodzi o katolicka, osiadla w Belgii linie rodu - zapewne zatem
o mieszkajgcego w Tervuren (miedzy Bruksela a Lowanium/Leuven) hrabiego Franciszka (1815-
1888), wiasciciela obszernych débr w Pieszycach na Dolnym Slasku. Z matzetistwa z hrabianka
Klotylda von Robiano-Borsbeek (1834-1915) mial dwie cérki i trzech synow: Jozefa (1859-1915),
Antoniego (1864-1905) i Ferdynanda (1867-1939). Wiktor Grabelski zapewne mial zostaé
wychowawcg najmiodszego z nich.

4 Lowanium (Louvain, Leuven, Lowen), miasto w Belgii, od 1425 r. miasto uniwersyteckie,
od 1835 siedziba Katolickiego Uniwersytetu.

4 Mieczystaw Ledéchowski (1822-1902). Po studiach rzymskich pracowal w dyplomacji
watykanskiej. W latach 1866-1886 arcybiskup gnieznieriski i poznariski, od momentu uwiezienia
w 1874 r. przebywal trwale poza diecezja (do 1876 w wiezieniu w Ostrowie Wielkopolskim,
potem w Rzymie). Od 1892 r. prefekt Kongregacji Rozkrzewiania Wiary. PSB 16, s. 626-628.
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Jest to taskotliwa rzecz, widzieé najblizsza przysziosé w ten sposéb zabez-
pieczona. Z drugiej znowu strony pragne by¢ wiernym memu powolaniu,
a tam tyle mnie czeka roztargnien.

Jeszcze o jedna rzecz chce O. Jenerata poprosié. Jest to swiadectwo ubo-
stwa. Na poczatku kazdego semestru nalezy w kwesturze uniwersytetu tyle
ztozy¢ guldendw, ile wynosi liczba przedmiotéw (raczej godzin) tygodnio-
wo stuchanych. Na mnie wypadtoby [s. 4] 28 reriskich. Azeby by¢ zwolnio-
nym od takiej optaty, wymagaja zlozenia egzaminu i swiadectwa ubdstwa.
Poniewaz - z policyjnych wzgledéw - nie moge pisa¢ do Prus, zgodzit sie
dziekan wydziatu teologicznego, ze wystarczy $wiadectwo, wystawione
przez O. Jenerala. O. Jeneral zna tak moje ubdstwo, jak i mojej rodziny, wiec
odda $wiadectwo prawdzie, jezeli mi to testimonium paupertatis wystawi. Bede
Ojcu za to wdzieczny.

Oby jak najpredzej nadeszla ta chwila, w ktérej znowu bede moégt O.
Jenerata zna¢ mym zakonnym ojcem. Wzdycham do tego i prosze Boga, zeby
skroci¢ raczyt dni mego wygnania. Pracuje usilnie nad moja poprawa i spo-
dziewam sig, ze juz niedlugo nadejdzie ta godzina, w ktérej upadne Ojcu
do nég i poprosze o przebaczenie mojej winy i o przyjecie mnie napo wrét
Za swojego syna.

Caluje stopy najprzewielebniejszego Ojca, prosze o modlitwe za mna
i zapewniam, ze jestem zawsze Jego przywigzanym cho¢ niegodnym synem

Wiktor Grabelski

Kapuzinerstrasse No 7

Zrédto: Archivum C.R. Romae, No. 35833

12. List Wiktora Grabelskiego do ks. Piotra Semenenki CR

[s. 1] W Innsbrucku d. 17 / IV [18]84

Najprzewielebniejszy Ojcze!

Nie otrzymawszy odpowiedzi od Najprzewielebniejszego Ojca, roz-
strzygnalem sprawe na wlasng reke. Oswiadczylem hrabinie Schaffgotsch,
ze dziekuje jej serdecznie za propozycje mi uczynionga, ale korzystac z niej nie
moge, pragne bowiem ukoriczy¢ moje studya w Innsbrucku. O. Heller, méj
spowiednik, pochwalil ten méj krok. Causa finita.

Pozostaje tylko druga sprawa, o ktérej zatatwienie Najdrozszego Ojca
goraco upraszam. Jest nig Swiadectwo ubdstwa, ktére w tych dniach (p6iro-
cze latowe zaczynamy d. 21 b.m.) dziekanowi zlozy¢é musze, abym mogt by¢
uwolniony od oplaty szkolnego.

Periculum in mora. Jest to juz i tak wielkiem ustepstwem ze strony OO.
Jezuitéw, ze przystali, a raczej [s. 2] sami zaproponowali wystawienie §wia-
dectwa przez Najdrozszego Ojca, wiedzac, ze nie moge pisa¢ do Prus, jakby
to wlasciwie nalezalo.

O. Jenerat zna dobrze moje stosunki pieniezne, wiec zrozumie, ze 28 ren-
skich stanowi dla mnie wielka r6znice w moim budzecie, wystawieniem za$
Swiadectwa, o ktdére prosze, powigksza sie dobrodziejstwa Ojca dla mnie
i moja wdziecznos¢.
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Polecajac sie modlitwom Najdrozszego Ojca, prosze zarazem o blogosta-
wienistwo i pozostaje Najprzewielebniejszego Ojca zawsze wiernym synem
Wiktor Grabelski
Innsbruck, Kapuzinerstrasse No 7
NB. Matka Pia zasyla swoje ukfony.

Zrédto: Archivum C.R. Romae, No. 35834

13. List Wiktora Grabelskiego i Wincentego Kwaszyca do ks. Piotra
Semenenki CR

[s-1]J+M+]

W Innsbrucku d. 27 / IV [18]84

Najprzewielebniejszy Ojcze!

Ad multos annos!

I my zasylamy Najdrozszemu Ojcu w dniu Jego imienin nasze szczere
zyczenia wraz z prosba do Boga, azeby dtugo jeszcze pozwolil Ojcu zy¢ i pra-
cowacé na chwale Najwyzszemu a duszom na pozytek.

Polecajac sie goraco modlitwom Najdrozszego Ojca, pozostajemy Jego
niegodnymi synami

Wiktor Grabelski
Wincenty Kwaszyc

Zrédto: Archivum C.R. Romae, No. 35835

14. List ks. Tomasza Brzeski CR do ks. Piotra Semenenki CR

[s. 1] Rzym, 24. Pazdziernika 1884.

Najprzewielebniejszy Ojcze Jenerale,

Najtaskawszy moj Ojcze,

[...]

[s. 4] A teraz m6j Np. Najlaskawszy Ojcze musze méwié o przykrzejszych
rzeczach, bo méj obowiazek tego wymaga i sumienie nakazuje.

Okolo polowy wrzesnia br. August Amerykanin® przybyt niezawotany
z Mentorelli do Rzymu, rzucil si¢ do stép swego Rektora wyznawajac swe
grzechy sodomlii] popelnione i przyznajac, ze zastuguje na wypedzenie
z Zgromadzenia. Ma sie rozumieé, ze nazwat tych co byli przyczyna jego

* August Mosser (1857-1930) rodem z Alzacji. W mtodosci wyjechat do USA i tam ukoriczyt
zmartwychwstaricze Kolegium NMP w Kentucky. Sam wstapil do zmartwychwstaricow w 1880
r. w Rzymie, rok pdzniej ztozyt sluby i w 1886 r. przyjal swiecenia kaplarniskie. Studiowat
na Gregorianum. Pracowal w tureckim Adrianopolu (1890-1902), gdzie przez kilka lat byt
prowingcjalem, nastepnie od 1905 r. prokurator generalny w Rzymie, tam tez zmarl. Zob. J. Iwicki,
Charyzmat..., dz. cyt., t. I, s. 712.
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upadku: Gara* i Herman®. O. Antoni zbudowany skrucha br. Augusta i kon-
tent, Zze wymienit tych coby byli mogli zarazac¢ i innych, przebaczyt i kazat mu
by odprawit rekollekcye. Winowajcéw sprowadzit do Rzymu. Gara domysla-
jac sie o co chodzi, rzucil sie¢ do nég 0. Antoniego i z ptaczem prosit o przeba-
czenie, obiecujac poprawe.

[s. 5] O. Antoni sklanial sie do przebaczenia i myslal o surowym ukara-
niu winowajcéw. Wtedy mie sie radzit czy ich w ten sposéb mozna ukarac¢
odpowiedziatem, ze sie¢ pomodle i jutro - t.j. nazajutrz mu powiem moje zda-
nie. Tymczasem Gara sie zni6st z Hermanem i proprio motu [= z wlasnej woli]
przyszedt do ojca Antoniego i méwil mu z chtodng krwia, ze w tem czego sie
dopuscili nie bylo nic ztego, w 16zku razem lezeli z przyjazni ale ztego sie nie
dopuscili. Juz teraz nie bylo co mysle¢ o surowem ukaraniu ich. O. Antoni
powiedzial, ze ich trzeba oddali¢, ja potwierdzitem. Z Gara wcale nie roz-
mawialem, ale Hermana musiatem wyekzaminowa¢, albowiem na Mentorelli
znaleziono bardzo zly list Hermana do Serafino* nowicyjusza. Serafino
na razie tak sie znalazl jak niewiniuntko, ale jak tylko wymienilem Hermana
zaraz sie przyznal, ze trzy razy Herman z nim rozmawiat i oswie- [s. 6] cal
go o rodzeniu etc. i ze raz tylko sie go dotykat przez sutanne. Herman za$ jak
kamieni do niczego si¢ nie przyznal. Serafino si¢ przyznat, ze z tych rozmoéw
z Hermanem miewa zte przedstawienia, do innych rzeczy si¢ nie przyznaje.
Mam nadzieje, ze Serafino nie jest zatruty i ze 6w list byl pierwszy i ostatni.

Br. August przystuzyl sie Zgromadzeniu odkryciem takiej ztosci i robi
nadzieje poprawienia sie radykalnego, ale czy takiego juz teologa mozna
przypusci¢ do $wiecen kaptanskich, jest wielkie pytanie - grzech sod. moze
sie obudzi¢ z calg silg i po latach w takich co nie majg wstretu naturalnego do
takiej ztosci.

Na tem nie dosy¢. Poniewaz Wilemski* na Mentorelli szczegdlng poka-
zywal przyjazn i ciagla sympatye do Gary i Hermana Niemca, spada na niego
podejrzenie, a niektérzy bracia alumni przypuszczaja, ze on jest korzeniem
ztego, takim [s. 7] jakim byl Grabelski. Co do mnie ja nie widze ani cieniu

“ Andrzej Gara (1859-1922) z Jawiszowic k. Oswiecimia. Krétko nalezat do
zmartwychwstaricow, ktérych opuscit w 1884 r. Tonsure i nizsze $wiecenia przyjal w Rzymie
(1882-1883). Seminarium ukoriczyt w St. Francis (Wisconsin, USA) i tam zostal wyswiecony
w 1886 r. Po $wieceniach pracowat jako wikariusz i proboszcz w kilku polskich parafiach w USA,
ostatecznie od 1901 w parafii $w. $w. Piotra i Pawta w Independence. Klerycy..., dz. cyt., s. 182,
nr 671.

% Chodzi o nowicjusza Hermana Meurera, o ktérym wiadomo jedynie, ze opuscil
zgromadzenie w 1884. Catalogo degli usciti dalla Congregazione (dalla sua fondazione fino al. 1900),
[w:] Annali dei Resurrezionisti, Roma 1900, nr 2, s. 310.

% Serafino Cosimi (1867-1906) z San Martino k. Viterbo. W 1883 r. wstapil do
zmartwychwstaicow, w 1885 zlozylt sluby, a w 1890 przyjal swiecenia kaplariskie. Do 1893 r.
pracowal w Adrianopolu, nastepnie do korica zycia w réznych parafiach zakonnych w Chicago,
gdzie zmarl. Zob. E.T. Janas, ]. Wahl, Dictionary of American Resurrectionists 1865-1990, Chicago
1991, s. 28.

¥ Franciszek Ksawery Wilemski (1857-1939) ze Szwarcenowa k. Itawy. W 1881 r.
wstapil w Rzymie do zmartwychwstaiicow (Sluby 1882), tam tez studiowal na Gregorianum
i przyjat Swiecenia (prezbiterat 1886). Po swieceniach pracowat w placéwkach Zgromadzenia
w Adrianopolu (1886-1891, 1903-1911), Lwowie (1891-1903, 1911-1914), Krakowie (1914-1920),
Bartnikach (1920-1932) i w Poznaniu (od 1932). Klerycy..., dz. cyt., s. 184, nr 678.
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zakonika w Wilemskim - a oj. Rektor jest jego szczegdlnym protektorem, co
razi alumnoéw.

Tyle i dosyé smutnych rzeczy co do czystosci Swietej. Czas wielki by nowi-
cyjuszéw przygotowywano do §lubéw, bo sie wyraznie pokazuje, ze przyrze-
czenia za nic sobie maja.

A co do postuszenstwa takze musze powiedzieé, ze smutno u nas wygla-
da, ale o tem ustnie z Mitosierdzia Bozego.

[...]

Najprzewielebniejszego Ojca Jenerata
postuszny syn
x. Tomasz

Zrédto: Archivum C.R. Romae, No. 10969

15. List ks. Piotra Semenenki CR do ks. Tomasza Brzeski CR

Lwoéw, 4 listopada 1884.

Kochany méj i najdrozszy Ojcze Tomaszu,

[...] Cala sprawa Gary, Meurera i brata Augusta bardzo mnie zmartwi-
ta, ale zarazem podzigkowalem Panu Bogu, Ze sie to zgorszenie przykroé-
cilo. Jakze szatan pracuje, aby wsréd nas zle wprowadzi¢. To, co piszesz
o Wilemskim ma wielkie pozory prawdopodobienistwa, i jak da Pan Bég, do
Rzymu przyjade wszystkich staranii dotoze, aby sie o prawdzie przekonac.
Najwiegcej mnie zastanowito to, co piszesz, ze ,niektérzy bracia alumni przy-
puszczaja, ze on (Wilemski) jest korzeniem ztego takim, jakim byt Grabelski”.
To mnie bardzo zastanowilo, zwlaszcza ze stad wyplywaja niektére wnioski.
A wiec s alumni, ktérzy o tym zgorszeniu wiedza? Sa ktérzy o Wilemskim
tak sadza? I o tym moéwia? I z tego wszystkiego tym wiecej wynika potrzeba
zbadania Scistego calej tej sprawy.

[...]

Przyciskam Cie mdj najdrozszy Ojcze do serca bardzo, bardzo.

Polecam Cie Panu Jezusowi i Jego lasce, polecam si¢ sam Twoim modli-
twom i jestem w milosci Jezusa i Maryi najoddanszym.

ks. Piotr

Zrédto: Archivum C.R. Romae, No. 2113; P. Semenenko, Listy, t. XV (1883~
1886), Rzym 2011, s. 178-180.

16. List Wiktora Grabelskiego do ks. Piotra Semenenki CR

[s. 1] W Innsbrucku d. 12 / 11 [18]86

N. b. p.]J. Chr.

Najprzewielebniejszy Ojcze Jenerale,

Czy przypomina sobie jeszcze Najprzewielebniejszy Ojciec Jeneral swo-
jego Wiktora? Dwa lata minety od czasu, kiedym przypadl do Jego nég
z placzem, proszac o blogostawieristwo na droge do nieznanych ludzi i kra-
ju. Zywo zachowatem w pamieci ostatnie jego stowa i przestrogi. Po dwéch
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latach wygnania polecit mi Najprzewielebniejszy Ojciec zglosi¢ sie znowu
do Niego.

Przez ten dlugi czas wiele pracowatem nad soba. Pan Bég zlitowal sie
nademna i przyprowadzil mnie do ludzi, ktérzy byli dla mnie zywym przy-
kladem i zawsze mieli dla mnie serce. Takim byt i jest np. o. Nilles*®, profesor
prawa kanonicznego, takimi byli i inni.

Mialem takze wiele trudnosci i zawodéw, lecz chwilowych tylko. O.
Jan Fehrenbach wyjezdzajac do Ameryki pisatl mi, zebym wszelka nadzie-
je porzucil, bo do Zgromadzenia nigdy przyjetym nie bede i ze zakaza-
no tak jemu jak i wszystkim innym braciom, zeby przestali ze mna kore-
spondowaé. A tymczasem Wincenty Kwaszyc mial sposobnos¢ méwienia
z Najprzewielebniejszym Ojcem w Krakowie zesztego roku i dowiedziat sie
od Ojca Jenerala, ze Najprzewielebniejszy Ojciec nic o tem nie wie. To dodato
mi nowej otuchy i nadzieje, ze Najprzewielebniejszy Ojciec ukréci dni mojego
wygnania i przyjmie mnie znowu za syna.

[s. 2] Daleko wieksza trudnoé¢ sprawiata mi kwestya dyecezyi. Jest tu
bowiem przepisany obowiazek dla kazdego stuchacza teologii, azeby najda-
lej po uplywie roku postaratl sie o przyjecie do jakiejkolwiek dyecezyi. Od
tego przepisu nie mogtem sie uchyli¢, a poniewaz nigdy nie porzucitem mysli
powrotu do Zgromadzenia, postanowilem prosi¢ o formalne tylko przyjecie
do dyecezyi, ktéryby mnie do niczego nie obowigzywato. Wybratem wiec
dyecezye poznariska, bo do niej nigdy przeciez wréci¢ nie mégtbym z powo-
doéw, ktérych wyluszczaé nie potrzebuje, a ktére Ojcu Jeneratlowi bardzo
dobrze sa wiadome. Napisatem wiec prosbe do X. Likowskiego*’, ten odniost
sie znowu do Rzymu®. Bylo to jesienia r. 1884. Przejezdzat przez Innsbruck X.
Meszczynski® i przywiézt odpowiedz, ktéra zakomunikowat nie mnie, lecz
OO. Jezuitom. Bardzo byla dla mnie niepomyslna i strapita mnie wielce. Lecz
wyszla mi na dobre i z tem wieksza usilnoscia pracowatem nad sobg, azeby
raz na zawsze sie pozby¢ ,niespokojnego ducha, podburzania przeciw wta-
dzy, niepostuszenstwa” i.t.p.

Zwl6czylem po tem dlugo znowa prosba, ktérej widocznie X. Meszczyriski
nie zrozumiatl i wystalem papiery do Ameryki, bo mi zagrozono, ze mi wzbro-
nig przystepu do Sali wykladéw. Na moje szczescie nie kwapia sie w Ameryce
(w Detroit) z odpowiedzig, jak zwykle; mam wiec wobec OO. Przelozonych
stuszng wymoéwke, ze zadnej nie mam wiadomosci. Ale to dtugo nie potrwa,
bo na Wielkanoc nowe czekajg mnie wpisy i nowe indagacje co do dyecezyi.

* Nikolaus Nilles (1828-1907), 1852 kaptan diecezji luksemburskiej, od 1858 w Towarzystwie
Jezusowym, w latach 1860-1898 profesor prawa kanonicznego na Uniwersytecie w Innsbrucku.
Zob. Neue Deutsche Biographie, Bd. 19 (1999), s. 277-278.

4 Edward Likowski (1836-1915), od 1887 sufragan poznariski, od 1914 abp gnieznieriski
i poznanski. PSB 17, s. 330-332.

% Najprawdopodobniej nie chodzi tu o ,odniesienie sie” do Rzymu w sensie Kurii Rzymskiej,
a raczej o przebywajacego tam wéweczas kard. Mieczystawa Led6chowskiego.

1 Ks. Wiladystaw Meszczyriski (1844-1921), kaptan archidiecezji poznariskiej (wyswiecony
1871 r.). Sekretarz i kapelan kard. Mieczystawa Ledéchowskiego. Od 1895 kanonik katedralny,
pdzniej dziekan. Zob. I. Wodzianowska, Carski wywiad w Watykanie na przetomie XIX i XX wieku
(przyczynek do dziejow Kosciota katolickiego w imperium rosyjskim), Teka Komisji Historycznej
Oddziatu PAN w Lublinie, 9, 2012, s. 156.
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Najprzewielebniejszy Ojcze! Udaje sie do Najprzew. Ojca z pokornem
zapytaniem, czy Ojciec Jeneral przyjmie mnie znowu za swego syna i kiedy
mi kaze wréci¢ do Rzymu. Pokoju nie znajde tak dtugo, az stane znowu jak
syn marnotrawny przed Ojcem i rzuce sie do stép jego. Nie czuje najmniej-
szego w sobie powolania do $wieckiego stanu, cho¢ mi sie bardzo dobrze
powodzi i $wiat dla mnie stoi otworem. Kazdej chwili jestem gotéw stanac
na wezwanie Najprzewielebniejszego Ojca.

Ukoniczylem juz moralng, historye kosé., prawo kanoniczne, a z dogma-
tyki mam jeszcze tylko [s. 3] traktat de Deo uno et trino, ktéry potrwa do poto-
wy lipca. Pragnatbym wiec pozostac jeszcze w Innsbrucku do korica roku,
wpierw jednakze prosze Najprzewielebniejszego Ojca o odpowiedz i to sta-
nowcza odpowiedz.

DotejdecyzjiOjcaJeneralabtaga¢bede Boga,azeby Najprzewielebniejszego
Ojca natchna¢ raczyl, jaka ma mi daé odpowiedz, odpowiedZz za$ uwazac
bede zarazem za wskazéwke i rozstrzygniecie Opatrznosci.

Upraszajac Najprzewielebniejszego Ojca o modlitwe za mna do Boga,
polecam sie Jego faskawosci i pozostaje zawsze przywigzanym, choé¢ niegod-
nym synem

Wiktor Grabelski

Adres moj:

Wiktor Grabelski

Innsbruck

Tempelstrasse No 4

Tirol

Zrédto: Archivum C.R. Romae, No. 35836

17. List Wiktora Grabelskiego do ks. Piotra Semenenki CR

[s. 1] W Innsbrucku d. 5 marca 1886

N.b. p.]J. Chr.

Najprzewielebniejszy Ojcze Jenerale,

Przed trzema tygodniami udatem sie do Najprzew. Ojca Jenerata a prosba
o przyjecie mnie napowrét do Zgromadzenia. Zanim sie na ten krok odwa-
zylem, zastanowilem sie rozwazytem go dobrze. Prositem Pana Boga, aze-
by mna pokierowaé raczyl, pytalem spowiednika o rade, a ufny w mitosier-
dzie Boze i w Jego opatrzno$¢ nademna wyslatem nareszcie prosbe na rece
Ojca Jenerata.

Dzi$ moge tylko to samo powtérzy¢, com w poprzednim liscie byt pisal.

Najprzewielebniejszy Ojcze! Bég widzi, ze mimo zwyklych moich utom-
nosci, nie jestem juz owym burzliwym, niespokojnym duchem. Dwuletnie
przeszto wygnanie poskutkowalo najzupelniej, tem wiecej, ze po zostawieniu
samemu sobie i zdala od zgromadzenia az nazbyt jasno moglem sie przeko-
nad, jakie to dobro postradalem. Do przetamania si¢ i wewnetrznego przero-
bienia przyczynila sie jednakze najwiecej nadzieja, ze po odbytej karze nasta-
pi przebaczenie i ze Najprzewielebniejszy Oijciec, ktéry mi juz tyle dobrego
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byl wyrzadzil, tyle byt dla mnie taskawym i milosiernym, i teraz okaze sie
ojcem i przyjmie mnie znowu za swego syna.

Kazdej chwili jestem gotéw stana¢ na wezwanie Ojca Jenerata.

Tego wezwania za$ czekam, pragne go goraco i nie uspokoje sie pier-
wej, az [s. 2] Najprzewielebniejszy Ojciec ulituje sie nademng i kaze mi do
Siebie wrdcic.

Wiem, ze Ojciec Jenerat jest bardzo zajety i kazda chwila czasu jest dla
Niego droga, mimo to jednakze blagam Ojca o rychle rozstrzygniecie moje-
go losu.

Zanim to nastgpi, prosi¢ bede Boga, azeby Ojcu Jeneralowi podykto-
wac raczyl przychylng dla mnie odpowiedz, a polecajac sie Jego modlitwom
pozostaje Najprzewielebniejszego Ojca zawsze wdziecznym i przywigzanym
synem w Chrystusie Panu.

Wiktor Grabelski

Innsbruck

Tempelstr. 4

Zrédto: Archivum C.R. Romae, No. 35837

18. List Wiktora Grabelskiego do ks. Waleriana Przewlockiego CR, nowego
przetozonego generalnego

[s. 1]J+M+]

W Rzymie d. 30 I [18]87

Najprzewielebniejszy Ojcze Jenerale,

Jezeli teraz dopiero Najprzewielebniejszemu Ojcu pokorne moze zycze-
nia i powinszowania skltadam, pochodzi stad, ze mialem byt w ubiegtym
tygodniu nadzieje, osobiscie je ztozy¢ Ojcu Jeneralowi. Poniewaz jednak jest
to rzecz niemozliwa, osadzitem za najlepsze droga listowna obowiazku mego
dopelnié. Niech B6g Wszechmogacy udzieli Najprzew. Ojcu dlugiego zycia
i task Swoich $wietych na chwale Swojego Imienia a Zgromadzeniu na pozy-
tek zbawienny.

Wiadomo Najprzewielebniejszemu Ojcu, ze zmuszony zostalem
Zgromadzenie opuscié¢, zanim Ojciec z Adryanopola przyjechal. Stalo sie to
przez nieporozumienie. O. Asystent oswiadczyl mi, ze w grudniu 1883 r.
wydalony zostatem ze Zgromadzenia przez t.z. iudicium sententiae, wydalenie
raz na zawsze, ktére to wydalenie powtérne moje przyjecie raz na zawsze
wyklucza. [s. 2] Dodal zarazem, ze sam wprawdzie nie wie o tem, czy to byto
iudicium sententiae czy tez nie, bo go wéwczas w Rzymie nie bylo, tudziez
ze 0. Karol [Grabowski] stanowczo utrzymywat na Radzie, ze to nie bylo iudi-
cium, - ze jednakze o. Leon mimo to wszystko przeciwnego byt zdania, stane-
ta uchwata, ze mam Zgromadzenie opuscic.

Celem niniejszego mego listu jest, przedlozy¢ Najprzewielebniejszemu
Ojcu dowody, ze w grudniu 1883 r. nie zostatem ze Zgromadzenia wydalony
na zawsze.

Nasamprzéd, O. Jeneral nieboszczyk oswiadczyl mi zaraz, ze mam
w Innsbrucku pracowaé nad wewnetrznem przerobieniem sie i mu o sobie
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raz po raz donosié, po dwéch latach za$ zglosi¢ sie o przyjecie napowré6t do
Zgromadzenia. Swiadkiem jest o. Lechert (jezeli sobie to przypomina), ktéry
na te stowa o. Jenerata wszed! byt wtenczas do sali rekreacyjnej, a odprowa-
dzajac mnie nastepnie do mojej stancyi, dodal, ze jezeli zawsze takim bede,
jak w ostatnich czasach, moge napowrét wrécié. Wedtug polecenia donosi-
fem od czasu do czasu o. Jeneralowi o sobie, po dwoéch latach zglositem sie
do niego, ostatni raz w marcu z.r., na ktére to moje listy otrzymatem odpo-
wiedz (w lipcu z.r.), znang Najprzewielebniejszemu Ojcu réwniez jak i Ojcom
Radnym (list ten mam u siebie).

Ze to nie byla sententia iudicii dowodem jest nastepnie [s. 3] ze przed
Bozym Narodzeniem 1883 r. tylko dwéch Ojcéw do Rady nalezacych znajdo-
walo sie w Rzymie, tj. 0. Jeneral nieboszczyk i o. Leon, ci wiec we dwdch Rady
nie mogli stanowié, - nie ma tez zreszta w Aktach (jak to wiem od o. Karola)
zadnej o sententia iudicii wzmianki.

Trzecim dowodem jest postepowanie o. Leona, ktéry przed o. Asystentem
ina Radzie twierdzit byl, Ze to byta sententia iudicii, a kiedym juz zostat wyda-
lony o$wiadczyl mi, ze ,to wszystko jedno czy byla czy nie, tylko ja mam
wyjéé z nowicjatu, to raz musi ustac takie wychodzenie i wracanie na powrét,
to nie jest dom zajezdny”.

Chciatem ja czeka¢ na wybor Jenerata, ale odradzil mi to o. Karol, on takze
przez o. Jana Steffana® wystaral mi sie o przyjecie mnie do dyecezyi St. Paul.

Najprzewielebniejszy Ojcze! Byloby to bardzo stabe powotanie moje
zakonne, gdybym mial zal do o. Leona, po raz drugi sprawcy mojego wyda-
lenia. Owszem, tego samego dnia ze tzami mu dziekowalem za wszystko
dobre, jakie od niego doznalem. Nie mam i teraz do niego zalu, a jezeli Ojcu
Jeneratowi opisuje to, co mi serce krwawi, to w tej mysli tylko i z tg pros-
ba, ze jezeli to byt formalny tylko powdd, dla czego Zgromadzenie opuscic
musiatem, ten powdd za$ jest bezpodstawny, - azeby Najprzewielebniejszy
Ojciec sprawa moja juz ze samego wzgledu sprawiedliwosci zaja¢ sie i ja roz-
strzygnac raczyl.

Ojcze Jenerale! Ja mam tu wszystko, czego tylko po- [s. 4] trzebuje, mam
przyszto$é zapewniona: tego roku mam stanac przed oltarzem Pana, nastep-
nie uczy¢ filozofii w seminarium, - pozwoél mi, Najprzewielebniejszy Ojcze
zostaé braciszkiem w swojem Zgromadzeniu, a ja wszystko rzuce i przypad-
ne do nég Twoich, azeby zy¢ i umrzeé zakonnikiem. Méwia mi, Ze ja jestem
niespokojnym duchem: alez ja bylem bardzo spokojny w nowicjacie i bede
nim, jezeli mi wréci¢ kazesz, Najprzew. Ojcze. Nie daj mi si¢ marnowac
gdzie$s w Swiecie miedzy cudzoziemcami.

Z dopuszczenia Bozego bytem juz dwa razy wydalony, ale tego nikt nie
wie, ile mi kazdorazowe wydalenie postuzylo i jedynie sie przyczynilo do
wewnetrznego przerobienia si¢ i upokorzenia. Moze to wlasnie jest droga,

2 John Steffan (1854-1896) z Buffalo (New York). W 1875 r. wstapit w Rzymie do
zmartwychwstaricow, tam tez ztozyt sluby (1877), studiowal na Gregorianie i przyjal $wiecenia
(1883). Do 1887 r. pracowal w Kolegium Polskim w Rzymie, nastepnie w zakonnych placéwkach
w Kanadzie i USA. Zmart w New Hope (Ontario). J. Wahl, J. Kroetsch, Called to Resurrection...,
dz. cyt., s. 154.
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jaka Pan B6g mnie prowadzi i w ten tak dobitny sposéb moja nedze i moje
braki i utomnosci pokazuje.

Ojcze Jenerale! Spokojnie oczekiwaé bede Ojca odpowiedzi. Mam bowiem
za soba takich, ktérzy szczerze sie za mna modla, nawet NajsSwietszg Ofiare
sprawuja, a ktérych modlitwy tyle juz mi pomogty. Pomoga mi i teraz.

Upraszajac Najprzewielebniejszego Ojca jeszcze raz o odpowiedz, pole-
cam si¢ Jego modlitwom i pozostaje Najprzewielebniejszego Ojca stuga
w Chrystusie Panu

Wiktor Grabelski

Collegio Americano del Nord

Via dell’Umilta 30.

Zrédto: Archivum C.R. Romae, No. 35838
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Abstract

Wiktor Grabelski’s beginnings of religious life at the Resurrectionists

Wiktor Grabelski (1857-1902) was one of the first polish Salesians. The paper describes
his fates before joining this order in 1887. Grabelski was a member of the Congregation
of the Resurrection for three years (1880-1883), from which he was dismissed for
unclear reasons, but with the promise of re-admission after two years. He spent the
next two and a half years studying theology in Innsbruck, sent there by Fr. Piotr
Semenenko CR. At the end of 1886 (after the death of Fr. Semenenko) he made an
unsuccessful attempt to return to the Congregation.

Keywords:
Wiktor Grabelski, Piotr Semenenko CR, Resurrectionists, Salesians, Rome, Pontifical
Gregorian University, Rome, University of Innsbruck.
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Wiktora Grabelskiego poczatki zycia zakonnego u zmartwychwstaicow

Wiktor Grabelski (1857-1902) to jeden z pierwszych polskich salezjanéw. Artykut
opisuje jego losy przed wstgpieniem do tego zakonu w 1887 r. Grabelski przez
trzy lata (1880-1883) byl czlonkiem Zgromadzenia Zmartwychwstania Pariskiego,
z ktérego zostal wydalony z niejasnych powodéw, ale z obietnica ponownego
przyjecia po dwéch latach. Kolejne dwa i p6t roku spedzit na studiach teologicznych
w Innsbrucku, wystany tam przez ks. Piotra Semenenke. Pod koniec 1886 r. (juz
po $mierci ks. Semenenki) podjal nieudang préobe powrotu do Zgromadzenia.

Stlowa kluczowe:
Wiktor Grabelski, Piotr Semenenko CR, Zmartwychwstaricy, Salezjanie, Rzym,
Papieski Uniwersytet Gregorianski, Rzym, Uniwersytet w Innsbrucku.
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MIELOSC OJCZYZNY W PISMACH ZALOZYCIELI
ZGROMADZENIA ZMARTWYCHWSTANIA
PANSKIEGO

towo ,0jczyzna” jest dla Polakéw wyjatkowo cenne, poniewaz polska toz-

samo$¢ narodowa uksztaltowala sie na przestrzeni dziejow poséréd nie-
ustannych konfliktéw, wojen, zagrozen i zwigzanych z nimi cierpien, ofiar
ikrzywd. Dlatego tez jakze prawdziwe i gltebokie jest w tym kontekscie patrio-
tyczne przestanie Ojca Swietego Jana Pawta II skierowane do Polakéw: ,,[...]
Pocalunek zlozony na ziemi polskiej ma [...] dla mnie sens szczegélny. Jest
to jakby pocatunek ztozony na rekach matki - albowiem Ojczyzna jest nasza
matka ziemska. Polska jest matka szczeg6lna. Nielatwe s3 jej dzieje zwlaszcza
na przestrzeni ostatnich stuleci. Jest matka, ktéra wiele przecierpiata i wciaz
na nowo cierpi. Dlatego tez ma prawo do milosci szczeg6lnej”!.

Patriotyzm polski stopniowo wzrastal i rozwijal sie w trakcie dlugich
dziej6w Rzeczypospolitej, jednak wiek XVIII i XIX, a zwlaszcza 123 lata nie-
woli i walki nadaly polskosci charakter niepodleglosciowy i martyrologicz-
ny. W tym okresie, w duchu patriotycznej mitosci i troski o przysziosé Polski
powstal Hymn autentyczny warszawski, ktéry doskonale odzwierciedla
ducha panujacego w narodzie:

Boze...

Wyrwij lud Polski z tyrandéw niewoli,
Wspieraj zamiary wytrwalej mlodziezy.

Krwi nie pragniemy, zdobyczy nie chcemy,
Nie chcemy zwycigstw, do tupiestw niezdolni,

! Por. Jan Pawel II, Przemowienie powitalne na lotnisku Okecie podczas II pielgrzymki do Ojczyzny,
Warszawa, 16.06.1983, [w:] Jan Pawet II w Polsce 1979-1983. Homilie i przemowienia, Warszawa
1986, s. 162.
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Tylko Ojczyzne odzyskaé pragniemy,

Tylko by¢ wolni, ach tylko by¢ wolni.

Jedno Twe stowo o Wszechmocny Panie

Z prochow $miertelnych wskrzeszy¢ by nas zdolne
Lecz gdy nas kara¢ wola twa przestanie

Zetrzyj nas w prochy ale prochy wolne.

Przed twe Ottarze zanosim blaganie

Ojczyzne, wolnos¢ racz nam wroci¢ Panie®.

Zalozyciele Zgromadzenia Zmartwychwstania Pariskiego: Bogdan
Janiski, Piotr Semenenko i Hieronim Kajsiewicz zaangazowali si¢ calym ser-
cem w walke o niepodlegtos¢ Polski. Dwaj ostatni zbrojnie uczestniczyli
w powstaniu listopadowym, dajac §wiadectwo mitosci Ojczyzny, ktéra ,,spo-
czywa na dnie serca ludzkiego”?. Byl to jednak nieudany zryw zbrojny, owoc
romantycznej, mlodzieniczej fantazji i wzburzonych uczué. O. Piotr podsumo-
wuje ten okres jako ,zakochanie piekne i wznioste”, bedace jednak ,Slepym
trafem, nie majacym podstawy, nie majacym przyczyny, nie majacym tego, co
nagli do obowiazku chcacego lub niechcacego”. Taka , milos¢ Ojczyzny bez
wiary, bez Boga, po ludzku moze by¢ piekna, moze by¢ szlachetna, moze by¢
wszelkiego uwielbienia godna, lecz jaka ma wartoé¢ przed Bogiem?”>.

Prawdziwa milo§¢ do Polski zaczela dojrzewa¢ w umyslach i sercach
pierwszych zmartwychwstaricow po klesce powstania, na emigracji we
Frangji, z dala od Ojczyzny, po ich powrocie do Boga i do wiary katolickiej.
W tym okresie ich patriotyzm rozwija sie na trwatym fundamencie wiary oraz
milosci do Boga i kosciola zgodnie z wyznawana przez nich zasadg, ze ,to
tylko co z wiary pochodzi, ma wartos¢ przed Bogiem”. Gleboko przekonani,
iz tylko wiara moze uczyni¢ prawdziwag mitoé¢ Ojczyzny, podjeli oni dzieto
odrodzenia moralnego i religijnego Polakéw. Chrzescijariska wiara i milos¢
stala sie dla nich pierwsza zasada patriotyzmu i wolnosci oraz rekojmia przy-
szlej niepodleglosci®.

1. Prawdziwa i falszywa milos¢ Ojczyzny

Autorzy zmartwychwstanicy rozrézniaja i opisuja dwa rodzaje postaw
wobec Ojczyzny, z ktérych pierwsza uznaja za dobra, wlasciwa i prawdziwa,
a druga za zla, bledng i falszywa. Zrédtem i poczatkiem prawdziwej milosci
jest Pan Bog, Jezus Chrystus obecny na ziemi poprzez Kosciét katolicki. Stad
tez milos¢ prawdziwa wyptywa tylko z wiary katolickiej duszy, ktéra niesie
umilowanej Ojczyznie w ofierze Boga, Jezusa Chrystusa w Kosciele $wietym.

2 Por. P. Semenenko, Hymn autentyczny warszawski - / Boze cos Polske; mps, [w:] Notatnik
O. Piotra Semenenki C.R,, s. 212, Archiwum Zgromadzenia Zmartwychwstaficow, Rzym (dalej:
ACRR).

% Por. P. Semenenko, Kazania przygodne, t. I-1I, Krakow 1923: t. 1, s. 14.

4 Por. Tamze, t. II, s. 14-15.

5 Por. Tamze, s. 9, 15.

¢ Por. P. Semenenko, Kazania przygodne..., dz. cyt., t. 1, s. 14; Tenze, Kazania przygodne..., dz.
cyt, t. 11, s. 10, 15; por. H. Kajsiewicz, Kazania przygodne, Berlin 1970, s. 11, 175; por. B. Janski,
Dziennik 1830-1839, opr. A. Jastrzebski, Rzym 2000, s. 354; Tenze, Notatki, rps 8608, ACRR, s. 847;
por. J. Iwicki, Charyzmat Zmartwychwstaricéw. Historia Zgromadzenia Zmartwychwstania Pariskiego,
t. I, Katowice 1990, s. 16-17, 39-40, 45.
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Bog jest trescia, Srodkiem prawdziwej milosci Ojczyzny. On wypelnia sobag,
swa laska, pustke ludzkiego nicestwa, ubogacajac hojnie czlowieka swymi
darami. Bég uzdalnia czlowieka do dzielenia si¢ nimi i uzywania ich dla
dobra Ojczyzny. Patriotyzm polski, w ujeciu Autoréw, jest skoncentrowany
na kulcie Boga w osobie Jezusie Chrystusa oraz stanowi wyraz poboznosci
i dazenia do osiggniecia $wietosci.

Prawdziwa milos¢ Ojczyzny wigze sie rowniez z nieustanna troska o to,
aby naréd byl prawdziwie katolickim oraz zyt cnotami wiary, nadziei i mito-
Sci. Patriota powinien zabiega¢ przede wszystkim o zycie Boze i zbawie-
nie narodu, ktérego fundamentem sa cnoty teologalne. Prawdziwa milos¢
Ojczyzny rozwija sie wiegc w osobie czlowieka za posrednictwem cnot
boskich i ogarnia poszczegdlne wladze jego ludzkiej natury: rozum, serce
i wole. Im bardziej patriota oddaje siebie Bogu, tym wiekszy wplyw ma taska
Boza na jego nature, a poprzez nig na Ojczyzne. Dlatego tez stopient poddania
i zawierzenia siebie Bogu w mitosci zwigksza zdolnos$¢é do mitlowania Polski.
Zdaniem Autoréw tylko czlowiek przemieniony Boza miloscia jest zdolny do
zycia w postawie ofiarowania siebie OjczyZnie i rodakom’.

Pisarze zmartwychwstancy twierdza, ze prawdziwa milos¢ ojczystego
kraju rozkwita za posrednictwem mocnej, zywej wiary w rozumie, kiedy
patriota dazy przede wszystkim do jednomyslnosci z Chrystusem. Mituje on
Ojczyzneg, poznajac, uznajac i przyjmujac sposéb myslenia Jezusa, bo wow-
czas Boza milos¢ staje sie jedynym kryterium jego pogladéw, sadéw i opi-
nii dotyczacych Polski. Warunkiem rozwoju prawdziwej milosci Ojczyzny
w umysle jest nadprzyrodzona cnota pokory, ktéra pozwala odkry¢ i uznac
catkowita zaleznos¢ zycia czlowieka oraz egzystencji calego narodu od Boga.
Pokora prowadzi do przyjecia i uznania Boga za jedynego Pana zycia patrioty
i catej Ojczyzny. Taka postawe pokornego zawierzenia siebie, narodu i kraju
Panu Bogu umacnia modlitwa btagalnej prosby o Boza obecno$¢ i mitosé, kto-
rej owocem jest wiernos¢ Bogu®.

Prawdziwa milos¢ Ojczyzny ogarnia i wypelnia wladze uczuciowa
patrioty, gdy z mitosci oddaje Bogu cale swoje serce wraz ze wszystkimi
pragnieniami i uczuciami zwigzanymi z ojczystym krajem. Dopiero gdy
Chrystus stanie sie pierwszym i najwazniejszym pozadaniem serca oraz jego
jedynym, prawdziwym dobrem i nadzieja, cztowiek jest zdolny do prawdzi-
wej mitosci Polski. Potrafi on objaé kraj i rodakéw sercem oraz zdoby¢ sie
na najszlachetniejsze uczucia patriotyczne, poniewaz wspélczuje z Bogiem.
Jego wiadza uczuciowa staje sie czystym i pojemnym ,naczyniem”, ktére
gromadzi i przekazuje OjczyZnie dobre uczucia i §wiete pragnienia boskiego
Serca Zbawiciela’.

7 Por. P. Semenenko, Cwiczenia duchowne, Krakéw 1903, s. 259, 374; Tenze, Listy Duchowne,
Krakow 1924, s. 19; Kazania na niedziele i Swigta roku koscielnego, t. I, Lwow 1913, s. 79; Tenze,
Kazania przygodne..., dz. cyt,, t. 11, s. 51, 54-55, 85-86; por. H. Kajsiewicz, Kazania przygodne..., dz.
cyt., s. 402-403; Tenze, Pisma, t. 11, s. 453.

8 Por. B. Janiski, Dziennik 1830-1839..., dz. cyt., s. 354; P. Semenenko, Zycie wewnetrzne, Lwow
1931, s. 56, 69, 328; Tenze, Cwiczenia duchowne. .., dz. cyt., s. 171; Tenze, Listy Duchowne..., dz. cyt.,
s. 59-62; Tenze, Kazania na niedziele..., dz. cyt., t. I, s. 116-117.

9 Por. P. Semenenko, Cwiczenia duchowne. .., dz. cyt., s. 259; Tenze, Listy duchowne..., dz. cyt.,
s. 19; Tenze, Kazania na niedziele..., dz. cyt., t. 1, s. 79; por. B. Janski, Dziennik 1830-1839..., dz. cyt.,
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Pelny rozw6j milosci Ojczyzny dokonuje sie, gdy ludzka wladza dziala-
nia catkowicie sie odda i podporzadkuje swe uczynki Bogu, aby przenikata
ja mitos¢ serdeczna, Boska. Dopiero woéwczas patriota we wspoétdziataniu
z Bogiem realizuje akty Bozej woli w zyciu osobistym, spolecznym i narodo-
wym. Mitoé¢ Ojczyzny rozkwita w postusznej wspétpracy z taska Chrystusa,
gdy decyzje, zamiary, dzialania na rzecz Polski podejmowane sa w jednosci
z Chrystusem, moca Jego mitosci i dla Niego. Oddanie Bogu Ojczyzny i pra-
wa do decydowania o jej losach zgodnie z Jego wola nadaje aktom patrio-
tycznym wartosci zbawczej. Tym sposobem dzieje Polski tocza sie w zgodzie
z odwiecznym planem Bozej mitosci i wpisuja sie chwalebnie w dzieje zba-
wienia catego $wiata'’.

Autorzy dostrzegaja niebezpieczenstwo przyjecia postawy falszywej
milosci Ojczyzny. Pojawia sie ono, gdy z jednej strony ojczysty kraj i naréd
sa bez Boga, a z drugiej, kiedy sam czlowiek jest bezbozny. W pierwszej
sytuacji brak Boga i przestrzegania Jego praw oraz przykazan skutkuje roz-
plenieniem sie klamstwa, przestepczosci, zdrady i rozpusty, ktére wypieraja
prawde, porzadek, wiernosc¢ i wstrzemiezliwos¢ w narodzie. Taka Ojczyzna
nie jest godna mitosci prawdziwego patrioty. Co wiecej, powinien on modli¢
sie o dobra i rychla $émier¢ dla niej, o jej oczyszczenie i uwolnienie od skazenia
grzechem, bledem i poganistwem. Naréd zyjacy falszywa mitoscia jest skaza-
ny na samobdjstwo, musi ,umrze¢ sobie”, albowiem jego duchowa $mier¢
jest warunkiem zmartwychwstania i nowego zycia w Chrystusie'!. Kajsiewicz
twierdzi, ze nar6éd, aby powstat i zyt nowym zyciem, musi sie odrodzi¢
w polaczeniu z duchem Chrystusowym'. Autorzy dostrzegaja wiec wyraZnie
obecno$¢ dynamiki paschalnej w zyciu zniewolonego Narodu Polskiego, jako
przejécie przez $mieré mistyczng do duchowego zmartwychwstania, ktore
jest warunkiem wolnosci i niepodleglosci Polski®.

W ujeciu Autoréw falszywa milos¢ Ojczyzny, ktéra prezentuje czlo-
wiek zyjacy bez Boga i lekcewazacy Jego przykazania, jest forma milosci
wilasnej, ludzkiej, naturalnej, ograniczonej indywidualizmem oraz skazonej
bezrozumna pycha i samolubstwem. Brak mitosci i jednosci z Chrystusem
pozbawia czlowieka $wiatla wiary, dobra i nadziei oraz taski Bozej milo-
sci. W konsekwencji nie jest on zdolny do jakiegokolwiek aktu prawdziwej
milosci, poniewaz uniemozliwia ja egoizm. Taka postawa falszywej mitosci
Ojczyzny jest tylko pozorem patriotyzmu, pod przykrywka ktérego kryja sie
prawdziwe intencje egoisty, kierujacego sie wyltacznie wlasnym interesem,
pycha i préznoscia. Symptomem pseudopatriotyzmu jest dazenie za wszel-
ka cene do narzucenia innym wtasnych, najczesciej blednych i nieistotnych
sadow, pogladéw i opinii oraz catkowity brak odniesienia do Boga i Jego woli

s. 354.

10 Por. Semenenko, Meka i $mier¢ Pana naszego Jezusa Chrystusa, Krakéw 1903, s. 141; Tenze,
Cwiczenia duchowne..., dz. cyt., s. 259; Tenze, Listy duchowne..., dz. cyt., s. 19; Tenze, Kazania
na niedziele..., dz. cyt., t. 1, 5. 79, 91; por. B. Janiski, Dziennik 1830-1839..., dz. cyt., s. 354.

1 Por. P. Semenenko, Kazania przygodne..., dz. cyt., t. 11, s. 49, 51; por. H. Kajsiewicz, Mowy
przygodne, nekrologi. Zyciorys Bt. Andrzeje Boboli, Berlin 1871, s. 66; Tenze, Kazania na niektére
niedziele i Swigta, Wroctaw 1848, s. 85; Tenze, Kazania przygodne..., dz. cyt., s. 65, 145.

2 Por. H. Kajsiewicz, Kazania przygodne..., dz. cyt., s. 145.

3 Por. D. Korcz, Zycie w rytmie Paschy, Krakéw 2010, s. 226-227.
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w dziataniu. Semenenko zauwaza, ze cztowiek udajacy patriote jest wpraw-
dzie zdolny do ofiar, a nawet do oddania zycia za Ojczyzne, jednak nigdy
nie zrezygnuje dla niej z osobistych pogladéw i przekonan ani nie daruje
doznanych krzywd i urazéw. Poza tym pseudopatriota, pozornie kochajac
Ojczyzne, dazy przede wszystkim do wlasnej chwaly oraz oczekuje wyréz-
nien i uznania w oczach innych. Bledna postawa jest rowniez deklarowanie
rzekomej gotowosci poswiecenia calego siebie z mitosci do Ojczyzny, ponie-
waz, jak przypomina o. Piotr, kazdy cztowieka jest nicestwem, pustym bytem
zar6wno w wymiarze ontologicznym, jak i moralnym. Cztowiek bez Boga jest
niczym, niczego nie moze i nie posiada, dlatego tez sam z siebie nic nikomu
dac nie moze®.

2. Przykazanie milosci jako podstawa milosci Ojczyzny

Wedlug Autoréw Zmartwychwstanicow tylko mitoé¢ Ojczyzny, ktéra
pochodzi od Boga, zdolna jest uformowaé ducha narodowego, da¢ mu site
i nadzieje oraz zyska¢ chwale w oczach innych narodéw. Milos¢ jest Zrodlem
oraz naczelng zasada istnienia i dzialania narodu. Chrystus przyszedt, aby
rzuci¢ na ziemie ogiert mitosci i objac ja calg milosnym pozarem (por. £k 12,
49), stad tez mitos¢ Ojczyzny jest uczestnictwem w tej misji Zbawiciela. Jest
ona wspolnotowym zarem, ogniem, ktéry Iaczy pojedyncze iskry w jedno,
czyli owocem wspdlnej mitoéci miedzy rodakami. Przykazanie milosci sta-
je sie dla zmartwychwstarficow podstawa mitosci Ojczyzny oraz warunkiem
jednosci narodowej, zgodnie ze stowami Chrystusa Pana: ,, Aby wszyscy jed-
no byli, jako Ty Ojcze we mnie, a ja w Tobie, aby i oni w nas byli jedno” (por.
J 17, 21)%.

Wedlug Autoréw mitoé¢ blizniego jest szczera, otwarta i uniwersalna,
zdolna obja¢ nie tylko pojedyncze osoby, lecz caty naréd. Przykazanie mitosci
posiada charakter boski, przez co nadaje mitoéci do Ojczyzny wymiar nad-
przyrodzony. W przeciwnym razie patriotyzm ogranicza sie tylko do instynk-
tu naturalnego i jest w najlepszym wypadku szlachetnym popedem serca,
wyrazem uczuciowego upodobania, pasja, albo szczatkiem pierworodnego
ognia, ktéry zaptonat w stworzonym cztowieku. Dopiero Chrystus w dziele
zbawienia oczyscil ludzka milosé skazong grzechem, podniést czlowieka ze
stanu upadku do zycia nadprzyrodzonego i uswiecit go. Zbawiciel obdaro-
wal go mitoscia, ktérej poczatkiem, trescig i koricem jest Bég, co uczynito go
na nowo zdolnym do mitowania Boga i blizniego. Dlatego tez przykazanie
milosci jest jedynym trwatym fundamentem, na ktérym moze sie rozwina¢
prawdziwa milos¢ Ojczyzny. Nadaje jej ono charakter staly, trwaty, stabilny
i mocny oraz sprawia, ze patriotyzm nabiera wartoéci wiecznej, poniewaz
jego zZrédltem i gwarantem jest B6g. Prawo Bozej milosci oczyszcza i uwalnia

1 Por. P. Semenenko, Kazania na niedziele..., dz. cyt., s. 37-40; Tenze, Kazania przygodne..., dz.
cyt., t. I, s. 17-18; Tenze, Kazania przygodne..., dz. cyt., t. I, s. 51-54; por. H. Kajsiewicz, Kazania
przygodne..., dz. cyt., s. 65; por. B. Janiski, Dziennik 1830-1839..., dz. cyt., s. 356.

15 Por. P. Semenenko, Kazania przygodne..., dz. cyt., t. 1, s. 17-18; Tenze, Kazania przygodne...,
dz. cyt., t. II, s. 51-54.

6 Por. H. Kajsiewicz, Kazania przygodne..., dz. cyt., s. 175; por. P. Semenenko, Kazania
przygodne..., dz. cyt., t. 1, s. 13; por. B. Janiski, Dziennik 1830-1839..., dz. cyt., s. 354, 356.
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cztowieka od samolubstwa, egoizmu, dbania tylko o wilasng korzys¢, od
wyrachowania, obojetnosci i nienawisci, gdyz od Boga pochodzi i do Niego
prowadzi. Dlatego patriota nie kieruje sie tylko wlasnym popedem czy inte-
resem, lecz wola Bozg, ktdra jest dla niego obowiazkiem, przykazaniem, pra-
wem moralnym?".

Zdaniem Autoréw przykazanie miltosci stanowi podstawe patriotyzmu,
poniewaz nadaje mu charakter czynny. Wynika to z samej definicji mitosci,
ktéra nie tylko pragnie dobra blizniego i dobrze zyczy, ale jest dobroczyn-
na i dazy do ofiarowania jak najwigekszego dobra innym. W odréznieniu od
milo$ci naturalnej nadprzyrodzona cnota mitosci, ktérej fundamentem jest
wiara, o§wieca umysl patrioty, napelniajac go nieomylnym swiatlem prawdy
i ukazujac mu prawdziwe dobro. Mitoé¢ Boza oddziatuje wiec na wiadze jego
natury, dzieki czemu wola Boga zostaje wyrazona przez konkretne mysli,
uczucia i uczynki. Realizujac przykazanie mitosci, patriota kocha wiec swa
ojczyzne calym soba, obdarowujac ja tym, co najcenniejsze i najlepsze. Od
tego momentu Jego mitoé¢ do Ojczyzny jest w pelni §wiadomym i dobro-
wolnym aktem osoby, catkowitym darem z siebie, poswieceniem dla dobra
kraju®.

Autorzy uwazaja, ze przykazanie milosci lezace u podstaw patriotyzmu
nadaje mu charakter uswiecajacy zaréwno w wymiarze indywidualnym,
jak i spoteczno-narodowym. Uswiecenie lezy w naturze Bozej milosci, jest
jej skutkiem, a Polska zostata od poczatku istnienia u$wiecona przez Boga
i otrzymata od Niego szczegdlne miejsce w Jego krélestwie na ziemi. Dlatego
tez Ojczyna jako przedmiot milosci patrioty jest Swieta, co sprawia, ze jego
milto$¢ do niej jeszcze bardziej ja uswieca, zgodnie z wolg Boza. Poza tym
swietos¢ Ojczyzny, gwarantowana Boza miloscia, jest nieskazitelna i wolna
od wszelkich naturalnych, nieczystych domieszek, ktére moglyby ja skazic.
Staje sie ona czysta i §wieta, poniewaz wypelniajac prawo milosci, zwréco-
na jest ku Bogu, ku nadprzyrodzonemu dobru, a zarazem odwraca si¢ od
zta, od nicosci, od tego, co czysto ludzkie i naturalne. Milos¢, ktéra uswieca
Ojczyzng, nadaje jej wielkos¢ i chwate w oczach Boga oraz sprawia, ze staje
sie ona Jego wylaczng wlasnoscia, jego Krélestwem, dzietem rak Jego i narze-
dziem Jego milosierdzia. Przykazanie mitosci, uswiecajac Ojczyzne, oddaje ja
Bogu, przez co patriotyzm przybiera forme mitosci Boga, zgodnie z zasada
jednosci przykazania milosci Boga i blizniego™. W ten sposéb: ,,[O]gien, ktéry
Chrystus przyszed! pusci¢ na ziemie, w dziwng jednosc¢ zlewa sie z ogniem
mitosci Ojczyzny, oczyszcza go, podnosi, uswieca, daje mu Boskie zatwier-
dzenie i trwaloé¢, i do tym wiekszych, do tym czystszych go czynéw zapala,
im wyzszy jest cel jej istnienia i koniec jej dziatan, im bardziej Bog jest tym
celem i koricem”®.

7 Por. P. Semenenko, Kazania przygodne..., dz. cyt., t. I, s. 13-15; por. B. Janski, Dziennik
1830-1839..., dz. cyt., s. 240.

8 Por. P. Semenenko, Kazania przygodne..., dz. cyt., t. I, s. 15-16; por. B. Janski, Dziennik,
ACRR, rps 8627, s. 104-965, s. 827.

19 Por. P. Semenenko, Kazania przygodne..., dz. cyt., t. I, s. 16-17; por. B. Janski, Dziennik,
ACRR, rps, s. 807, 828, 881.

2 Por. P. Semenenko, Kazania przygodne..., dz. cyt., t. 1, 5. 17.



Mitos¢ ojczyzny w pismach zatozycieli Zgromadzenia Zmartwychwstania Pariskiego 71

Analizujac przykazanie mitosci jako podstawe patriotyzmu, Zalozyciele
ZmartwychwstanicOw rozszerzaja je o czwarte przykazanie dekalogu. Czes¢
dla rodzicéw, ktéra wyplywa z przykazania milosci oraz z cnoty sprawie-
dliwosci, rozwija sie w postaci cnoty synowskiej poboznosci, obejmujac
Ojczyzne jako wielka, wspdlng Matke ziemska i narodowa rodzine. Jedynym
podmiotem, poczatkiem, celem i koricem milosci jest oczywiscie Pan Boég,
natomiast jej przedmiotem jest zaréwno Bo6g, jak i blizni. Z kolei posréd bliz-
nich pierwsze miejsce zajmuja rodzice, a zaraz po nich Ojczyzna, ktéra jest
zrédlem ludzkiego pochodzenia i sSrodowiskiem zycia, podobnie jak rodzina.
Dlatego tez nalezy z wdzigecznoscig czcié, kochac i troszczy¢ sie o ojczysta zie-
mie jak o ojca i matke. Uzdalnia do tego cnota, pietas filialis, ktéra rozwijajac
sie na gruncie wiary i milosci, wyraza sie przez poczucie obowiazku i odpo-
wiedzialnosci za los kraju. Cnota synowskiej poboznosci dopelnia przyka-
zanie milosci, a zarazem pozwala patriocie doskonale wypelni¢ wole Boza.
Jest ona réwniez skuteczna ochrong zaréwno przed batwochwalczym glory-
fikowaniem Polski, jak i przed pokusa kosmopolityzmu dazacego do likwi-
dacji odrebnosci narodowej wbrew woli Boga i negujacego obowiazki wobec
Ojczyzny na rzecz budowania nowego swiatowego porzadku?'.

3. Katolicki charakter milosci Ojczyzny

O. Semenenko utozsamia polsko$¢ z katolicka wiarg, gdy z ambo-
ny wola: ,Narodzie polski! Albo bedziesz katolickim i Bozym narodem,
albo nie bedziesz wcale””. Natomiast Kajsiewicz dodaje, ze religia katolic-
ka jest najdoskonalszym spoiwem jednostek w narodzie i wiaze Ojczyzne
z Bogiem. Katolicyzm ,, byl i jest podstawa catego zycia umystowego, moral-
nego i historycznego Polski”?. ,Gdzie krzyz panuje, tam o$wiata prawdziwa,
obyczaj i wolnosé. Gdzie krzyz ustapi, tam ciemnota, niewola, zepsucie”*.
Przypomina on tez o chrzeécijariskiej genezie narodu, ktéry jest dzietem
Boga, stworzonym dla stuzby i chwaly Jego oraz powolanym do rozkrzewia-
nia Jego Krélestwa na ziemi®. Z kolei Jariski, w tym samym duchu, uznaje
katolicyzm za sile zachowawczg polskosci, ktéra jest w stanie obudzi¢ ducha
patriotyzmu i ofiary oraz ocali¢ naréd przez poprawe zycia. Stad tez dbanie
o katolicki charakter narodu i promowanie chrzeécijariskich wartosci powin-
no szczeg6lnie leze¢ na sercu prawdziwemu patriocie polskiemu?.

Katolicki charakter milosci Ojczyzny wyraza sig¢, zdaniem Autoréw,
w trzech zasadniczych aspektach, jakimi sg: wiara w Boga w Trojcy sw.,
wiara w Chrystusa i wiara w Kosciot katolicki. Patriota milujacy Ojczyzne

2 Por. Tenze, Kazania na niedziele..., dz. cyt., t. IL, s. 39-40, 47-48; Tenze, Kazania przygodne...,
dz. cyt., t. 1, s. 13-14; Tenze, Kazania przygodne..., dz. cyt., t. 11, s. 47-48; por. H. Kajsiewicz, Kazania
przygodne..., dz. cyt., s. 290, 295; Tenze, Mowy przygodne..., dz. cyt., s. 229, 453

2 Por. P. Semenenko, Wyzszy poglad na historig Polski. Mysl Boza w dziejach, Krakow 1892, s.
101; Tenze, Kazania przygodne..., dz. cyt., t. 11, s. 57.

B Por. H. Kajsiewicz, Kazania przygodne..., dz. cyt., s. 65.

% Por. P. Semenenko, Kazania na niedziele..., dz. cyt., s. 85.

% Por. H. Kajsiewicz, Kazania przygodne..., dz. cyt., s. 11, 45, 89, 93; Tenze, Mowy przygodne...,
dz. cyt., s. 453.

% Por. B. Janiski, List do J. B. Zalewskiego, ACRR, rps 8628; Tenze, Dziennik 1830-1839..., dz.
cyt., s. 356.
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wyznaje z pokorng wiarg istnienie Jednego Boga, ktéry objawil sie w pelni
w Jezusie Chrystusie i stanowi przedmiot dogmatu wiary gloszonej wiernie
i nieomylnie przez katolicki Kosciét. Wiara w Boga powinna by¢ gleboko
zakorzeniona w narodzie oraz uobecnia¢ si¢ w zyciu spotecznym poprzez
konkretne dziatania?. Zalozyciele Zmartwychwstaficow przestrzegaja przed
marginalizowaniem wiary i redukowaniem jej do form prywatnych i ukry-
tych. Wrecz przeciwnie, zachecajq oni polskich patriotéw do zywego i ciagte-
go dawania $wiadectwa wierze oraz do jej publicznego wyznawania i obro-
ny przed atakami przeciwnikéw. W tym aspekcie katolicki charakter mitosci
Ojczyzny wyraza sie w promowaniu wiary i wartosci chrzescijariskich w poli-
tyce i filozofii, w spolecznosci i wlasnosci, w caltym zyciu publicznym i pry-
watnym?. , Pierwszym obowigzkiem jak pierwsza zastuga tak czlowieka jak
i narodu chrzescijaniskiego - pisze Kajsiewicz - jest bronienie najwyzszego
nabytego dobra, a tym dobrem jest wiara prawdziwa, $wieta, katolicka wia-
ra”%. Patriota zwalcza tez wszelkie formy agresji o znamionach oszczerczych
i bluznierczych pod adresem katolickiej wiary. Semenenko apeluje jednak,
aby odr6znié¢ bluznierstwo od osoby bluZniercy i przyja¢ wobec niego posta-
we roztropnej wyrozumialosci wynikajacej z mitosci blizniego oraz z gotowo-
Sci przebaczenia winowajcy uznajacemu w pokorze swe bledy. Chrzescijanin
mitujacy Ojczyzne upomina bladzacych i walczy z bluznierstwami, lecz
odnosi sie do innych w postawie szacunku, jak do bliznich, ktérzy zgubili
prawde i potrzebuja pomocy, aby odnalezé droge powrotu do Boga®.

Drugi aspekt katolickiego charakteru mitosci Ojczyzny stanowi, zdaniem
Semenenki, wiara w Syna Bozego Jezusa Chrystusa, zywego i obecnego
w Kosciele katolickim, a zwlaszcza w sakramentach $wietych?®. Kajsiewicz
dodaje, ze naréd uczestniczy w misji Zbawiciela i jest jej kontynuatorem
na ziemi*. Wiara w Chrystusa, Boga-Czlowieka, powinna stanowié¢ funda-
ment zycia kazdego patrioty i calego Narodu Polskiego oraz kryterium jego
zamiaréw i uczynkéw. Dla Autoréw mitosé Ojczyzny jest tozsama z odwaz-
nym konkretnym $wiadectwem wiary w Chrystusa w zyciu publicznym.
Nardéd osigga jednos¢ w wierze i stan szczeScia w oddawaniu czci Jezusowi
w duchu i prawdzie. Dlatego tez szerzenie czci i kultu Chrystusa, studium
i medytacja Stowa Bozego oraz czynne i czeste uczestnictwo w sakramentach
swietych i obrzedach liturgicznych Kosciota powinno stac sie obowiazujacym
prawem oraz ksztaltowacé zycie ludzi mitujacych Polske®.

7 Por. P. Semenenko, Kazania przygodne..., dz. cyt.,, s. 57-58; por. H. Kajsiewicz, Kazania
przygodne..., dz. cyt., s. 11; por. B. Janiski, Dziennik, rps, s. 225.

3 Por. Tenze, Dziennik, rps, s. 225; por. P. Semenenko, Kazania przygodne..., dz. cyt., s. 57-
58, 72-74; Tenze, Wyzszy poglad na historig Polski..., dz. cyt., s. 11-12; por. H. Kajsiewicz, Kazania
przygodne..., dz. cyt., s. 328.

¥ Por. Tenze, Kazania przygodne..., dz. cyt., s. 328.

% Por. P. Semenenko, Kazania przygodne..., dz. cyt., s. 57-58, 72-74; Tenze, Wyzszy poglad
na historig Polski..., dz. cyt., s. 11-12.

% Por. Tenze, Kazania przygodne..., dz. cyt., s. 75-76; Tenze, Wyzszy poglad na historie Polski...,
dz. cyt., s. 39.

* Por. H. Kajsiewicz, Kazania przygodne..., dz. cyt., s. 144.

3 Por. P. Semenenko, Kazania przygodne..., dz. cyt., s. 75-76; Tenze, Wyzszy poglad na historie
Polski..., dz. cyt., s. 39, 79, 83-88; por. B. Jariski, Dziennik, rps, s. 844; por. H. Kajsiewicz, Kazania
na niedziele..., dz. cyt., s. 52.
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Trzecim aspektem katolickiego charakteru mitosci Ojczyzny, wedlug o.
Piotra, jest wiara w Kosciét katolicki. , Kosciét jest matkq w wierze”, dlatego
ten, , kto go za Matke nie ma, Boga za Ojca mie¢ nie moze”, poniewaz w odda-
leniu od wspdlnoty Kosciota wiara zanika*. Teologowie Zgromadzenia przy-
znaja Kosciotowi katolickiemu pierwszoplanowa i narodowotwdércza role
w powstaniu oraz rozwoju Paristwa Polskiego. Kosciét przez chrzest staje sie
nie$miertelna dusza narodu chrzescijaniskiego i on urabia, ksztaltuje plemie,
tworzac z niego nar6d, podobnie jak dusza ozywia i ksztattuje ciato czlowie-
ka. Katolicyzm jest dla patrioty sita Bozg, droga zbawienia, Zrédtem jednosci
narodowej i ostojg polskiej tozsamosci®. Kosciél, zdaniem Autoréw, nadaje
narodowi szczeg6lng godnosé, przemieniajac go w Ojczyzne Chrystusa, w lud
wybrany, Izraela Bozego, Boze krélestwo oraz nar6éd bogo-czlowieczy®.

Autorzy zgodnie uznaja Kosciét katolicki za jedynego ,wyobraziciela
i zastepce” Chrystusa i Boga na ziemi. Dlatego troska o rozwdéj wiary, pod-
trzymywanie zywej wiezi z Kosciolem i wspieranie jego misji jest $wietym
obowiazkiem patrioty i wyrazem milosci Polski®. Jariski utozsamia stuzbe
Kosciotowi ze stuzeniem OjczyzZnie i podkresla role swieckich w Kosciele.
Powinni oni dazy¢ do osiagniecia doskonatej mitosci, dbajac jednoczesnie
0 jego doczesne sprawy i aktywnie uczestniczac w ewangelizacji dla odnowy
spoleczeristwa polskiego®. Glowa Kosciola na ziemi jest Ojciec Swiety i on
jednoczy w sobie catag mitos¢ Kosciota, stad tez postawa synowskiej mitosci
wobec osoby papieza jest dla zmartwychwstaficow postawa patriotyczna.
Polega ona na postuszeristwie wobec papieza i jego nauczania, na postusznym
przyjmowaniu nauki biskupéw wiernych Ojcu Swietemu oraz na modlitwie
w intencji Namiestnika Chrystusowego. Nar6d moze sie uznawac za katolicki
tylko wtedy, gdy kocha i broni Ojca Swietego, uwazajac go za ojca milosci
narodu oraz calego chrzescijariskiego $wiata®.

4. Owoce milosci Ojczyzny

Autorzy twierdzg, ze mitos¢ Ojczyzny sama w sobie jest owocem umito-
wania Boga. Obejmuje ona i przemienia catg osobe ludzka oraz jej poszczegoél-
ne wladze. Owocem milosci Ojczyzny we wladzy poznawczej jest postawa
apostolskiej gorliwosci wiary. Patriota kochajacy Ojczyzne miloscig, ktorej
zrédlem jest Chrystus Zyjacy w nim, staje sie apostolem Bozej mitosci w naro-
dzie poprzez swe ewangeliczne §wiadectwo. Angazuje si¢ on w dzielo glosze-
nia rodakom Ewangelii, poniewaz pobudza go do tego BozZe natchnienie oraz

3 Por. P. Semenenko, Wyzszy poglad na historig Polski..., dz. cyt., s. 11.

% Por. Tenze, Kazania na niedziele..., dz. cyt., t. I, s. 110; Tenze, Wyzszy poglad na historie
Polski..., dz. cyt., s. 11-12; por. H. Kajsiewicz, Nauki o rozwodach, [w:] ,Przeglad Poznariski”, nr 30,
Poznan 1860, s. 500; Kazania przygodne..., s. 295 .

% Por. P. Semenenko, Kazania na niedziele. .., dz. cyt., t. 11, s. 51, 53; Tenze, Kazania przygodne...,
dz. cyt., t. 11, s. 111; por. H. Kajsiewicz, Kazania na niedziele..., dz. cyt., s. 52.

% Por. P. Semenenko, Kazania na niedziele..., dz. cyt., t. II, s. 19; Tenze, Kazania przygodne...,
dz. cyt., s. 78-80; por. H. Kajsiewicz, Kazania przygodne..., dz. cyt., s. 66, 453.

% Por. B. Janiski, Dziennik 1830-1839..., dz. cyt., s. 704.

¥ Por. P. Semenenko, Kazania na niedziele..., dz. cyt., t. II, s. 19; Tenze, Kazania przygodne...,
dz. cyt., s. 78-80, 329-350; Tenze, Wyzszy poglad na historig Polski..., dz. cyt., s. 65, 78-80, 87; por. H.
Kajsiewicz, Kazania przygodne..., dz. cyt., s. 398.
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pragnienie uczestnictwa w postannictwie Zbawiciela, ktéry z gorliwoscia
i oddaniem niést ubogim dobra nowine (por. Ltk 4, 18). Patriota, ktéry kocha
Ojczyzng, pragnie dac jej to, co najlepsze i najcenniejsze, dzielac sie z inny-
mi darem Stowa Bozego. Przekonuje ich wytrwale do otwarcia sie i przy-
jecia Bozej milosci, wypelniajac tym sposobem wole Boga. Poprzez wtadze
poznawcza o$wiecong wiarg milos¢ Ojczyzny staje gléwna mysla narodu®.
Za posrednictwem $wiatta taski Bozej umacnia sie réwniez religijny duch
w narodzie, ktérego , tylko podniesieniem niebiariskim rozgoni¢ mozna”*'.

Wiladza uczuciowa przemieniona przez milos¢ wydaje owoc w postaci
szczerego pragnienia i serdecznej troski o doprowadzenie wszystkich roda-
kéw do Boga tak, aby i oni mogli cieszy¢ sie Bozg miloscig, a Boza obecnosé
i blogostawienistwo byly zawsze obecne w OjczyZnie. Patriotyzm na pozio-
mie uczué potwierdza gloszenie Dobrej Nowiny dawaniem rodakom zywe-
go $wiadectwa o dzielach Bozej mitosci w osobistym zyciu i o przemienia-
jacej mocy taski Chrystusa. Patriota odwaznie Swiadczy o Bozej obecnosci
w Ojczyznie, pragnac wzbudzi¢ w rodakach $wiete uczucia, umocni¢ w nich
wiare i nadzieje oraz otworzyc¢ ich serca na przyjecie Bozej mitosci. Za posred-
nictwem cnoty nadziei rozpalajacej pragnienia we wiadzy uczuciowej milosé
Ojczyzny jest obecna w sercu kazdego Polaka*.

Owocem wladzy dziatania milujacej Ojczyzne jest postuszne i wier-
ne wspoéldzialanie patrioty ze Zbawicielem w celu wzniecenia i rozpalenia
w rodakach ognia Bozej mitosci. Patriota, ktéry sam plonie z mitosci ku Bogu,
rozwija kontakty i znajomosci z rodakami oraz dazy wszystkimi sitami i $rod-
kami, aby poméc im osiggnac $wietos¢ w jednosci z Chrystusem. Gorliwosé
w dzialaniach dla zbawienia innych ugruntowuje i wzmacnia codzien-
na modlitwa za rodakéw i udzial w sakramentach swietych w ich intencji.
Taka postawa jest najszlachetniejszym i najwyzszym przejawem milosci do
Ojczyzny. Posiada ona charakter ojcowski i opatrzno$ciowy, na wzér Boga
Ojca, ktéry w swej opatrznosci ogarnia swa mitoscia wszystkich, a zwlaszcza
tych, ktdrzy jej jeszcze nie odczuwaja. Milos¢ kierujaca wladza poznawcza
czyni patriote doskonatym narzedziem Bozej miltosci, posrednikiem faski
Bozej w OjczyZnie i przemienia nar6d we wspélnote synéw postusznych
woli Ojca®.

Semenenko dostrzega zdolnos¢ bezinteresownego i hojnego dziele-
nia sie¢ z innymi, jako owoc mitosci Ojczyzny. Komunia z Bogiem skutku-
je otwartoscia i dyspozycyjnoscia wobec potrzeb Polski i rodakéw. Patriota
daje im siebie w miltosci, pozwalajac samemu Bogu kocha¢ w nim i przez

“ Por. P. Semenenko, Mistyka utozona podtug nauk konferencyjnych Piotra Semenenki, Krakow
1896, s. 189, 231; Tenze, Cwiczenia duchowne..., dz. cyt., s. 200; Tenze, Listy duchowne..., dz. cyt.,
s. 74; Tenze, Kazania na niedziele..., dz. cyt., t. I, s. 174; por. B. Janiski, Dziennik 1830-1839..., dz.
cyt., s. 356.

4 Por. H. Kajsiewicz, Pisma..., dz. cyt., t. 11, s. 290.

2 Por. P. Semenenko, Cwiczenia duchowne. .., dz. cyt., s. 200-201; Tenze, Mistyka utozona..., dz.
cyt., s. 190, 231-232; Tenze, Listy duchowne..., dz. cyt., s. 74; Tenze, Kazania na niedziele..., dz. cyt.,
t. 1, s. 174; por. B. Janiski, Dziennik, rps, s. 802, 851.

8 Por. P. Semenenko, Cwiczenia duchowne. .., dz. cyt., s. 201; Tenze, Mistyka utozona..., dz. cyt.,
s. 191, 232; Tenze, Listy duchowne..., dz. cyt., s. 74; Tenze, Kazania na niedziele..., dz. cyt., t. 11, s. 174;
por. B. Janiski, Dziennik, rps, s. 802, 851, 851.
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niego Ojczyzne i bliznich. Buduje on wiec relacje w OjczyZnie wedtug logi-
ki Krélestwa Bozego, ktéra polega na $wiadectwie stuzebnej milosci wobec
rodakow. Patriota jest otwarty na innych cztonkéw wspélnoty narodowej,
wierzac, ze milos¢ Boza postawila ich na jego zyciowej drodze jako dar
i zadanie*. Patriotyzm ksztattuje wiec ducha stuzby i gotowosci ofiarowania
siebie rodakom oraz uzdalnia do hojnego dawania wszystkiego, co posiada,
ludziom znajdujacym sie w potrzebie. Patriota pelni chetnie uczynki mito-
sierdzia, poniewaz pragnie nasladowac mitosiernego Chrystusa, dostrzegajac
Boze oblicze w biednych i opuszczonych rodakach. Ewangelicznym ideatem
postawy stuzby jest milosierny samarytanin, figura samego Zbawiciela, ktory
z troska i miloscig pochyla sie nad kazdym czlowiekiem, nawet jezeli z pozo-
ru wydaje sie on obcy, czy tez niechetnie lub nawet wrogo nastawiony*.

Autorzy uwazaja, ze owocami zycia mitoécia Ojczyzny sa postawa brater-
skaijednosé. Patriota milujacy Polske i rodakéw skupia sie na tym, co go faczy
z innymi. Uzdalnia go do tego $wiadomos¢ bycia stworzonym i umilowanym
przez Boga oraz wdziecznosé wobec Stwércy i Dawcy wszelkiego zycia, kto-
ra pomaga zobaczy¢ w drugim czlowieku dziecko Boze. Ponadto wlaczenie
w zbawczo-odkupienicza ofiare Chrystusa, ktéry umarl, aby na nowo zjed-
noczy¢ wszystkich ludzi, pozwala odkry¢ Boza obecno$¢ w nich w celu osia-
gniecia wspodlnotowej jednosci. Mitosé, ktéra pokonuje podziaty i poczucie
alienacji, wprowadzajac nowa jakos¢ do relacji narodowych w postaci blisko-
$ci i bratniej otwartosci, staje sie uczestnictwem w Chrystusowym pragnieniu
zjednoczenia narodu i calej ludzkosci z Bogiem. Zjednoczenie narodu w mito-
Sci jest realizacja arcykaplanskiej modlitwy Pana Jezusa, ktéry wotal do Ojca:
»[A]by byli jedno, tak jak my jedno stanowimy” (por. J 17, 22)*. Podobnie jak
Ojciec umitowat Chrystusa, a Chrystus Ojca, tak narodowa rodzina ma mito-
waé Zbawiciela. Polacy powinni by¢ zjednoczeni w milosci z Chrystusem,
a przez Niego z Bogiem Ojcem, co stanowi wymiar duchowy jednosci naro-
dowej. Natomiast w wymiarze zewnetrznym jednos¢ Ojczyzny jest owocem
wzajemnej miltosci rodakéw. Podobnie bowiem jak Chrystus umitowat ludzi,
tak rodacy majg mitowac siebie nawzajem?. Patriota, dostrzegajac w rodaku
brata, jest zdolny do stworzenia z nim relacji rodzinnej. To duchowe pokre-
wienistwo milosci prowadzi z kolei do rozwoju prawdziwej, szczerej przyjaz-
ni w narodzie, zgodnie z wolg Boza™*.

5. Podsumowanie

Problematyka milosci Ojczyzny w pismach Zalozycieli Zgromadzenia
Zmartwychwstania Parskiego mieSci sie w ramach opracowanej

4 Por. P. Semenenko, Kazania na niedziele..., dz. cyt., t. I, s. 162-163; 173-175; 192, 195; Tenze,
Kazania przygodne..., dz. cyt,, t. 1, s. 136; Tenze, Kazania przygodne..., dz. cyt., t. 11, s. 28.

% Por. Tenze, Kazania na niedziele..., dz. cyt., t. II, s. 100-103, 164, 320.

4 Por. Tenze, Credo. Chrzescijariskie prawdy wiary, Krakéw 1907, s. 232; Tenze, Kazania
na niedziele..., dz. cyt., t. I, s. 298; Tenze, Kazania na niedziele..., dz. cyt., t. II, s. 102-103, 111, 320;
por. B. Janiski, Dziennik 1830-1839..., dz. cyt., s. 497.

¥ Por. P. Semenenko, Kazania przygodne..., dz. cyt., t. 11, s. 315-317.

% Por. Tenze, Kazania na niedziele..., dz. cyt., t. II, s. 162-163, 173-175; Tenze, Kazania
przygodne..., dz. cyt,, t. 1, s. 136; Tenze, Kazania przygodne..., dz. cyt., t. 11, s. 28.
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i propagowanej przez nich teologii narodu, ktéra z kolei wpisuje si¢ w pas-
chalna doktryne duchowa zmartwychwstancow. Autorzy dostrzegaja wyraz-
nie dynamike paschalna w zyciu zniewolonego Narodu Polskiego, ktéry
musi najpierw ,umrze¢ sobie”, unicestwi¢ egoistyczng mitos¢ wilasna, aby
przejs¢ do nowego zycia mitoscig w Chrystusie. Smier¢ falszywej mitosci
Ojczyzny bez Boga i falszywego patriotyzmu ludzi niewierzacych jest dla
Autoréw warunkiem duchowego zmartwychwstania, a w konsekwencji
wolnosci i niepodleglosci Polski. Prawdziwa milos¢ w narodzie rozwija sig,
wedlug nich, na fundamencie wiary oraz przykazania milosci, przez co staje
sie obowigzkiem, nakazem moralnym dla patrioty. Przykazanie Boze nada-
je miltosci charakter nadprzyrodzony, poniewaz jej zrédlem jest Bég, oraz
charakter czynny, gdyz patriota nie tylko pragnie dobra Ojczyzny, ale stara
sie jej dobrze czyni¢, troszczy¢ sie o jej prawdziwe dobro. Taki patriotyzm
posiada réwniez wymiar uswiecajacy, poniewaz Ojczyzna zostata uswiecona
przez Boga i milos¢ do niej jeszcze bardziej ja uswieca. Milos¢ Ojczyzny opar-
ta na przykazaniu mitoéci rozwija sie dzieki cnocie synowskiej poboznosci,
ktéra pozwala kochac i troszczy¢ sie o Polske jak o ojca i matke oraz wzigc
na siebie odpowiedzialno$c za jej los.

Milos¢ Ojczyzny w ujeciu zmartwychwstaricow posiada tez charakter
wybitnie katolicki i eklezjalny, wspierajacy sie na trzech filarach: teocentry-
zmie, chrystocentryzmie i eklezjocentryzmie. Prawdziwa mitoé¢ Ojczyzny
bazuje na wierze i wyplywa z katolickiej duszy, ktéra sktada umitlowanej
Ojczyznie w ofierze dar, jakim jest osoba Boga uczczonego w Synu Bozym.
Patriota przezywa obecnos¢ Jezusa Chrystusa w zyciu i liturgii wspélnoty
Kosciota katolickiego, z papiezem na czele. Milos¢ Ojczyzny jest owocem
sama w sobie jako skutek zycia Boza miloscig i wyraza sie na zewnatrz
poprzez wiladze ludzkiej natury. Wladza umystowa o$wiecona wiarg stawia
mitosé Ojczyzny w centrum mysli rodakéw i umacnia ducha narodowego.
Wiadza uczuciowa mitujgca Polske za posrednictwem cnoty nadziei uobecnia
ja w sercu kazdego patrioty, wzbudzajac w nim $wiete uczucia. Z kolei wia-
dza dzialania przemienia Polakéw w postuszne i doskonale narzedzia Bozej
mitosci, a Nar6d we wspoélnote synéw Bozych. Wsréd innych owocéw mito-
sci Ojczyzny o. Semenenko wymienia: zdolno$¢ do bezinteresownego i hoj-
nego dzielenia sie mitoscig z rodakami, braterskgq postawe bliskosci i otwar-
tosci w relacjach narodowych oraz ducha stuzby wyrazonego w gotowosci
do ofiarowania siebie rodakom. Mitoé¢ Ojczyzny jest takze Zrédlem jednosci
w wymiarze duchowym, gdy Polacy sa zjednoczeni z Chrystusem, a przez
Niego z Ojcem, oraz w wymiarze zewnetrznym, gdy jednos¢ Polski jest owo-
cem wzajemnej mitoéci rodakéw.

~My chcemy Polski dla Boga, wy niejako Boga dla Polski. My narodo-
wos¢ uwazamy za rzecz Boza, wielu za$ religie ma tylko za rzecz narodo-
wa. Wy chcecie z Boga zrobi¢ patriote polskiego, my chcemy z was zrobi¢
patriotéw Bozych”. I niechaj te stowa o. Hieronima Kajsiewicza stanowig
dla Polakéw testament pozostawiony im i przyszlym pokoleniom przez
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wielkich, prawdziwych patriotéw, jakimi byli Zatozyciele Zgromadzenia
Zmartwychwstania Pariskiego®.
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Abstract

Homeland love in accordance to the writings of the Founders of the Congregation
of the Resurrection

The Resurrectionist authors had developed and propagated theology of the nation
predominantly characterized by the Paschal dynamics. The Polish nation enslaved
by the enemy countries: Russia, Prussia and Austro-Hungarian Empire, must first
die to themselves, which means to be annihilated as far as for the self-love. This is
a condition of the spiritual resurrection and the new life of love in Christ. The Jesus’s
commandment of love is the foundation of true love of the Homeland as the moral
obligation and as a duty for any patriot. This commandment raises the love of the nation
to the level of sanctifying and granting the supernatural and divine character of it. The
love of Homeland is primarily based on the virtue of the filial piety. According to the

# Por. H. Kajsiewicz, Kazania na niedziele..., dz. cyt., s. 100.
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Resurrectionist authors the patriotism must have the catholic and ecclesial character
supported by three pillars: theocentrism, christocentrism and ecclesiocentrism.

In the opinion of our authors the love of Homeland is the fruit of divine love present in
the life of a human person and in his human nature: in his thoughts, feelings and actions
performed. The Resurrectionist authors have listed various fruits of the patriotism like:
disinterested and generous capacity of sharing one’s live with compatriots, brotherly
attitude of openness to others, the spirit of self-offering as far as the spiritual and
external dimension of national communion based on the reciprocal love is concerned.

Keywords:

Homeland love, theology of the nation, Paschal dynamics, true love and false love of
the Homeland, commandment of love, filial piety, human nature, catholic character,
theocentrism, christocentrism, ecclesiocentrism, fruits of the patriotism.

Milosé ojczyzny w pismach zalozycieli Zgromadzenia Zmartwychwstania Paniskiego
Zalozyciele Zgromadzenia Zmartwychwstania Parskiego traktuja zagadnienie
milosci Ojczyzny w ramach teologii narodu. Posiada ona charakter paschalny.
Autorzy dostrzegaja wyraznie dynamike paschalng w zyciu zniewolonego Narodu
Polskiego, ktéry musi najpierw ,, umrzec sobie”, aby przejé¢ do nowego zycia mitosciag
w Chrystusie. Autorzy rozrézniaja i opisuja falszywy patriotyzm oraz jego prawdziwa
forme opartg na wierze i przykazaniu milosci. Prawdziwa mitos¢ Ojczyzny posiada
charakter nadprzyrodzony, czynny oraz wymiar u$wiecajacy. Patriotyzm rozwija
sie dzieki cnocie synowskiej poboznosci i ma charakter wybitnie katolicki oraz
eklezjalny, wspierajacy sie na trzech filarach: teocentryzmie, chrystocentryzmie
i eklezjocentryzmie. Mitos¢ Ojczyzny jest owocem sama w sobie jako skutek zycia
Boza miloscig i przemienia czlowieka oraz wladze ludzkiej natury: umyst, uczucia
i wole. Wsréd innych owocéw mitosci Ojczyzny o. Semenenko wymienia: zdolnosc¢
do bezinteresownego i hojnego dzielenia sie¢ miloscia z rodakami, braterska postawe
bliskosci i otwartosci w relacjach narodowych oraz ducha stuzby. Mitosé Ojczyzny jest
takze zrédlem jednosci w wymiarze duchowym i zewnetrznym.

Stowa kluczowe:

Miloé¢ Ojczyzny, teologia narodu, dynamika paschalna, patriotyzm falszywy,
patriotyzm prawdziwy, przykazanie miloéci, synowska poboznos¢, natura ludzka,
charakter katolicki, teocentryzm, chrystocentryzm, eklezjocentryzm, owoce mitosci.
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s. Pawel Smolikowski (1849-1926) to nie tylko $wiatobliwy kaptan,

kandydat na ottarze (papiez Franciszek 15 grudnia 2017 roku ogto-
sit dekret o heroicznosci jego cnét), przetozony generalny Zgromadzenia
Zmartwychwstanicow (w latach 1895-1905), wieloletni rektor Papieskiego
Kolegium Polskiego w Rzymie, lecz takze wybitna postaé polskiej kultury
i plodny pisarz'.

Jedna z przestrzeni badawczych spuscizny pisarskiej ks. Smolikowskiego
sa jego publikacje prasowe. Dotychczas to zagadnienie badane bylo tylko
w zwiazku z prowadzonym procesem kanonizacyjnym. W latach 70. XX wie-
ku ks. dr Jerzy Mréwczynski CR (1927-2008) opracowat szczegétowa biblio-
grafie podmiotowa? oraz omowil wszystkie publikacje ks. Smolikowskiego
wraz z okolicznoéciami ich powstania®.

Podejmujac badania dotyczace publikacji prasowych ks. Smolikowskiego,
nalezato wiec skorzystaé z wykazu opracowanego przez ks. Mréwczynskiego.
Bibliografia ta z jednej strony stanowita wielka pomoc, z drugiej jednak
dostarczyla nieco frustracji. Przy dokladnej analizie mozna bylo bowiem

1 Zob. J. Mréwczynski, Stuga Bozy ksigdz Pawet Smolikowski CR (Zycie i dzieto), Krakow 2000;
Ks. Pawet Smolikowski CR: zycie dla Boga, Kosciota i spoteczeristwa, red. W. Mleczko, Krakéw 2019.

2]. Mréweczynski, O. Pawet Smolikowski CR, tom II: Twdrczosé, czes¢1, Rzym 1977 (maszynopis),
s. IX=-XXXX; wydano pézniej takze w: J. Mréwczyniski, Stuga Bozy ksigdz Pawet Smolikowski CR...,
dz. cyt., s. 39-61.

* J. Mréwczynski, O. Pawet Smolikowski CR, tom II: Tworczosé, czesé 1 i I, Rzym 1977
(maszynopis).


https://orcid.org/0000-0002-4791-6046
mailto:wojciech.mleczko%40upjp2.edu.pl%0D?subject=
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napotkaé na pewne niescistosci, dotyczace np. tytuléw, numeréw tomow czy
zakresu stron.

Stad wniosek o koniecznosci opracowania precyzyjnego wykazu publi-
kacji prasowych ks. Smolikowskiego. W tym artykule zakres tego wykazu
zostal ograniczony do miesiecznikéw wydawanych w Krakowie. Kwerenda
objeta zasoby Biblioteki Gléwnej Polskiej Prowincji Zmartwychwstaricow
w Krakowie, Biblioteke Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawla II w Krakowie
oraz zdigitalizowane materialy dostepne online w Malopolskiej Bibliotece
Cyfrowej (mbc.malopolska.pl). Przeszukano takze: CRISPA - Biblioteke
Uniwersytecka w Warszawie (crispa.uw.edu.pl), Jagiellonska Biblioteke
Cyfrowa (jbc.bj.uj.edu.pl) oraz Biblioteke Cyfrowa KUL (dlibra.kul.pl).

Czcigodny Stuga Bozy ks. Pawel Smolikowski publikowat w nastepuja-
cych tytutach prasowych, ktére mozemy zaliczy¢ do krakowskich miesiecz-
nikéw: ,Missye Katolickie”, ,Przeglad Polski”, ,Przeglad Powszechny”
i ,Swiat Stowiariski”. facznie na ich lamach pojawily sie 43 jego teksty
(w latach 1885-1910). W ponizszym wykazie pogrubiong kursywa zapisano
tytuly publikowanych tekstéw w ich oryginalnym brzmieniu. Tam, gdzie to
bylo mozliwe, dodano link do zdigitalizowanej wersji danego numeru czaso-
pisma dostepnej online.

1. Missye Katolickie

~Missye Katolickie. Czasopismo Miesieczne Ilustrowane” to miesiecznik
popularnonaukowy wydawany przez jezuitéw w Krakowie w latach 1882-
1936. Edycja odznaczala si¢ wysokim poziomem, czasopismo bylo bogato
ilustrowane, a naklad siegal 1-3 tysiecy egzemplarzy. Jego zalozycielem byt
ks. Henryk Jackowski SJ (1834-1905)*. Rozmiar fizyczny: 31 cm. Liczba stron
w numerze: od 18 do 32; w danym roczniku numeracja ciagla’.

Ks. P. Smolikowski opublikowat tutaj w dwoch czesciach swoje wspo-
mnienia z pobytu w Bulgarii podczas wojny rosyjsko-tureckiej. Tekst zostat
wydat pézniej w calosci jako Wspomnienia missyonarza bulgarskiego z czasow
wojny rossyjsko-tureckiej 1877-1878 r. (Krakow 1885, ss. 30).

1. Wspomnienia missyonarza bulgarskiego z czaséw wojny rossyjsko-turec-
kiej (1877-1878)

1885, Rocznik 4, nr 1, s. 25-28
Wersja online: https:/ /crispa.uw.edu.pl/object/files/ 361641/ display/Default

2. Wspomnienia missyonarza bulgarskiego z czaséw wojny rossyjsko-turec-
kiej (1877-1878). (Ciag dalszy)

1885, Rocznik 4, nr 2, s. 57-63

* A. Sternicki, Henryk Jackowski S] - inicjator odnowy religijnej i spotecznej Kosciota w Galicji.
Wspomnienie w stulecie $Smierci 1834-1905, Krakéw 2006; J. Jarowiecki, Prasa w Krakowie: tradycja
i wspotczesnosé. (Czescé pierwsza: do roku 1918), [w:] Krakow - Lwéw: ksigzki, czasopisma, biblioteki XIX
i XX wieku, T. 6, cz. 2, red. J. Jarowiecki, Krakow 2003, s. 33.

® Zob. CRISPA. Biblioteka Uniwersytecka w Warszawie, https:/ /crispa.uw.edu.pl/object/
files /361688 / display/ Default (dostep: 1.10.2020).


https://crispa.uw.edu.pl/object/files/361688/display/Default
https://crispa.uw.edu.pl/object/files/361688/display/Default
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Wersja online: https:/ / crispa.uw.edu.pl/object/files/ 361640/ display/ Default

2. Przeglad Polski

Wydawany w latach 1866-1914 w Krakowie ,Przeglad Polski” to mie-
siecznik po$wiecony polityce, nauce i literaturze, zalozony przez Stanistawa
Kozmiana, Jézefa Szujskiego, Stanistawa Tarnowskiego i Ludwika
Wodzickiego. Uznawany, obok ,, Czasu”, za gtéwny organ konserwatystow
galicyjskich (,,stariczykéw”)®. Rozmiar fizyczny: 23 cm’.

Ks. Smolikowski publikowal na tamach , Przegladu Polskiego” az 32 razy
(w latach 1886-1900). Rozpoczat recenzjg ksiazki Wlodzimierza Solowiewa,
a nastepnie przekazat do redakcji 5 opracowan historycznych, drukowanych
w odcinkach: cztery dotyczace poczatkéw Zgromadzenia Zmartwychwstania
Panskiego oraz jedno na temat kontrowersji wokét powstania styczniowego.

2.1. Recenzja ksiazki Wlodzimierza Solowiewa

Wiodzimierza Solowiewa: ,,Zydostwo i kwestya chrzeSciaiiska”
(Moskwa 1884 [ ...])

Krakéw 1886, tom 80

Rok XX. Kwartal IV (kwiecieni, maj, czerwiec), s. 175-182

2.2. Poczatki odrodzenia religijnego na wychodztwie

Cykl skladajacy sie z 5 czesci. PézZniej zostal wydrukowany jako: Historya
Zgromadzenia Zmartwychwstania Pariskiego. Podtug zZrodet rekopismiennych, tom
I, Krakow 1892, s. 1-247.

1. Poczqtki odrodzenia religijnego na wychodztwie. (Podtug Zré-
det rekopismiennych)

Krakoéw 1891, tom 100

Rok XXV. Kwartat IV (kwiecien, maj, czerwiec), s. 497-536

Tres¢: Wstep, 1. Saint-simonista Polak; 11. Pierwszy pokutnik jawny emigracyi.

2. Poczqtki odrodzenia religijnego na wychodztwie. (Podtug Zrédet rekopi-
Smiennych). (Ciqg dalszy)

Krakow 1891, tom 101

Rok XXVI. Kwartat I (lipiec, sierpieni, wrzesien), s. 370-410

Tres¢: 11I. Dwaj uczniowie Jariskiego; IV. Bractwo Stuzby Narodowej.

3. Poczqtki odrodzenia religijnego na wychodztwie. (Podtug Zrédet rekopi-
smiennych). (Ciqg dalszy)

Krakéw 1891, tom 101

Rok XXVI. Kwartat I (lipiec, sierpiers, wrzesien), s. 622-665

Tresécé: V. Domek Jariskiego.

¢ J. Jarowiecki, Prasa w Krakowie: tradycja i wspotczesnosc. (Czes¢ pierwsza: do roku 1918), [w:]
Krakéw - Lwow: ksigzki..., dz. cyt., s. 19.

7 Zob. Malopolska Biblioteka Cyfrowa: http://mbc.malopolska.pl/publication/20662
(dostep: 1.10.2020).


http://mbc.malopolska.pl/publication/20662
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4. Poczqtki odrodzenia religijnego na wychodztwie. (Podtug Zrédet rekopi-
smiennych). (Ciqg dalszy)

Krakow 1891, tom 102

Rok XXVI. Kwartat II (pazdziernik, listopad, grudzien), s. 37-96

Tresé: VI. College St. Stanislas.

Wersja online: http:/ /mbc.malopolska.pl/dlibra/publication?id=60556&

5. Poczqtki odrodzenia religijnego na wychodztwie. (Podtug Zrédet rekopi-
smiennych). (Dokoiiczenie)

Krakoéw 1891, tom 102

Rok XXVI. Kwartat II (pazdziernik, listopad, grudzien), s. 308-356

Tresé: VII. Pierwszy Apostot Emigracyi.

2.3. Pierwszy zakon przez Polakéw w Rzymie zalozony. 1837-1844

Cykl skladajacy sie z 8 czedci. Wydany pézniejjako: Historya Zgromadzenia
Zmartwychwstania Pariskiego. Podtug Zrddet rekopismiennych, tom 1I, Krakow
1893, ss. 367.

1. Pierwszy zakon przez Polakéw w Rzymie zatoZony. 1837-1844

Krakéw 1892, tom 104

Rok XXVI. Kwartat IV (kwiecierr, maj, czerwiec), s. 393-440

Tresc: I. Missya w Rzymie.

Wersja online: http:/ /mbc.malopolska.pl/dlibra/publication?id=60563&

2. Pierwszy zakon przez Polakéw w Rzymie zatozony. 1837-1844.
(Ciag dalszy)

Krakow 1892, tom 104

Rok XXVI. Kwartat IV (kwiecierr, maj, czerwiec), s. 565-624

Wersja online: http:/ /mbc.malopolska.pl/dlibra/publication?id=60563&

3. Pierwszy zakon przez Polakéw w Rzymie zatozony. 1837-1844.
(Ciag dalszy)

Krakoéw 1892, tom 105

Rok XXVII. Kwartal I (lipiec, sierpienr, wrzesien), s. 125-169

4. Pierwszy zakon przez Polakéw w Rzymie zatoZony. 1837-1844.
(Cigg dalszy)

Krakéw 1892, tom 105

Rok XXVII. Kwartat I (lipiec, sierpieni, wrzesieti), s. 305-347

Tresc: II. Dom rzymski.

5. Pierwszy zakon przez Polakéw w Rzymie zatozony. 1837-1844.
(Ciqg dalszy)

Krakéw 1892, tom 105

Rok XXVII. Kwartal I (lipiec, sierpierr, wrzesien), s. 548-598
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6. Pierwszy zakon przez Polakéw w Rzymie zatozony. 1837-1844.
(Ciag dalszy)
Krakow 1892, tom 106
Rok XXVII. Kwartat II (pazdziernik, listopad, grudzien), s. 101-128
Treé¢: I11. Smier¢ Jariskiego.

7. Pierwszy zakon przez Polakéw w Rzymie zatoZony. 1837-1844.
(Ciag dalszy)

Krakoéw 1892, tom 106

Rok XXVII. Kwartat II (pazdziernik, listopad, grudzien), s. 272-304

8. Pierwszy zakon przez Polakéw w Rzymie zaloZony. 1837-1844.
(Cigg dalszy)

Krakéw 1893, tom 107

Rok XXVII. Kwartal III (styczen, luty, marzec), s. 109-143.

2.4.PierwsiBracia Zmartwychwstania Paniskiego i poczatki Towianszczyzny

Pod tym tytutem ks. Smolikowski opublikowat w ,Przegladzie
Polskim” tekst skladajgcy sie z 11 czeéci. Wydrukowany p6zniej w: Historya
Zgromadzenia Zmartwychwstania Pariskiego. Podtug zZrddet rekopismiennych, tom
III, Krakoéw 1895, s. 1-168 (czesci 1-5 cyklu) oraz tom IV, Krakoéw 1896, s.
1-250 (czesci 6-11 cyklu).

1. Pierwsi Bracia Zmmartwychwstania Pariskiego i poczqtki Towiariszczyzny

Krakow 1894, tom 111
Rok XXVIII. Kwartat III (styczer, luty, marzec), s. 290-322
Tresé: I. Wielkanoc 1842 r.

2. Pierwsi Bracia Zmartwychwstania Paiiskiego i poczqtki Towiatiszczyzny.
(Ciag dalszy)

Krakow 1894, tom 111

Rok XXVIII. Kwartat III (styczen, luty, marzec), s. 533-553

3. Pierwsi Bracia Zmartwychwstania Paiiskiego i poczqtki Towiatiszczyzny.
(Ciag dalszy)

Krakoéw 1894, tom 112

Rok XXVIII. Kwartat IV (kwiecier,, maj, czerwiec), s. 96-120

Tres¢: 1. Nowi bracia.

Wersja online: http:/ /mbc.malopolska.pl/ dlibra/publication?id=61009&

4. Pierwsi Bracia Zmartwychwstania Patiskiego i poczqtki Towiatiszczyzny.
(Ciqg dalszy)

Krakéw 1894, tom 112

Rok XXVIII. Kwartat IV (kwiecieni, maj, czerwiec), s. 338-386

Wersja online: http:/ /mbc.malopolska.pl/dlibra/publication?id=61009&
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5. Pierwsi Bracia Zmartwychwstania Pasiskiego i poczqtki Towiatiszczyzny.
(Ciag dalszy)

Krakow 1894, tom 112

Rok XXVIII. Kwartat IV (kwiecieni, maj, czerwiec), s. 526-559

Tres¢: I1I. Pierwsze kroki.

Wersja online: http:/ /mbc.malopolska.pl/dlibra/publication?id=61009&

6. Pierwsi Bracia Zmartwychwstania Pasiskiego i poczqtki Towiaiiszczyzny.
(Cigg dalszy)

Krakéw 1894, tom 113

Rok XXIX. Kwartat I (lipiec, sierpieni, wrzesieni), s. 67-101

Trescé: IV. Andrzej Towiatiski.

Wersja online: http:/ /mbc.malopolska.pl/dlibra/publication?id=61009&

7. Pierwsi Bracia Zmartwychwstania Pafiskiego i poczqtki Towiariszczyzny.
(Ciqg dalszy)

Krakéw 1894, tom 114

Rok XXIX. Kwartal II (pazdziernik, listopad, grudzien), s. 278-309

8. Pierwsi Bracia Zmartwychwstania Pasiskiego i poczqtki Towiariszczyzny.
(Ciqg dalszy)

Krakoéw 1894, tom 114

Rok XXIX. Kwartal II (pazdziernik, listopad, grudzien), s. 540-577

Tres¢: 1. Walka Zmartwychwstaricow z Towiarnszczyzng.

9. Pierwsi Bracia Zmartwychwstania Pariskiego i poczqtki Towiatsiszczyzny.
(Ciag dalszy)

Krakow 1895, tom 115

Rok XXIX. Kwartat III (styczen, luty, marzec), s. 499-544

Wersja online: http:/ /mbc.malopolska.pl/dlibra/publication?id=61408&

10. Pierwsi Bracia Zmartwychwstania Patiskiego i poczqtki Towiatiszczyzny.
(Cigg dalszy)

Krakéw 1895, tom 118

Rok XXX. Kwartat II (pazdziernik, listopad, grudzien), s. 482-539

Tresc: I11. Mickiewicz w Rzymie.

Wersja online: http:/ /mbc.malopolska.pl/dlibra/publication?id=61408&

11. Pierwsi Bracia Zmartwychwstania Patiskiego i poczqtki Towiatiszczyzny.
(Dokoticzenie)

Krakéw 1896, tom 119

Rok XXX. Kwartal III (styczen, luty, marzec), s. 94-124

Tresé: IV. X. Edward Dutiski.

Wersja online: http:/ /mbc.malopolska.pl/dlibra/publication?id=61432&
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2.5. Slowianofilstwo i Zmartwychwstancy. X. Hipolit Terlecki

Trzyczesciowy tekst, wydrukowany pézniej takze w: Historya
Zgromadzenia Zmartwychwstania Pariskiego. Podtug Zrodet rekopismiennych, tom
IV, Krakéw 1896, s. 251-341.

1. Stowianofilstwo i Zmartwychwstaricy. X. Hipolit Terlecki
Krakoéw 1896, tom 119

Rok XXX. Kwartat III (styczen, luty, marzec), s. 331-358
Wersja online: http:/ /mbc.malopolska.pl/dlibra/publication?id=61432&

2. Stowianofilstwo i Zmartwychwstaisicy. X. Hipolit Terlecki. (Cigg dalszy)
Krakéw 1896, tom 119

Rok XXX. Kwartat III (styczeni, luty, marzec), s. 636-664
Wersja online: http:/ /mbc.malopolska.pl/ dlibra/publication?id=61432&

3. Stowianofilstwo i Zmartwychwstaricy. X. Hipolit Terlecki. (Dokoticzenie)
Krakéw 1896, tom 120
Rok XXX. Kwartat IV (kwiecierr, maj, czerwiec), s. 42-77
Wersja online: http:/ /mbc.malopolska.pl/dlibra/publication?id=61432&

2.6. Do sprawy polskiej w Rzymie od r. 1861 do r. 1864

Ten szescioczeéciowy cykl (razem 123 strony w druku) historyczny
dotyczy sytuacji politycznej oraz akcji dyplomatycznej w okresie przed
i w czasie powstania styczniowego. Ks. Smolikowski ukazuje tutaj materia-
ty z Archiwum Watykarnskiego oraz naswietla udzial zmartwychwstaficow
w zaistniatej wéwczas sytuacji w Krélestwie Polskim.

1. Do sprawy polskiej w Rzymie od r. 1861 do r. 1864

Krakow 1899, tom 133
Rok XXXIV. Kwartat I (lipiec, sierpieni, wrzesien), s. 270-300

2. Do sprawy polskiej w Rzymie od r. 1861 do r. 1864. (Ciqg dalszy)

Krakéw 1899, tom 133
Rok XXXIV. Kwartat I (lipiec, sierpiens, wrzesien), s. 484-503

3. Do sprawy polskiej w Rzymie od r.1861 dor. 1864. (Ciqg dalszy)

Krakéw 1899, tom 134
Rok XXXIV. Kwartat II (pazdziernik, listopad, grudzien), s. 60-87

4. Do sprawy polskiej w Rzymie od r.1861 do r. 1864. (Ciqg dalszy)

Krakoéw 1899, tom 134
Rok XXXIV. Kwartat II (pazdziernik, listopad, grudzien), s. 298-320

5. Do sprawy polskiej w Rzymie od r.1861 do r. 1864. Czesé I1. (Cigg dalszy)

Krakéw 1900, tom 140
Rok XXXV. Kwartal IV (kwiecien, maj, czerwiec), s. 66-84
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6. Do sprawy polskiej w Rzymie od r.1861 dor. 1864. Czesé 11. (Dokoticzenie)

Krakoéw 1900, tom 140
Rok XXXV. Kwartal IV (kwiecieni, maj, czerwiec), s. 268-295

3. Przeglad Powszechny

,Przeglad Powszechny” to miesiecznik spoleczno-kulturalny wydawa-
ny w Krakowie przez jezuitéw. Jego inicjatorem byt ks. Henryk Jackowski SJ
(1834-1905). Pismo ukazywalo sie w latach 1884-1939, 1947-1953 oraz 1982-
2012. Bylo poczytnym pismem w kregach katolikéw z zaboru austriackiego
(nakiad ok. 1400 egz.)®. Warto doda¢, ze jego poprzednikiem byl zalozony
w 1870 roku , Przeglad Lwowski”, na tamach ktérego ks. P. Smolikowski tak-
ze publikowat.

Ks. Pawel Smolikowski opublikowat w ,Przegladzie Powszechnym”
w latach 1895-1897 cykl pt. Kolegium Polskie w Rzymie orazjednoczesciowy tekst
pt. Zatozenie Misyi Ks. Zmartwychwstancow w Adryanopolu. W swoim wykazie
ks. J. Mréwczynski podaje, iz ks. Smolikowski opublikowal w ,Przegladzie
Powszechnym” takze tekst pt. Andrzej Towiariski (w 1903 r.)°. Nie odnaleziono
tej publikacji ani w roczniku 1903, ani 1902 omawianego czasopisma.

3.1. Kolegium Polskie w Rzymie

Szescioczesciowy cykl o Papieskim Kolegium Polskim w Rzymie. Wkrotce
calo$¢ wydana jako Historia Kolegium Polskiego w Rzymie (Krakéw 1896, ss.
171).

1. Kolegium Polskie w Rzymie
Krakow 1895
Rok dwunasty - Tom XLVII (lipiec, sierpieni, wrzesieri 1895), s. 313-335
Tresé: 1.1 11.

2. Kolegium Polskie w Rzymie. I11.

Krakow 1895

Rok dwunasty - Tom XLVIII (pazdziernik, listopad, grudzien 1895), s.
40-61

Wersja online: http:/ /mbc.malopolska.pl/dlibra/publication?id=67326&

3. Kolegium Polskie w Rzymie. IV.

Krakow 1895

Rok dwunasty - Tom XLVIII (pazdziernik, listopad, grudzien 1895), s.
174-197

Wersja online: http:/ /mbc.malopolska.pl/dlibra/publication?id=67326&

8 J. Jarowiecki, Prasa w Krakowie: tradycja i wspotczesnosc. (Czesé pierwsza: do roku 1918), [w:]
Krakéw - Lwow: ksigzki..., dz. cyt., s. 21-22, 34; zob. http:/ /mbc.malopolska.pl/publication /66009
(dostep: 1.10.2020).

?J. Mréwczynski, Stuga Bozy ksigdz Pawet Smolikowski CR..., dz. cyt., s. 39.


http://mbc.malopolska.pl/publication/66009
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4. Kolegium Polskie w Rzymie. V.

Krakow 1895

Rok dwunasty - Tom XLVIII (pazdziernik, listopad, grudzien 1895), s.
362-378

Wersja online: http:/ /mbc.malopolska.pl/dlibra/publication?id=67326&

5. Kolegium Polskie w Rzymie. VL.

Krakow 1896
Rok trzynasty - Tom XLIX (styczeri, luty, marzec 1896), s. 190-208

6. Kolegium Polskie w Rzymie. (Dokoticzenie)

Krakéw 1896
Rok trzynasty - Tom XLIX (styczeni, luty, marzec 1896), s. 373-393.

3.2. Zalozenie Misyi Ks. Zmartwychwstaiicow w Adryanopolu

Tekst o poczatkach pracy misyjnej zmartwychwstaricow w Bulgarii.
Wkroétce catoé¢ wydana jako osobna odbitka pod tym samym tytulem
(Krakow 1897, ss. 25).

Zatozenie Misyi Ks. Zmartwychwstasnicéw w Adryanopolu

Krakow 1897

Rok czternasty - Tom LIV (kwiecieri, maj, czerwiec 1897), s. 1-23

4. Swiat Stowianski

,Swiat Stowianski”, miesiecznik pod redakcjg dr. Feliksa Konecznego
(1862-1949), byt wydawany w Krakowie w latach 1905-1914. Kazdy numer
liczyt 64 strony. Rozmiar fizyczny: 25 cm™.

W tym miesieczniku ukazaly sie dwa teksty ks. Smolikowskiego.
Pierwszy to list - glos polemiczny z pewnym tekstem umieszczonym
w poprzednim numerze pisma. Drugi to natomiast 10,5 stronicowy artykut.
Obydwie publikacje dotyczyly sprawy twoérczosci pisarskiej jednego z najwy-
bitniejszych historykéw polskich I polowy XIX wieku, Wactawa Aleksandra
Maciejowskiego (1792-1883)". W 1859 roku jego dzielo Historyia prawodaw-
stw stowiarniskich (wydanie pierwsze w tomach 1-4 z lat 1832-1835, wydanie
drugie w tomach 1-6 z lat 1856-1865) zostalo umieszczone na katolickim
Indeksie ksigg zakazanych. Wing za to zajécie prébowano obarczy¢ ks. Piotra
Semenenke CR (1814-1886). Warto odnotowaé, iz nie pierwszy raz ks.
Smolikowski polemizowat z podobnymi zarzutami. Czynit to juz w 1904
roku na tamach Iwowskiej ,, Gazety Narodowej”'2

10 Zob. Biblioteka Cyfrowa KUL: https://dlibra.kul.pl/dlibra/publication/14323 (dostep:
1.10.2020).

1 [b. a.] Maciejowski Wactaw Aleksander, Encyklopedia PWN, https:/ /encyklopedia.pwn.pl/
haslo/Maciejowski-Waclaw-Aleksander;3935738.html (dostep: 1.10.2020).

12 P. Smolikowski, W. A. Maciejowski na Indeksie, ,Gazeta Narodowa”, R. 1904, nr 137 (piatek
17 czerwca 1904), s. 2, https:/ /jbc.bj.uj.edu.pl/dlibra/publication/ 99088/ edition/ 92133/ content
(dostep: 1.10.2020) oraz W. A. Maciejowski na Indeksie. (Dokoriczenie), ,Gazeta Narodowa”, R.
1904, nr 138 (sobota 18 czerwca 1904), s. 2, https://jbc.bj.uj.edu.pl/dlibra/publication/99091/
edition/92135/ content (dostep: 1.10.2020).
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1. O stanowisko Maciejowskiego

Maj 1910; Rocznik VI. Tom I (nr 65), s. 327-328

Wersja online: https:/ /dlibra.kul.pl/dlibra/publication/14394 / edition/ 12335/ content

Pod takim tytulem redakcja zamiescila list przestany przez ks.
Smolikowskiego z Rzymu jako polemike z twierdzeniem postawionym
w recenzji dr. T. Grabowskiego biografii W.A. Maciejowskiego autorstwa
W.A. Francewa pt. K’ biografii Maciejowskawo, Warszawa 1909*. Sprostowanie
ks. Smolikowskiego dotyczylo zarzutu, izby ks. P. Semenenko przyczynit sie
do umieszczenia ksigzek Maciejowskiego na Indeksie... z powodu ,najgrub-
szego fanatyzmu”. Ot6z ks. Smolikowski, polemizujac z tym oskarzeniem,
wykazuje, ze prawdziwym powodem byty btedy dogmatyczne w ksigzkach
Maciejowskiego, a nie ,fanatyzm” ks. Semenenki.

2. Maciejowski a Semenenko

Lipiec 1910; Rocznik VI. Tom II (nr 67), s. 35-45

Wersja online: https:/ /dlibra.kul.pl/dlibra/publication/14396/ edition/ 12337 /content

Ten artykut jest kontynuacja polemiki o roli ks. P. Semenenki w umiesz-
czeniu na Indeksie... dziet W.A. Maciejowskiego. Ks. Smolikowski erudycyj-
nie wykazuje, iz ks. Semenenko nigdy nie byl przeciwnikiem idei stowian-
skiej, podkreslajac w niej role Polski.

5. Podsumowanie

Ks. Pawet Smolikowski w krakowskich miesiecznikach publikowat
43 razy, w latach 1885-1910. Jego teksty ukazaly sie w jezuickich ,Misjach
Katolickich” (dwa w 1885 r.), ,Przegladzie Polskim” stariczykéw (trzydzie-
§ci dwa w latach 1886-1900), jezuickim , Przegladzie Powszechnym” (siedem
w latach 1895-1897) oraz w ,Swiecie Stowiariskim” Feliksa Konecznego (dwa
w1910 1.).

W tych latach ks. Pawet Smolikowski mieszkat we Lwowie (od 1882 r.,
pracowal w Internacie Ruskim), a nastepnie w Rzymie (od 1891 jako mistrz
nowicjatu i rektor alumnatu zmartwychwstaricow, od 1892 rektor Papieskiego
Kolegium Polskiego, od 1895 przelozony generalny Zgromadzenia
Zmartwychwstaricow, od 1905 ponowie w Kolegium Polskim). Pomimo licz-
nych zaje¢ i odpowiedzialnych funkcji ks. Smolikowski z pasja oddawat sie
pisarstwu i dbat o publikacje prasowe swoich tekstow.

Jak juz wiemy, w latach 1885-1910 w krakowskich miesiecznikach ukaza-
ty sie 43 teksty autorstwa ks. Smolikowskiego, a przeciez to tylko niewielka
czeéd jego publikacji prasowych! Wielokrotnie byt drukowany w krakowskim
~Czasie”, gazetach i czasopismach lwowskich (,Dobry Pasterz”, ,Gazeta
Lwowska”, ,,Gazeta Koscielna”, ,Gazeta Narodowa”, ,Przeglad Lwowski”,
~Przeglad Narodowy”, ,Przeglad polityczny, spoleczny i literacki”, ,Ruch
Katolicki”, ,Ru$”, , Tygodnik Katolicki”), poznanskich (,, Przeglad Koscielny”,
»Kurier Poznarnski”), w pelplinskim ,Pielgrzymie”, czestochowskiej

13 Swiat Stowiariski”, Kwiecieri 1910; Rocznik VI. Tom 1, s. 267, https:/ /dlibra.kul.pl/
dlibra/publication/14393/edition/12334/ content (dostep: 1.10.2020).
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~Mysli Katolickiej”, czy ,Ateneum Kaplaniskim” z Wtoctawka. Ponadto
ks. Smolikowski publikowal w prasie zagranicznej. Jego teksty mozna
odnalezé w nastepujacych tytutach prasowych: ,Dziennik Chicagoski”,
,Przeglad Koscielny” (Chicago), ,Sierota” (Chicago), ,Wiara i Ojczyzna”
(Chicago), ,Polak w Ameryce”, ,Kraj” (Petersburg), ,La Civilta Cattolica”
(Rzym), ,L’Osservatore Romano” (Rzym), ,Roma e l'Oriente” (Rzym),
»La Correspondance de Rome” (Liege - Rzym), ,Missions Catholiques”
(Lion), ,Sodalis Marianus”, ,Analecta Ecclesiastica” (Rzym), ,Annali dei
Risurrezionisti” (Rzym), ,Roczniki Kolegium Polskiego” (Rzym).

Publikacje prasowe ks. Pawla Smolikowskiego (a takze szerzej: jego
wspolpraca z prasg) ciagle czekaja na dokladne przebadanie. Bez tego trudno
bedzie pozna¢ (ciagle prawie nieznang!) mysl tego wybitnego Polaka, ksie-
dza, zmartwychwstarnica i kandydata na ottarze.
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Abstract

Press publications of Fr. Pawel Smolikowski, CR in Krakow monthly magazines

Fr. Pawet Smolikowski (1849-1926) was not only a saintly priest, candidate for altars,
superior general of the Congregation of the Resurrectionists, long-standing rector of
the Polish Pontifical College in Rome, but also an outstanding figure of Polish culture
and a prolific writer. In monthly magazines published in Krakow, Fr. Smolikowski
published 43 times, in the years 1885-1910. His texts were published in Jesuits’
“Catholic Missions” (two texts in 1885), conservatives” “Przeglad Polski” (thirty-two
articles in 1886-1900), Jesuits” “Przeglad Powszechny” (seven articles in 1895-1897)
and in “Swiat Stowiariski” by Feliks Koneczny (two texts in 1910). The article is
a precise list of the publications of Fr. Smolikowski in Krakow monthly magazines.

Keywords: Pawel Smolikowski, press, ,Missye Katolickie”, ,Przeglad Polski”,
~Przeglad Powszechny”, ,,Swiat Stowiarski”

Publikacje prasowe ks. Pawla Smolikowskiego CR w krakowskich miesiecznikach
Ks. Pawel Smolikowski (1849-1926) to $wiatobliwy kaptan, kandydat na ottarze,
przelozony generalny zgromadzenia zmartwychwstaricow, wieloletni rektor
Papieskiego Kolegium Polskiego w Rzymie, lecz takze wybitna posta¢ polskiej
kultury i ptodny pisarz. W miesiecznikach wydawanych w Krakowie ks. Smolikowski
publikowat 43 razy, w latach 1885-1910. Jego teksty ukazaly sie w jezuickich ,Misjach
Katolickich” (dwa teksty w 1885 r.), ,Przegladzie Polskim” stariczykéw (trzydziesci
dwa artykuly w latach 1886-1900), jezuickim ,Przegladzie Powszechnym” (siedem
artykuléww latach 1895-1897) oraz w , Swiecie Stowiarskim” Feliksa Konecznego (dwa
teksty w 1910 r.). Artykul stanowi precyzyjny wykaz publikacji ks. Smolikowskiego
w krakowskich miesiecznikach.

Stowa kluczowe: Pawet Smolikowski, prasa, ,Missye Katolickie”, ,Przeglad Polski”,
,Przeglad Powszechny”, ,Swiat Stowiariski”

Nota o autorze

Ks. dr Wojciech Mleczko CR - adiunkt w Katedrze Duchowosci Mediow
i Relacji Spotecznych Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawla II w Krakowie, czlonek
Miedzynarodowej Komisji Studiéw Zmartwychwstariczych oraz Miedzynarodowej
Komisji Formacji Zgromadzenia Zmartwychwstaricéw z siedzibg w Rzymie, redaktor
naczelny ,Zeszytow Historyczno-Teologicznych. Rocznika Zmartwychwstarficow”,
zalozyciel i administrator Biblioteki Internetowej Zmartwychwstaficow (www.
biblioteka.xcr.pl), wydawca, redaktor i tlumacz Zrédel oraz opracowan
dotyczacych duchowosci, historii i pedagogiki zgromadzenia zmartwychwstaricéw,
badacz zmartwychwstanczej szkoty duchowosci, ojciec duchowny w WSD
Zmartwychwstaiicow w Krakowie (email: wojciech.mleczko@upjp2.edu.pl).



Zeszyty Historyczno-Teologiczne
Rocznik Zmartwychwstaricow
Numer 25-26(2019-2020), s. 91-102
ISSN 1732-0356

BoLrst.Aw Micewski CR
(1931-2020)

,UCIEC NA OSOBNO Z PANEM”.
REKOLEKCJE BOGDANA JANSKIEGO
U TRAPISTOW W 1839 R.

Bogdan Janski (1807-1840) przybyl na swoje ostatnie rekolekcje w zyciu
ztamany na duchu prawie zupelng ruing tak pieknie zapowiadajacego
sie swego dziela w Paryzu i z mocno nadwatlonym zdrowiem przez strasz-
na nedze ostatniej zimy i wiosny oraz przez katastrofalne zagrozenie swej
wspoélnoty. Mimo to przyjechat do Trapy ,z niezachwiang niczym nadzieja
polepszenia i poprawy, i zupelnego znowu pojednania si¢ z Panem”'. Zaraz
po przyjezdzie dnia 22 kwietnia 1839 r., mimo ogdlnego ostabienia i zmeczenia
podréza, poszed! na modlitwe i blagat , 0 taski potrzebne do tego pojednania”
oraz dzigkowal, ,ze mimo tylu przeszkéd, a najwiecej ze mnie [pochodza-
cych], z moich stabosci, znowu na to $wiete miejsce zostatem przywiedzio-
ny”. Wprawdzie caly dzieni nastepny zmuszony byt przelezeé¢ na twardym
fozu trapistow, ale juz 24 kwietnia byl , gléwnie zajety myslami pobudzajacy-
mi do pokuty”. Podobnie w dni nastepne myslal o swojej poprawie, o powo-
taniu i losach swej wspoélnoty. Postanowit sobie , mniej si¢ zajmowac repera-
Cja naszej rzeczy i mojej, i stosunkéw naszych, ze wzgledu na respekt ludzi,
ale jedynie myslec¢ na przysztosé o swoim zbawieniu, dobru bliznich i chwale
Bozej”. Postanowienie to przyniosto mu wielka rados¢ wewnetrzna.

Biorac sie energicznie do odnowy wewnetrznej, zwalczal skltonnosé
do marzenia, ograniczal palenie fajki i po$wiecal wiele czasu na czytanie
dziet ascetyczno-mistycznych. Niestety przeszkadzala mu poczatkowo

"Tekst na podstawie maszynopisu znalezionego w Archiwum Polskiej Prowingji
Zmartwychwstaricow w Krakowie.

! B. Janiski, Dziennik, Archiwum Zmartwychwstaricow w Rzymie (dalej: ACRR), rps 8627, s.
622.
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konieczno$¢ napisania sporej liczby bardzo pilnych listéw. A wiec po pierw-
szym skupieniu sie wstepnym musial poswieci¢ jej sporo dni. Jednak juz
w tej wstepnej czesdci swych rekolekcji doznat , wiele pociech”, nawiedzony
zostal ,, przez natchnienia $wiete, zbawienne mysli”, ktére zanotowat sobie
dla pamieci w Dzienniku. Nie mégt tez dosy¢ nadziekowac sie Bogu, ze go ,,tu
przeciez taska swoja $wieta sprowadzil”? i drzal na sama mys3l o ztych skut-
kach dalszej zwloki w tej sprawie: ,A chociaz ciggle mialem mysl tu przy-
bycia, ciagle postepowatem, jakbym jej nie mial. Ot6z Pan B6g chcial mi da¢
na zawsze nauke, ze to moje nawrécenie przez Jego tylko laske i milosierdzie
jak najwyrazniej dopetnito sie, kiedy moja zta wola i zte zycie wszystko robito
przeciw. Dotad kazde dobre przedsiewziecie, projekt, postepek, przypisywa-
fem (niestety) dobremu w sobie (jezeli nie jawnie, to skrycie) teraz jakiez upo-
korzenie, jaka nauka!”. Rozpadlo si¢ prawie wszystko w Paryzu! Wzdychat
wiec do Boga: ,,Daj Boze, aby mi wyszla [ta nauka] na najwiekszy i najtrwal-
szy wieczny pozytek!”.

W swojej wielkiej pokorze widzial nawet potrzebe jakiegos$ zabezpiecze-
nia sie w najblizszej przysztosci ,na przypadek upadku Starszego”. I pytal
sam siebie ze zdumieniem: ,Czemu dotad bylem temu przeciwny prawie
z racji, ze Starszy najdoskonalszy? Ot6z najdoskonalszy moze by¢ lada chwi-
la najniedoskonalszy”. Postanawial wiec na przysztosé¢ wieksza pokora zwy-
ciezaé tego rodzaju sofizmaty i robil akt postuszenstwa wszystkim wymaga-
niom Kosciota.

Od 5 maja 1839 r. Fundator zaczat bardzo pilnie przygotowywac sie do
odprawienia nowej spowiedzi generalnej, dla wiekszego upokorzenia sie
i zalu. Po dwéch dniach przygotowan odbyt pierwsza spowiedzZ z tej serii.
Bardzo go to wyczerpalo duchowo, a nawet w pewnym stopniu rozdraznito.
Dnia 8 maja odby! dluzsza przechadzke az do wioski Soligny, napastowa-
ny przez ,r6zne mysli tentujace - czemu nie poszedt do spowiedzi do jakie-
go badz ksiedza? Czemu z poczatku w pazdzierniku nie modlit sie o ratu-
nek do Boga?”?. Widocznie i tym razem ks. Bernard Dugué potraktowat go
bardzo surowo, po swojemu, jak przystalo na trapiste. Ale juz nastepnego
dnia, w uroczysto$¢ Wniebowstapienia Pariskiego kryzys wewnetrzny minat.
Janski dzigkowat Panu Bogu, ze , duch modlitwy wrécil”. W tym nastroju
znéw, dla wigkszego upokorzenia sie, snut wspomnienia o swych przeszlych
najciezszych grzechach jako rachunek sumienia do spowiedzi generalnej.
Szczegolnie bardzo poczutl sie upokorzony przypomnieniem sobie $p. bra-
ta Antosia ,ze zlozonymi rekami... doniesieniem z Talicji”, o nedzy Olesi
w Warszawie i 0 jej poprawie wewnetrznej. Wsréd tych rozmyslan zjawila sie
po raz pierwszy mysl o swoim przeniesieniu do Rzymu, studiach teologicz-
nych i dokoniczeniu organizacji nowej wspdlnoty.

W nastepnych dniach sprawa paryskiej i wersalskiej korespondenciji bie-
zacej rozproszyla go nieco, szczegdlnie wiadomos¢é o nowych rozruchach
w Paryzu, ale 17 maja przyszta nowa fala skupienia. Zaczat sie zastanawiac
nad kategoriami przysztosci od takiej modlitwy:

2Tamze, s. 954.
3 Tamze, s. 624.
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Dzieki Ci Boze, Mitosci nieskoriczona, dzi$ w piatek przed Zielonymi Swigtami,
niespodziewanie wrdécita we mnie cheé, natchnienie, a raczej gust li do porzu-
cenia zupelnie $wiata i ludzi, a odosobnienia sie gdzie$ w dzikiej puszczy, dla
obcowania tylko z Panem i oddawania sie catkowitego Jego Swietej Milosci,
pokutowania za swoje przeszle grzechy, modlenia sie za siebie i wszystkich
potrzebujacych duchownie i cielesnie zwyciezenia w sobie starego czlowieka
i pokonywania wszystkich wymagalnosci natury zepsutej; rozpamietywania
i zglebiania stoéw Panskich, w Pismie $w. zawartych. Potem dopiero mégtbym
sie sta¢ godny nauczac i przewodniczy¢*.

Ale przypomniawszy sobie zagrozenie nowej wspélnoty, tak pisat dale;j:
»Jednak bez wzgledu na moznos¢ i czas egzekucji tego Swietego projektu
[odosobnienia], trzeba i dzi§ w okolicznosciach, w jakich Pan Bég umiescit,
stara¢ sie¢ calymi silami o doskonalos¢ i jak najzupelniejsza unie z Panem
i odrodzenie w Jezusie Chrystusie”®. Wspomnienie jednak ostatnich przejsé
w Paryzu spowodowalo apatie, tak ze necila go znéw pierwsza mysl
o odosobnieniu: ,, Czyby przeciez nie wypadato mysle¢ i zawczasu rzeczy do
tego sprowadzad, zeby, urzadziwszy i zabezpieczywszy kontynuacje i wzrost
zawiazku duchowego, ktérego pierwsze wypielegnowanie Pan mi zlecit,
zrzec sie mozna bylo wszelkiego starszeristwa i uciec na osobno$¢ z Panem?
Czyby i przed tym zabezpieczeniem i zrzeczeniem sie nie mozna cho¢ czasa-
mi usuwac si¢ na taka osobnos¢ albo i zrobi¢ w niej ciaglej rezydencji, ktéra
by sie tylko w razie gwattownych potrzeb opuszczato, a z ktdrej by sie bra¢mi
dyrygowalo? Moze Villebon, Daumont, Mont Valérien?”®. Ale niestety zda-
wal sobie sprawe, ze w Paryzu nie moga sie obej$¢ bez niego nawet kilku
tygodni, alarmujac go o jak najszybszy powrét. Sam tez obawial sig, by resz-
ta jego dziela, ktére od poczatku mozna bylo nazwaé $wietag awanturg, nie
zamienilo sie pod jego nieobecno$é w zwykla i czysto ludzka awanture.

Dnia 19 maja 1839 r. nasz pokutnik z Trapy znéw notowal ,, Natchnienia
Ducha Swietego w niedziele Zielonych Swiatek”, po uczestniczeniu w noc-
nych modlach najsurowszego zakonu. A byly to juz poczatki stanéw mistycz-
nych, w czasie ktérych zostat , 0éwiecony... z nagta i caly wskro$ przejety
trzema uczutymi myslami”, ktére go , przez caly dzien tego wielkiego swieta
ozywialy”, przy takich westchnieniach: ,, Daj Boze, na chwate Twoja i na moje
wiekuiste dobro w Tobie, o Panie mitosierdzia”. Od tego tez westchnienia
do Boga zaczat pézniej notatki o tych niezwyklych przezyciach. Na pierw-
szym planie zrozumial koniecznosé bezwzglednej szczerosci we wszystkich
sprawach, nawet odnos$nie rozmiaré6w zagrozenia swego dziela, ktérym
dotad nie chcial przestrasza¢ stabych wspétbraci, i co najdalszych projektow
nowej wspolnoty i jej celow na przysztosé. ,Nic nie mie¢ w moich myslach
i uczuciach zamaconego, nieczystego, watpliwego i ciemnego, skléconego
i splatanego. A zatem koniecznie rozplatad, rozjasnié, oczysci¢ wszystkie
swoje projekty, tendencje, uczucia; a to przez modlitwe, pokore umartwienie,
milto$¢ najczystsza i jak najdoskonalsza, dopelnianie zrobionych postanowien
i oczyszczanie sie przez taski Ducha Swietego”.

4+ Tamze, s. 620a.
5 Tamze.
¢ Tamze, s. 922.
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Przede wszystkim chciat , odkry¢ i wykorzeni¢ wszystkie zle natogi i zle
afektacje sprawiajace te zamety i niezgode wewnetrzng. Tak zeby pragna¢ by¢
w jednosci z Panem Bogiem, pracowac calg dusza najrezolutniej nad wpro-
wadzeniem jednosci i zupelnej harmonii w sobie samym, zeby swiatto Ducha
Swietego rozpedzilo wszystkie ciemnoéci moich mysli, rozognilo wszystkie
zimnosci serca, umacniato mnie przeciw wszelkim moim stabosciom i ztym
natogom. Duchu Swiety, oéwie¢ mnie! Duchu Swiety, umocnij mnie! Duchu
Swiety, zapal mnie i ogarnij calego, jak najdoskonalsza miloécia!”’. Zaraz
po tej modlitwie zastanawial sie, ,jakie mysli, jakie afektacje, jakie nalogi
robig we mnie te niejasnos¢, nieczystos¢ duchowa?”.

Na drugim miejscu Bogdan Janski zrobit sobie uwage, ze ,, dobry katolik
stucha papieza i w rzeczach niedogmatycznych i choéby rozkaz nie by}, jak
nalezy. Przeciw temu rozkazowi nic nie godzi sie robi¢, poki jest on nieodwo-
tany albo nie ma sie szczeg6lnego pozwolenia. Przeciw tej prawdzie usposo-
bienia i zamiary macily we mnie pokorne poddanie si¢ Kosciotowi i catego
ducha religijnego”. A wiec postanawial teraz wiecej jeszcze dbac o decyzje
i pozwolenia wladz duchownych w réznych waznych sprawach. Miat tutaj
na mys$li zarzuty, ze samowolnie zalozyl seminarium polskie w Paryzu, jak
to monarchiéci nazwali jeden z jego Doméw w Paryzu, by mieé¢ pretekst
do zarzutéw.

Na trzecim miejscu postanawiat starac sie usilnie, zeby kazdy dzien jego
zycia ,, byt czysta ofiara, po$wiecong Panu Bogu - jednosci z Panem Bogiem,
coraz doskonalsza wprowadzal jednos¢ i harmonie we mnie. A zatem nad
kazdym dniem [...] serio pracowa¢, zeby go przepedzi¢ $wiecie”. Jeszcze tej-
ze pamietnej Swigtecznej niedzieli wieczorem napetnila go , gwaltowna mysl
i glos wewnetrzny, zeby w tym duchu, nie zwldczac, zaczaé zycie - a zatem
nowe powody, dlaczego nadzieja w Bogu, rekolekgje te, jak pierwsze powin-
ny by¢ dla mnie stanowcze”.

W najblizszych dniach, mimo otrzymania pilnych listéw i dokonania kil-
ku odpiséw, Bogdan Jariski kontynuowat swoje rekolekcje i odbywat dalsze
spowiedzi rekolekcyjne przed surowym spowiednikiem trapista. W $rode 22
maja dokonal nowego i bardzo gruntownego , obejrzenia si¢ na przeszios¢”®
swoja cala, zaczynajac od dziecifistwa i lat szkolnych. Nowa ta ocena prze-
sztosci byta bardzo surowa. Raz jeszcze oplakiwal w niej owe ,12 lat poza
Kosciotem (spedzonych), czyli bez sakramentéw $w., w tym 9 lat niewia-
ry w Chrystusa Pana, 7 lat zupelnej irreligii, 5 lat materializmu i ateizmu”.
Przypomniat sobie, jak to w latach 1823-1825 wzrastalo w nim niedowiarstwo
az do zupelnego materializmu i ateizmu, jak w nastepnych latach 1826-1827
podjat sie ,najhardziejszych projektéw” rewolucyjno-reformatorskich, uwa-
zajac Chrystusa jedynie za pierwszego reformatora spotecznego, jak wreszcie
w dwdch latach nastepnych spadly nan , utrapienia, katastrofy, zastabniecia”
i rozpacz, pchajaca go nawet do samobdjstwa. Dalej od 1830 r. liczyt juz ,,9
lat religii, 7 lat od nawrécenia”, a wiec nawet w tej surowej ocenie, dokony-
wanej w czasie drugich rekolekcji w Trapie, rok 1832 uznat za przelomowy

7 Tamze, s. 922/3.
8 Tamze, s. 965.
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i czas zupelnego nawrdcenia (a nie rok 1834, jak to czynili dotychczasowi
jego biografowie). Juz lata 1830-1831 uznat za czas podnoszenia sie z upad-
ku i ostatnich atakéw niedowiarstwa, tgcznie z ostatnim zamiarem samo-
béjczym. 3 lata nastepne, a wiec 1832-1834, jawily mu sie w $wiadomosci
jako okres ,wiary bez zadnych uczynkéw, katechumenstwa” - uznawanie
wszystkich prawd objawionych i praw Bozych, ale bez stalej ich realiza-
¢ji w zyciu, bez zycia sakramentalnego. Ostatnie 4 lata swego zycia nazwat
czasem , praktyki w Kosciele”. Jednak poddawat je ostrej krytyce, twierdzac,
ze pierwszy z nich to , rok samego projektowania”, czyli dobrych zamiaréw.
Trzy nastepne nazwat bardzo surowo okresem ,zlej egzekucji”, czyli rzeko-
mo potowicznej realizacji programu wiasnej Swietosci. Dopatrywatl sie w nim
odktadania ,, doskonalosci do pewnych okolicznosci i warunkéw (oraz trwa-
nie) w nieladzie, niepokoju, niezgodzie wewnetrznej”. W surowej atmosferze
pokutniczego zakonu trapistéw dopatrzyt sie w ostatnim trzyleciu , dazenia
do pewnej pozycji doczesnej miedzy ludzmi”. Mys$l te musialy mu nasunaé
ostatnie smutne wypadki rozwiania si¢ wspanialego planu wiasnego pol-
skiego seminarium w Paryzu, drukarni, prasy, szpitala, pracowni malarstwa
i rysunku oraz szkoly, ktére nie udaty sie w wyniku polityki monarchistéw,
wrogosci emigracyjnej demokracji i francuskich legitymistow.

Koriczac jednak ostatnie podsumowanie swego zycia do nowej spowie-
dzi generalnej, obiektywnie musial stwierdzi¢, mimo catej swojej surowo-
sci, ze: ,Te 4 lata sa zyciem oczyszczajacym; bodajby oczyszczenie z grze-
chéw i ztych natogéw w nich zaszle bylto skuteczne i trwale!”. A wiec nawet
tak powiekszajace szklo, jak i rekolekcje u trapistow, i wrazliwe sumienie
Bogdana Jariskiego musialo potwierdzi¢ oczywisty fakt, ze skoniczyt sie okres
oczyszczajacy dla zycia wewnetrznego jego duszy, uwolnionej ,z grzechéw
i zlych nalogéw” oraz upowaznialo do nastepujacej decyzji na reszte zycia:
,, Odtad postanowienie doskonatosci, Swietosci”®.

Po tym ostatnim podsumowaniu sie i postanowieniach, lekajac sie niejako
pychy z poczucia wlasnej doskonatosci, w dalszym ciggu widzial pozytecz-
noéc¢ ,,rozmyslania o przeszlych grzechach” swoich, dla utrzymania w sobie
ducha pokory i pokuty, , dla ustawicznej skruchy”. Postanawiat nawet robi¢
specjalne notatki z historii swoich dawnych wad: ,,Co byto dla niej okazja, jak
wzrastata i zmniejszala sie, wsréd jakich okolicznosci. Przez ustalenie pismem
tych konkluzji, dojde moze do ustalenia mysli swoich, co do calej przesztosci
i unikne tylu préznych, jak dotad marzen. Postuzy to takze za material do
codziennego aktu skruchy i codziennych postanowiert”.

Wkrétce przystapit do dlugiego rozmyslania ,0 grzechu nieczystosci od
16 lat”, ktére zakonczyt zalosnym westchnieniem: ,Jak smutna konkluzja -
wtedy bylem najgorszy, kiedy nalezalo by¢ najlepszym!”. Nastepnie prze-
szedl do swego stosunku do bliZnich, zarzucajac sobie bardzo surowo, ze byt
ztym synem, bratem i przyjacielem. On, ktérego nawet wrogowie polityczni
chwalili zawsze za uczynnosé, widziat w sobie ,,sama tylko sentymentalnos¢
egoistyczng”, ze wowczas tylko robit dobrze, ,kiedy mial ku temu pociag”.
Zarzucal sobie, ze latwo zapominal przyjaciél, wyzyskiwat ich, a przeciez
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sam byl wyzyskiwany nielitosciwie na wszystkie strony i naciggany na r6zne
darmowe zajecia, o czym $wiadczy nawet sam jego Dziennik, w ktérym tak
byl surowy dla siebie. Przypomniat sobie nawet, ze nie napisal ongis (jesz-
cze w Warszawie) listu do Teodora Olechowskiego do Berlina, zanim tam
zmart w 1828 r., ze zaniedbal w Paryzu lekkomys$lnego Teofila Rybickiego,
ze o Ludwiku Kroélikowskim pamietat ,tylko, kiedy potrzebny”! Zarzucat
sobie, ze , kazda znajomos¢ pienieznie zawarl”. Czul sie bardzo upokorzony
na mysl, ze ,,dzi$ wszystkie prawie stosunki pokompromitowane, wszystkie
znajomosci eksploatowane, zgorszone przez mdj nietad, rozchwianie si¢”.
Ubolewatl, ze trudno to bedzie teraz naprawié¢. Zarzucat sobie, ze tylu przyja-
ciét zaniedbat: , Nic nie przedsiewzialem dla ich oSwiecenia... przez niedbal-
stwo w korespondencji”'. Sprawa tego rzekomego niedbalstwa byta ostat-
nim tematem rozwazan o swoich wadach.

Koniecznie nalezy tutaj doda¢ uwage, ze powyzsze sady o sobie sa zbyt
surowe, jak przystato na sady czlowieka swietego, ktéry nie pamietat ogrom-
nego mnoéstwa dobra, ktére dokonal, ale stale martwit sig, ze nie dokonat
wiecej, cho¢ tyle jeszcze bylo do zrobienia. Bardzo wymownie $wiadczy
o tym sam Dziennik Bogdana Janiskiego, ktéry roi sie od mndstwa dobrych
uczynkéw i zabiegéw o dobro duchowe bliznich, mimo ze byt tylko surowym
rachunkiem sumienia na piSmie z kazdego dnia.

W dalszym ciggu swoich duchowych wysitkéw nasz pokutnik z Trapy
przystapit do obmyslenia sposobéw przezwyciezania wszelkich pozostalosci
dawnych wad, ktére jeszcze w sobie dostrzegal przez bardzo powigkszajace
szklo rekolekcji w Trapie. Dla przezwyciezenia zlego samopoczucia i ostabie-
nia przypomniat sobie, ,jak to czesto dawniej, w dziecinistwie i miodosci, jed-
no ranne wstanie, jedno pouczenie sie czego$ z cala dobra wolg stawialo mnie
niejako na nogach i otwieralo nowe wiadze w umysle, nowe pole dla mojej
przysztosci [...] jakem sie byl nauczyt greckiego, jak czytaé ksigzki francuskie,
jak taki lub inny system filozoficzny itd.”. Postanawial wiec ,nie odkladad,
nie odkladac i obowigzkéw, i natchnienn”!!, mimo stabosci ciata, wycieniczone-
go bieda i umartwieniami.

Po tych pigtkowych pobudkach do skruchy i gorliwosci w sobote, , w wigi-
lie wieta Tréjcy Przenajswietszej”, po wielu spowiedziach, otrzymat wresz-
cie absolucje od surowego przeora Trapy o. Bernarda Dugué. Zaraz tez zano-
towat sobie w Dzienniku: , [D]zieri dla mnie przeblogostawiony - po pieciu
tygodniach pokuty i oczekiwania, w ustawicznym smutku i nadziei, otrzy-
malem od ojca przeora rozgrzeszenie, o godzinie piatej, przed nieszporami.
Odtad z kazdej godziny, z kazdej prawie minuty zdawac sobie rachunek i dla
pamieci, i dla nauki zapisywac¢ powinienem. Boze, dopoméz mi do wypelnie-
nia tego!”*2

Niestety zbytnia surowos$¢ spowiednika zaczela wywolywaé w jego
duszy jakie$ skrupuly, czy ,nie falszywie ekskuzowat sie z grzechu przeciw
sprawiedliwosci, méwiac o stosunku miedzy moim wnioskiem a wydatkami

10 Tamze, s. 912.
1 Tamze.
12 Tamze, s. 625.
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osobistymi”. Niepokoit sie réwniez, ze ,,w czasie spowiedzi i przed rozgrze-
szeniem, kiedy ojciec przeor dawatl nauke, czut jakas$ suchos¢”. Na szczescie
zdolal jednak przezwyciezy¢ te skrupuly i cieszyl sie, ze ,,zal, wiara, nadzieja,
chec¢ poprawy byta w sercu”. A dla przezwyciezenia resztek niepokoju wotat
ku niebu: , Boze Milosierdzia, koricz dzieto Swoje mojego z Toba pojednania
i nie opuszczaj mnie!”

Nieco pdzniej znéw surowo skarcit siebie za chwilowe gorszenie sie , chi-
chotami nowicjusza” w kosciele, ktérego uznat w koricu za $§wietego, a niewat-
pliwie , 0 ilez lepszego ode mnie nedznika!”, i dodat jeszcze do tego takie zna-
mienne zdanie: ,Jak ja mogtem dotad uwazac sie¢ na réwni z drugimi? Czemu
raczej nie mialem obawy swojej nikczemnosci?” . Natychmiast po powrocie
z kosciofa zrobil sobie notatki do nowej spowiedzi, na ktérej chcial wyznaé
swdj niepokdj, suchos$é w sercu, roztargnienie w kosciele czyims btahym chi-
chotem, ze zbyt sie bronit poprzednio, by spowiednik nie my3lat, iz jest cie-
zarem dla Domu przez wieksze wydatki osobiste niz wklad, ze ,rekolekcje
i pokuta byty bardzo niedoskonale”, poniewaz nie czut dosy¢ ,,czesto i dosta-
tecznie, zem odrzutek najniegodniejszy pomiedzy wszystkimi”'.

Nastepnego dnia, w uroczystos¢ Trojcy PrzenajSwietszej, nasz pokut-
nik z Trapy zerwat si¢ juz przed godzing piata, by sie lepiej przygotowac
do Komunii $w., ale wzdychat jeszcze, Ze ,,nie ma uniesienia i rozognienia”
ducha, uznajac jednoczesnie, ze na to zastuzyl. A uspokoil sie dopiero nowym
aktem skruchy przed Bogiem. Mimo wszystko czul jeszcze, ze ,w czasie
Komunii §w. nie ma w sobie ognia milosci”. Dzigkowat jednak Panu Bogu,
Ze ma , przynajmniej pokore, wiare, uszanowanie glebokie”. Odnowil zaraz
w duszy wszystkie swoje dobre postanowienia i btagal: ,Boze, przyjmij je
i dodaj mi woli i mocy do ich wypelnienia!”*.

Caly dzien tej pieknej uroczystosci spedzit na modlitwie i na czytaniach
duchownych. Uczestniczyt w kilku Mszach $w., odméwil dwa razy réza-
niec i jeszcze zarzucal sobie: ,[N]ie dos$¢ jestem przejety Swietoscig” tego
dnia. Chwilami mial nawet skrupuly, ze za bardzo oskarzal cara Mikotaja
za przesladowania w Polsce (!), ze nie zanotowat w Dzienniku przebiegu dnia,
zapalil raz fajke, za duzo odpoczywal, za mato przygotowat sie do Komunii
$w. i mial roztargnienia w czasie dziekczynienia. Postanawial sobie unikac
rozméw z ksiezmi odwiedzajacymi Trape, szybko wstawacé, dzigkujac zaraz
Bogu za zwyciestwo nad cialem; unikaé zbytnich toalet, szybko i8¢ przed
Najswietszy Sakrament i ,na $niadaniu jak najmniej jes¢”'® dla unikniecia
ociezalosci w ciagu dnia.

Ale niestety wspomniana ociezalos¢ pochodzila z ogdlnego oslabienia
i nowego nawrotu choroby! Janski jednak zawsze byt dla siebie zbyt wyma-
gajacy, tak jak dla drugich fagodny i poblazliwy. Dopiero kilka tygodni péz-
niej, po diugiej walce ze soba, musiat juz sam stwierdzi¢ ten fakt i wyciagnac
rozsadne wnioski. Do tego jednak czasu stale sie przylapywal na uchybie-
niach, na przyklad takich, ze zbytecznie rano strzygt brode, byl na $niadaniu,

1B Tamze, s. 626.
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zjadl za wiele, rozmawial niepotrzebnie, ze w listach jego byly rzekome pre-
tensje. Ale w czasie czestych i dlugich modléw uwalniat sie od wszelkich dro-
biazgéw i skrupuléw, a nawet coraz czesciej doznawal nadprzyrodzonych
,pociech i fask nadzwyczajnych, jakiegos naglego oSwiecenia i uniesienia,
ktére [...] na dtugo pozostanie pamietne”.

W czasie tych rekolekeji najwiecej pracowal nad oczyszczeniem swoich
dobrych intencji. Stad stawiat pod znakiem zapytania nawet wartos¢ swego
czynu apostolskiego i swego nawracania, ktére budzito najwiekszy podziw
u ludzi i przekonywato otoczenie o jego nadzwyczajnej misji od Pana Boga.
Tak pisat na ten temat: ,Z tego, ze dotad w mysli niby nawracania do Pana
Boga, chciatem drugich wciaga¢ w swoje plany, pod swoja wladze, wynikato
nie tylko, ze si¢ platatem przez swoje falszywe rachuby w stosunkach z kaz-
dym i bylem niczym; ale takze, ze do kazdego Ignatem i wpadatem w niewole
mniej wiecej kazdego stosunku, kazdego czlowieka. Tracitem przez to czas
i ducha. Pochodzilo to takze z falszywej oglednosci, tagodnosci, nieSmiatosci
itd.”. Oczywiscie tylko drugi czton powyzszego stwierdzenia byt prawdziwy;
ale zbyt surowy dla siebie fundator postanawiat, ze bedzie odtad , codziennie
odnawial w sobie akt niestarania si¢ o podobanie komukolwiek badz, a c6z
dopiero kobietom. Stad niedbanie wcale o powierzchno$é, o prézne upodoba-
nie dla drugich. Powinienem by¢ niekontent, ile razy méwia mi lub spostrze-
gam sie, zem sie podobal... We wszystkich stosunkach z ludZzmi stara¢ sie
cala duszg o nawracanie do Pana Boga. A tak sie nisko sam stawiad, tak rzecz
swoja wystawiac, zeby odwracac od siebie. I stad zmiana kapitalna w dotych-
czasowej polityce i taktyce naszego Zwigzku Duchownego - najwieksze robi¢
trudnosci w przyjmowaniu do niego. Bynajmniej nie wciggac”".

Po zakoniczeniu swojej drugiej spowiedzi generalnej i rekolekcji w Trapie
Bogdan Janiski kontynuowal wprawdzie ¢wiczenia duchowne, ale wiecej
juz czasu poswiecat na studia. Chcial w ten sposéb przygotowac sobie duzo
materiatu do przysztych artykuléw francuskich na tematy religijne i polskie.
Jakas czes¢ tych notatek ocalata do naszych czaséw. Widac z nich, ze inte-
resowal sie nawet jansenizmem i Katechizmem montpellijskim Colberta, (co
mogto miec jaki$ zwigzek z napotkaniem zbytniej surowosci spowiednikéw
Trapy); tomizmem opata Trapy, o. Josepha-Marie Hercelina'®, pismami refor-
matora trapistéw - wielebnego Rencé itd. Rozprawial niekiedy z wybitniej-
szymi miejscowymi ksiezmi i ze starszyzng klasztoru na powyzsze tematy.
Wiele tez myslat o upadku Polski w czasie rozbioréw, o daremnych wysit-
kach wolnosciowych. Nie mégt jednak pogodzi¢ sie z mys$la, ze moze tu cho-
dzi¢ o naturalng $émier¢ narodu, jak np. starozytnej Kartaginy, Grecji, Rzymu
czy Konstantynopola, ktérych upadki sie staly faktem nieodwracalnym.
Buntowat si¢ jednak réwniez przeciwko zaslepionym patriotom i politykom
pchajacym naréd do oreznej rozprawy z Moskwa, bez zabezpieczenia sobie
odpowiednich alianséw i przygotowania sit wlasnych. Uwazal, ze ,w imie

17 Tamze, s. 335-336.

18 Joseph-Marie Hercelin (28.08.1787-13.07.1855), opat w klasztorze Matki Bozej w La Trappe
w latach 1833-1855. Zob. http://www.zisterzienserlexikon.de/wiki/Hercelin,_Joseph-Marie
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wolnosci i ojczyzny gubig wolnosé i ojczyzne”", pograzajac ja tylko w jeszcze
glebszym upadku, dajac wrogowi pretekst do nowych represji i poglebiania
niewoli. Ponadto byl $wiecie przekonany, ze bez odrodzenia duchowego,
religijnego i spolecznego nie moze by¢ nawet mowy o odzyskaniu wolnosci:
,Zadne poswiecenie i op6r nic nie wskéraja, jezeli sie odstapilo od Boga”.
Bylo to odkrycie dawne, sprzed wielu lat, i ono wlasnie stalo sie poczatkiem
jego wlasnego nawrdcenia i powrotu do Kosciola, a nastepnie wszystkich
jego wysitkéw apostolskich na emigracji. Teraz je tylko jasno sformutowal,
w obliczu groZznej wrogosci i niszczycielskiej dziatalnosci wobec jego dzieta,
réznego pokroju zaslepionych pseudopatriotéw spod znaku réznych partii
emigracyjnych: monarchistéw, demokratéw, cztonkéw zjednoczenia i réz-
nych rewolucyjnych gromad, masonskich 16z.

Teraz dodatjednak do tego dawnego odkrycia owoc swoich ostatnich prze-
mys$len. Twierdzil wiec, ze ,ze wzgledu na same cele chrzescijariskie i interes
Kosciota Powszechnego, jak papiez broni swego terytorium rzymskiego, tak
katolicy powinni broni¢ innego terytorium katolickiego”. A poniewaz , dzisiaj
schizma jest grozniejsza, niebezpieczniejsza jeszcze dla Kosciola” niz ongis
Maurowie lub Turcy, katolickie narody powinny znéw na wezwanie papieza
wystapic¢ solidarnie przeciw groznemu wrogowi, bo tylko wéwczas jest petl-
na gwarancja oreznego zwyciestwa. Dochodzil do tego wniosku, poniewaz
widzial cala groze niebezpieczeristwa, ze schizma ,naciera z bronig w reku
na nasza wiare $wietg i jej wytepienie u nas” stawia sobie za cel. Dostrzegt tez
inny fakt, ktérego nie chciala zauwazy¢ polska lewica emigracyjna, miano-
wicie ze Kosciét katolicki nie jest z zasady przeciwny wszelkim przewrotom
i powstaniom, gdyz popart np. ruch opozycji katolickiej i ,jej che¢ wybicia
sie¢ na wolnoé¢” w Irlandii oraz zwycieska rewolucje w Belgii. A stad prosty
wniosek, ze powstrzymywanie Polski przez Rzym ,od powstania przeciw
Rosji gtéwnie przez motywy przychylnej nam roztropnosci” dokonuje sie.
»Wszystkim sie zdaje, ze zgnieceni do ostatka zostaniemy przez taki kolos”.

Nie przeoczyl jednak innego faktu, mianowicie falszywych pogla-
doéw czynnikéw rzadzacych we Francji na sprawe przesladowan w Polsce
i tzw. bezboznosci Polakéw. Znat te falszywa opinie , miedzy legitymistami,
ze Rosja jako protegujaca karlistéw francuskich nie moze by¢ antykatolicka;
a my jako kochani od rewolucjonistéw, musimy by¢ przeciwni religii i wszel-
kiemu porzadkowi spolecznemu”?®. A wiec w zwigzku z tym Bogdan Jariski
postanawial sobie, ze z jednej strony bedzie staral sie przekonywaé¢ Rzym
(przez mieszkajacych tam klerykéw) oraz rzadzacych Francuzéw (przez dal-
sze artykuly w prasie francuskiej) o gtebokiej religijnosci polskich katolikow
na emigracji i w kraju, z drugiej strony o smutnej prawdzie okrutnych prze-
sladowan katolicyzmu w Polsce przez falszywie poboznych prawostawnych
caréw, protektoréw francuskich karlistow.

Koniczac juz swéj pobyt w Trapie, surowy pokutnik raz jeszcze wrocit
do przedwyjazdowych rozmyslan o sposobach ratowania ostatniego Domu
w Paryzu, o ogdlnej poprawie ducha wsréd wspoétbraci i o sposobach zwrotu

19B. Janski, Dziennik, ACRR, rps 8627, s. 934.
2 Tamze, s. 956-957.
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réznych drobniejszych naleznosci. A w zwiazku z tym znéw postanawial
jeszcze gorliwiej pracowac i zarabia¢ przez pisanie artykuléw tresci religijnej
i patriotycznej, gléwnie w jezyku francuskim. Zrobil réwniez spisy najwaz-
niejszych spraw do zatatwienia. W dalszym ciggu na pierwszym miejscu sta-
wial uporzadkowanie swoich papieréw i spalenie zbytecznych, czyli przyno-
szacych mu... zaszczyt. Nastepnie chciat bezposrednio rozmoéwic sie z Ablem
Transonem i J6zefem Benjaminem Buchezem, by oczysci¢ ich chrzescijariski
socjalizm i zblizy¢ do swego ideatu odrodzonego katolicyzmu ewangeliczne-
go. Zamierzal nawet, po pomyslnym dokonaniu tego zadania, zatrudni¢ ich
w dalszym ciggu w roli wykladowcéw socjologii jako wybitnych specjalistow
tej nowej dyscypliny filozoficznej. Mialo to jednak nastapi¢ dopiero po zapro-
wadzeniu zupelnego fadu w paryskim Domu, po zgromadzeniu wiekszej
liczby braci oraz zorganizowaniu domowej kaplicy i portierni, a raczej furty.
Sam natomiast chcial unikaé zbytecznych wizyt; pokrzepienia zas§ w czasie
nieprzewidzianych zmartwien i ktopotéw szukaé jedynie w kosciele i u spo-
wiednika, a nie u przygodnie spotkanych znajomych i przyjaciét. Postanawiat
znéw systematycznie robic sobie tygodniowy rozklad zajeé, unikajac zbytniej
ich ilosci, wznowié systematyczne konferencje niedzielne, ,chocby sie nie czu-
Yo usposobionym”?, oraz zaprowadzi¢ jeszcze wigksza oszczednos¢ w Domu,
przez zamdwienie taniszego gatunku chleba. Ponadto przyrzekal sobie napi-
sa¢ w najblizszym czasie artykul o smutnej pamieci brewe Grzegorza XVI
z1832r., dla obrony stanowiska papieza, wedtug powyzszych notatek o Rosji,
karlistach i rewolucjonistach. Widzial tez pozytecznos¢ pisania krétkich bio-
gramow pozostatych cztonkéw paryskiego Domu. Martwiac sie za$ zbytnia
odlegloscia Trapy, zamierzal w krétkim czasie ,,najaé chalupke gdzies w oko-
licy (Paryza) przy kosciele i lesie, zupelnie oddzielona, gdzie by mozna cho¢
na krétki czas, (na) tydzien udawac sie na modlitwe, medytacje, kontempla-
cje i post surowy, i pokute”. Szczegdlnie martwil sie stanem wewnetrznym
Leonarda Rettela, a nie majac juz nadziei zjedna¢ go dla wspélnoty, chciat
wystaraé sie mu o profesure w College de Juilly. Postanawiat tez sobie moc-
no, ze odtad znéw bardzo pilnie bedzie odpisywat na wszelkie listy i zatatwi
zakup ksiazek, o ktére proszono go w Trapie, by natychmiast je przesta¢ do
klasztoru, po przybyciu do Paryza. W tych ostatnich dniach swego pobytu
w Trapie Janiski spisat sobie dla pamieci caly dosy¢ liczny sktad osobowy
miejscowego klasztoru, zaczynajac od opata, a koficzac na najmtodszym bra-
ciszku nowicjuszu i ostatnim gosciu, ktéry w tym czasie odwiedzit klasztor.

Kiedy apostol wygnanicow spisywal powyzsze natchnienia i postano-
wienia oraz przygotowywat sie juz do wyjazdu, wezwany do Trapy Adolf
Zaleski koriczyl juz swoje rekolekcje. A czynit to bardzo przykiadnie i z wiel-
ka gorliwoscia, Scidle pilnujac porzadku utozonego mu przez Janskiego,
a zatwierdzonego przez ojca przeora. Apostot tutaczy patrzy! na to wszystko
z niewypowiedziang radoscia. Byl to najwiekszy tryumf taski, jaki ogladat od
czas6w nawracania zuchwalego i utalentowanego Semenenki i atletycznego
olbrzyma Kajsiewicza. Nic dziwnego, ze w jego apostolskiej duszy brzmiato
tryumfalne stowo ,, zwyciestwo”.

2 Tamze, s. 941.
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Fakt ten podziatat bardzo mocno nawet na samego fundatora, przypomi-
najac mu bardzo zywo jego wlasne szamotanie si¢ i ten dramatyczny pojedy-
nek wewnetrzny jesienia 1834 r., kiedy ostatecznie zdecydowat sie na odpra-
wienie spowiedzi z calego zycia. Postanawial nawet napisa¢ osobny artykut
na temat zycia wewnetrznego i stosujac sie do éwczesnej mody literackiej,
wtracié momenty osobiste i sprawe nawrécenia Adolfa do tego trudnego
tematu: ,Ze wzgledu na publicznos¢ trzeba bedzie troche sztuki w ukladzie
(artykulu). Moze wejscie w materie mogloby by¢ takie: jest czwarta roczni-
ca mego powrotu do Chrystusa. Po wielu walkach juz sie otrzasnatem ze
wszystkich resztek szalow ekscentrycznych, po zmaganiu si¢ z Panem jak
Jakub. Tylko Jakub zmagat sie z faska, a ja przeciw lasce! Nareszcie ustapitem
i taska zlala sie bez miary w moje serce i w cale zycie. Porzucam wszyst-
kie projekty, robie sie proletariuszem, idac w $lad Apostotéw, nie majac, co
jesé, nie majac jutra pewnego - najszczesliwszy. Bog zestal mi najwieksze
pocieszenie - Adolf! Po pierwszej jego Komunii $w. na wsi, chwila harmonii
i pokoju... Mitoé¢ rozpalita we mnie i rozjasnila wszystko, co w réznych cza-
sach czytalem w tym przedmiocie (zycia wewnetrznego) i myslatem. I zrobita
sie jakas calos¢, improwizacja, ktéra Adolf wziat do serca jak swojg. Samemu
mnie to wiele bylo utatwilo... Adolfa wyraz twarzy, spojrzenie... i milczenie...
Jedna wielka chwila... I kiedy westchnat i znéw na mnie spojrzal, zgadtem
jego mysl”* - otrzymat taske powolania!

Dopiero troche pézniej Adolf zdoby! sie na zdradzenie swej tajemnicy:
~[Tlak byl rozczulony, duchownie zbudowany, ze przez pewien czas gadat
mi ciggle, ze chce pozosta¢ z trapistami na jakis rok jako brat «krewny», tj.
braciszek Swiecki bezélubny, za pewne uczestnictwo w nabozenstwach
zakonnych i zywnos¢, do postug i recznych robét uzywany”#. Ale ,ja chartak
datem mu obietnice wejécia do seminarium”.

A wiec pobyt apostola tutaczy w Trapie skorniczyl sie wielkim podwoj-
nym sukcesem -sam pogtebil swoje zycie wewnetrzne i zdotat pozyskac dla
Kosciota i Chrystusa bardzo opornego i zdolnego rewolucjoniste, nad ktérego
nawrdceniem pracowat z wielkimi przerwami od wielu lat, o ktérym jeszcze
w 1836 r. donosit swemu londyniskiemu wspétbratu J6zefowi Malifiskiemu,
ze ,topi sie” w swoim rewolucjonizmie oraz ze potrzebuje ,szczegdlniejszej
faski” do swego nawrdcenia. I oto nadszed! czas wydobycia go z topieli,
w ktérej tonal, i tryumfu tej szczegdlniejszej taski, ktorej potrzebowat! W cza-
sie rekolekcji u trapistéw koto Mortagne i Soligny nastagpito wielkie zblizenie
tych dwdch jakze réznych osobistosci, z ktérych jeden byl geniuszem mitosci
i pojednania, a drugi geniuszem nienawisci i walki. ,,Stosunki ze soba nawia-
zaliSmy tam dopiero Scislejsze i serdeczne, ktére rosng i z czasem postuza
w jednos¢ z nami zupelng”®. Kilka miesiecy pézniej Adolf Zaleski rzeczy-
wiscie wstapil do seminarium sulpicjanéw, poniewaz zamykano wlasnie
seminarium przy Kolegium Stanistawa. Byl to wiec prawdziwy i najwiek-
szy tryumf apostola tutaczy. Ale niestety byl to tryumf juz jeden z ostatnich,

2 Tamze, s. 794-795.

B List B. Jariskiego do braci w Rzymie, ACRR, rps 8542, s. 279.
% B. Janiski, Dziennik, rps 8627, s. 795.

» List B. Jariskiego do braci w Rzymie, ACRR, rps 8342, s. 279.
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haniebnie zmarnowany przez emigracyjnych politykieréw, razem z dzielem
Janiskiego we Frangiji.
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Abstract

“Escape alone with the Lord.” Bogdan Janski’s retreat with the Trappists in 1839
The article describes in detail an important episode in the life of the Servant of God
Bogdan Jariski (1807-1840), which was the time spent in the La Grande Trappe
monastery in France (April 22 - June 24, 1839). For two months, Bogdan Jariski deepened
his inner life through participation in spiritual retreat, prayer and meditation. He also
experienced mystical states.
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»Uciec na osobno z Panem”. Rekolekcje Bogdana Jafiskiego u trapistow w 1839 r.
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POJECIE NARODU I JEGO
AKSJOLOGIA W UJECIU PIERWSZYCH
ZMARTWYCHWSTANCOW

twychwstaricy byli najbardziej zainteresowani, to bylaby to filozofia spo-
czna. Gdyby chodzilo jeszcze o wskazanie bardziej szczegétowego kierunku
ich zainteresowan, jakas$ subdyscypling, to bylaby to filozoficzna refleksja nad
narodem, spleciona z elementami filozofii kultury, panstwa, dziejéw, filozofii
Boga i religii, aksjologii, ktére sa u nich &cisle ze soba powigzane. Filozofia
tego rodzaju obecna jest gtéwnie w mysli Piotra Semenenki, ale jej elementy
znajduja sie tez w wypowiedziach Bogdana Jariskiego, Hieronima Kajsiewicza
i Aleksandra Jetowickiego, ktérych weZmie si¢ pod uwage w tym artykule.
Zmartwychwstancy ci wilaczyli sie w szeroki nurt polskiej filozofii spotecz-
nej XIX wieku, ktéra wydata w tamtym okresie rézne wersje filozofii narodu
tak znanych myslicieli, jak J6zef Maria Hoene-Wronski, August Cieszkowski,
Jozef Gotuchowski, Karol Libelt, J6zef Kremer czy Bronistaw Trentowski.
Wskazany kierunek zainteresowan pojawit sie w mysli zmartwychwstan-
céw od samego poczatku istnienia Zgromadzenia. Nie przypadkiem i nie
z przyczyn czysto poznawczych, teoretycznych. Jego zatozyciele i pierw-
si czlonkowie urodzili sie w Polsce, ktérej oficjalnie nie bylo juz na mapie
Swiata, ale pamie¢ o niej byla bardzo zywa w $wiadomosci Polakéw zyja-
cych w granicach bylej Rzeczpospolitej i na obczyzZnie. Z tej pamieci o wol-
nej Polsce i z pragnien jej odrodzenia, nawet w innej i doskonalszej postaci,
z woli wskrzeszenia tego cennego i utraconego dobra, powstawata ich filo-
zofia narodu, odnoszaca si¢ szczegélnie do ich wlasnej ojczyzny. Filozofia
ta zawierata przy tym tresci tak uniwersalne i wazne, ze sa one cenne dla

Jeéli nalezaloby wskazac jaka$ dyscypline filozoficzng, ktéra pierwsi zmar-
e
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refleksji nad kazdym narodem, niezaleznie od miejsca i czasu, w ktérym on
egzystuje, czyli dla narodu jako takiego.

Na filozofie narodu pierwszych zmartwychwstanicow sktadajq sie zaréw-
no mys$li bardziej monotematyczne i uporzadkowane, jak tez nieusystema-
tyzowane, szczegétowe, wplecione w watki teologiczne oraz historyczne,
pojawiajace sie czesto w kazaniach patriotycznych. Razem wziete, dajg one
podstawe, by moéwic o filozofii narodu, poniewaz znajdujemy w nich to, co
jest charakterystyczne dla tego typu refleks;ji, czyli wyszczegodlnienie konkret-
nych elementéw strukturalnych narodu, jego przyczyn i celéw'. Zauwazy¢
trzeba, ze sa to elementy analogiczne do tych, jakie sie wymienia w przypad-
ku innych struktur spotecznych, jak rodzina i panistwo?.

Gléwne watki ich refleksji zostang przedstawione w oparciu o charak-
terystyczna dla zmartwychwstaiicow mysl, ze w strukturze prawdziwego
narodu i w porzadku jego wielorakich przyczyn nalezy wyodrebni¢ udziat
czynnikéw dwojakiego rodzaju: immanentnego i transcendentnego. Czynniki
immanentne oznaczaja to wszystko, co ma charakter naturalny, ziemski,
doczesny; natomiast transcendentne odnosza do tego, co w przypadku naro-
du jest boskiego, religijnego, chrzescijariskiego, a zwtlaszcza katolickiego,
zwigzanego z laska. Synteza tych dwoéch grup czynnikéw daje w rezultacie
obraz narodu realnego, autentycznego, w sensie Scistym?®. Sa one ze soba nie-
rozerwalnie zwiazane, a tylko dla celéw formalnych zostang tu oddzielnie
opisane. Ukaze sie je zarazem w aspekcie okreslonej aksjologii, poniewaz tyl-
ko w jej perspektywie mozna zrozumie¢ nardd jako pewna wartos¢, uzasad-
niajaca tak wazng postawe patriotyzmu pierwszych zmartwychwstaicow,
rozumianego jako cnota pietas, podobna do milosci domu rodzinnego i wia-
snych rodzicéw*. Byla ona tak wazna, ze miata stanowi¢, wedlug Janskiego,
jedna z podstawowych zasad przysztej wspdlnoty zmartwychwstaficéw>.

1. Czynniki immanentne

Czynniki o charakterze immanentnym posiadaja podstawowe znaczenie
dla egzystencji narodu, poniewaz ma ona miejsce jedynie w wymiarze docze-
snym i ziemskim. Nalezg do nich: okreélone ramy przestrzenno-czasowe,
pewne osoby ludzkie i ich relacje oraz specyficzna sfera kultury.

! Por. M.A. Krapiec, Czlowiek i polityka, red. A. Gudaniec i in., Lublin 2007, s. 64-78; Tenze,
Nardd, [w:] Powszechna encyklopedia filozofii, t. 7, red. A. Maryniarczyk i in., Lublin 2006, s. 510-514.

2 Cechami wyré6zniajacymi paristwo w stosunku do narodu sa jedynie SciSle okreslone
granice terytorialne, suwerenne i zinstytucjonalizowane formy zycia zbiorowego, wielorakie
formy hierarchicznej wladzy, oficjalne i obligatoryjne prawo, a takze to, Ze jest ono §wiadomie
zaplanowanym i zrealizowanym tworem ludzkim; cztowieka, ktdry jest w stanie - jak pisze
Kajsiewicz - ,ulepi¢ panstwo”; w przypadku zas narodu wieksza role odgrywaja czynniki
naturalne, spontaniczne czy tez bezposrednio zwigzane z dzialaniem Boga. Por. H. Kajsiewicz,
[w:] Zmartwychwstaricy dla odrodzenia Polski. Kazania patriotyczne, praca zbiorowa, red. K.
Wojtowicz, Krakéw 2018, s. 130; P. Semenenko, Wyzszy poglad na historie Polski (Mysl Boza
w dziejach), Krakéw 1892, s. 10-13.

% Por. P. Semenenko, Wyzszy poglad..., dz. cyt., s. 11, 91-98; J. Guzdek, Idea narodu i jego
wolnosci w kazaniach ks. Hieronima Kajsiewicza (1812-1973), Krakow 1998, s. 121-122.

* Por. H. Kajsiewicz, [w:] Zmartwychwstasicy..., dz. cyt., s. 121-134, 150-151.

®Por. B. Jariski, Rzymskie Archiwum Zmartwychwstaricéw (dalej ACRR), rks 8608.
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1.1. Ramy przestrzenno-czasowe

Ograniczone ramy przestrzenno-czasowe, z tym wszystkim, co w nich
sie zawiera, sa podstawowym i koniecznym warunkiem istnienia narodu,
takze paristwa oraz jakichkolwiek form zycia spolecznego®. Dzieki przestrze-
ni jest okreélone terytorium, na jakim polozone jest panstwo i zyje nardd,
a czas jest warunkiem ich historycznosci, czyli proceséw powstawania, doj-
rzewania, a takze w wielu przypadkach utraty bytu; przechodzenia - jak
pisze Semenenko - przez trzy fazy wzrostu: dziecinistwa, mlodziericzosci,
dojrzatosci, ewentualnie jeszcze przez okres schytkowy, czyli $mier¢ i zmar-
twychwstanie’. Tylko w realnej przestrzeni i w obiektywnym czasie moga
sie nawigzywac konieczne relacje tworzace wspé6lnote narodowa oraz moga
by¢ realizowane wlasciwe dla niej cele. Dla pierwszych zmartwychwstan-
cow okreslona czasoprzestrzen stanowila jednak tylko zewnetrzne ramy dla
istnienia narodu, poniewaz istotne dla nich bylo to, co sie dzieje z narodem
w granicach czasoprzestrzennych dla niego wyznaczonych.

Poza tym przestrzen i czas, w ktérych zyje naréd, majg szczegélny cha-
rakter. Zgodnie z powszechnymi dzi$ przekonaniami z zakresu fenomeno-
logii religii nie byly one dla naszych Ojcéw izomorficzne, jednolite. Z catosci
czasoprzestrzeni wyodrebnialy sie jednostki jakosciowo odmienne i aksjolo-
gicznie rézne, ktére poruszaly ich wewnetrznie, poniewaz byly uswiecone
obecnoscia kogo$ lub czegos. Ojczysta ziemia byla bowiem dla nich miej-
scem urodzin i zycia czlonkéw narodu, miejscem skrywajacym kosci i pro-
chy przodkéw, bohateré6w narodowych, byta areng wspélnych zwyciestw
i tragedii. Ta ziemia ojczysta byla jeszcze w pelniejszym sensie $wieta, gdyz
przechowywata kosci meczennikéw i niewiniatek; byla miejscem rozsianych
na niej $wiatyn, w ktérych odbywaly sie wspélne modlitwy, a ludzie sie
w nich uswiecali, stajac sie $wiatynia Boga®.

Podobny charakter posiadat dla nich czas, jaki jest wtasciwy dla dane-
go narodu. Takze on nie byl jednorodny, czysto kosmiczny. Tak samo byt
on $wiety, chociaz w réznym znaczeniu. Oprécz bowiem $wiat kosciel-
nych o charakterze uniwersalnym istnial dla nich czas $wiat narodowych,
obchodzonych zwlaszcza na pamiatke Konstytucji 3 maja, $lubéw Iwowskich
kréla Jana Kazimierza. Istnial takze dla nich czas sakralny w sensie
szerszym, przenosnym, ktéry przezywali w zwiazku z historia wlasnego
narodu i panistwa. To np. czas wesela z wolnosci i czas smutku z niewoli,
czas oczekiwania na wyzwolenie z niedoli. Byt on zwigzany z powstaniami
narodowymi, listopadowym i styczniowym, z rocznicami ich wybuchéw
i porazek’.

Miejsca i wydarzenia historyczne zwigzane z ojczyzng, przynajmniej
w pewnym sensie sakralne, powodowaly, ze silny byt ich zwigzek emo-
cjonalny z ta rzeczywistoscia, co prawda naturalng, ale przesigknieta nad-
przyrodzonoscia. Znaczenie wlasnej czasoprzestrzeni stanowilo wiec dla
ks. Kajsiewicza racje, by milos¢ do niej, jak do swego ciata, traktowac jako

¢ Por. P. Semenenko, Logika, red. T. Kaszuba, Krakéw 2004, s. 223-224.
7 Por. Tenze, Wyzszy poglad..., dz. cyt., s. 17, 26, 35, 94-99.

8 Por. A. Jelowicki, [w:] Zmartwychwstasicy..., dz. cyt., s. 47-53, 91.

° Por. Tenze, [w:] tamze, s. 59-64.
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pierwszy stopien jej mitosci; by kochaé wiasna, wspdlng ziemie na wzér mito-
sci do wilasnych rodzicéw'. Zrozumiata stad byla ich tesknota za ojczysta
ziemia, smutek z jej braku, ogladanie jej jedynie z perspektywy Paryza lub
innych miejsc na obczyznie, z ziemi - co prawda dla nich ogélnie zyczliwej
- ale jednak obcej, poniewaz byta to ziemia wygnania. B6l sprawiata im $wia-
domosé, ze ich kraj ojczysty z powodu rozbioréw przykryty jest calunem, jak
cialo zmartego, ze lezy on w gruzach i popiotach’.

1.2. Osoby ludzkie i ich relacje

Wymienione czynniki stanowia konieczny i najwazniejszy element struk-
turalny narodu, jego bytowa podstawe. To dzieki zawsze okreslonym oso-
bom ludzkim istnieje realnie naréd, zapodmiotowany ostatecznie w indywi-
duach tworzacych pokoleniowe ciaggi'?. Cztowiek dla o. Semenenki - zgodnie
z klasyczna koncepcja - jest istota, ktéra posiada naturalng potrzebe i zdol-
noéc¢ zycia w spolecznosci, do komunikowania sie i wspétdziatania, do pracy
z innymi i dla innych; jest bytem, ktéry od zawsze zyt razem z drugim czlo-
wiekiem w réznych spotecznosciach, zmieniajac jedynie niektére formy wiezi
spolecznej®. Te idee wyraza sie w terminach klasycznej filozofii nawiazujacej
do tradycji arystotelesowsko-tomistycznej, ktéra méwi o narodzie jako typie
bytu spotecznego, stanowigcego rezultat niesamodzielnych, najrozmaitszego
typu relacji, zapodmiotowanych w osobach ludzkich, tworzacych wspélnote
narodowga. Dzieki tym relacjom tworzy sie pewna jednos¢, naréd, jako jed-
na z odmian przypadloéciowej jednoéci zewnetrznej - jednosci moralnej -
powstalej na bazie jednego celu, rozumianego jako dobro wspélne'.

Rola os6b ludzkich jest tak podstawowa dla istnienia narodu, ze termi-
nologia z nim zwigzana, szczegélnie w ujeciu ks. Semenenki, wprost odwo-
luje sie do struktury czlowieka i faz jego rozwoju. Chodzi o takie kategorie,
jak ,ciato”, ,duch”, ,rozum”, ,wola”, ,dusza”, okres dziecifistwa, faza mlo-
dzienicza, okres pelnej dojrzatosci®.

Innym obrazem dla charakterystyki tegoz bytu spolecznego sa glowa
i serce czlowieka: ,gtowa” oznacza czynniki rzadzace, sprawujace wladze
nad narodem, a ,serce” to ta czes¢ narodu, ktora jest tej ,gtowie” podlega,
czyli lud'. Wladza ta w normalnych warunkach istnienia panistwa ma cha-
rakter $wiecki i koscielny, stanowiac dwa istotne, bardzo wazne i wzajemnie
uzupelniajgce sie komponenty struktur rzadzacych. Gdy natomiast naréd
pozbawiony jest wlasnych struktur panstwowych, to funkcje rzadzenia nim
przechodza na wtadze koscielng".

10 Por. H. Kajsiewicz, [w:] tamze, s. 152-153.

1 Por. A. Jetowicki, [w:] tamze, s. 47-48, 60-61.

12 Por. P. Semenenko, Wyzszy poglad..., dz. cyt., s. 5.

13 Por. tamze, s. 9-16, 98-101.

4 Por. M. A. Krapiec, Metafizyka, Lublin 1995, s. 116-127; A. Maryniarczyk, Zeszyty z metafizyki,
z. 4, Lublin 2000, s. 40-55; S. Swiezawski, M. Jaworski, Byt. Zagadnienia metafizyki tomistycznej,
Lublin 1961, s. 110.

15 Por. P. Semenenko, Credo, Lwoéw 1885, 210-236; M. Piatkowski, Koncepcja zycia moralnego
w pismach ks. Piotra Semenenki CR, Lublin 1974, s. 123-158.

16 Por. P. Semenenko, Wyzszy poglad..., dz. cyt., s. 57-60, 93.

7 Por. tamze, s. 61-63.
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Wyraznie personalistyczny wymiar posiada takze jeden z podstawowych
czynnikéw narodu, nalezacy do podmiotowosci, a jaka jest $wiadomosé
narodowa, niezbedna i bezcenna dla istnienia narodu. Na wzér jednostko-
wej $wiadomosci, dzieki ktérej cztowiek zdaje sobie sprawe z tego, ze jest
okredlona osoba, tak samo istnieje Swiadomos¢ narodowa, na ktéra sklada
sie podstawowa wiedza o sobie jako o kims$, kto nalezy do okreslonej grupy
narodowosciowej, z ktéra sie identyfikuje, z ktora sie solidaryzuje, w zyciu
ktorej chce uczestniczy¢ i dzieli¢ wtasne losy. Jest ona oczywiscie czyms tyl-
ko psychicznym, intencjonalnym odbiciem, refleksem czegos obiektywnego
i zewnetrznego, czyli juz uksztaltowanego bytu narodu'.

Kolejng dang antropologiczng - niezwykle doniosta i aktualng - wyko-
rzystywang do charakterystyki narodu stanowi dla zmartwychwstaricow
zasada, ze normy etyczne dotyczace pojedynczego czlowieka odnosza sie
analogicznie do narodu®. Zatem zycie narodéw takze podlega r6znym pra-
wom, zasadom moralnym, takze je obowiazuja prawda, sprawiedliwos,
poszanowanie zycia, czego zaprzeczeniem sg wojny nieustanie toczone lub
te, do ktorych ida przygotowania, dokonujace dziela zniszczenia i $mierci
w imie tylko pozoru stusznosdci, a faktycznie z powodu btedu i zta. W zwigz-
ku z tym aspektem etycznym, a takze religijnym, o. Semenenko wyréznia
trzy kategorie spolecznosci zwigzanych z narodem, dokonujac jednoczesnie
ich hierarchizacji. Rozpoczynajac od najnizszych do najwyzszych, wyréznia
najpierw plemiona, nastepnie narody poganskie oraz chrzescijariskie (kato-
lickie), biorac za kryterium podzialu i oceny zasady, na jakich opiera si¢ ich
zycie i organizacja. Plemiona to grupy spoleczne wywodzace si¢ ze szcze-
pow i wspdlnego rodzica, w ktérych podstawowa role odgrywaja elementy
naturalne, cielesne, zmystowe, wiezy krwi, czyli to, co o. Piotr rozumiat przez
pojecie ,ciata narodu”, wilasciwego dla okresu tzw. dziecifistwa. Cechami
charakterystycznymi dla plemion jest nieuwzglednianie sfery mysli i ducha,
nieobowigzywanie wyzszych praw i celéw wiasciwych dla zycia ludzkiego
i kierujacych tym zyciem. Nie znajg one prawdziwego Boga, sumienia, a kate-
gorie dobra i zta nie istniejg dla nich jako naczelne zasady postepowania, sita
zastepuje im moralno$é, w imie narodowosci moga zabi¢ najswietsza sprawe,
potrafia umy¢ rece w krwi bratobdjczej. Podobne sg one do martwej bryly
lezacej gdzie$ na ,, pustyniach historii”, ktéra poruszona przez jakas lepa site
toczy sie jak bryta, wszystko po drodze niszczac i zamieniajac w ruiny®. Jako
ich przyktady podawal plemiona mongolskie, malajskie, hotentockie. Milos¢
do takich spotecznosci nie jest stad odpowiednia dla chrzescijanina, a godna
jest raczej najbardziej pierwotnych, prymitywnych ludow?.

Nardéd za$ stanowi wyzsza pod wzgledem jakoSciowym forme zycia spo-
tecznego, chociaz nadbudowana jest ona na plemieniu czy plemionach. Ta
nowa jako$¢ zwiazana jest ze sfera zycia duchowego i z charakterem zwigz-
kéw spotecznych cztonkéw narodu, przez co nie kazde plemie jest narodem,

8 Por. H. Kajsiewicz, Pisma, t. 3, Berlin-Krakow 1872, s. 231, 312.

19 Por. A. Jetowicki, [w:] Zmartwychwstaricy..., dz. cyt., s. 86.

2 Por. P. Semenenko, Wyzszy poglad..., dz. cyt., s. 9.

2 Por. H. Kajsiewicz, [w:] Zmartwychwstaricy..., dz. cyt., s. 128-129, 132.
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jakkolwiek narody wywodza sie z plemion®. Narody, czyli doskonalsze
twory spoteczne wzgledem szczepéw lub plemion, posiadaja zdaniem o.
Semenenki takze gradacje form. Sa wéréd nich bowiem narody poganskie
i chrzescijanriskie, a wsréd tych ostatnich narody katolickie, do ktérych zali-
czal Polske. Kryterium takiego ich podziatu stanowi okoliczno$é, ze narody
pogarnskie opieraja swoj byt tylko na zasadach naturalnych, natomiast chrze-
Scijaniskie lub katolickie dodatkowo na normach nadprzyrodzonych. Narody
pogarnskie, cieszac sig, co prawda, pewna doskonaloscia, posiadaja jednak
cechy tylko doskonalosci naturalnej, niepelnej, narazonej na upadki, degra-
dacje, wynaturzenia. Natomiast odniesienie do Transcendencji, do nadprzy-
rodzonosci, do tego, co chrzescijaniskie czy katolickie, decyduje o przynalez-
nosci do narodéw wyzszej kategorii, do narodéw we wiasciwym sensie®.
Analogicznie do statusu pojedynczego czlowieka, naréd réwniez posia-
da charakter bytu przygodnego, historycznego. Jest bytem stabym, kruchym
i grzesznym, narazonym na rozpad i $mier¢ poprzez najrozmaitsze przejawy
zta, z ktérych niektoére okresla sie jako grzechy narodu lub wady narodu, czyli
typowe dla danej spotecznosci narodowej przejawy zla, o jakich bedzie mowa
nieco dalej. Z tego powodu nie sam fakt istnienia narodu sprawia, ze posiada
on warto$¢ sama w sobie, ze sam w sobie jest on ,sprawa $wieta”, ale dopiero
~Swieta sprawa” czyni naréd czym$ dobrym czy nawet $wietym. Inaczej by¢
nie moze, poniewaz analogicznie do pojedynczej osoby ludzkiej czy nawet do
kazdego bytu stworzonego nar6d powotany jest do doskonalenia sie, do urze-
czywistniania swojej moznosci wyltacznie w kierunku dobra za sprawa naj-
rozmaitszych aktéw, odpowiednich dziataii wewnetrznych i zewnetrznych®.

1.3. Dziedzictwo kultury

Kolejna dziedzine zycia narodu stanowito dla pierwszych zmartwych-
wstanicow dziedzictwo wlasnej kultury, czyli dziela pracy i twérczosci narodu
polskiego; to, co jego czlonkowie tworza i przechowujq zbiorowym wysitkiem
wielu pokoleri. Pomijajgc kwestie rozumienia kultury, ktére nieco odbiega od
wspolczesnych jej ujeé, dziedzictwo z nig zwigzane doceniali, traktowali jako
wielka warto$¢, poniewaz pelnito wedtug nich podstawowg role w zachowa-
niu tozsamosci narodu i w dziele odbudowy wlasnej paristwowosci®.

Pierwszym takim elementem byt dla zmartwychwstanicow jezyk, jaki
okredlona spotecznoé¢ narodowa stworzyla i przechowuje. Ojciec Piotr
umieszczal jezyk w warstwie zewnetrznej, cielesnej i zmystowej tejze zbio-
rowosci, w jej pierwszej fazie ksztaltowania sie, czyli w okresie dziecifistwa.
Nalezy on zatem bardziej do sfery natury i irracjonalnosci, niz lezy na prze-
dtuzeniu idei, pojeé, jako tworéw rozumu. Jakkolwiek nie stanowit on dla
niego rezultatu swiadomosci, pracy rozumu i wartosci samej w sobie, absolut-
nej, to jednak doceniat jego znaczenie dla zachowania tozsamoéci narodowej.

2 Por. P. Semenenko, Wyzszy poglad..., dz. cyt., s. 9-10.

2 Por. tamze, s. 10-12, 98-101.

% Por. tamze, s. 23-27.

% Por. P. Smolikowski, Historia Zgromadzenia Zmartwychwstania Patiskiego, t. 1., Krakow
1892-96, s. 74; B. Janiski, Wypisy duchowne, Krakéw 2000, s. 95; P. Semenenko, Wyzszy poglad...,
dz. cyt,, s. 29, 31, 39-40, 57.
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W tym przekonaniu nie byl zreszta osamotniony, poniewaz taka $wiadomos¢
posiadali wrogowie r6znych narodéw, ktérzy w polityce ich wynaradawia-
nia stosujg walke z jezykiem?.

Kolejnym waznym czynnikiem kulturowym konstytuujacym naréd sa
zwyczaje i obyczaje narodowe. Podobnie jak jezyk, o. Piotr umieszcza je bar-
dziej w sferze ciata niz ducha; zmyslowosci i uczué niz rozumu. Doceniat je
jednak, poniewaz nadajg one temuz ,cialu” zewnetrzna postaé, decydujaca
o odrebnosci narodowej poprzez okreslone sposoby zachowania sig, postepo-
wania w réznych sytuacjach zyciowych, wyrazania wlasnych doswiadczen
zycia codziennego. Podobnie jak w przypadku jezyka, nie sa one wartoscia-
mi absolutnymi, ale relatywnymi, zaleznymi od tego, jakie tresci kryja sie
za okreslonymi zwyczajami i obrzedami. Przynajmniej niektére z nich moga
bowiem kultywowa¢ poganskie tradycje narodowe, ktére wychwalaja tyl-
ko moc i zwyciestwa; sa inspirowane zadza Swietnosci ziemskiej, stanowia
wyraz pychy narodowej, milosci ,, zwierzecej” do wlasnego kraju i wilasnej
rasy czy jako przejaw wynaturzenia”. Wéwczas nie przynosza one zadnej
korzysci, raczej sa przyczyna sprawcza rozpadu narodu®. Jedynie te tradycje
sa cenne dla jednosci narodu i jego trwalosci, ktére odwoluja sie do chrzesci-
janiskiej wizji wartosci, do dziedzictwa kultury chrzescijaniskiej, sa przesigk-
niete elementami poboznosci, $wietosci, uwzgledniajg zasady uniwersalizmu
oraz dzialania na rzecz przyszitego Krolestwa Bozego®.

Nastepna sfera kultury narodu jest, wedlug o. Semenenki, dzielem zbio-
rowego rozumu narodu, ktéry tworzy na przestrzeni wiek6w najrozmaitsze
postaci wiedzy, nalezace gléwnie do nauki. Jest ona jeszcze cenniejsza dla
bytu narodu od poprzednio wymienionej, stad Ojciec ten umieszcza ja w dru-
giej fazie rozwoju tej spolecznosci, czyli w mlodziericzej. Jej zadania dotycza
ksztattowania swiadomosci narodowej, ducha zbiorowego, zycia wewnetrz-
nego narodu, a zwlaszcza tzw. sumieniu narodu, oznaczajacego pewne zywe
i trwale przekonania wszystkich cztonkéw narodu w kluczowych sprawach
zycia indywidualnego i spolecznego. Wazne znaczenie posiadaja w tym
przypadku systemy mysli obecne w prawie, w filozofii i teologii, a rozwijane
w uniwersytetach narodowych®. Wsréd nauk jako zasadniczych postaci wie-
dzy racjonalnej wazna jest historia, pojeta jako nauka przechowujaca catosé
prawdy narodu o narodzie, ktéra nie moze sie¢ opierac jedynie na tradycji
ustnej. Warto$¢ pamieci historycznej dostrzegali zmartwychwstarncy takze
w poezjiiw literaturze narodowej, w sztuce. Wiedzieli, ze naréd pozbawiony
wlasnej historii - jak pisat Bogdan Jariski - przestaje by¢ narodem?'.

Kolejna, trzecia i zarazem najwyzsza sfera kultury, odpowiada temu,
co wedlug o. Semenenki jest ,duszg narodu”, a dzi§ odpowiada przede
wszystkim sferze moralnosci, badanej m.in. z etycznego punktu widzenia®.

% Por. P. Semenenko, Wyzszy poglad..., dz. cyt., s. 9-11, 13-24, 31.

7 Por. B. Janiski, Dziennik, red. A. Jastrzebski, Rzym 2000, s. 497.

3 Por. P. Semenenko, Wyzszy poglad..., dz. cyt., s. 30, 56, 81.

¥ Por. B. Janiski, Dziennik..., dz. cyt., s. 497.

% Por. P. Semenenko, Wyzszy poglad..., dz. cyt., s. 9-10, 14-16, 24, 38-41, 56-58; H. Kajsiewicz,
[w:] Zmartwychwstaricy..., dz. cyt., s. 129-130; C. Ryszka, Odzyskana wielko$¢, Krakéw 1999, s. 135.

31 Por. B. Janiski, rks 8608, 8882; Tenze, Dziennik..., dz. cyt., s. 432.

32 Por. P. Semenenko, Credo..., dz. cyt., s. 211.
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Podobnie jak dusza w przypadku osoby ludzkiej, tak tzw. dusza narodu pet-
ni funkcje zwornika rzeczywistosci materialnej i duchowej, dajac narodowi
jednosé w wielosci jego wielu elementéw. Pojawia sie ona wedlug niego naj-
pOzniej, bo w trzecim okresie zycia narodu, w fazie jego dojrzatosci, w ktérej
dominujg wola i czyny, dopelniajace to, co miesci sie w obszarze wytworéw
uczué i rozumu®. Stad tez czyny zalezne od woli zapodmiotowanej w duszy
decyduja o sile narodu, o jego znaczeniu, sa najpelniejszym, najdoskonal-
szym przejawem zycia cztowieka w wymiarze indywidualnym i spotecznym.
Oczywiscie funkcja ta zostaje spelniona tylko pod tym warunkiem, ze czy-
ny sa spelniane zgodnie z zasadami normatywnej etyki, czyli w oparciu
o obiektywne kryteria dobra i zla, sg oparte na prawdzie, na sumieniu i kie-
ruje nimi mito$cé*. Wéwczas wprowadzajg one tad, wlasciwie reguluja relacje
pomiedzy czlonkami narodu, rzadzacymi i rzadzonymi, pomiedzy naroda-
mi. W zwiazku z tym o. Piotr wymienia liczne wartos$ci moralne, postawy
spolecznie wazne dla zycia wewnetrznego narodu, jak sprawiedliwos¢, pra-
worzadno$é, réwnosé cztonkéw narodu wobec prawa, zgode, pokéj, mitosé
dobra wspdlnego, ofiarnosé, mitos¢ i jednos¢ braterska. Tym natomiast, co
niszczy spoteczne zycie narodu, sg przeciwienistwa owych cnét: egoizm, czyli
dbanie tylko o wlasny interes, swawola, ki6tnie, krzywdy stabych (np. niewo-
la chtopéw) i zdrada wilasnego narodu®.

2. Czynniki transcendentne

Z narodem w integralny sposéb wiaze sie nie tylko sfera immanengji, ale
tez transcendencji w sensie écistym: Bog i stan relacji z nim. Poglad taki jest
nastepstwem przekonania naszych Ojcéw o istnieniu takiej sfery, a takze jej
koniecznego wplywu nie tylko na zZycie osobiste, ale takze na spoteczne -
narodowe i parfistwowe - jako niezbedny lek w leczeniu chorej i stabej ludz-
kiej natury potrzebujacej uzdrowienia, podniesienia jej na wyzszy poziom
przez Boga i Jego laske®. Koniecznosé ta spowodowana jest faktem, ze przed
narodem - podobnie jak przed pojedynczym czlowiekiem - otwieraja sie
dwie drogi: albo bedzie on wspotdziatat z Bogiem i stuzyl Jego sprawie, albo
odda sie szatanowi i bedzie wypelniat jego zamiary; trzeciej drogi nie ma?¥.

Dla zmartwychwstarnicow istniala tylko jedna droga dla narodu polskiego
i kazdego innego - z Bogiem, a nar6d bez Boga czeka perspektywa $mierci
bez mozliwosci zmartwychwstania. Z Bogiem za$, rozumianym po chrzeéci-
jarisku, a zwlaszcza po katolicku, naréd bedzie - jak méwi o. Semenenko -
najdoskonalsza forma spotecznosci ludzkiej®. Z Bogiem w Jezusie Chrystusie,
dzieki najglebszej wiezi z Nim, Zycie narodu ulegnie przeobrazeniu, zrodzi
duchowos¢ prawdziwg, a nie falszywa, tylko woda Swiecona pokropiona®.

% Por. Tenze, Wyzszy poglgd. .., dz. cyt., s. 26-39, 54-56.

* Por. Tenze, Credo..., dz. cyt., s. 230-236.

* Por. Tenze, Wyzszy poglgd..., dz. cyt., s. 57- 64, 87-90.

36 Por. Tenze, Zycie wewnetrzne, Lwéw 1931, s. 8-20; Pisma duchowe i mistyczne ksiedza Piotra
Semenenki, red. J. Krolikowski, s. 260-263.

% Por. Tenze, Wyzszy poglqd. .., dz. cyt., s. 15-16, 46-48, 57, 81-82, 86-93.

38 Por. tamze, s. 9-11, 19-21.

¥ Por. H. Kajsiewicz, [w:] Zmartwychwstaricy..., dz. cyt., s. 131.
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Uzasadniat tez te teze, powotlujac sie na doswiadczenia historyczne, w mysl
ktérych , chrzescijaiistwo istotnie i wlasciwie stworzylo narody, przerabiajac
plemiona na godno$¢é narodow3 i dajac im zakon zycia, cel i powolanie”*.

2.1. Bog

Dla naszych Ojcéw najwyzsza warto$¢ dla narodu stanowi Bég, ponie-
waz jest On pierwsza przyczyna sprawcza narodu, Jego dzielem, urzeczy-
wistnieniem Jego mysli i woli, jak w przypadku pojedynczego czlowieka czy
rodziny*!. Istnieje on najpierw jako pewna mysl, idea w Bogu, ktéra zamierza
On zrealizowad, a nastepnie powoluje go do istnienia, dajgc mu odrebnos¢,
okreslony charakter, wyznaczajac mu miejsce, czas i zadania*. Rola Boga nie
ogranicza sie tylko do stworzenia narodu. On sprawuje nad narodem opatrz-
noé¢ swoimi dziataniami bezposrednimi, nadprzyrodzonymi, lub posredni-
mi, naturalnymi, umozliwiajac mu ciagly rozwéj*. Z faktu, ze Bég stworzyl
cale narody, ze istnienie Polski zostalo przez Boga dane, a przez zlych ludzi
zabrane, pochodzita tez ich $wiadomo$¢ prawa, jakie Polacy posiadaja do
bycia narodem i do odbudowy wlasnego panstwa; prawa do sprawiedliwego
buntu wobec niewoli i niesprawiedliwosci, prawa do niemalze wojny $wietej,
poniewaz chodzi w niej o sprawe stuszna i dobra*.

Bog, ktory stoi u Zrédel narodu, jest przez zmartwychwstaricow jasno
okreslony - posiada cechy Boga znanego z chrze$cijafistwa, zwlaszcza z wia-
ry katolickiej, o czym juz niejednokrotnie wspominano tu przy réznych oka-
zjach. Nie jest to wiec tzw. Bog filozoféw, deistow (Istota Najwyzsza), Bog
islamu czy nawet Bog religii zydowskiej. Z licznych wypowiedzi pierwszych
zmartwychwstaiicéw wynika, ze prawdziwy Bog istnieje jako Tréjca Swieta.
Bog dla zmartwychwstarncéw to Opatrznoé¢ kierujaca narodem polskim. To
takze Bog sprawiedliwy, ktory karze za grzechy, kierujgc sie jednoczesnie
milosierdziem, dajagc mozliwo$¢ nawrdcenia. Boég - jak wynika z ich wypo-
wiedzi - to bardzo czesto konkretnie Jezus Chrystus, ukrzyzowany i zmar-
twychwstaly, Krol zyjacy w Kosciele®. Tego Chrystusa nie maja zamiaru
sie wyrzec, tylko Jemu jako Krélowi chea skladac¢ hotdy, dary serca, umy-
stu, duszy, a za przyktad stuzby chca wzia¢ Maryje, nasladujac Jej cnoty*.
Poniewaz innego Boga nie ma i innym nie zamierzaja stuzy¢, stad tez nie beda

“ Por. P. Semenenko, Wyiszy poglgd..., dz. cyt., s. 11.

“1Por. Tenze, Kazaniaprzygodne, t.1,Krakow 1923,5.109; A. Jelowicki, [w:] Zmartwychwstaricy...,
dz. cyt., s. 71.

2 H. Kajsiewicz, Pisma, t. 1, Berlin 1870, s. 89; P. Semenenko, Kazania przygodne..., t. 1, dz.
cyt., s. 109; Tenze, Logika..., dz. cyt., s. 25-91, 199-200, 221; K. Macheta, Misterium Paschalne Polski
wedtug Zatozycieli Zmartwychwstaricow, [w:] Polska teologia narodu, red. C.S. Bartnik, Lublin 1987,
s. 98.

# Por. P. Semenenko, Wyzszy poglad..., dz. cyt., s. 6,23, 34,37, 64-71, 89; Tenze, Listy duchowne,
Krakow 1924, s. 65.

“ Por. A. Jetowicki, [w:] Zmartwychwstaricy..., dz. cyt., s. 85; C. Ryszka, Odzyskana wielkoé¢. ..,
dz. cyt., s. 67.

* Por. A. Jelowicki, [w:] tamze, s. 65, 93-98; P. Semenenko, [w:] Zmartwychwstaricy..., dz.
cyt., s. 229-230.

4 Por. P. Semenenko, [w:] tamze, s. 193-202.
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otaczac czcig Mahometa. Warto dodag, ze z jego wyznawcami o. Semenenko
zapowiada druga bitwe pod Wiedniem, kt6ra nalezy wygrac®.

Chrystus jest najwyzsza wartoscia dla narodu polskiego ze szczegdl-
nego jeszcze wzgledu - Jego Matka jest Kr6lowa Polski za sprawa slubow
Jana Kazimierza we Lwowie 1 kwietnia 1656. Dzigki temu mozna tez pokla-
da¢ uzasadniona nadzieje w Jej pomocy w perspektywie naszego ocalenia,
ale pod warunkiem dochowania wiernosci slubom lwowskim w wymiarze
indywidualnym i spotecznym, §wieckim i religijnym, dzieki nasladowaniu Jej
cnét*®. To wilasnie niedochowanie wiernosci podjetym zobowigzaniom w tych
Slubach, jak zgoda na kacerstwo, niewierno$é, rozpusta, prywata, staly sie
zrédlem upadku narodu, panstwa, jego niewoli, kar. Bég, jakiego opisywa-
li zmartwychwstaricy, jest takze otoczony $wietymi, m.in. Swietymi narodu
polskiego. Sa oni tymi, ktérzy stuza nie tylko Bogu, ale tez ojczyZnie, w spo-
sOb najlepszy, bo przykladem i modlitwa; z racji $wietosci sa oni najwyzsza
reprezentacjg narodu, czego przykladami sa $w. Kazimierz, $w. Jadwiga czy
$w. Stanistaw Kostka®.

Z faktu, ze Bog jest przyczyna sprawcza narodu i jego wartoscia naj-
wyzszg, nasi Ojcowie formutowali stuszny wniosek, ze wszelkie dzialania
na rzecz zywej obecnosci Boga w narodzie sa najwyzsza forma mitosci do
wlasnej ojczyzny, sa wyrazem autentycznego patriotyzmu®.

Bog, jakiego opisywali zmartwychwstarnicy, jest nie tylko przyczyna
sprawcza narodu i Opatrznoscia. Jest takze tym, ktéry okresla dla wszyst-
kich wspélnot narodowych cele, realizowane przez narody we wspoélpracy
z Bogiem, bedace jego dobrem wspélnym. Pewna odmiennos¢ tych celow
sprawia, ze kazdy z narodéw stanowi jakby osobny ton w muzycznej har-
monii, jest osobng gwiazda w wielkiej konstelacji, zaprojektowanej przez jed-
nego Boga. Cele oznaczaja za$ zadane dobro, ktére narody maja obowigzek
spelni¢. Sa one tez zasadnicza racjg istnienia narodéw - istnieja one dlatego
i tak dlugo, o ile s wierne wyznaczonym im zadaniom. Z chwilg sprzenie-
wierzenia sie wlasnej misji - naréd rozpada sie, umiera. Od sposobu wypet-
nienia wyznaczonego celu zaleza wiec ich trwalos¢ i doczesna kondycja,
nagrody i kary doczesne®’. Nar6d ma tez szanse zmartwychwstaé, ale tylko
dzieki Bogu i za sprawa podjecia na nowo wiasciwego sobie postannictwa®.

Cele, jakie zmartwychwstaricy wymieniali w stosunku do narodéw, nie
byty tylko ogélnie formulowane, ale byty tez blizej okreslane.

Najpierw odnosily si¢ one wprost do narodu polskiego. Ot6z jego celem
pierwszym i najwazniejszym jest pozostanie narodem chrzescijariskim, kato-
lickim, stanowienie zywej czastki Kosciola katolickiego®. Z chwila utraty

¥ Por. Tenze, [w:] tamze, s. 202.

# Por. Tenze, O Maryi, red. K. Wéjtowicz, Krakéw 2011, s. 109-121, 132, 153-154.

¥ Por. A. Jetowicki, [w:] Zmartwychwstaricy..., dz. cyt, s. 88, H. Kajsiewicz, [w:]
Zmartwychwstancy. .., dz. cyt., s. 141-142; ]. Mroéwczynski, Z ducha zmartwychwstania, Krakéw 1996.

% Por. P. Semenenko, [w:] Zmartwychwstaricy..., dz. cyt., s. 223-229; H. Kajsiewicz, Ksigdz
a polityka, Krakéw 2000, s. 47.

! Por. H. Kajsiewicz, [w:] Zmartwychwstaricy..., dz. cyt., s. 130, 131, 132, 157.

2 Por. P. Semenenko, Wyzszy poglgd..., dz. cyt., s. 91-101.

% Por. tamze, s. 5-7, 19-21; J. Guzdek, Idea narodu i jego wolnosci w kazaniach..., dz. cyt., s.
89-107.
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tej tozsamosci rozplywamy sie w nieokreslonej wielosci, w ktdrej czeka nas
$mieré*. Mamy tez misje o charakterze zewnetrznym, polegajaca na tym,
aby inne plemiona lub narody prowadzi¢ do chrzescijaiistwa i katolicyzmu,
czynic je doskonatymi, biorac za narzedzia realizacji postannictwa site dobra,
prawa Bozego i sprawiedliwosci. Z faktu misji konkretnego narodu wynikaja
tez okreslone cele zyciowe jego cztonkéw, ktérzy stanowia integralng czesé
narodu. Wlaczajac sie¢ w te misje, osiagaja tez osobiste cele, uzyskujac pelnie
osobistego rozwoju i prawo do wiecznego zbawienia. Stad tez czyms koniecz-
nym jest dla cztonkéw narodu, aby wiaczali sie w zycie narodu, byli z nim
solidarni, ponosili dla niego ofiary, szanowali i milowali dobra narodowe™.

Cele wyznaczane przez Boga dotycza nie tylko pojedynczych narodéw,
ale catych ich rodzin. W zwiazku z tym o. Piotr wymienia narody roman-
skie, germanskie i stowianskie, ktére maja swoje zadania w dziele wzrostu
Kosciota, budowy jego widzialnej struktury. W tym miejscu znéw odwoluje
sie on do kategorii ciala, ducha i duszy, okreséw dziecifistwa, mtodziericzo-
Sci i dojrzatosci. Cele narodéw romariskich zwigzane byly szczegdlnie z faza
najwczesniejsza (dziecifistwa) i polegaly na budowie jego ciala (elementy
materialne, zmystowe, uczuciowe); narody germarskie mialy za zadanie
ksztattowania ducha (rozumu) w $rodkowej fazie rozwoju Kosciota; narodom
stowianiskim przypada zas$ w koricowej okresie rola uformowania duszy, czy-
li sfery czynéw, tego, co uwazal najdoskonalsze i ostateczne, bedace synte-
tycznym ukoronowaniem stanéw i okreséw poprzednich. Do tych ostatnich
nalezy wiec jakby decydujaca rola na koricu ludzkich dziejéw i Kosciota™.

Inny podstawowy cel, jaki ma naréd w wymiarze spotecznym na prze-
strzeni dziejéw, dotyczy spolecznosci miedzynarodowej, a nawet catej ludz-
kosci. Otéz narody zjednoczone w Kosciele katolickim, uciele$niajace w sobie
najpelniejsza idee zycia w Bogu, sa najlepszym narzedziem zjednoczenia calej
ludzkosci, a tym samym stworzenia autentycznego $wiata duchowego. Bez
uczestnictwa narodéw w zyciu Kosciola katolickiego pozostaja one bowiem
wcigz cieniem autentycznej wspdlnoty. Wspomniany obowigzek jest tym bar-
dziej konieczny, ze nie wypelnia go inne religie, np. judaizm czy islam; nie
sa do tego zdolne idee zbudowane wokét nowozytnych koncepcji ludzkosci,
panteistycznych, naturalistycznych, materialistycznych®.

2.2. Dziedzina odniesien religijnych

Rozpatrujac pojecie narodu i jego aksjologie w ujeciu zmartwychwstan-
céw, nie mozna pomingé tego wymiaru sfery nadprzyrodzonej, jaka stanowi
tez bogata rzeczywistosc religijna, obecna i opisywana z pozycji Kosciota kato-
lickiego. Narod bowiem, podobnie jak indywidualna osoba ludzka, rodzina

% Por. P. Semenenko, [w:] Zmartwychwstaricy..., dz. cyt., s. 214-217, 219-240.

% Por. Tenze, Wyzszy poglgd..., dz. cyt., s. 60.

% Por. tamze, s. 5-7, 13-17; B. Janiski, Dziennik..., dz. cyt., s. 355.

% Por. H. Kajsiewicz, [w:] Zmartwychwstaricy..., dz. cyt., s. 130-131, 142-143 B. Micewski,
Bogdan Jariski. Zatozyciel Zmartwychwstaricow (1807-1840), Warszawa 1983, s. 131.
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czy wspolnota zakonna, potrzebuje odpowiednich odniesieri do Boga, maja-
cych na celu realizacje szeroko rozumianego dobra®.

Jedne z tych odniesieni, by ograniczy¢ sie tu do spraw podstawowych,
majacych zwiazek z filozofia, mozna nazwac ,,droga negatywna”. W tym sen-
sie, ze najpierw dostrzega sie zto, ktére czyni naréd, a co w jezyku zmartwych-
wstancow jest okreslane terminem , grzechy narodu”. W ich wypowiedziach
kategoria tego grzechu czesto wystepuje. Jest ona odnoszona do narodu pol-
skiego, jak tez do innych nacji. Grzechy narodu polskiego byly wymienia-
ne i przypominane podczas niemalze kazdego ich spotkania z Polakami. Ich
katalog jest bogaty, nie sposéb go w catosci wymieniaé. Najogélniej méwiac,
sq to typowe dla nas wystepki przeciwko Bogu, poszczegélnym ludziom
i wlasnej ojczyznie, gtéwnie przeciw zdrowym obyczajom, wierze i przyka-
zaniu milosci blizniego. Konkretnie méwi si¢ m.in. o ,otwarciu sie” na grze-
chy $wiata, Zachodu i Wschodu, o tzw. zlotej wolnosci, o zdradzie narodu
na rzecz obcych, o przekazywaniu wiasnosci w rece cudzoziemskie™.

Tego rodzaju zlo traktowali nasi Ojcowie jako naszych wrogéw wewnetrz-
nych, powodujacych na wzér $mierci duszy - $mier¢ narodu, podziat Polski.
Sa one tez powodem, dla ktérego nardd cierpi. Oczywiscie dostrzegali oni
wrogéw zewnetrznych, grzech i wine tych, ktérzy dokonali podzialu ich
ojczyzny, pokazujac, ze w polityce nie ma prawa, sprawiedliwosci, a obowia-
zuje tylko sama sita®.

Zmartwychwstanicy nie ograniczali sie oczywiécie jedynie do przypo-
minania tego, co zlego dzialo sie¢ pomiedzy narodem polskim a Bogiem.
Wskazywali tez ,, droge pozytywna”. Sktadalo si¢ na nig wiele srodkéw, pro-
wadzacych - najogélniej méwiac - do nawrdcenie narodu, jego odrodzenia
sie i pomyslnosci. W tym miejscu ograniczymy sie jedynie do cnét wiary,
nadziei i mitosci, ktére byly dla o. Piotra podstawowym wyrazem tzw. nad-
natury - Transcendencji®.

Podstawowe znaczenie posiada wiara, o ktérej o. Kajsiewicz pisat zgod-
nie z tradycyjna i dzisiejsza jej wykladnia, ze nie niszczy rozumu, ale go
zaklada i dopelnia, pozwala lepiej zrozumieé $wiat i siebie®. Oczywiscie
nie chodzito tu o wiare w ludzi w siebie, w ustanawiane przez siebie prawa,
ale o wiare katolicka, rozumiang szeroko, nie tylko jako system przekonan,
ale wiernos¢ tym przekonaniom w odniesieniu do Boga, Kosciola i bliznich,
przejawiajaca sie w wymiarze indywidualnym i spotecznym, np. w prawie,
w moralnosci, w polityce, ktéra winna by¢ zgodna z wiara jako odpowied-
nia podstawa porzadku spolecznego. To wiara wytrwala, odwaznie wyzna-
wana na wzdr meczennikéw, wymagajaca cierpienia. Takg wiara trzeba sie

% Por. B. Jariski, ACRR, rks 8540, 8568, 8608, 8627; P. Semenenko, Wyzszy poglad..., dz. cyt., s.
10, 16, 26, 29, 35, 39, 54-60, 80-87, 95.

% Por. B. Janski, tamze, rks 8627, P. Semenenko, Kazania przygodne..., dz. cyt., s. 65, 113;
Tenze, Kazania na niedziele, t. 2, s. 66 i n., 155; K. Macheta, Misterium Paschalne Polski..., dz. cyt., s.
95-96, 114; A. Jelowicki, [w:] Zmartwychwstaricy..., dz. cyt., s. 86, 87, 111-116.

% Por. H. Kajsiewicz, [w:] Zmartwychwstaricy..., dz. cyt., s. 149, 157.

6! Por. P. Semenenko, Wyzszy poglgd. .., dz. cyt., s. 9; Tenze, [w:] Zmartwychwstaricy..., dz. cyt.,
s. 242-245; A. Jelowicki, tamze, s. 91, Tenze, Listy duchowne, Krakéw 1924, s. 64-65; K. Macheta,
Misterium Paschalne Polski..., dz. cyt., s. 100.

62 Por. H. Kajsiewicz, [w:] Zmartwychwstaricy..., dz. cyt., s. 125-126.
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tez dzieli¢ z innymi narodami, zwlaszcza stowiariskimi, jako najwyzszym
dobrem. Posiada ona tak kluczowe znaczenie, ze jej stan odpowiada stanowi
narodu, Polski.

W zwigzku z tym pomyslno$é narodu, jego szczescie, a nawet sam jego byt
zalezg od wiary. Wiernos$é¢ Chrystusowi, méwit Jelowicki, jest gwarancja nie-
podlegtosci, nie stan armii. Wiara stanowi jakby dusze narodu, tak wazna, jak
wazng jest dusza dla ciala pojedynczego czlowieka. Dzieki niej ksztattuje sie
sumienie narodu, umozliwiajace wyboér wlasciwego kierunku postepowania
moralnego i norm jego oceny. Ta wiara dala Polsce byt narodowy, wolnos¢,
a upadek naszego kraju nastgpit wraz z utrata lub ostabieniem wiary praw-
dziwej, cho¢ nie w ludzie, ale w tych, ktérzy posiadali wladze panistwowg
i koscielng; nie w tzw. sercu, ale gltowie. Jesli w Polsce odrodzi sie autentyczna
wiara, to sprawa Polski bedzie sprawg Boza. Zdaniem o. Jelowickiego wro-
gowie naszej ojczyzny dobrze rozumieli ten zwigzek, dlatego walke z Polska
faczyli z przeSladowaniami wiary katolickiej. Dlatego powstanie Polski -
sadzili zmartwychwstanicy - dokona sie dzigki wierze: zywej, Chrystusowej,
naj$wietszej, katolickiej, nie w protestanckiej czy prawostawnej. Za zgubna
uwazali juz wtedy modna idee tolerancji prowadzaca do obojetnosci religij-
nej, rozumiang jako poglad, ze wszystkie religie sa réwnie dobre i prawdziwe,
czyli katolicyzm, protestantyzm i islam. Opisana sytuacja dotyczaca zwigz-
kéw wiary z bytem narodu odnosi sie nie tylko do Polski, ale ma znaczenie
uniwersalne: kazde odstepstwo od wiary to pierwsza, rzeczywista przyczyna
klesk narodowych, upadku ludéw, w konicu ich émierci, czego liczne przy-
padki znajdujemy w historii biblijnej i historii powszechnej®.

Na wierze oparta jest nadzieja. To najpierw cnota konkretnej osoby ludz-
kiej oczekujacej prawdziwego dobra, zwlaszcza zycia wiecznego, wyrzekaja-
cej sie jednoczednie ztudnych nadziei zwiazanych z przemijajacymi i pozor-
nymi dobrami. Nadzieja to podstawowa wartos¢ katolickiego narodu, znamie
jego zycia spolecznego, nawet jego prawo. Konieczna jest ona zwlaszcza
narodowi polskiemu, dla ktérego zgasty nadzieje zwigzane z ludZmi, zawio-
dlo liczenie na innych, jak podczas powstania listopadowego. W tym opusz-
czeniu, jakiego - zdaniem Jetowickiego - nigdy wczeéniej Polska nie zaznata
od ludzi, w tym braku cztowieka, ktéry by pomégt jej jak paralitykowi przy
sadzawce Betsaida, w tym braku jakiegokolwiek swiatetka posréd ciemnosci,
w tej niewiedzy co do jutra, pojawia si¢ nadzieja. Zwigzana jest ona z Bogiem,
z Chrystusem, Synem naszej Matki i Krélowej, z Tym, ktéry zawsze zyje,
jest wszechmocny, wierny i milosierny, a o ktérym wczesniej zapomniano
jako zZrédle uzdrowienia. Zatem nasza nadzieja nie tkwi w sile militarnej (nie
w koniach i wozach), nie w obcych narodach, w zyczliwosci ludzi o watpliwej
reputacji moralnej. Jedyna realng szansa odzyskania niepodleglosci jest wier-
ne trwanie przy krzyzu Chrystusa®.

Kolejng cnotg jest mitosé. Konieczno$é mitosci dostrzegali zmartwych-
wstanicy w stosunku do Boga, Chrystusa i do bliznich, zgodnie z tzw.

% Por. A. Jetowicki, [w:] tamze, s. 47-58, 62-65, 73-83, 86-91, 96, 98, 101-106; P. Semenenko,
[w:] tamze, s. 230-233.

 Por. A. Jelowicki, [w:] tamze, s. 59-61, 65-72, 89; H. Kajsiewicz, [w:] tamze, s. 169; P.
Semenenko [w:] tamze, s. 233-234, 252.
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porzadkiem mitodci (ordo caritatis). Taka milos¢ otwiera niewyobrazalne
perspektywy przed zyciem ludzkim, jesli jest - nie wykluczajac sprawiedli-
wosci - jedynym prawem zycia ludzkiego. Stad zjednoczenie z Chrystusem
w milosci, korzystanie z Jego milosci, umozliwia w pelni mitos$¢ ojczyzny, tzn.
wspolobywateli, rodakéw, solidarnoéé z wlasnym narodem, mitos$é spotecz-
na, wzajemna, zapowiedz przysztego krélestwa milosci. Niestety, taka milos¢
Boga i bliZzniego dopiero czeka na realizacje w zyciu spotecznym, poniewaz
dzis dominuja postawy jej przeciwne (egoizm, nienawisé, niesprawiedliwos¢,
zdrady). Przez jej brak - brak jednosci, zgody, poswiecenia - straciliSmy,
pisze Semenenko, ojczyzne®.

3. Podsumowanie

W pracy dokonano préby ujecia najwazniejszych elementéw naro-
du z punktu widzenia pierwszych zmartwychwstaricow i ich aksjologii.
Stwierdzono, ze wszystkie istotne czynniki skladajace sie¢ na naréd mozna
W sposob najbardziej ogdélny podzieli¢ na immanentne i transcendentne.
Dopiero ich synteza oddaje pelng prawde o narodzie jako rzeczywistosci
bosko-ludzkiej.

Jako elementy naturalne, posiadajace podstawowe znaczenie dla egzy-
stencji narodu, przedstawiono fizyczne ramy przestrzenno-czasowe, okreslo-
ne osoby ludzkie wraz z istotnymi relacjami pomiedzy nimi zachodzgcymi
oraz sfere kultury. Sfera Transcendencji dotyczyla za$ Boga i stanu relacji
z Nim, rozpatrywanego w kategoriach dobra i zla.

Rozwazania, jakie przedstawiono w artykule, odnosily sie gtéwnie do
narodu polskiego, ktéry byt ich gtéwnym przedmiotem zainteresowan i ana-
liz, co jest zrozumiale z tej racji, ze pierwsi zmartwychwstaricy byli patrio-
tami pozbawionymi wlasnego panstwa, zatroskanymi tym, jak ocali¢ swoja
narodowos¢ w czasie przesladowan i w wyniku proceséw wynaradawiania
ze strony zaborcéw. Analizy te posiadajg oczywiscie znaczenie uniwersalne,
tak jak uniwersalna jest filozofia klasyczna, ktéra sie postugiwali, i jak uni-
wersalny jest katolicyzm, ktéry wyznawali.

W filozoficznym rozmyslaniu o narodzie towarzyszyla naszym Ojcom
refleksja aksjologiczna: jakie znaczenie posiada naréd i jego istotne elementy.
Taka wartos¢ byta dos¢ czesto przez nich wskazywana. To za$ byto podstawa
ich postawy patriotycznej, mitosci do wlasnej ojczyzny. Postawa ta byla wiec
pochodng ich doswiadczenia dobra, jakie w swej ojczyZnie rozpoznawali,
zar6wno w jej czynnikach immanentnych, jak i transcendentnych.

% Por. H. Kajsiewicz[w:] tamze, s. 153-157, P. Semenenko, [w:] tamze, s. 185-191, 217, 236-
237, 253-254.
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Abstract

The concept of the nation and its axiology in terms of the first Resurrectionists
The article presents the general view of the first Resurrectionists on the nation, on its
most important structural elements. In their view, all the important factors that make
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up this social being can be most generally divided into immanent and transcendent,
which together indicate the full truth about the nation as a divine-human reality.
Natural factors, which are of fundamental importance for the existence of a nation,
are physical space-time frames, specific human persons with significant relationships
between them, and the sphere of culture. The sphere of Transcendence includes God
and the state of relationship with Him, considered in terms of good and evil. In the
philosophical reflection on the nation - mainly polish nation - our Fathers developed
axiological reflection on the significance of the nation, its important elements as the
basis of patriotism. Love for one’s own homeland was a consequence of the experience
of good that can be found in a nation, in its immanent and transcendent factors.

Keywords:
the concept of a nation, immanent factors of a nation, transcendent factors of a nation.

Pojecie narodu i jego aksjologia w ujeciu pierwszych zmartwychwstaficow
Artykul przedstawia ogélny poglad pierwszych zmartwychwstaricow na naréd,
na jego najwazniejsze elementy strukturalne. W ich ujeciu wszystkie istotne czynniki
skladajace sie na ten byt spoteczny mozna w sposéb najbardziej ogélny podzieli¢
na immanentne i transcendentne, ktére facznie wskazuja na petng prawde o narodzie
jako rzeczywistosci bosko-ludzkiej. Czynniki naturalne, posiadajgce podstawowe
znaczenie dla egzystencji narodu, to fizyczne ramy przestrzenno-czasowe, okreslone
osoby ludzkie wraz z istotnymi relacjami zachodzacymi pomiedzy nimi oraz sfera
kultury. Sfera Transcendencji obejmuje za$ Boga i stanu relacji z Nim, rozpatrywanego
w kategoriach dobra i zta. W filozoficznym rozmyslaniu o narodzie - gtéwnie polskim
- towarzyszyla ponadto naszym Ojcom refleksja aksjologiczna na temat znaczenia
narodu, jego istotnych elementéw, jako podstawy patriotyzmu. Mitos¢ do wlasnej
ojczyzny byta konsekwencja doswiadczenia dobra, jakie mozna odnalezé w narodzie,
w jego czynnikach immanentnych i transcendentnych.

Stowa kluczowe:
pojecie narodu, czynniki immanentne narodu, czynniki transcendentne narodu.
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J.I. KRASZEWSKI I ZMARTWYCHWSTANCY:
PRZYCZYNEK DO OPISU RELAC]JT"

srod wielu intrygujacych i nie do konca zbadanych obszaréw zycia

Jozefa Ignacego Kraszewskiego (1812-1887) sa jego zwiazki z wybit-
nymi postaciami XIX w. Jednym z takich obszaréw sa kontakty ze zmar-
twychwstaricami. I chociaz nie jest to ferra incognita w biografii pisarza, to
jednak ciagle pozostawia wiele pytan. Celem tego artykulu jest poczynienie
kolejnego kroku ku lepszemu poznaniu i zrozumieniu relacji Kraszewski
- zmartwychwstarcy.

1. Wykaz zr6del w rzymskim archiwum zmartwychwstancéow

Gléwne Archiwum Zgromadzenia Zmartwychwstania Pana Naszego
Jezusa Chrystusa (oznaczenie: ACRR), mieszczace sie w Rzymie przy via
di San Sebastianello 11, zawiera wiele cennych dla historii Polski i Polakéow
dokumentéw. W tymze archiwum, w zbiorze ,Laici”, znajduje sie koperta
podpisana , Kraszewski, J6zef 1.”. Zawiera ona, pod sygn. 48201-48210, osiem
rekopismiennych listéw pochodzacych z lat 1848-1871 oraz drukowane
o$wiadczenie z 1879 r. Oto wykaz zawartosci koperty:

* ACRR 48201: Drezno, 24 grudnia 1848 r.

* ACRR 48202: Rzym, 12 lipca 1858 r.

* ACRR 48203: kserokopia listu o sygn. ACRR 48204.

* ACRR 48204: Drezno, 6 sierpnia 1868 r.

* ACRR 48205: Drezno, 6 grudnia 1870 r.

* ACRR 48206: Drezno, 21 stycznia 1871 r.

* ACRR 48207: Drezno, 10 lutego 1871 r.

" Przedruk za zgoda autora za: ,Nasza Przeszlos¢” 2018, t. 130, s. 189-201.
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¢ ACRR 48208: Drezno, 13 marca 1877 r.

¢ ACRR 48209: Drezno, 24 marca 1877 r.

* ACRR 48210: Drezno, 18 marca 1879 r. (o$wiadczenie).

W 1994 r. Piotr Chlebowski opublikowal ten zbiér wraz z rzetelnym
komentarzem edytorskim i rzeczowym'. Te Zrédla uznajemy wiec za zna-
ne. Warto jednak pochyli¢ sie nad jedna kwestiag. Wspomniany redaktor nie
byl w stanie okresli¢ adresata listu z 21 sierpnia 1868 (ACRR 48204). W swie-
tle notatki ks. Piotra Semenenki (1814-1886) odnalezionej w jego Dzienniku
pod data 16 grudnia 1868, w ktérej zapisuje fakt pisania (wystania) listu do
J.I. Kraszewskiego z podzigkowaniem ,za jego list z sierpnia”? wydaje sie
prawie pewnym, iz adresatem byl wlasnie ks. Semenenko. Niestety, nie udato
sie odnalez¢é wspomnianego grudniowego listu ks. Piotra®.

Sposréd innych archiwaliéw w interesujacym nas temacie nalezy wspo-
mnieé¢ o listach ks. Hieronima Kajsiewicza (1812-1873)* oraz Dzienniku ks.
Piotra Semenenki®, ktére zawieraja wzmianki o najplodniejszym autorze
w historii literatury polskiej. Co ciekawe, nie odnaleziono zadnych wzmianek
o Kraszewskim w listach ks. Semenenki®.

2. Sprawa audiencji u Ojca $w. w 1858 roku

W opublikowanym niedawno tekscie Jerzego Brauna (1901-1975) o ks.
Piotrze Semenence, czesci cyklu esejow pt. Wielcy Polacy w kulturze swiatowej,
mozna znalezé ciekawe sformutowanie o roli, jaka odgrywat ks. Semenenko
w relacjach Polakéw z Ojcem Swietym:

Przed kazdym niemal spotkaniem papiezy z dostojnikami Kosciota polskiego
informuje on [P. Semenenko - dopisek WM CR] ich o zagadnieniach, ktére beda
omawiane, i o specyfice ich diecezji, by ulatwi¢ im orientacje w tych mato zna-
nych na Zachodzie, a nawet w Watykanie, problemach. Noty takie i aides-me-
moires sklada on réwniez przed audiencjami $wieckich przywédcéw narodu
i pisarzy, jak na przyklad J6zefem Kraszewskim. Trzeba tu doda¢, dla historycz-
nej Scistosci, ze nie wszyscy byli z tych jego adnotacji zadowoleni, exemplum
Kraszewski, ktérego papiez - podnoszac jego zastugi dla kultury - zganit jednak
za brak niekiedy tak zwanego sensus catholicus w jego powiesciach i w pismach
przez niego redagowanych’.

W powyzszym tekscie J. Braun obarcza wing ks. Semenenke za poste-
powanie papieza Piusa IX w czasie audiencji udzielonej J.I. Kraszewskiemu.

! P. Chlebowski, Listy Jozefa Ignacego Kraszewskiego do Zmartwychwstaricow, ,Zeszyty
Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego” 37: 1994, nr 3-4 (147-148), s. 154-172.

2P. Semenenko, Dziennik, t. 2 (1854-1868), Archiwum Zgromadzenia Zmartwychwstaficoéw
w Rzymie [dalej: ACRR] 5166/ 63 (rps).

® Brakuje go wérdd listéw P. Semenenki znajdujgcych sie w ACRR. Zob. P. Semenenko, Listy
(1864-1868), t. X, Rzym 2004.

4 H. Kajsiewicz, Listy, t. I-X, Rzym 2004-2012.

°>P. Semenenko, Dziennik, t. 1 (1851-1854), ACRR 5166/62; t. 2 (1854-1868), ACRR 5166/ 63;
t. 3 (1869-1875), ACRR 5166/ 64; t. 4 (1876-1886), ACRR 5166/ 65.

¢ Por. P. Semenenko, Listy, t. I-XIV, Rzym 1980-2009.

7]. Braun, Piotr Semenenko (2), ,Pressje” 2013, teka 35, s. 118-119 (do druku przygotowat M.
Klosowski).
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Warto jednak przypatrze¢ sie opisom wypadkéw poczynionym zaréwno
przez zmartwychwstancow, jak i samego Kraszewskiego. Pozwoli to wycia-
gnaé stosowne wnioski i odrzucié zarzut o niesprzyjanie czy wrogo$¢ zmar-
twychwstaricow wobec J.I. Kraszewskiego.

2.1. Przyjazd Kraszewskiego do Rzymu w 1858 r.

W listach ks. Kajsiewicza z 1858 r. odnajdujemy wzmianki o zapowia-
danym przybyciu J.I. Kraszewskiego do Rzymu w czerwcu: , Kraszewski
nam spadnie przed sw. Piotrem”® (czyli przed 29 czerwca); ,Odescalchowie
pojechali do Wegier, Poniatowscy i Podoscy do Livorno - spodziewamy sie
Kraszewskiego”®. Pisarz dotarl do Rzymu jednak dopiero 7 lipca 1858. Ks.
Semenenko w swoim dzienniku pod data 8 lipca 1858 (czwartek) zanotowat:

Woczoraj przyjechat Kraszewski.

Dzisiaj bylem u mons. Pacca dla wyrobienia audiencji Kruszewskiemu.
Przyrzekt.

Bylem nastepnie u Antonellego. [...]

Od kardynata pojechalem do domu, gdzie przyjechal Kraszewski, z ktérym
sie poznalem. Potem pojechaliémy przez Watykan, gdzie Kraszewski oddat
wizyte mons. Pacca, do Winnicy, gdzie byt wielki obiad dla Kraszewskiego.
Zaprosilismy  wszystkich Polakéw bedacych w Rzymie: generala
Szymanowskiego, Statlera ojca i syna, ks. Zabtockiego, ks. Bogatko, ks. pro-
wincjala Dabrowskiego, Romana Postepskiego i Nowotnego i Malinskiego -
malarzéw, Wiladystawa Kulczyckiego itd., itd.*

Fakt przygotowania uroczystego obiadu na czes¢ Kraszewskiego potwier-
dza takze ks. Kajsiewicz w swoim liscie do ks. Aleksandra Jetowickiego z 10
lipca 1858 r.:

Przyjechat nareszcie p. Kraszewski, dalismy mu obiad w winnicy w czwartek.
Zaprosilismy kilkunastu Polakéw tu jeszcze bawigcych z nami, byto 30 oséb.
Wyraznie byl wdzieczny za przyjecie, jakie go spotkato. Dzié idzie do Ojca
Sw.[ietego]. Da Bog, gorecej i Rzym i Koéciét pokocha™’.

Z zachowanych opiséw mozna wywnioskowa¢, iz Kraszewski zostat
przyjety w Rzymie bardzo zyczliwie, co byto zaslugg takze zmartwychwstan-
cow. Oni takze wyjednali mu audiencje u papieza Piusa IX. Miala ona miej-
sce 10 lipca 1858 r. Ponizej prezentujemy opisy audiencji poczynione przez
ksiezy Kajsiewicza i Semenenke. Jest to o tyle istotne, ze dopiero z pelnego
tekstu, a nie wybranych fragmentéw, jak czyni to np. P. Chlebowski'?, moz-
na wyczyta¢ réwniez intencje wspotzalozycieli zmartwychwstancéw. Co

8 Zob. List do ks. Aleksandra Jelowickiego CR, Rzym, 5 czerwca 1858 r. (ACRR 5935), [w:] H.
Kajsiewicz, Listy, t. VII, Rzym 2008, s. 12.

? Zob. List do ks. Aleksandra Jetlowickiego CR, Rzym, 19 czerwca 1858 r. (ACRR 5937), [w:]
H. Kajsiewicz, Listy, t. VII, Rzym 2008, s. 15.

0P, Semenenko, Dziennik, t. 2 (1854-1868), ACRR 5166/63 (rps), wpis z 8 lipca 1858 r.

" List do ks. Aleksandra Jelowickiego CR, Rzym, 10 lipca 1858 r. (ACRR 5940), [w:] H.
Kajsiewicz, Listy, t. VII, Rzym 2008, s. 17.

12 P. Chlebowski, Listy Jozefa Ignacego Kraszewskiego do Zmartwychwstaricow..., dz. cyt., s.
157-158.
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wiecej, podajemy tutaj pelne zapisy, a nie tylko znaczne passusy, ktére juz
pod koniec XIX w. opublikowal ks. Pawet Smolikowski w Historyi Kolegium
Polskiego w Rzymie™.

2.2. Opis audiencji: ks. Piotr Semenenko

W swoim Dzienniku pod data 27 lipca 1858 r. (wtorek) ks. P. Semenenko
umiescil nastepujacy zapis:

Wyjechal Kraszewski do Neapolu. Bylismy dla niego jak mozna najuprzej-
miej. OprowadziliSmy go po miejscach Swietych, po Watykanie etc. etc.
Mieszkanie dla niego KoZzmian wynalazl w dawnym mieszkaniu poselstwa
polskiego, i Sobieskich. Bylo wszystko uprzejmie, ale jednak z jego strony nie
tak po chrzescijarisku serdecznie i otwarcie jak bySmy sobie zyczyli. On sam
nie dal sposobnosci do pomoéwienia o swoich dzietach, jakby potrzeba bylo.
Jedna tylko wazna rzecz miata miejsce. Wyrobilismy mu audiencje u Ojca $w.
na drugi dzien po przybyciu, alesmy uprzedzili Ojca $w. co za czlowiek, jak
wziety, jak ma wazne w kraju polozenie, ile napisal; ze w pismach swoich
szanuje Koscidt, ze jest dobrym chrzescijaninem itd.; jedno bylo tylko ale, jak
mozna najwiecej zmniejszone: ,Ze sie daje niekiedy zanadto pociagnac¢ przez
to, co nazywaja wymagalnoscig sztuki i nie zachowuje niekiedy w opisach tej
Scislej wstrzemiezliwosci, ktérej by wymagata surowa czysto$¢”. Mniej zdaje
sie nie mozna byto powiedzie¢. Tymczasem Ojciec swiety gléwnie na to ude-
rzyl. Powiedziawszy kilka wyrazéw pochwalnych, ze wie ile napisal, ze wie
iz jest dobrym chrzescijaninem, ale dodal: ,,Bonum ex integra causa, malum ex
quocumgque defectu; wy artysci zanadto idziecie za sztukg, zanadto wdajecie
si¢ w anatomie - anatomia nalezy do szpitaléw, tam wszystkie nagosci trze-
ba odesta¢, jak i wszystkie choroby, ale w zyciu potrzeba zdrowia itd.”. I tak
skoniczyl, ze biedny stuchacz zostal pod tym wrazeniem. Przykro bylo nam
wszystkim, ze to w taki sposéb papiez uczynil; ale potem zastanowiwszy sie,
rzekliémy sobie, ze zapewne Duch $wiety natchnat papieza, i ze tym sposobem
skutek na duszy stuchacza sprawiony bedzie korzystniejszy. Zapewne nie sta-
to sie to bez Boga. - Zresztg Kraszewski przyjat to bardzo przyzwoicie - nie
uzalal sig; prosil tylko, zeby o tym nie méwic¢; czego my $Scisle przestrzegamy.
W towarzystwie Kraszewskiego pojechat do Neapolu Juliusz Moczulski', mto-
dy czlowiek, ktory takze u nas mieszka i teologii ma sie uczyé. Mieszka tu
razem z Feliniskim'® juz ze 6 miesiecy.

Moczulski z Neapolu pisal, ze nas opuszcza. Obrazony za Kraszewskiego, kto-
ry byt jego opiekunem. Feliriski mu bardzo dobrze odpisal, i u nas zostaje’®.

3 P. Smolikowski, Historya Kolegium Polskiego w Rzymie. Podtug Zrédet rekopismiennych,
Krakow 1896, s. 27-30.

4 TJuliusz Moczulski, protegowany Kraszewskiego, przez kilka miesiecy mieszkat
u zmartwychwstaricow w Rzymie, zaczal studiowaé teologie, a nastepnie, jeszcze w 1858 r.,
przenidst sie na uniwersytet w Louvain. Por. W. Mleczko, Nauka i swigtos¢. Formacja kaptatiska
w mysli i dziatalnosci zmartwychwstaricow, Krakow 2014, s. 237 [przyp. - WM CR].

15 Julian Feliriski (1826-1885) w 1858 r. mieszkal u zmartwychwstaricow w Rzymie oraz
studiowal teologie jako jeden z pierwszych alumnéw majacego powsta¢ Kolegium Polskiego.
Pézniej wstgpil do Zgromadzenia Zmartwychwstaricow. Por. W. Mleczko, Nauka i swietosc.. ., dz.
cyt., s. 237 [przyp. - WM CR].

16 P. Semenenko, Dziennik, t. 2 (1854-1868), ACRR 5166/ 63 (rps), wpis z 27 lipca 1858 r. Por. P.
Semenenko, Dziennik. Rzeczy polskie i stowiariskie, wybrat E. Elter, ,Sacrum Poloniae Millenium”,
t. II, Rzym 1955, s. 285.
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Powyzsze stowa Swiadcza, ze sam autor notki dla papieza o osobie
Kraszewskiego byt wielce zdziwiony postepowaniem Piusa IX. Nie mozna
wiec mu przypisywac intencji umyslnego spowodowania negatywnego przy-
jecia pisarza podczas audiencji.

2.3. Opis audiencji: ks. Hieronim Kajsiewicz

Drugi opis audiencji ].I. Kraszewskiego u Piusa IX mozna znalez¢ w liscie
ks. Hieronima Kajsiewicza do niejakiego Juliusza Moczulskiego (wspomnia-
nego przez ks. Semenenke w umieszczonej powyzej notatce z Dziennika).
Podajemy tutaj pelny tekst zachowanego w rzymskim archiwum zmar-
twychwstaricow rekopisu, takze dlatego, ze dotychczas odwotywano sie
do fragmentéw opublikowanych przez ks. Smolikowskiego'. Niestety, ks.
Smolikowski nie zaznaczyt opuszczen i zmian, ktére poczynil w tekscie:

Kochany Panie Juliuszu!

Felinski powiedzial mi wczoraj o Twoich dubiach z powodu postuchania pana
Kraszewskiego u Ojca Sw.[ietego]. Chcialem jemu samemu rzecz te wyjasnié,
ale mi zawigzat usta listem swoim. Rad przeto jestem, ze mi sam do tego poda-
jesz sposobnosé. Wierz méj drogi, ze staramy sie ile moznoéci, aby radcy nasi
jak najwiecej zadowolnienia i zbudowania duchowego wynosili z Rzymu.
Tym bardziej dbaliémy, aby czlowiek takiej zastugi i takich przymiotéw jak
pan kurator mile wrazenie wyniést ze stolicy chrzescijafistwa. MieliSmy tez
na wzgledzie, ze jest Twoim opiekunem i chcielibysmy tez w jego osobie
odwdzieczyé Ci Twoja dobra wole i stalag uprzejmosé¢ ku nam. Wiadomo, jak
na wszystkich przyjemne i budujace wrazenie czyni Ojciec Sw.[ietego] ; posta-
rali$my sie przeto po dwakroé¢ o postuchanie u Jego Swiatobliwosci dla pana
Kraszewskiego. Jakiez byto moje zdumienie, kiedy sie dowiedziatem o dziw-
nym rezultacie naszych zachodéw. Wiesz zapewne, ze Ojciec Sw.[iety] chce
wiedzieé¢ z kim ma méwié. I przeto zadajac dla kogo postuchania, daje sie zara-
zem pewne o nim wyobrazenie. Tg raza ks. Piotr chodzit na te audiengje, a listu
jego nie czytalem. Pytalem go zatem potem: , c6ze$ napisal, co moglo wplynaé
na takie usposobienie Ojca Sw.[igtego]”. Zareczy! mi najuroczysciej, ze co tylko
mozna bylo powiedzie¢ celem podniesienia w oczach Ojca Sw.[igtego] pana
kuratora wszystko powiedzial, jedno ze méwiac o jego zawodzie literackim
natracit, ze w mlodosci idgc za smakiem wieku bawit sie 1zejsza literatura. Ot6z
w Rzymie wiecej niz gdziekolwiek indziej pamietaja o maksymie $w. Franciszka
Salezego, ze wiecej much sie fapie na krople miodu niz na beczke octu i dlatego
nawet ludzi nieprzychylnych Kosciolowi uprzejmie przyjmuja. Tym bardziej
papiez dzisiejszy, ktéry posiada stodycz i uprzejmosé sw. Salezego. Jak potem
wyttumaczy¢ jego znalezienie sie. Czy byt pod wplywem ogélnego wyobraze-
nia o dzisiejszej literaturze, czy przedtem Swiezo miat jakie przykre przejicie,
czy nie zrozumiat lub nie pamietat stéw listu ks. Piotra, jak sam nie znalazt sto-
sownego wyrazenia w jezyku francuskim (jak Felinski zauwazyl). Wszystko to
by¢ moze, a jednym stowem jest to wyrazne dopuszczenie Boze, ktérego drog
nie rozumiemy. W kazdym razie zastanowiwszy sie spokojnie zrozumiesz,
ze my w zadnym razie nie mogliémy sobie zyczy¢ takiego rezultatu ani w tym
kierunku dziataé¢. Chcialem smutne to qui pro quo naprawic!

7 P. Smolikowski, Historya Kolegium Polskiego w Rzymie..., dz. cyt., s. 28-29.
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Tej zimy np. papiez zmeczony czy preokupowany, krétko byt zbyt jedne-
go z naszych rodakéw, zazadatem drugiego postuchania i byl najspokojniej
i najuroczysciej wystuchany. Bylem zatem u kardynata sekretarza stanu, kto-
ry byt przyjal pana kuratora z najwieksza uprzejmoscia, ale zagda¢ nowego
postuchania u Ojca Sw.[ietego] nie moglem bez uprzedniego przystania pana
Kraszewskiego, a czego mi list jego nie obiecywal. Oto kochany panie, jak sie
rzecz miatla. Jakkolwiek ja przyjmiecie, my z dobrym sumieniem stoimy przed
Bogiem i co do nas dziekujemy Mu, ze dobra nasza wole zaptacit krzyzem
Swoim. Modlilem sie wiele na te intencje i mam wewnetrzng pewnos¢, ze Pan
Bog to zrzadzil ku dobru duszy pana Kraszewskiego i cho¢ inng drogg, i nie-
jako przez odbicie sprawi to w nim, czego$smy dla niego zyczyli. Spokojnosc...
[tu koriczy sie rekopis]®.

Takze ten tekst przekonuje o jak najbardziej pozytywnym stosunku zmar-
twychwstaricow do Kraszewskiego i jest Swiadectwem szczerego zdziwienia
postepowaniem papieza.

2.4. Reakcja Kraszewskiego

Co ciekawe, sam Kraszewski nie oskarzal zmartwychwstaricow o to, jak
zostal przyjety przez Piusa IX. W liscie skierowanym do ks. Kajsiewicza,
a pisanym juz w dwa dni po stynnej audiencji, odnajdujemy stwierdzenia,
ze przyjmuje to wydarzenie w kategoriach zrzadzenia Bozego, mogacego mie¢
pozyteczny wplyw duchowy, ze nie ma do nikogo zalu czy urazy, ze przyj-
muje to doswiadczenie z pokora. Nie pragnie takze, aby ks. Kajsiewicz starat
sie dla niego o druga audiencje, cho¢ ks. Hieronim byl na to gotowy™.

3. Relacje w latach 1867-1877

Szukajac wzmianek o pézniejszych relacjach J.I. Kraszewskiego ze zmar-
twychwstaricami, mozna natrafi¢ na dwie wzmianki w listach ks. Kajsiewicza.
Pierwsza, w lidcie do ks. A. Jetowickiego z 6 grudnia 1868 r., brzmi: ,Pani
Wiechowska (Wienerstrasse 2 w Dreznie) pisala do mnie, ze Kraszewski
wydrukowalby taniej kazania, wiedzialem o tym, ale kto dopilnuje korek-
ty, kto zbierze disjecta membra [rozrzucone fragmenty]?”? i zapewne doty-
czy planowanej przez Kajsiewicza publikacji zbioru jego kazan. Druga:
~Podziekuj najserdeczniej panu Kraszewskiemu za list, ktéry Ci chce da¢, ale
rozumie, ze nie mozesz go uzy¢. Jezeli bez cienia prawdy pisza takie androny
o nas, c6z by byto, gdyby mieli jaka przyczepke rzeczywista?”?, znajdziemy
w liscie do ks. Waleriana Przewlockiego CR z 2 czerwca 1869 r.

Z kolei w Dzienniku ks. Piotra Semenenki pod data 16 grudnia 1868 r.
(Sroda) widnieje nastepujacy wpis:

18 Zob. H. Kajsiewicz, List do Juliusza [Moczulskiego], San Vito, 29 lipca 1858 r. (ACRR 5943),
[w:] H. Kajsiewicz, Listy, t. VII, Rzym 2008, s. 20-21.

Y].I. Kraszewski, List do H. Kajsiewicza, Rzym, 12 lipca 1858 r., ACRR 48202 (rps). Zob. takze
P. Chlebowski, Listy Jozefa Ignacego Kraszewskiego do Zmartwychwstaricow..., dz. cyt., s. 156-157.

2 List do ks. Aleksandra Jetowickiego CR, Jaztowiec, 6 grudnia 1868 r. (ACRR 7031), [w:] H.
Kajsiewicz, Listy, t. X, Rzym 2012, s. 153.

2 H. Kajsiewicz, List do ks. Waleriana Przewltockiego CR, Rzym, 2 czerwca 1869 r. (ACRR
7095), [w:] H. Kajsiewicz, Listy, t. X, Rzym 2012, s. 224.
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List do L. J. Kraszewskiego z trzema podziekowaniami: 1) za jego list z sierpnia,
donoszacy o osobach podejrzanych majacych przybyé do Rzymu; 2) za tomik
w darze mi przystany ,Rzym z czaséw Nerona”; 3) za wzmianke w uczciwy
spos6b o naszym Zgromadzeniu napisang w jego dziele Rachunki za r. 1867,
pod imieniem Bolestawity wydane®.

Powyzsze wpisy moga Swiadczyé o ciaglodci relacji pomiedzy
Kraszewskim a zmartwychwstaricami. Ks. Semenenko w notatce odnosi sie do
wzmianki uczynionej przez pisarza. Owa wzmianka, jezeli tak mozna nazwac
tekst mieszczacy sie na odmiu stronach, zostata poczyniona w dziele pt. Z roku
1867 Rachunki, opublikowanym pod pseudonimem B. Bolestawita. Jest to rys
historii Zgromadzenia Zmartwychwstania Pariskiego®. Wiadomosci autor
zaczerpnal, co sam przyznaje*, z ,Rocznika Towarzystwa historyczno-lite-
rackiego paryzkiego”®. Kraszewski koriczy swdj opis znamiennym sformuto-
waniem: ,Skresliliémy ten rys z zupelng bezstronnoscig, nie chcac by¢ echem
zarzutéw, ktére w réznych czasach zgromadzeniu czyniono. Wywolaly
je, miedzy innymi i listy ks. Kajsiewicza i surowo$¢ a gorliwosé czlonkéw
nie dosy¢ rachujgcych sie ze stanem umysiéw w kraju, ktéry od tak daw-
na opuscili. Ojcowie Zmartwychwstaricy w Rzymie, wobec Ojca $w. i wladz
duchownych, zajmuja przewazne stanowisko, posredniczace w sprawach
kosciota polskiego i niemaly na nie wplyw wywiera¢ moga”*.

Pare lat pdzniej Jozef Ignacy Kraszewski (takze pod pseudonimem
B. Bolestawita)” w Rachunkach z roku 1869 wspomina o plotce, ktéra glosi-
fa, ze zmartwychwstaricy poprosili o postuchanie u rosyjskiego ksiecia
Wtodzimierza (w czasie jego pobytu w Rzymie) i zostali przez niego przyjeci.
Aby obali¢ to ,ktamstwo wierutne”, Kraszewski przytacza fragmenty listow
ks. Kajsiewicza i ks. Semenenki przestanych do publikacji w dziennikach kra-
jowych, m.in. w , Dzienniku Poznarnskim”?. Urywek listu Kajsiewicza opa-
trzyt takimi stowami komentarza: ,List ks. Kajsiewicza z wielu powodéw
bardzo jest wazny, gdyz wyraza jasno przekonania zakonu w wielu kwe-
stjach, w ktérych obwiniano go wlaénie o knowania przeciwne temu, co tu
ks. Kajsiewicz wyznaje. [...] Zapisujemy z przyjemnoscia te wyznania, - i nie
powatpiewamy na chwile o ich szczerosci”?. Z kolei caly wywod o zmar-
twychwstaricach, zawarty na stronach 514-517, koniczy stowami:

Zadziwiajaca wszakze rzeczg, iz zaden zakon, ani duchowienstwo u nas nie
ma tylu nieprzyjaciét co Ojcowie Zmartwychwstanicy. Czas wyswieci lepiej
przyczyny tej nieufnosci powszechnej z jednej strony, - a réwnie tez gora-
cego wspolczucia z drugiej, dowiedzionego czynami przez przewodzcow

2 P. Semenenko, Dziennik, t. 2 (1854-1868), ACRR 5166/ 63 (rps), wpis z 16 grudnia 1868 r.

» B. Bolestawita [J.I. Kraszewski], Z roku 1867 Rachunki. Rok drugi, czes¢ 11, Poznar 1868, s.
59-67.

2 Tamze, s. 59-60.

% Zob. [H. Kajsiewicz], Zgromadzenie Zmartwychwstania Pariskiego, ,Rocznik Towarzystwa
Historyczno-Literackiego w Paryzu. Rok 1867”7, Paryz 1868, s. XV-XL.

% B. Bolestawita [J.I. Kraszewski], Z roku 1867 Rachunki. Rok drugi, czes¢ 11..., dz. cyt., s. 67.

7 B. Bolestawita [].I. Kraszewski], Z roku 1869 Rachunki. Rok czwarty, Poznari 1870, s. 514-517.

2 Tamze, s. 514-515.

» Tamze.
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partii zachowawczej. Wstapienie do nowicjatu osobistosci takich jak Kalinka,
Zbyszewski, Pawlicki, protekcja ksiedza arcybiskupa Led6chowskiego i rodzin
stynacych z przywigzania do wiary w Poznanskiem i Galicji, majg wielkie zna-
czenie. Mozna tez $mialo rzec, iz wplyw ich na duchowienstwo, kraj i sprawy
Kosciota w Polsce jest przewazny, i ze oni wlasciwie z Rzymu, przez pisma
jak Tygodnik Katolicki i Unia, kieruja wszystkim co dotyczy stosunkéw naro-
du do Kosciota. Im tez przypisuja rozbrat zupelny duchowienistwa w W. Ks.
Poznariskim, ze sprawa narodowa, usuniecie sie jego od wszelkiej akcji obywa-
telskiej i owo gwattowne oddziatywanie przeciwko wszelkim objawom patrio-
tycznym, ktére skierowane by¢ moze przeciwko rewolugji, a dotyka samej isto-
ty zycia narodowego®.

W tej samej pozydji, kilka stron dalej, mozna znalez¢é kolejny wpis, tym
razem na temat pracy Zgromadzenia Zmartwychwstania Panskiego na polu
edukacji w Bulgarii. ,Zasluga X.X. Zmartwychwstanicow - pisat Kraszewski
- jest tak rzeczywistg i wielkg, iz nikt im jej odja¢ nie moze. Tu sg oni praw-
dziwymi apostolami o$wiaty i dla stowianiszczyzny, dla oderwania jej spod
wplywu schizmatyckiej Rosji, czynia sami wiecej niz ktokolwiek inny. Zal
tylko, ze poparcia ani ze strony Francji, ani od rzadu tureckiego nie znajduja
takiego, na jakieby ten trud zastugiwat”3!.

Opisujac relacje Kraszewski - zmartwychwstaricy, nalezy pamietac
o zachowanych szesciu listach pisarza z lat 1868-1877. Ich adresatami byli
ks. Hieronim Kajsiewicz CR, ks. Julian Feliniski CR, ks. Walerian Kalinka CR,
ks. Piotr Semenenko CR oraz niezidentyfikowana osoba. Nie bedziemy ich
tutaj omawiaé, gdyz sa dostepne w pracy P. Chlebowskiego®. Warto jednak
nadmieni¢, ze ich tres¢ $wiadczy o utrzymywaniu zyczliwych, a nawet ser-
decznych wiezi®.

4. Oswiadczenie z 1879 roku

Zapewne jednym z ostatnich Swiadectw o utrzymywaniu przez
Kraszewskiego relacji ze zmartwychwstaricami jest ulotny druk z 1879 r.
W rzymskim archiwum zmartwychwstaricow znajduje si¢ on w zbiorze
z listami J.I. Kraszewskiego (ACRR 48210). Jest to drukowane o$wiadczenie
o wiernosci Kosciotowi katolickiemu i papiezowi, wydane w DrezZnie i opa-
trzone datg 18 marca 1879 r. Wedlug Piotra Chlebowskiego jest to , krotkie
okolicznosciowe przeméwienie [...] wygtoszone przez Kraszewskiego na spe-
cjalnie zorganizowanej uroczystosci w przeddzieri jego imienin, a skierowane
do proboszcza parafii polskiej w Dreznie, ks. Bonifacego Jastrzebskiego®. Oto
pelny tekst:

Niech mi wolno jeszcze bedzie, wnoszac zdrowie przytomnego tu duchow-
nego, kaplana polskiego ksiedza Bonifacego Jastrzebskiego, w kilku stowach

30 Tamze, s. 516-517.

31 Tamze, s. 524.

32 P. Chlebowski, Listy Jozefa Ignacego Kraszewskiego do Zmartwychwstaricow..., dz. cyt., s.
154-172.

3 Tamze, s. 158-172.

3 Tamze, s. 155.
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oznaczy¢ jasno, falszywie mozne ttémaczone polozenie moje wzgledem
kosciota naszego, ktérego dzieckiem nigdy by¢ nie przestalem i w wierze ojcow
moich, w ktérej sie urodzilem, dotrwam do korica. By¢ moze iz z pism moich
pod rozmaitymi wpltywy, w réznych czasach wydanych, znajdzie si¢ nie jedno
co moglo usprawiedliwia¢ posadzenie mnie o odstepstwo i odszczepieristwo.

Pragne wiec w tym dniu uroczystym znies¢ wszelka watpliwosé i stwierdzi¢
moja wiernos¢ kosciotowi katolickiemu i Glowie Jego Ojcu $w., Leonowi XIII.
- proszac Was, szanowny ojcze, abyscie byli uczu¢ moich tlomaczem i obrorica.

Drezno]. I. Kraszewski
dnia 18. Marca 1879 r.%»

5. Zakonczenie

Podsumowujac powyzszy przyczynek do opisu relacji Kraszewski
- zmartwychwstaricy, mozna zauwazy¢ cigglo$é tych stosunkéw, a tak-
ze gleboki wzajemny szacunek. Na koniec mozna wyrazi¢ nadzieje, iz ta
skromna praca bedzie kolejnym krokiem ku zmodyfikowaniu powszechnej
wiedzy o stosunkach Kraszewskiego i zmartwychwstaficow. Dokladna lektu-
ra zamieszczonych tekstéw Zrédiowych, niektérych w catosci po raz pierw-
szy szerzej udostepnianych, a takze uwypuklenie innych punktéw stycznych,
pozwala na dalsze podwazanie tezy o nieprzychylnym nastawieniu pisarza
do zmartwychwstaricéw. Wydaje sie, ze kolejne badania mogtyby doprowa-
dzi¢ nas jeszcze dalej, az do ukazania duchowego wptywu zmartwychwstan-
céw na pewne poczynania Kraszewskiego. Taka mozliwosc¢ juz w roku 1994
zauwazyt Piotr Chlebowski®*.
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Abstract

J. I. Kraszewski and the Resurrectionists: a contribution to the description of the
relationship

Among the many intriguing and not fully explored areas of Jozef Ignacy Kraszewski's
(1812-1887) life are his connections with outstanding figures of the 19th century. One
of such areas is his contacts with the Resurrectionists. Based on sources (from the
Archives of the Resurrectionists in Rome), the author of the article shows the continuity
of these relations and deep mutual respect. He undermines the thesis about the
writer’s unfavorable attitude towards the Resurrectionists. The case of Kraszewski’s
audience with Pope Pius IX in 1858, the relationship with the Resurrectionists in 1867~
1877, as well as Kraszewski’s statement in 1879 were described in detail. The article
definitely verifies the common knowledge about the relations between Kraszewski
and the Resurrectionists. Further research could even reveal the spiritual influence of
the Resurrectionists on certain of Kraszewski's activities.

Keywords:
Jozef Ignacy Kraszewski, Resurrectionists, relationships, Piotr Semenenko, Hieronim
Kajsiewicz, Pius IX.

J.I. Kraszewski i zmartwychwstaficy: przyczynek do opisu relacji

Wsréd wielu intrygujacych i nie do konica zbadanych obszaréw zycia Joézefa
Ignacego Kraszewskiego (1812-1887) sa jego zwiazki z wybitnymi postaciami
XIX w. Jednym z takich obszaréw sa kontakty ze zmartwychwstaicami. Bazujac
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na tekstach Zrédlowych (z Archiwum Zmartwychwstaiicow w Rzymie), autor
artykulu ukazuje ciggtosé tych relacji oraz gleboki wzajemny szacunek. Podwaza
teze o nieprzychylnym nastawieniu pisarza do zmartwychwstaricow. Szczegétowo
zostala opisana sprawa audiencji Kraszewskiego u papieza Piusa IX w 1858 r., relacje
ze zmartwychwstaricami w latach 1867-1877, a takze o$wiadczenie Kraszewskiego
z 1879 r. Artykut zdecydowanie weryfikuje powszechng wiedze o stosunkach
Kraszewski - zmartwychwstaricy. Dalsze badania moglyby nawet ukazaé¢ duchowy
wplyw zmartwychwstaricow na pewne poczynania Kraszewskiego.

Stowa kluczowe:
Jozef Ignacy Kraszewski, zmartwychwstaricy, relacje, Piotr Semenenko, Hieronim
Kajsiewicz, Pius IX.
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BOGDAN JANSKI - TWORCA POLSKIEJ SZKOLY
DUCHOWEGO ODRODZENIA NARODU"

ogdan Janski (1807-1840), prawnik, ekonomista, przyszly profesor

Instytutu Politechnicznego w Warszawie, emigrant oraz dziatacz po upad-
ku powstania listopadowego w Paryzu. Po réznych poszukiwaniach ducho-
wych wraca z powrotem do wiary katolickiej. Doceniajac wielka moc wiary,
pragnal wokot jej wartosci najpierw zjednoczy¢ polska emigracje w Paryzu.
Dlatego zaklada stowarzyszenie pod nazwa , Bractwo Stuzby Narodowej” 13
czerwca 1835 r. razem z Adamem Mickiewiczem. Pierwszymi czlonkami byli:
Adam Celinski, Piotr Semenenko i Leon Przectawski. P6Zniej do nich dotaczy-
li Hieronim Kajsiewicz i Edward Duniski. Cztonkowie stowarzyszenia prowa-
dzili gtebsze zycie duchowe, starajac sie wspélnie uczestniczy¢ we Mszy sw.
i prowadzac wspoélne modlitwy. Tworza oni juz pierwsza wspélnote ,, zakon-
ng”, ktéra data poczatek Zgromadzeniu Ksiezy Zmartwychwstaficow.

1. Program duchowej odnowy , Bractwa”

Bogdan Jariski napisat krotka Ustawe ,Bractwa”, ktéra stala sie pro-
gramem ewangelicznej odnowy. Czytamy w niej, ze gtéwna zasada zycia
cztonkéw ,Bractwa” jest mitos¢ Chrystusa oraz modlitwa jako obowigzek
wzajemnej pracy. Miata ona na celu przebtaganie Boga za wlasne grzechy
i wyproszenie potrzebnej taski dla osobistej poprawy. Byla tez zanoszona
za Ojczyzne z prosba do Krélowej Polski, aby przyjeta , Bractwo” do stuzby
w sprawie ojczystej oraz wspierala jego prosby przed tronem Boga Ojca’.

" Przedruk za zgoda autora za: S. Urbariski, Polska szkota duchowosci, Warszawa 2016, s. 37-51.

! Por. B. Micewski, Bogdan Jariski zatozyciel Zmartwychwstaricow 1807-1840, Warszawa 1983,
s. 250.
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Mozna powiedzieé, ze B. Jariski przedstawil bardzo praktyczny pro-
gram i pragnat nim obja¢ r6zne grupy rodakéw, aby mogli zaszczepi¢ nauke
Chrystusa w polityce, o$wiacie, literaturze, sztuce i nauce, w gospodarce
i kulturze. Innymi stowy, aby mogli nig ,nasyci¢” kazda dziedzine zycia pry-
watnego i publicznego. Dlatego tez formuluje cel , Bractwa”, ktére ma by¢
,hiewygaslym ogniskiem wiary, mitosci i nadziei chrzescijariskiej i ducha
narodowego, jakas twierdza przeciwko wszelkim przeszkodom i przeciwno-
sciom, w ktorej by wiara i ojczyzna zostala zachowang i rozkrzewiona ogni-
skiem, srodkiem, okolo ktérego by sie zebraly wszelkie szlachetne usilowa-
nia w Polsce”?. A wiec jego celem mialo by¢ odrodzenie religijne i moralne
Polakéw, upowszechnienie edukacji oraz wzmocnienie kondycji kulturowej
i cywilizacyjnej narodu. Jednym stowem , Bractwo Stuzby Narodowej” miato
by¢ narzedziem przemiany polskiego spoleczenstwa. ,,Egzystencja bractwa
jest potrzebna az do zupelnego odrodzenia religijnego ludu [...] postawienie
narodu silnym i uksztalttowanym do spotecznosci ludéw chrzescijariskich”?.

Nic tez dziwnego, ze Janiski pragnie zaklada¢ , Bractwa” najpierw w kra-
ju, zgadzajac sie¢ na r6zne nazwy z powodu zakazu wladz carskich, ale majace
wspolny i jeden cel oraz postannictwo ,centralnej wladzy”*. Przewiduje jed-
nak ,Bractwo” jako organizacje rozrastajaca si¢, obejmujaca wszystkie klasy
spoleczne i wszystkie zawody, jak i wszystkie kraje oraz rasy. Dlatego pro-
ponuje Stuzby Narodowe dla catej Europy. Obejmowac one miatly: Irlandie,
Francje, Szwajcarie, Czechy, Wegry, Serbie, Multany i Woloszczyzne®.
Szczegoblng jednak uwage zwraca na wyzwolenie Stowianiszczyzny.

Wedlug Bogdana Janiskiego bylby to zwigzek wszystkich ludzi w pelni
realizujacych Ewangelie Chrystusa wraz z jej odwiecznym programem spra-
wiedliwosci spolecznej i milosci chrzescijariskiej. Chcial w nim skupié¢ ludzi
pragnacych - jak pisze - ,dzialaé publicznie, jawnie”, polecajac im najpierw
realizacje uczynkéw mitosierdzia posréd emigrantéw w duchu chrzescijan-
skim. W tym celu proponuje dla ludzi zatamanych, biednych , domy przytut-
ku duchowego, domy pokuty” oraz bractwa mitosierdzia i gospody w wiek-
szych miastach Francji®. Aby zrealizowaé powyzsze zadania, Jariski uwaza,
ze ,Stowarzyszenie [...] powinno by¢ takze, zeby ten, kto do niego przystapit,
realnie zaczal by¢ czlowiekiem nowej spotecznosci, przyjal prawie obowigz-
ki, pewien tryb zycia, uznal pewna wladze””.

Janski zaznacza, ze przy tworzeniu tej ,organizacji” trzeba bra¢ pod uwa-
ge aktualng rzeczywistos¢ i ,terazniejszych ludzi” w tym celu, aby wyko-
rzysta¢ wszystkie ich mozliwosci. Nalezy wybiera¢ ludzi, ktérzy beda zdolni
realizowac¢ ten cel w przysztosci®. Jednoczesnie podkresla, zeby przyjmowac
osobe znang lub polecong przez kogos zaufanego. Tylko takie osoby beda

2 Tamze.

* Rps 8627, 853. Arch. CR. Rzym.

* Por. B. Micewski, Bogdan Jatiski..., dz. cyt., s. 250.

® Por. Rps 8627, 808, 852. Arch. CR. Rzym.

¢ Por. B. Micewski, Bogdan Jariski..., dz. cyt., s. 251.

7 Tamze.

8 Por. Pod sztandarem zmartwychwstatego Zbawiciela. Wypowiedzi Fundatora na temat nowej
wspdlnoty w wyborze i ukladzie ks. Bolestawa Micewskiego, Roma [b.1.], s. 68.
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umialy stworzy¢ wiezy personalne do tego stopnia silne, ze zadne trudno-
Sci, sytuacje i wydarzenia nie beda mogly ich rozerwaé. Ponadto poleca, aby
one nie petnily wielu funkcji w zakresie zycia spotecznego. Przestrzega przed
zbyt szybkim i licznym rozszerzaniem ,Bractwa”, poniewaz bedzie miato
ono charakter powierzchowny. Dlatego zwraca uwage, aby przyja¢ mniej
0sob, ale za to wyprébowanych - jak okresla: ,poboznych, wyéwiczonych,
prawdziwie odrodzonych i zjednoczonych w Chrystusie Panu™®.

Tak rozumiejac ,Bractwo” w organizacji zewnetrznej, zdawal sobie
sprawe, ze bez formacji duchowej nie bedzie mogto ono istnie¢. Wobec tego
na pierwszym miejscu polecal ,akt pokory i prostej a zywej wiary - spowiedz
i Komunie $w.”". W ten spos6b pragnal wszystkich czlonkéw doprowa-
dzi¢ do zjednoczenia z Chrystusem, polecajac rozpoczecie pracy duchowej
od samego siebie. ,W sobie samych - podkreslal - pracowaé bezustannie
nad dopelnieniem tego $wietego zjednoczenia. Ta to duchowa i praktyczna
robota, serdeczna, cicha, odradzajaca cale nasze jestestwo, dzialajaca zyciem
na zycie bliznich, zwiazujaca nas i drugich, w Bogu i w Chrystusa - jest dzi$
nasza najgtéwniejsza powinnoscia”*. , W niej - pisze Stuga Bozy - cala dzi$
nadzieja Polski i ludzkosci, z niej tylko wyrosnie zgoda, cnota i madros¢, wol-
nosé, szczescie i chwata”!2,

A wiec wewnetrzna przemiana oparta na jednosci z Chrystusem na mocy
~cudownej rzeczywistosci”, jaka jest Komunia §w. oraz modlitwa, prowadza
do osiagniecia duchowych celéw ,Bractwa”. Janski twierdzit, ze czlowiek,
dzieki modlitwie bedacej osobistym spotkaniem z Bogiem, coraz bardziej
akceptuje siebie, a to z kolei umozliwia mu afirmacje milosci i tozsamosci
blizniego. Tym samym buduje jednos¢ miedzy ludZmi®.

Dlatego tez uwazat, ze modlitwa stanowi jeden z najgléwniejszych $rod-
kéw ksztattowania duchowego oblicza ludzkosci. W niej bowiem czlowiek
u$wiadamia sobie wiasng podmiotowos¢ poprzez zwrdcenie sie do Boga, a to
z kolei nie pozostaje bez wplywu na jego ofiarnos¢ w dziataniu i jego relacje
interpersonalne z innymi'.

»Bractwo Stuzby Narodowej” szybko zostalo zaatakowane przez lewi-
cowy odlam emigracji paryskiej jako ,katolicka wspélnota papistow [...],
Stowarzyszenie Baranka Bozego”. Lewicy nie podobalo sig, ze ten ruch reli-
gijno-duchowy cieszy sie poparciem ludzi ze Swiata literackiego, m.in.: A.
Mickiewicza, A. Zaleskiego, S. Witwickiego i A. Goreckiego; ze polska dru-
karnia A. Jelowickiego i E. Januszkiewicza zaczeta wydawac pozycje z lite-
ratury religijnej (modlitewniki); ze mieszkanie Jariskiego stalo si¢ centrum
duchowym dla Polakéw w Paryzu®.

9 Tamze, s. 69.

10°B. Micewski, Bogdan Jariski..., dz. cyt., s. 259.

1 Tamze.

12 Tamze.

3 Por. Rps 8515, 1078; 8627, 832. Arch. CR. Rzym.

4 Por. Rps 8627, 849-850. Arch. CR. Rzym.

15 Por. Bogdan Jariski, opr. J. Iwicki, Rzym 1989, s. 62.
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2. Nawroécenie podstawa duchowej odnowy

Bogdan Janski rozumial, ze duchowo odnowiony czlowiek moze najle-
piej stuzy¢ cztowiekowi, narodowi i Kosciolowi. On sam bowiem do$wiad-
czyt zachwiania wartosci chrzescijaniskich. Jako student utracit wiare, ale juz
na poczatku roku 1832 na nowo odkrywa warto$é¢ Ewangelii i katolicyzmu.
Dlatego podejmuje apostolat wéréd francuskich saintsimonistéw, wytykajac
ich materializm, ateizm, deizm i niedowiarstwo. Do dyskusji z nimi czerpie
wiedze z wychodzacych toméw J.P. Migne’a'®. Ale pelne nawrdcenie naste-
puje dopiero 1835 roku.

Janiski uwazal, ze uznanie wlasnej grzesznosci stuzy nie tylko do nawia-
zania wiezi z Bogiem, ale z innymi ludZmi. Poniewaz budowanie nowej
wspoélnoty niemozliwe jest bez okazywania skruchy i wybaczenia sobie nie-
doskonalosci, stabosci najpierw osobistej, a potem pomiedzy poszczegdlny-
mi jej czlonkami. Kazdy osobisty grzech cztowieka ostabia wiez z Bogiem,
a zarazem uderza we wspolnote ludzka. Stad podkreslal, ze nalezy codzien-
nie podejmowac prace nad sobg, aby osiagna¢ doskonatosé¢ we wszystkich
pracach, myslach, w caltym osobistym zyciu. ,Nic nie mie¢ w myslach - pisat
- 1w uczuciach zmaconego, nieczystego, watpliwego i ciemnego, zakt6cone-
go i splatanego. A zatem koniecznos¢ (wszystko) rozplataé, rozjasnic, oczy-
Sci¢ wszystkie swoje projekty, dazenia, uczucia; a to przez modlitwe, pokore,
umartwienie, mito$¢ najczystsza i jak najdoskonalsza; dopelnienie zrobionych
postanowieri i otrzymanie [...] faski Ducha Swietego [...]. Kazdy dzieri, zeby
byt czysta ofiarg poswiecong Bogu, w jednosci z Panem Bogiem, coraz dosko-
nalsza wprowadzit jednoé¢ i harmonie [...]. A zatem nad kazdym dniem [...]
serio pracowad, zeby go przezy¢ Swiecie”".

Jako czlowiek nawrécony, Bogdan Janski dazyl wiec do osiagniecia
doskonalosci w zyciu osobistym. Wiedzial, ze celem $wietosci nie moze by¢
zadna warto$¢ doczesna, lecz jedynie Bog, ktéry jest doskonaloscig absolutna.
Dazac do zjednoczenia z Nim, byl swiadomy, ze ten cel osiaga sie nie w gra-
nicach ludzkiej natury, lecz na plaszczyznie nadprzyrodzonej. Z drugiej stro-
ny - wedlug niego - czlowiek osigga swoja $wietos¢ w pelni poprzez bycie
~dla” drugiego. To bycie czlowieka ,dla” obejmuje zaréwno Boga, a drugiego
czlowieka ze wzgledu na Niego. Dopiero taka milos¢ ma twoérczg moc prze-
prowadzi¢ go z aktualnego stanu do nowego poziomu $wietosci. Tylko taki
czlowiek, bedac $wietym, i tylko taki cztowiek, zyjac w konkretnym $wiecie,
umie miloscig ogarnia¢ kazda osobe ludzka. Poniewaz bez odniesienia do
Bozej milosci kazde dzialanie czlowieka bedzie subiektywne i nie prowadzi
do osiagniecia celu. Dziatanie podejmowane w jednosci z Bogiem spetnia kaz-
dego czlowieka w jego dazeniu do $wietosci oraz wobec drugiego cztowieka,
a tym samym uzdalnia go do bycia $wiatynia Boga Zywego™.

Dlatego podkreslat Jariski, ze mitosé blizniego bez mitosci Boga jest prézna
imoze prowadzi¢ do czynéw ztych. ,Oddanie siebie samego, w jakichkolwiek

16 Por. B. Micewski, Bogdan Jariski..., dz. cyt., s. 210-211.

7 Por. Tamze, s. 210-211.

8 Por. B. Zaranski, Struktura bytu osobowego w wizji Bogdana Jatiskiego, ,Zarzadzanie
i Edukacja” VI, 2002, s. 145.
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stosunkach z ludZmi i ze $wiatem, bez poddania sie Bogu, bez wzgledu
na obowigzki wynikajace z ostatecznego przeznaczenia - prowadzi do zle-
go” . Tylko mitoé¢ oparta na Bogu nie btadzi, przyczynia sie do umocnienia
wiary i wolnosci oraz daje moc do milosci blizniego®. Wobec tego Stuga Bozy,
odwolujac sie do Ustawy , Bractwa”, pisze, ze tylko ,mito$¢ przez Chrystusa
ina zawsze w Chrystusie” moze by¢ zasada braterstwa ludzi i zasada istnie-
nia kazdej wspélnoty?. Zas taka wspdlnota, powstajaca w kazdym Srodowi-
sku, moze by¢ obrazem ,przyszlej komunii narodowego braterstwa”, gdzie
,wedlug stéw Pisma, baranek z wilkiem - to jest uciemigezony z ciemiezca
- spozywac beda z jednego stolu wspélnego Baranka chrzescijariskiej mitosci;
gdzie bedzie jedna dusza, jedno serce, jedna Polska i jeden Chrystus”?.

Aby utrzymac stan nawrécenia, a wlasciwie innych prowadzi¢ do niego,
zdaniem Jariskiego nalezy zatozy¢ szkole zycia duchowego. W niej powinno
uczy¢ sie ludzi w duchu Chrystusa, aby mogli osiggnaé $wietosé, czyli najdo-
skonalsza z Nim jedno$¢®.

3. Stuzby na rzecz duchowej odnowy narodu

Bogdan Janski, chcac zrealizowaé postawione cele, zdawat sobie sprawe,
ze apostolat odnowy narodu wymaga poswiecenia osobistego oraz innych.
Wymaga ludzi usposobionych duchowo przez nawrdécenie i chcacych nasla-
dowa¢ Chrystusa nawet w najtrudniejszych okolicznoéciach. Dlatego czesto
powtarzal: ,Najpierw ludzie, p6Zniej mechanizmy”*. Z tego wlasnie powo-
du dawat pierwszenstwo wszystkim chrzescijariskim dzielom na rzecz odno-
wy narodu. Stale podkreslal, Zze stuzba dla Ojczyzny musi by¢ przepojona
duchem chrzeécijariskim opartym na coraz silniejszych zwigzkach z Bogiem.

a. Sluzba pisarska - wydawnicza - naukowa

Jak wiemy, Janiski pragnat wprowadzi¢ chrzescijanski styl zycia na teren
wszystkich dziedzin dzialalnoéci prywatnej i publicznej. Dlatego najpierw
wielkie znaczenie przywiazuje do druku, uwazajac go za ,potege”. ,Przed
ttumem ludzi nic nie bedziemy znaczy¢, dopdki nie zaczniemy drukowac”>.
Ale zauwaza, ze kontroli nad wszelkim stowem pisanym nie stanowi czlo-
wiek, lecz prawo Boze oraz, jak méwil, , prawo z dotu”, czyli poczucie praw-
dy w ludziach. Zaznacza jednoczesnie, ze przy opisywaniu obyczajow i histo-
rii trzeba pamietag, iz religia byla ,zasada, jadrem catej oswiaty, zatrudniert
nawet przemystowych”#. Dlatego nie mozna oddaé pelnego obrazu oby-
czajow bez odwolania sie do obrzedéw religijnych. One ksztattowaly cate
zycie publiczne warstw chlopskich oraz cztowieczefistwo chiopa; ksztatto-
waly réwniez cate zycie klas narodu, ,mechanizm moralny narodu”. Stad

9 Pod sztandarem..., dz. cyt., s. 27.
2 Por. Tamze.

2 Por. Tamze, s. 5.

2 Tamze, s. 7.

2 Por. Tamze, s. 66.

% Tamze, s. 20-21.

% Tamze, s. 62.

% Tamze.
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tez proponuje, aby w tak uksztalttowane zycie narodu wprowadzi¢ duchowa
literature drukowang?.

Aby jeszcze mocniej uksztattowac oblicze duchowe narodu, Janski pro-
ponuje wydanie zywotéw $wietych jako wzorce do nasladowania. Przede
wszystkim proponuje wydanie dziela o wielkich Polakach pt. Ojcowie
Ojczyzny. Proponuje tez wydanie prac naukowych, encyklopedii katolickiej,
historii polskiego Kosciota, ksigzek do nabozenistwa, tlumaczeri Pisma $w.
itd®.

Stuga Bozy podkreslal, ze w piSmiennictwie powinna kierowaé zasada,
ktéra stanowi niezachwiana wiara i duch milosci. Dlatego poleca, aby zebra-
nia robocze redakcji wydawniczych odbywaly sie po uczestniczeniu we Mszy
$w. i po odpowiedniej modlitwie. Rowniez przy pisaniu artykutéw autorzy
nie powinni postugiwac sie zadng opinia partii, nalezy zachowaé niezalez-
nos¢ wobec ich opinii®.

Bogdan Janski podaje zasady, jakimi powinno sie kierowaé przy reda-
gowaniu czasopisma. Na pierwszym miejscu stawia prawde; na drugim -
sprawy narodowe, ale w odpowiednim przekazie ,to, co mozna i co dobre”;
na trzecim - cnote roztropnosci, czyli zachowanie jawnosci lub tajemnicy
w sprawach polityki. , Polityka nie stéw, krzykéw, gadania; ale roboty”?.
Czwarta zasada jest wzajemna ufnosé, postuszenistwo i jednosé. Piata - stano-
wi wynik poprzednich jako zgoda na ,idee i doktryny, i ludzi”*.

Janski uwazal, ze drukowac nie wystarczy na emigracji i dla emigracji,
ale trzeba to czyni¢ w OjczyZnie, mimo istniejacych rozbioréw. Tutaj, czyli
na obczyznie, powinni by¢ ludzie, ktérzy przygotuja odpowiednie materiaty
do publikacji, poniewaz tatwiej jest im dotrze¢ do odpowiedniej literatury.
Ale zaznacza, ze na emigracji mozna tez drukowac materiaty przystane z kra-
ju. W tym celu nalezy jak najszybciej zatozy¢ drukarnie®. Jednak przestrzega
przed drukowaniem zlej literatury i przed zlq literatura, o ktérej powinni by¢
informowani czytelnicy®.

W celu podniesienia edukacji narodu polskiego proponowat zakladanie
bibliotek. Jednoczesnie informowal, ze ksigzki antyreligijne nie powinny zna-
lez¢ w niej miejsca. Uwazal, ze ksigzek nie czyta sie po to, aby innym opowia-
dac ich tres¢, ale po to, aby podnies¢ poziom wiedzy naukowej*. Proponowat
réowniez zakladanie szkél, szczegdlnie dla dzieci biednych; zatozenie uniwer-
sytetu narodowego jako centrum rozwoju zycia religijnego. Polecat cztonkom
,Bractwa” prowadzenie naukowych badan, np. Mickiewiczowi napisanie
historii Polski. Sam pragnat zajac¢ sie statystyka oraz zalecal rodakom zdo-
bywanie tytuléw naukowych na uniwersytetach belgijskich. Polecal zapo-
znanie sie z praca katolickich uniwersytetéw w Belgii, aby podja¢ starania

% Por. Tamze, s. 63.

2 Por. Tamze.

2 Por. Tamze, s. 64.

30 Tamze, s. 65.

31 Tamze.

32 Por. Tamze, s. 65-66.
% Por. Tamze, s. 67.

34 Por. Tamze, s. 66.
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przygotowawcze dla zalozenia fundacji czy bursy przy uniwersytecie dla
Polonii®.

Dla podniesienia poziomu wyksztalcenia cztonkéw , Bractwa” polecat
organizowanie konferencji naukowych. Obejmowaé¢ one powinny tematy
z dziedziny wiedzy powszechnej, spolecznej, teologii, filozofii i polityki. Ich
zadaniem szczegétowym jest zdobycie odpowiedniej prawdy, ktéra wpro-
wadza jednos¢ myslenia i wiedzie do zdobycia umiejetnosci oraz doskona-
foéci w zyciu indywidualnym i wspélnotowym. Zasadniczym celem tych
konferengji jest przygotowanie cztonkéw do prac naukowych i studiéw; do
publikacji jednorazowych; do poznania prawdy i poglebienia wiary. Przede
wszystkim Janski pragnat pozna¢, na czym polega postep, rozwoj oraz ducho-
wos¢ ludzkosci. Uwazal, ze postep ludzkosci polega na jej duchowosci, czyli
na umoralnieniu ludzkosci, na etycznym uduchowieniu. ,Na co pomnaza-
nie bogactw - pisal - jesliby ich uzywanie mialo by¢ przeciwne principium
moralnemu zycia ludzkiego, poswieceniu. Jaki zatem cel ich produkcji, ich
uzywania? Otéz wlasnie spirytualizowanie tego, co nie jest nami i dla nas -
dla rozwiniecia w nas naszej spirytualnoéci. Swiat zewnetrzny, ktéry otacza
czlowieka, nie jest przeznaczony pozostaé przeciwny interesom moralnym
czlowieka, interesom ludzkosci. Uczlowieczony $wiat moze sie¢ przyczynic
do rozwiniecia w ludzkosci cztowieczenistwa [...]. W planie Opatrznosci fakt
ciagle sie idealizuje, $wiat cztowieczy, ciato duchowieje”?.

W swoim programie edukacyjnym Bogdan Jariski dazyt tez do ,,ochrzcze-
nia filozofii dzisiejszej”, czyli przeciwstawiatl si¢ subiektywnemu mysleniu
prowadzacemu na manowce. Pisal, ze ,filozofia antyreligijna prowadzi spo-
teczenistwa, narody do kompletnej destrukcji, czyli zupelnego zepsucia -
cala ludzkosé¢ do samobéjstwa. Potrzeba filozofii religijnej [...]. Falszywa jest
obecna filozofia antyreligijna i btedne sg jej twierdzenia o naturze, o poczat-
kach i celach czlowieka, spoteczenistw i §wiata [...], 0 nowej nauce spotecznej.
Z tego falszu [...] wynika, ze sadzi Zle o instytucjach przesztych i Zle radzi
o instytucjach przyszlych”?.

Falszywa filozofia - stwierdzat Janski - , zgruchotata” jeden wezel zycia
spolecznego na Zachodzie, czyli wiare, co pociggneto za sobg inne mysli
o naturze czlowieka, jego pochodzeniu. Doprowadzito to tez do wytworze-
nia filozofii narodowych. Stad Francja chce ,,dawa¢” calemu $wiatu konsty-
tucje, Anglia recepty na tworzenie zlota, Niemcy sztuke uczonosci, madrosci.
Wedlug Jariskiego jest to zjawisko przejsciowe. ,Moga i na przysztosé¢ by¢
rozmaite filozofie rozmaitych szkét, ale nie rozmaite filozofie rozmaitych
narodow”®,

b. Stuzba polityczna

Bogdan Janiski podkreslat, ze polityka powinna by¢ miejscowa i narodowa,
odpowiadajaca aktualnym czasom. A zarazem odpowiadajgca poszczegol-
nym narodom, aby potem mogla przeksztalci¢ sie w polityke kontynentalna

% Por. Tamze, s. 55-56.
% Tamze, s. 60.
% Tamze, s. 61.
% Tamze, s. 62.
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i $wiatowga - , kosmopolityczng”. Dlatego nie powinna wychodzi¢ poza inte-
res czasowy narodu; aby mogla spelni¢ swoje obowiazki wobec narodu.
W przeciwnym razie bedzie naduzywatla swojej sily do tworzenia jakiego$
swojego narodu. Aby uniknaé powyzszego wypaczenia, powinna by¢ oparta
na do$wiadczeniu historii i patriotyzmie. Nar6d, ktéry traci historie i patrio-
tyzm, nie moze prowadzi¢ zadnej polityki, poniewaz nie istnieje jako nar6éd®.

Janski stwierdzal, Zze ogniwem laczacym polityke poszczegdlnych naro-
doéw jest moralnosé religijna. W polskim narodzie istnieje religia, ale nie
ma filozofii narodowej ani kosmopolityzmu. Te ostatnie zjawiska zastepuje
patriotyzm. Dlatego nie ma polityki i narodu bez jednosci, ale i nie ma jed-
nosci bez religii. Stad wyptywa wielkie znaczenie religii dla zycia narodu.
Wobec tego Jariski nie wigzal sie z zadna partig polityczna, gdyz uwazat, ze sa
one pelne wzajemnej nienawisci, gotowe do wojny miedzy soba ekstermina-
cyjnej, poniewaz nie opieraja si¢ na prawdach Ewangelii, ale na wytworach
mys$li ludzkiej. Jedne partie opieraja sie na wyrafinowanych konstytucjach,
w ktérych nie ma miejsca na wartosci chrzescijaniskie, inne na réznych opi-
niach parlamentarnych, rewolucyjnych itd.; na opiniach, ktére zburzyly jed-
noéc¢ pierwotna chrzescijaiistwa. W ten sposéb zasadniczym bledem partii jest
to, ze interes ojczyzny wecielily w interes swojej partii. Z tego powodu powsta-
ja rozterki, spory, nienawis¢. W rzeczywistosci Jariski nie jest przeciw partiom
jako partiom, ale przeciw zasadom niereligijnym i antykatolickim w nich ist-
niejacym. Nie by réwniez przeciw r6znigcym sie opiniom, ale uwazal, ze one
powinny pobudzaé ludzi do zblizenia sie i do sprowadzenia wszystkich do
jednej polityki narodowej opartej na wartoéciach chrzescijaniskich. ,Nasze
stuzenie religii - pisat - jest stuzeniem sprawie ojczystej, dla kazdego praw-
dziwego, poczciwego, jakiej badZ opinii i partii patrioty. A na sady innych
i zarzuty nie powinnismy i zwaza¢”*. Jedynie nalezy dokltadac¢ wszelkich sta-
ran, aby to, co jest najwazniejsze, wykonywac sumiennie.

Bogdan Janski podkreslal, ze polityka musi by¢ oparta na wartosciach
chrzescijaniskich, poniewaz postrzegal religie jako Zrédlo jednosci Europy.
Wowczas nastapi transformacja polityki i cywilizacji, a opinia publiczna
Europy bedzie miata charakter religijny. To zadanie stawial Stuga Bozy jako
konieczne i jako przysztos¢ Europy. Kto zas popelnit publiczne bledy, powi-
nien je tez publicznie wyznaé. Dlatego konieczne jest upokorzenie i nawroé-
cenie. Z tego powodu zastanawial sie Jariski, dlaczego ci, ktérzy przewodza
réznym partiom, sa mato religijni? Wobec tego proponowal wybér ludzi,
ktérzy beda pracowaé dla dobra wspdlnego, a tych, ktérzy sprzeniewierza
sie, postawi¢ przed ,najwyzszym trybunalem Prawdy”, czyli narodem, aby
mogli wyjasni¢ swoje postepowanie*’. Jednak wszystkich nalezy nawracag,
gdyz nie wystepujemy przeciw osobom, ale przeciw btednym ich pogladom.
Chrzescijanin powinien mie¢ ufnoé¢ do kazdego czlowieka. Zatem nie nalezy
popiera¢ ugrupowania politycznego przeciwnego wartoéciom chrzescijan-
skim*. Jariski polecal demokratom dwie zasady. Pierwsza jest niezwazanie

% Por. Tamze, s. 76.

4 Tamze, s. 78.

4 Por. Tamze, s. 78-79.
4 Por. Tamze, s. 79.
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w polityce na to, co jest najlepsze, ale na to, co mozna aktualnie uczynic¢ dla
narodu. Rzad powinien wiedzieé, co jest najlepsze dla narodu, i powinien
stosowac to, co przyczynia si¢ do usprawnienia narodu takiego, jakim jest.
W tym kontekscie nie majg znaczenia proklamacje robione przez jednostki.
Druga zasada jest szukanie racji poza sama partig oraz poza tre$ciami rewo-
lugji francuskiej®.

Uwazal, ze w polityce istnieje batagan; ze wszystkie kwestie sa , rozbe-
beszone”, dlatego polityka wymaga wewnetrznego uporzadkowania na fun-
damencie wartosci chrzescijariskich. Inaczej cztowiek nie dazy do prawdy
i sprawiedliwosci, ale tylko pragnie osobistego triumfu w imie wiasnego ego-
izmu. Wéwczas moze dlugo zaspokaja¢ milos¢ wilasna i wiele robi¢ ztego dla
porzadku politycznego*.

Demokracja wedlug Bogdana Janiskiego to porzadek spoleczny, w kto-
rym dobro ludzi - moralne, umystowe i materialne - bedzie celem wszystkich
instytucji; w ktorej lud bedzie stanowit dla siebie w sprawach publicznych;
w ktérej wszelka niewola nie ma miejsca. Byl przekonany, ze zaprowadzenie
powyzszego porzadku spolecznego jest celem i koniecznoscig, poniewaz nie
kazda demokracja sprawowana przez ludzi jest w pelnym tego stowa zna-
czeniu demokracja. Nie zalezy ona od gloszonych hasel, ale od przyjetych
pojec spolecznych; od zgodnosci ze sposobem, jakim sie wyjawily w dziejach
i w mys$li ludzkiej - ,jezeli wybiera $rodki, o ktérych falszu zawyrokowato
juz doswiadczenie i rozumowanie demokratyczne”.

c. Stuzba patriotyczna

Janiski uwazal, ze potocznie pod pojeciem ,0jczyzna” ludzie rozumieja
tradycje narodowe, a wiec momenty zwyciestw, $wietnosci doczesnej, ktore
wyzwalaja tylko pyche narodowa i mitoé¢ wlasna narodu. Tymczasem chrze-
Scijanin powinien szukaé¢ w tradycji wartosci chrzescijariskich, ktére 1acza
naréd w ,jednoéé¢ powszechna chrzescijafiska, w przyszle Krélestwo Boze”.
Tradycja tak rozumiana wyraza si¢ w poboznosci narodu, jego $wietoéci, apo-
stolstwie religijnym, w zyciu $wietych, w rozwoju Kosciota, w fundagji insty-
tucji religijnych, w dzielach sztuki itd. Tak rozumiana ojczyzna nie opiera sie
na tradycji krwi, ale na tradycji jednej rodziny chrzescijariskiej inspirowanej
mys$la jednosci powszechnej w Chrystusie®.

Powyzsze wywody Bogdana Jariskiego byty dla niego podstawa dla prze-
prowadzenia odrodzenia moralnego i religijnego. Wéwczas jednoé¢ narodu
bedzie mozliwa. Dlatego religia moze ustanowi¢ porzadek spoteczny; da¢
wolnosé i sprawiedliwo$¢; zabezpieczy¢ prawa i interesy aktualne; zaspokoi¢
potrzeby socjalne. W tym kontekscie widzial przywrécenie wolnoéci ojczyz-
nie. Stad pisal: ,[Ploprawa, podniesienie, zjednoczenie ducha, nabycie rzeczy-
wistej, moralnej i umystowej wyzszosci jest gléwnym érodkiem odzyskania

% Por. Tamze, s. 79-80.
4 Por. Tamze, s. 80.

% Tamze, s. 82.

4 Por. Tamze, s. 86-87.
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niepodleglosci narodowej, i to srodkiem, ktéry juz od dzi§ dnia moze by¢
uzyty, dla dobra ujarzmionej ojczyzny”#.

W Kkatolicyzmie i tylko w nim widziat sile odrodzenia narodu. Poniewaz
jest on baza zachowawczg dla narodowosci, czyli sila ocalajaca naréd. On tez
moze pobudzi¢ naréd do nowych i skutecznych poswieceni; w imie Ewangelii
potepi¢ egoizm i nieuczciwo$é partii; zaprowadzié zgode, pojednac z innymi
narodami, szczeg6lnie ze stowianiskimi. Dlatego twierdzil, ze ,naréd polski
powinien [...] sta¢ sie kamieniem wegielnym nowego przybytku wiekuistej
swobody i szczescia, zgotowanego od wiekéw dla wszystkich ludéw. Ten
przybytek jest nowa, od tylu wiekéw przepowiedziang owczarnig Chrystusa,
gdzie nie bedzie ani jednego taknacego, pragnacego, nagiego lub nieumie-
jetnego; gdzie wszyscy wybrani takiego szczescia uzywac beda, jakiego ani
oko nie widziato, ani ucho nie styszato, ani mysl ludzka dotad nie pojmo-
wala; gdzie nowe niebo; nowa ziemia przed ludzkoscig rozwiniete zostang;
a wszystko, co dotad jest, przeminie; gdzie Krdlestwo Boze, o ktére ludzkosé
od tylu wiekéw prosi, przyjdzie i na wieki przy ludziach zostanie”*.

Dlatego podkreslat Janiski, ze naréd polski w tym celu potrzebuje szcze-
goblnej faski Bozej, ktéra powoduje poddanie sie Bogu, oczyszczenie i nawré-
cenie duchowe. Religia dla polskiego narodu moze by¢ tylko weztem jedno-
Sci, wzajemna gwarancja®.

Aby przeprowadzi¢ powyzsze dzielo, Jariski proponowal powotanie
pism o polityce ogodlnej i narodowej; powolanie , konfederacji akademickiej”
polskiej i stowianskiej jako towarzystwo naukowo-religijne i polityczne. Jej
organami bylby: ,Pamietnik naukowy konfederacji akademickiej polskiej”,
»,Organizator - dziennik religijno-patriotyczny konfederacji akademicko-pol-
skiej”. Nalezaloby réwniez opracowac dzieje patriotow narodowych; zapro-
wadzi¢ stata modlitwe za ojczyzne, szczegdlnie do Matki Bozej Wyzwolicielki.
Takze nalezy gltosi¢ postannictwo narodu polskiego: ,,Do zuniwersalizo-
wania i wcielenia w ludzkos¢ chrystianizmu gtéwnym dzis ogniwem beda
Slowianie [...]. Dzialanie Germanéw polegalo na ujarzmianiu [...]. Dzi$ sto-
wianskie dzialanie utwierdzi braterstwo innych plemion”.

Wedlug Bogdana Jariskiego do przeprowadzenia powyzszego zadania
potrzeba pokoju w Europie, intronizacji przemystu, réwnosci politycznej
i wyzwolenia ludéw stowianskich. Misje wyzwolenia narodéw stowiariskich
ma Polska. Jest ona bowiem symbolem , wcielonym” w ten naréd. Dlatego
polityka Polski powinna by¢ polityka stowianszczyzny, a przez nig Europy
i chrzescijanistwa. Jest to ,powdd” szukania wyzwolenia. Zapewniajac
wolnosé, réwnosé u siebie, moze wejs¢ na areny Europy jako reprezentant
Stowian. Przysztosc Stowian lezy w jednosci Europy. Maja oni tez by¢ posred-
nikiem miedzy narodami wolnymi Europy a Kosciotem Rzymskim®.

4 Tamze, s. 87.

4 Tamze, s. 88.

4 Por. Tamze.

%0 Tamze, s. 89.

51 Tamze, s. 89-90.
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Zakonczenie

Bogdan Janski, Sluga Bozy, nie stworzyt spdjnego systemu duchowej
odnowy narodu, ale opracowal pewien logiczny program wychodzacy naj-
pierw od osobistego nawrécenia czlowieka, ktéry by nastepnie moégt pet-
ni¢ stuzbe pisarska, naukows, polityczng i patriotyczng na rzecz narodu,
Ojczyzny i Kosciota. Tym programem zainteresowat szerokie kregi emigracji,
ajego uczniowie i zwolennicy konsekwentnie realizowali go az do odzyskania
niepodleglosci. Dlatego program duchowej odnowy przygotowywal naréd
do momentu przyjecia wolnosci. Wobec tego powyzszy program mozna
nazwac polska szkota duchowego odrodzenia narodu, poniewaz obejmowat
on wszystkie jego dziedziny zycia. Do realizacji tegoz programu zapraszal
wszystkich rodakéw, pragnac ich skupi¢ w ,,Bractwie Stuzby Narodowej”.
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Abstract

Bogdan Janski - the founder of the Polish school of the spiritual revival of the nation
Servant of God Bogdan Janski (1807-1840), lawyer, economist, future professor at the
Polytechnic Institute in Warsaw, immigrant and activist in Paris after the fall of the
November Uprising. After various spiritual searches, he returns to the Catholic faith.
Appreciating the great power of faith, he first wanted to unite Polish emigration in
Paris around its values. Bogdan Jariski did not create a coherent system of the spiritual
renewal of the nation, but he developed a certain logical program starting from
the personal conversion of a person, which would then be able to perform literary,
scientific, political and patriotic service for the nation, the Fatherland and the Church.
The program of spiritual renewal prepared the nation for independence. Therefore,
the above program can be called the Polish school of the nation’s spiritual rebirth, as it
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covered all areas of its life. He invited all his countrymen to implement this program,
wishing to gather them in the “Brotherhood of the National Service”.

Keywords:
Bogdan Janski, Resurrectionists, spiritual revival, Poland.

Bogdan Janski - twérca polskiej szkoly duchowego odrodzenia narodu

Stuga Bozy Bogdan Jariski (1807-1840), prawnik, ekonomista, przyszly profesor
Instytutu Politechnicznego w Warszawie, emigrant oraz dzialacz po upadku
powstania listopadowego w Paryzu. Po réznych poszukiwaniach duchowych wraca
do wiary katolickiej. Doceniajac wielka moc wiary, pragnat wokot jej wartosci najpierw
zjednoczy¢ polska emigracje w Paryzu. Bogdan Janski nie stworzyl spéjnego systemu
duchowej odnowy narodu, ale opracowal pewien logiczny program wychodzacy
najpierw od osobistego nawrécenia czlowieka, ktory by nastepnie mégt petnié stuzbe
pisarska, naukowg, polityczna i patriotyczna na rzecz narodu, Ojczyzny i Kosciota.
Tym programem zainteresowat szerokie kregi emigracji, a jego uczniowie i zwolennicy
konsekwentnie realizowali go az do odzyskania niepodleglosci. Dlatego program
duchowej odnowy przygotowywal naréd do momentu przyjecia wolnosci. Wobec
tego powyzszy program mozna nazwac polska szkola duchowego odrodzenia narodu,
poniewaz obejmowal on wszystkie jego dziedziny zycia. Do realizacji tegoz programu
zapraszal wszystkich rodakéw, pragnac ich skupi¢ w ,, Bractwie Stuzby Narodowej”.
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ZARYS POSZUKIWANIA

CHRZESCIJANSKIE] ODPOWIEDZI WOBEC
WYDARZENIA SMIERCI BOGA

W XX-WIECZNE] EUROPIE. KONIEC RELIGII CZY
SZANSA NA SPOTKANIE ZYWEGO BOGA?

Fraza Fryderyka Nietzschego ,, B6g umarl” wydaje sie by¢ w czasach wspot-
czesnych jedna z najbardziej aktualnych konstatacji. Poczatkowo okresle-
nie to uzyte w pismach Georga Wilhelma Friedricha Hegla i Nietzschego,
podjete pézniej przez Jean-Paula Sartre’a czy Martina Heideggera, wciaz
pozostaje szeroko interpretowane i analizowane. Smie¢ Boga bowiem jako
wydarzenie historyczne rozgrywajace sie w ostatnich dwéch wiekach historii
Europy stalo sie swego rodzaju znakiem czasu', ponad ktérym nie da sie juz
przej$¢ obojetnie, tak jak zrobili to stuchacze nietzscheariskiego szalerica sto-
jacy na rynku? Jednak Nietzsche zdawat sobie sprawe z tego, ze $wiat i zycie
bez Boga wymagaja od czlowieka sity i wiary, ktérych cztowiek nie posiada®.
Pisze Leszek Kotakowski: , Nietzsche nie wahat sie uznac tego, o czym zawsze
przekonywali wielcy nauczyciele chrzescijaristwa: wszech$wiat opuszczony
przez Boga jest absurdalnym wszechswiatem [...]. Nada, nihil, nic - oto ostat-
nie stowo i testament znikajacego Boga, a i czlowieka, ktdry jest przyzwalaja-
cym $wiadkiem Jego odejscia”*. Smier¢ Boga stawia bowiem czlowieka przed

! Por. T. Halik, Teatr dla aniotéw. Zycie jako religijny eksperyment, trum. A. Babuchowski,
Krakow 2011, s. 67.

2 Por. F. Nietzsche, Wiedza radosna, ttum. L. Staff, Krakow 2003, s. 110-111.

% Zob. F. Nietzsche, Wiedza radosna..., dz. cyt., s. 140.

* L. Kotakowski, Jesli Boga nie ma, Krakéw 1988, s. 231.
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absurdem, gtuchym kosmosem oraz pytaniem o sens wlasnego istnienia i ist-
nienia $wiata, z ktérym czlowiek musi sie zmierzy¢.

Szczegodlnie w kontekscie kryzysu zachodniego cztowieka oraz niejako
upadku europejskiej kultury wydarzenie to winno by¢ poddawane glebo-
kiej refleksji. Pytanie o Boga stanowi bowiem zasadnicze pytanie czlowieka
i bez préb szukania odpowiedzi na nie prézne wydaja sie¢ odpowiedzi na inne
pytania, jakie czlowiek sobie stawia. Zwlaszcza zas odpowiedzi na pytania
o cztowieczenstwo. Niezwykle wazna jest kwestia, jaka moze by¢ odpowiedz
chrzescijaristwa na wydarzenie $mierci Boga w dziejach Europy ?

1. Smieré Boga w XX wieku

O ile nietzscheanski szaleniec gloszacy wydarzenie $mierci Boga nie
znalazl postuchu wéréd swoich stuchaczy, ktérzy wysmiali jego stowa, to
zaledwie kilkadziesiat lat péZniej przyszlo owym stuchaczom do$wiadczy¢
konsekwencji zbagatelizowanego przez nich wydarzenia®. Smieré bowiem
Boga i ekspansja czlowieka prébujacego zapelni¢ czyms opustoszate po Bogu
miejsce lub wrecz samemu je zajaé zaowocowaly wojnami na niespotykana
dotad skale. I i Il wojna §wiatowa przetoczyly sie przez Ziemie, pozostawiajac
ogrom zgliszczy tak w $wiecie, jak i w czlowieku. Niemal prorocko taki stan
przewidywat Nietzsche. Pisal w Ecce homo:

Przy tym wszystkim jestem z koniecznosci takze cztowiekiem zlowieszczym.
Bowiem gdy prawda zetrze si¢ z klamstwem tysiacleci, nastapia przewroty,
zatrzesie sie ziemia, przeniosa sie gory, doliny, ze nawet o czym$ podobnym
nie $niono. Pojecie polityki rozptynie sie wéwczas catkiem w wojnie duchéw,
wszystkie potezne twory starej spotecznosci wysadzone zostang w powietrze
- wszystkie spoczywaja na ktamstwie: nastang wojny, jakich jeszcze nie bylo
na ziemi®.

Ogrom owych wojen i zmiany, jakie przyniosty, wptynety na to, iz wyda-
rzenie Smierci Boga dotarlo nawet do najbardziej opornych uszu. Z czasem
zaczeto nawet doszukiwac sie momentu skonania Boga wiasnie w okropno-
Sciach II wojny $wiatowej. Podnosily sie glosy pytajace: ,[G]dzie byt B6g?”.
Ludzie zaczeli sie zastanawiaé, jak mozliwa jest wiara po Kotymie czy
Oswiecimiu’. Trafnie ten stan oddaje w swym wierszu wspolczesny polski
poeta. Pisze:

Bog umart gdzies okoto
Roku 1943, z bélu.

Nie mogt zniesc tego,

Ze stracit wptyw na bieg
Losow swiata,

> Por. M. Neusch, U Zrddel wspdtczesnego ateizmu. Sto lat dyskusji na temat Boga, ttum. A.
Turowiczowa, Paris 1980, s. 147.

¢ F. Nietzsche, Ecce homo. Jak stajemy si¢ tym, czym jestesmy, ttum. L. Staff, Krakow 2003, s.
74-75.

7 Por. esej: J. Tischner, Opisujgc sytuacje polskiej wiary, [w:] J. Tischner, Idgc przez puste blonia,
Krakéw 2005, s. 119-134 oraz T. Halik, Wzywany czy nie wzywany Bog si¢ tutaj zjawi, thum. A.
Babuchowski, Krakow 2006, s. 92-93.
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Gdy umierali ci, ktorzy

Nie zdgzyli sig jeszcze urodzic.
[...]

Cztowiek Zle znosi sieroctwo
Dlatego uporczywie buduje
Imaginacje,

Ale, poniewaz mu si¢ nie udaje
Musi wcigz do Boga powracac,
Nie wie tylko, ze ON jest martwy
I dlatego nikomu nie odpowiada,

A pytania rosng w postepie geometrycznym
I trwa, wiecznie trwa oczekiwanie
Na odpowiedz®.

Prébe poszukiwania odpowiedzi wobec zaistniatej sytuacji podjeta roz-
wijajaca sie w latach powojennych na gruncie protestanckim teologia $mier-
ci Boga. Odwolujac sie m.in. do szerzacego sie sekularyzmu oraz coraz
powszechniejszego, jedynie immanentnego i empirycznego pojmowania
$wiata, podniosta ona postulaty odejécia od transcendencji poprzez rezygna-
cje z postugiwania sie pojeciem ,B6g” - bowiem stalo sie ono puste - oraz
praktykowaniu tylko zsekularyzowanej Ewangelii. Nacisk zostal potozony
na praktyke zycia z pominieciem dyskursu o Bogu, a teologia zostata wla-
czona w antropologie’ - co wydaje sie by¢ niejako bladym cieniem analiz
Ludwika Feuerbacha czy idei socjalizmu, w ktérej wszak Nietzsche dostrze-
gat wlasnie zsekularyzowana wersje chrzescijaiistwa'®. W konsekwenciji jed-
nak teologia ta zaproponowala jedynie namiastke chrzescijaristwa oderwane-
go od Tradydji i historii. I cho¢ czeéciowo stusznie podjeta krytyke niektérych
obrazéw Boga, a takze niejako przyczynila sie do dowartosciowania ziem-
skich rzeczywistosci'! i miata pewna racje, méwiac, iz nie sa juz mozliwe tra-
dycyjne wyobrazenia Boga, to jednak pytania, jakie przedarly sie do ludzkiej
$§wiadomosci wobec powszechnie juz wiadomego wydarzenia Smierci Boga
oraz do$wiadczenia pustki i bezsensownosci istnienia, nadal pozostaly bez
odpowiedzi'

Zdaje sie, iz samo niebo zamilklo wobec pytan cztowieka, gdy pozoga zta
i przemocy przetoczyta sie przez Europe pod rzagdami nazizmu i komunizmu
- swoistych zastepczych religii. W ogniu I i II wojny $wiatowej sploneta dla
wielu ludzi nie tylko wiara w moc dobra jako podstawy $wiata, ale réwniez
o$wieceniowa ufno$¢ w naturalna dobro¢ ludzkiej natury i potege ludzkiego

8 A. Rozenfeld, Jestem, Katowice 2014, s. 69.

9 Por. P. Sokotowski, Smieré¢ Boga Teologia, [w:] Encyklopedia Katolicka, t. XIX, Lublin 2013, col.
260-261.

0 Por. T. Halik, Wzywany czy nie wzywany Bog sie tutaj zjawi..., dz. cyt., s. 237.

11 Por. P. Sokotowski, Smier¢ Boga Teologia, [w:] Encyklopedia Katolicka..., dz. cyt., t. XIX, col.
261.

12 Zob. J. Linnewedel, cyt. za: F. Hunia, Grzech redukcjonizmu a $mier¢ Boga, ,Znak” 2014, nr
708, s. 9. Pisal rowniez T. Halik: ,[...] teologia $mierci Boga nie spelnita wéwczas swego zadania,
nie powiedziala wszystkiego, do czego prowokuje Nietzsche”. T. Halik, Radzitem sie drég, ttum. J.
Babuchowski, Poznan 2001, s. 443.
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rozumu, ktéry potrafitby zbudowaé spoleczenistwo idealne. Cztowiek ufny
W moc swego rozumu i uzbrojony w nauke i technike okazal sie niezdolny,
by zaja¢ puste miejsce po Bogu®. I pozostal sam wobec drugiego cztowieka,
ktérego ogarnelo szaleristwo.

Owego tragicznego do$wiadczenia XX w., gdzie ku milczagcemu niebu
wzbijaly sie krzyki udreczonych wiezniéw gutagéw i dym z piecéw obozéw
zaglady, chyba nikt nie wyrazil dosadniej niz Nietzsche, piszac u progu owe-
go stulecia: ,, B6g umarl”'*. Wobec skrajnej potrzeby Boga w tym okrutnym
czasie pelnym mroku Bég zdaje si¢ nie odpowiada¢ na wolanie cztowieka,
a obecng godzine $wiata charakteryzuje za¢mienie niebiariskiego Swiatla,
za¢mienie Boga - jest to czas nocy®. Nocy, ktéra nie zakonczyla si¢ wraz
z upadkiem sowieckiej dominacji u korica XX w.'. Pomimo upadku nazizmu
i komunizmu czlowiek wydaje sie juz nie by¢ w stanie wskrzesi¢ swego daw-
nego optymizmu w postrzeganiu $wiata, drugiego czlowieka i w patrzeniu
w przyszloé¢. Jednak historia zna jeszcze jedno wydarzenie, gdy panujace
na ziemi ciemnosci rozdart krzyk skierowany w, zdawaloby sie, milczace nie-
bo: Eloi, Eloi, lema sabachthani, co znaczy: , Boze méj, Boze méj, czemu$ Mnie
opuscit?” (Mk 15, 34). Pisze Tomas Halik: ,Czy mrozne noce Gulagu i dym
z o$wiecimskich krematoriéw oraz wiele innych ciemnych chwil ubieglego
stulecia, w ktérym tylu ludzi zaznato gorzkich godzin Bozego milczenia i nie
potrafito da¢ odpowiedzi na pytanie, gdzie jest B6g, nie naleza do tych godzin
historii, na ktére pada cienn Wielkiego Pigtku?”"’. Cieri dnia $émierci Boga.

2. Wytracenie z religijnej gnusnosci

Przytoczone stowa Chrystusa odwazyl sie odnotowac tylko jeden z ewan-
gelistow. Bog na Krzyzu w niewyobrazalny sposéb doswiadczyt ludzkiej
udreki, pesymizmu, przerazenia i zwatpienia. Chrystus umieral w trwodze
niepewnosci, w glebokim niepokoju, w poczuciu opuszczenia przez wszyst-
kich, a nade wszystko przez swego Ojca'®. Tym samym kluczowy moment
dziej6w zbawienia zawiera w sobie doswiadczenie radykalnego opuszcze-
nia przez Boga. Pisze Gilbert Keith Chesterton: ,Gdy ziemia zadrzala, a ston-
ce zgaslo na niebie, nie stalo sie to z powodu ukrzyZowania, ale z powodu
wolania z krzyza: wolania, ktére oznajmito, ze B6g opuscil Boga”*. Katolicka
nauka moéwi natomiast, opierajac sie na zasadzie communicatio idiomatum -
wymiany orzecznikéw, iz mozna uznawac za zasadng teze, ze to sam Bog
umarl na krzyzu, nie tylko ludzka natura Syna®. Hegel widziat w tym wyda-
rzeniu opuszczenia Boga przez Boga, $mierci Boga, klucz hermeneutyczny,

B Por. T. Halik, Wzywany czy nie wzywany Bog sie tutaj zjawi..., dz. cyt., s. 237.

4 Por. T. Halik, Co nie jest chwiejne, jest nietrwate. Labiryntem Swiata z wiarq i wqtpliwodciami,
thum. J. Zychowicz, Krakéow 2004, s. 322.

15 Por. M. Buber, Zaé¢mienie Boga, thum. P. Lisicki, Warszawa 1994, s. 21.

16 Zob. T. Halik, Wzywany czy nie wzywany Bog sie tutaj zjawi..., dz. cyt., s. 238.

'7'T. Halik, Wzywany czy nie wzywany Bog sie tutaj zjawi..., dz. cyt., s. 92-93.

18 Zob. K. Michalski, Ptomieri wiecznosci. Eseje o myslach Fryderyka Nietzschego, Krakow 2007,
s.123.

19 G.K. Chesterton, Ortodoksja, ttum. M. Sobolewska, Warszawa 2012, s. 243-244.

2 Por. T. Halik, Radzitem si¢ drdg..., dz. cyt., s. 445 oraz T. Halik, Co nie jest chwiejne, jest
nietrwate..., dz. cyt., s. 323.
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dzieki ktéremu interpretowal $wiadomos¢ cztowieka zyjacego w dobie nowo-
zytnej jako cztowieka, ktéry spotyka sie w sobie i w przyrodzie z Bogiem jako
Nieobecnym?. Krzyk Chrystusa bowiem ukazuje $wiat jako miejsce oczeki-
wania na Boga®, przywoluje pamiec o tym, iz Bég Biblii, B6g zywy, cho¢ obja-
wia sig, jest réwniez Bogiem ukrytym?.

Jednak Boze milczenie stawia cztowieka wobec utraty gruntu pod nogami,
pewnoéci i poczucia bezpieczeristwa, ze oto czuwa nad nim Boska Opatrznosé.
Brak Boga i milczace niebo nad gtowa czlowieka sprawiaja, ze $wiat i czlo-
wiek tracg oparcie i chyla sie ku otchlani, z ktdrej przeziera nicos¢*. Nicos¢,
ktéra napawa cztowieka lekiem, najlepiej uwidaczniajacym sie w ludzkim
leku wobec $mierci - c6z bowiem, jesli okaze sie, ze po drugiej stronie $mier-
ci czeka Nic? Chrystus, umierajac, réwniez mogt doswiadczy¢ owego leku
przed nicoscig, a w Jego krzyku pelnym niepokoju i trwogi ujawnia sie specy-
fika zycia i kondycji cztowieka i $wiata. Nie mozna bowiem zrozumie¢ zycia,
nie dostrzegajac tego, iz jest nieustannie podszyte nicoscia i dopiero odnie-
sienie kazdej chwili zycia do $mierci, do nicosci, ukazuje jej pelnie®. Pisze
znamienne stowa autor Heretykow:

Dopoki nie zdamy sobie sprawy, ze niczego mogloby nie by¢, nie zdajemy sobie
sprawy, ze wszystko jest. P6ki nie ujrzymy w tle bezgranicznej ciemnosci, nie
bedziemy podziwiaé $wiatla jako czegos jedynego w swoim rodzaju, stworzo-
nego akurat dla nas, naglego, oléniewajacego, boskiego. P6ki nie wyobrazimy
sobie, czym jest absolutna nicoé¢, nie docenimy zwyciestwa Boga ani trofeéw
Jego przedwiecznej wojny. Tak wyglada 6w zwariowany zart, jeden z milio-
néw, ktore skladaja sie na prawde: nie wiemy nic, péki nie wiemy o Niczym?.

Swiadomosé owego podszycia istnienia nicoécig nie pozwala zatracié sie
w codziennych troskach, zasnaé. Czlowiek bowiem nieustannie z podziwu
godnym uporem tworzy sobie narzedzia, ktére maja mu poméc pograzy¢
sie w blogim $nie i da¢ ztudne poczucie pewnosci i bezpieczenistwa: wzo-
ry zachowan, rozrywki, instytucje, szablony moralnosci. Dostrzegat to juz
Seren Kierkegaard, Blaise Pascal (,narzedzia rozrywki”), jak i Nietzsche
(~8rodki odurzajace”)?. Pisze mysliciel w Tako rzecze Zaratustra: , Teraz poj-
muje jasno, czego szukano, szukajac nauczycieli cnoty. Szukano snu dobre-
go wraz z makowemi cnotami! Calg wiedza tych slawionych medrcow
z kazalnicy moralnosci byl sen bez snéw [...]”*. Krzyk Jezusa ma nieustannie
wytracaé cztowieka z owego snu pewnoéci i spokoju, uswiadamia¢ mu kru-
chos¢ wszystkiego, co go otacza, i jego samego. Ma zmusza¢ do zmagania
sie z pokusa snu, z rezygnacja, z ociezatoscig mysli, z wygoda utozsamiania

2 Zob. T. Halik, Radzitem sig drog..., dz. cyt., s. 445.

2 Por. K. Michalski, Plomiei wiecznosci..., dz. cyt., s. 132.

2 Por. M. Buber, Zac¢mienie Boga..., dz. cyt., s. 56.

% Por. F. Nietzsche, Wiedza radosna..., dz. cyt., s. 110-111.

% Por. K. Michalski, Plomies wiecznosci..., dz. cyt., s. 127.

% G.K. Chesterton, Heretycy, thum. J. Rydzewska, Warszawa-Zabki 2012, s. 57-58.

¥ Zob. K. Michalski, Plomie# wiecznosci..., dz. cyt., s. 133-134.

3 F. Nietzsche, Tako rzecze Zaratustra. Ksigzka dla wszystkich i dla nikogo, ttum. W. Beret,
Warszawa 1990, s. 30-31.
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sie z pojeciami, cnotami czy instytucjami i popadaniem w btoga bezmysInosé
konsumpcyjnego zycia®.

Niejako odlegtym echem tego krzyku sa stowa nietzscheanskiego szalen-
ca chodzacego z latarnig w przedpotudnie - bodaj jedynego cztowieka, ktory
pojal, co oznacza $mier¢ Boga, i dostrzegat mrok ogarniajacy ziemie, czlowie-
ka prébujacego wytraci¢ swych stuchaczy z blogiej, lecz ztudnej pewnosci,
ze chodza w Swietle. Notuje Nietzsche:

C6z uczyniliSmy odpetujac ziemie od jej slorica? Dokad zdaza teraz? Dokad
my zdazamy? Precz od wszystkich storic? Nie spadamyz ustawicznie? I w tyl,
i w bok, i w przéd, we wszystkich kierunkach? Jestze jeszcze jakies na dole
iw gorze? Czyz nie bladzimy jakby w jakiej$ nieskoriczonej nicosci? Czyz nie
owiewa nas pusty przestwoér? Czy nie pozimnialo? Czy nie nadchodzi ciggle
noc i coraz wiecej nocy? Nie trzebaz zapalac latarni w przedpotudnie?*.

Po c6z jednak cztowiekowi ta §wiadomos¢ istnienia podszytego nicoscig?

3. Noc ciemna, by widzie¢ lepiej

Mistrz Eckhart uczyl, iz Bog jest z punktu widzenia Swiata jako nie bedg-
cy, jest Nic, a zatem czlowiek musi sta¢ sie niczym, wyzby¢ sie przywiaza-
nia i wlasnosci, stworzy¢ w swej duszy catkowita pustke, ubdstwo duchowe,
ktére mistyk nadreriski nazywa ciemng nocg, by moéc spotkac sie z Bogiem?'.
Pisze polski myéliciel Henryk Elzenberg: ,, Poprzez nicos¢ idzie sie do Boga”?2.
Gdy bowiem ludzkie wiadze (pamie¢, rozum, wola) wkrocza w $lepa ulicz-
ke i dotra do swych granic, gdy zawioda wszystkie dotychczasowe sposoby
i préby komunikowania sie z Bogiem, gdy obumra religijne iluzje i az nazbyt
ludzkie wyobrazenia o Bogu, gdy czlowiek stanie wobec nicosci, dopiero wte-
dy mozliwe staje si¢ spotkanie z Bogiem zywym®. Negujac bowiem w Bogu
atrybuty i jakosci stworzen, ktére czlowiek nieustannie na Boga naklada,
moze on odrzuci¢ antropomorficzne, nieadekwatne obrazy Boga i nazbyt
ludzkie sposoby my$lenia o Nim - ktére zbyt czesto przybieraja postac prze-
razajacych karykatur, zyskujacych jednak w ciggu dziejéw swoich wyznaw-
coéw 1 siejacych zniszczenie* - by dojsé¢ do ciemnosci niewiedzy, w ktérej

¥ Zob. K. Michalski, Plomie# wiecznosci..., dz. cyt., s. 134.

% F. Nietzsche, Wiedza radosna..., dz. cyt., s. 110-111.

3 Por. T. Halik, Wzywany czy nie wzywany Bog sie tutaj zjawi..., dz. cyt., s. 92. Podobnie pisze
$w. Jan od Krzyza: ,[...] wlasciwos¢ tej nocy jest ta, ze chociaz dusza idzie, nie przywiazuje
sie juz do jakiego§ wewnetrznego specjalnego $wiatta rozumu ani do jakiego$ przewodnika
zewnetrznego, skad by mogta zyska¢ pewne zadowolenie, a tego zostata pozbawiona przez te
ciemne mroki [...]". Jan od Krzyza, Noc ciemna, ttum. B. Smyrak, Krakéw 2013, s. 193.

% Cyt. za: L. Lysien, Przygody myslenia religijnego, Krakow 2016, s. 221. Pisal bowiem M.
Heidegger: ,Nic nie jest niczym, a podobnie nie jest tez czyms$, w sensie jakiego$ przedmiotu; jest
samym byciem [...]”. M. Heidegger, Czas swiatoobrazu, [w:] M. Heidegger, Drogi lasu, ttumacze
rézni, Warszawa 1997, s. 95.

% Zob. T. Halik, Wzywany czy nie wzywany Bog sig tutaj zjawi. .., dz. cyt., s. 92. Por. rowniez F.
Copleston, Historia filozofii, t. I, ttum. S. Zalewski, Warszawa 2007, s. 89-90.

% Pisze M. Bierdiajew: ,Mitos¢ do Boga powinna by¢ nieskoriczona, ale kiedy zmienia sie
ona w miloé¢ do abstrakcyjnej idei Boga, to staje sie niszczycielska w swoich skutkach”. M.
Bierdiajew, O przeznaczeniu cztowieka, ttum. H. Paprocki, W. Polanowski, Kety 2006, s. 196.
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oczyszczony z mylnych wyobrazen o Bogu moze zostaé niejako pochloniety
przez Tajemnice™®.

Nawet idea Boga, ktdra jest arcydzielem cztowieka, stanowi ostatecznie
tylko najsubtelniejszy z obrazéw Boga, jakie sporzadzil czlowiek, jest niejako
obrazem nad obrazami®*. A kazdy obraz szybko wykazuje tendencje, by by¢
czyms$ wiecej niz tylko wskazéwka i znakiem dla czlowieka i zamiast prowa-
dzi¢ do Boga, zaczyna Go zastania¢, przez co B6g mu sie wymyka. Pisze Karol
Tarnowski: ,Jesli dany obraz Boga nie jest wystarczajaco porowaty, otwarty,
jesli nie dopuszcza mozliwosci przezwyciezenia go, to zabija on wiare, gdyz
osuwa sie ona wtedy albo w fundamentalizm, albo w niewiare”¥. Dlatego
tez cztowiek nie moze poprzesta¢ na Bogu jedynie pojeciowym, bowiem gdy
zniknetaby mys$l, wraz z nig zniknalby i Bég. Konieczne jest , posiadanie”
Boga istotowego, ktéry wznosi sie ponad mysl czlowieka i stworzern®. Stad
stuszne wydaja sie stowa Pseudo-Dionizego Aeropagity, ktéry glosil, iz naj-
lepszymi obrazami Boga sa te najbardziej niegodne, jak np. obraz ognia. Nie
mozna ich bowiem pomyli¢ z Bogiem, nie mozna przy nich spoczaé i przy-
zwyczaié sie do nich, co chroni przed idolatria® i nieustannie przypomina
prawde, iz Boga nie da sie zobrazowad, poniewaz zawsze przewyzsza nie
tylko ludzkie wyobrazenia i pojecia prébujace Go uchwycié, ale nawet sama
wiare w Niego®. Stad moze wyplywaé réwniez pozytywna interpretacja zja-
wiska ateizmu, bowiem niszczac owe falszywe obrazy Boga, w pewien spo-
sOb przeciwstawia sie on jakiej$ formie idolatrii, przyczyniajac sie do tego,
ze Bég znéw staje sie Nieznanym?*'.

4. Zakoniczenie

W tym kontekscie odczytujac nietzscheanskie zdanie o émierci Boga,
majac na uwadze faktyczng $mieré¢ licznych Jego karykatur, owych nazbyt
ludzkich obrazéw Boga skrojonych na miare niskich potrzeb czlowieka, ktére
to poniosty $mier¢ w ciggu dziejéw i ktérych $mier¢ oglosit Nietzsche, wyda-
je sie, iz owa noc, jaka zapanowala nad §wiatem po ich §mierci, moze sta¢
sie dla czlowieka szansa, by Bég znéw z problemu statl sie tajemnica - jak
powiedzialby Gabriel Marcel. Pisze Tomas Halik: , «Za¢mienie Boga» jakie
przezywa tylu ludzi w naszym stuleciu, jest by¢ moze taka «kolektywna noca
ciemng». W te ciemna noc umieraja wszystkie bozki i religijne iluzje, a ser-
ce otwiera sie na mozliwosc¢ nadejécia Zmartwychwstania Boga”*%. Cztowiek
w pustce, ciemnosci, otchtani i nicosci staje przed mozliwoscig spotkania

% Por. F. Copleston, Historia filozofii..., dz. cyt., t. II, s. 89-90.

% Por. M. Buber, Zac¢mienie Boga..., dz. cyt., s. 54.

% K. Tarnowski, [w:] Debata ,, Znaku". Obrazy Boga, ,,Znak” 2014, nr 708, s. 11.

% Mysl Mistrza Eckharta przytoczona za: F. Hunia, [w:] Debata ,, Znaku”. Obrazy Boga..., dz.
cyt., s. 8-9.

¥ Por. P. Sikora, [w:] Debata ,, Znaku”. Obrazy Boga..., dz. cyt., s. 11.

“ Pisze M. Buber: ,[...] w religii chodzi o mocne trzymanie si¢ Boga. I nie powinno to
oznaczaé¢ mocnego trzymania sie obrazu Boga, jaki sie uczynilo, nie powinno to réwniez oznaczac
mocnego trzymania sie wiary w Boga, jaka sie pochwycilo, lecz ma to oznacza¢: mocno trzymac
sie Boga, ktéry jest”. M. Buber, Zaémienie Boga..., dz. cyt., s. 109.

4 Zob. M. Buber, Zacmienie Boga..., dz. cyt., s. 41.

2 T. Halik, Radzitem sig drég..., dz. cyt., s. 447.
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Boga Abrahama, Izaaka i Jakuba. Boga, ktéry, jak pisal $w. Augustyn, nie
przebywa gdzie$ u géry lub naprzeciw, ale wewnatrz czlowieka, ktéry nie
jest dla cztowieka strézem czy cenzorem, ale jego wlasna glebig, dusza jego
duszy, Zrédlem wolnosci®’, ktéry jest blizej cztowieka niz on samego sie-
bie*. Boga, ktéry w krzyku swego Syna, jaki wznidst sie w niebo, gdy storice
za¢milo sie w potudnie, slyszy krzyk wszystkich swych dzieci udreczonych
w nocach $wiata i nie dopusci, by zapadly si¢ w mrok absurdu i nicosci®.
Ciemnos¢ nocy bowiem, w jaka wchodzi cztowiek, jest owa ciemnoscia, ktéra
spowija Boga jako absolutnie transcendentnego i ktéra w pewnym sensie trwa
zawsze. Dlatego to poznanie w ciemnosci moze mie¢ niejako pierwszenstwo
przed poznaniem intelektualnym, ktdre natrafia na swe granice*. A owa noc
moze by¢ wynikiem Bozego dziatania, gdyz to sam Bég moze wprowadzac
czlowieka w owe ciemnosci, by przeprowadzajac go przez odrzucenie boz-
kéw, utrate pewnosci, bezpieczeristwa i spokojnego snu, ukaza¢ mu praw-
dziwe Swiatlo i zblizy¢é go do Siebie*. Nawet jesli wydawaé by sie mogto,
ze cztowiek traci w niej Boga samego i pozostaje tylko w pustce i ciemno-
Sci, na jalowej ziemi, skad wznosza sie tylko dwa niosace sie echem okrzyki:
Eloi, Eloi, lema sabachthani (Mk 15, 34) - ,,B6g umarl! B6g nie zyje! MySmy go
zabilil”*,

Dlatego owe ciemno$ci - niezaleznie czy sa konsekwencja wyboréw
czlowieka, Bozym dzialaniem, czy jednym i drugim - trzeba przetrwad.
Wytrwag! - tak radza mistycy - nie ucieka¢ od ciemnosci, lecz wejs¢ w nia.
Paradoksalnie podobnie radzi Nietzsche - wytrwac w ciemno$ci, jaka nastala
po $mierci Boga, nie stosowac srodkéw odurzajacych, nie prébowac wskrze-
sza¢ Boga, nie przywolywac wciaz Jego cieni. Pisze czeski myséliciel: ,[...] by¢
moze instytucje religijne znajduja si¢ w kryzysie i wystawione sg na pokuse,
by odrestaurowac przedmodernistyczny porzadek, albo tatwo przystosowac
sie do podupadajacej moderny. Alternatywe te uwazam za $lepa uliczke [...].
Ocalenie widze w odwadze wejScia w ciemna noc etapu oczyszczenia i dojrze-
wania”*. Wytrwanie w ciemnosci bowiem, zdolnos¢ doswiadczania Bozego
milczenia wyostrza zmysly nie tylko te fizyczne. Daje mozliwos¢ odzyskania

% Zob. T. Halik, Co nie jest chwiejne, jest nietrwate. .., dz. cyt., s. 18.

# Zob. Podobnie jak $w. Augustyn pisal réwniez Mistrz Eckhart: ,[...] Bég jest blizej mnie,
niz ja sam siebie [...]”. Cyt. za: F. Hunia, [w:] Debata ,, Znaku”. Obrazy Boga..., dz. cyt., s. 7.

% Pisze czeski myséliciel: ,Smieré, przemoc i bezprawie, jakkolwiek teraz by sie wydawaty
mocne, nie bedg mie¢ ostatniego stowa. To réwniez - a moze gléwnie - jest sensem wiesci
o Zmartwychwstaniu, ktére nie powinniémy myli¢ z sensacyjng historyjka o ozywieniu
nieboszczyka”. T. Halik, Co nie jest chwiejne, jest nietrwate..., dz. cyt., s. 37.

* Por. sw. Grzegorz z Nyssy, [w:] F. Copleston, Historia filozofii..., dz. cyt., t. II, s. 37. Pisze
réwniez $w. Jan od Krzyza, nawiazujac do Arystotelesa: ,[...] nalezy przytoczy¢ pewna nauke
Filozofa, ktéry wskazuje, ze im bardziej rzeczy Boze s3 same w sobie jasne i zrozumiale, tym
bardziej w sposéb naturalny sa dla duszy ciemne i niezrozumiate”. Sw. Jan od Krzyza, Noc
ciemna..., dz. cyt., s. 92.

¥ Pisze dalej $w. Jan od Krzyza: ,Pozostaje tu jeszcze wyjasnic, ze ta szczesliwa noc, cho¢
zaciemnia ducha, czyni to tylko w tym celu, aby da¢ mu $wiatlo odnosnie do wszystkich rzeczy.
I chociaz upokarza go i uniza, to tylko dlatego, by go podnies¢ i wywyzszy¢”. Sw. Jan od Krzyza,
Noc ciemna..., dz. cyt., s. 112.

“ F. Nietzsche, Wiedza radosna..., dz. cyt., s. 111.

4 T. Halik, Radzitem sig drdg..., dz. cyt., s. 448.
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twoérczej wyobrazni serca, ktéra pomaga uchwycié, dostrzec objawienie sie
Boga. Boze milczenie moze wynika¢ réwniez z prostego faktu, ze czlowiek
przestal stuchaé, utracil zdolnos¢ rozrézniania glosu Boga wsréd hatasu, jaki
panuje w nim i w $wiecie®. Istotny réwniez wydaje sie powrdt do mistyki,
owej podziemnej rzeki filozofii, bowiem chroni ona przed niebezpieczen-
stwem oschlosci, dogmatyzmu, ociezatosci, powierzchownosci czy popadnie-
cia w banalizm®'. A myslenie czlowieka w tym czasie nocy winno sie oczyscic,
by méc przywracaé zdolnoséé doswiadczenia oddalenia od Boga, nieobecnosci
Boga®?, by méwienie o Bogu w czasie nocy wskazywalo na przysztosc i umac-
niato nadzieje®.
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Abstract

The Outline of The Search For A Christian Response to The Occurence of The Death
of God in 20* century Europe. End of Religion or Chance to Meet The Living God ?
The articleis an attempt to show the Christian interpretation of Fryderyk Nietzsche's
statement ,God has died” in the face of the contemporary crisis of faith. The death
of Gog is presented as an occurence in the history of Europe, of wich the news of
the horrors of World War II commanly reached peoplels consciousness. The article
presents the situation of a man who is in the night of the world after the death of God,
facing the absurt realityand another man who is mad.

The article analyzes this situation from the Christianity point of view. The darkness
that prevailed in the world after the death of God is juxtaposed with_the happening of
the death of Christ on the cross and the mystical dark night. The question is whether
this darkness can be understood as a mystical night of purification. Because it is can
knock people out of thoughtless religiosity and provide an opportunity to resume the
looking for the living God.

Keywords:
death of God, dark night, mysticism, faith, 20" century.

Zarys poszukiwania chrzeicijafiskiej odpowiedzi wobec wydarzenia Smierci Boga
w XX-wiecznej Europie. Koniec religii czy szansa na spotkanie zywego Boga?

Artykul stanowi prébe ukazania chrzescijariskiej interpretacji konstatacji Fryderyka
Nietzschego ,Bég umart” wobec wspélczesnego kryzysu wiary. Smieré Boga zostaje
przedstawiona jako wydarzenie w dziejach Europy, o ktérym wies¢ po okropnoéciach
II wojny $wiatowej powszechnie dotarta do $wiadomosci ludzi. Zarysowana zostaje
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sytuacja czlowieka znajdujacego sie w nocy $wiata, stojacego wobec absurdalnej
rzeczywistosci oraz wobec drugiego czlowieka, ktérego ogarnelo szaleristwo.
Artykul podejmuje analize tej sytuacji z punktu widzenia chrzescijaristwa. Ciemnos¢,
jaka zapanowata nad $wiatem po $mierci Boga, zostaje zestawiona z wydarzeniem
$mierci Chrystusa na krzyzu oraz mistycznejnocy ciemnej. Rozwazone zostaje pytanie,
czy owa ciemno$¢é moze byé rozumiana jako mistyczna noc oczyszczenia. Poniewaz
moze ona wytracaé czlowieka z bezrefleksyjnej religijnosci i stanowié¢ szanse, by
podja¢ na nowo poszukiwania zywego Boga.

Slowa kluczowe:
$mier¢ Boga, noc ciemna, mistyka, wiara, XX wiek.
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METAFIZYCZNY CHARAKTER WSPOLCZESNE]
FILOZOFII TOMISTYCZNE]J W POLSCE"

Filozofia tomistyczna w Polsce po Il wojnie $wiatowej - bo do okresu jej
ponad siedemdziesiecioletniej historii sie ograniczamy - byta traktowana
przez jej zwolennikéw jako wcigz aktualny i najpelniejszy wyraz zaréwno
filozofii klasycznej, jak i chrzescijaniskiej'. Nie stanowila ona przy tym mono-
litu. Réznice sa na tyle znaczne, ze daja podstawe do wyrdzniania jej kilku
zasadniczych odmian, nurtéw, w obrebie ktérych takze brak jednomys$lnosci
w sposobie widzenia niektérych probleméw?.

Oproécz pewnych réznic mozna w niej odnalez¢ bez wiekszego trudu tak-
ze wiele elementéw wspélnych, taczacych wszystkich tomistow w Polsce.
Jednym z nich byl z pewnoscia stosunek do szeroko zazwyczaj rozumianej
metafizyki, jako szczegélnej formy ludzkiej mysli; przekonanie o konieczno-
Sci jej istnienia, a czesto tez jej rozwijania po linii Arystotelesa i Sw. Tomasza
z Akwinu®. Wynikalo to z przeswiadczenia o jej wielkosci, znaczeniu dla mysli

"Tredcig artykulu - z niewielkimi zmianami - jest referat autora przedstawiony podczas
Ogolnopolskiej Konferencji Naukowej 100-lecie niepodlegtosci - wiek filozofii chrzescijariskiej w Polsce,
zorganizowanej przez Uniwersytet Papieski Jana Pawla Il w Krakowie 23-24 pazdziernika 2018 r.

! Por. P. Chojnacki, Filozofia tomistyczna i neotomistyczna, Poznan 1947, s. 37-57; S. Swiezawski,
M. Jaworski, Byt. Zagadnienia metafizyki tomistycznej, Lublin 1961, s. 14; S. Kaminski, Wyjasnianie
w metafizyce, [w:] Jak filozofowac?, red. T. Szubka, Lublin 1989, s. 160; Tenze, Epistemologiczno-
metodologiczne problemy filozoficznego poznania Boga, [w:] Jak filozofowac?..., dz. cyt., s. 203-204.

2Por. M. Gogacz, Elementarz metafizyki, Suwalki 1996, s. 115-119; Tenze, Tomizm egzystencjalny
na tle odmian tomizmu, [w:] W kierunku Boga, red. B. Bejze, Warszawa 1982, s. 59-81; J. Kalinowski,
S. Swiezawski, Filozofia w dobie Soboru, Warszawa 1995, s. 139-152.

* Por. S. Kamirniski, Typy ludzkiej wiedzy, [w:] Jak filozofowac?..., dz. cyt., s. 13-32; Tenze,
O naturze filozofii, [w:] Jak filozofowac?..., dz. cyt., s. 45-47; Tenze, Osobliwos¢ metodologiczna teorii
bytu, [w:] Jak filozofowac?..., dz. cyt., s. 72-73; Tenze, Wspdtczesne metody metafizyki, [w:] Filozofia
i metoda, red. ]. Herbut, Lublin 1993, s. 125; M. Gogacz, Istnie¢ i poznawaé, Warszawa 1976, s. 25-35,
41-42, 45-56.
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ludzkiej, kultury, a takze z potrzeby przeciwstawiania sie swoistej ,burzy
antymetafizycznej”, jaka przeszta przez nowozytna i wspodlczesna filozofie,
w trakcie ktérej pojawialy sie opinie o koricu tej metafizyki jako formie nauki,
0 jej niemozliwosci lub nieaktualnosci.

Metafizyczny charakter filozofii tomistycznej dostrzegano za$ w dwéch
zasadniczych formach. Pierwsza i podstawowa byla metafizyka ogodlna,
a druga tzw. metafizyki szczegétowe i stosowane.

1. Metafizyka og6lna

Nazwa ,metafizyka” byla odnoszona przez tomistéw polskich przede
wszystkim do nauki okreslanej jako , metafizyka ogélna”, sSwiadomie i meto-
dycznie uprawianej, traktowanej jako rdzen i podstawa catej filozofii, od kto-
rej powinna sie wlasciwie rozpoczynac refleksja filozoficzna. Miata ona odpo-
wiadac idei filozofii pierwszej i stanowi¢ ponadczasowe osiggniecie rozumu
ludzkiego jako ,krélowa nauk”>.

Potrzeba uprawiania tego typu refleksji w sposéb $wiadomy, zorganizo-
wany i caloéciowy wylaniala sie nierzadko z analizy sytuacji, w jakiej znala-
zla sie wspolczesnie najogdlniejsza teoria bytu. Otéz okazywato sig, Ze nawet
wprost negowana, powracala w takiej czy innej formie w sposéb ukryty lub
wyrazny, ale rzadko spelniajacy rygory poznania realistycznego, racjonalne-
go i obiektywnego®.

Do grona zainteresowanych ta dyscypling nalezeli najbardziej znani
przedstawiciele polskiego tomizmu. I chociaz nie wszyscy z nich obierali ja
za centralny temat badan z uwagi na nieraz inne, bardziej specjalne zainte-
resowania, to jednak w mniejszym lub szerszym zakresie byla ona zawsze
przedmiotem ich uwagi. Potrzeba uwzgledniania przez nich metafizyki ogél-
nej okazywala sie¢ bowiem konieczna w sensie choéby szkicowego sformuto-
wania jej teorii i metodologii, dla ustalenia np. tak podstawowego problemu,
jak stosunek ich wlasnego zawezonego pola badan do najszerszego, rozpatry-
wanego w dyscyplinie, o ktérej tu mowa.

Motywem podstawowym zajmowania sie ta dyscypling, jej obrony
i doskonalenia byto powszechne przekonanie wsréd polskich tomistéw o jej
racjonalnosci i doniostoéci w wymiarze teoretycznym i praktycznym, chociaz
nie wedlug kartezjariskiego lub pozytywistycznego idealtu racjonalnosci, ale
w my$l podstawowych i analogicznych zasad obowiazujacych w szeroko
rozumianej nauce, ktérej warunkami sa posiadanie wlasnego przedmiotu

* Por. J. Kalinowski, S. Swiezawski, Filozofia w dobie Soboru..., dz. cyt., s. 13, 59-78, 156-158;
Jan Pawet 11, Encyklika Fides et ratio, par. 5, 33, 46, 55, 57, 87-91; S. Swiezawski, M. Jaworski, Byt.
Zagadnienia metafizyki tomistycznej..., dz. cyt., s. 9-10, 23; M. Jaworski, Metafizyka, Krakéw 1998, s.
11-21, 133-138, 153-154, 159; S. Kowalczyk, Metafizyka 0gdlna, Lublin 1998, s. 17-22, 29-31.

5 Por. S. Kaminski, Dziedziny teorii bytu, [w:] Jak filozofowaé?..., dz. cyt., s. 183-184; S.
Swiezawski, Sw. Tomasz na nowo odczytany, Krakow 1983, s. 23, 47; Tenze, Istnienie i tajemnica,
Lublin 1993, s. 11; A. Maryniarczyk, Zeszyty z metafizyki, z. 3, Lublin 1999, s. 24; S. Adamczyk,
Metafizyka ogolna, czyli ontologia, Lublin 1960, s. 9-10; P. Chojnacki, Wstep do filozofii i zarys ontologii,
Opole 1949, s. 34.

¢ Por. S. Kaminski, Jak filozofowano?, [w:] Jak filozofowac?..., dz. cyt., s. 33-44; Tenze, Metody
wspolczesnej metafizyki, [w:] Filozofia i metoda..., dz. cyt., s. 41-122; Tenze, Wspélczesne metody
metafizyki..., dz. cyt., s. 123-131.
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badan, postugiwanie sie wlasciwa sobie metoda poznania oraz uzyskiwanie
specyficznego zespolu wiarygodnych i uporzadkowanych logicznie tresci’.
Tego rodzaju ogodlne kryteria naukowosci uzasadnialy zarazem autonomicz-
no$¢ i sens istnienia metafizyki ogdlnej w kontekscie funkcjonowania innych
nauk filozoficznych, szczegétowych i teologicznych®.

Pewna swoisto$¢ metafizyki ogélnej dostrzegana byta najpierw w przy-
padku jej przedmiotu materialnego, wyjatkowego z punktu widzenia obsza-
ru zainteresowan, niespotykanego w innych naukach. Jest nim - generalnie
moéwiac - caly rzeczywisty §wiat w wymiarze transcendentalnym i analogicz-
nym, a nie jego poszczegoélne fragmenty, kategorie’. Co do jego zawartosci
sadzi sig, ze stanowia go w Scislym sensie byty konkretne, jednostkowe sub-
stancje, natomiast przypadlosci sa bytami realnymi w sensie wtérnym, przez
swdj zwiazek z substancjami. Dlatego tez wlasnie na tych pierwszych skon-
centrowana jest metafizyka realistyczna'®. W sposéb podobny do przypadio-
Sci traktowano sfere podmiotu, jego aktéw i zawartosci $wiadomosci, wytwo-
réow ludzkich, o ktérych sadzono, ze nie sa one pierwszorzednym celem
metafizyki ogélnej, realistycznej i przedmiotowej, a jedynie przedmiotem
akcydentalnym, czym miata sie r6zni¢ w punkcie wyjscia od réznych wersji
filozofii podmiotu, filozofii zainteresowanych ludzkim poznaniem, systema-
mi znakowymi, ktére majg zwykle charakter metaprzedmiotowy, a poza tym
prowadza nierzadko na pozycje idealistyczne lub relatywistyczne'.

W jeszcze wigkszym stopniu wyjatkowy charakter metafizyki ogdl-
nej wyrazal sie w jej przedmiocie formalnym: w ujmowaniu rzeczywistosci
w aspekcie bytowosci, dzieki czemu odréznia sie ta dyscyplina w zasadni-
czy sposob od szczegdtowych nauk empirycznych, zainteresowanych aspek-
tem ilosciowym i jakodciowym'. Jest to najbardziej fundamentalny kierunek
badan, bazowy, prowadzacy do odkrycia najglebszej struktury rzeczywisto-
Sci, podstawowych praw i kategorii, transcendentalnych wilasnosci, ostatecz-
nych przyczyn dla bytu jako takiego®. Nalezy takze podkresli¢, ze ten najbar-
dziej fundamentalny aspekt bytu jako takiego mial uwzglednia¢ jego istote
i istnienie, poniewaz metafizyka tego rodzaju wyjasnia rzeczywistos¢ realna
nie tyle w wymiarze esencjalnym, co egzystencjalnym. Bylo to szczegdlnie

7 Por. M.A. Krapiec, Metafizyka. Zarys teorii bytu, Lublin 1995, s. 39-42; Tenze, Porzucic¢ swiat
absurdow. Z Mieczystawem A. Krgpcem OP rozmawia ks. Jan Sochori, Lublin 2002, s. 146-149; S;
Kaminski, M.A. Krapiec, Z teorii i metodologii metafizyki, Lublin 1994, s. 35-37.

8 Por. P. Chojnacki, Filozofia tomistyczna i neotomistyczna..., dz. cyt., s. 27-35; M. Jaworski,
Metafizyka..., dz. cyt., s. 7-9; S. Swiezawski, M. Jaworski, Byt. Zagadnienia metafizyki tomistycznej...,
dz. cyt., s. 25-40.

° Por. M.A. Krapiec, Metafizyka. Zarys teorii bytu..., dz. cyt., s. 19-26; M.A. Krapiec, Rozmowy
o metafizyce. Z Mieczystawem A. Krgpcem rozmawia Andrzej Maryniarczyk, Lublin 1997, s. 10; E.
Morawiec, Podstawowe zagadnienia metafizyki klasycznej, Warszawa 1998, s. 40, 46-63; S. Kowalczyk,
Metafizyka ogdlna..., dz. cyt., s. 8, 10, 25.

10 Por. S. Kamiriski, M.A. Krapiec, Z teorii i metodologii metafizyki..., dz. cyt., s. 35-37; A.
Maryniarczyk, Zeszyty z metafizyki, z. 1, Lublin 1998, s. 25-28.

1 Por. S. Kaminski, Epistemologiczno-metodologiczne problemy filozoficznego poznania Boga...,
dz. cyt., s. 177-200; A.B. Stepien, Wistep do filozofii, Lublin 1995, s. 74.

12 Por. M.A. Krapiec, A. Maryniarczyk, Metafizyka, [w:] Powszechna encyklopedia filozofii, t. 7,
red. A. Maryniarczyk i in., Lublin 2006, s. 102-103.

B3 Por. M.A. Krapiec, Rozmowy o metafizyce. Z Mieczystawem A. Krgpcem rozmawia Andrzej
Maryniarczyk..., dz. cyt., s. 8; S. Kowalczyk, Metafizyka ogélna..., dz. cyt., s. 9, 10.
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mocno podkreslane przez tomistéw egzystencjalnych, akcentujacych aspekt
istnieniowy, a przez to nawiagzujacych bardziej do mysli $w. Tomasza
z Akwinu niz Arystotelesa'.

Kolejnym wyrazem autonomicznego, realistycznego i naukowego cha-
rakteru metafizyki ogdlnej jest jej metoda, swoista w sensie okreslonego ukla-
du operacji myslowych, adekwatna do przedmiotu i celu badan, na ktéra
skladaja sie r6zne czynnosci, realizujace na kazdym z dwéch zasadniczych
etapow jej badan zasade racjonalizmu metodologicznego. Byly one szczegdl-
nie wyraznie formulowane w tzw. lubelskiej szkole filozoficznej, najbardziej
wplywowej w Polsce®.

Ot6z wspomniana zasada uwzglednia najpierw idee empiryzmu gene-
tycznego, w mysl ktérego poznanie zmystowo-intelektualne - wyraz natu-
ralnych zdolnosci poznawczych czlowieka - jest punktem wyjscia metafizyki
aposteriorycznej i realistycznej, podstawa akceptacji jej tez (nie poznanie reli-
gijne, objawione, teologiczne)'. Nalezy dodad, ze ta swoista empirycznoscé
w punkcie wyijscia filozofowania miala by¢ zagwarantowana realizacja idei
tzw. zneutralizowanego punktu wyjscia filozofii, w ktérym chodzi o pierwot-
ne i spontaniczne doswiadczenie swiata w danych naocznych, ukazujacych
prawde o istnieniu $wiata i rzeczy. Taka metoda filozofowania umozliwia
bezposredni kontakt z obiektywna rzeczywistoscig oraz dalsze realistyczne
wyjasdniania tego, co empirycznie dane, pozwala na wykluczenie wszelkich
uprzednich nastawien teoretycznych, rozwigzan apriorycznych, dogmatycz-
nych, pochodzacych od czynnikéw o charakterze subiektywnym?.

Odpowiednio do kolejnego i ostatniego etapu badan, idea racjonalizmu
metodologicznego zakladata intelektualizm gnozeologiczny, w mys$l ktérego
podstawowe funkcje poznawcze w metafizyce ogélnej spelnia umyst (rozum
i intelekt) w oparciu o pierwsze zasady bytu i poznania, w czynnosciach abs-
trakgji, separacji, analogii, rozumowan i intuicji intelektualnej’®. Jako dodat-
kowa funkcja w tymze procesie wyjasniania przypadata historyzmowi meto-
dologicznemu, stosowanemu m.in. przez Arystotelesa, Tomasza z Akwinu.
Byt to postulat badania probleméw filozoficznych w kontekscie ich historycz-
nego rozwoju, dzieki ktéremu mozna lepiej odczytywac autentyczne prawdy
filozoficzne i unikaé popelnionych juz bted6w™.

14 Por. Jan Pawet II, Encyklika Fides et ratio, par. 84; S. Swiezawski, Istnienie i tajemnica...,
dz. cyt., s. 11, 25-35; S. Kamirniski, O naturze filozofii..., dz. cyt., s. 52-53; E. Morawiec, W kierunku
metafizyki egzystencjalnej, Warszawa 1984, s. 144-145; Tenze, Podstawowe zagadnienia metafizyki
klasycznej..., dz. cyt., s. 57, 58, 63, 64; M. Gogacz, Czlowiek i jego relacje, Warszawa 1985, s. 19.

5 Por. M.A. Krapiec, Metafizyka. Zarys teorii bytu..., dz. cyt., s. 42-51; S. Kaminiski, Osobliwos¢
metodologiczna teorii bytu..., art. cyt., s. 74-75; Tenze, O naturze filozofii..., dz. cyt., s. 52-53.

16 Por. M. Jaworski, Metafizyka..., dz. cyt., s. 23-24; E. Morawiec, Podstawowe zagadnienia
metafizyki klasycznej..., dz. cyt., s. 60-61, 90.

7 Por. S. Kaminski, Wyjasnianie w metafizyce..., dz. cyt., s. 151-176; Tenze, Epistemologiczno-
metodologiczne problemy filozoficznego poznania Boga..., dz. cyt., s. 84-86; A.B. Stepien, Wprowadzenie
do metafizyki, Krakow 1964, s. 45, 47; M. Gogacz, Istniec i poznawac..., dz. cyt., s. 20-21, 68-69.

18 Por. S. Kaminiski, Osobliwos¢ metodologiczna teorii bytu..., dz. cyt., s. 81-87; S. Swiezawski,
M. Jaworski, Byt. Zagadnienia metafizyki tomistycznej..., dz. cyt., s. 40-92; S. Kowalczyk, Metafizyka
0gdlna..., dz. cyt., s. 22-31, 41-80.

19 Por. M.A. Krapiec, Metafizyka. Zarys teorii bytu..., dz. cyt., s. 46; S. Swiezawski, Istnienie
i tajemnica..., dz. cyt., s. 11.
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Specyficznie naukowy charakter posiadala tez wiedza z zakresu meta-
fizyki ogoélnej. Miala ona charakter przedmiotowy, ogdlny, merytorycznie
uzasadniony, intersubiektywnie sprawdzalny i komunikowalny, chociaz
w przypadku intersubiektywnosci dostrzegano duze przeszkody natury psy-
chicznej lub filozoficznej w postaci zalozerr epistemologicznych, metodolo-
gicznych. Dla zdecydowanej wiekszosci tomistéow cechami tej wiedzy byly
takze koniecznosé, apodyktycznosé, przy formutowanym niekiedy zastrze-
zeniu, ze nie jest ona definitywnie zakoriczona, zamknieta, dogmatyczna, ale
otwarta na nowe do$wiadczenia, rozwiniecie, przy zasadniczej tozsamosci
typowej dla niej problematyki®. Tego rodzaju charakter poznania z zakre-
su szczeg6lnie metafizyki ogdlnej i jej pryncypiéw byl mocno podkreslany
w kontekscie uprawiania metafizyk o charakterze hipotetycznym, w ktérych
tezy sa formulowane na zmiennych podstawach naukowych i moga by¢ oba-
lane na drodze empirycznej*'.

Specyfika i znaczenie tej dyscypliny byly mocno podkreslane réwniez
na podstawie prezentacji chakterystycznej, typowej dla niej problematyki,
ustaleri, prezentowanych w licznych opracowanich. Znajduja sie tam tematy
i tezy zwiagzne z metafizycznym pojeciem bytu i jego uwyraZnianiem: z jego
pierwszymi zasadami; ze struktura (akt i moznos¢, istota i istnienie, materia
i forma); z wlasciwosciami, czyli z tzw. transcendentaliami (gtéwnie jednos¢,
prawda i dobro i piekno); z kategoriami (substancja i przypadlosci); z przy-
czynami wewnetrznymi (materialna i formalna) oraz zewnetrznymi (spraw-
cza i celowa)®.

Przed metafizyka og6lna stawiano oczywiscie okreslone cele, traktowane
jako bardzo wazne najpierw dla prawdziwosciowego i madrosciowego zro-
zumienia catej r6znorodnej rzeczywistosci, zmiennej i przygodnej, u podstaw
ktorej stoi Byt absolutny?. Oprécz takiegoz teoretycznego, pierwszorzednego
celu, metafizyka ogélna miata spetniac cele praktyczne, drugorzedne, ktére
wyrazaja sie w jej funkcji Swiatopogladowej, teologicznej (religijnej) i moral-
nej*. Jeszcze inna jej istotna funkcja zwiazana jest z istnieniem tzw. metafi-
zyk szczeg6lowych i stosowanych, ktérych idee i przyktady poda sie ponizej
w zwiezlej charakterystyce.

2 Por. M.A. Krapiec, Metafizyka. Zarys teorii bytu..., dz. cyt., s. 39-42; S. Kaminski, O naturze
filozofii.., dz. cyt., s. 52-53; Tenze, Osobliwo$¢ metodologiczna teorii bytu..., dz. cyt., s. 73; S.
Kowalczyk, Metafizyka ogélna..., dz. cyt., s. 85-104, 108.

2 Por. S. Kaminski, Metody wspétczesnej metafizyki..., dz. cyt., s. 45-84; Tenze, Osobliwos¢
metodologiczna teorii bytu..., dz. cyt., s. 74.

2 Por. M.A. Krapiec, Metafizyka. Zarys teorii bytu..., dz. cyt, s. 99-400; S. Kowalczyk,
Metafizyka ogdlna..., dz. cyt., s. 85-223.

Z Por. S. Swiezawski, Istnienie i tajemnica..., dz. cyt., s. 36-44, 284-295.

% Por. Jan Pawel II, Encyklika Fides et ratio, par 61, 83; S. Swiezawski, M. Jaworski, Byt.
Zagadnienia metafizyki tomistycznej..., dz. cyt., s. 243-261; M.A. Krapiec, Przedstowie, [w:] A.
Maryniarczyk, Zeszyty z metafizyki, z. 4, Lublin 2000, s. 5-7; A. Maryniarczyk, Zeszyty z metafizyki. ..,
dz. cyt., z. 4, s. 11-18, 123-124; M. Gogacz, Istnie¢ i poznawac..., dz. cyt., s. 13; E. Morawiec,
Podstawowe zagadnienia metafizyki klasycznej..., dz. cyt., s. 58-60; A.B. Stepien, Wprowadzenie do
metafizyki..., dz. cyt., s. 46.
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2. Metafizyki szczegolowe i stosowane

Termin , metafizyka” posiadal takze analogaty wtérne, urzeczywistniane
w ramach tzw. metafizyk szczegélowych i stosowanych. Pojecia te pojawiaty
sie w kontekscie rozwazan teoretycznych, metaprzedmiotowych nad charak-
terem filozofii tomistycznej w aspekcie jej jednosci i wielosci, ujecia unitar-
nego i pluralistycznego®. Sprawy te budzily w pewnym okresie liczne kon-
trowersje pomiedzy zwolennikami jednej i drugiej koncepcji, zwlaszcza przy
skrajnym, dostownym rozumieniu zagadnienia jednosci i wielosci filozofii*.
Wydaje sie tez, ze w toku takich dyskusji prowadzonych pomiedzy zaintere-
sowanymi stronami doszto do lepszego zrozumienia odmiennych stanowisk
i osiggniagniecia pewnego consensusu na gruncie idei analogicznosci pozna-
nia w tej filozofii. To pozwalalo na realizowanie metafizyk szczegétowych
i stosowanych przy oczywiscie okreslonym sposobie ich rozumienia. Nalezy
tez zaznaczy¢, ze w powszechnym uzyciu byla nazwa , metafizyka szczegéto-
wa”, natomiast termin ,, metafizyka stosowana” pojawit sie tylko w zwigzku
z omawianiem relacji metafizyki ogélnej do filozofii przyrody, w kontekscie
,0dgornego” budowania drugiej z wymienionych. Majac jednak na uwadze
faktyczny stan rzeczy, zwlaszcza sposob realizowania idei metafizyk szcze-
golowych, byly one jednoczesnie metafizykami stosowanymi?.

Z uzasadnieniem ich istnienia w systemie poznania filozoficznego spo-
tykamy sie niejednokrotnie zwlaszcza w pracach Stanistawa Kaminskiego
i Mieczystawa Krapca®. Sadzili oni, ze podstawa dla okreslania partykular-
nych postaci filozofii przy pomocy terminu , metafizyka” jest najpierw reak-
cja na te tendencje w filozofii wspolczesnej, ktdra jest niechetna uzywaniu
tej nazwy oraz przeciwstawia nieraz metafizyke filozofii, przyznajac wiek-
sza range tej drugiej. Scisle zag merytorycznym argumentem za uzywaniem
nazwy ,metafizyka” jest istnienie analogii i zwigzkéw pomiedzy partykular-
nymi teoriami bytu a metafizyka ogélng, wynikajacych z analogicznej struk-
tury realistycznej i pluralistycznej rzeczywistosci®.

,Szczegolowos¢” metafizyk bierze sie ze specyfiki ich przedmiotu mate-
rialnego. Zainteresowane sa one bowiem konkretnymi typami bytu o cha-
rakterze substancjalnym lub przypadlosciowym, ich okre$lonymi klasami.
W kazdym przypadku przedmiot taki jest wezszy zakresowo od przedmiotu
metafizyki ogélnej, ale jednocze$nie bogatszy treSciowo, bardziej wewnetrz-
nie zréznicowany, przez co metafizyka szczegétowa uzyskuje czeéciowo auto-
nomiczny charakter. Termin ,, metafizyka stosowana”, odniesiony do bardziej
szczeg6lowej refleks;ji filozoficznej, jest usprawiedliwiony tym, ze stosuje sie

% Por. E. Morawiec, Podstawowe zagadnienia metafizyki klasycznej..., dz. cyt., s. 43-45.

% Por. K. Ktésak, Z teorii i metodologii filozofii przyrody, Poznan 1980, s. 53-72, 73-78.

% Por. tamze, s. 72-78.

3 Por. S. Kaminski, O naturze filozofii..., dz. cyt., s. 47-51; Tenze, Dziedziny teorii bytu..., dz.
cyt., s. 183-184; Tenze, Osobliwos¢ metodologiczna teorii bytu..., dz. cyt., s. 76-77; S. Kaminski, M.A.
Krapiec, Z teorii i metodologii metafizyki..., dz. cyt., s. 33-37, 285-291; M. A. Krapiec, O rozumienie
filozofii, Lublin 1999, s. 308-314; M. Jaworski, Metfafizyka..., dz. cyt., s. 11; E. Morawiec, Podstawowe
zagadnienia metafizyki klasycznej..., dz. cyt., s. 43-45; Z. Hajduk, Filozofia przyrody, filozofia
przyrodoznawstwa, metakosmologia, Lublin 2007, s. 299-306.

¥ Por. M.A. Krapiec, Czlowiek i prawo naturalne, Lublin 1975, s. 99-125; A. Maryniarczyk,
Cztowiek wobec swiata. Studium z metafizyki realistycznej, Lublin 2009, s. 87-88.
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w niej w sposéb analogiczny do metafizyki ogélnej aspekt i metody badan,
jej cele, korzysta sie nieraz z jej aparatury pojeciowej, ogélnometafizycznych
tresci (pojeé, tez i zasad). Zwlaszcza charakter przedmiotu formalnego byt
w tym przypadku decydujacy, stanowigc wspdlna ceche analogicznie poje-
tego ,metafizykowania” w obu typach metafizyki: ogélnej i szczegdtowej*.
Chodzi tu bowiem zawsze w koricowej fazie refleksji o ostateczne wyjasnia-
nie badanej rzeczywistosci, przyrody, czlowieka, jego dzialan czy wytworéw;
o uchwycenia i zrozumienia tego, co jest najbardziej istotne, fundamentalne
w wewnetrznej strukturze poznawanego bytu i w jego relacjach zewnetrz-
nych; tego, co kryje sie glebiej niz prezentuja zjawiska, tego, co przekracza
dane zmystowe?..

W relacjach pomiedzy tymi dwoma zasadniczymi grupami metafizyk
dostrzegano swoista zwrotnos$¢é: metafizyki szczegétowe dopelniaja najo-
goblniejsza, metafizyczng wizje rzeczywistosdci, a taz dopelniala pierwsze
z wymienionych®. Co do kolejnosci ich uprawiania sklaniano sie do zda-
nia, Ze najpierw winna istnie¢ metafizyka ogoélna, a nastepnie nadbudowane
na niej metafizyki drugiego stopnia, poniewaz bez znajomosci pryncypiow
ogo6lnych nie mozna poznac tego, co charakteryzuje byt okreslonego typu.
Dodatkowo w obrebie metafizyk szczegétowych i stosowanych istnieje pew-
na gradacja w sposobie wyjasniania badanej rzeczywistosci. Mianowicie: teo-
ria bytu prezentowana w filozofii przyrody czy w antropologii filozoficznej
jest bardziej pierwotna wzgledem metafizyki ludzkiego dziatania i wytwo-
row jako ich zasada interpretacyjna®.

Tego rodzaju szerokie rozumienie metafizyki prezentowali nie tylko
Kaminski i Krapiec. Jest ono takze obecne w idei metodologicznej innych
tomistéw, o odmiennym nieco sposobie filozofowania. Przykladem jest
Marian Jaworski, ktéry metafizyczny wymiar filozofii (odmienny od feno-
menologicznego) rozumiatl jako umystowy wysilek w kierunku ujecia istoty
rzeczy jako takiej lub istoty poszczegdlnych, najwazniejszych elementéw rze-
czywistosci, w celu odkrycia ostatecznej racji istnienia tego, co jest w sposéb
naturalny poznawalne*. Idea takiej metafizyki obecna jest tez w filozofii Jana
Pawta 11, dla ktérego podstawowym znamieniem prawdziwie metafizyczne-
go wymiaru filozofowania jest przejécie od fenomenu do fundamentu; wyj-
Scie poza dane doswiadczalne w poszukiwaniu prawdy w aspekcie czegos
ostatecznego, fundamentalnego®.

% Por. S. Kaminski, O naturze filozofii..., dz. cyt., s. 47-51; M.A. Krapiec, Teoria analogii bytu,
Lublin 1993, s. 64.

3 Por. S. Kaminski, Metody wspotczesnej metafizyki..., dz. cyt., s. 40, 43; Tenze, O naturze
filozofii..., dz. cyt., s. 49-50; Tenze, Wspdtczesne metody metafizyki..., dz. cyt.,, s. 125; M. Gogacz,
Jak uprawiac egzystencjalno-tomistyczng filozofie cztowieka? (Projekt metodologicznej i merytorycznej
problematyki), [w:] Aby pozna¢ Boga i cztowieka, cz. 2: O cztowieku dzis, red. B. Bejze, Warszawa 1974,
127-142.

2 Por. M.A. Krapiec, Czlowiek — Kultura - Uniwersytet, red. A. Wawrzyniak, Lublin 1982,
s. 265-270; Tenze, Byt materialny zyjacy. Niektore aspekty filozofii przyrody, [w:] Wprowadzenie do
filozofii, red. E. Lupina i in., Lublin 1998, s. 229-230.

% S. Kaminski, Dziedziny teorii bytu..., dz. cyt., s. 184, 190-191.

3 Por. M. Jaworski, Jakiej filozofii - filozofii Boga - potrzebujemy?, [w:] Studia z filozofii Boga,
religii i cztowieka, red. J. Sochori, Warszawa 2002, s. 283-294.

% Por. Jan Pawet II, Encyklika Fides et ratio, p. 83.
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Reasumujac, termin ,, metafizyka” oznaczal w refleksji czolowych polskich
tomistow szeroko rozumiane studium tego, co jest najbardziej fundamentalne
w zakresie poznania filozoficznego; tego, co dotyczy bytu jako takiego oraz
jego konkretnej postaci; tego, bez czego dany byt nie bylby bytem; tego, co
wykracza poza powierzchniowa, zjawiskowga i dang bezposrednio rzeczywi-
stos¢ o charakterze pluralistycznym.

Przechodzac do przykladéw realizacji idei metafizyk szczegétowych
i stosowanych, nalezy podkresli¢, ze znajdujemy je we wszystkich najwaz-
niejszych dyscyplinach filozoficznych, odnoszacych sie¢ zaréwno do dziedzi-
ny substancjalnego bytu naturalnego, jak i ludzkiego poznania, dzialania, ich
wytworéw (kultury).

Idea metafizyki szczegétowej i stosowanej pojawiala sie najwczesniej
inajwyrazniej na gruncie polskiej mysli tomistycznej w odniesieniu do filozo-
fii przyrody, jako metafizyka bytu podlegtego ruchowi. Nie obylo sie w tym
przypadku bez dyskusji, sporéw, niekiedy protestow tych, ktérzy obawiali
sie utraty przez filozofie przyrody autonomicznosci, specyfiki metodologicz-
nej i problemowej wobec metafizyki ogélnej**. Jej , szczegélowos¢” w stosun-
ku do metafizyki ogélnej byla zauwazana w wezszym zakresowo przedmio-
cie zainteresowan, ograniczonym do rzeczywistosci materialnej, do przyrody
nieozywionej i ozywionej, do jejjakby ,wsp6lnego mianownika”¥. Natomiast
zastosowanie w niej najszerszej filozoficznej wizji $wiata ujawniato sie - zgod-
nie z wczesniejsza konstatacja - w sformutowaniu przedmiotu formalnego,
jakim jest intelektualny namyst nad wszelkim bytem istniejacym w przyro-
dzie w aspekcie tego, co stanowi podstawowy, najglebszy poziom rzeczy-
wistosci fizycznej. Taka najogodlniejsza i najbardziej zasadnicza refleksja nad
cala rzeczywistoscig materialng odwolywala sie¢ niejednokrotnie do jeszcze
ogoblniejszej i bardziej podstawowej nauki, jaka jest metafizyka ogélna, do jej
zasad, metod, pojeé, aczkolwiek zastosowanych analogicznie do wlasnego
pola badan®. Typowymi przykiadami takich zastosowan - budzacymi niekie-
dy takze kontrowersje - byly: sformulowanie specyficznego pojecia typu bytu
wystepujacego w przyrodzie w kategoriach istnienia i istoty; jego opis przy
pomocy pojec¢ substancji i przypadtosci, materii pierwszej i formy substan-
cjalnej; blizsze okreslenie istoty wlasnosci ilosciowych i jakosciowych bytow
istniejacych w przyrodzie; rozpatrywanie natury przyczynowosci i celowosci
w obrebie przyrody®.

% Por. K. Kidsak, Z teorii i metodologii filozofii przyrody..., dz. cyt., s. 31, 49-52, 62, 72-75,
89, 176; F. Kwiatkowski, Filozofia wieczysta w zarysie, Krakow 1947, t. 1, s. 13; t. 11, s. 82, 124-125;
M. Kowalewski, Wstep do filozofii, Poznani 1958, s. 64-65, 75-76; S. Mazierski, Prolegomena do
filozofii przyrody inspiracji arystotelesowsko-tomistycznej, Lublin 1969, s. 183-195; S. Kamiriski, M.A.
Krapiec, Z teorii i metodologii metafizyki..., dz. cyt., s. 323, 327, 332; Z. Hajduk, Filozofia przyrody,
filozofia przyrodoznawstwa, metakosmologia..., dz. cyt., s. 299-306.

¥ Por. K. Ktésak, Z teorii i metodologii filozofii przyrody..., dz. cyt., s. 5-6, 105-106, 108, 111-116;
S. Mazierski, Elementy kosmologii filozoficznej i przyrodniczej, Poznaii-Warszawa-Lublin 1972, s.
64-69; A. Lemarniska, Filozofia przyrody a nauki przyrodnicze, Warszawa 1998, s. 32-35, 102-104.

% Por. S. Adamczyk, Metafizyka ogélna, czyli ontologia..., dz. cyt., s. 11.

% Por. K. Ktésak, Z teorii i metodologii filozofii przyrody..., dz. cyt., s. 46-78, 105-106, 109-116;
S. Mazierski, S. Zigba, Wieloaspektowos¢ problemu celowosci, [w:] Zarys filozofii oZywionej, red. S.
Mazierski, Lublin 1980, s. 203-219; Tenze, Elementy kosmologii filozoficznej i przyrodniczej..., dz.
cyt., s. 90-391; A. Lemanska, Filozofia przyrody a nauki przyrodnicze..., dz. cyt., s. 32-35; Z Hajduk,
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Charakter metafizyki szczegdétowej i stosowanej posiadala nastepnie
antropologia filozoficzna. W zwiazku z tym byla traktowana powszechnie
jako metafizyka cztowieka, metafizyka bytu rozumnego, poniewaz w zakres
jej zainteresowan wchodzi byt ludzki, jeden z typéw bytu realnego, badany
w aspekcie tego, co wspélne wszystkim ludziom, co ich konstytuuje, co jest
najbardziej dla nich fundamentalne i ostateczne pod wzgledem ontycznym®.
Zaznaczano jednoczesnie przy kazdym szerszym opracowywaniu tej dyscy-
pliny, ze istnieje w niej konieczno$¢ wykorzystywania jeszcze bardziej ogoél-
nej wizji rzeczywistosci, ukazywanej w filozofii przyrody i metafizyce ogol-
nej. Pozwala to na pelny i ostateczny opis istoty bytu ludzkiego i sposobu jego
istnienia, ustalenie miejsca czlowieka w kosmosie na tle wszystkich innych
bytéw*'. W zakres takiej najogodlniejszej wizji - oprocz podejscia realistycz-
nego, obiektywistycznego i pluralistycznego - wchodza: sposéb wyjasniania
w $wietle pierwszych zasad bytu i myslenia (szczeg6lnie zasada niesprzecz-
nosci i racji dostatecznej); teorie na temat kategorii bytu (realna odrebnosé
substancji i przypadlosci); zagadnienie jednosci bytu, jego przygodnosci,
struktury (zlozenia z istoty i istnenia, aktu i moznosci, materii pierwszej
i formy substancjalnej); teoria na temat czterech podstawowych rodzajow
przyczyn czy zasada méwiaca, ze spos6b dzialania czegos stosuje sie do jego
sposobu istnienia®’. W tej metafizycznej perspektywie czlowieka znajduje sie
oczywiscie filozoficzna wizja Boga, bardzo wazna dla pelnego zrozumienia
bytu ludzkiego. Bég stanowi bowiem podstawe dla tegoz bytu, jego istnienia
irozwoju, co jest szczegdlnie pomocne w dyskusji z tzw. ateizem postulatyw-
nym*. Wykorzystywanie w antropologii filozoficznej szerszej perspektywy
poznawczej nie powoduje, ze dyscyplina ta staje sie wowczas partykulary-
zacja metafizyki ogélnej, ze jest jedynie rozwinigeciem ogélnej ontologii bytu
realnego. Tlumaczono, ze majac wlasne i tylko jej wlasciwe dane do wyjasnie-
nia, uwyraznia niektére najwazniejsze terminy ogélnometafizyczne nowymi

Koncepcje filozofii przyrody, [w:] Filozofia przyrody, red. S. Janeczek i in., Lublin 2013, s. 15-29; T.
Wojciechowski, Zarys filozofii przyrody ozywionej, Opole 1997, s. 21-35, 37-71, 73-97, 99-123.

4 Por. S. Kaminski, Wyjasnianie w metafizyce..., dz. cyt., s. 176; Tenze, Z metafilozofii cztowieka,
[w] Jak filozofowaé?..., dz. cyt., s. 260; A.B. Stepien, W poszukiwaniu istoty cztowieka. Z fenomenologii
i metafizyki bytu ludzkiego, [w:] Aby poznac Boga i cztowieka, cz. 2: O czlowieku dzis, red. B. Bejze,
Warszawa 1974, s. 63; R. Darowski, Filozofia cztowieka. Zarys problematyki, Krakéw 1995, s. 15-16;
M. Gogacz, Jak uprawiac egzystencjalno-tomistyczng filozofie cztowieka?..., dz. cyt., s. 127-142.

4 Por. S. Kaminski, Naukowa, filozoficzna i teologiczna wizja cztowieka, [w:] Jak filozofowac?...,
dz. cyt., s. 285-287; S.W. Slaga, Czlowiek w perspektywie nauk przyrodniczych, [w:] Aby poznaé Boga
i cztowieka, cz. 2: O czlowieku dzis..., dz. cyt., s. 5-50.

42 Por. K. Ki6sak, Zagadnienie wyjiciowej metody filozoficznego poznania duszy ludzkiej, ,Studia
Philosophiae Christianae” 1(1965) 1, s. 75-123; Tenze, Proba arqumentacji za substancjalnoscig duszy
ludzkiej, ,,Analecta Cracoviensia” 7(1975), s. 511-520; Tenze, Zagadnienie przygodnosci cztowieka,
[w:] Aby poznaé Boga i cztowieka, cz. 2: O czlowieku dzis..., dz. cyt., s. 51-60; L. Wcidrka, Filozofia
cztowieka, Warszawa 1982, s. 21-23, 70; S. Kowalczyk, Antropologia filozoficzna - koncepcja, metody,
problematyka, [w:] Antropologia, red. S. Janeczek, Lublin 2010, s. 25; Jan Pawet II, Encyklika Fides et
ratio, par. 83; A. Maryniarczyk, Zeszyty z metafizyki..., dz. cyt., z. 3, s. 89-100.

% Por. M. Jaworski, Czlowiek a Bdg. Zagadnienie relacji znaczeniowej pomiedzy osoba ludzkg
i Bogiem a problem ateizmu, [w:] Wybér pism filozoficznych, red. K. Mikucki, ,Episteme” 2003, nr
28, Olecko 2003, s. 227-242; Tenze, Osoba ludzka jako podstawa stosunku do Boga, [w:] Wybér pism
filozoficznych..., dz. cyt., s. 266-284.
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tresciami, charakterystycznymi tylko dla niej*. Dokonuje si¢ tego przy pomo-
cy teorii hylemorfizmu, ttumaczacej cztowieka w kategoriach duszy ludzkiej
i ciata oraz zwigzku pomiedzy nimi. Rozwaza si¢ tu istotowe wyposazenie
czlowieka, czyli tak specyficzny tylko dla tego bytu problem istnienia i isto-
ty duszy ludzkiej (duchowo$é i nieSmiertelno$é¢ indywidualnej substancji
wyznaczajacej wyjatkowosé osoby ludzkiej), immanencje i transcendencje
czlowieka, relacje osobowe, udziat Boga jako Przyczyny Sprawczej przy oma-
wianiu idei tzw. kreacjonizmu posredniego i bezposredniego®.

Koncepcja filozofii Boga jako metafizyki szczegéltowej i stosowanej -
w sensie dyscypliny catkowicie odrebnej od pozostatych nauk filozoficznych,
stosujacej zasady metafizyki ogolnej - budzila powazne zastrzezenia zwlasz-
cza wéréd tomistéw mocno akcentujacych unitarny charakter wiasnej filozo-
fii. Wszyscy jednak tomisci zauwazali stusznie, ze rozpatrywana tu nauka nie
ma wlasnego przedmiotowego punku wyjscia, analogicznie do filozofii przy-
rody czy antropologii filozoficznej, wychodzacych w swej refleksji od okre-
slonego typu bytu danego wprost w naturalnym do$wiadczeniu, a nastep-
nie badanego w odpowiednim aspekcie®. Stad tez , szczeg6élowos¢” filozofii
Boga rozpatrywana bylta badz ze wzgledéw dydaktycznych, badZz z uwagi
na zespot charakterystycznych dla niej probleméw, zadan, niektérych metod,
a przede wszystkim wnioskéw dotyczacych Boga, jedynego w swoim rodza-
ju Bytu. Pod tym wzgledem stanowi ona cato$¢ wzglednie jednolitej doktry-
ny, kompleksowej wiedzy o Bogu, jaka sie uzyskuje w filozofii przy pomocy
poznania posredniego, realizowanego na gruncie wielu dyscyplin filozoficz-
nych, jak filozofia przyrody, antropologia filozoficzna, etyka, filozofia reli-
gii, a przede wszystkim metafizyka ogélna¥. Z racji za§ wykorzystywania
w niej wspomnianych wyzej nauk zasluguje ona niewatpliwie na nazwe

# Por. K. Wojtyla, Rozwazania o istocie cztowieka, red. W. Otto-Weissowa, Krakéw 1999, s.
18-26 M.A. Krapiec, Ja - cztowiek, Lublin 1998, s. 11-25; S. Kaminski, Metodologiczna problematyka
poznania duszy ludzkiej, [w:] Jak filozofowac?..., dz. cyt., s. 263-277; Tenze, Z metafilozofii cztowieka. ..,
dz. cyt., s. 260; S. Kowalczyk, Czlowiek w mysli wspotczesnej. Filozofia wspdtczesna o cztowieku,
Warszawa 1990, s. 422-444; Tenze, Antropologia filozoficzna — koncepcja, metody, problematyka. .., dz.
cyt., s. 22-23.

% Por. M.A. Krapiec, Ja - czlowiek..., dz. cyt., s. 11-25, 119-177, 401-425; M.A. Krapiec,
Psychologia racjonalna..., dz. cyt., s. 9-38, 265-288; S. Kaminski, Metodologiczna problematyka
poznania duszy ludzkiej..., dz. cyt., s. 263-277; M. Gogacz, Czlowiek i jego relacje. Materialy do
filozofii cztowieka. .., dz. cyt., s. 4-61, 80; K. Ki6sak, Teoria kreacjonistycznych poczqtkow duszy ludzkiej
a wspotczesny ewolucjonizm, ,,Analecta Cracoviensia” 1(1969), s. 31-56; Tenze, , Przyrodnicze”
i filozoficzne sformutowanie zagadnienia pochodzenia duszy ludzkiej, [w:] ,Z zagadnien filozofii
przyrodoznawstwa i filozofii przyrody”, t. 1, red. K. Ktésak, Warszawa 1976, s. 191-236; Tenze,
Immanencja i transcendencja cztowieka w odniesieniu do przyrody, [w:] O Bogu i o cztowieku, cz. 1, red.
B. Bejze, Warszawa 1968, s. 165-177; S. Kowalczyk, Zarys filozofii cztowieka, Sandomierz 2002, s.
27-39, 41-311; G. Dogiel, Antropologia filozoficzna, Krakéw 1992, s. 85-155.

4 Por. F. Kwiatkowski, Filozofia wieczysta w zarysie..., dz. cyt., t. 1, s. 8; S. Kaminski, Filozofia
religii i filozofia Boga, [w:] Jak filozofowac?..., dz. cyt., s. 245; E. Morawiec, Préba nowego ujecia
charakteru epistemologicznego i metodologicznego filozofii Boga, [w:] Studia z filozofii Boga, t. 2, red.
B. Bejze, Warszawa 1973, s. 145-163; S. Kaminski, Dziedziny teorii bytu..., dz. cyt., s. 193-194; M.
Gogacz, Poszukiwanie Boga. Wyktady z metafizyki Absolutnego Istnienia, Warszawa 1976, s. 8-9, 27;
B. Dembowski, Zagadnienie stosunku filozofii Boga do filozofii bytu, [w:] Studia z filozofii Boga, t. 2, red.
B. Bejze, Warszawa 1973, s. 192-203.

4 Por. S. Kaminski, Epistemologiczno-metodologiczne problemy poznania Boga..., dz. cyt.,
197-198; Tenze, Filozofia religii i filozofia Boga..., dz. cyt., s. 245-246; M. Jaworski, Wspdtczesna
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~metafizyka stosowana”*®. Zwlaszcza ogo6lng teorie bytu uwazano za podsta-
we teodycei, poniewaz catla filozoficzna argumetacja za istnieniem i natura
Boga ma w gruncie rzeczy charakter metafizyczny, dokonuje sie¢ w kontekscie
metafizyki ogélnej jako teorii logicznie wczesniejszej*. Podkreslano, ze pod-
stawowa operacja poznawcza w poznaniu Boga jest typowa dla metafizyki,
poniewaz polega na poszukiwaniu odpowiedniej przyczyny dla pewnych
~skutkéw” przy wykorzystaniu rozumowania redukcyjnego. Poza tym
konieczne sag w tym przypadku podstawowe zasady metafizyczne (gtéwnie
zasada racji dostatecznej i zasady przyczynowosci), dzieki ktérym dochodzi
sie w redukgji do odkrycia istnienia i natury Boga, stanowigcego ostateczne
wytlumaczenie pewnych danych w punkcie wyjscia®. Za przyktad podawa-
no Tomaszowe argumenty za istnieniem Boga. Sa one sformutowane w spo-
sob typowy dla metafizyki i sa r6znymi wariantami interpretacyjnymi tego
samego toku rozumowania przy pomocy poje¢ metafizyki ogdlnej, sposrod
ktérych podstawowe znaczenie ma pojecie przygodnosci bytu®. Jedli nawet
nalezy si¢ odwotywac w teodycei do odmiennych w stosunku do $w. Tomasza
tresci do$wiadczenia, czyli do faktéw antropologicznych, to nalezy je réwniez
uja¢ w aspekcie odpowiednim dla metafizyki, czyli przygodnosci®®. Podobna
sytuacja istnieje w kwestii okreslenia natury Boga: s3 one wyrazane w poje-
ciach zaczerpnietych z dziedziny metafizyki ogélnej, jak Czyste Istnienie, Akt
Czysty czy Prawda, Dobro i Piekno. I jakkolwiek nie wyklucza sie tu determi-
nacji natury Boga w kategoriach osobowych, to jednak okreslenia w katego-
riach bytowych sa podstawowe>.

Idea omawianych metafizyk wystapita wyraznie na gruncie filozofii
religii. Jej , szczegdtowos¢” jest konsekwencja gtéwnego przedmiotu badan,

problematyka filozoficzna Boga a kierunki jej rozwigzania, [w:] Wybdr pism filozoficznych..., dz. cyt., s.
200-224.

“ Por. Z.]J. Zdybicka, Drogi afirmacji Boga, [w:] W kierunku Boga..., dz. cyt., s. 108-166.

# Por. M. Jaworski, Wspétczesna problematyka filozoficzna Boga a kierunki jej rozwigzania. .., dz.
cyt., s. 207-208, 214-221; Tenze, Zagadnienie reinterpretacji punktu wyjscia filozoficznego poznania
Boga, [w:] Wybdr pism filozoficznych..., dz. cyt., s. 150-162; Tenze, Bdg filozofow a Bog wierzqcych,
[w:] Wybér pism filozoficznych. .., dz. cyt., s. 167; M. Gogacz, Poszukiwanie Boga. Wyktady z metafizyki
Absolutnego Istnienia..., dz. cyt., s. 26-28; S. Kaminski, Zagadnienia metodologiczne zwigzane
z filozofig Boga, [w:] Studia z filozofii Boga, red. B. Bejze, Warszawa 1982, s. 398-402; E. Morawiec,
Proba nowego ujecia charakteru epistemologicznego i metodologicznego filozofii Boga..., dz. cyt., s. 148.

0 Por. S. Kaminski, Epistemologiczno-metodologiczne problemy poznania Boga..., dz. cyt., s. 224~
227; M. Jaworski, Wspotczesna problematyka filozoficzna Boga a kierunki jej rozwigzania..., dz. cyt., s.
219-224.

1 Por. M. Gogacz, Systemowe uwarunkowania problemu istnienia Boga, [w:] Studia z filozofii Boga,
t. 2, red. B. Bejze, Warszawa 1973, s. 121-144; S. Kamiriski, Zagadnienia metodologiczne zwigzane
z filozofig Boga. .., dz. cyt., s. 402; M. Jaworski, Wspdtczesna problematyka filozoficzna Boga a kierunki
jej rozwiqzania. .., dz. cyt., s. 221-224.

2 Por. M.A. Krapiec, O rozumienie drég poznania Boga, [w:] W kierunku Boga, red. B. Bejze,
Warszawa 1982, s. 50-58; S. Kamiriski, Epistemologiczno-metodologiczne problemy poznania Boga...,
dz. cyt., s. 215-224; M. Jaworski, Bdg filozofow a Bog wierzqcych..., dz. cyt., s. 167-172; S. Kowalczyk,
Filozofia Boga, Lublin 1980, s. 288-291; Z.J. Zdybicka, Drogi afirmacji Boga..., dz. cyt., s. 133-142;
K. Kiésak, Zagadnienie podstaw kinetycznej argumentacji za istnieniem Boga, [w:] W kierunku Boga...,
dz. cyt., s. 180-203; Tenze, Koncepcja bytu a filozofia Boga, [w:] W kierunku Boga..., dz. cyt., s. 11-26.

% M.A. Krapiec, Filozofia w teologii, Lublin 1999, s. 25-30; M. Gogacz, Filozoficzne koncepcje
istoty Boga, [w:] W kierunku Boga..., dz. cyt., s. 21-49; Z.]. Zdybicka, Drogi afirmacji Boga..., dz. cyt.,
s. 153-157.
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jakim jest szczegdlny typ bytu spotecznego - religia, co do swego charakte-
ru odmienna od pozostatych przejawéw ludzkich dziatan i wytworéw (np.
nauki, sztuki czy etyki). Natomiast zastosowanie w niej metafizycznej wizji
dokonuje si¢ w sposéb analogiczny do innych dyscyplin filozoficznych, czyli
w badaniach w aspekcie tego, co istotne, fundamentalne dla religii w zakresie
podstawowej struktury i ostatecznych przyczyn>. Realizuje sie to na dwoéch
plaszczyznach czy na dwoéch etapach badan, jakie sie tu uwzglednia wspot-
cze$nie pod wplywem fenomenologii. Mianowicie: w ramach fenomenologii
religii, w ktorej formuluje sie istote tego zjawiska, oraz rozwazan écisle filozo-
ficznych o charakterze metafizycznym, majacych na celu ostateczne wyjasnie-
nie omawianego fenomenu. Co do etapu pierwszego, fenomenologicznego,
jego filozoficzny czy metafizyczny charakter byt kwestig dyskusyjna. Wydaje
sie jednak, ze przynajmniej koricowe sformulowanie przy tym fenomenolo-
gicznym etapie badar w stosunku do istoty religii, wyrazone w kategoriach
relacji interpersonalnej pomiedzy podmiotem a przedmiotem, czyli osoba
ludzka a Bytem Transcendentnym, zaklada wyraznie tomistyczng metafizyke
og6lna™. Zastosowanie ustaleri o treSci typowo metafizycznej wigze si¢ nie-
watpliwie z koricowym etapem refleksji, w ktérym ostatecznie wyjasnia sie
fakt religijny w aspekcie jego Zrédet, powodéw jego istnienia®. Wskazuje sie
tutaj bowiem dwie podstawowe racje uzasadniajace prawde i wartos¢ reli-
gii. Pierwsze - to podmiotowe, nalezace do ustalen antropologii filozoficznej,
ktéra w wersji tomistycznej méwi nie tylko o dazeniu cztowieka do poznania
Boga i zjednoczenia si¢ z Nim, ale tez wskazuje na charakter bytu ludzkie-
g0 (przygodnosc i potencjalnosc) oraz na realne, substancjalne podloze tegoz
dazenia, ufundowane w intelektualnej duszy ludzkiej o naturze duchowej,
gwarantujacej nieSmiertelnos¢. Drugie racje - to przedmiotowe, ostatecznie
tlumaczace relacje religijne faktem istnienia osobowego Boga, ku ktéremu
zwraca sie osoba ludzka. Filozofii religii stuza w tym przypadku metafizyka
i teodycea, charakteryzujace sie rozumowym poznaniem typu transfenome-
nologicznego, zdolnym do sformufowania argumentacji za istnieniem i natu-
ra Boga™.

Metafizyczny wymiar filozofowania w opisywanym tu rozumieniu
dostrzegano i podkreslano w etyce, nazywanej ,metafizyka moralnosci”®.
Takiz wymiar posiada ona niezaleznie od tego, czy metafizyka (w sensie
ogoblnej teorii bytu i teorii czlowieka) stoi u podstaw etyki, czyli w jej punkcie
wyijscia, czy tez w jej koricowej fazie, bo obie tendencje byly obecne w refleksji

* Por. S. Kaminski, Filozofia religii i filozofia Boga..., dz. cyt., s. 246-247; Z.J. Zdybicka,
Klasyczna realistyczna filozofia religii, [w:] Filozofia religii, red. S. Janeczek, Lublin 2012, s. 139-161.

% Por. Z.]. Zdybicka, Klasyczna realistyczna filozofia religii..., dz. cyt., s. 153.

% Por. Z.J. Zdybicka, Fenomenologia religii, [w:] Leksykon filozofii klasycznej, red. J. Herbut,
Lublin 1997, s. 195.

M. Jaworski, Problem filozofii religii, [w:] Studia z filozofii Boga, religii i cztowieka..., dz. cyt.,
s. 116-141; Z.J. Zdybicka, Religia, [w:] Powszechna encyklopedia filozofii, t. 8, red. A. Maryniarczyk
iin., Lublin 2007, s. 721-723.

% Por. S. Kaminski, Metodologiczne typy etyki, [w:] Jak filozofowac?..., dz. cyt., s. 318; T. Styczen,
Wprowadzenie do etyki, Lublin 1995, s. 309.
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etycznej polskich tomistow™. Jej ,szczegdtowosé” jest pochodna specyfiki zja-
wiska moralnosci, jakim sie ta dyscyplina interesuje, a ktére mozna wyrazi¢
w kategoriach metafizyki jako rodzaj dziatania ludzkiego (obok jezykowego,
poznawczego, dziejowego, artystycznego, gospodarczego), w ktérym cho-
dzi o rozpoznanie i realizacje dobra jako celu czlowieka; jako realna relacje
miedzyosobowa lub moralny stosunek do siebie, konieczny sposéb istnienia
osobowego®. Metafizyke tego rodzaju nalezy nazwac takze ,stosowana”,
poniewaz wystepuja w niej - jak w kazdej formie historycznej etyki - liczne
i podstawowe kategorie o charakterze ontycznym, niekiedy ogélnometafi-
zycznym, cho¢ zastosowane tylko do osoby ludzkiej i jej dziatari moralnych®'.
Ich konieczno$¢ jest podyktowana faktem, ze moralnoé¢ - jak pisal Karol
Wojtyla - wyraza sie w postugiwaniu si¢ normami wyznaczonymi prawda
o uhierarchizowanym dobru, odczytywanemu w podstawowych strukturach
o charakterze ontycznym i prawnym®. Dzieki metafizyce ogélnej mozna nie
tylko sformutowacé pojecia dobra i zta, ich ré6znych postaci, ale tez hierarchie
dobra-wartosci, w ktorej np. duch posiada prymat w stosunku do materii,
a wraz z tym ustaleniem - wartosci duchowe (np. moralne) stoja nad uzytecz-
no$ciowymi®. Zastosowana jest tu réwniez antropologia filozoficzna, w kon-
tekscie ktorej funkcjonuje etyka. Daje ona wazne tu pojecie osoby ludzkiej,
identyfikujac jej trwala strukture ontyczna, odmienng od rzeczy. To z kolei
warunkuje godnos¢ czlowieka, jego afirmacje, powinnosé jego milowania,
chronienia, jest podstawa klasyfikacji niektérych débr®. Etyka ma odniesienie
rowniez do kwestii istnienia Absolutu jako racji uniesprzeczniajacej i osta-
tecznej zachodzenia faktu moralnosci, bezwzglednej powinnosci mitowania
osoby®.

% Por. T. Slipko, Zarys etyki ogdlnej, Krakéw 2002, s. 31-32; S. Kaminski, Metodologiczne typy
etyki..., dz. cyt., s. 301-319; Tenze, O metodologicznej autonomii etyki, [w:] Jak filozofowac?..., dz. cyt.,
s. 321-330; M. Gogacz, Czlowiek i jego relacje. Materiaty do filozofii cztowieka..., dz. cyt., s. 82-102;
T. Styczen, Metaetyka. Nowa rzecz czy nowe stowo?, red. A. Szostek, Lublin 2011, s. 380, 430; S.
Janeczek, Filozofia na KUL-u. Nurty, osoby, idee, Lublin 2001, s. 118-124.

% Por. S. Kaminski, Wyjasnianie w metafizyce..., dz. cyt., s. 176; Tenze, O metodologicznej
autonomii etyki..., dz. cyt., s. 322-324; Tenze, Punkt wyjscia etyki, [w:] Jak filozofowac?..., dz. cyt., s.
338.

6 Por. T. Slipko, Zarys etyki ogdlnej..., dz. cyt., s. 39, 86-89; M. Gogacz, Wprowadzenie do etyki
chronienia 0s6b, Warszawa 1998, s. 46-48; P. Jaroszynski, Etyka. Dramat zZycia moralnego, Warszawa
1993, s. 10-11; M.A. Krapiec, Ja - cztowiek..., dz. cyt., s. 299-317; T. Biesaga, Godnos¢ a wolnos¢
w antropologii Karola Wojtyty, [w:] Krakowska szkota antropologiczna, red. J. Kupczak, J. Majka,
Krakow 2009, s. 49-56.

62 Por. K. Wojtyla, Cztowiek w polu odpowiedzialnosci, red. A. Szostek, Rzym-Lublin 1991, s. 57,
61, 83-84; S. Kaminski, Nauka i filozofia a mqdros¢, [w] Jak filozofowac?..., dz. cyt., s. 61.

8 Por. K. Wojtyta, Elementarz etyczny, Lublin 1999, s. 66-69; Jan Pawet II, Encyklika Fides et
ratio, par. 33, 83, 98, 90.

% Por. T. Slipko, Zarys etyki ogdlnej..., dz. cyt., s. 38-39, 51-59, 107-113, 128-129; S. Kamiriski,
Metodologiczne typy etyki..., dz. cyt., s. 318-319; Tenze, O metodologicznej autonomii etyki..., dz.
cyt., s. 326-330; T. Styczen, Wprowadzenie do etyki..., dz. cyt., s. 38-39, 300-301; M. Gogacz, Ku
etyce chronienia oséb. Wokdt podstaw etyki, Warszawa 1991, s. 5-8; A. Andrzejuk, Czlowiek i dobro,
Warszawa 2001, s. 20.

% Por. S. Kaminski, O metodologicznej autonomii etyki..., dz. cyt., s. 336; T. Styczen, Wprowadzenie
do etyki..., dz. cyt., s. 170-171.
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3. Zakonczenie

Prezentowany artykul na temat metafizycznego wymiaru filozofii tomi-
stycznej w Polsce w okresie ostatnich ponad siedemdziesieciu lat podaje
zwiezla charakterystyke, ogélng panorame poruszonego problemu, ukazu-
jac tresci wspolne, Iaczace ogo6t najwazniejszych filozoféw z kregu tej mysli.
Chodzi mianowicie o stosunek do metafizyki klasycznej w wersji arystote-
lesowsko-tomistycznej - jej znaczenia i koniecznoéci uprawiania, a nawet
rozwijania. Pominieto zas w tej pracy wiele bardziej szczeg6élowych spraw,
ewentualnie wzmiankujac o niektérych z nich w przypisach.

Na podstawie analizy tekstéw o charakterze przede wszystkich metafi-
lozoficznym okazywalo sig, ze metafizyka w tej wersji jest bardzo szeroko
rozumiana, poniewaz nie tylko dotyczy filozoficznej teorii na temat wszelkie-
go bytu realnego, ale tez analogicznie do niej wszelkich teorii przedmiotéw
o zakresie bardziej partykularnym w formie metafizyk szczegétowych. Sa
one jednocze$nie metafizykami stosowanymi; w tym sensie, ze wykorzystuje
sie w nich metody, zasady i ustalenia innych nauk filozoficznych, szczegdlnie
metafizyki ogdlnej. Wszystkie tego rodzaju metafizyki tworza tacznie - nie-
zaleznie od uzywania lub nieuzywania nazwy , metafizyka” - typ najbardziej
podstawowej, fundamentalnej nauki, pewna forme ludzkiej mysli, ktérg moz-
na utozsamiac z filozofig w sensie klasycznym. Jej zamierzeniem byto bowiem
zawsze sieganie umyslem glebiej i dalej, niz przedstawiajg zjawiska prezento-
wane w danych zmyslowych, choéby w postaci uogélnionych syntez.

Wsréd wszystkich nauk filozoficznych o wymiarze metafizycznym pry-
mat przyznawano jednak metafizyce ogdlnejjako filozofii pierwszejijednocze-
$nie stosowanej w dyscyplinach o wezszym zakresie poznania, ukazujacych
bardziej szczegétowe tresci w zwiazku z wieksza zlozonoscig konkretnych
klas bytow, ich struktur. Przyktadami, jakie uwzgledniono w niniejszej pracy,
sa: filozofia przyrody, antropologia filozoficzna, filozofia Boga, filozofia reli-
gii i etyka. Pominieto za$ takie dyscypliny, jak teoria poznania®, aksjologia®
czy filozofia dziejow*.

Metodologiczna i treciowa zalezno$¢ metafizyk szczegétowych i stoso-
wanych od metafizyki ogélnej sklaniata tez do wniosku, zeby ta ostatnia sta-
nowila pierwsza i podstawowa forme refleksji filozoficznej. Postulat ten jest
zgodny ze schematem wyjasniania filozoficznego, w ktérym obowigzywata

% Por. M.A. Krapiec, Realizm ludzkiego poznania, cz. 3, Lublin 1995; A.B. Stepien, O metodzie
teorii poznania, Lublin 1966, s. 127-133; S. Kowalczyk, Teoria poznania, Sandomierz 1997, s. 12-13.

7 Por. M. A. Krapiec, Czlowiek a wartosé, [w:] Zadania wspotczesnej metafizyki, t. 14: Spor o dobro,
red. A. Maryniarczyk i in., Lublin 2012, s. 71-95; Tenze, Dobro a wartos¢, [w:] Zadania wspotczesnej
metafizyki..., dz. cyt., t. 14, s. 97-106; S. Kaminski, Jak uporzqdkowac rozmaite koncepcje wartosci?,
[w:] Jak filozofowac?..., dz. cyt., s. 293-306; A. Maryniarczyk, Zeszyty z metafizyki..., dz. cyt., z. 4, s.
119-122.

% Por. P. Moskal, Problem filozofii dziejow. Préba rozwigzania w Swietle filozofii bytu, Lublin
1993, s. 148-152; S. Swiezawski, Zagadnienie historii filozofii, Warszawa 1966, s. 459-460, 538; S.
Kaminski, Gtéwne koncepcje filozofii dziejow, [w:] Jak filozofowac?..., dz. cyt., s. 367-368; K. Michalski,
Dokqd idziemy?, ,Znak” 1(1946), s. 4-25; M. Gogacz, Ku etyce chronienia 0sob. Wokét podstaw etyki...,
dz. cyt., s. 46-54; Tenze, Mqgdros¢ buduje paristwo, Niepokalanéw 1993, s. 161-224; S. Kowalczyk,
Cztowiek a spotecznosé. Zarys filozofii spotecznej, Lublin 1994, s. 108-314; Tenze, Nardd. Paristwo.
Europa. Z problematyki filozofii narodu, Radom 2003, s. 19-26, 39-95.
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generalna zasada gradualistyczna, zakladajaca, ze to, co szczegétowe, jest
wyjadniane przez to, co bardziej ogélne czy pierwotne.

Nalezy jeszcze dodaé, ze ze wzgledu na objetos¢ niniejszego artykutu
pominieto w nim kwestie jeszcze bardziej szczegétowych badann w ramach
dyscyplin wyzej wymienionych, stanowiacych kolejne stopnie metafizyk
szczeg6lowych i stosowanych. W ten spos6b otwarla sie i dalej sie otwiera
szansa na rozwoj filozofii tomistycznej w zakresie bardziej szczegétowych
analiz w obszarze tych wszystkich zjawisk i spraw, ktére sa wazne i aktualne
dla cztowieka, zgodnie z kierunkiem generalnie juz wyznaczonym.
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Abstract

Metaphysical character of modern tomistic philosophy in Poland

The presented article on the metaphysical nature of modern Thomistic philosophy in
Poland gives a brief description of the problem raised, showing in it the attitude of the
Thomists to classical metaphysics in the Aristotelian-Thomist version - to its meaning,
the necessity of it practicing and developing. Metaphysics in this version was widely
understood by them as the philosophical theory not only concerned of all real being,
but also as the all theories of objects with a more particular scope in the form of detailed
metaphysics. At the same time, they were applied metaphysics, i.e. using methods
and principles of other philosophical sciences, especially general metaphysics.
Their examples, included in this work, are: philosophy of nature, philosophical
anthropology, philosophy of God, philosophy of religion and ethics. Obviously, there
may also be other disciplines, such as the theory of knowledge, axiology, philosophy
of culture or the philosophy of history. All this kind of metaphysics together consisted
the type of the most basic, fundamental science, a form of human thought that can be
identified with philosophy in the classical sense. Among all metaphysically oriented
philosophical sciences, however, the primacy was given to general metaphysics as the
first and at the same time applied in disciplines with a narrower range of knowledge.

Keywords:
modern Thomism, Poland, general metaphysics, detailed and applied metaphysics.
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Metafizyczny charakter wspolczesnej filozofii tomistycznej w Polsce

Prezentowany artykul na temat metafizycznego charakteru wspolczesnej filozofii
tomistycznejw Polsce podaje zwiezla charakterystyke poruszonego problemu, ukazujac
stosunek tomistéw do metafizyki klasycznej w wersji arystotelesowsko-tomistycznej -
do jej znaczenia, koniecznosci uprawiania oraz rozwijania. Metafizyka w tej wersji byta
bardzo szeroko przez nich rozumiana, poniewaz nie tylko dotyczyla filozoficznej teorii
na temat wszelkiego bytu realnego, ale tez wszelkich teorii przedmiotéw o zakresie
bardziej partykularnym w formie metafizyk szczegétowych. Byly one jednoczeénie
metafizykami stosowanymi, tzn. wykorzystujacymi metody, zasady i ustalenia innych
nauk filozoficznych, zwlaszcza metafizyki ogélnej. Ich przykladami, uwzglednionymi
w niniejszej pracy, sa: filozofia przyrody, antropologia filozoficzna, filozofia Boga,
filozofia religii i etyka. Moze tu oczywiScie chodzi¢ takze o inne dyscypliny, jak
teoria poznania, aksjologia, filozofia kultury czy filozofia dziejéw. Wszystkie tego
rodzaju metafizyki tworzyly Iacznie typ najbardziej podstawowej, fundamentalnej
nauki, pewng forme ludzkiej mysli, ktérqg mozna utozsamia¢ z filozofiag w sensie
klasycznym. Wéré6d wszystkich nauk filozoficznych o charakterze metafizycznym
prymat przyznawano jednak metafizyce ogélnej jako filozofii pierwszej i jednoczesnie
stosowanej w dyscyplinach o wezszym zakresie poznania.

Stowa kluczowe:
wspoblczesny tomizm, Polska, metafizyka ogélna, metafizyki szczegélowe i stosowane.

Nota o autorze:

Dr hab. Kazimierz Mikucki CR - wieloletni wychowawca i wykladowca filozofii
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teologiczny (w wersji elektronicznej) oraz Tomizm w Polsce po II wojnie Swiatowe;j.



Zeszyty Historyczno-Teologiczne
Rocznik Zmartwychwstaricow
Numer 25-26(2019-2020), s. 177-188
ISSN 1732-0356

Lukasz PEcyna CR
Uniwersytet Papieski Jana Pawla II w Krakowie
pecyna221991@wp.pl

,PANIE, PRZEZ WZGLAD NA TWOJE IMIE,
NAWET ZLE DUCHY

NAM SIE PODDAJA” (EK 10, 17).

HISTORYCZNY ZARYS POSLUGI
EGZORCYZMOW W KOSCIELE POWSZECHNYM

becnos$¢ egzorcyzmu w Kosciele powszechnym jest znana od same-

go poczatku. Szczegdlnie w dziatalnosci Jezusa i Jego ucznidéw, gdzie
Chrystus z wielkg moca dziatat i zwyciezal szatana, aby uwolni¢ z opresji
czlowieka opetanego. Te misje przekazat réwniez apostotom i ich nastepcom,
by $wiadomos¢ obecnosci zlego, a przede wszystkim mocy Chrystusa i Jego
zwyciestwo uwidacznialy sie wszystkim ludziom na swiecie'. Jednak obecnie
w Kosciele postuga ta budzi caly czas duze kontrowersje oraz nasuwa wiele
pytan o sens i charakter dzialalnosci egzorcystéow. Czes¢ ludzi widzi w dzia-
faniach egzorcystow swego rodzaju ,magiczny” proces, w ktérym przez
gesty i wypowiadane stowa dzieja sie nadzwyczajne, spektakularne rzeczy?.
Takie podejécie rodzi pewne niebezpieczenstwo zbytniej fascynacji zlem, co
dla stabych chrzescijan moze stanowi¢ réwniez zagrozenie. Jednak nie jest
to argument, aby wcale nie poruszaé tego tematu wsréd wiernych?®. Jak czy-
tamy w Rytuale: , Kosciét postuszny stowom Modlitwy Pariskiej i powodo-
wany milosierdziem, juz od najdawniejszych czaséw zatroszczy! sig, aby
wéréd sakramentaliow umiesci¢ btagania do Boga o wybawienie wiernych
od wszelkich niebezpieczenistw, a zwlaszcza od diabelskich zasadzek”*.

! Por. G. Nanni, Palec Bozy i wtadza szatana, Warszawa 2007, s. 104.

2 Por. tamze, s. 5.

* Por. M. Olszewski, Egzorcyzm postuga mitosci, Krakéw 2014, s. 93.

* Rytuatl rzymski, Egzorcyzmy i inne modlitwy btagalne. Wydanie wzorcowe, Katowice 2004, s. 7.
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1. Pismo Swiete

Stary Testament ukazuje nam dzialanie ztego ducha, ktéry jest nazywa-
ny duchem zniszczenia, niezgody, aniolem $mierci czy kleski. Pierwsza czes¢
Biblii nie ukazuje nam dokladnie rzeczywistosci postugi egzorcyzmu, ale jest
ukazaniem poczatku dziatania zlego, jego wrogosci do Boga i do czltowieka.
W Ksiedze Zachariasza (Zach 3, 1-3) czy w Ksiedze Hioba (Hi 1, 6-12; 2, 1-7)
mozna zobaczy¢ rzeczywisto$¢ ograniczonosci dzialania szatana, ktérego
~kontroluje” Pan Bég. Stary Testament przedstawia nam obraz dzialalnosci
ztego jako zrodla zta w Swiecie, co podkresla Ksiega Madrosci: ,A $mier¢
weszla na $wiat przez zawis¢ diabta” (Mdr 2, 24)°.

Ewangelie ukazujg nam niewatpliwie Jezusa jako egzorcyste. Wyraza sie
to w wielu scenach, gdzie sam Jezus swoja mocg wyrzuca zte duchy. One
poddaja sie Jego dziataniu, milczg, gdy Jezus im to nakazuje. W wielu przy-
padkach Jezus jest tym, ktéry uzdrawia nie tylko ciato z choréb i dolegliwo-
sci, ale tez psychike i ducha. Zty duch byt wielokrotnie sprawca nie tylko
dreczenia cztowieka, ktéry doznawat wielu dziwnych reakgji ciala, ale takze
réznych choréb cielesnych. Egzorcyzm w ewangelii jawi sie wiec jako miej-
sce uzdrowienia czlowieka i pokonania szatana. Samo centrum zwyciestwa
nad zlem jest widoczne w przepowiadaniu Jezusa o Krélestwie Bozym, a idac
dalej - w Misterium Paschalnym?®.

Sw. Pawel w swoich listach przedstawia szatana jako zwodziciela, ktéry
przeszkadza cztowiekowi w przyjeciu Bozej mitosci, wiary i nadziei. Apostot
podkresla odkupienie, ktére juz sie dokonalo, a cztowiek winien je tylko przy-
ja¢ do osiggniecia zbawienia. W dziatalnosci Pawla szatan jawi sie takze jako
zwodziciel w misji gloszenia Dobrej Nowiny: ,Dlatego chcieliSmy przyby¢
do was, zwlaszcza ja, Pawel, jeden raz i drugi, ale przeszkodzil nam szatan”
(1 Tes 2, 18). W nauczaniu swoim ukazuje dziatanie zlego i przestrzega przed
jego pulapkami (por. Ef 4, 25-29). Sw. Jakub w swoim liécie bardzo mocno
przestrzega przed popelnianiem grzechéw, ktére maja swoje zZrédlo w szata-
nie. Jakub zacheca stuchaczy jak sw. Pawet i Piotr do czujnosci (Jk 4, 7; 1 P 4,
8-9)".

Dzieje Apostolskie, ukazujace pierwotny Koscioél, dajg nam obraz szatana
zwodziciela w dzialalnosci misyjnej. Widaé to szczegélnie w obrazie dziew-
czyny z Filipii opetanej przez ducha wrézby, z ktérej Pawet wyrzucit demona.
Biegla ona za Pawtem i Barnaba, méwiac, ze glosza oni zbawienie i sa stugami
Boga. Zly duch moéwit przez nig prawde, ale w konsekwencji doprowadzita
ich do wiezienia®.

Ewangelia $w. Jana nie méwi nam o dzialaniu Jezusa jako egzorcysty,
ale o ztym duchu méwi nam az 14 razy’, przede wszystkim w prologu, kto-
ry jest uzywany w rytuale egzorcyzméw jako podstawowa Ewangelia do

5 Por. A. Kowalczyk, Pisno Szuigte o dziatalnosci ztego ducha, ,Studia Gdariskie”, t. XVII,
Gdansk-Oliwa 2004, s. 57-58.

¢ Por. J. Krolikowski, Podstawy teologii i praktyki egzorcyzmow, Krakow 2012, s. 67-68.

7 A. Kowalczyk, Pismo Swigte o dziatalnosci ztego ducha..., dz. cyt., s. 62-64.

8 Por. tamze, s. 61-62.

9 Por. tamze, s. 65.
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odczytania®. W swoich listach Jan nawigzuje do szatana 7 razy "', méwiac
o zwyciestwie Jezusa nad zlem, ale takze ostrzega przed zwodzeniem'.
W Apokalipsie bardzo mocno uwidacznia sie motyw walki i zwyciestwa Boga
nad szatanem i ukazuje to bardzo bogata symbolika Apokalipsy Janowej (por.
Ap 20, 9-10). W ostatniej ksiedze Nowego Testamentu uwidacznia sie motyw
walki Kosciola ze zlem, ktéra bedzie sie toczy¢ do przyjécia Mesjasza na kon-
cu czaséw (Ap 2, 1-3, 22)".

2. Czasy poapostolskie

Poczatkowa dziatalnos¢ Kosciota co do egzorcyzméw byla zwigzana
z chrztem. Kilka dni przed przyjeciem chrztu wspélnota kladla na katechu-
mena rece, aby uwolni¢ go od dziatania zlego ducha. Nastepnie, niedlugo
przed przyjeciem sakramentu, to biskup nakladat rece na kandydata i czynit
gest tchnienia. Tak podaje sw. Hipolit w Traditio Apostolica'*. Z Historii Kosciota
Euzebiusza z Cezarei mozemy dowiedzie¢ sie o funkcji egzorcysty w koscie-
le Rzymskim w III w.: ,W tym tutaj kosciele jest 46 kaptanéw, 7 diakonéw,
7 subdiakonoéw, 42 akolitéw, 52 egzorcystéw, lektorow, ostiariuszy, wiecej
niz 1500 wdoéw i biednych, ktérych wszystkich zywi taska”?. Od tego czasu
w Kosciele zaczyna powoli budowac sie postuga szafarzy egzorcyzmoéw, kto-
rych zaczynajg ustanawiac biskupi lub sami zaczynaja ja petni¢ - przykladem
jest bp Flavius Latinus z Brescii®.

Od samego poczatku Kosciota w §wiadomosci ludzkiej bardzo mocno
byta utkwiona mysl przeciwstawiania sie ztemu. Ludzie wiedzieli o dzia-
faniu zwodniczym szatana, ktéry niszczy przyjazi z Bogiem. Dlatego tez
pierwsi wyznawcy zaczeli stosowaé rézne zewnetrzne symbole, majgce by¢
dla nich obrong przed dzialaniem zlego. Pierwszym symbolem byt oczywi-
Scie krzyz. Jak zaznacza Orygenes: ,W Swietle krzyza usuwane sg wszelkie
bledy majace odcieri ciemnoéci”. Sw. Cezary z Arles dodawal, ze oprécz
znaku krzyza potrzebne jest Zycie ascetyczne, ktére pomaga w zwalczaniu
zakuséw zlego. Innymi znakami byly zapisywanie lub wypowiadanie imie-
nia Jezus (IHCOYC) czy Chrystus (XPICTOC). Jezus jest Diamentem, przed
ktérym pierzchaja wszystkie zte moce, a gdy mamy Go w sercu, nic nam nie
grozi. Egzorcyzmem bylo takze greckie stowo IHOYC, ktére oznacza ,Jezus
Chrystus Boga Syn Zbawca”. Umieszczany on byl na grobach, wejéciach do
domoéw czy w kosciotach jako element dekoracji'?. Jako przyktad moze stuzy¢
odnaleziony w Syrii w ksztalcie krzyza wspomniany symbol (miejscowosc¢
Tell Gharizé)®.

10 Rytuat rzymski, EQzorcyzmy i inne modlitwy btagalne..., dz. cyt., s. 37.

1 Por. A. Kowalczyk, Pismo Swiete o dziatalnosci ztego ducha..., dz. cyt., s. 65.

12 Por. tamze, s. 67.

13 Por. tamze, s. 67-70.

4 Por. K. Koztowski, , Adveniat regnum tuum...” Nowy rytuat egzorcyzmow w jezyku polskim, w:
,Anamnesis” 38, Katowice 2004, s. 102.

15P. Towarek, Geneza i ksztattowanie sig postugi egzorcysty w Kosciele, ,Studia Elblaskie”, t. VIII,
Elblag 2007, s. 114.

16 Por. P. Towarek, Egzorcyzm historia liturgia teologia, Olsztyn 2008, s. 66-67.

7 Por. J. Zieba, Egzorcysci, Krakéw 2012, s. 52-53.

8 Por. P. Towarek, Egzorcyzm historia liturgia teologia..., dz. cyt., s. 48.
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Bardzo jasno obecno$¢ egzorcyzméw mozemy zobaczy¢ w dziele $w.
Justyna Meczennika - Apologii 2: ,Chrystus zrodzit sie z woli Ojca, aby zba-
wi¢ wierzacych w Niego i zniszczyé demony. Mozecie sami o tym si¢ prze-
konaé¢ na podstawie tego, co widzicie na wlasne oczy. Na calym swiecie
i w waszym miescie (w Rzymie) sg liczni opetani, ktérych inni egzorcysci,
zaklinacze i magowie nie potrafili wyleczy¢. Natomiast wielu z nas, chrzesci-
jan, rozkazujac im w imie Jezusa Chrystusa, ukrzyzowanego pod Poncjuszem
Pitatem, uzdrowilo ich, czyniac bezsilnymi te demony, ktére opetaly ludzi”*.
O mocy imienia ,Jezus, ktéry zostal ukrzyzowany i zmartwychwstal” pisza
iinni ojcowie Kosciota, m.in.: §$w. Cyprian, $w. Ireneusz, $w. Justyn w Dialogu
z zydem Tryfonem czy Orygenes®.

Warto przedstawi¢ tu takze stosunek sw. Augustyna do egzorcyzmow.
W dziele De beata vita ukazuje to sakramentalium jako wyrzeczenie si¢ zlego
przy pomocy rzeczy $wietych. W innym jego dziele Contra adversarios Legis et
Prophetarum ztemu duchowi jest przypisana wszelka choroba. On jest jej zré-
dlem. Augustyn argumentuje to przez przyklad z ewangelii o kobiecie, ktéra
szatan wiezil przez osiemnascie lat. Autor odwotuje sie réwniez do innego
przykladu, a jest nim Hiob, nad ktérym szatan nie ma wiadzy. Czyni tylko to,
na co mu pozwoli B6g*.

Duzym polem rozwoju postugi egzorcyzmu byly poczatki zycia mona-
stycznego, gdzie mamy takich przedstawicieli, jak §w. Antoni, Pachomiusz
i Hilarion. Po zakoriczeniu przesladowan i epoki krwawych meczenistw wielu
mnichéw udalo sie na pustynie, aby tam podejmowac niezwykle wazna walke
ze ztem. Do mnichéw przychodzilo wiele oséb potrzebujacych uzdrowienia
od wplywu szatana. Mnisi, aby wyrzucic¢ zlego ducha, oddawali sie na pusty-
ni modlitwie i podejmowali posty, do jakich wzywal Jezus, aby zwyciezy¢
ztego. Samo miejsce pustyni jest symboliczne, a zarazem realne. Tam Jezus
zwyciezal pokusy szatana. Tak samo i pierwsi przedstawiciele zycia eremic-
kiego udawali sie tam, gdzie, jak od dawna wierzono, przebywat Szatan*.

3. Sredniowiecze

W okresie od VI do XII w. postuga egzorcyzmoéw przezywa swoj wiel-
ki rozkwit. Spetnia ja wielu duchownych, zaczyna powstawac wiele ksiag
liturgicznych, ktére péZniej maja ogromny wplyw na coraz to nowsze teksty.
W okresie miedzy VI a VII wiekiem wydawane byly dokumenty koscielne
poéwiadczajace istnienie ksigg liturgicznych dotyczacych tego sakramen-
talium, a jest nim np. dokument IV Synodu w Toledo, ktérego zaleceniem
jest, aby ksiezom w parafiach zostaly zapewnione przez biskupéw tak zwane
~male rytuaty”. Postuga egzorcysty coraz bardziej zaczela sie wigzac z nizszy-
mi $wieceniami, do jakich odwolywano sie juz w starozytnosci®. Prezentuja

19]. Zieba, Egzorcysci..., dz. cyt., s. 52-53; por. G. Amorth, Egzorcysci i psychiatrzy, Czestochowa
2005, s. 19.

2 Por. G. Amorth, Egzorcysci i psychiatrzy, Czestochowa 1999, s. 20-21.

2 Por. G. Nanni, Palec Bozy i wtadza szatana..., dz. cyt., s. 129-130.

2 Por. J. Zieba, Egzorcysci..., dz. cyt., s. 56; G. Amorth, EQzorcysci i psychiatrzy..., dz. cyt.
(2005), s. 23.

3 Por. J. Zieba, Egzorcysci..., dz. cyt., s. 58-59.
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te praktyke takie dokumenty, jak: Gelasianum Vetus, ktéry zawiera krotka
modlitwe blogostawienistwa egzorcysty, egzorcyzmy dotyczace chrztu i ope-
tanych?, czy sakramentarz frankonski z X w., ktéry méwil o dopuszczeniu do
tej postugi osoby w sobote po pierwszej niedzieli Wielkiego Postu®.

Ikonografia tego czasu réwniez zaczyna mie¢ swoéj rozkwit. Przykladem
moze tu by¢ miniatura w Pontyfikale z San Vincenzo z 984 r., ktéra przedstawia
biskupa blogostawiacego i wreczajacego dokument upowazniajacy do spra-
wowania postugi grupie egzorcystéw. Ta, jak i inne podobne ikony ukazujace
obrzed powolania egzorcystow przedstawia to, iz byt to obrzed, w ktérym
nastepowato blogostawienistwo do postugi, a nie natozenie rak, jak odbywa
sie to w czasie $wiecenr?®.

Na poczatku Sredniowiecza nastapil rozwoéj egzorcyzmoéw, czego prze-
stankami sg powyzsze i wiele innych argumentéw, jednak z czasem prak-
tyki te powoli zaczely zanika¢. Wplyw na to miata niewatpliwie nauka $w.
Augustyna, ktoéry glosit, iz wszystko zalezy od Boga i to Jego dziatanie i przy-
zwolenie daje mozliwo$¢ dzialania zlemu, oczywiscie w granicach Bozej
opatrznosci. Scholastyka XI-XII w. to patrzenie Augustyna zaczeta mocno
rozwijaé. Przyszed! czas na mocniejszg i bardziej poukladang nauke o szata-
nie?. Zapoczatkowal to nowe spojrzenie w demonologii abp Anzelm z Aosty
w swoim dziele De causa diaboli. Autor méwi o skali dzialalnosci ztego - jest
ona mniejsza niz ludzka. Wigksza odpowiedzialnos¢ i pozwolenie na jego
dziatanie jest po stronie czltowieka. Ludzie posiadaja wolnos¢, ktoéra jest
poczatkiem przyzwolenia na dzialanie zlego. Takie nauczanie podziela takze
Sobér Lateraniski IV, ktéry méwi, iz cztowiek sam grzeszy i w swojej wolnosci
dopuszcza sie ztych czynow?.

Dalej demonologie rozwijaja dwaj wielcy doktorzy Kosciota: sw. Tomasz
z Akwinu i $w. Bonawentura. Sw. Tomasz w dziele De malo méwi o naturze
duchowej demondéw i ich upadku. Jak stwierdza, zle duchy chciaty by¢
zbawione przez fakt posiadania natury duchowej, a nie przez fakt taski, co
doprowadzito do ich upadku. W Sumie teologicznej Tomasz podkresla grzech
pychy, czyli checi bycia na réwni z Bogiem. To - w ich wolnosci - doprowa-
dzito do zerwania przyjazni z Bogiem. Upadek aniotéw nie byl w tym samym
momencie co ich stworzenie, poniewaz B6g nie stworzy! zta. One przez przy-
miot wolnosci, jakim ich Bég obdarzyt, upadly przez pyche, ale w jakiej$ prze-
strzeni czasowej pdZniejszej, a nie w momencie stworzenia. Aniotéw upad-
tych jest mniej niz anioléw, ktére sa wierne Bogu. Demony maja zaciemniony
umyst przez brak poznania ostatecznej prawdy, ale maja poznanie naturalne.
Cierpia kare, ale nie zmystowo. Miejscami pobytu demonéw jest pieklo, gdzie
zadaja meki potepionym, a takze ziemia, gdzie kusza ludzi. Doktor Anielski
odnosi sie takze do egzorcyzmoéw. Uwaza, iz opetanymi sa ci, ktérych dreczy
demon od srodka, a wiec jest w nich. Czym innym jest dreczenie zewnetrzne,

% Por. P. Towarek, Egzorcyzm historia liturgia teologia..., dz. cyt., s. 69-77.

% Por. P. Towarek, Geneza i ksztattowanie sig postugi egzorcysty w Kosciele..., dz. cyt., s. 117.

% Por. P. Towarek, Egzorcyzm historia liturgia teologia..., dz. cyt., s. 81.

7 Por. ]. Krolikowski, Podstawy teologii i praktyki egzorcyzméw..., dz. cyt., s. 76; por. J. Zieba,
Egzorcysci..., dz. cyt., s. 61.

3 Por. J. Zieba, Egzorcysci..., dz. cyt., s. 61.
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ktérego doswiadczajg wszyscy ludzie. Tomasz pokazuje tu role sakramenta-
libw, a wiec np. wody $wieconej, ktéra jest obrona przed ztem. Zwyciestwo
jest po stronie Jezusa przez Misterium Jego Zycia i Krzyza, ale czlowiek dre-
czony czy kuszony przez szatana, posiadajac przymiot wolnosci, moze wpu-
sci¢ do siebie zto, ktére bedzie go wewnetrznie niszczylo®.

Sw. Bonawentura akcentuje inaczej swa angelologie. Ukazuje aniotéw jako
pomocnikéw cztowieka w zjednoczeniu z Tréjjedynym Bogiem. Aniolowie sa
jakby drabing prowadzaca do nieba, sa takze jakby gwiazdami, ktére zachwy-
cajg cztowieka w kontemplacji Boga w Trzech Osobach. Giacomo Panteghini
pisze: ,,Bonawentura wymienia ponad dwanascie zadan aniota Stréza: udzie-
la¢ nagany ludziom za ich btedy, uwalnia¢ ich od grzechu (w znaczeniu skta-
nia¢ ich do pokuty), ochrania¢ ich, wypedzaé¢ demony, pouczaé, objawiac
tajemnice Boga, pocieszac, towarzyszy¢ im w drodze, zwyciezac ich nieprzy-
jaciét, tagodzi¢ pokusy, zanosi¢ modlitwy przed tron Boga”*. W Komentarzu
do , Sentencji” Piotra Lombarda Bonawentura zastanawia sie, czy w ogoéle jest
mozliwe, zeby zly duch wszedl do wnetrza czlowieka. W swoich rozwaza-
niach dochodzi do wniosku, ze zte duchy jak najbardziej moga wchodzi¢ do
czlowieka i ich dreczy¢, poniewaz posiadajg taka wiladze, ale tylko wtedy,
gdy jest to wbrew wladzy wyzszej, wbrew Bogu, a ,,opetanymi nazywa tych,
ktérzy sa dreczeni duchowo z powodu dzialania ducha nieczystego; on osa-
cza ich wewnetrznie i powoduje cierpienie duszy”*.

Doktrynalnie i liturgicznie okres sredniowiecza przynidst wielki rozwéj
postugi egzorcyzmu. Niestety pdzniejsze wydarzenia w Europie, takie jak:
epidemia dzumy, wojny, najazdy obcych ludéw, walka z czarownicami,
wielki rozwéj okultyzmu, wprowadzily duze zamieszanie wobec tej postu-
gi. Zaczal sie czas poruszania tego tematu w mocnym aspekcie magicznosci,
co niewatpliwie bylo duzym problemem misji i walki ze zlem w Kosciele.
Rozpoczeto sie stosowanie tego sakramentalium do réznych choréb czy nie-
szcze$é cztowieka. Wszelkie nieszczescie czy trud przypisywano szatano-
wi, co wplynelo na nadmierne zainteresowanie ztem. Tak koricza sie czasy
sredniowiecza, a skutki tej niezdrowej nauki przechodza na dalsza epoke
nowozytna®.

4. Nowozytnosé

Wiek XII przyniést bogaty rozwdj nauki, sztuki czy architektury.
Historycznie jednak mamy obraz zupelnie inny. Szalejace w Europie woj-
ny i choroby spowodowaly wielkie spustoszenie wéréd ludnosci. W XIV w.
dochodzi do tego obraz niespokojnej Europy, polowania na czarownice, ktére
przezywaly swoje apogeum w XVI w. Kosciol nie potrafil sie zmierzy¢ z pro-
blemem, przed jakim stal w tamtym okresie. Na potwierdzenie tych stow
przykladem moze by¢ papiez Jan XXII, ktéry w 1326 r. zezwolil na okrutne

¥ Por. G. Panteghini, Anioty i demony powrdt tego, co niewidzialne, Krakow 2001, s. 162-163; J.
Zieba, Egzorcysci..., dz. cyt., s. 61-62.

% G. Panteghini, Anioty i demony powrét tego, co niewidzialne..., dz. cyt., s. 164.

31 Por. J. Zieba, Egzorcysci..., dz. cyt., s. 61-62.

32 Por. J. Zieba, Egzorcysci..., dz. cyt., s. 62-63; por. G. Amorth, EgQzorcysci i psychiatrzy..., dz.
cyt. (2005), s. 28.
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dziatanie wobec 0s6b zwanych czarownicami i czarownikami. W Kosciele
zostaly rozpalone stosy, na ktérych zabijano ludzi. Nie wiadomo, ilu z nich
praktykowato czary, czy moze jakas czes¢ byla opetana, a moze cierpieli tylko
na nieznane wtedy choroby psychiczne. OdpowiedzZ nie jest prosta. Warto
widzie¢ jednak kontekst zla, jaki woéwczas w Europie sie przewijal i sklaniat
do takich czynéw osoby z szeregéw Kosciota®. Nie wszyscy jednak podzielali
te same poglady co duza czes¢ Europy. Odmiennym przykladem jest przy-
padek zakonnicy Joanny Fery (1559-1620). Byla ona cztonkiem francuskiego
zakonu Czarnych Siéstr z Mons. Za miodu podpisata pakt z diabtem, kto-
ry skutkowal okresleniem jej jako czarownicy. Wedlug 6wczesnych zasad
powinna by¢ oddana pod straz inkwizycji, jednak byt tam wtedy madry
duszpasterz, ktéry poddatl zakonnice egzorcyzmom. Diuga walka o siostre
Joanne doprowadzila do uwolnienia jej spod sidet szatana. Zakonnica zyla
jeszcze przez dlugi czas w swoim zakonie i byta znana dalej jako wzorowa
siostra™.

Taka sytuacja w nowozytnosci byta plodnym gruntem rozkwitu liturgii
egzorcyzmoéw. Powstaje wiele rytualéw, takich jak: Malleus maleficarum z 1494
r., Flagelum daemonum z 1580 r., Practica exorcistarum z 1606 r., Complementum
artis exororcisicae z 1606 r. czy lugum ferreum Lucifer z 1676 r.**. Powstal takze
rytuat Liber sacerdotalisi Alberta Castellaniego, ktéry Leon X wprowadzit jako
obowiazujacy w Kosciele, a do 1597 r. doczekat sie on szesnastu wznowien®.
Jednak i on nie byt jeszcze uzywany w catym Kosciele. Dopiero dziatanie
cesarza Karola V doprowadzilo do prac nad nowym rytuatem, ktéry uzywa-
liby wszyscy egzorcysci®.

Gléwnym jednak Zrédlem powstania nowego rytualu byl Sobér
Trydencki (1545-1563). Tam powstawala reforma liturgii, w tym takze refor-
ma ksiag liturgicznych, brewiarza, czy Mszatu. Zwiericzeniem pracy Soboru
bylto powstanie Rytuatu Rzymskiego z 1614 r. z zalecenia Pawla V, gdzie swo-
je miejsce znalazt nowy obrzed sprawowania egzorcyzmoéw, a byt on opar-
ty na wielowiekowej tradycji, innej niz opisane w powyzej wspomnianych
ksiegach liturgicznych®. W tym rytuale mamy wiele odniesiei do egzorcy-
zmoéw. Sa to: egzorcyzm chrzcielny przy chrzcie dzieci® oraz przy chrzcie
dorostych®, egzorcyzm oséb opetanych*, formuly egzorcystyczne w liturgii
blogostawienstw chorych* oraz rzeczy®, a takze w rytuale tym jest miejsce
na obrzed wprowadzenia w postuge egzorcysty*.

% Por. J. Zieba, Egzorcysci..., dz. cyt., s. 63-64.

% Por. G. Amorth, Egzorcysci i psychiatrzy..., dz. cyt. (2005), s. 29-30.

% Por. G. Panteghini, Aniotowie i demony powrot tego, co niewidzialne..., dz. cyt., s. 211.
% Por. P. Towarek, Egzorcyzm historia liturgia teologia..., dz. cyt., s. 84.

% Por. ]. Zieba, Egzorcysci..., dz. cyt., s. 65.

% Por. P. Towarek, Egzorcyzm historia liturgia teologia..., dz. cyt., s. 84-85.
% Por. tamze, s. 85-87.

40 Por. tamze, s. 87-90.

4 Por. tamze, s. 90-95.

“ Por. tamze, s. 95-97.

% Por. tamze, s. 97-100.

“ Por. tamze, s. 100-102.
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W tym miejscu warto skupi¢ sie na rytuale egzorcyzmoéw oséb opetanych.
Na samym poczatku rytuat wymienia 21 punktéw zalecert co do podjecia
celebracji egzorcyzmu. Ukazuje takze potrzebe zgody biskupa na sprawo-
wanie tego sakramentalium, a takze ukazuje przymioty egzorcysty. Rytual
w edycji po 1926 r. byt poprzedzony spowiedzia, Msza Swieta i modlitwa
kaptana, ktéry miat sprawowac egzorcyzm. Obrzed rozpoczynat si¢ znakiem
krzyza i pokropieniem woda poblogostawiong. Dalej byta Litania do swie-
tych, antyfona Ne reminiscaris Domine - Nie pamigtaj Panie i modlitwa Ojcze
Nasz. Kolejnym punktem byla recytacja Psalmu 54[53]. Obrzedy wstepne kon-
czyta modlitwa Deus, cui proprium est misereri — Boze, ktéremu wlasciwe jest
mitosierdzie z dotagczong formutla egzorcyzmu. W dalszej czesci egzorcyzmu
nastepowalo pytanie o imie zlego ducha oraz o dzieri i godzine wyjscia zlego
ducha. Nastepnie byta odczytywana Ewangelia, prolog ze $w. Jana (J 1, 1-14)
lub tekst o nakazie misyjnym i wladzy egzorcyzmowania (Mk 16, 15-18),
powrét siedemdziesieciu dwéch (Ek 10, 17-20) i o wyrzuceniu Belzebuba
Palcem Bozym (Lk 11, 14-22). Te czes¢ konczyla stosowna modlitwa. W tym
miejscu byla gléwna czes¢ egzorcyzmu. Kaplan robil znak krzyza na sobie
ina opetanym, a nastepnie okrecat jego szyje stulq i ktadl na niego rece, wypo-
wiadajac modlitwe rozkazujaca ztemu duchowi opusci¢ ciato opetanego. Te
czynno$¢ powtarzat egzorcysta jeszcze dwa razy. Do tej modlitwy bylo doda-
nych wiele gestéw naznaczenia opetanego znakiem krzyza i wypowiadaniem
stéw wzywajacych przymioty i Imiona Boze, takie jak: Jezus Chrystus, Ojciec,
Syn, Duch Swiety, Baranek niepokalany, Jezus Nazarericzyk, wspomnienie
misterium Narodzenia, Krzyza, wspomnienie Swietych i ich przymiotow,
heroicznych czynéw. Egzorcyzm koriczyt sie modlitwami Ojcze Nasz, Zdrowas
Mario, Credo i recytacja Psalméw. W roku 1925 do rytualu zostal dolaczony
tak zwany Maty egzorcyzm Papieza Leona XIII z 1890 r.%.

Postuga egzorcyzmu od czasu powstania rytuatu z 1614 r. az do Soboru
Watykanskiego II stopniowo zaczeta zanikac*. Ta sytuacja by¢ moze stata
sie ,,dobrym” gruntem dla rozwoju satanizmu, ktéry w éwczesnych czasach
ma swoéj poczatek jako satanizm znany nam obecnie. Korzenie satanizmu
mozemy odszukaé na dworze kréla Ludwika XIV (1638-1715), gdzie wrézka
Catherine La Voisin organizowala dla arystokracji dworu pierwsze , czarne
msze”¥. Na tych obrzedach dochodzito do okultystycznych rytuatéw powia-
zanych niekiedy ze skfadaniem ofiar z ludzi. Dochodzito na nich do bezczesz-
czenia NajSwietszego Sakramentu, uprawiania perwersji seksualnych czy
picia krwi z ofiar sktadanych szatanowi z pomieszanym winem i moczem
prostytutki®. Tak kult szatana zdobywat sobie coraz to wiecej wyznawcow
w réznych miejscach Europy i $wiata. Przedstawicielami znanymi w tych kre-
gach byli: Aleister Crowley czy Anton La Vey, ktérzy w duzej mierze przy-
czynili sie do rozpowszechnienia kultu szatana®.

% Por. tamze, s. 92-94.

“ Por. J. Zieba, Egzorcysci..., dz. cyt., s. 68.

¥ Por. P. Caspani, Kosciot wobec opetati i demondw, Krakéw 2009, s. 60.
* Por. A. Zwolinski, To juz byto, Krakéw 2003, s. 351-352.

4 Por. tamze, s. 352-362.
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5. Czasy wspoélczesne

Pewne aspekty tego okresu zostaly juz przedstawione powyzej, co uka-
zuje pewnego rodzaju ciaglos¢ schyltku epoki nowozytnej i poczatkéw wspot-
czesnosci co do postugi egzorcyzmu, a takze ukazuje ciggltosé¢ pewnych
aspektow, ktérych nie da sie tak Scisle roztaczy¢, aby ukazaé ich calos¢ bez
uszczerbku na podzial epok. Kosciél mierzyl sie z wieloma trudami szalejace-
go zla, ktérego obrazem byly dwie wojny swiatowe, ukazujace wielki kryzys
$wiata, ale i kryzys duchowy czlowieka®.

W czasach nam wspolczesnych niewatpliwie najwiekszym czynnikiem,
ktéry miat wptyw na dzialanie Kosciola, a w tym takze na wyglad postugi
egzorcyzmoéw, mial Sobér Watykanski II (1962-1965). Sobér w swoich tre-
Sciach bardzo mato poswigca miejsca na oméwienie problematyki demonolo-
gii. Sg to wypowiedzi raczej w kontekscie innych dziedzin, w ktérych Kosciét
w swoich dokumentach sie wypowiadat®'. Wypowiedz Soboru co do egzor-
cyzmoéw ma swoje miejsce jedynie w Konstytucji o liturgii Swigtej, w numerze
79, gdzie jest mowa o potrzebie odnowy ksiag liturgicznych, w tym rytualow
dotyczacych sakramentaliow>.

Prace nad nowelizacja rytuatu egzorcyzmoéw trwaty bardzo dlugo. Wiele
kwestii zwiazanych z ta postuga potrzebowalo rzeczowego wyjasnienia
i uSciélenia. Godng zauwazenia jest tu komisja zwolana przez Konferencje
Biskupéw Niemieckich, ktéra zajela si¢ zbadaniem zagadnienia egzorcy-
zmoéw. Polozyla ona duzy nacisk na ostroznosé przy stwierdzeniu opetania.
Ukazywala duza potrzebe badania przez kompetentne osoby: psychologéw,
lekarzy i duchownych przy stwierdzeniu opetania. Zwracata takze uwage
na aspekt rozeznania duchowego. Inne dziedziny, ktére byly podlegte zmia-
nom po Soborze, takie jak prawo kanoniczne czy formacja w seminariach,
mialy wplyw na postuge egzorcyzméw. W nowym kodeksie w kan. 1172
zostata przedstawiona jasno sylwetka egzorcysty oraz tego, kto jest prawnie
do tego zajecia delegowany®. Co do formacji —usuniecie niektérych stopni
Swiecen, w tym wypadku $wiecen egzorcysty, wykluczyto klerykow ze spra-
wowania poslugi egzorcyzmu wiekszego. Ta wladza zostala dana biskupom
i wybranym przez nich kaptanom®.

Nowy Rytual Egzorcyzméw w wersji roboczej Kongregacja Kultu Bozego
przestata do episkopatéw na calym $wiecie 4 czerwca 1990 r. oraz 12 lutego
1991 r. w celu wyrazenia na jego temat opinii i ukazania przydatnosci pod-
czas sprawowanych egzorcyzméw™. Ze swej perspektywy ,,zdatnos¢” wyko-
rzystania Nowego Rytualu ukazuje jeden z najbardziej znanych egzorcystow
Gabriel Amorth. Widzi on wiele wad nowego rytuatu. Miat poczucie, czytajac
g0, jakby nie zostal on zredagowany przez tych, ktérzy postuguja tym sakra-

% Por. T. Gadacz, Kryzys , europejskiego cztowieka”, http:/ / www.iumw.pl/kryzys-europejskie
go-czlowieczenstwa.html (28.03.2017).

51 Por. J. Zieba, Egzorcysci..., dz. cyt., s. 71.

52 Por. tamze, s. 71; por. P. Towarek, Egzorcyzm historia liturgia teologia..., dz. cyt., s. 145.

% Por. J. Zieba, Egzorcysci..., dz. cyt., s. 71-72.

5 Por. B. Kocanida, Postuga kaptana - egzorcysty, Krakéw 2004, s. 181-182; por. J. Zieba,
Egzorcysci..., dz. cyt., s. 72.

% Por. J. Zieba, Egzorcysci..., dz. cyt., s. 72.
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mentalium, ale przez teoretykéw. Ukazuje réwniez, ze niestety problemy
komunikacyjne miedzy egzorcystami a Episkopatem, a dalej miedzy epi-
skopatami a Kongregacja byly przyczyna tego, ze zadne spostrzezenia nie
dotarly do Watykanu. Ksigdz Amorth doprowadzil do powstania zrzeszenia
osiemnastu egzorcystow z réznych krajéow swiata, ktérzy sami wydali pro-
pozycje rytuatu. Dokument ten trafil m.in. do Kongregacji Kultu Bozego oraz
osobiécie do rak Jana Pawtla II. Niestety, jak podaje autor, ich spostrzezenia
nie zostaly uwzglednione®.

Ostateczna wersja Nowego Rytualu Egzorcyzméw zostata ogloszona
dekretem przez Kongregacje Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw 22
listopada 1998 r. przez prefekta kard. Jerzego Medina Estéveza™. Polskie
tlumaczenie zostato aprobowane przez Kongregacje 12 maja 2001 r.%. Nowy
rytuat nie wykluczyl jednak moznosci postugiwania sie rytuatem z 1614 r.
za zgoda biskupa miejscowego®.

Z postuga egzorcyzméw w ostatnich latach wigze sie nadal wiele proble-
moéw. Jednym z bardziej znanych jest sprawa egzorcyzméw Anneliese Michel
z Klingenbergu, dziewczyny, ktéra zmarta w czasie sprawowania egzorcy-
zmu. Po tej sytuacji do sprawy postugi tego sakramentalium zaczeto podcho-
dzi¢, gléwnie na Zachodzie, z duzym dystansem. Dowodem tego moze by¢
fakt braku tlumaczenia Nowego Rytuatu przez Episkopat Niemiec®. Co do
tej sprawy bardzo duzo powstalo réznych opinii ze strony przedstawicieli
Kosciota, jak i ze strony naukowcéw. Bardzo dobra synteza catego proble-
mu jest praca prof. Felicitas Goodman, antropologa kultury, religioznawcy
i jezykoznawcy, ktéra ukazuje jednoznacznie fakt, iz Anneliese Michel byla
opetana przez zte duchy®.

6. Zakonczenie

Postuga egzorcyzméw siega poczatkéw dzialalnosci i misji Jezusa.
Widzimy tu szczegdlnie charakter zwycieski dzialania Zbawiciela, kto-
ry przyszedl, aby uwolni¢ czlowieka od grzechu. Dalej w czasach Kosciota
Pierwotnego postuga egzorcyzméw wigzala sie z charyzmatem, jakim dana
osoba postugiwata. Na kolejnych etapach dziatalnosci Kosciola postuga ta
wigzala sie z bardziej prawnym okresleniem tej stuzby. Od V w. egzorcysta
stawal sie stopniem do $wiecen i tak rozwijala sie ta postuga az do czasow
Soboru Watykanskiego II z réznymi przejsciami w historii®®

Na przestrzeni wiekéw postuga egzorcystéw miata swoje blaski i cienie.
Centralnym jej punktem jest osoba samego Jezusa Chrystusa, Jedynego Pana
i zwyciezcy piekla i szatana, ktéry wychodzac z grobu, otwiera wiernym
cierpiacym z powodu diabolicznego opetania bramy wolnosci®®. W historii

% Por. G. Amorth, Ostatni egzorcysta, Krakoéw 2012, s. 217-219.

% Por. Rytuat rzymski, Egzorcyzmy i inne modlitwy blagalne..., dz. cyt., s. 7-8.

% Por. tamze, s. 5.

% Por. G. Amorth, Ostatni egzorcysta..., dz. cyt., s. 221.

% Por. J. Zieba, Egzorcysci..., dz. cyt., s. 74-75.

61 Por. F.D. Goodman, Egzorcyzmy Anneliese Michel, Gdarisk 2005, s. 9, 337-338.

62 Por. P. Towarek, Geneza i ksztattowanie sig postugi egzorcysty w Kosciele..., dz. cyt., s. 121.
% Por. J. Siedlecki, Spiewnik koscielny, s. 194, Krakéw 2013.
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opetan kreuje si¢ wiec piekny obraz wolnosci czlowieka uzdrowionego, ktory
zostaje wyprowadzony z niewoli przez krew prawdziwego Baranka, gdzie
jego ,dom”, czyli caly cztowiek, zostanie na nowo uswiecony®.
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Abstract

“Lord, even the demons submit to us in your name” (Lk 10:17). Historical outline of
the exorcism ministry in the universal Church

The article describes the history of the exorcism ministry. It starts with the reality of the
Devil in the Old Testament, but the special place is given to the teaching of Jesus Christ
- the only one victor of the hell and the devil. Then addresses the issue of exorcisms

% Por. Mszat z czytaniami, Oredzie wielkanocne, s. 413, Katowice 2003.
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in post-apostolic times, taking into account the teaching of the Church Fathers. Then
describes the Middle Ages in which the development of liturgical books was of great
importance in the field of exorcisms. Finally, he presents the teaching of the Council of
Trent (1545-1563) and the Second Vatican Council with its liturgical reform.

Key words:
exorcism, Church, Jesus, Devil, liturgy, ministry.

,Panie, przez wzglad na Twoje imie, nawet zle duchy nam sie poddaja” (tk 10, 17).
Historyczny zarys postugi egzorcyzmoéw w Kosciele powszechnym

Artykul opisuje historie postugi egzorcyzméw w Kosciele. Siega on do rzeczywistosci
szatanaw Starym Testamencie, leczszczegélne miejsce dajenauczaniu Jezusa Chrystusa,
jedynego zwyciezcy piekla i szatana. Nastepnie porusza kwestie egzorcyzméw
w czasach poapostolskich, uwzgledniajgc nauczanie ojcéw Kosciola. Dalej opisuje
epoke sredniowiecza, w ktorej ogromne znaczenie w dziedzinie egzorcyzméw miat
rozwdj ksiag liturgicznych. W kornicu przedstawia nauczanie Soboru Trydenckiego
(1545-1563) oraz Soboru Watykanskiego II wraz z jego reforma liturgiczna.

Stowa kluczowe:
egzorcyzm, Kosciél, Jezus, szatan, liturgia, postuga.
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SZKOELA EWANGELIZACJI SWIETEGO
ANDRZEJA. HISTORIA, ZALOZYCIEL 1 WIZJA

Realizacja wielkiego nakazu misyjnego w XX w. widoczna jest w konkret-
nych ruchach w Kosciele. Do nich naleza réwniez wszelkiego rodzaju
Szkoly Nowej Ewangelizacji. Zawieraja one w sobie réznego rodzaju stowa-
rzyszenia, wspélnoty czy zespoly zajmujace si¢ programowa ewangelizacja
w danej diecezji, kraju, niejednokrotnie maja tez zasieg miedzynarodowy.
Ewangelizacja, jaka podejmuja, jest Scisle zwigzana z odczytanym powota-
niem danej Szkoly, jak rowniez wynika z aktualnych potrzeb w konkretnych
srodowiskach. R6znorodnosé zakresu realizacji wezwan nowej ewangelizacji,
przez réznorodne podmioty, pokazuje, iz nie sg to tylko hasta i doktryny, ale
konkretna odpowiedz na misje powierzona przez Jezusa Chrystusa, ktérej
,ostatecznym celem [...] nie jest nic innego, jak uczynienie ludzi uczestni-
kami komunii, jaka istnieje miedzy Ojcem i Synem w Ich Duchu Mitosci”".
Modelowym przykladem wspdlnoty, ktéra w swoim programie ewan-
gelizacyjnym ma réwniez formacje nowych ewangelizatoréw, jest Szkota
Ewangelizacji Swietego Andrzeja (SESA) z Meksyku. W artykule zostanie
przedstawiona analiza dziel inicjatora Szkoty J.H. Prado Floresa oraz progra-
mu pastoralnego, celem ukazania skutecznosci programu oraz wizji omawia-
nej Szkoty.

1. Historia powstania Szkoly Ewangelizacji Swietego
Andrzeja

Pierwsza Szkota Ewangelizacji powstata w Chilipancingo w potudniowo
-srodkowym Meksyku w 1980 r., podczas miesiecznych rekolekcji gloszonych

! KKK 850.
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przez $wieckiego katolika J.H. Prado Floresa oraz ks. Salvadora Carrillo?
wraz z zielono$wigtkowym pastorem Billem Finke®. W rekolekcjach o nazwie
~Formacja ewangelizatoréw” udzial wziety 43 osoby, a tematyka przewodnia
byl kerygmat. Po zakoriczeniu zawigzuje sie wspodlpraca i powstaje pierw-
sza w $wiecie Szkola Ewangelizacji*. Rok pézniej Flores spotyka o. Emiliena
Tardifa® i tu ma poczatek Scista ich wspoélpraca dla dzieta nowej ewange-
lizacji, a dzieki tej znajomosci i wspétpracy José zauwaza ogromna role
postugi charyzmatycznej®. W roku 1983 siedziba szkoly zostaje przeniesio-
na do Guadalajary, gdzie otrzymuje nazwe ,Szkota Apostotléw”. Jest to czas
intensywnej aktywnosci ewangelizacyjnej. Nastepuje bardzo szybki wzrost
liczby szkél, co powoduje konieczno$é opracowania projektu pastoralnego.
W tym tez celu José H. Prado Flores wraz o. Emilienem Tardifem jednocza
sity i w roku 1985 powstaje profil projektu. Szkota Apostotéw w 1986 r. przy-
tacza sie do projektu o zasiegu na poziomie wszystkich krajéw latynoame-
rykanskich - ,Ewangelizacja 2000”; wtedy tez powstaje okoto 200 nowych
szkol. W tym czasie wizja szkoly wciaz sie poszerza, a strategia i metodologia,
ktére sg stosowane, sa coraz lepiej dopracowane’. W roku 1994 o. Ricardo
Arganaraz?, lider wspdlnoty $w. Jana Chrzciciela, rozpoczyna wspétprace ze
szkola. Jest to bardzo wazny moment, poniewaz ]J.H. Prado Flores dostrze-
ga bardzo wazny aspekt w nowej ewangelizacji, mianowicie - wspélnote’.
Owocem wspélnej postugi ewangelizacyjnej i wzajemnego ubogacania sie
we wspolpracy z o. E. Tardifem i 0. R. Arganarazem jest powstanie projektu
ewangelizacyjnego , Kerigma - Karisma - Koinonia”™.

2 Salvador Carrillo Alday MSpS (1928-2017) ksigdz, misjonarz Ducha Swietego, ktéry
poswiecil swoje zycie studiom i nauczaniu Stowa Bozego, pozostawiajac nieoceniong spuscizne
catemu Kosciotowi w Meksyku (72 pozycje ksigzkowe); wielki promotor studium Pisma Swietego,
a takze gléwny promotor Odnowy Charyzmatycznej w ruchu Ducha Swigtego w tym kraju.

3 Bill Finke, pastor zielono$wiatkowy, misjonarz. Studiowal w Kolegium Biblijnym
Zgromadzenia Bozego w Seattle, WA. W 1972 r., mieszkajac w Chilpancingo w Meksyku, uczyt
i szkolit biskupéw, ksiezy, zakonnice i $wieckich w calej Ameryce Laciriskiej i Potudniowej.
Siedem lat p6zniej (1979), Bill wraz z matzonka Janice przeprowadzili sie do San Jose w Kalifornii,
gdzie prowadzil konferencje szkoleniowe dla lideréw w Azji, Afryce i Ameryce Lacinskiej,
a takze w Stanach Zjednoczonych. Zob. H. Lura, I'll Say Yes: The Story of William and Janice Finke,
Tate Publishing & Enterprises 2014.

* http:/ /www.evangelizacion.com/libreria.phpé&prev=search (18.04.2018).

° Emilien Tardif MSC (1928-1999) - kanadyjski misjonarz, charyzmatyczny zakonnik,
Stuga Bozy Kosciota katolickiego. Nalezatl do zgromadzenia Misjonarzy Najswietszego Serca
Jezusowego ($luby wieczyste zlozyl 8 wrze$nia 1952). Po cudownym uzdrowieniu z gruzlicy
(czerwiec 1973) na skutek modlitwy 5 oséb z grupy charyzmatycznej zaczal interesowac sie
Ruchem Odnowy Charyzmatycznej. Od chwili uzdrowienia az do $mierci poswiecil swoje
zycie ewangelizacji. Jego nauczaniu towarzyszyto wiele cudownych uzdrowieri oraz nawrécen.
W czasie swojej postugi odwiedzit 71 krajéw na wszystkich kontynentach.

® M. Widenka, Fenomen katolickich kerygmatycznych szkét nowej ewangelizacji, ,Studia
Pastoralne”, Katowice 2010, s. 257.

7 http:/ /www.evangelizacion.com/libreria.php&prev=search (18.04.2018).

8 Ks. Ricardo Argafiaraz urodzit sie 3 lipca 1936 r. w argentynskim miescie Salta. Ukonczyt
filozofie i uzyskat doktorat z prawa kanonicznego w 1969 r. w Rzymie, gdzie mial réwniez
okazje uczestniczy¢é w otwarciu Soboru Watykanskiego II. Zalozyciel Wspdlnoty Koinonia Jan
Chrzciciel. Ewangelizator oraz formator ewangelizatoréow.

® M. Widenka, Fenomen katolickich kerygmatycznych szkdt nowej ewangelizacji..., dz. cyt., s. 258.

0 http:/ /www.evangelizacion.com/libreria.php&prev=search (18.04.2018).
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Rok 1995 okazuje sie bardzo znaczacym i wrecz historycznym momen-
tem, poniewaz szkola przybiera oficjalng nazwe, trwajaca do dzis, oraz
nowa tozsamo$¢ i aprobate miejscowego (w Guadalajarze) biskupa. Oficjalna
nazwa to Szkota Ewangelizacji Swietego Andrzeja. Inspiracja do obwotania
patronem wtasnie §w. Andrzeja byt fragment Biblii: ,Jednym z dwdch, kté-
rzy to uslyszeli od Jana i poszli za Nim, byl Andrzej, brat Szymona Piotra.
Ten spotkat najpierw swojego brata i rzekl do niego: znalezliSmy Mesjasza to
znaczy Chrystusa. I przyprowadzit go do Jezusa. A Jezus wejrzawszy na nie-
go, powiedzial: Ty jeste$S Szymon, syn Jana; ty bedziesz nazywat sie Kefas
- to znaczy Piotr” (J 1, 40-42). Wedlug José Prado Floresa ,misja projektu
Pastoralnego Szk6t Ewangelizacji Swietego Andrzeja jest szukanie i przypro-
wadzanie do Jezusa «Piotréw» na wzér sw. Andrzeja, aby kochali i glosili
Jezusa innym jeszcze bardziej i wciaz lepiej niz my”".

Wizja szkoly jest juz poszerzona o czynnik multiplikacji - nie tylko
ewangelizacja, ale i formacja nowych ewangelizatoréw to priorytet szkoty
realizowany przez program 21 kurséw'2. Dwa lata pézniej powstaje wla-
$nie w Guadalajarze pierwsze Miedzynarodowe Biuro, a na dyrektora zosta-
je wybrany J.H. Prado Flores®. Od tego czasu SESA jest w nieustannym,
dynamicznym rozwoju. W 1999 r. kardynat J.S. Inigues mianuje ks. Luisa
Alfonso Zepeda asystentem koscielnym SESA™. Tego samego roku odbywa
sie w Miedzynarodowym Biurze pierwsze Miedzynarodowe Seminarium'
KeKaKo z udziatem 50 oséb - formatoréw i lideréw z réznych kontynen-
tow. W latach 2000-2008 rodzina SESA powigksza sie o kolejne Biura Krajowe
z takich panstw, jak: Kolumbia, Meksyk, Stany Zjednoczone, Kanada,
Portugalia, Brazylia, Argentyna, Wegry i Wiochy. W okresie od 2010 do 2013
powolana zostaje Rada Miedzynarodowa, ktéra uczestniczy w I Kongresie
Nowej Ewangelizacji w Watykanie. Ustanawia ona réwniez logistyke oparta
na modus operandi dla wszystkich biur SESA. J.H. Prado Flores uczestni-
czy w XIII Spotkaniu Synodéw Biskupéw o Nowej Ewangelizacji. Powstaja
w tym czasie dwa nowe Biura Krajowe na Ukrainie i w Polsce, a nastepnie
w 2014 Biuro w Rumunii'®. Od momentu powstania do roku 2008 w catym
Swiecie - na pieciu kontynentach, w 67 krajach powstalo ponad 2000 szkét
ewangelizacji posiadajacych te sama wizje, metodologie i pracujacych wedtug

1 Por. J.H. Prado Flores, Projekt Pastoralny Szkoty Swigtego Andrzeja, Stryszawa 2008, s. 5.

2 http:/ /www.evangelizacion.com/libreria.php&prev=search (18.04.2018).

13 Por. J.H. Prado Flores, Projekt Pastoralny Szkoty Swigtego Andrzeja..., dz. cyt., s. 5.

4 Tamze, s. 5.

5 Por. J.H. Prado Flores, Projekt Pastoralmy Szkoty Swietego Andrzeja..., dz. cyt., s. 22.
Seminaria znajdujg sie wewnatrz projektu SESA, gléwnym ich celem jest aktualizacja kurséw,
logistyki i metodologii oraz formacja duchowa 0s6b uczestniczacych w Projekcie. Odbywaja sie
seminaria: miedzynarodowe - co trzy lata w diecezji Biura Miedzynarodowego, udzial w nim
biora dyrektorzy krajowi oraz czlonkowie Rady Krajowej lub Ekipy Krajowej, a zwolane sa
przez dyrektora miedzynarodowego; regionalne - zwolywane dla grup panstw sagsiadujacych
miedzy soba lub z jednego kontynentu np. seminaria europejskie; krajowe - zwolywane jest
przez dyrektora krajowego dla Szkét w danym kraju; strefowe - dla czesci kraju, jesli jest duzy
i wielojezyczny, przykltadowo Seminarium w Kanadzie dla czesci francuskojezycznej.

16 http:/ /www .evangelizacion.com/libreria.phpé&prev=search (18.04.2018).
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tego samego programu'. Zamieszczona ponizej mapa przedstawia Szkoty
Ewangelizacji Swietego Andrzeja w 67 krajach.

2. José H. Prado Flores - zalozyciel

Gloéwny inicjator i zatozyciel - J.H. Prado Flores, $wiecki ewangelizator.
To maz i ojciec czworki dzieci, teolog, biblista zwany tez Pepe Prado, uro-
dzit sie w Mexico City 16 maja 1947 r. Jak sam wspomina, od zawsze byt
czlowiekiem religijnym, ale zyt raczej wedlug prawa, a nie wedlug Ducha
Swietego'®. Od weczesnego dziecinstwa pragnat stuzy¢ Bogu i by¢ blisko Niego.
Rozczytywal sie w Pismie Swietym godzinami'®. W roku 1969 w Instituto
Superior de Estudios Ecleasiasticas w Mexico City otrzymal dyplom z filo-
zofii, a rok pézniej, w Instituto Superior de Sagradas Escrituras, dyplom
z Pisma Swietego. Bardzo wielkie znaczenie dla dzieta i wplyw na jego oso-
be ma relacja z dwoma ksiezmi, mianowicie o. Emillienem Tardifem oraz o.
Ricardem Arganarazem. Z doswiadczenia i postugi o. Tardifa szkota ubo-
gaca sie o postuge charyzmatyczna, a doswiadczenie wspélnoty wnosi o.
Arganaraz. Wypracowany zostaje program KeKaKo, ktory jest fundamentem
Szkoty Ewangelizacji Swietego Andrzeja (1995). To wizja oparta na trzech
mocno powigzanych ze sobg wymiarach. Jak twierdzi zalozyciel, jest to nieja-
ko ogient ewangelizacji, ktéry buduja trzy ptomienie: ,KErygma - kerygmat
- serce i podstawe ewangelizacji wszech czaséw, jako ze reprezentuje samego
Jezusa; KArisma - charyzmaty - znak wiernoéci Pana, ktéry pozwala nam
doswiadczag, ze Jezus zyje; KOinonia - wspélnota - owoc ewangelizagji i kli-
mat zycia Krélestwem Bozym”?. Powyzej wymienione elementy zawieraja sie
w Projekcie Pastoralnym nie jako suma, lecz wzajemna korelacja, wspéizalez-
nosé -, glosi¢ Jezusa, Pana i Zbawiciela w mocy Ducha Swietego przy uzyciu
charyzmatéw w celu tworzenia Ciata Chrystusa w koinonii (wspélnocie)”?.
Na wzor pierwszego Kosciota, o ktérym mowa w Dziejach Apostolskich, J.H.
Prado Flores o swojej drodze i wzroscie misji, jaka odkry! dla siebie, méwi,
Ze jest to malerikie ziarno gorczycy, ktére zasiane w 1980 r. w Meksyku rozra-
sta sie wciaz na caly $wiat, tworzac wielkie potezne drzewo?.

3. Tozsamos¢ Szkoly Ewangelizacji z Meksyku

Tozsamos¢ SESA zawarl ].H. Prado Flores w dokumencie programowym
Ten pocigg jedzie do Florencji wydanym 15 maja 2013 r. Autor dla wyrazenia
tozsamosci Szkoty postuzyl sie historig, ktorej sam doswiadczyt w Mediolanie
na dworcu. Otéz podczas jednej z podrézy do Florengji, kiedy czekal na swoj
pociag, na stacji spotykal wielu znajomych, ktérzy podrézowali np. do
Wenecji, Rzymu czy w Dolomity. Kazdy serdecznie zapraszal, aby zmienit
cel swojej podrézy i wybrat sie razem z nim. Flores za$ grzecznie odmawiat,

7 Por. J.H. Prado Flores, Projekt Pastoralny Szkoly Swigtego Andrzeja..., dz. cyt., s. 4.

8 http:/ /www.evangelizacion.com/programa/cursos/andres/anexos/andres_anexol1.
pdf (18.04.2018)..

¥ Por. ].H. Prado Flores, Nowi Ewangelizatorzy dla Nowej Ewangelizacji, Poznan 2013, s. 137.

2].H. Prado Flores, Projekt Pastoralny Szkoly Swigtego Andrzeja..., dz. cyt., s. 9.

2 Tamze.

2 Por. J.H. Prado Flores, Busola, podrecznik dla ekip SESA, Stryszawa 2017, s. 3.
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moéwiac: ,,[M]6j pociag jedzie do Florencji”?. Kazdy pojechat w swoim kie-
runku, on za$ bez przesiadek do Florencji*. Historia ta pokazuje r6zne naci-
ski, aby zmieni¢ cele, tresci i wizje SESA, a misja jest wciagz jedna i niezmien-
na - formacja kerygmatycznych ewangelizatoréw. Jest bardzo wiele innych
drég, stuzacych ksztalceniu teologéw, dzialaczy i nauczycieli, ale celem
Szkoly jest Kosciot ewangelizujacy i zewangelizowany, przemieniany moca
Ducha Swietego. Bardzo istotny element stanowi czynnik pomnazania, kt6-
ry tworza prowadzone kursy. ,Pocigg” ten ma jasno wytyczone tory: ,co?”
(tres¢ Dobrej Nowiny) oraz ,jak” (narzedzia pedagogiczne, dajace mozliwo-
Sci ewangelizowania w dzisiejszym $wiecie metodg aktywnego uczestnictwa,
w ktérym uczen staje sie uczestnikiem, a ewangelizowania uczy si¢, ewan-
gelizujac). Zatozyciel SESA stwierdza: ,[T]en pociag jedzie do Florencji, nie
utozsamia sie z zadnym Ruchem koscielnym, nie jest czescia zadnego innego
projektu, lecz, nie tracac naszej tozsamosci, stajemy sie wszystkim dla wszyst-
kich (por. 1 Kor 9, 22b), stuzymy wszystkim. Stuzymy Ewangelii, a raczej
Jezusowi Ewangelii, jako Kosciél i w Kosciele, w komunii z Pasterzami.
Marzymy o Szkole Ewangelizacji w kazdej parafii Kosciota katolickiego”?.
Jedynym wzorem do nasladowania jest Jezus, a inspiracja Andrzej Apostol.

4. Program oraz wizja SESA i jego realizacja

Skutecznogé programu pastoralnego Szkolty Ewangelizacji Swietego
Andrzeja tkwiw przejrzystoscijej wizji opartejna trzech elementach Ewangelii
- kerygmacie, charyzmacie i wsp6lnocie - czyli KeKaKo. Elementy te sg pota-
czone w Scistej ze soba korelacji. Metodyka taka obecna byla juz w pierwszym
Kosciele: ,, Apostotowie z Wielka mocg $wiadczyli o zmartwychwstaniu Pana
Jezusa” (Dz 4, 33) - poniewaz kiedy te elementy &cisle sie Iacza ze sobg, wtedy
mozna méwié o ewangelizacji z wielka moca, ktéra buduje Krélestwo Boze®,
a taki jest wladnie cel programu SESA, ktéry ponizej zostanie szczegdtowo
opisany wraz z analiza poszczegolnych czesci skltadowych: kerygmatu, cha-
ryzmatu i wspolnoty.

4.1. Kerygmat

Kerygmat to ,pojecie pochodzenia biblijnego (z grec. keryssein - glosic,
proklamowad, przepowiada¢; kerygma - proklamacja, ogloszenie, zwiasto-
wanie, przepowiadanie) oznaczajace uroczysta i publiczng proklamacje
zbawienia dokonanego w Jezusie ukrzyzowanym i zmartwychwstatym,
polaczong z wezwaniem do nawrécenia, wiary i chrztu. Kerygmatem byto
przepowiadanie misyjne Apostoléw skierowane do niechrzescijan: Zydéw
i pogan. Istotng tres¢ kerygmatu stanowilo to, co B6g uczynit dla ludzi przez
Chrystusa. [...] Kerygmat miat charakter dynamiczny, domagat sie od stu-
chaczy decyzji, odpowiedzi, zmiany zycia”?.Gloszenie kerygmatu to naj-
wiekszy skarb Kosciola. Nalezy jednak odrézni¢ od niego katecheze, gdyz

B ].H. Prado Flores, Logistyka migdzynarodowa, Stryszawa 2014, s. 4-5.

% Tamze, s. 4-5.

% Tamze, s. 6.

2 J.H. Prado Flores, Projekt Pastoralny Szkoly Swigtego Andrzeja..., dz. cyt., s. 8.
¥ Stownik teologiczny, red. A. Zuberbier, Katowice 1985, s. 246-247.
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katecheza, jak poréwnuje J.H. Prado Flores, to dostarczanie konkretnego
pokarmu i dbanie o rozw9j, za$ gloszenie kerygmatu jest niejako zradzaniem
do zycia, zycia w Chrystusie: ,[K]erygmat ma przeszywac serce, a jesli sie tak
nie dzieje, nie jest kerygmatem. Katecheza o$wieca umyst przez prawde i jest
bardzo potrzebna, nie ma co do tego watpliwosci, ale jest czym innym. Daje
nam bardzo bogaty depozyt wiary, abysSmy mogli wzrasta¢, az do obrazu
Chrystusa, niemniej aby do niego dojs¢, trzeba sie najpierw na nowo naro-
dzi¢”®. Dlatego gloszenie kerygmatu w programie SESA ma tak szczegdl-
na role i miejsce. Bardzo wazne jest réwniez, aby zauwazy¢ réznice miedzy
kerygmatem Jezusa a kerygmatem apostotéw, czyli w tym, co glosit Jezus,
a co glosili apostotowie.

Trescig kerygmatu Jezusa jest Krélestwo Boze, a On sam, gloszac Dobra
Nowing, réwnoczesnie nig jest - Ewangelig i zarazem ewangelizatorem.
Gloszac Kroélestwo, ewangelisci zgodnie opisuja tres¢ przestania Jezusa:
~Marek podkresla bliskoé¢ Krélestwa (Mk 1, 14), Mateusz obstaje przy tym,
ze samo Krélestwo jest Dobrag Nowing (Mt 4, 23), natomiast Lukasz zwra-
ca uwage na koniecznos¢ gloszenia wspomnianego przestania (Lk 4, 43)”%.
Jezus, méwiac, ze bliskie jest Kroélestwo Boze, wskazuje na Siebie, gdyz
w Jego osobie ono sie objawia, a nie w gloszonych konferencjach. Krélestwo,
ktére przychodzi w Jezusie Chrystusie, to ,,ekwiwalent suwerennej obecnosci
samego Boga, ktéry pojawia sig, by zwyciezy¢ zlo i przeksztalci¢ swiat swo-
ja mitoscig. Benedykt XVI idee krélestwa Bozego oddaje nastepujaco: ,,«Nie
chodzi tu krélestwo przychodzace do nas ani takie, ktére trzeba tworzy¢.
Chodzi o panowanie Boga nad $wiatem, ktdre staje sie w nowy sposéb wyda-
rzeniem historycznym. Mozemy to wyrazic jeszcze prosciej: méwiac o kro-
lestwie Bozym, Jezus glosit po prostu samego Boga - Boga zywego, ktory
moze w konkretny sposéb dziata¢ w $wiecie i w historii i wladnie teraz dziata.
Moéwi nam: Bog istnieje. A takze: Bog jest rzeczywiscie Bogiem, to znaczy,
ze kieruje calym $wiatem»®. Krélestwo Boze jest erupcja Bozej obecnosci. To
sam Bog, ktéry zbawia czysta taska”?'.

Przedmiotem gloszenia Jezusa jest zbawienie. Sam daje temu $wiadec-
two, kiedy czyta w synagodze w Nazarecie: ,Duch Panski spoczywa na Mnie,
poniewaz Mnie namascil i postal Mnie, abym ubogim niést dobra nowine,
wieZzniom wolnoéé, a niewidomym przejrzenie: abym ucisnionych odsy-
tal wolnymi, abym obwotywat rok taski Pana” (Lk 4, 18-19)*2. Jasno okre-
sla On cel swojej misji w kilku punktach: ,Ewangelia ubogim: otworzy¢ sie
na zbawienie. Jezus jest radosnym postaricem, ktéry glosi, ze czas niewoli
sie skonczyl, poniewaz Kairom - odpowiedni czas zbawienia - nadszed!.
Bog wspolczut swojemu uci$nionemu ludowi i postat Zbawiciela, ktéry nie
tylko glosi integralne zbawienie osoby i wspdlnoty, lecz takze tego zbawie-
nia dokonuje [...]. Wolnos¢ wiezniom: wolnos¢ wewnetrzna.[...] Dzieki

#].H. Prado Flores, Ewangelizacja - Katechizacja, Konteksty i fazy gtoszenia, [w:] Catq Ewangelig,
Cate Ciato, Catemu Swiatu, red. A. Sionek, Krakow 2014, s. 44-45.

2 Tamze, s. 38.

7]. Ratzinger (Benedykt XVI), Jezus z Nazaretu, cz. I, Krakéw 2007, s. 58.

3 S. Dyk, Nowa ewangelizacja konkretne wezwanie, Gubin 2015, s. 102.

2 Por. ].H. Prado Flores, Jak ewangelizowa¢ ochrzczonych, Poznar 2016, s. 58-59.
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prawdzie objawionej przez Jezusa i Jego zbawczemu dzialaniu jest mozliwe
bycie wolnym od wszystkich tych wiezéw, ktére uciskaja serce cztowieka.
Niewidomym przejrzenie: objawienie sensu zycia. [...] UciSnionym wolno$¢:
wyzwolenie zewnetrzne. [...] Jezus, aby ustanowi¢ Krélestwo Boze, umozli-
wia zmiane niesprawiedliwych struktur, oérodkéw zainteresowania, kryte-
riéw i wartosci, ktére rzadza naszym konsumpcyjnym i materialnym spo-
teczenristwem. Rok taski od Pana: darowanie dlugéw. [...] Pelnia czaséw to
rok jubileuszowy, kiedy Bég bezplatnie przebacza nasze winy, zebySmy my
darowali wszystkie dtugi naszych braci”**. Kerygmat gloszony przez Jezusa
byl spéjny z Jego zyciem i czynami, potwierdzony moca Boza w znakach
i cudach. Glosit On inaczej niz uczeni w Piémie, poniewaz mial odmienny
autorytet niz oni - autorytet Boga. Wszystko, co czynil, czynit we wspélnocie,
a formujac apostolow, sprawil, ze Jego dzielo kontynuowane jest po wszystkie
czasy* W programie SESA kerygmat, a zwlaszcza jego proklamacja, stanowi
fundament, na ktérym opiera sie cata struktura kurséw i formacji. Nastepuje
tu realizacja wezwania papieza Franciszka: ,[P]ierwsze przepowiadanie lub
kerygma [...] powinna zajmowac centralne miejsce w dziatalnosci ewangeli-
zacyjnej i kazdej prébie odnowy koscielnej. [...] Gdy méwimy, ze to oredzie
jest pierwsze, nie oznacza to, ze jest na poczatku, a potem si¢ 0 nim zapomina,
albo zastepuje innymi tre$ciami, ktére je przewyzszaja. Jest pierwszym w sen-
sie jakosciowym, poniewaz jest gléwnym oredziem, tym do ktérego trzeba
stale powracac i stluchaé na rézne sposoby i ktére trzeba stale glosi¢ podczas
katechezy w tej czy innej formie, na wszystkich etapach i chwilach”®. Warto
zwrdéci¢ uwage, iz pozostate elementy budujace strukture KeKaKo, jak chary-
zmat i wspdlnota, sa niejako kontynuacja kerygmatu, pielegnacja jego owo-
coéw, gdyz nastepuja po nim i z niego bezposrednio biora poczatek.

4.2. Charyzmat

Drugi bardzo wazny element programu w Szkole Swietego Andrzeja to
charyzmat (grec. karisma - dar, laska). Jest ich bardzo wiele we wspdlnocie
Kosciota i nalezy je przyjmowac z radoscig i wdziecznoscig, poniewaz ,s3
one rzeczywiécie wspanialym bogactwem laski dla zywotnosci apostolskiej
i dla $wietosci calego Ciala Chrystusa”®. To dar taski Duch Swietego dany
Kosciotowi dla zbudowania i dla dobra wspélnoty, ktére sa obecne podczas
gloszenia Dobrej nowiny: , Te za$ znaki towarzyszy¢ beda tym, ktérzy uwie-
rza: w imie moje zte duchy beda wyrzucaé, nowymi jezykami méwi¢ beda;
weze brac¢ beda do rak, i jedliby co zatrutego wypili, nie bedzie im szkodzi¢.
Na chorych rece klaé¢ beda, a ci odzyskaja zdrowie. Oni za$ poszli i glosili
Ewangelie wszedzie, a Pan wspotdziatal z nimi i potwierdzal nauke znaka-
mi, ktore jej towarzyszyty” (Mk 16, 17-18. 20). Gloszenie Dobrej Nowiny to
bowiem nie tylko slowa, ale i moc Ducha. Tak tez, dzieki darowi ,zdolno-
éci przekonywania (parresia), Duch Swiety sprawia, ze ewangelizator glosi
Jezusa z cala pewnoscia, odwaga i wolnoscig, opierajac sie na wewnetrznej

% Tamze, s. 59-61.
% Tamze, s. 67-72.
% EG 164.

3% KKK 800.
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mocy, ktérag ma stowo. Dzieki mocy Ducha (dynamis) postuguje on chary-
zmatami, czynigc znaki i cuda, ktére sa absolutnym imperatywem w apostol-
stwie, gdyz identyfikuja prawdziwego apostota”?.

Dzieki charyzmatom ewangelizowany moze ujrze¢ Boga, ktdry jest
mu gloszony, co stanowi doskonala sposobnosé, by ukazaé, ze Jezus jest
Mesjaszem. Zatem charyzmaty ukazuja chwale Pana i Jego moc w znakach
i cudach. Osoby, ktére otrzymuja ten dar, nie sa szczegélne ani tez nie maja
szczegblnych zastug, poniewaz jest to dar darmo dany, ale moga zosta¢ uswie-
cone przez wilasciwe ich uzywanie w postudze we wspdlnocie®. Jak pisze
papiez Franciszek: ,Ci, ktérzy glosza Ewangelie, powinni bez lekéw otwo-
rzy¢ sie na dzialanie Ducha Swietego. W dniu Piec¢dziesiagtnicy Duch sprawil,
ze Apostotowie wyszli ze swych ograniczen i zostali przemienieni w glosicieli
wielkich dziet Bozych. [...] Jezus pragnie ewangelizatoréw gloszacych Dobra
Nowine nie tylko slowem, ale przede wszystkim zyciem przemienionym
obecnoscig Bozg”¥. Kumulacje za$ swoja charyzmaty maja w sakramentach
Swietych. Sa one zawsze w jednosci i harmonii, a nigdy przeciwstawne sobie
nawzajem*. Z kolei ocena , autentycznosci charyzmatéw nalezy do przelo-
zonych Kosciola, ktérzy nie maja Ducha gasi¢, lecz doswiadczaé wszystkiego
i zachowywac to, co dobre (por. KK 12 )”#.. W projekcie pastoralnym SESA
czytamy: ,[Nlie nalezy jednak zapominaé, ze najwiekszym darem jest sam
Duch Swiety - sprawca ewangelizacji i Zrédto wszystkich charyzmatow”%.
Otwarto$¢ na postuge charyzmatyczng to otwartos¢ na prowadzenie przez
Ducha Swietego, zawsze w stuzbie Kosciotowi.

4.3. Wspdlnota

Ostatnim juz elementem wchodzacym w skiad trzech filaréw programu
Szkot SESA jest wspolnota (grec. koinonia). Chodzi tu o rozumienie wspdlnoty
jako przemieniajacej milosci i jednosci Ojca z Synem w Duchu Swietym, dzia-
tajacej w Kosciele jako Ciele Chrystusa. We wsp6lnocie osob wierzacych jest
jeden chrzest, jeden B6g, jedna wiara®. Powstaje ona jako owoc ewangelizacj,
réwnoczeénie bedac miejscem ewangelizacji. Tylko we wspdlnocie mozliwy
jest wzrost i rozw6j zycia duchowego. Jan Pawet II wizje wsp6lnoty Kosciota
przedstawil jako: ,[K]limat braterskiej milosci, przezywanej z ewangelicz-
nym radykalizmem w imie Jezusa i Jego milosci, przyjazne relacje, porozu-
mienie, wspotodpowiedzialno$é, wspotuczestnictwo, swiadomosé misyjna,
zainteresowanie i stuzba, postawa szacunku, otwarcia na innych i braterskie-
go napominania (por. Rz 12, 10; 15, 7-14), jak tez wzajemnej stuzby i pomo-
cy (por. Gal 5, 13; 6, 2), wzajemnego przebaczania (por. Kol 3, 13) i budo-
wania jedni drugich (por. 1 Tes 5, 11)”*.. We wspélnocie ujawnia sie mitosé

%M. Widenka, Fenomen katolickich kerygmatycznych szkot nowej ewangelizacji..., dz. cyt., s. 266.
¥ E. Tardif, Odkupiciel zyje, £6dz 1998, s. 60.

¥ EG 259.

“ M. Widenka, Fenomen katolickich kerygmatycznych szkot nowej ewangelizacji..., dz. cyt. s. 267.
4 Stownik teologiczny..., dz. cyt., s. 83.

] H. Prado Flores, Projekt Pastoralny Szkoly Swietego Andrzeja..., dz. cyt., s. 9.

# J.H. Prado Flores, Sekret Pawta, zawodnik Jezusa Chrystusa, £L.6dz 1996, s. 82.
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Boga obecna wéréd ludu za sprawa Ducha. Kosciét jest wielka wspélnota,
a , Kosciotem partykularnym jest diecezja. Parafia jest wspdlnota terytorialna.
Jednakze réwnoczesnie konieczna jest mata wspdlnota, w ktérej mitosé ukaze
sie w namacalny spos6b i ktéra utatwi wzrastanie w zyciu Ducha”*.

W realizacji takiej wizji bardzo pomocne sa wspédlczesne ruchy, stowa-
rzyszenia i nowe wspélnoty, ktérych charakterystyczng cecha jest dynamizm
ewangelizacyjny oraz autentyczna rados¢ i ozywienie, jakie wnosza we
wspolnote Kosciota*. Kazdy jest indywidualnoscig, ale to wlasnie we wspdl-
nocie ludzie staja si¢ podobni do Chrystusa jako Jego Ciato i w jednym Duchu.
To Duch Swiety utrzymuje jednos¢é w réznorodnosci funkdji i charyzmatéw
Kosciele, dzieki czemu moze on staé sie widzialnym znakiem niewidzialnej
jednoéci Tréjcy Swietej”?. Szkoly Ewangelizacji majg $wiadomosé¢ koniecz-
noéci ewangelizacji, dlatego nie traca czasu na rywalizacje czy zazdrosc,
lecz jednoczac sily, pomagaja sobie wzajemnie. Z tego tez powodu program
KeKaKo jest w zalozeniu eklezjalny, na celu ma ewangelizacje w mocy Ducha
Swietego w jednosci wspolnoty*,

5. Podsumowanie

Jednosé trzech elementéw tworzacych program SESA jest sprawa nadrzed-
na. Nie chodzi o wzajemne powigzania miedzy nimi, ale o przenikanie, nieja-
ko sume ich wszystkich. Kazdy z nich jest bezwarunkowo potrzebny w ewan-
gelizacji i wnosi odpowiednie owoce. Kiedy jednak te elementy 1gcza sie ze
soba, daja gwarancje ewangelizacji z wielka moca®. Proklamujac kerygmat,
Bo6g potwierdza i wspétdziata z ewangelizatorem w Duchu Swietym przez
znaki i cuda w bogactwie charyzmatéw. Charyzmaty ,sprawiaja, ze glosze-
nie $mierci i zmartwychwstania Jezusa staje sie dostrzegalne i skuteczne”*.
Owocem ewangelizacji jest powstanie wspélnoty, w ktérej ewangelizowany
nie tylko przyjat Jezusa jako Pana i Zbawiciela, ale zlgczyl sie z Kosciolem.
Program ten jest raczej wizja niz struktura. Jest to narzedzie dla grup juz ist-
niejgcych, dla Szkét Nowej Ewangelizacji, ale daje tez przestrzeri do powsta-
nia nowych wspdlnot ewangelizacyjnych®. Skierowany jest do Swieckich
i duchownych. Dzieki temu, ze istnieje ponad 2000 szkét na catym $wiecie,
a kazda z nich realizuje program Szkoty Ewangelizacji Swietego Andrzeja,
mozna dotrze¢ z Dobra Nowing do bardzo szerokiego grona oséb. Mozliwe
jest to przez r6znego rodzaju dzieta ewangelizacji podejmowane przy uzyciu
zalozen pastoralnych tego programu.

Obecnie SESA posiadaja te sama wizje, logistyke, metodologie i pro-
gram formacji. Wszystkie Szkoly na calym $wiecie maja ,jeden cel - by¢ jak
apostolowie, ktérzy ewangelizuja z mocg; jedng dusze - sama Ewangelie,
Jezusa Chrystusa; jedna motywacje - Ogieri Ducha Swietego, ktéry

% J.H. Prado Flores, Jak ewangelizowac ochrzczonych..., dz. cyt., s. 152.

4 Por. EE 16.

# M. Widenka, Fenomen katolickich kerygmatycznych szkot nowej ewangelizacji..., dz. cyt., s. 269.
4 Tamze.
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czyni nas $wiadkami; jedna nadzieje - przygotowac ponowne przyjscie Jezusa
w Chwale”®. Pierwszym i podstawowym celem jest , formacja nowych ewan-
gelizatoréw dla nowej ewangelizacji trzeciego tysiaclecia”®, aby dojé¢ do celu
konicowego, czyli utworzy¢ szkoly w kazdej parafii katolickiej. Analogicznie
jak ,Duch Swiety moca Ewangelii utrzymuje Kosciét w ciaglej mtodosci, usta-
wicznie go odnawia i prowadzi do doskonatego zjednoczenia z Oblubiericem,
tak szkoly ewangelizacji, gloszac Jezusa w otwartoéci na Ducha Swietego,
buduja wspdlnote Kosciota”*. Ich zadaniem i wezwaniem jest nieustanny
rozw6j 1 wzrost duchowy uczestnikéw i ekip prowadzacych kursy. W cia-
gu 30 lat SESA wypracowala jedna wizje, metodologie i tozsamosé. Dzieki
bardzo dobrze zbudowanej logistyce mozliwe jest prowadzenie tych samych
programéw formacyjnych na caltym $wiecie. Szkota jest w ciagtym rozwoju,
z kazdym rokiem przybywa nowych Szkét lokalnych i Biur Krajowych.

Podsumowujac, historia powstania Szkoty Ewangelizacji Swietego
Andrzeja z Meksyku jest SciSle zwigzana z doswiadczeniami ewangeliza-
cyjnymi oraz wzrostem duchowo-intelektualnym zalozyciela, J.H. Prado
Floresa. On to, majac od najmiodszych lat pragnienie bliskosci Boga, rozpo-
czyna edukacje, ktéra miata by¢ w tym pomocna. Dopiero kiedy otwiera sie
na dziatanie Ducha Swietego, odkrywa swe powolanie, ktérego owocem sa
nie tylko liczne rekolekgje, jakie wyglasza na calym Swiecie, czy tez ogrom-
ny zaséb publikacji, lecz takze powstanie Szkoty Ewangelizacji. Szkota jest
w nieustannym rozwoju, a z kazdym rokiem przybywa nowych Szkét lokal-
nych oraz Biur Krajowych.
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Abstract

St. Andrew’s School of Evangelization. History, the Founder and Vision

After the Second Vatican Council the time of intensive rise of all kinds of associations
and secular Catholic communities began. New movements and communities are the
gift of the Holy Spirit for the Church. There are many methods that new evangelizers
use to achieve the goal of giving every person a chance to meet the risen Christ. The
order of the mission is realised by various communitites and associations. A model
example of the community with an evangelization programme that also offers
a formation of new evangelizers is St. Andrew’s School of Eangelization (SESA;
Spanish Esquela Evangelizacion de San Andres - EESA) from Mexico. The article
addresses the following issues: the role and influence of the founder of SESA José H.
Prado Flores on the School of Evangelization and answer for the question what is the
metodological vision of the School. In conclusion the article will show the efficiency
of the pastoral programme of St. Andrew’s School of Evangelization that results from
transparency and clarity of its vision, which is based on three main pillars taken from
the Gospel - kerygma, charisms and community.
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Szkola Ewangelizacji Swigtego Andrzeja. Historia, zalozyciel i wizja

Po Soborze Watykariskim II rozpoczat sie czas intensywnego rozwoju wszelkiego
rodzaju stowarzyszenri i $wieckich wspdlnot katolickich. Nowe ruchy i wspélnoty
sa darem Ducha Swietego dla Kosciola. Istnieje wiele metod, ktérych uzywaja
nowi ewangelizatorzy, aby osiggna¢ cel: da¢ kazdej osobie szanse spotkania sig
ze zmartwychwstalym Chrystusem. Kolejnos¢é misji realizuja rézne spotecznosci
i stowarzyszenia. Wzorcowym przykltadem wspélnoty z programem ewangelizacji,
ktéry oferuje réwniez formacje nowych ewangelizatoréw, jest szkola nowej
ewangelizacji $w. Andrzeja (SESA; hiszpanska Esquela Evangelizacion de San
Andres - EESA) z Meksyku. W artykule poruszone zostang nastepujace kwestie: rola
i wplyw zaltozyciela SESA Jose Prado na Szkole Ewangelizacji oraz przedstawiona
zostanie metodologiczna wizja szkoly jako odpowiedz na wezwanie do ewangelizacji.
Podsumowujac, artykul pokaze skutecznos¢ programu duszpasterskiego szkoly
ewangelizacyjnej Sw. Andrzeja, ktéry wynika z przejrzystosci i jasnosci jego wizji,
ktoéra opiera sie na trzech gtéwnych filarach z ewangelii - kerygmacie, charyzmacie
i wspolnocie - czyli wizji KeKaKo: Kerigma - Karisma - Koinonia.

Stowa kluczowe:
Szkota Ewangelizacji Swietego Andrzeja, José H. Prado Flores, kerygmat, charyzmat,
wspoélnota.
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ROLA ANIOE.OW W HISTORII ZBAWIENIA
W PISMACH APOSTOLSKICH
I MAGISTERIUM ECCLESIAE

Wierze w jednego Boga, Ojca Wszechmogacego, Stworzyciela nieba
7 i ziemi, wszystkich rzeczy widzialnych i niewidzialnych, i w jed-
nego Pana Jezusa Chrystusa, Syna Bozego Jednorodzonego”!. W tych pierw-
szych stlowach nicejskiego Credo tkwi gleboki sens. Po pierwsze, czlowiek
wypowiadajacy te stowa wierzy i uznaje istnienie Boga Tréjjedynego jako
Pana i Stwoércy wszystkiego, co materialne i duchowe. Wierzy¢ oznacza
wyrazi¢ ufno$é¢ wzgledem Boga i Jego dziela, zatem wyznanie wiary w istnie-
nie $wiata niewidzialnego jest takze wyznaniem wiary w istnienie aniotéw
jako postaiicow Bozych, Jego duchowych stworzen. Rozpoznanie sposobu
ich dziatania w lepszy sposéb moze przyblizy¢ Bozy plan zbawienia, ktéry
ma punkt kulminacyjny w $mierci krzyzowej i zmartwychwstaniu Chrystusa.
Obecnos¢ i dziatalnosé¢ anioléw towarzyszyta uczniom Jezusa w ich misji sze-
rzenia Dobrej Nowiny. Pojawiaja sie w zyciu cztowieka w wymiarze eschato-
logicznym. Celem niniejszego opracowania jest przypomnienie o bogactwie
Swiata stworzonego i ogromnych mocach anielskich, jakie Bog przeznaczyt
cztowiekowi dla jego zbawienia.

1. Aniolowie w zyciu i pismach Kosciota apostolskiego

Historia zbawienia ukazuje anioléw, ktérzy dziataja w nadzwyczajnych
misjach i przy wypelnianiu nadprzyrodzonego dziela zbawienia. Jako studzy
zmartwychwstatego Chrystusa wspomagaja jego uczniéw w wypelnianiu
dziela ewangelizacji. Papiez Jan Pawet II przypominal, Zze uczniowie Jezusa,
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postuszni Jego stowom: ,[J]lak Ojciec mnie postat tak i Ja was posytam” (J 20,
21), w swojej dzialalnosci s wspierani przez nadprzyrodzong pomoc i opie-
ke anielska. Anielska troska o ludzkie zbawienie wyrazona jest w niektérych
faktach opisanych przez Lukasza Ewangeliste w Dziejach Apostolskich®

Aniot jest obecny, miedzy innymi, przy uwalnianiu z wiezienia Piotra,
ktéremu grozita $émier¢ z reki Heroda: , Piotr, skuty podwéjnym taricuchem,
spal miedzy dwoma Zolnierzami, a straznicy przed brama strzegli wiezienia.
Wtem zjawil sie Aniol Paniski i Swiatlos¢ zajasniata w celi. Traceniem w bok
obudzit Piotra i powiedzial: «Wstani szybko!». Réwnoczeénie z rak (Piotra)
opadly kajdany. «Przepasz sie i w6z sandaty!» - powiedzial mu aniol. A gdy
to zrobil, rzekl do niego: «Narzu¢ ptaszcz i chodz za mna!»” (Dz 12, 6-8).

Réwniez aniot ingeruje w zycie Korneliusza - setnika rzymskiego, pierw-
szego nawrdconego poganina, i kieruje dziatalnoscia Piotra (por. Dz 10, 3-20).
W czasie kiedy Korneliuszowi ukazuje sie aniot Pariski z poleceniami, co ma
dalej czynié¢, Bég przygotowuje Piotra do dalszej postugi (por. Dz 10, 15).
Niezwykle dzialanie aniota przed chrztem Korneliusza, pierwszego pogani-
na, ktérego anielski postaniec utwierdza w zarliwosci jego modlitwy i jalmuz-
ny, sprawia, ze Piotr, widzac silna wiare Korneliusza i jego rodziny oraz dary
Ducha Swietego, jakimi zostali obdarzeni, udziela jemu i jego domowi chrztu
(por. Dz 10, 34-35). Ingerencja aniota Pariskiego wspiera Piotra w kontynuacji
zbawczego dziela Chrystusa®.

Aniot wspomaga takze dzialalnoé¢ diakona Filipa (por. Dz 8, 25-39)*.
Ingerencja aniota Parnskiego w czasie dziatalnosci Filipa zwigzana jest ze
szczeg6lna interwencja Boza wobec dworzanina etiopskiego. Po owocnej
pracy Filipa w Samarii anielski nakaz udania sie na pusta droge pomiedzy
Jerozolima a Gaza byl realizacja Boskiej woli w budowie mtodego Kosciota.
Chrzest udzielony Etiopczykowi przez diakona Filipa jest chrztem pierwsze-
go poganina - mieszkarica Afryki. Wyjatkowos¢ tego wydarzenia stanowi
poczatek realizacji zapowiedzi Jezusa danych apostotom, ze: ,[Bleda Jego
swiadkami w Jerozolimie i w calej Judei i w Samarii i az po krarice ziemi” (Dz
1, 8). Aniot Pariski w swojej nadzwyczajnej interwencji ma udziat w chrzcie
pierwszego obywatela z kraricéw ziemi. Za sprawa aniola Pariskiego, Bozego
postarica, realizuje sie¢ Bozy plan zbawienia®.

Przykladem innego dziatania anielskiego jest wystuchanie wspdlnych
modlitw o uwolnienie Piotra i Jana, ktérych cztonkowie Sanhedrynu wtracili
do wiezienia (por. Dz 5, 18-20). Pojawienie sie aniota Pariskiego umacnia apo-
stoléw w dalszym pelnieniu misji. Postuszni stowom aniota: , Idzcie i gloscie
ludowi wszystkie stowa tego zycia”, ida do $wiatyni, najbardziej swietego
miejsca dla Izraelitéw, by tam nauczac i realizowac powierzong im misje®.

Dwukrotne uwolnienie Piotra z wiezienia przez aniola Pariskiego ma
zwigzek z jego misjg, ktéra ma wypelni¢ i ma da¢ swiadectwo w Rzymie.

2 Por. Z.J. Kijas, Aniotowie w nauczaniu Kosciota, [w:] Ksiega o aniotach, red. H. Oleschko,
Krakow 2002, s. 238.

3 Por. M. Stanzione, Papieze i aniotowie. Opieka aniotow w zyciu papiezy, Krakow 2010, s. 107.

4 Por. Tamze, s. 75.

® Por. H. Skoczylas, Rola aniotéw w Dziele Lukasza, [w:] Ksigga o aniotach..., dz. cyt., s. 59-60.

¢ Por. Tamze, s. 55.
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Ukrzyzowany glowa w d6t, Piotr umiera §miercia meczeniska. Zaden aniot
nie przybywa mu z pomoca, aby go tym razem wybawi¢ z niebezpieczen-
stwa, poniewaz jego misja wypelnita sie i dotart do kresu swojej osobistej dro-
gi doskonalosci. Tym samym daje $wiadectwo o Chrystusie’.

Postuga anielska ujawnia sie nie tylko w ingerencji w zycie uczniow
Jezusa i pierwszych nawréconych. Karzaca rola aniola wykonujacego Boze
wyroki na tych, ktérzy nie boja si¢ Boga, ukazana jest w scenie $émierci kréla
Heroda Agryppy 1, ktéry nastawat na zycie pierwszych apostotéw. Kupcy
feniccy przybywajacy do niego prosili go o pokdj. Krél przyjat kupcéw z pet-
nym przepychem krélewskiego stroju i kwiecista mowa. Ci, zwyczajem ludzi
Wschodu wzgledem wiadcéw, zaczeli oddawaé mu boska czesé. Krél Herod
zamiast sprzeciwi¢ sie tym hotdom, z wielkim upodobaniem przyjat te znaki
czci i honoru, i w bluznierczy sposéb przywlaszczyl sobie boska godnosé. W
ten spos6b spotyka go natychmiastowa kara, ktéra wymierzy! postaniec Bozy
(por. Dz 12, 21-23).

Aniotowie pojawiaja sie takze w listach apostotéw. Przykladem jest List
apostola Judy®: ,Gdy za$ archaniot Michat toczac rozprawe z diablem spierat
sie o cialo Mojzesza, nie odwazy! sie rzuci¢ wyroku bluZnierczego, ale powie-
dziat: «Pan niech cie skarci!/»” (Jud 1, 9).

Z perykopy tej wynika, ze archaniot Michal mégtby samowolnym dzia-
faniem rozprawi¢ sie z Szatanem. Postuszny jednak Bogu, nie wystepuje jako
istota autonomiczna, ale zalezna od Niego i Mu postuszna. Nasuwa sie wnio-
sek, ze aniolowie jedynie na wyrazny rozkaz Boga sa wykonawcami Jego
woli i nie dzialajg samowolnie. Ze swoich atrybutéw korzystaja jedynie na
wyrazny rozkaz Stworcy.

Podobna nauke przekazuje Piotr w swoim Drugim LiScie, gdzie przypo-
mina, ze aniolowie, ktérzy przewyzszaja ludzi potega i moca, nie domagaja
sie wyroku potepiajacego wzgledem nich (por. 2 P 2, 11). Pelnienie woli Bozej
wyraza sie w pelnym postuszenistwie anioléw wzgledem Boga. Tylko aniofo-
wie upadli oskarzajq i potepiaja z wlasnej inicjatywy (por. Ap 12, 10), dlatego
Bog nie darowat im winy i stracit do Tartaru, gdzie beda zachowani na sad
(por.2P2,4).

Z kolei autor Listu do Hebrajczykéw zaznacza, ze aniotowie wraz z ludz-
mi zgromadzonymi w jeden Kosciél tworzg jeden wielki chér uwielbienia
Stworcy (por. Hbr 12, 22-23). Podkresla w nim réwniez absolutny prymat i
wladztwo Chrystusa nad aniotami oraz ich role wobec czlowieka (por. Hbr
1, 4-7.13-14).

Podobnie wyrazit si¢ Piotr Apostol w swoim Pierwszym Liscie: ,On jest
po prawicy Bozej, gdyz poszedl do nieba, gdzie poddani Mu zostali anioto-
wie i Wiadze, i Moce” (3, 22).

7 Por. M. Stanzione, Papieze i aniotowie. Opieka Aniotéw w zyciu papiezy..., dz. cyt., s. 108.

8 Por. Apostol Juda w tej perykopie odwoluje sie do apokryfu ,Wniebowziecie Mojzesza”,
kt6ry nie zachowat sie do naszych czaséw, zob. Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu,
Czestochowa 2005, przypis ,,g”, s. 2689.



204 Adam Chrapusta

2. Angelologia sw. Pawla

Znana jest tylko jedna relacja spotkania apostota Pawla z aniotlem. Miato
to miejsce jesieniq 60 r., kiedy Pawel znajdowat sie¢ wéréd wiezniéw transpor-
towanych na statku do Rzymu. W czasie rejsu rozszalala sie wielka wichura
i przez kilkanascie godzin targani przez zywiot ludzie przezywali na morzu
wielkie udreki. Szalejacy wicher i chmury catkowicie pokrywajace niebo
zaslanialy storice i gwiazdy, nie spos6b bylo zorientowac sie w potozeniu.
Wszyscy liczyli sie z mozliwoscia zatoniecia statku, gdyz nabieral on coraz
wiecej wody. Ludzie zwatpili w ocalenie i wtedy apostol Pawel zapewnit,
ze nikt ,nie zginie, tylko okret” (por. Dz 27, 22b-24). Zgodnie z zapowiedzia
nikomu sposréd 276 os6b, ktoére byly na pokladzie, nic si¢ nie stalo i wszyst-
kie ocalaly. W tej scenie Pawel wyraznie i jednoznacznie méwi o spotkaniu
z aniotem. Postaniec Bozy zapewnia Pawtla, ze sa bezpieczni w rekach Boga,
ktéremu on stuzy’.

Apostol Narodéw nie pomija kwestii aniotéw takze w swoich listach.
Moéwigc o ponownym przyjsciu Chrystusa i powszechnym zmartwychwsta-
niu, powoluje sie na glos archaniota, ktéry w uroczysty sposéb oznajmi to
wydarzenie przy grzmieniu trab (por. 1 Tes 4, 16). W zapowiedziach powtor-
nego przyjscia Chrystusa na ziemie, w Drugim Liscie do Tesaloniczan, Pawel
opisuje objawienie sie Chrystusa Jezusa wraz z aniolami, ktérzy przyjda
w plomiennym ogniu (por. 2 Tes 1, 7-8).

Natomiast w Pierwszym Liscie do Koryntian apostol Pawel przedsta-
wia anioléw jako biernych obserwatoréw dzialan apostotéw: ,[S]taliSmy sie
bowiem widowiskiem $wiatu, aniolom i ludziom” (1 Kor 4, 9). Sa to slowa
apostola skierowane przeciwko pysze, stowa, ktére majg uczy¢ skromnosci
innych apostotéw'. W Drugim Liécie do Koryntian przestrzega przed falszy-
wymi apostotami, ktérych pojawienie sie nie jest dla niego czym$ dziwnym:
,Sam bowiem szatan podaje sie za aniota $wiattosci” (2 Kor 11, 14). W Liscie
do Kolosan odwodzi tez od ,, przesadnego kultu aniotéw” (Kol 2, 18).

Swiety Pawel ma glebokie przekonanie o nieomylnosci gloszonej przez
siebie Dobrej Nowiny. W Liscie do Galatéw stwierdza, ze: ,[G]dybysmy
nawet my lub aniot z nieba glosit Ewangelie r6zna od tej, ktéra wam glosili-
$my, niech bedzie przeklety” (Ga1, 8). Podobna kwestie porusza w Pierwszym
Liscie do Tymoteusza, w ktérym chce utwierdzi¢ Tymoteusza w wierze,
piszac: ,[Z]aklinam cie wobec Boga i Chrystusa Jezusa i wybranych aniotéw”
(1 Tm 5, 21). W tym fragmencie okreslenie ,,wybrani aniolowie” nalezy rozu-
mie¢ jako oznaczenie aniotléw dobrych, ktérzy sa przeciwienistwem aniotow
upadtych™.

Pawetl Apostot stowami: ,,[Blo w nim zostato wszystko stworzone: i to co
w niebiosach i to co na ziemi, byty widzialne i niewidzialne, czy Trony, czy
Panowania, czy Zwierzchnosci, czy Wtadze” (Kol 1, 16), wskazuje na bez-
wzgledny prymat Chrystusa i chrystocentryczny charakter istnienia aniotéw.

° Por. Ksigga o aniotach..., dz. cyt., s. 72.
10 Por. Tamze, s. 78-79.
1 Por. Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu (Biblia Tysiaclecia), Poznan 2013, s. 1569.
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Jednoczesnie wskazuje na kilka kategorii bytow duchowych'?. Okreélenia te
pojawiaja sie wielokrotnie w jego pismach, zaréwno jesli chodzi o moce aniel-
skie podlegte Bogu, jak i sily wrogie zaréwno Kosciotowi, jak i Stwércy (por.
Ef1,21;3,10; 6,12; Rz 8, 38; 1 Kor 15, 24; Kol 2, 10. 15). Chrystus zawsze uka-
zany jest w nich jako Wtadca i Pan tych niebiariskich mocy. Aniotowie w Nim
bowiem zostali stworzeni (por. Kol 1, 16) i zjednoczeni z Bogiem (por. Kol 1,

20).

3. Szczegodlna rola anioléw w Ksiedze Apokalipsy Sw. Jana

Apokalipsa® zostala napisana przez apostota Jana na wygnaniu, na wyspie
Patmos, za czaséw cesarza Domicjana (81-96 r.), do siedmiu Kosciotéw wier-
nych gmin Efezu, Smyrny, Tiatyry, Pergamonu, Sardes, Laodycei, Filadelfii,
i jest ksiega ukazujaca najwiecej anioléw, ktorych liczba jest nieprzeliczona:
~[A] liczba ich byla miriady miriad, tysiac tysiecy” (Ap 5, 11). W tej Ksiedze
aniotowie ukazani sa jako prawdziwe osoby dramatu Sadu Ostatecznego.
Posiadaja zréznicowane znaczenie i pelnia rézne funkcje. Jedni asystuja przy
tronie Boga i oddaja Mu nieustannie czeé¢, inni maja zadanie ochrania¢ ludzi
i zanosi¢ ich modlitwy do tronu Boga, jeszcze inni majg moc niszczycielska
(por. Ap 4, 5-8). W aspekcie korica historii i paruzji Chrystusa aniolowie w
imieniu Boga beda zapowiadali Dzieri Sgdu nad $wiatem i jego mocami (por.
Ap 10, 1-11; 14, 6; 15, 7-16, 1; 18, 1. 21).

Znamienne jest, ze cala historia zbawienia, caly Bozy plan zbawienia,
wyznaczyl aniotom miejsce w zbawczym posrednictwie miedzy Bogiem a
cztowiekiem™. Aniolowie posrednicza w przekazywaniu objawierr Boga i
tlumacza je ludziom (zob. Ap 1, 1; 10, 1-11; 17, 1. 7-18; 21, 9-22), zanosza
modlitwy $wietych (por. Ap 8, 3-4), na rozkaz Bozy wiladaja sitami przyrody
(por. Ap 7, 1-3), wykonuja wyroki Boze (Ap 14, 17-19; 15, 1; 20, 1-3), pod
wodza Michata Archaniola stanowia zastepy wojska niebieskiego i razem z
nim stracaja z nieba Szatana-Smoka i jego towarzyszy (por. Ap 12, 7-9), strze-
ga Niebieskiego Jeruzalem (por. Ap 21, 12), sa towarzyszami Zwycieskiego
Jezdzca, ktérym jest Chrystus (por. Ap 19, 14)*.

Wedlug tradycji zydowskiej w okresie po drugiej $wiatyni, po roku 586
przed Chrystusem, B6g swoja wladze nad $§wiatem sprawuje poprzez anio-
téw, ktérzy maja wladze nad sitami natury. W Apokalipsie aniolowie rza-
dza wiatrami (zob. Ap 7, 1), ogniem (zob. Ap 14, 18), woda (zob. Ap 16, 5).

12 Por. Ksigga o aniotach..., dz. cyt., s. 83-84.

3 Ksiega nosi nazwe od pierwszego uzytego stowa, ktére w klasycznej grece brzmi apokalypsis.
Stowo to oznacza ,objawienie”. Apokalipsa $w. Jana jest ksiega objawienia i ukazuje wydarzenia,
ktére maja sie ukaza¢ w przysztosci, a jednoczes$nie odstania sens biezacych dziejow Kosciota.
Uzyty przez Jana Ewangeliste czasownik apokalypteo w ttumaczeniu z greki znaczy , odstaniam”
i ma odniesienie zaréwno do rzeczy materialnych, jak i w znaczeniu przenoénym. Apokalypsis
jest zawsze sprawa Boga i dotyczy faktéw oraz prawd nadprzyrodzonych. Objawienie $w. Jana
W sposob wizjonerski nakresla zwyciestwo Chrystusa nad zlem, a jednoczeénie chce zacheci¢
wszystkich wiernych do wytrwatosci az do Paruzji, a posrednikami wyjasniajacymi wizje
sg aniotowie.

4 Por. D. Adamczyk, Aniotowie w zyciu cztowieka, [w:] Aniotowie w Zyciu ludzi, red. A. qulo,
Katowice 2009, s. 47-48.

15 Por. A. Jankowski, Apokalipsa Swigtego Jana, Poznan 1959, s. 117.
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Zydowska apokaliptyka dzielila wiatry na wiejace z bokéw ziemi, ktére byty
wiatrami pomyslnymi, i szkodliwe, wiejace z naroznikéw. Aniolowie, jako
wykonawcy woli Bozej, powstrzymuja wiatry. Niszczycielskie dziatanie tych
wiatréw powstrzymuje aniol przychodzacy od strony wschodu. Okreslenie
,,od wschodu storica” jest wyrazeniem, ktére zapowiada zbawienie, jest miej-
scem powstajacego Swiatla (por. Ez 44, 1-3; M1 3, 20). Zadaniem , wstepu-
jacego od wschodu storica” aniota i jego pomocnikéw jest opieczetowanie
, Pieczecia Boga Zywego” na czolach wszystkich ludzi wiernych Bogu. Jest to
wyraZne nawiazanie do wizji proroka Ezechiela (por. Ez 9, 4), w ktérej aniot
czyni znak TAW, znak krzyza na czolach tych, ktérzy nie praktykowali bat-
wochwalstwa. Znak TAW w czasie powstawania Apokalipsy nabiera nowego
znaczenia, poniewaz byl znakiem Chrystusowego Krzyza. Znak krzyza sta-
wat sie znakiem przynaleznosci do Boga Zywego, dzieki ktéremu ludzkoéé
dostgpita zbawienia'. Janowa wizja aniola lecacego przez srodek nieba i nio-
sacego Dobra Nowine, ma charakter wyraZnie chrystocentryczny, gdyz aniot
ten doniostym glosem wota, aby oddac¢ chwale Stworcy Jedynemu (por. Ap
14, 6-7). Jest aniotem najwznioslejszego oredzia, czyli niosacego Ewangelie,
ktéra chce przekazaé¢ ludzkosci. Niesienie przez aniota odwiecznej Dobrej
Nowiny ma na celu ukazanie tego, na czym Apokalipsa si¢ koncentruje.
Deklaracje pierwszego aniota konkretyzuje drugi aniol, ktéry zapowiada
upadek Babilonu - miasta, ktére jest symbolem nierzadu i batwochwalstwa,
a dla Jana obrazem rzymskiego ucisku i wszelkiego naduzycia wladzy. Dzien
sadu rozpocznie sie od zestania kary na to miasto bezboznosci.

O skutkach sadu Bozego méwi oredzie trzeciego aniofa. Jedynym kryte-
rium rozstrzygajacym bedzie przyltaczenie si¢ albo do Bestii, albo do Baranka.
Ci, ktérzy opowiedzieli sie po stronie Bestii, poddani beda niemajacej korica
karze ognia (por. Ap 14, 10)®. W dalszej czesci sadu ostatecznego obecnoscé
aniotéw, ktérzy odgrywaja zasadniczg role wokoét postaci Chrystusa, nasila
sie. Przybywa On na tronie z bialego obtoku. Kolor bialty w Apokalipsie jest
znakiem chwaly Bozej ijednocze$nie symbolem zmartwychwstania. Chrystus
w tej scenie wkracza jako Kroél i Zwyciezca, a ztota korona to uwypukla®™.

Jedynym imieniem anielskim wymienionym w Apokalipsie jest imie
archaniota Michata. Juz samo jego imie ,Kt6z jak Bog” jest zapowiedzia
bezpieczeristwa i zwyciestwa. Jest on ukazany podczas starcia w anielskiej
bitwie miedzy Smokiem i jego aniotami. Michat i jego aniotowie zwycie-
sko koricza bitwe i wypedzaja z nieba ,Starodawnego Weza, ktéry zwie sie
Diabet i Szatan zwodzacy cala zamieszkalg ziemie” (Ap 12, 7-9)*. Apokalipsa
wedlug sw. Jana faczy wzajemnie chrystologie i angelologie. Jest synteza cate-
go objawienia biblijnego. Aniolowie ukazani sa w sluzbie podczas paruzji
Chrystusa®'. Podobnie jak w Starym Testamencie, w Apokalipsie dwukrotnie

¢ Por. S. Ciupka, Aniotowie podczas paruzji Jezusa Chrystusa, Krakow 2006, s. 154.

17 Por. G. Ravasi, Apokalipsa, Kielce 2002, s. 124.

8 Por. S. Ciupka, Aniotowie podczas paruzji Jezusa Chrystusa..., dz. cyt., s. 176.

¥ Por. G. Ravasi, Apokalipsa..., dz. cyt., s. 128-129.

2 Por. Tamze, s. 107.

2 Por. A. Jankowski, Aniotowie wobec Chrystusa. Chrystocentryczna angelologia Nowego
Testamentu, Krakow 2002, s. 140.
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aniot odmawia przyjecia holdu ze strony wdziecznego Jana, ttumaczac, ze tak
czynic sie nie godzi (por. Ap 19, 10) i w dalszej czesci jeszcze raz przypomina
Janowi, ze jest wspétstuga jego i jego braci, a takze prorokéw i tych, ktérzy
strzega stow tej ksiegi (por. Ap 22, 9)=.

W Ksiedze Apokalipsy zadania aniotléw sa zréznicowane i polegaja na:
posredniczeniu w przekazywaniu objawient Boga (por. Ap 1, 1;10,1-11;17, 1.
7-18; 21, 9-22), przedstawianiu Bogu modlitwy (por. Ap 5, 8; 8, 3-4), rzadzeniu
sitami przyrody oraz z rozkazu Boga wtadaniu nad zywiolami i materig (por.
Ap7,1;14, 8;16,5). Wykonuja rowniez Boze wyroki w perspektywie eschato-
logicznej (por. Ap 14, 17-19; 15, 1-8; 20, 1-3), pod wodza Michata Archaniofa
stanowig hufce wojska niebieskiego, ktére stracaja Szatana wraz z jego zbun-
towanymi aniotami (por. Ap 12, 7-9), towarzysza zwycieskiemu Chrystusowi
(por. Ap 19, 4), tworza chér uwielbienia, nieustannie adorujac Chrystusa (por.
Ap 5, 8-14; 7, 9-12; 19, 1-8), stoja na strazy Niebieskiego Jeruzalem (por. Ap
21, 12), sa zarzadcami $wiata (por. Ap 4, 6-8; 6, 1-7)%. Aniotowie wystepujacy
na kartach Apokalipsy pozostaja w zupelnej zaleznosci od Chrystusa.

4. Aniolowie w wybranych dokumentach Kosciota

Misja i natura aniotléw jako istotna czes¢ Bozego planu zbawienia czlo-
wieka i §wiata stala sie tematem refleksji teologicznej juz od samego poczat-
ku istnienia Kosciota. Zajmowaly sie nimi sobory, synody, ojcowie Kosciota,
wybitni teologowie oraz papieze. Jako niezbedny element zycia cztowieka i
Kosciota staly sie takze czedcia liturgii Kosciola, w ktérej nadal oddajg czes¢
jedynemu Bogu i stuza Jego zamiarom.

Tak jak w catej Biblii, réwniez w dokumentach Magisterium Ecclesiae anio-
towie znajduja sie¢ na marginesie rozwazan teologicznych, jednakze pelnia
wlasciwg sobie, niezastapiong role w historii zbawienia oraz wskazuja swym
istnieniem na moc i majestat swego Stworcy.

Nauka katolicka na temat dobrych i zlych aniotéw czerpie ze Zrédia
Pisma Swietego i nauczania soboréw. Odwoluje si¢ takze do nauki ojcéw
Kosciota i wielkich teologéw. Pierwsze sformutowanie o istotach niewidzial-
nych zawarte jest w Credo nicejskim.

Soboér Nicejski, jako pierwszy sob6r ekumeniczny, nalezy do najwaz-
niejszych wydarzen w Kosciele pierwszych wiekéw. Zostal zwolany przez
cesarza Konstantyna Wielkiego w 325 r. Podejmujac walke z arianami, w
symbolu wiary Sobér podaje wiare w ,,jednego Boga, Ojca Wszechmogacego,
Stworzyciela wszystkich rzeczy widzialnych i niewidzialnych”?. Tym samym
podaje nauke i wiare w istnienie aniotéw.

Sobdr Konstantynopolitariski, zwolany w 381 r., jest rozwinieciem
nauki Soboru Nicejskiego i potwierdza wyznanie wiary w jednego Boga,
Stworzyciela wszystkich rzeczy widzialnych i niewidzialnych, jakie zostato
ulozone w Nicei®.

2 Por. Tamze, s. 142.

3 Por. M. Polak, Aniotowie w historii zbawienia, Warszawa-Struga 2001, s. 292.
2% Por. BF 30.

% Tamze, 36.
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Kosciét przez pierwsze wieki walczyl gléwnie z dualizmem, z herezjami
pryscylian, albigenséw i kataréw. Pryscylian (1385), ktéry rozpowszechniat
swoje nauki w poludniowej Galii i Hiszpanii, uwazal, ze cate zto w Kosciele to
dziatanie diabta, ktéry nie zostal stworzony przez Boga, ale jest samodzielna
substancja zla i stwérca materii, a dusza jest ograniczona ciatem za grzechy.
Nauki jego zostaty potepione przez Leona Wielkiego (1461) w roku 447. Takze
I Synod w Bradze z 574 r. odrzucil nauki Pryscyliana. Synod ten stwierdzit,
ze Bog nie jest samotny, a diabel nie tworzy materii, lecz wszystko - i ducha,
i materie - z nicosci stworzyt Tréjjedyny Bég. Nie istnieje podziat Swiata na
materie, ktéra stworzyl diabel, i ducha, ktéra stworzyl samotny Bog, dlatego
Synod jednoznacznie wypowiada sie przeciwko dualizmowi®*. Synod wyraz-
nie mowi o zaleznosci istot duchowych od Boga, ktéry jest jedynym Stwérca
wszystkich rzeczy?.

Podobnym problemem zajal si¢ Sobér zebrany na Lateranie w 1215 r. przez
Innocentego 1lII, zajmujac stanowisko wobec herezji katarow i albigenséw.
Katarzy, ktérzy nawigzywali do manichejskiego dualizmu, identyfikowali
Boga Starego Testamentu z Szatanem, a Jezusa Chrystusa i Ducha Swietego
uwazali jako dwoéch aniotéw dobrego Boga Nowego Testamentu. Sobér w
swojej konstytucji stwierdza, ze: , Ojciec rodzacy, Syn zrodzony i Duch Swiety
pochodzacy: wspdtistotni, réwni sobie, wspétwszechmocni i wspétwiekuisci.
Sa jednym wszystkich rzeczy poczatkiem, Stwoérca wszystkiego, co widzialne
i niewidzialne, co duchowe i materialne”?. Sob6ér w aspekcie aniotléw wyra-
za sie w trzech stwierdzeniach: aniolowie i demony istnieja i sa stworzenia-
mi osobowymi, aniotowie maja nature duchowa i ciesza sie szczedliwa wizja
Boga, demony sg aniolami zbuntowanymi, ktére zostaty na zawsze potepio-
ne. Nie stworzyly niczego. Kusza ludzi do popelnienia zta. Pozostaja jednak
poddane Bogu i definitywnie zostaly zwyciezone przez Chrystusa®.

Uroczystym potwierdzeniem sformulowan o aniotach, o ktérych pisat
Sobér Lateranski 1V, sa stowa Soboru Watykanskiego I w 1870 r., ze: ,Ten
Jedyny i prawdziwy Bég z dobroci swojej i wszechmocna swa potega [...]
catkowicie wolng decyzja od poczatku czasu utworzy! jednakowo z nicosci
jeden i drugi rodzaj stworzen: istoty duchowe i materialne, mianowicie anio-
16w i ten $wiat, a na koniec, jakby jednoczac jedno i drugie, stworzyl nature
ludzka, ztozong z duszy i ciata”*.

Sobér Watykanski II (1962-1965) w niewielkim stopniu poruszyl sprawy
aniotéw i demonéw, a wynikatlo to z jego zalozen skupionych nie na kwe-
stiach dogmatycznych, ale na sprawach eklezjalno-pastoralnych. Niemniej
jednak w konstytucji dogmatycznej Lumen gentium Sobor przypomnial,
ze wszystkie duchy niebieskie przyjda razem z Chrystusem w chwale w
Dniu Ostatecznym (por. Mt 25, 31)*.. Zanim to jednak nastgpi, wspomaga-
ja one ludzi swym wstawiennictwem oraz odbieraja od Kosciota szczegdlng

% Tamze, 150.

% Tamze,156.

2 Tamze, 247.

¥ Por. P. Giacomo, Aniotowie i demony. Powrdt do tego, co niewidzialne, Krakéw 2001, s. 173.
30 BF 639.

31 Por. KK 49.
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cze$é®?. Konstytucja stwierdza takze, ze Maryja, dzigki lasce Bozej, zostala
wywyzszona ponad anioléw, poniewaz uwierzyla stowom wystannika Boga,
a nie weza®.

Vaticanum II wspomniat kilka razy o aniotach upadlych, ktére nieustan-
nie walcza z cztowiekiem. W dokumencie Gaudium et spes Sobér Watykariski
II stwierdza, ze $wiat i cztowiek, popadiszy , w niewole szatana i grzechu”,
zostal z niej wyzwolony przez zbawcza ofiare Jezusa Chrystusa®.

Komisja kardynalska, powolana w 1967 r. przez Pawla VI, stwierdzila, ze
istnienie anioléw jest prawda wiary: , Trzeba, by katechizm glosil, ze oprécz
Swiata zmystéw, w ktérym zyjemy, Bég stworzyt tez krélestwo czystych
duchéw, ktérych nazywamy aniotami”®*. Czlonkowie watykanskiej komisji
odestali do postanowienn Soboru Watykanskiego 1 z dokumentu Dei Filius.
Papiez Pawel VI w lidcie do prymasa Holandii kardynata Alfringa zaznaczyt,
ze wéréd niezbednych dodatkéw do nowego katechizmu nalezy dotaczy¢
doktryne o istnieniu anioléw, oparta na Ewangeliach i Tradycji Kosciota®.

Kwestionowanie przez niektérych teologéw tradycyjnej doktryny
Kosciota uwiericzone zostalo stynnym wystapieniem papieza Pawla VI w
dniu 15 listopada 1972 r. dotyczacym anioléw. Z calg stanowczoscia papiez
powiedzial: ,[O]puszcza teren nauki biblijnej i koscielnej ten, kto nie chce
uznad ich znaczenia dla zrozumienia historii zbawienia ludzkosci, a wiec ich
istnienia w pojeciu tradycji Kosciota”?.

Wiecej uwagi aniolom poswieca wspolczesny Katechizm KoSciola
Katolickiego, ktéry podaje, ze istnienie istot duchowych, niecielesnych, ktére
Pismo Swiete nazywa aniolami, jest prawda wiary, a éwiadectwo biblijne jest
tak oczywiste jak jednomysInoscé Tradycji. Jak uczy Katechizm..., aniotowie sa
stworzeniami osobowymi i nie§miertelnymi, sa obdarzone rozumem i wola
oraz przewyzszaja doskonaloscia wszystkie stworzenia widzialne®.

Opierajac si¢ na twierdzeniach Augustyna z Hippony, Katechizm...
stwierdza, Ze z terminem , aniol” bardziej zwiazana jest funkcja niz jego natu-
ra. Aniotowie jako byty stworzone sa stugami i wystannikami Boga, ktérzy
zawsze kontempluja oblicze Ojca, ktéry jest w niebie. Stuchaja Jego gtosu i
sa wykonawcami Bozych rozkazéw®. W kolejnych punktach Katechizm...
porusza kwestie aniotléw wobec Jezusa Chrystusa i prezentuje synteze nauki
biblijnej, dotyczacej tego zwiazku. Stwierdza, ze Chrystus jest centrum $wiata
anielskiego i aniotowie nalezg do Niego. Opierajac sie na Biblii, stwierdza, ze
gdy przyjdzie w chwale Syn Czlowieczy, przyjda razem z Nim wszyscy anio-
fowie (por. Mt 25, 31). Jezusowi Chrystusowi podlegte sa bowiem wszyst-
kie , byty widzialne i niewidzialne”, Trony, Panowania, Zwierzchnosci czy
Wiadze. Wszystko, bo wszystko przez Niego i dla Niego zostalo stworzone

% Tamze, 50.

% Tamze, 53.63.66.

¥ KDK 37.

% Por. M. Stanzione, Papieze i aniotowie. Opieka Aniotow w zZyciu papiezy..., dz. cyt., s. 33
% Tamze, s. 33.

% Tamze, s. 32, 34.

3 Por. KKK 328; 330.

% Tamze, 329.
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(por. Kol 1, 16). Ponadto Katechizm... stwierdza, ze aniolowie przynaleza do
Chrystusa, gdyz uczynit ich postaricami swojego zamystu zbawienia. Sa: ,,[D]
uchami przeznaczonymi do ustug i postanymi na pomoc wszystkim, ktérzy
majq posiaéc zbawienie” (Hbr 1, 14)*.

Aniotowie, jako byty przeznaczone do uslug, sa obecni od poczatku
stworzenia $wiata, sa obecni w calej historii zbawienia: stuzac wypetnieniu
Bozego zamystu, zamykaja raj ziemski (por. Rdz 3, 24), ochraniaja Lota (por.
Rdz 19), ratujg Hagar i jej syna (por. Rdz 21, 17), powstrzymuja reke patriar-
chy Abrahama (por. Rdz 22, 11), uczestnicza w przekazywaniu Prawa (por.
Dz 7, 53), prowadza lud Bozy (por. Wj 23, 20-23), zwiastuja narodziny (por.
Sdz 13) oraz powolania (por. Sdz 6, 11-24; 1z 6, 6), sa towarzyszami prorokéw
(por.1Krl 19, 5), zwiastuja narodzenie Jana Chrzciciela (por. £k 1, 13) i Jezusa
Chrystusa Zbawiciela Swiata (por. £k 1, 30)*.

Wyrazona w Nowym Testamencie obecno$¢ anioléw ma charakter czysto
chrystocentryczny, poniewaz ich dziatanie skupia sie wokoét Jezusa: adoruja
Nowonarodzonego i otaczaja Go opieka, zwiastuja Jego narodzenie (por. Lk
2, 14), strzega Go w dziecinstwie (por. Mt 1, 20; 2, 13. 19), stuza Mu pomoca
na pustyni podczas kuszenia (por. Mk 1, 13; Mt 4, 11), umacniaja Jezusa w
agonii na Goérze Oliwnej (por. Lk 22, 43) i s3 w gotowosci dla ocalenia Go
od nieprzyjaciét (por. Mt 26, 53). Aniolowie glosza réwniez dobra nowine o
wecieleniu (por. £k 2, 10. 8-14), ewangelizuja i obwieszczaja zmartwychwsta-
nie Chrystusa (por. Mk 16, 5-7). Beda Mu takze towarzyszy¢ réwniez podczas
paruzji oraz beda stuzy¢ podczas sadu ostatecznego (por. Mt 13, 41; 24, 31; Lk
12, 8-9)%.

Katechizm... stwierdza, ze Kosciét korzysta z pelnej potegi i tajemnicy
pomocy anioléw. W swojej liturgii Iaczy sie z nimi, aby po trzykro¢ wielbi¢
Swietego Boga. W liturgii pogrzebowej wzywani sa, aby dusze zmarlego
~zawiedli do raju”. Z kolei trzej archaniotowie: sw. Michat, $w. Gabriel, sw.
Rafat odbieraja szczegdlng czes¢ poprzez $wieto im poswiecone. Oddawana
jest takze cze$¢ wszystkim Aniotom Strézom. Katechizm... uczy, ze zycie
ludzkie od poczecia (por. Mt 18, 10) do $mierci (por. Lk 16, 22) otoczone jest
wstawiennictwem i opieka aniotéw oraz ukazuje ludzka wspdlnote z nimi w
Bogu w perspektywie eschatologicznej*. Wiara Kosciota poznaje pewne cha-
rakterystyczne cechy natury anioléw. Swiat anielski jest natury czysto ducho-
wej. Oznacza to ich nieSmiertelnos$¢ i niematerialnos¢. Aniolowie bowiem
nie s3 cialem i nawet jezeli ze wzgledu na misje pelniong wobec czlowieka
przyjmuja posta¢ widzialng, nie odnosi sie do nich prawo zniszczalnosci, kté-
re jest udzialem Swiata materialnego. Jezus powie, odwotujac sie do zycia
przysztego po zmartwychwstaniu cial, ze ,umrze¢ nie moga, gdyz sa réwni
aniotlom”*.

4 Tamze, 331.

4“1 Tamze, 332.

42 Tamze, 333.

4 Tamze, 334-336.

# Por. M. Stanzione, Papieze i aniotowie. Opieka Aniotéw w Zyciu papiezy..., dz. cyt., s. 56.
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5. Zakonczenie

Zestawiajac zebrany material, mozna wysunaé pewna analogie, ze tak
jak w Pismie Swietym aniolowie pelnig drugoplanowe role, tak i wspétcze-
sna teologia przypisuje im podobne miejsce. Praca niniejsza nie stawia sobie
za cel zaprzeczanie tej opinii, ale przypominanie o ich istnieniu i dziataniu.
Uswiadomienie, jakie potezne moce otaczaja cztowieka, i otwarcie si¢ na $wiat
anielskich Bozych postaricow to otwarcie si¢ na dziatanie ich i Opatrznos¢
Boza.
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Abstract

The role of angels in the history of salvation in the writings of the Apostles and
Magisterium Ecclesiae

The article focuses on presenting the role of angels in the history of salvation from
the point of view of the apostolic writings and the Apocalypse of St. John and the
most important points in the teaching of Magisterium Ecclesiae. First, through
the Acts of the Apostles, it shows that the angels actively participate and help the
disciples of Christ in their apostolic mission of spreading the Gospel, acting only and
exclusively on God’s command, and then it emphasizes the Christocentric nature of
their activity in the letters of St. Paul and in the Apocalypse. Their role is to do the
will of their Creator as well as to assist believers in Christ in their quest for salvation.
It also cross-sectionally presents the teaching of councils, popes and the Catechism of
the Catholic Church on angels and demons, focusing mainly on the ontological and
theocentric levels. Contemporary dogmatic documents also show the eschatological
and liturgical meaning of the angelic world, as well as for the history of salvation.
Thus, the article accomplishes the goal of reminding the reader about existence and
activity of angels, so that this awareness would be a help in opening to the spiritual
world and God’s presence.

Keywords:
God, Christ, Angel, Angel action, man, the Church, salvation.

Rola aniotéw w historii zbawienia w pismach apostolskich i Magisterium Ecclesiae
Artykul koncentruje sie na przedstawieniu roli anioléw w historii zbawienia z punktu
widzenia pism apostolskich i Apokalipsy wedlug $w. Jana oraz najwazniejszych
punktéw nauczania Magisterium Ecclesiae. Najpierw przez Dzieje Apostolskie
ukazuje, ze aniolowie aktywnie uczestnicza i pomagaja uczniom Chrystusa w ich
misji apostolskiej szerzenia Dobrej Nowiny, dziatajac tylko i wylacznie z polecenia
Bozego, by nastepnie uwypukli¢ chrystocentryczny charakter ich aktywnosci
w listach $w. Pawla i Apokalipsie. Ich rola polega na wykonywaniu woli ich Stwércy,
a takze na udzielaniu pomocy wierzacym w Chrystusa w ich dazeniu do zbawienia.
Przedstawiono réwniez przekrojowo nauczanie soboréw, papiezy i Katechizmu Kosciota
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Katolickiego na temat anioléw i demonéw, skupiajac sie gléwnie na plaszczyznie
ontologicznej i teocentrycznej. Wspélczesne dokumenty dogmatyczne ukazuja tez
historiozbawcze, eschatologiczne i liturgiczne znaczenie $wiata anielskiego. Tym
samym artykul realizuje cel, jakim jest przypomnienie czytelnikowi o istnieniu
i dzialaniu anioléw, by ta swiadomos¢ byla pomoca w otwarciu sie na $wiat duchowy
i Boza obecnosc.

Stowa kluczowe:
Bog, Chrystus, aniol, anielskie dziatanie, czlowiek, kosciot, zbawienie.
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