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PariEZ FRANCISZEK
Watykan

PRZEMOWIENIE DO KAPITULY GENERALNE]J
ZGROMADZENIA ZMARTWYCHWSTANCOW
(24 CZERWCA 2017 ROKU)!

XXIII Kapitula Generalna Zgromadzenia Zmartwychwstania Pana

Naszego Jezusa Chrystusa odbyla sie w Rzymie w dniach 11-25 czerwca
2017 roku. W sobote, 24 czerwca 2017 roku, w uroczystos$¢ Narodzin $§w. Jana
Chrzciciela, papiez Franciszek przyjat na prywatnej audiencji uczestnikow
Kapituly Generalnej. O. Paul Voisin CR, przetozony generalny, przedstawit
Ojcu Swietemu nasza Wspélnote i skierowal stowa wdziecznosci:

Drogi Ojcze Swiety,

my, uczestnicy XXXIII Kapituly Generalnej Zgromadzenia Zmartwychwstania
Panskiego, jesteémy wdzieczni, ze Papiez znalazt czas, by sie spotka¢ z nami.
Wasza Swigtobliwosé byl obecny poéréd nas takze w czasie Kapituly, kiedy
wstuchiwaliSmy sie w Twoje nauczanie, a zwlaszcza w stowa o ,, mitosierdziu”
i, wspotczuciu”. Jestesmy swiadkami zmartwychwstania, duchowymi synami
Bogdana Janskiego. Chcemy i$¢ do $wiata, aby glosi¢ dobrg nowine o zmar-
twychwstaniu Jezusa.

Koriczaca sie Kapitula Generalna byta kolejng okazja, by przyjrze¢ sie na nowo
zobowigzaniom zycia zakonnego, slubom zakonnym, modlitwie i Zyciu brater-
skiemu we wspdlnocie. Odnowieni w Chrystusie, mozemy iS¢ z przestaniem
nadziei, pracowaé na zmartwychwstaniem spoleczenistwa na swiecie.

Ojcze Swiety, ufam, ze kazdego kaplana na §wiecie zainspirowaty Twoje stowa,
aby pachniec jak owce. Wydaje mi sie, ze jako zmartwychwstaricy odkrylisémy,

t Tekst za: http://www.resurrectionist.eu/pl/nowoci/pope-francis-addresses-general-
chapter-33-pl-pl/. Teksty w innych jezykach (francuskim, angielskim, wloskim, portugalskim,
hiszparnskim, niemieckim) mozna znaleZ¢ na oficjalnej stronie Watykanu: http:/ /w2.vatican.va/
content/francesco/it/speeches/2017 /june.index.html.
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iz w pierwszej kolejnosci musimy pachnie¢ jak nasi bracia. Ojcze Swiety,
po Twoim wyborze wyszedle$ na balkon bazyliki §w. Piotra i prosite$ o modli-
twy za Ciebie. Dzi§ przyrzekamy, ze bedziemy sie za Ciebie modlié. Ze swej
strony prosze cie, Ojcze Swiety, o modlitwe za zmartwychwstaricow na calym
Swiecie, aby$smy byli wierni naszemu powotaniu, glosili nadzieje i pracowali
nad zmartwychwstaniem spoleczernistw.

Z kolei Ojciec Swiety skierowal do uczestnikéw Kapituly Generalnej
nastepujace stowa:

Drodzy Bracia!

Ciesze sig, ze moge was przyjac¢ z okazji waszej Kapituly Generalnej. Dziekuje
Przelozonemu Generalnemu za jego uprzejme stowai poprzez was pozdrawiam
waszych wspotbraci obecnych w pietnastu krajach na czterech kontynentach.
Jako duchowi synowie Bogdana Jarskiego, apostola polskiej emigracji we
Francji w XIX wieku, narodziliscie sig¢, aby dawac¢ $wiadectwo, ze zmar-
twychwstanie Jezusa Chrystusa jest u podstaw chrzescijariskiego zycia, aby
glosi¢ potrzebe osobistego zmartwychwstania i podtrzymywaé wspdlno-
te w jej misji w sluzbie Krélestwa Bozego. W Scislej wiezi z charyzmatem
Zgromadzenia wybraliscie jako temat niniejszej Kapituty ,Swiadkowie obec-
noéci Zmartwychwstatego: od wspdélnoty do swiata”. Chciatbym pochyli¢ sie
z wami nad trzema sformulowaniami.

1. Swiadkowie obecnosci zmartwychwstalego Pana

Innymi stowy misjonarze, apostotowie Tego, ktéry zyje. W zwigzku z tym
proponuje wam jako ikone Marie Magdalene, apostotke apostotéw, ktéra
w wielkanocny poranek, sama spotkawszy zmartwychwstatego Jezusa, gtosi
go innym uczniom. Szukala Jezusa martwego, a znalazla Go zywego. To jest
wlasnie owa radosna Dobra Nowina, ktéra niesie innym: Chrystus jest zywy
i ma moc zwyciezy¢ $mierc i da¢ nam zycie wieczne.

Stad wyplywa nasza pierwsza refleksja: nostalgia za przeszloscia, ktéra mogla
by¢ bogata w powolania i w wielkie dziela, nie moze przeszkadza¢ w widze-
niu zycia, ktéremu Pan w obecnych czasach daje wzrost wokét was. Nie pod-
dawajcie sie nostalgii, ale badzZcie ludzmi, ktérzy, poruszeni wiara w Boga
historii i zycia, glosza nadejécie poranka nawet w ciemnosciach nocy (por. Iz
21, 11-12). Badzcie ludzmi kontemplacyjnymi, ktérzy majac wzrok utkwio-
ny w Panu, potrafig zobaczy¢ to, czego nie widza inni, zaaferowani troskami
tego $wiata; ludzmi, ktérzy potrafig glosi¢ z odwaga pochodzaca od Ducha,
ze Chrystus zyje i jest Panem.

Druga refleksja jest nastepujaca: Maria Magdalena i pozostale kobiety ida do
grobu (por. Lk 14, 1-8), sa kobietami ,wyjscia”: opuszczaja swoje , gniazdo”
i udaja sie w droge, umieja podjaé ryzyko. Duch powoluje takze was, Bracia
Zmartwychwstania, abyscie stali sie¢ ludzmi w drodze, instytutem , wyjscia”,
ktéry wychodzi w strone ludzkich peryferii tam, gdzie trzeba zanies¢ Swia-
tto Ewangelii. Duch powoluje was, abyscie szukali oblicza Bozego tam, gdzie
mozna je znalezé: nie w grobach - ,Dlaczego szukacie zyjacego wsréd umar-
tych?” (w. 5) - ale tam, gdzie On zyje: we wspdlnocie i w misji.
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2. Od wspélnoty do Swiata

Pozwdlcie, aby Zmartwychwstaly, jak uczniom z Emaus, towarzyszyl wam
zaréwno indywidualnie, jak i wspdlnotowo, szczegélnie na drogach rozczaro-
wania i opuszczenia (por. £k 24, 11nn). To spotkanie sprawi, iz pelni radosci
i bez zwloki zaczniecie na nowo biec do wspélnoty, a od niej do calego Swiata,
gloszac, iz ,Pan prawdziwie zmartwychwstal!” (w. 34).

Wszyscy, ktorzy wierzg w Zmartwychwstatego, maja odwage, by ,wyjs¢”
i glosi¢ Dobra Nowine o zmartwychwstaniu, podejmujac ryzyko $wiadec-
twa, podobnie jak uczynili to apostolowie. Tak wielu ludzi czeka na te rado-
sna nowine! Nie mamy prawa im jej nie przynies¢. Jesli zmartwychwstanie
Chrystusa jest nasza najwieksza pewnoscia i naszym najcenniejszym skarbem,
jakze nie rzuci¢ sie do biegu, by glosi¢ je innym?

Jednym z konkretnych sposobéw ukazywania zmartwychwstania jest zycie
braterskie we wspoélnocie. Chodzi o to, by przyjac braci, ktérych Pan nam dat.
Nie tych, ktérych sami chcielibysémy wybraé, lecz tych, ktérych On nam dat.
Odkad Chrystus zmartwychwstal, nie wolno nam, jak méwi apostol Pawel,
patrze¢ na innych z ludzkiego tylko punktu widzenia (por. 2 Kor 5, 16).
Patrzymy na nich i akceptujemy ich jako dar od Pana. Ten inny jest darem, kto6-
rym nie wolno manipulowac i pogardza¢; darem, ktéry nalezy przyjac¢ z sza-
cunkiem, poniewaz w nim, szczegélnie wtedy, gdy jest staby i kruchy, sam
Chrystus wychodzi nam na spotykanie.

Zachecam was, abyscie byli twércami ewangelicznych wspoélnot, a nie tylko
ich ,konsumentami”; aby zycie braterskie we wspoélnocie byto waszym pierw-
szym sposobem ewangelizacji. Niech wspélnoty beda otwarte na misje i niech
stronia od czynienia siebie samych najwazniejszym punktem odniesienia, bo to
prowadzi do $mierci. Nie pozwdlcie, aby problemy, ktére wciaz beda, pochio-
nely was; starajcie sie raczej pielegnowac ,mistyke spotkania” i poszukujcie
wraz z braémi, ktérych wam Pan dat - oSwieceni , relacjg milosci, ktéra istnieje
miedzy trzema Osobami Boskimi” - drogi i metody, by i8¢ naprzéd (por. List
apostolski Swiadkowie radosci, 21 listopada 2014, I, 2). Niech nie zabraknie
waszego $wiadectwa zycia braterskiego we wspélnocie, w spoleczenistwie,
ktore chce wszystko ujednolici¢ i splaszezy¢, gdzie niesprawiedliwos¢ dzieli
i sktéca, w Swiecie poranionym i agresywnym.

3. Prorocy radosci i wielkanocnej nadziei

Zmartwychwstaly Pan udzielil swoim uczniom dwéch rodzajéw pociechy
(pocieszenia): wewnetrznej radosci i $wiatta tajemnicy paschalnej. Niech
rado$¢ plynaca z rozpoznania obecnosci zmartwychwstatego Jezusa pociaga
was ku Jego osobie i Jego woli, a przez to prowadzi do misji. Z drugiej strony,
$wiatlo tajemnicy paschalnej niech odnawia nadzieje, ,niezawodna nadzieje”,
jak powiedziat papiez Benedykt XVI (Spe salvi, 2). Zmartwychwstali po to, aby
pomagac zmartwychwstawaé, wolni po to, aby nies¢ wolnos¢ innym, odrodze-
ni do nowego zycia po to, aby budzi¢ nowe zycie we wszystkich, ktérych spoty-
kamy na naszych drogach. To jest powolanie i misji Braci Zmartwychwstania.
~Dlaczego szukacie zyjacego wérod umartych?” (Lk 24, 5). Niech te stowa cia-
gle brzmia w waszych sercach. Pomoga wam one przetrwa¢ momenty smutku
i otworza na horyzonty radosci i nadziei. Pozwolag wam odrzuca¢ kamienie
z grobéw i dadza site do gloszenia Dobrej Nowiny we wspoétczesnej kulturze,
ktora jest tak czesto naznaczona S$miercig. Jesli bedziemy mie¢ odwage, by
wejé¢ do naszych osobistych i wspélnotowych grobéw, dostrzezemy, jak Jezus
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jest w stanie z nich nas wskrzesi¢. A to sprawi, iz na nowo odkryjemy rados¢,
szczedcie i entuzjazm pierwszych chwil naszej konsekracji.

Drodzy bracia, koricze, przypominajac to, co tyle razy powiedzialem osobom
konsekrowanym, szczegdlnie w czasie Roku zycia konsekrowanego: o prze-
sztosci nalezy pamieta¢ z wdziecznoscig, z pasja przezywac czas obecny,
a przysztosé przyjmowac z nadzieja. Wdzieczna pamieé o przeszltosci, a wiec
nie archeologia, bo charyzmat jest zawsze Zrédlem wody zywej, a nie butel-
ka wody destylowanej. Pasja, aby utrzymywac zawsze zywa i mloda pierw-
sza milos¢, ktérg jest Jezus. Nadzieja, bo wiemy, ze Jezus jest z nami i kieruje
naszymi krokami tak, jak kierowat krokami naszych zalozycieli.

Maryja, ktéra w szczegélny sposéb przezywala i nadal przezywa tajemni-
ce zmartwychwstania swego Syna, niech czuwa jak matka nad wasza droga.
Niech wam towarzyszy takze moje blogostawienstwo. I bardzo prosze, abyscie
nie zapominali o modlitwie za mnie. Dziekuje!
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ANNA PIrko-WADOWSKA
Uniwersytet Jagielloriski w Krakowie

ATANAZY SIEKIERSKI, TEUMACZ DANTEGO,
W ARCHIWUM ZGROMADZENIA
ZMARTWYCHWSTANIA PANSKIEGO W RZYMIE
EDYCJA ZRODEL!

1966 roku na tamach ,Kwartalnika neofilologicznego” Roman Pollak,
historyk literatury i profesor UAM, informowal o odnalezieniu
w zbiorach biblioteki Poznariskiego Towarzystwa Przyjaciél Nauk (PTPN)
rekopisu najstarszego polskiego przekladu Vita nuova Dantego Alighieri
(rkp. 705), ukoriczonego w Rzymie w styczniu 1861 roku. Odkrycia dokonat
w 1965 roku Bernard Olejniczak, 6wczesny dyrektor biblioteki, ktéry od kilku
lat pracowat nad systematycznym opracowaniem zbioréw rekopismiennych
Towarzystwa®. Na karcie tytulowej manuskryptu widnieje podpis thumacza -
Atanazego Siekierskiego, o ktérym w latach 60. trudno bylo cokolwiek wiecej
powiedzieé. Sam przekiad, bardzo negatywnie oceniony przez Pollaka, w XX
wieku nie wzbudzil wigkszego zainteresowania (w 1968 roku o znalezieniu
rekopisu w krétkiej nocie informowaty jeszcze , Nowe ksiazki”?), nie podjeto
tez préby ustalenia zyciorysu autora. Opracowanie i edycja krytyczna pracy
Siekierskiego ukazaly sie drukiem w potowie 2017 roku*.
Punktem wyjscia do podjecia préby odtworzenia kolei zycia A.
Siekierskiego i historii jego przekladu byl dla autorki opracowania dostepny

! Praca naukowa finansowana ze $rodkéw budzetowych w latach 2015-2019 jako projekt
badawczy w ramach programu pod nazwga , Diamentowy Grant”.

2 R. Pollak, Przektad ,Vita nuova” z 1861 r., ,Kwartalnik neofilologiczny”, 1966 (XIII),
s. 183-184.

% Kronika literacka i wydawnicza, ,Nowe ksiazki”, 1968, nr 4, s. 302.

*D. Alighieri, Vita nuova - Zycie nowe, przel. A. Siekierski, oprac. A. Pifko, Krakéw 2017.
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on-line Katalog Archiwum Zmartwychwstaricow w Rzymie (wersja robocza, red.
W. Mleczko, Rzym 2013), gdzie tlumacz figuruje w czeéci Il (ex-sodales; epi-
scopi orbis; episcopi poloniae; sacerdotes; laici; mulieres; sorores; res polonicae; res
congregationis) jako Siekierski Athanasius. W archiwum sa przechowywane
trzy listy pidra przyszlego tlumacza Vita nuova datowane na rok 1858, w kto-
rych prosi on o przyjecie do Zgromadzenia. Dokladna kwerenda pozwolila
ponadto odnalez¢ liczne wzmianki na temat Siekierskiego w korespondencji
ojcéw zalozycieli, cztonkéw i przyjaciét Zgromadzenia, ktore takze wniosty
kilka istotnych informacji odnosnie do ttumacza, okolicznoéci jego pobytu
w Wiecznym Miescie i dziejow rekopisu 705°. Celem niniejszej publikacji jest
oddanie tych zZrédet do dyspozycji czytelnika, jak rowniez stworzenie zachety
do prowadzenia w Archiwum zmartwychwstarficow dalszych badan, gdyz
moga one niewatpliwie dostarczy¢ jeszcze wielu interesujacych odkry¢.

1. Zasady transkrypcji®

Niniejsza edycja podaje tekst Zrodet w postaci w duzej mierze zmoder-
nizowanej i ujednoliconej pod wzgledem ortograficznym (w listach zastano
niewielkie rozbieznosci w pisowni w zaleznosci od autora). Przy jej opraco-
waniu postepowano zgodnie z nastepujacymi zasadami:

* zmodernizowano i ujednolicono interpunkcje;

* dzwiecznos¢ i bezdzwiecznos¢ glosek oddano wedlug zasad dzisiejszej
ortografii (np. jezli —jesli, modz — mac);

* zmodernizowano pisownie wyrazoéw z é (np. jéj — jej, niczém — niczym,
mojém — moim);

* pisownie o, 6, u dostosowano do dzisiejszej normy (np. ktory —ktory, moj
— moj, wyttomaczyé — wyttumaczyc );

* zmodernizowano pisownie malych i duzych liter (np. Wrzesnia —
wrzesnia);

* pisownie x w funkgji ks / gz, zmodernizowano (np. Xieze — Ksieze, exa-
miny — egzaminu);

* zastosowano dzisiejszg pisownie glosek i, y, j, takze w stowach pocho-
dzenia obcego (np. nadzieji — nadziei, seminaryum — seminarium, Gwardyanowi
— Gwardianowi);

* usunieto podwajanie spéiglosek w wyrazach pochodzenia obcego (np.
missyonarzy — misjonarzy);

* pisownie przyimkow w(e), z(e) dostosowano do dzisiejszej normy (np.
ze siebie — z siebie);

* w zakresie facznej lub rozlacznej pisowni wyrazéw dostosowano zapis
do regut obowigzujacej obecnie ortografii (np. nie dawnej — niedawnej, dla tego
— dlatego; przezemnie — przeze mnie);

* uwspolczesniono uzycie konicowek fleksyjnych (np. prywatnem — pry-
watnym; swojg — swojq);

5 Zob. tamze, s. 40-68.
¢ Ponizsze zasady transkrypcji nie dotycza przytoczonych fragmentéw listow o. Hieronima
Kajsiewicza, ktore przedrukowano z edycji H. Kajsiewicz, Listy, t. 7-8, Rzym 2008.
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* osobliwe dla dzisiejszego czytelnika wybory leksykalne opatrzono
przypisem na podstawie SWil = [Elektroniczna edycja Stownika Wileriskiego:]
A. Zdanowicz i in., Stownik jezyka polskiego, obejmujqcy oprdcz zbioru wtasciwie
polskich, znacznq liczbe wyrazéw obcych jezykdow polskiemu przyswojonych..., t. I-
II, staraniem i kosztem M. Orgelbranda, Wilno 1861.

Ingerencje wydawcy ujeto w nawias kwadratowy [ |.

Listy A. Siekierskiego przytacza si¢ w catosci. Pozostate zZrédla, z ktérych
wybrano jedynie fragmenty bezposrednio dotyczace A. Siekierskiego, ozna-
czono skrétem ,fragm.”.

2. Edycja zrodet
[ACRR 50894, Siekierski do o. Kajsiewicza, Tuczno, 25 maja 1858]

Wielmozny Ksieze Dobrodzieju!

Od pieciu lat prywatnym prowadzeniem dzieci po znaczniejszych
domach ksiestwa zajety, nie w chorobliwym napadzie przesytu ani z bojazni
przed trudami albo dla osobistych widokéw, nie moge opedzi¢ sie natarczy-
wej checi stuzenia Kosciolowi na sposéb apostolski. Dlatego z nadmieniel-
nie]m, ze przysposobiony do wymaganego w Prusach egzaminu dojrzatosci,
w dwudziestym czwartym roku i wolny od wojskowosci jestem, jak najunize-
niej Wielmoznego Ksiedza Dobrodzieja o taskawe uwzglednienie mnie, jesli
by¢ moze, spieszng odpowiedzig prosze, pod jakimi warunkami do semina-
rium , Zmartwychwstanicow” i Misjonarzy zagranicznych w Rzymie przyje-
tym by¢ mozna, w takim razie, czy kazdego czasu.

Adres moj: Siekierski w Tucznie pod Inowroclawiem - w Ksiestwie
Poznanskim. -

Wielmoznego Ksiedza Dobrodzieja
unizony
Atanazy Siekierski
Tuczno, 25 maja 1858

[ACRR 5937, o. Kajsiewicz do ks. Jelowickiego, Rzym, 19 czerwca 1858;
fragm.]

Zglasza sie tu mlody Polak z Warszawy do Zgromadzenia, czeka zezwo-
lenia ojca, drugi poznanczyk z egzaminem maturitatis. Tak pisatem do ks.
Janiszewskiego, zadajac objasnien.

[ACRR 5938, o. Kajsiewicz do ks. Jelowickiego, Rzym, 26 czerwca 1858;
fragm.]

Wszed! juz do nas mlody warszawiak - malarz Juraczyriski, zdaje sie bar-
dzo dobry chiopiec. Z Poznanskiego Siekierski sie zglasza.
[ACRR 42207, ks. Janiszewski do o. Kajsiewicza, 15 lipca 1858; fragm.]

O Siekierskim nie miatem tak zaraz sposobnosci pewnych zasie-
gnaé¢ wiadomosci, dlatego sie z odpowiedzig opdznilem. PéZniej dopiero
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przypomniatem sobie, ze byt kiedy$ uczniem moim w gimnazjum trzeme-
szefiskim i o calym jego usposobieniu dowiedzialem sig, co nastepuje. Pan
Siekierski jest synem biednego nauczyciela z Pakosci, ktéry mimo ubéstwa
staral sie o to usilnie, aby synowi jak najlepsze da¢ wychowanie, syn jednak
odwiedzatl trzy gimnazja, a przeciez szkot nie ukoriczyt, nie jest to dla nie-
go $wiadectwem dobrym. Potem utracil wiare i rozpuscit, az nareszcie czy
laska Pana Boga zakolatata do serca jego, czy wzglad na wlasng swoja przy-
szloé¢ sklonily go do tego, iz si¢ zgtosit do o0.0. Reformatéw do Wejrowa’
pod Gdarskiem. Jednakoz i tu nie zagrzal miejsca, pobyt w nowicjacie mie-
sigc jeden i uszed! i jest teraz guwernerem w Tucznie. Jest to czlowiek, ktory
wszystkiego juz kosztowal, a nie mogac si¢ ani o krok posungé¢ w Prusach
bez ukoriczenia szkél w zadnym prawie zawodzie, szuka zapewne u Was
schronienia - takie jest moje zdanie o nim i nie mysle, aby to dla Was dobra
byta akwizycja. Zreszta o powotaniu trudno sadzi¢, ale po ludzku mowiac,
nie moge nic innego i pomy3élniejszego o nim powiedzie¢.

Co do stopnia wyksztalcenia jego, moge tylko powiedzie¢, ze doszedt do
sekundy gimnazjalnej, tj. liczac od dotu do piatej klasy, a ile si¢ sam pdZniej
nauczyl, trudno mi ocenié, bo nie mam z nim blizszych stycznoéci zadnych.
Guwernerem jest dla matych dzieci. Osgdzcie sami z tych kilku faktéw, czy
Wam moze by¢ przydatny.

[ACRR 50895, Siekierski do o. Kajsiewicza, Tuczno, 15 wrze$nia 1858;
fragm.]

Wielmozny Ksieze Rektorze Dobrodzieju!

Z najunizenszym podziekowaniem za taskawa odpowiedZ pozwalam
sobie pod wplywem wys$wiadczonej mi faski doniesé¢ Wielmoznemu Ksiedzu
Rektorowi Dobrodziejowi, ze juz zaopatrzony w potrzebne dowody na poczat-
ku przyszlego miesigca mam zamiar w podréz wyruszy¢, celem wstapienia
do seminarium zakonnego. Na nieszczescie, w skutek niedawnej ojca $mier-
ci, ktéry byt nauczycielem elementarnym, pozostala matke i rodzenistwo, ile
trzeba bylo, ze szczuplej mojej pensji wspieralem bez obliczenia sig, czy nie
zabraknie funduszu na podréz. Dlatego, jezeli by¢ moze, prosze Wielmoznego
Ksiedza Rektora Dobrodzieja jak najunizeniej o taskawa jeszcze odpowiedz
tak zastosowana, abym za jej okazaniem w razie natarczywej potrzeby mogt
uzyskaé nocleg u jakiego na trakcie ksiedza lub w klasztorze.

Wielmoznego Ksiedza Rektora Dobrodzieja
najunizenszy
Atanazy Siekierski
Tuczno pod Inowroctawiem
15go wrzeénia 1858

7 Wejrowo (kaszb.) - Wejherowo.
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[ACRR 5955, o. Kajsiewicz do o. Semenenki, Rzym, 18 wrze$nia 1858;
fragm.]

Ale, ale, gdybys byl w Ksiestwie, dowiedzsieirozpytajuks. Janiszewskiego
o tym Siekierskim, co to byl sie do nas listownie zglosit.

[ACRR 50896, Siekierski do o. Kajsiewicza, Tuczno, 11 pazdziernika 1858]

Tuczno pod Inowroclawiem dnia 11go pazdz[iernika] 1858

Wielmozny Ksieze Rektorze Dobrodzieju!

Za taskawa odpowiedz ostatnig jak najunizeniej Wielmoznemu Ksiedzu
Rektorowi Dobrodziejowi dziekuje i czym predzej pospieszam wyjasnic
zadane mi faskawie pytania nastepujagcym wyznaniem:

Wywiazujac sie z dlugu ciazacego na mnie zabezpieczenia losu matki mej
po émierci §p. ojca mego, dotozytem matce mojej, ile z szczuptych bardzo
dochodéw pracy mojej wydzieli¢ moglem, do zakupienia sobie matego dom-
ku z ogrodem w mieécie, do ktérego dlugie lata pobytu i gréb ojca mego ja
wigzaly i mam nadzieje, ze przez to zabezpieczytem tej, od ktorej przez ciag
zycia mego tyle dobrodziejstw odbieralem, Zycie wprawdzie skromne bar-
dzo, jednakze wolne zawsze od nedzy. Tym za$ wigkszg pokladam ufnosé¢
w spokojna i szczesliwg jej przysziosé, im wiecej religijne jej naposobienie nie
dozwala mi watpi¢ o szczerosci radosci, jaka z obranego przeze mnie zawodu
objawiata. Réwnie i rodzenstwo moje znajduje si¢ w polozeniu wyrobienia
sobie przez prace niezaleznego stanowiska i zaré6wno z matka na zawéd mdj
z serdeczng zgodzilo sie radoscig; na dowdd czego za przybyciem moim do
Rzymu zaswiadczenie od matki mojej dostawie.

W odpowiedzi na drugie zapytanie Wielmoznego Ksiedza Rektora
Dobrodzieja tyczace sie wyjscia mego z Klasztoru podaje powody, ktére mie
do tego wystapienia sktonity. Nie majgc zadnej poprzednio sposobnoséci przy-
patrzenia sie urzadzeniom klasztornym, wstapilem do zgromadzenia o.o.
Reformatéw w nadziei, ze przynajmniej po wyswieceniu bede mégt kontynu-
owac zaczete studia. Nie sklaniata mie ku nim zadna ufno$é¢ w zdobnosci ani
nadzieja osiggniecia jakichkolwiek wazniejszych rezultatow, jak raczej wro-
dzona cheé¢ dalszego ksztalcenia sie na rozpoczetej zaledwie drodze. Po krét-
kim pobycie w Klasztorze przekonalem sie o niemozliwoéci zados¢uczynie-
nia temu zamiarowi. Przylaczyla sie do tego jeszcze jedna okolicznosé, ktéra
wystapienia mego z Klasztoru bezposrednia stala sie przyczyna: Magister O.
Pichler w wykladach swoich objawial przy kazdej sposobnosci nieche¢ swa,
jaka czut ku narodowosci mojej, ktéra o mazzinisto[w]skie dgznosci i innego
rodzaju anarchie pomawiac lubit. W obronie jej moze niewczesnej, znieche-
cony po trzechmiesiecznym pobycie w klasztorze Ojcu Gwardianowi zamiar
moj wystapienia objawitem, podajac za przyczyne brak powotania. Z poczat-
ku Ojciec Gwardian do zyczenia mego przychyli¢ sie nie chcial, az naresz-
cie za przybyciem Ojca Prowincjata po kilkutygodniowych prawie co dzien
powtarzanych prosbach w ciaggu odbywajacej sie proby od przyjetej reguly
uwolniony zostatem.
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W razie potrzeby mogtbym takze, procz zaswiadczenia matki, Swiadec-
twa mego prowadzenia si¢ od wiarogodnych ksiezy znanych w mojej okolicy
i wlascicieli ziemskich dostawi¢. Na poparcie za$ tego, co o pobycie moim
w Klasztorze powiedzialem, a mianowicie na dowoéd mego, jak mi sie zda-
je, wolnego od zarzutu zachowania sie w Klasztorze, zadnego nie dostaje
mi $wiadectwa, przy odejsciu bowiem ze zgromadzenia o.0. Reformatéw
w Weih[e]rowie zadnego nikomu O. Prowincjal nie zwykt udzielac.

Koricze prosbe do Wielmoznego Ksiedza Rektora Dobrodzieja o taskawa,
gdyby mozna, spieszna odpowiedz.

Wielmoznego Ksiedza Rektora Dobrodzieja
unizony
Atanazy Siekierski

[ACRR 5961, o. Kajsiewicz do o. Semenenki, Aqua Traversa, 20 pazdzierni-
ka 1858; fragm.]

Siekierski pisat znowu, proszac o przyijecie.

[ACRR 554, o. Semenenko do o. Kajsiewicza, Gora, 15 listopada. 1858;
fragm.]

[...] musze wréci¢ do Siekierskiego, o ktérym dotychczas nic nie napi-
salem, a ktéry zapewne juz jest w Rzymie. Widzialem Siekierskiego u ks.
Janiszewskiego w Koscielcu, gdzie mi go sprowadzono. Wyegzaminowawszy
go na wszystkie strony, poznalem: 1°, ze nie ma zadnego zycia wewnetrz-
nego, duchownego; 2°, ze powolanie jego jest bardzo watpliwe, a ludzkim
sadem sadzac, to jest zwykla moralng pewnoscig, ze jest zadne. W skutek tego
powiedzialem mu, Ze moim zdaniem nie moze by¢ do nas przyjety; a ze mnie
Ojciec przetozony powierzyl wyegzaminowanie go, wiec moje zdanie musi
naturalnie przewazy¢ watpliwoé¢ przelozonego, a wiec zeby juz wcale nie
mys$lal o wstapieniu do nas. Lecz zeby to moje osadzenie zrozumialym jemu
samemu uczynié, a moze i korzystnym dla niego, dalem mu powody, jakie
mie do niego przyprowadzily:

1° ze od Wielkiej Nocy nie byl u Sakramentéw, co dowodzi, ze nie ma
ducha poboznosci i ani poczatkéw zycia wewnetrznego;

2° ze si¢ nie modli, ze co do swego powotania nigdy sie z ta rzecza do
Pana Boga nie udal, Ze to zawsze sam z soba tylko ukladal, jako rzecz najlep-
sza do zrobienia;

3° ze powodem do jego kroku jest to, iz nie ma nic innego do uczynienia;

4° i jeszcze innym powodem: zniechecenie i urazliwos¢ do klasy wyzszej
(na co prosze Ojca uwazac).

Moje osadzenie rzeczy bardzo go uderzylo i przybilo, ze tak powiem.
Jednak nie usprawiedliwial si¢ w niczym, tak jak przedtem nic na korzys¢
swoja nie udawal, owszem, uznat stusznos¢ wszystkiego i to jedno moéwit,
Ze przecie moze si¢ poprawié i przemieni¢ to wszystko. Z drugiej strony
moéwilo za nim, czego on sam nie wzywal, ze gdziez moégl sie nauczy¢ zycia
wewnetrznego tu w Prusach, w gimnazjach. Chodzilo wiec o to, czy ma jasne
poznanie niedostatkéw swoich i dobra wole. I to zdawato mi si¢ w nim dobrze
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widzie¢. Wiec powiedzialem mu, ze to rzecz zmienia, kiedy widze w nim
szczero$¢ i che¢ dobra. Tylko powinien wiedzie¢, ze dotychczas zupelnie Zle
wzigl sie do rzeczy, ze nie mial powotania itd. i ze wszystko trzeba napra-
wié, wszystko na nowo zacza¢. Wiec mozemy sprébowag, czy mu sie to uda.
Tylko powinien wiedzie¢, ze to préba, i to bardziej z nim niz z kim innym,
i ze jak mu powiemy, zeby sobie odszedl, Zeby sie temu wcale nie dziwit.

Zreszta, co mie zdecydowalo ostatecznie, to list Ojca, ktéry mi poka-
zal. Tam Ojciec zadasz od niego sprawy® z powodoéw, dla jakich opuscil
Franciszkanow, i jezeli te powody nie beda niekorzystne dla niego, przyrze-
kasz mu ostatecznie przyjecie. Ten list tw6j, Ojcze, z poczatku mie zaamba-
rasowal, bo zdawata mi sie rzecz za daleko posunieta; ale w koricu bardzo
mi przyszed! na pomoc do ostatecznego zadecydowania w tej rzeczy. Bo te
powody opuszczenia Franciszkanéw wecale nie sa niekorzystne. Naprzéd
widzialem w Pelplinie ojca Pacyfika i dzisiejszego ojca Prowincjala; dali mi
korzystne $wiadectwo we wszystkim, a co do wystgpienia, to powiedzieli
tylko, ze nie wiedza dlaczego, ze po pewnym czasie sam przyszed! prosi¢
0 wypuszczenie. A ja z wyegzaminowania go te same powody postrzeglem,
o ktérych wyzej wzmiankowatem i dla ktérych z poczatku odméwitem mu
w moim zdaniu przyjecia do nas, to jest brak czyli raczej nierozumienie powo-
tania. Teraz, kiedy mu jasno kwestia postawiona i on ja tak przyjal, jak jest
postawiona (a tego mu nie uczyniono, jak zmiarkowalem), wiec jest nadzieja,
a przynajmniej s3 warunki tego, aby moc mie¢ nadzieje, ze rzecz sie¢ uda. Wiec
po tym wszystkim nie wahalem si¢ go zaraz posta¢ do Rzymu, opierajac sie
szczegolnie na tym, co rozumialem by¢ twoja wola, moéj Ojcze; a jeszcze i ten
majac powdd do pospiechu, ze Siekierski wymowit tu miejsce, jakie posiadat,
opierajac si¢ na tymze samym liscie, i zostawal bez miejsca zadnego i bez
nadziei dostania innego na te chwile.

Oto, m6j Ojcze, co miatem do powiedzenia o Siekierskim, a prosze zeby$
wybaczyl, ze nie zaraz to napisatem. Lecz my$le, ze z samego czytania poka-
zuje sie, iz mi potrzeba bylo wolniejszej chwili, Zeby te rzecz w szczegoétach
wystawié, tak jak to uczynilem teraz, wiec moge by¢ nieco wymoéwiony”.

[ACRR 5967, o. Kajsiewicz do ks. Jelowickiego, Rzym, 20 listopada 1858;
fragm.]

Przybyt on poznanczyk Siekierski, mlody (lat dwudziestu kilku) i zZwawy
chiopak. Wyszed! z 6 lasy i bawil sie w guwernerke - zobaczymy, jak sie uda.
Wytrzymalem' go 6 miesiecy i ks. Piotr na miejscu macal'’.

[ACRR 5968, o. Kajsiewicz do o. Semenenki, Rzym, 27 listopada 1858;
fragm.]
Szkoda, ze$ wczedniej mi Siekierskiego nie opisal.

8 Sprawa - sprawozdanie, raport (SWil).

® Wymoéwiony - usprawiedliwiony (SWil).

10 Wytrzymywac - fig. kogo, co: trzymacé na stowie, nie koriczy¢ z nim rozpoczetej rzeczy
(SWil).

1 Macac - préobowac (SWil), egzaminowac.
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[ACRR 8290, o. Kajsiewicz do ks. Jelowickiego, Rzym, 7 grudnia 1858;
fragm.]

Siekierski bardzo dobrze si¢ sprawuje dotychczas.

[ACRR 5984, o. Kajsiewicz do ks. Jelowickiego, Rzym, 5 marca 1859; fragm.]
Siekierski poznarniczyk wcigz dobrze sie trzyma.

[ACRR 5987, o. Kajsiewicz do ks. Jelowickiego, Rzym, 16 kwietnia 1859;
fragm.]

Zawczoraj wziat sutanne Siekierski kleryk.

[ACRR 5998, o. Kajsiewicz do ks. KoZmiana, Rzym, 11 czerwca 1859; fragm.]

Z Siekierskim grzecznieSmy sie rozeszli. Nie bylo w nim funduszu
na zakonnika, nawet na ksiedza. Bedzie miat zapewne lekcyjke polskiego dla
matej Rzewuskiej'.

[ACRR 574, o. Semenenko do o. Kajsiewicza, 30 sierpnia 1859; fragm.]

Dopiero po wyprawieniu stad listu do Ojca dnia 28 sierp[nia], tj. przed-
weczoraj, otrzymatem list two6j, Ojcze, z Tivoli datowany 23 sierp[nia], a w nim
6w list Roberta do Siekierskiego®. [...] Robert odkryt sie zupelnie, nie przede
mng, ale przed innymi [...], i grunt jego zdan i zamiaréw jest taki, ze zadna
miara miedzy nami pozostaé nie moze.

[ACRR 575, 0. Semenenko do o. Kajsiewicza, Mentorella, 1 wrze$nia 1859;
fragm.]

Z Robertem zawsze rzecz jest na tej samej stopie, owszem jeszcze jaéniej
niz wprzédy. Zawolatem go do siebie, chcac zbadac czy doprawdy taka w nim
nieszczeroéc jasna sie pokazuje. Nic mu tedy o jego liscie do Siekierskiego nie
moéwiac, zaczatem mu tagodnie méwié, po co udaje i gra komedie. [...] Trzeba
mu jednak bedzie ten jego list przeczytac i wszystkie grzechy w nim zawar-
te wyttumaczy¢.

[ACRR 6093, o. Kajsiewicz do ks. KoZmiana, Mentorella, 19 lipca 1860;
fragm.]

Jeszcze co do 0s6b, o ktore sie pytasz, a nie wiem, czy ks. Piotr odpisat.
[...] Siekierski wdzieczny, radzi z siebie z monsignorem', ktéry dla nas ser-
decznie taskaw.

12 Nie udalo sie ustali¢, czy Atanazy podjat w Wiecznym Miescie prace korepetytora ani
zidentyfikowac , matej Rzewuskiej”. Najmiodsza panng z Rzewuskich mieszkajacych na stale
w Rzymie byla, jak sie zdaje, Ersilia Caetani, corka Kaliksty Rzewuskiej i Michelangela Caetaniego
(nb. jednego z najbardziej woéwczas cenionych rzymskich znawcéw twoérczosci Dantego), jednak
w 1859 r. miata ona juz 19 lat i szykowata sie do zamazpéjécia.

3 W korespondencji przechowywanej w ACRR nie natrafiono na list Roberta (jednego
z nowicjuszy Zgromadzenia) do Siekierskiego, o ktérym to liscie mowa w ACRR 574 1 ACRR 575.

* Monsignore (wt.) - biskup.
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[ACRR 6124, o. Kajsiewicz do ks. Kozmiana, 20 wrzesnia 1860; fragm.]
Slazaki chcieliby ucalowaé nogi papiezowi. Niechby Siekierski prosit ode
mnie monsignora Hohenlohe?, aby im to utatwit.

[ACRR 6195, o. Kajsiewicz do ks. Kozmiana, Paryz, 25 lutego 1861; fragm.]

Dalem p.[anu] Andrzejowi'® on manuskrypt Siekierskiego (,, Vita Nuova”
Danta) do przejrzenia. Mnie si¢ wydaje ttumaczenie dos¢ stabym, wiec nie
chciatbym Cie na prézno na koszt narazac.

[ACRR 6205, o. Kajsiewicz do ks. KoZmiana, 29 marca 1861; fragm.]

Czy Ci pan Andrzej odeslal rekopis Siekierskiego, i czy mozesz go zuty-
lizowac? Pisal do mnie Siekierius [?], ze wyjezdza do Collegio Brignole”
wyswiecic sie i potem na misje. Prosi, by mu przystac cene jego pracy.

[ACRR 6229, 0. Kajsiewicz do ks. KoZmiana, Rzym, 7 czerwca 1861; fragm.]
Czy Ci p.[an] Andrzej odestal rekopis Siekierskiego? Co z nim robisz?

[ACRR 42977, ks. Kozmian do o. Kajsiewicza, Poznan, 9 sierpnia 1861;
fragm.]

Zadnego rekopisu Siekierskiego nie odebratem dotad.

[ACRR 6256, o. Kajsiewicz do ks. Kaczanowskiego, Rzym, 3 wrzeSnia 1861;
fragm.]

Prosze Ojca Karola odebra¢ od p.[ana] Andrzeja KoZmiana rekopis
Siekierskiego (ttumaczenie Danta), ktéry mu doreczytem - i odesta¢ go
pod naszym adresem.

3. Podsumowanie

Nie udalo sie ustali¢, czy rekopis Zycia nowego wrécit z Paryza do
Rzymu, jak polecit przelozony generalny Zgromadzenia, ani tez odnalez¢
wiecej wzmianek o Atanazym Siekierskim w korespondencji przechowy-
wanej w ACRR - w potowie 1861 roku kontakt zmartwychwstancéow z ich
bylym podopiecznym najprawdopodobniej si¢ urwal. Mozna przypusz-
czaé, ze w grudniu 1861 roku manuskrypt Siekierskiego dotarl wreszcie do

5 Gustav Adolf von Hohenlohe-Schillingsfiirst (1826-1896) - cztonek niemieckiej rodziny
ksiazecej Hohenlohe-Schillingsfiirst, jalmuznik apostolski, tytularny arcybiskup Edessy
i Asystent Tronu Papieskiego (a takze, nb., szwagier ksiezniczki Marii Antoniny, cérki ksieznej
Karoliny Sayn-Wittgenstein, ktorej Siekierski poswiecil swoja prace [na k. 2 rekopisu znajduje
sie dedykacja]).

16 Andrzej Edward Kozmian (1904-1864) - literat, poeta, bibliofil, publicysta i dzialacz
polityczny, syn Kajetana KoZmiana, kuzyn ks. Jana KoZzmiana, od 1858 r. przebywat w Paryzu.

7 Collegio Brignole Sale (Genua), obecnie Casa della Missione. A. Siekierski nie figuruje
w rejestrze cztonkéw Kolegium z lat 1855-1875, w archiwum nie odnaleziono tez zadnych
jego listow - by¢ moze nigdy nie dotarl do Ligurii lub tez byt wylacznie stuchaczem kurséow
i rekolekcji otwartych organizowanych przez Kolegium.



22 Anna Pifko-Wadowska

Poznania do ks. ]. Kozmiana'®, zas do zbioréw PTPN trafit by¢ moze w paz-
dzierniku roku 1880, wraz z pokazna i cenna biblioteka po ksiedzu pratacie.
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Abstract

Dante’s translator Atanazy Siekierski in the Roman Archive of the Congregation of
the Resurrection. Source edition

Atanazy Siekierski, author of the first Polish translation of Dante’s Vita nuova, was,
until recently, an unknown figure for Polish literature. The negligible traces he left
behind, like signature and date on the first pages of the manuscript, led to Rome,
to the Archive of the Congregation of the Resurrection. Three Siekierski’s letters and
numerous references to him in letters written by founders, members and friends of the
Congregation found during research in the Archive - which are now readable thanks

8 ACRR 42983, ks. J. Kozmian do o. H. Kajsiewicza, Poznar, ,we Wilije” [24 grudnia 1861]:
»Rekopis, o ktéry sie mnie zapytujesz, jest u mnie. Mam ogélne wrazenie, ze nieprzydatny, ale
jeszcze za kilka dni w czasie $wiat zajrze dor”. Wzmianke wytaczono z gtéwnej czesci artykutu
z powodu braku pewnosci, ze mowa tu o manuskrypcie Siekierskiego.
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to this edition - have allowed us to attempt to sketch the translator’s biography and
have also provided some important information about his translation.

Atanazy Siekierski, tlumacz Dantego, w Archiwum Zgromadzenia
Zmartwychwstania Pafiskiego w Rzymie. Edycja Zroédel

Atanazy Siekierski, autor pierwszego polskiego przekladu (1861 r.) Vita nuova
Dantego, byl do niedawna postacig zupelnie nieznang polskiemu pismiennictwu.
Znikome $lady, ktére po sobie pozostawil - jak podpis i data na pierwszych kartach
rekopisu - prowadzily do Rzymu, do Archiwum Zgromadzenia Zmartwychwstania
Pariskiego, gdzie znaleziono trzy listy A. Siekierskiego i liczne wzmianki na jego
temat w korespondencji ojcéw zaltozycieli, cztonkéw i przyjaciél Zgromadzenia.
Zrédla zebrane podczas kwerendy archiwalnej, ktérych edycje udostepnia sie teraz
czytelnikom, pozwolily podja¢ prébe naszkicowania zyciorysu tlumacza, dostarczyly
tez cennych informacji o samym przekladzie.

Stowa kluczowe:
Siekierski, Dante, archiwum, Rzym, zmartwychwstancy, listy, edycja
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Siekierski, Dante, archive, Rome, Congregation of the Resurrection, letters, edition

Nota o autorze:

Anna Pifko-Wadowska jest doktorantka na Wydziale Filologicznym Uniwersytetu
Jagielloniskiego, jako laureatka programu MNiSW ,Diamentowy Grant” prowadzi
projekt badawczy pt. ,Nowe zycie rekopiSmiennych przekladéw dziet Dantego
Alighieri u progu jego polskiej recepcji”. Magisterium z filologii wtoskiej uzyskata
w 2016 roku, przygotowujac opracowanie i edycje krytyczna Zycia nowego Dantego
Alighieri w przekladzie A. Siekierskiego (Krakéw, Collegium Columbinum, 2017).
Opublikowala w jezyku polskim i wloskim kilka artykuléw dotyczacych recepcji
tworczosci Dantego w Polsce, jest tez autorka przypiséw do pierwszej dwujezycznej
polsko-wloskiej edycji Boskiej Komedii (Krakéw, Pasaze, 2015).






Zeszyty Historyczno-Teologiczne
Rocznik Zmartwychwstaricow
Numer 23-24(2017-2018), s. 25-35
ISSN 1732-0356

P1oTrR SEMENENKO CR
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SKEAD KOSCIOLA
(KAZANIE MIANE W PARYZU,
W LUTYM 1843 R.)"!

Bracia moi!

ie masz najmniejszej watpliwosci, ze, jesli Bog mieszka na ziemi, to tylko

w Kosciele, ze Kosciél jest dzietem naprawy, wzniesionym przez Boga,
by uratowac od zatracenia, ktére czlowiek sam sobie zgotowal; ze Koscidt,
dajac czlowiekowi przedmiot wiary i czynnosci, jest ta gwiazda jedyna, ktoéra
go prowadzi do zbawienia; ze w tym urzedzie swoim Kosciot jest nieomyl-
ny, ze poza nim jest tylko blad i zatracenie; prawdy i zbawienia nie masz.
To wszystko jest tak prawdziwe, jak Boég sam, i kto to zaprzecza, zaprzecza
Boga samego. Niech sie nikt nie myli, niechaj sobie nie méwi, kiedy i poza
Kosciotem znajdzie prawde jaka lub przykazanie jakie prawdziwe moralno-
Sci: Oto i poza Kosciotem jest prawda, i poza Kosciotem jest dobro! Bracie
moj, mylisz sie, a tw6j blad tym wiekszej godzien jest litosci, im wiecej prawd
widzisz, im wiecej przykazan tego, co jest dobrem przyjmujesz, ale poza
Koéciotem. Bo tym dalszy jestes od powrotu do Kosciota, w ktérym jednym
jest tylko prawda cala i wszystko dobro. Jeéli oczu wczeénie nie otworzyszido
Kosciota nie wrécisz, bedziesz musiat przebiec cate koto btedu, bedziesz tracit
jedna prawde po drugiej, bedziesz zwatpiewal o jednym dobrem po drugim,
i wtedy chyba, kiedy juz nic mie¢ nie bedziesz, ta wielka préznia popchnie cie
na powr6t do Kosciota. Kiedy Adam zostal wypedzony z raju, w jednym tylko
zgrzeszyl, otworzyly mu sie oczy ciala, a za¢milo oko ducha, ale to za¢mienie

t P. Semenenko, Kazania przygodne, t. 1, Krakow 1923 (Kazania, t. 3), s. 53-68. (Pisownie
i stownictwo nieznacznie uwspoétczesniono).
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byto raczej nasieniem tylko za¢mienia nastepnego. Widziat on calg jeszcze
prawde Boza, chociaz nie tak jasno; on i pierwsze po nim pokolenia posiadaty
jeszcze cala madros¢ zywota, i dlatego wlasnie, ze ja w takiej pelni posiadaty,
ale poza rajem, musiato uptyna¢ lat 4000, nim ja cztowiek zupelnie stracit,
i wtedy przyszed! Chrystus i przyniést z Sobg raj na ziemie, to jest Kosciot,
a ludzkos¢ z tej samej prozni wszelkiej prawdy i dobrego uczula w sobie
poped, pchnacy ja do Chrystusa i Jego Kosciola. Czlowiek wiec byl wtedy
najdalej od Chrystusa i zbawienia, jakie On przynosit, kiedy wiasnie posiadat
najwiecej prawdy i madrosci rajskiej, ale poza rajem. Kiedy Luter zostal wype-
dzony z Kosciota, w jednym zgrzeszyt, w jednym sie pomylit, wyniost z sobg,
za Kosciol, wszystkie niemal dogmata koscielne, cala jego moralnoé¢; ale wta-
$nie, ze ja tak calg wyniést, musialo uptynacé lat 300, przy tak przyspieszonym
zyciu ludzkosci, jakie ona w tych ostatnich czasach odbywa, nim protestan-
tyzm przyszed! ostatecznie do zaprzeczenia calej prawdy, do zaprzeczenia
Objawienia Bozego, Boga samego i samegoz ludzkiego rozumu. I dlatego ta
proznia, ktora sie dzi§ w protestantyzmie zrobita, popycha tylu do Kosciota.
Tego zjawiska w poczatkach protestantyzmu nie bylo, i kazdy protestant byt
wtedy najdalej od Koéciota i zbawienia, jakie w nim jest tylko, kiedy wiecej
prawdy poza Kosciotem u siebie posiadal. Przetoz, kiedy widzimy czlowieka
poza Kosciotem, ktéry szuka prawdy, ktéry goni za dobrem i trzyma juz wie-
leijednego i drugiego, ale do Kosciofa nie wraca, zal nam go bardzo, i bardzo
nam go zal, bo musimy powiedzie¢, i to z wszelka pewnoscia, nie tg, ktéra
daje wlasne widzenie, ale tg, ktéra daje prawda Boza, musimy powiedzie¢:
Cztowieku, co trzymasz, to stracisz, musisz straci¢. A potem mozna mu jesz-
cze powiedzieé: Co trzymasz, to jak gdyby$ nie trzymal, jest to, jak gdyby
nie byto. - Poza Kosciolem prawda wiary przestaje by¢ prawda wiary, a to
dlatego, ze nie pochodzi od Boga. Pan Bég zlozyl cala prawde w Kosciele;
skoro czlowiek przyjdzie i jedna czes¢ prawdy, danej od Boga, nie przyjmie,
a druga przyjmuje, juz ten wybor to sprawia, ze ta czes¢, ktérg przyjmuje,
nie jest oparta na powadze Boskiej, boby musiat byt przyja¢ i tamta, ktéra
odrzucil, réwniez oparta na powadze Boskiej; ale to te czes¢ przyjat dlatego,
ze mu sie podobata, odrzucit tamta, bo w niej nie smakowat i przez to sprawit,
ze te cze$¢ prawdy, ktora przyjal, opart na powadze swej wlasnej; juz ona od
Boga nie pochodzi, a przez to samo przestaje by¢ prawda wiary. Bo wszelka
prawda wiary dlatego jest prawda wiary, ze ja Bég zatwierdza, ze od Boga
pochodzi. I tak sie dzieje, ze poza Kosciolem samaz prawda przestaje by¢
prawda wiary. Juzci materialnie biorac, jest to ta sama rzecz, to samo twier-
dzenie; ale pod wzgledem znaczenia, pod wzgledem wagi jako przedmiotu
wiary, jedna rzecz od drugiej r6zna jest, jak niebo od ziemi. O Boze! Daj, niech
to dobrze poznajg wszyscy, ktérzy sa poza Kosciolem! Wielu z nich, Panie,
szuka prawdy, pragnie dobrego, my$la, ze jg maja. Panie, Ty widzisz ich ser-
ca! Nie wiedza, co majg; nie wiedza, Ze nic nie maja. O, odwiec ich, i pokaz im
razjuz, ze Twoja prawda jest tylko w Kosciele, ze Twoje zbawienie w Kosciele
jednym, ze poza nim sama prawda przestaje by¢ prawda, i nic nie masz précz
btedu i zatracenia.
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Wiec, Bracia moi, jesli tak wazna rzecza jest by¢ w Koéciele, trzeba koniecz-
nie wiedzie¢, gdzie jest Kosciot. To Wam dzisiaj chcemy pokazac¢ za pomoca
Boza! Wystawimy Wam naprzéd nature Kosciola, jego ustawe, jego sklad,
jaki B6g mu nadal; potem z tego same wyplyna znamiona zewnetrzne, jakimi
sie prawdziwy Kosciét odznaczac¢ od innych powinien. Samegoz Zalozyciela
Koéciota btagajmy teraz, by nam dal Swoje dzieto albo pozna¢ i kochag, albo
poznawac coraz wiecej i kocha¢ coraz mocniej, i by¢ uczestnikami tego zba-
wienia, ktére w nim tylko jest zlozone; przez przyczyne Najswietszej Panny.
Zdrowas Maryjo!

I

Kosciot jest towarzystwem?, ustanowionym przez Chrystusa. Ze to towa-
rzystwo Chrystus ustanowil, nie masz zadnej watpliwosci. Naprzéd przez
18 wiekéw, ktére od Chrystusa Pana uptynely, bylo zawsze towarzystwo,
biorace od Niego swe imie i swdj poczatek wyprowadzajace od Niego. Tego
faktum by nie bylo, gdyby Chrystus sam nie byl ustanowil towarzystwa.
Potem, c6z jasniejszego w historii, jak to ustanowienie towarzystwa kosciel-
nego przez samegoz Chrystusa? JuzeSmy to widzieli i powtarzac nie bedzie-
my. Ale kazde towarzystwo ludzkie musi na sobie odbi¢ nature ludzka. Jak
czlowiek jest zlozony z duszy i ciala, polaczonych wzajemnym weztem, tak
kazde towarzystwo ludzkie ma swoja dusze, ma swoje cialo i wezel, kto-
ry jedno z drugim Iaczy. Dusza towarzystwa jest mysl, sa zasady, jest duch,
ktory to towarzystwo ozywia, prowadzi je i jest spdlny wszystkim jego czton-
kom. Cialem jego sa ci cztonkowie wlasnie i ich zewnetrzne spélne dziatanie.
Wezlem, taczacym dusze z cialem, jest wladza, przez nig to duch towarzy-
stwa dziata na ciato towarzystwa. Bez tych trzech rzeczy towarzystwa nie ma,
mowie towarzystwa ludzkiego. Kto z niego dusze wyjmuje, czyni towarzy-
stwo zwierzece, i rzeczywiscie wszelkie towarzystwo bez mysli, dla potrzeb
ciala jedynie zawigzane, jest towarzystwem zwierzecym. Kto towarzystwo
wywleka z ciala, ten chce zaklada¢ towarzystwo Aniotéw. Takie towarzy-
stwo tu na ziemi bedzie wiecznym urojeniem, rzeczywistoscig nigdy. A kto
w towarzystwie nie przypuszcza owego wezla, ktérym jest wladza, rozumie
sig, czy taka czy inna wedle natury duszy i ciala, rozprzega towarzystwo
na wszystkie strony, ten nie przypuszcza towarzystwa samegoz. Ot6z Bog,
ktory jest rzeczywistoscia samaz, ktéry stworzyl cztowieka z dusza i ciatem,
i wiedzial, dlaczego go tak stworzyt, i widzial, ze tak bylo dobrze, Bog wiec
i towarzystwo, ktére miedzy ludzmi ustanowil, wedlug tego ustanowit pra-
wa. Kosciét zatem Bozy ma swoja dusze, ma swe cialo i wezel, ktory je taczy.

Jakiejze tedy natury jest ta dusza Kosciola, to ciato jego i ten ich wezel?
Spojrzyjmy na Chrystusa. Bo, chcac poznaé towarzystwo, trzeba patrzec
na tego, ktéry je zalozyl. Zalozyciel daje swemu towarzystwu, co sam ma,
i taka jest ustawa wszystkich towarzystw. Czy sie przypatrzymy dawnym
szkotom religijnym i filozoficznym, czy zakonom z fona Koéciota urodzonym,

2 Woéwezas uzywano wyrazu ,towarzystwo” zamiast dzisiejszego , spolecznosc”.
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czy sektom, odszczepionym od tegoz drzewa Kosciota, nawet narodom, ktére
nie nosza na sobie pietna tak wytacznie moralnego i duchownego, zawsze
na te ustawe napotykamy, ze duch pierwszego zatozyciela, pierwszego ich
rodzica, uwiecznil si¢ w kazdym z tych cial, w nim sie rozwijat i prowadzit
je do swoich nastepstw. Chrystus réwniez uwiecznil sie w Swoim Kosciele,
dat mu, co miat. Sam byt Bogiem i czlowiekiem: dat wiec swemu Kosciotowi
za dusze Boga, o ile sie udziela cztowiekowi, Siebie samego, ducha Swego;
za cialo za$ przyjat ludzkos¢ cala i ustanowit wladze, ktérej i Siebie jako dusze
i cztowieka jako Swe cialo w rece oddat, aby zdziatywata ich wzajemne pota-
czenie. Przypatrzmy sie temu blizej.

Czlowiek, po grzechu pierworodnym nic nie moze uczyni¢ sam z siebie,
co by go moglo zblizy¢ do Boga. Przez ten grzech zerwany zostal stosunek
cztowieka z Bogiem, stosunek synowski; nastgpit stan nieprzyjazni, i w tym
stanie cokolwiek moégl czlowiek uczynié, to wszystko nie moglo przebtagac
Boga. Trzeba bylo, aby Chrystus Pan, Syn Bozy, umart za nas na krzyzu,
n,oportuit pati Christum. Trzeba bylo, aby cierpial Chrystus”, powiedzial
On sam o Sobie. Przywrécenie naszego stosunku do Boga jest wiec dzielem
Chrystusa. Ale potrzeba, aby kazdy z nas przyswoil sobie to dzielo, inaczej
bedzie bez pozytku. To si¢ dzieje przez wiare. Kazdy z nas, kto chce powstac
z choroby $miertelnej grzechu, musi podnies¢ oczy do krzyza, musi wie-
rzy¢ w Chrystusa jako Posrednika miedzy nami a Ojcem. , Ten, kto wierzy
we mnie”, powiada On sam, ,ma zywot wieczny” ($w. Jan VI, 47). Trzeba
w Niego wierzy¢, to jest, ze On nam daje przystep do Boga; ze, jesli nas Bog
przyjmuje, to przez wzglad na Niego; ze, jeéli nasze uczynki majg wartos¢
i zastuge przed Bogiem, to wtenczas, kiedy On je za Swoje przyzna. Nasze
zycie wtedy tylko jest Bogu przyjemne, kiedy na tej wierze oparte. Opartszy
za$, powinniémy tak mysle¢ jak Chrystus, tak czu¢ jak Chrystus, tak dzia-
ta¢ jak Chrystus. Mamy do tego taske od Boga. Chrystus udziela si¢ duszom
naszym naprzod zewnetrznie przez urzad Kosciola i Sakramentu, potem,
a raczej przy tamtym, wewnetrznie w spos6b tajemny, ale rzeczywisty. I kie-
dy tak powtarzamy sobie mysli Chrystusa, sam Chrystus w nas mysli; kiedy
sie¢ w nas wznawiaja te same uczucia, Chrystus w nas czuje; kiedy dziata-
my uczynki, jakie nam nakazal, Jego wola przez nas si¢ wypetnia, Chrystus
sam przez nas dziala. I tak cate zycie nasze przemienia si¢ w zycie Chrystusa
W nas, i nastepuje 6w szczesdliwy stan, kiedy czlowiek wyrzec moze jak sw.
Pawel: ,Zyjeja, o! juz nie ja, zyje we mnie Chrystus. Vivo ego, jam non ego, vivit
vero in me Christus”. Taki tylko czlowiek, nie mowie, ktory juz przyszedt do
tej zupelnej przemiany, ale kto usunat do niej wszystkie przeszkody, to jest,
grzechy, ijest w drodze ku niej, taki tylko jest prawdziwym Chrzeécijaninem,
prawdziwym synem Bozym, prawdziwym i zyjacym czionkiem Kosciota.
Nie ci tedy sa sprawiedliwi, ktérzy dobrze postepuja, cnotliwie zyja itd.,
ale ci tylko, ktérzy na wierze (justus ex fide vivit) przychodza do tego stanu,
ze Chrystus w nich zyje (vivit in me Christus). Zbierzcie razem wszystkich
takich, ktérzy tu sa na ziemi, wszystkich, w ktérych Chrystus zyje, a bedzie-
cie mieli dusze Kosciota. Dusze wiec Kosciola stanowig wszyscy sprawie-
dliwi, i sami tylko sprawiedliwi. O! Nie mozemy nie wybiec sercem do tego
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mieszkania pokoju i szczeécia, do tego raju Bozego, do tej najlepszej rzeczy-
pospolitej z samych bogéw ztozonej, do ktérych Bog bogéw wyrzekt: ,Jam
rzekl: JesteScie Bogowie i Synowie Najwyzszego wszyscy!” (Psalm LXXXI,
6). Serce czlowieka nie moze gdzieindziej spoczgé; podobne do golebicy, kto-
ra Noe z arki wypuscil, a ktéra, nie moggc nigdzie znalez¢é sréd ogdlnego
wod zalewu, gdzie by jej noga spoczeta, wrdcita na powré6t do arki, niosgcej
w sobie rodzine przez Boga wybrang, tak i serce cztowieka nie moze spoczgc¢
$réd potopu i w blocie tego $wiata; szczesliwe, jeéli znajdzie droge na powrét
do arki Kosciola i tej rodziny Bozej, wewnatrz tego Kosciola ukrytej!

Ta wiec jest dusza Kosciota. Jest ona niewidoma. Nikt o sobie ani o innym
powiedzie¢ nie moze, ze sprawiedliwy. Ta cata pieknos¢ Kosciota jest ukryta
jak w ciele ludzkim dusza, to, co méwi Duch Panski przez Psalmiste: , Cata
chwata corki krélewskiej z wewnatrz” (Psalm XLIV, 14). Czesto sie oku nie
podoba jaka$ strona zewnetrzna Kosciola, jakas czes¢ ciala jego. Prawda,
gnije ono czasem po wierzchu i nieraz mu sie przyrzuca dzikie mieso; ale
niech to nas nie myli, to duszy Koéciota dosiegna¢ nie moze, chyba boleécia,
jaka sprawia; i ta bedzie wiecznie réznica miedzy dzietem Bozym a dzielem
jemu przeciwnym, miedzy Kosciolem a sektami wszystkimi, ze pierwszy
po wierzchu wydaje si¢ niezdréw i jest nim czesto rzeczywiscie mniej lub
wiecej, chociaz wewnatrz zawsze zdréw jest, zawsze czysty, zawsze Swiety;
kiedy tymczasem sekta kazda z wierzchu zda sie zdrowiem btyszcze¢, by¢
odziana $wietoscia, ale wewnatrz pelna jest kwasu, hipokryzji i udawania,
petna wrzodéw dumy i drapieznosci wilczej, jak Chrystus powiada: ,Przyjda
do was w owczej skorze, ale wewnatrz sa wilcy drapiezni”.

Cialem tedy Kosciola sa wszyscy ochrzczeni i wyznajacy prawdziwa
wiare Chrystusowa. Do duszy Koéciola moga naleze¢ nieochrzczeni nawet,
kiedy Chrztu pragna, ale dostapi¢ nie moga lub o jego potrzebie nie wiedza,
a czynig, co im Boég i sumienie kaze; do duszy Kosciota jeszcze ci nalezg, kto-
rzy nie wyznaja calej prawdziwej wiary Chrystusowej, bo zyja $réd sekt; ale
jej nie wyznaja calej bez wlasnej winy, bo im nigdy nie przyszta watpliwos¢
o nieprawdziwoéci tych punktow, ktére Zle wierzg, sumienie ich w pokoju,
mys$la szczerze przed Bogiem, ze ich sekta jest prawdziwym Kosciotem i daje
im od Boga prawdziwa wiare. Ci wszyscy naleza do duszy Koéciota, nie owg
cze$cig swej wiary, ktéra zle wierzg, te im Bog przebacza dla ich niewiadomo-
Sci; ale tg czescia, ktora jest zdrowa i ta sama z wiarg prawdziwego Kosciola,
ale zywotem swoim czystym i niepokalanym wedtug wiary Chrystusa.
Chociaz ciezy na nich zawsze obowigzek, skoro w nich pierwsza watpliwos¢
obudzi taska Boza, nie przytlumia¢ jej, ale sumiennie uzy¢ wszystkich srod-
kow przekonania sie, jakie im Pan Bég wtedy niezawodnie przysyta, bo Pan
Bog dobry wtedy sumienie budzi, kiedy przygotowal srodki do przekona-
nia sie. Chociaz, Bracia moi, dzi$ szczegélnie, przy takim rozpowszechnieniu
Kosciota Bozego, przy takim rozwinieciu sie jawnym ostatecznych nastepstw
wszystkich nauk poza Koéciotem stawianych, gdzie ciemnoé¢ z jednej strony
a $wiatlo z drugiej tak ostro przeciwko sobie wystepuja, dzié, zdaje mi sie,
bardzo trudno wymowic¢ sie niewiadomoscig, a gnusnoé¢ i lenistwo nigdy
wymoéwka nie bedzie.



30 Piotr Semenenko CR

Ci wszyscy jednak do ciata Kosciota nie nalezg; to ciato sktada sie jedynie
z ochrzczonych i wyznawajacych prawdziwg nauke Chrystusowa. Nie cho-
dzi tu jeszcze o to, ktdra jest prawdziwa nauka, lecz, poniewaz musi z wielu
by¢ jedna prawdziwa, chodzi o to, ze ci, ktérzy ja publicznie wyznaja, nale-
73 do Kosciota Chrystusowego, czy oni sg sprawiedliwymi czy grzesznika-
mi i ze to oni stanowia ciato Kosciota. To wyznanie poniewaz jest publiczne
daje poznac¢ cztonkéw tego towarzystwa, ktérym jest Kosciot Bozy. Bez tego
wyznania wiary publicznego, czy to ono jest w ustach sprawiedliwego czy
grzesznika, gdyby Kosciét sktadat sie z samych sprawiedliwych, o ktérych by
tylko Bég wiedzial, bylby niewidomy, nie miatby wtedy ciala zewnetrznego;
a to jest przeciwne naturze samej towarzystwa. Kosciot nie bytby towarzy-
stwem. Te dwa wyrazy: kosciél i niewidomy, wykluczaja sie¢ wzajemnie; jest
to twierdzenie réwne temu drugiemu: Kosciét niekosciét. Oto sam Chrystus
nas tego uczy, ze Kosciot jest widomy, rozumie sie co do swego ciala, a nastep-
nie, ze jest zlozony z grzesznikéw i ze sprawiedliwych; lub tez przeciwnie,
uczy nas, ze jest ztozony z grzesznikéw i sprawiedliwych, a nastepnie, ze jest
widomy. Powiada On o Sobie, ze posial dobre nasienie, ale przyszedt nie-
przyjaciel Jego i nasial kakolu, a gdy wzrosta trawa i owoc uczynita, tedy sie
pokazat i kakol, stugom jednak, ktérzy go zebrac¢ chcieli, rzekl: ,Nie, byscie
snadz zbierajgc kakol, nie wykorzenili razem z nim pszenicy” ($w. Mat. XIII,
24). Zasie podobne jest krolestwo niebieskie niewodowi, zapuszczonemu
w morze, a ze wszelkiego rodzaju ryb zgromadzajacemu, ktéry, gdy sie napet-
nit, wyciggnawszy, a na brzegu usiadlszy, wybrali dobre w naczynia, a zte
precz wyrzucili. Tak bedzie w dokonaniu §wiata, ale tymczasem tu na swiecie
niewo6d wszystkie ciagnie (§w. Mat. XIII, 47). Kosciét Bozy to sa gody, ktére
sprawil Krél niebieski ludziom i postat stuzebniki Swoje na rozstania drég,
i zebrali wszystkich, ktérych znalezli, ztych i dobrych, i napetnione sg gody
siedzacymi. (§w. Mat. XXII, 8). Podobny jest dziesieciu pannom, z ktérych
pie¢ bylo glupich, a pie¢ madrych. (w. Mat. XXV, 1). Podobny jest owczar-
ni, w ktérej razem sa owce i kozly; dopiero kiedy przyjdzie Syn cztowieczy
w majestacie Swoim, postawi jedne po prawicy, a drugie po lewicy. (§w. Mat.
XXV, 31). Tak wiec Kosciét Bozy, wedlug mysli Chrystusa Pana, tu na zie-
mi ma sie skladac i sklada sie ze ztych i dobrych, a nastepnie jest widomy;
jest rzeczywiscie $wiattem, ktére sie nie stawi pod korzec, ale na wyniostym
miejscu, aby wszystkim §wiecito; jest miastem na gérze polozonym, ktére sie
ukry¢ nie moze.

Ta dusza Kosciola i to jego cialo zyja zyciem spdélnym. Temu spélne-
mu zyciu przewodniczy wladza, ona je laczy, ona je zachowuje i rozwija.
Albowiem sp6lnos¢ zycia duszy z cialem to sprawia, ze dusza dziata na ciato,
cialo dziala na dusze, wszakze to spdlne dzialanie nie miatoby miejsca bez
tego wezta wladzy. A naprzéd, dusza dziala na cialo, rzadzi nim, pilnuje,
aby po calym ciele ten sam jeden duch byl panem, aby w calym ciele nic nie
bylo przeciwnego jemu, r6znorodnego, co by zabijato zycie: do tego potrzeba,
aby ta dusza mogla méwié, aby miala usta, ustami tymi nie moze by¢ cale
cialo, albowiem, jak méwi $w. Pawel: ,Jesliby cale ciato bylo okiem, gdziez
stuch; a jesliby cate bylo stuchem, gdziez powonienie?... Gdyby wszystkie
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byly jednym czlonkiem, gdziez cialo?” (I do Kor. XII, 17). Tymi ustami jest
wladza, przez ktéra duch Kosciota, ktérym jest Duch Chrystusa, przemawia
i rozrzadza. A potem cialo dziala na dusze. Wszystkie Sakramenta sa znaka-
mi zewnetrznymi, i, ze tak rzeke, cielesnymi; ich rozdawnictwo jest zewnetrz-
ne i rowniez do ciata Kosciota nalezace, przez nie z zewnatrz idzie dzialanie
na dusze; ale nie kazdy ma prawo do tego, jedno postani na to przez Chrystusa
i Koséciot, majgcy wiadze. W koricu opowiadanie stowa Bozego, rodzenie przez
nie synéw Koéciolowi, albo, raz juz porodzonych, zachowywanie w zdrowiu,
ze strony opowiadajacego jest dzialaniem ducha Kosciota na ciato stuchajace,
dla stuchajgcego jest dzialaniem ciata, méwigcego na jego dusze. Ale czyz
to opowiadanie stowa Bozego kazdemu jest poruczone? , Azaliz wszyscy”,
zZe sie tu zapytam ze $w. Pawlem, ,azaliz wszyscy Apostotami, azaliz wszyscy
prorokami, azaliz wszyscy nauczycielami?”. I dam Wam te samg odpowiedz,
ktéra w tym miejscu daje $w. Pawel: ,W jednym duchu wszyscy my w jedno
cialo ochrzczeni jestesmy... wszyscy jednym duchem napojeni” (I do Kor. XII,
13). ,Jestescie cialo Chrystusa i czlonek ze cztonka” (w. 27), ,a niektérych
postawil B6g w Kosciele, naprzéd Apostotéw, po wtére prorokéw, po trze-
cie nauczycieli itd.” (w. 28). Oto macie, Bracia moi, w tych stowach Apostola
calg nauke, ktérgdémy Wam dotychczas wytozyli; macie dusze Kosciota; macie
jego cialo, do ktérego naleza wszyscy; i macie wezel ich, wladze, na ktora
postawieni sa niektérzy. A to wszystko na to, jak tamze powiada sw. Pawel:
»aby nie bylo rozerwania w ciele, ut non sit schisma in corpore” (XII, 25).

Ale kto jest wlasciwie ta wladza koscielna? I to nam juz powiedzial
sw. Pawel: ,Naprzoéd Apostotowie”. Cokolwiek inni urzednicy koscielni
maja wladzy, Apostolowie to wszystko w pelnosci posiadaja. Za$ nastep-
cami Apostoléw sa Biskupi. Pawel zostawil po sobie w Efezie Tymoteusza,
Tytusa w Krecie; Jan stanowit Biskupoéw po calej Azji; Piotr po caltym zacho-
dzie i w Rzymie po sobie. Dlugo by byto wylicza¢ caly szereg i dzieje tego
nastepstwa. To pewna, ze Biskupi sa nastepcami Apostoléw z réwnaz wiadza
i moca. Bo zresztg Chrystus Pan nie na jeden dziert Swéj Kosciét ustanowit,
ijak Kosciot jest wieczny, tak i Apostolstwo w nim jest wieczne. Ot6z Chrystus
tym Apostotom samym, z posrodka innych uczniéw wybranym, dat klucze
Kroélestwa niebieskiego, tj. wladze zwigzywania i rozwigzywania ($w. Mat.
XVIII), im samym przekazal moc sprawowania Sakramentu Oltarza ($w. Mat.
XXVI), na nich tylko tchnat Duchem Swoim Swietym i, komu oni odpusz-
czg grzechy, beda odpuszczone, komu je zatrzymaja, beda zatrzymane (Sw.
Jan XX). Wolno im przybiera¢ pomocnikéw, kiedy sami wydota¢ nie mogga,
i takimi sa kaptani; ale tych cala wladza od tamtych zalezy. Nastepca Piotra
jest ich Glowg, ich Przelozonym, ktéry ma wszystkich umocowywag, confir-
ma fratres tuos; jest ich Srodkiem nieporuszonym, z ktérym wszyscy powinni
sie znosi¢ - tu es petra - ktéry kazdego moze sadzi¢ - pasce oves meas - ktory
wszystkimi rzadzi, a to, aby nie bylo rozerwania w ciele, ut non sit schisma.
W konicu, jednym tylko Apostotom dat Chrystus wladze nauczania wszyst-
kich narodoéw i chrzczenia ich, tj. rodzenia synéw Bozych; ale postuchajcie,
w jak uroczysty sposéb: ,Dana mi jest wszystka wtadza na niebie i na ziemi,
idac tedy, nauczajcie wszystkie narody, chrzczac je w imie Ojca i Syna i Ducha
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Swietego, nauczajac je chowac wszystko, com wam kolwiek przykazal; a oto
ja jestem z wami po wszystkie dni az do skoniczenia $wiata”. W tym ,tedy”
lezy cata tajemnica mocy Kosciota. ,Dana mi jest wszystka wiadza na nie-
bie i na ziemi, idac tedy” itd. z ta sama wladza. To stowo, wyrzeczone do
Apostotow, stworzylo w Kosciele te¢ wladze niepozytg, ktéra wszystko zwy-
ciezyla. Ona ciagle rozradzata Kosciét, ona go zawsze w jednosci trzymata,
ona jego wszystkie sity skupiata na kazdy punkt zagrozony; bez niej Kosciét
bytby sie rozprzagt i rozlecial. Ona dziata catla mocg duszy i ciata koscielnego
i tak poganstwo zmogta, herezje wszystkie pokonata, wytrzymata tysigczne
walki przeciw wladzy swieckiej, bezorezna przeciw orezowi, wszystkie sidla
zdrady ludzkiej potargala; ona idzie §miato naprzod; wie, ze ja czekaja jesz-
cze straszliwsze wojny, jeszcze zdradliwsze zasadzki, ale wie takze, ze Ten,
ktéremu dana jest wszelka wladza na niebie i na ziemi, powiedzial do niej:
,1dz, idZ, a ja z toba”, a pewno nie zatrzyma sie: jezeli czasem sie cofnie, to
zwatpienie Piotra, chodzacego po rozkotysanej wodzie; ale jest reka, ktora go
podtrzyma. O, pdjdzie, péjdzie naprzod!

Koéciele Bozy, kiedy tak widze cala budowe twojg, twoje wewnetrzne
zdrowie, twoja chwale zewnetrzng, sam mi sie okrzyk z serca wydobywa:
O, jak piekne twoje przybytki Jakubie, twoje namioty Izraelu! Pigknas jest,
Swiatynio przez Boga wystawiona, pigknas jako Jeruzalem, ale co stano-
wi pieknoé¢ twoja, to tez stanowi moc twoja: Straszliwas, jak wojsk uszy-
kowany hufiec, terribilis, ut castrorum acies ordinata (Piesn nad Piesn. VI, 9).
Ta moc twoja jest wieczna. Byla dawniej i dzié jest ta sama. Kosciele Bozy,
a wiec zwyciezaj twoich nowych nieprzyjaciél, jake$ starych zwyciezyl!
Blogostawionys, wota ci Duch Swiety w Psalmach, jesli wezmiesz synaczki
babiloniskie, wszystkie herezje, wszystkie bledy, wszystkie falsze, wszystkie
zdrady ludzkie; jesli wezmiesz te synaczki babiloriskie i strzaskasz glowe ich
o skatle, blogostawionys, - beatus, qui tenebit et allidet parvulos tuos ad petram
(Psalm CXXXVI, 9). Blogostawiony$ wtenczas, a sam roénij i rozmnazaj sie,
szczep prawde twoja, rozszerzaj twoje panowanie! Idz, Chrystus ci kaze, idz
naprzod: nic nie ma na ziemi, co by sie tobie oparto!

II.

Wierze w jeden, swiety, powszechny i apostolski Kosciot, wyrok jest
Soboru powszechnego, zebranego w Konstantynopolu temu 15 wiekéw.
A juz przedtem Apostotowie w swoim Skladzie wiary powiedzieli: wierze
w... Swiety Kosciot powszechny; rozumie sie jeden, nie dodali zas§ wyrazu
apostolski, bo jeszcze nie mieli nastepcow. Pierwsze wyznanie powtarza
Koécidt, ile razy mowi Credo we Mszy $wietej; drugie... kazdy wierny, ile razy
moéwi: wierze w Boga. Te cztery przymioty Kosciola, aby byl jeden, swiety,
powszechny i apostolski, wyplywaja z samejze natury i budowy Kosciota,
ktéraémy dotychczas pod uwage wzieli, i dlatego zewnatrz objawione sta-
nowia tylez znakéw, po ktérych prawdziwy Kosciét od wszystkich innych
rozpozna¢ mozna. Bo najlepsza miarg rozpoznania jest przymiot wewnetrzny
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jakiej rzeczy, znajomy i pewny na zewnatrz objawiony. Staje sie¢ on wtedy
znakiem nieomylnym.

Ot6z Koscioét Chrystusa z natury swojej, jako towarzystwo, jako osoba
moralna, musi by¢ i jest jeden, w swojej duszy musi by¢ i jest swiety, w swoim
ciele powszechny, w swoim rzadzie apostolski. To wszystko juz samo wypty-
wa z tego, codmy dotychczas powiedzieli.

I rzeczywiscie Kosciél musi by¢ i jest jeden. Dusze jego stanowig ci wszy-
scy, ktorzy zyja Duchem Bozym, a Duch Bozy jest jeden. Ale i cialo niemniej
jedno byé musi. Wiaze sie ono jednym wyznaniem wiary i spoleczeristwem®
czlonkéw, jednoscia ich miedzy soba. Jednym stowem w ciele koscielnym
musi by¢ jednoé¢ wiary i jednoéé mitosci. Ze pierwsza by¢ musi, wola éw.
Pawet: ,Jeden Pan, jedna wiara, jeden chrzest”. Ze druga by¢ powinna, méwi
$w. Jan, ze na to wlasnie przyszed! Chrystus, ,aby synéw Bozych rozpro-
szonych zgromadzit w jedno”. Ale kt6z nam lepiej potrzebe tej jednosci
wystawi, jak sam nasz Zbawiciel Chrystus Pan, ktéry przed odejsciem z tego
Swiata o to wlasnie prosit Ojca swego: , Ojcze $§wiety, zachowaj ich w imieniu
Twoim, ktéryches$ dat mi (Kosciél méj), aby byli jedno jako i my”. I dodaje:
»Nie tylko za nich sie¢ modle, ale i za tych, ktérzy uwierza przez stowo ich we
mnie, aby wszyscy jedno byli, jako Ty Ojcze we mnie, a ja w Tobie, aby i oni
w nas jedno byli”. Wiem, czego chcesz, mdj Zbawicielu! Ty$ Syn Boga zywe-
go, Tys Bog, Tys prawda, Tys$ dobro, Ty$ pieknos¢; prawda bez najmniejsze-
go bledu, dobro bez najmniejszego zlego, pieknos¢ bez zadnej skazy; praw-
da, dobro i pieknos¢ jedna i cata. Wiem, czego chcesz! Chcesz, aby i Kosciél,
Oblubienica Twoja, byla jak Ty i Tw¢j Ojciec, jedna i cata. Ale czy ludzie nie
zepsuja Twego dziela? O, nie! Ty znajdziesz na to sposéb. Oto$ ustanowil
Wiadze, ktéra czuwaé bedzie nad tg jednoscia; ona wszystko, co ja zrywa,
z Kosciota wylgczy, i stanie sie Kosciét Twj, jakos sam o nim przepowiedziat:
Krélestwem, gdzie jednos¢ - domem, gdzie zgoda - owczarnia jedna, w ktorej
jeden Pasterz. Inaczej Kosciot nie bytby Twoim Koséciotem.

Kosciét wiec jest jeden co do liczby, jak jeden Bog, jeden Chrystus i jedna
prawda; jest jeden co do zycia swego, ktére sie sklada z wiary i z mitosci,
jak jedna taz wiara i mitos¢. Kto przeciwko wierze wykracza, staje si¢ here-
tykiem; kto opuszcza milos¢ i spoleczeristwo wzajemne, staje sie schizmaty-
kiem; i jeden i drugi przestaje naleze¢ do Kosciota. Kosciot za$ zostaje jeden
i caly.

W tej wiec swojej jednosci Kosciét jest naprzod swiety co do duszy.
Chrystus na to przyszedl, jak powiada $w. Pawel, ,,aby Kosciét swoj uswie-
cil”, wybral nas, ,,abyscie sie stali $wieci i niepokalani” (do Efez. V, 26; 1, 4)
i te $wietos¢ duszy Kosciola sprawia wiasnie Duch Jego, Duch Swiety, ktéry
w niej zyje. Ale jak poznaé prawdziwg $wietos¢ i rozréznié ja od fatszywej? Bo
tu chodzi o $wietoé¢ jako znak prawdziwego Kosciota; nie Koséciét ma sadzi¢
wiec o $wietosci, ale swietos¢ o Kosciele. Jakze ja poznad, kiedy kazda sekta
przypisuje sobie swietos¢? Oto trzeba wzia¢ to, co Swietos¢ ma zewnetrzne-
go: cuda; bo cuda sa skutkiem zywej wiary; sa faska Boza, przyrzeczong tej

3Jak ,societas” ttumaczono , towarzystwo”, tak spotecznosé (,communitas”): spoleczernstwo.
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wierze, i ktére maja by¢ zawsze w Kosciele na znamie jego $wietosci. ,Kto
wierzy we mnie, uczynki, jakie ja czynie i on czyni¢ bedzie, i wigksze nad
te czyni¢ bedzie” (Sw. Jan XIV, 12). Cuda te jednak nie mamy przypusz-
cza¢ wedlug poglosek i niepewnych powiesci, ani tez takiego rodzaju by¢
majg, izby z kuglarstwem graniczyly; powinny by¢ prawdziwymi cudami,
tj. zjawiskiem przeciwnym prawom natury, a potem dobrze dowiedzionymi.
Takimi, jakimi sa cuda, ktére Kosci6t do kanonizacji swoich Swietych wyma-
ga - mowie ze znajomoscia rzeczy - mniej potrzeba nieraz dowodoéw na pote-
pienie czyje na $mier¢, anizeli ich w Rzymie wymagaja na przypuszczenie
jednego cudu.

Ten Koscidl, co do ciala swego, jest powszechny. Wyplywa to juz z tego
samego, ze Chrystus przyszedl dla wszystkich ludzi i umart za wszystkich,
a Kosciél na Jego miejscu postannictwo Jego odbywa, jest Jego przediuze-
niem, jest Jego uwiecznieniem. Te powszechnos¢ Kosciota, czyli Krélestwa
Chrystusowego, opowiada Stary i Nowy Testament. ,Zazadaj ode mnie,
a dam ci narody za dziedzictwo twoje, a za posiadanie twoje koriczyny $wia-
ta”. Chrystus Pan przepowiada, ze Jego Ewangelia, Ze Ewangelia Krélestwa
bedzie opowiadana po calym $wiecie. Powiada, ze kiedy bedzie wywyzszo-
ny na krzyz, wszystko pociggnie ku Sobie. I po Zmartwychwstaniu posyta-
jac Swoje Apostoly, kaze im nauczaé¢ wszystkie narody; i tak sie stato, i juz
$w. Pawel mogt o nich powiedzie¢ w rzeczywistosci, co Psalmista widzial
w duchu: ,Na cala ziemie rozszed! si¢ dZwiek ich, i az na krafice okregu $wia-
ta stowa ich”. Ale ta powszechnoé¢ Kosciota na tym gléwnie polega, aby byt
wszedzie ten sam, aby byt jeden w swej wierze i mitosci, czyli spoteczenstwie,
to, co méwi §w. Ireneusz: ,Kosciét po caltym $wiecie ustanowiony, i caly $wiat
okrazajacy, w ktérym jedna jest wiara, nauka i podanie, jedna dusza, jedno
serce, jedne usta, jedno i to samo kazanie, ta sama rzadu koscielnego forma”.
Tak wiec powszechnoéé Kosciota tylko w jednosci ma swoje znaczenie.

Nareszcie Kosciot co do swego rzadu jest apostolski. Apostolstwo jest to
publiczne i nigdy nieprzerwane nastepstwo rzadcéw Kosciota w tym urze-
dzie przemawiania w jego imieniu, opowiadania stowa Bozego, rzadzenia
Kosciotem, w urzedzie zachowywania jednosci wiary i jednosci mitosci, aby
toz samo bylo w Kosciele na koncu, co i na poczatku i we wszystkich chwi-
lach jego istnienia; jest to jednos¢ i tozsamos¢ Kosciota, czas przerzynajaca,
jak powszechno$é¢ jest to jednos¢ i tozsamos¢ Kosciota rozlana po przestrzeni.

To wszystko wyplywa z natury samej Kosciota, te s wiec znaki, po kto-
rych go pozna¢ mozna i poznanemu wierzy¢, i mozemy powtérzy¢ na nowo
z drugim Soborem Powszechnym: , Wierze w jeden, swiety, katolicki, tj.
powszechny i apostolski Kosciot”.

Gdziez jest teraz ten Koscioél? Diugo go szukaé nie potrzebujemy. Kosciét
prawdziwy jest rzeczywiscie miastem, na gorze potozonym i ktére sie ukry¢
nie moze; doé¢ do niego droge wiedzie¢, by go natychmiast znalezé. I jakiz
inny moze by¢ tym jednym, $wietym, katolickim, apostolskim Kosciotem,
jesli nie Kosciét Rzymski? Gdziez indziej jest Kosciét jeden, majacy szcze-
golnie w sobie érodek do tej jednosci, tj. wladze; gdziez indziej jest Koscidt,
majacy swoich Swietych i cuda; gdziez indziej jest Kosciot powszechny jeden
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i ten sam, rozlany po calej przestrzeni $wiata i rozszerzajacy sie coraz wiecej;
gdziez wreszcie indziej Kosciot apostolski, ktéry szeregiem swoich urzedni-
kow, jak tajemnicza drabing siega nieba, siega Apostoléw i Chrystusa, i prze-
prowadza to nastepstwo az do nich, zawsze jedno, zawsze to samo? Gdziez
indziej taki Kosciot?

Bracia moi! Oto macie przed soba dzielo Boze i cala dowodnosé
jego. Widzicie, jak mu nic nie brakuje, jak jest jedyne i cate. Widzicie, jak
jest prawdziwe.

Bracia! Moze nieraz pozwoliliscie sobie nierozsgdnych uwag przeciw-
ko Kosciotowi. Tak one sg dzisiaj powszechne! Uwag przeciwko ztemu,
przeciwko temu, co gnije z zewnatrz w ciele koscielnym. Uczyniliscie sobie
wprzoédy sami to pytanie: czy i wy nie nalezycie do tego tylko ciala zgnitego?
Pozwoélcie, ze my to zapytanie Wam uczynimy. I mamy prawo do tego. Bo
nikt nie krzyczy na zle, ktore jest w Kosciele, jak tylko albo heretycy albo zli
katolicy, ci katolicy, ktérzy tylko do ciata naleza, a ktérzy przez grzechy takie
lub inne przestali naleze¢ do duszy. Bo, gdyby nalezeli do duszy, tedyby im
ta choroba ciata koscielnego, to jego gnicie sprawiato boles¢, tak jak boleje
dusza, kiedy cialo gnije lub kiedy je rzna. Ale to nie boleja, bo nie nalezg do
duszy, sami naleza do tej zgnilizny ciala, nie z tego to z tego korica, nie dla-
tego to dla tego grzechu, sami trzymaja sie po wierzchu Kosciola, jak robaki,
wylegle z zepsucia ciala, trawig je tylko tym bardziej i rozszerzaja te rane, kto6-
rej bolesci nie czuja. Tak, tak, nie mozemy znalezé wyrazéw dosé dobitnych
przeciwko niewdziecznosci i zepsuciu tych, ktérzy nie szanuja Kosciola, nie
szanujy dziela Bozego, dziela Jego milosierdzia, tego Kosciota, Matki naszej
a Oblubienicy Chrystusowej, ktéra nas wszystkich Jemu porodzita przez
chrzest, ktora nas karmita mlekiem nauki i sakramentéw swoich, ktéra nas
przez wladze swojg, przewodnika naszego, ma wychowac na mezéw dojrza-
tych i wréci¢ nas prawdziwych synéw Bozych Oblubiericowi swemu a Ojcu
naszemu. Kazdy z nas nalezy do tego Kosciola; ale czyz nie ma takich, ktérzy
tylko do ciata naleza? Nie stuchaja nauki, nie przystepuja do sakramentéw,
nie maja spoleczenistwa z duszg, Chrystusem, i tylko gnija w ciele i tylko na to
sa w Kosciele, aby mu boles¢ sprawiac. Bo oderwac sie od niego nie mogg; raz
ochrzczeni, w nim sa na wieki, na bole$¢ Kosciota, na bole$¢ nasza tu na ziemi,
na boles¢ ich wlasng tam, w tamtym zyciu. Ktokolwiek jestes, otworz oczy!
Niech cie wiara o$wieci, ze tak jest. I c6z ci za rozkosz tak by¢? Czyz nie lepiej
wejé¢ do duszy Kosciola, kiedy od ciata oderwac si¢ nie mozesz? Wejs¢, stu-
chajac nauki, przystepujac do sakramentéw i zyjac wedtug woli Chrystusa,
ktory jest dusza. Wejsc i korzystac z tego dzieta milosierdzia, jedynego dziela
zbawienia, korzystac z tej szczedliwej koniecznosci i uzdrowi¢ cialo Kosciota,
oile w nas, i pocieszy¢ dusze, o ile w nas; a cala korzys¢ w tym nasza, bo sami
odzyskujemy zdrowie i zyskujemy wszystko, znajdujemy pokdj, znajdujemy
zycie; zycie jedyne, prawdziwe, niewyczerpane, ukryte, wprawdzie, dzis dla
nas, pokismy w ciele tylko, ale ktére si¢ otworzy. Amen.
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*

igdzie znalez¢ nie mozna tych gtebin, co w duchu naszym. System Ojca

Semenenki jest niezrownany. Gdyby nie on, dalej dreptatoby sie drézka
utartej rutyny - a tu takie wspaniate dzieto! Poznanie nedzy, ta ustawiczna
walka z naturg, ile daje spokoju, szczeécia, zadowolenia.

Dlatego to dyrekcja w spowiedzi, w naszym duchu prowadzona, jednym
duszom bardzo odpowiada, innym jest bardzo dotkliwa. Moze sa one zbyt
pograzone we wlasnym ,ja”, chca je zaoszczedzié i znies¢ nie mogg, ze to ,ja”
jest wyploszone z najskrytszych tajnikow, ze temu ,ja” nic sie nie zostawia,
ze je sie tak Sciga do gruntu i $ledzi bez litosci. U takich dusz nie ma zrozu-
mienia naszego ducha, bo nie chca prawdy i szukaja siebie, zamiast postawic
Pana Boga na nalezytym miejscu.

Inne znéw dusze biora te dyrekcje jeszcze bardzo zewnetrznie i powierz-
chownie. Zachwycaja si¢ naszym duchem, ale tylko po wierzchu. Moze gleb-
sze poznanie ascezy zmartwychwstariskiej bedzie na to pomoca.

! Przepisano z maszynopisu znajdujacego si¢ w Archiwum Polskiej Prowingji
Zmartwychwstancow (sygn. brak, zob. pudla z materialami tyczacymi o. Smolikowskiego)
pt. Niektére wypowiedzi Stugi Bozego Ojca Pawta Smolikowskiego CR udzielane Siostrom w Ketach,
a notowane bezposrednio po rozmowie ze Stugq Bozym (zestawita M. Teresa Kalkstein CR).
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*

Chcac mie¢ duzo czasu, trzeba:
1. by¢ zawsze zajeta, mie¢ duzo do roboty, choéby w roéz-
nych kierunkach;
2. robi¢ wszystko porzadnie, ale niezbyt predko, ze spokojem;
3. nie zalowa¢ czasu na modlitwe, owszem, kto sie¢ modli, ten ma naj-
wiecej czasu, bo wszystko obmysli z Panem Bogiem i z czystq inten-
cja wykona;
4. nie by¢ matostkowa i o glupstwach nie rozmawia¢, z drobiazgow
nie robi¢ kwestii catych.

*

Jedli regulamin i przepisy krepuja nasza indywidualno$é, to c6z dopiero
zycie Chrystusa Pana w nas, ktére zupelnie musi te indywidualnos¢ znisz-
czy¢. Musimy zupelnie umrzeé¢ sobie, wyrzec sie samych siebie, swego dzia-
tania, ale to wszystko przez mitos¢.

*

Samaz asceza z tego stykania sie i wglebiania sie w sprawy praktycz-
no-spoleczne nabiera zywotnosci. Dlaczego o. Semenenko tak znakomicie
stawia asceze? Bo ja przejat od Janskiego, ktéry wcigz siedzial w ekonomii
politycznej, a i sam przebywat wcigz wéréd marzycieli i desperatéw politycz-
nych. Wiedzial wtedy, jak stosowac asceze do potrzeb dzisiejszego wieku. Bo
asceza nie jest tylko dla oséb poboznych, powinna by¢ dla wszystkich.

*

(Z listu do jednej siostry)

Nie zapomne we Mszy $w. o memento za Siostre na godzine $mierci
sobie, na wyniszczenie si¢ zupelnie dla Pana Jezusa. Mamy tu za zycia umrze¢
z Chrystusem Panem, wspolnie z Nim by¢ pogrzebani, aby tu za zycia wspot-
zmartwychwstawaé, zy¢ zyciem nowym, zyciem Chrystusowym. O to tez
prosze i za mnie sie modlic.

*

Gléwna rada o. Semenenki, ktéra nieustannie powtarzat przy spowiedzi
i wobec wszystkich trudnosci wewnetrznych: ,Médl sie, médl sie, modl sie!”
Albo: ,Panie Jezu, Twoja wola, Twoja wola, Twoja wola”.

Nieraz méwil do penitenta: ,Jakis ty gtupi, jaki ty gtupi, jakis ty glupi!”.
I Ojciec Smolikowski dodawal: ,Czlowiek wtedy czul sie nadzwyczaj dobrze”.

A czasem tez ograniczat si¢ 0. Semenenko do jednej tylko rady, trzykrot-
nie powtdrzonej: ,Upokoérz sig, upokoérz sie, upokoérz sie!”.
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N

Powiada $w. Grzegorz, Papiez: , Ars artium regimen animarum” (Sztuka
nad sztukami rzadzi¢ duszami). Nie mozna jednego systemu zastosowac do
kazdej duszy. Tu ponad wszystko potrzeba taktu, roztropnoséci, znajomosci
dusz i wiele cierpliwosci. Raz upomnie¢, drugi raz poming¢, a zawsze mitosc¢
okazad, to jest milo$¢ duszy, bardziej niz mitoé¢ reguly, przepiséw, formy.

Sk

W prowadzeniu dusz lepiej rzadzi¢ sie fagodnoscig niz surowoscia. Jezeli
si¢ ostro postapi lub rozgniewa, wynagrodzi¢ to pézniej dobrym slowem,
miloscia, Zeby dusze odczuwaly zawsze wielka milosé. By¢ przygotowana
na to, ze sie bedzie robi¢ glupstwa, lecz na zle one nie wyjda, byle sie tylko nie
upiera¢ przy swoim, lecz chetnie uzna¢ wine. Pan Bég daje taske i na Niego
liczy¢ trzeba.

*

Przywiazania sa plaga w zakonach. Nie nalezy zezwoli¢ na to, by o nich
dusza moéwila, nalezy krétko zatatwié, przerwac i wykazac cata nieszlachet-
noéc¢ szukania przyjemnoéci w uczuciu i karmienia sie tg najwykwintniejsza
strawg, jaka jest serce ludzkie. Osoba przywigzana powinna by¢ bardzo bacz-
na, aby sie nie da¢ podejs¢ naturze, ktora jest bardzo chytra i umie oszukadé.
To takze mizeria jak inne.

*

Gdyby u nas w zakonie dodawano jakie$ przydomki do imienia, to ja bym
sie¢ nazywat Pawel od nedzy, bo tyle nedz widze sam w sobie i tak gteboko,
dobrze znam wszystkie stabosci ludzkie.

3

O. Semenenko zawsze tak méwit i tak pouczat: ,,Sw. Teresa wolala: «Albo
cierpie¢, albo umrzec!», sw. Malgorzata de Pacis: «Nie umierag, ale cierpiec!»,
$w. Katarzyna Sieneriska z dwéch koron sobie podanych wybrata ciernio-
wa, a §w. Malgorzata Alacoque odpowiedziala: «Ty sam, Panie Jezu, daj,
jaka chcesz!”.

I to jest doskonata mitoéé: ukochanie woli Bozej i catkowite zdanie sie
na nia.

Wiec i my tak méwi¢ powinny$my: ,,Panie Jezu, jesli Ty chcesz ode mnie
tej ofiary, oto gotowam, czyn, co chcesz. Daj zycie i zdrowie czy tez milos¢,
przyjmuje z wdziecznoscig”. Pan Bég Zzada tej gotowosci na wszystko.
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N

Nie trzeba zaniedbywac uczu¢ i w pracy wewnetrznej opierac sie tylko
na rozumie i na woli, gdyz uczucia w stuzbie Bozej s3 nam wielkg pomoc.
Czasem rozum nas doprowadzi do pewnego kresu i dalej ié¢ nie mozemy.
Trzeba wowczas przywolac uczucie w pomoc.

3

Milos¢ dla Zgromadzenia i radoé¢ z tego, ze sie styszy te cudowne praw-
dy, jest zrozumiala. Nie mozemy by¢ obojetni na te wspaniate rzeczy. Musza
nas porywac i zachwycac¢ oraz pobudza¢ do wdziecznoéci. Dlatego Siostry
powinny kocha¢ nade wszystko swoje Zgromadzenie, ale nigdy nie poréw-
nywac sie z innymi i nigdy sie nie wynosic.

*

Skoro si¢ w nocy nie $pi lub sie przebudzi, trzeba to spokojnie znosic¢
itaczyc sie z Panem Jezusem modlacym sie. On wie, ze sit potrzeba, by dobrze
pracowac. Jedli ich nie da, to Jego wola. Wszystko przyjac od Niego, starac sie
o wielki spokdj, bo to dla stanu fizycznego ma dobre skutki, a zwlaszcza dla
duszy. Jest wtedy réwnowaga, dziata sie¢ wedtug woli Bozej.

*

W prowadzeniu dusz i§¢ zawsze za wlasnym przekonaniem, postepujac
stosownie do $wiatla Bozego i wskazéwek Chrystusa Pana. Nade wszystko
trzeba dziata¢ miloscia, stodycza, tagodnoscia. Widzac Siostry zasmucone
albo w trudnosciach i prébach, trzeba im pomagaé, utatwiaé, tagodzié, tak
izby Siostry mialy wielkie zaufanie, o wszystko sie radzily, wywnetrzaty.

3

Gdy dusza przejdzie wszelkiego rodzaju préby i trudnosci, oczyszcza
sie, pogtebia i dochodzi do catkowitego wyrobienia. Wtedy zycie duchowe
bedzie pelne, nabierze sity, mocy. Dusza, przebywszy owe doswiadczenia,
staje sie pokorna, cicha wyrozumialg i pobtazliwg dla innych. Nabiera zna-
jomosci drég Bozych, co jej sie przyda¢ moze w pracy nad innymi, by im
radzi¢, pomagaé, dodawac odwagi. A we wszystkim jest mito$¢ Boza i trzeba
uszanowac wole Boza, poddajac sie jej zupetnie.

*

To nasze ,ja” jest ogromnie zmy$lne, chytre, pelne podstepéw mito-
Sci wlasnej, natury. Jak tu trzeba czuwad, modli¢ sie, mie¢ sie na bacznosci!
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Cho¢ to nie grzech, bo nieraz jest to catkiem nieSwiadome, ale zawsze szko-
da, bo sie nie oczyszczamy, nie usuwamy tej nedzy, nie wprowadzamy tam
Pana Jezusa.

N

Jak ktos ma dobra wole, modli sie, Pan Bég nie zostawi go w ztudzeniu,
odkryje te zasadzki mitosci wtasnej. Np. kto§ wywnetrza sie, méwi o sobie,
szuka niby to rady, pociechy, nawet upokorzenia - a zawsze jest w tym ukry-
ta pokusa, podstep miltosci wiasnej: zaja¢ soba innych, wywotac¢ wspoélczucie,
zainteresowanie. Dlatego to kobiety, ktére zyja zazwyczaj uczuciem, szukaja
pociech nawet w rzeczach Bozych.

Codzienne noszenie krzyza z Chrystusem Panem to wiasnie zwalczanie
ustawiczne nedzy naszej. Za kazdym razem, gdy pokonujemy nature nasza,
idziemy za Chrystusem Panem i odptacamy za grzech pierworodny.

*

Trzeba kochac¢ te mysl Boza w Zgromadzeniu i jego ducha i chcie, by sie
rozszerzal. Bynajmniej nie jest to w nieporzadku, trzeba tylko czuwadé, aby
pobudki byly czyste i nic swego w tym sie nie mieszalo.

*

Gdy sie zna siebie i swa nedze, wszystko, co czynimy dla Pana Boga,
wydaje sie tak nic nie warte, tak nikle, tak marne, ze cate zycie trzeba tyl-
ko przekreslaé. Ale mysl o Milosierdziu Bozym jest dla nas ratunkiem. Ta
milo$¢ Boza nas nie odrzuci. Stad cale zycie nasze niech bedzie hymnem
pochwalnym na czeé¢ Boga, dziekczynieniem. Juz tylko trzeba zy¢ miloscia,
a w tym jest wszystko: i wiara, i ufnos¢, i pokora - jest to wlasciwie ukochanie
woli Bozej.

3

Sluga Bozy czesto wyrazal sie zartobliwie sam o sobie. Gdy zakorczyt
dluzsze, interesujace opowiadanie, mowit: ,, A co! Talencik jest, historyjke zna
sie”. Ulubiong, czesto powtarzang fraza przez Ojca po wlosku, byla nastepu-
jaca refleksja: , Eh be, che fare! Bisogna soffrire e poi morire!”.

*

Ojciec lubil przytacza¢ nam czesto nastepujace adagium $w. Augustyna:
, Ubi amatur, ibi laboratur. Autsilaboratur, labor amatur” -, Gdzie jest mitos¢,
tam sie trudu nie czuje. A jesli nawet trud sie czuje, to sie ten trud mituje”.
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POSTAC STEFANA PAWLICKIEGO!

daniszczanin z urodzenia przyszed! na $wiat 2 wrzesnia 1839 roku jako

syn kupca J6zefa Grzegorza Pawlickiego i Wilhelminy z domu Denk.

Na chrzcie $w. w koéciele $w. Mikotaja w Gdarisku (tzw. kosciot polski)
otrzymal imiona Stefan Zachariasz. Po trzech latach urodzil sie braciszek
Korneliusz. Maty Stefan wczesnie zaczal si¢ uczy¢ i w rodzinnym miescie
rozpoczal 6wczesne gimnazjum wedlug systemu pruskiego od klasy VIL
Ale skutkiem jakich$ tajemniczych trudnosci i zamieszek nastgpita przerwa
- skoriczy? sie nagle pobyt w Gdansku i rodzina Pawlickich przeniosta sie do
Ksiestwa Poznanskiego i osiadta w Pleszewie. Wszystko przemawia za tym,
ze powodem tych przenosin byl patriotyzm ojca, ktéry chcial uczy¢ swoje
dzieci w polskiej szkole, a nawet wzia¢ udziat w ruchu Wiosny Ludéw. Ruch
ten szybko jednak zostal sttumiony i trzeba znowu bylo zaja¢ sie¢ handlem
w prowincjonalnym Pleszewie. Tu Stefan dalej uczeszczal do miejscowej
szkoly, ktéra byla niepelnym gimnazjum o trzech tylko klasach; ale szko-
ta polska.

Latem 1852 roku rozszalala si¢ w miasteczku straszna epidemia cholery
i pochloneta setki ofiar. Pierwszego sierpnia przerazony wzrok dwunasto-
letniego Stefana i dziewiecioletniego Korneliusza widzial straszne wicie sie
w bdlach konania kochanej matki, a zaraz nastepnego dnia ojca. Niemilknace
od miesigca pogrzebne dzwony z wiez $w. Jana i Floriana teraz bity dla nich
przez dwa dni z kolei i obwieszczaly sieroca dole... i nie umilkly - bity do
korica sierpnial

! Tekst pierwotnie opublikowany pt. Postac ojca Stefana Pawlickiego CR w wewnetrznym
pismie Zgromadzenia Zmartwychwstanicéw , Vexillum Resurrectionis” (1971), nr 60, s. 1-37.
Redakcja tekstu: Angelika Tes.
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W Pleszewie konczyt Stefan klase VII, zaczeta w Gdansku, i przerobit
nastepnie VI i V, ktoéra byla juz ostatnia w miejscowej szkole. Ukonczyt ja
w 1853 roku juz po $mierci rodzicéw. Kierownik szkoty, dobry pan A. Rother,
ktérego sam Pawlicki nazwie ,najlepszym czlowiekiem, godnym wiecznej
pamieci dla swej dobroci”, wystarat sie o stypendium dla , utalentowanego
i pilnego ucznia Stefana Pawlickiego” u Jana Dzialynskiego z Gotuchowa,
motywujac prosbe nie tylko faktem utraty rodzicéw, ale i tym, ze ,zadnego
majatku od nich nie odebral”?2 Towarzystwo Dam Katolickich przy parafii
$w. Jana zobowiazalo sie przyodziewac sierote, ks. proboszcz Basinski zostat
prawnym opiekunem i na jego rece przesytat swéj fundusz szkolny hrabia
Jan Dziatynski. Tak wiec bez przerwy w nauce mogt Stefan jesienia 1853
roku zapisa¢ sie do czwartej klasy Krolewskiego Katolickiego Gimnazjum
w Ostrowie Wielkopolskim, niespelna dziesie¢ lat temu otwartego z inicjaty-
wy miejscowego opiekuna dziekana ks. Jana Kopally. Dyrektorem tej nowej
polskiej szkoly byt juz jednak Niemiec Robert Enger i stopniowo zaczety sie
zacie$nia¢ kleszcze germanizacji. Program byt dos¢ przeladowany - uczono
trzech jezykow starozytnych (greka, tacina, hebrajski) i trzech nowozytnych
(niemiecki, francuski i polski), oprécz reszty przedmiotéw szkoly srednie;j.

Juz 26 marca 1854 roku pisal pan Rorher do Jana Dzialyniskiego, ze Stefan
Pawlicki, uczen gimnazjum w Ostrowie, jest na drugim miejscu w swojej kla-
sie. Przez wszystkie lata nauki w ostrowskim gimnazjum (a zachowala sie
ksiega ocen pélrocznych i koricowych) bardzo rzadko zdarzyta sie Stefanowi
ocena dostateczna, a bardzo czesto najlepsza. Religii uczyt ks. Gladysz,
poprzestajac na dostarczaniu uczniom przewidzianego zasobu wiadomosci
religijnych, bez wciggania do praktyk i wywolywania przezy¢ religijnych.

Jako zupelny sierota, miat prawo Pawlicki korzystac ze stypendium ufun-
dowanego przez ksiedza dziekana Kompalte i kaptanow dekanatu ostrow-
skiego dla ubogich i pracowitych uczniéw gimnazjum. Réwniez w rodzinie
Morawskich z Jurkowa zachowato si¢ opowiadanie o zdolnym chtopcu przy-
padkowo spotkanym na drodze i wzietym do powozu, i o roztoczeniu nad
nim opieki, za co pézniej sie¢ odwdzieczyl, przygotowujac do szkét dzieci juz
w czasie wakacji studenckich. Tak wiec zdolny chtopak mial dos¢ hojnych
opiekunéw i nie mégt zbytnio narzekac na sieroca dole. Gnebily go natomiast
akty germanizacji w ostrowskim gimnazjum - stopniowe usuwanie jezyka
polskiego, zakazy uzywania ojczystej mowy i okrutne egzekwowanie nie-
ludzkich zarzadzeri. Np. w roku 1856 byl swiadkiem oémiogodzinnego kar-
ceru kolegi Stanowskiego.

Pawlicki ukonczy! gimnazjum z wynikiem bardzo dobrym w 1858 roku.
Jako jeden z najzdolniejszych, zwolniony byt nawet od egzaminu ustnego.
Miat tylko jeden stopiert dostateczny - z jezyka francuskiego. Szczegoélnie sie
wyréznial w znajomosci jezyka facinskiego i niemieckiego. Szczegdlnie tez
z przedmiotéw Scistych - mial oceny bardzo dobre.

Jesienig 1858 roku (2 listopada) zapisal sie na Wydzial Filozoficzny
Uniwersytetu Wroctawskiego, chociaz duzo jego kolegéw poszto na teologie

2 Philosophische Facultit. Acta tiber Promotionem des Jahres 1862 /65, vol. VIIL
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do Poznania i sam miat za opiekuna proboszcza z Pleszewa. Studiowat réw-
niez filologie klasyczng. Lata 1858-1862 to okres bardzo wazny w zyciu
miodego Stefana. Nie tylko dlatego, ze chtonat wiedze, stuchajac wybitnych
profesoréw uczelni, takich jak: K. J. Braniss, H. Haase, A. Rossbach, A. F.
Stenzler, Goeppert, Roemer i Junkmann, Wojciech Cybulski itd., ale gtow-
nie dlatego, ze juz w tym okresie zaczyna sie krystalizowac jego potezna
indywidualnos¢ wielkiego uczonego i goracego patrioty - niezréwnanego
znawcy przeszlosci, szczegodlnie starozytnej, oraz nowszych i najnowszych
pradow filozoficznych i polityczno-spolecznych. Obok filozofii studiuje
tez filologie klasyczna i uczeszcza na wyklady orientalistyki oraz wyklady
literatury polskiej Wojciecha Cybulskiego. Jest sekretarzem, a nieco pézniej
i przewodniczacym Towarzystwa Literackiego Stowianskiego, gdzie ukla-
da programy pracy, wyglasza referaty i odczyty oraz mowy inauguracyjne.
Trudne, bo az do granic tragizmu, dziecifistwo wciagneto go do niezwyklej
pracowitosci. I to jedynie moze wyjasni¢ fakt, ze podotal tylu dobrowol-
nie podjetym obowigzkom i ukonczyl dwa wydziaty - filologie klasyczna
i filozofie. Od 1861 roku zaczynaja sie ukazywac jego pierwsze publikacje,
w ktoérych filozofii klasyk okazuje sie glebokim znawcg réwniez aktualnej
sytuacji politycznej rozdartej ojczyzny, niemczonego Slaska. A przez to sta-
je sie wkrétce duchowym przywodca polskiej mlodziezy wroclawskiej tego
czasu®. Ostrzegal kolegéw przed bezmyslnym pochlanianiem literatury nie-
mieckiej i zachecal do samodzielnego mys$lenia i krytycyzmu; zachecal tez
do pracowitosci, ,,po laur siegnaé godzien tylko ten, co przebyl trudéw hart”
- pisal do kolegi. A przede wszystkim osobistym przykladem niestychanej
pracowitosci porywal kolegéw. Przyjaznil sie w tym czasie ze Stanistawem
Bronikowskim, Zygmuntem Stanowskim i Wiadystawem Lebiriskim, pozniej
za$ ze Zbigniewem Morawskim. Koledzy mogli podziwia¢ jego pracowitos¢,
patrzac jak wolny czas poswiecat orientalistyce - pogtebial znajomos¢ jezyka
hebrajskiego, uczyl sie arabskiego i sanskrytu. W czasie studiéw korzystal
z tzw. poznanskiego funduszu stypendialnego przyznanego mu na lata 1859-
66 (sto talaréw rocznie).

Publikowane w ,,Czytelni dla Mlodziezy” jego Listy nadodrzariskie $wiad-
cza o goracym patriotyzmie, $wiadomosci narodowej i dojrzatosci umysto-
wej. Nawolywal miodziez polska z réznych osrodkéw naukowych Europy
do nawigzywania wzajemnych kontaktow, a nawet do urzadzenia zjazdu
miodziezy ze wszystkich trzech zaboréw. Ostro tez wystepowal przeciwko
germanizacji i niemieckiej bucie. W trzecim liscie tak pisal o tym: ,Pieknie
nas istotnie zbawili - od rodzimego jezyka, ojczystej my$li, narodowej tra-
dycji... Slask nam koniecznie potrzebny, zeby raz na zawsze zabezpieczy¢ sie
od zachcianek niemieckich... Gar§¢ mlodziezy naszej bawigcej w Wroctawiu
niech sobie przypomni, ze stoi na kraficu o$wiaty polskiej, propagujac ducha
narodowego...”. Zachecal, by ,broni¢ tak krainy nadbaltyckiej, jak i tej
na Zachéd wysunietej dziedziny niegdy$ Piastoéw naszych”*.

3 Zob. H. Barycz, ,Sobétka” 1947, s. 168.
* Lwowskie czasopismo miodziezowe, w ktérym Pawlicki oglaszal swe prace od 1861 r.
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A nie byty to tylko puste wolania na innych i wielkie stowa. Kiedy nada-
rzala sie okazja, mtody Pawlicki pokazat kolegom, jak sie to robi. Pewnego
razu jeden z nadzwyczajnych profesoréw uczelni, znany polakozerca Rudolf
Westphal, pozwolil sobie podczas wykladu na pogardliwe wycieczki prze-
ciw jezykom stowianskim i Polakom. Wkrétce Pawlicki skierowal don list
otwarty, ktéry podpisali réwniez jego polscy koledzy, a nastepnie oglosil go
w ,,Czytelni dla Mlodziezy”, w ktérym to pismie przeciwstawiat polska unie
z Litwa i misje kulturalna na pétnoc i wschod krzyzackim narodom Pruséw;
szlachecka demokracje polska i ducha tolerancji wolnosci w Polsce drylowi
pruskiemu. I tak wymownie wykazat walory jezykowe mowy ojczystej, zaata-
kowanej przez profesora, ze Westphal nie umiat odpowiedzie¢. Doprowadzit
natomiast do awantur wéréd studentow, ktére do reszty go skompromitowa-
ly i spowodowaly usuniecie na zawsze z uczelni.

W swojej mowie inauguracyjnej Towarzystwa Literacko-Stowianskiego
z 9 listopada 1861 roku wotat do kolegéw: ,Kazdy musi by¢ zolnierzem...
na stromej drodze narodowej tradycji”>.

Ale znéw nie poprzestal na wotaniu, sam byl pierwszym takim zZoinie-
rzem. W latach studiow wyglosil na posiedzeniu towarzystwa szereg odczy-
tow z historii literatury polskiej, mitologii stowiariskiej i dziejow ojczystych.

Obmyslajac szczegdélowy plan roczny pracy towarzystwa, jako jego
sekretarz lub przewodniczacy, ukladal go ze szczegélnym uwzglednieniem
wszechstronnego wzbogacenia wiedzy o Polsce , przeciw umystowym zama-
chom nieprzyjaciél naszych”. Nie zalowat tez trudu ani czasu na groma-
dzenie fachowych ksiazek polskich i osobiste rewidowanie stanu biblioteki
Towarzystwa. Wysilki jego dotyczace zalozenia we Wroclawiu naukowego
magazynu polskiego przerwaly trudnosci materialne, ktére zmusity go do
przyjecia obowiazkéw profesora domowego u Raczynskich (1 sierpnia 1862)
w Rogalinie i opuszczenia uczelni wroctawskiej. Ostatnie lata pobytu na uni-
wersytecie po$wiecil bardziej filologii niz filozofii. W wyniku przyjecia posa-
dy profesora domowego Edwarda Raczyriskiego, syna Rogera, zostat skreslo-
ny z listy studentéw (14 lutego 1863).

Okres wroctawski, tak wazny dla formowania si¢ osobowosci mtodego
Stefana, byl jednoczeénie okresem jego oddalenia sie od religii i Kosciota.
~Przez dtugoletni pobyt w gimnazjum uczytem si¢ katechizmu, a nie wie-
dziatem, co to religia. Myslatem, Ze to zbiér dogmatéw, ktorych trzeba sie
uczy¢ na pamiec jak prawidet fizyki lub faktéw historii. Katechizm wszedt
do glowy i tam skostnial. Do serca nigdy sie nie dostat. C6z dziwnego, ze nie-
bawem i tak szczuply zapas nazbierany do glowy na uniwersytecie wyparty
zostal innymi naukami - razem z algebra i fizyka takze katechizm gdzie$ sie
ulotnil, aby ustapi¢ miejsca filologii... Z religii zostaly... ramy prézne, niewy-
godne, ktére najczesciej odrzucamy... Tak ja uczynilem na uniwersytecie”® -
zwierzat sie pézniej mtody docent, juz jako nowicjusz zmartwychwstancow,
w liscie do warszawskiego przyjaciela.

s Biblioteka Jagielloriska, sygn. 8374, k. 119.
¢ List Pawlickiego do Kazimierza Kaszewskiego z 7.01.1869 r. (kopia rkp. Dembego w Bib.
Nar. sygn. 2967, k. 5-9).



Posta¢ Stefana Pawlickiego 49

A odzyskanie wiary nie bylo latwe. Madre dyskusje z Rogerem
Raczyniskim, Morawskim, Cezarym Platerem, Chlapowskim i Janem
KozZmianem nie nawrdcity Pawlickiego; raczej przekonaty tamtych, ze maja
do czynienia z wyjatkowo uzdolnionym miodym , wolterianinem”.

Nastgpito jednak pewne zewnetrzne zblizenie do Kosciola, tak ze zgodzit
si¢ nawet na odprawienie rekolekdji u jezuitéw w Sremie. Udzielat ich staw-
ny o. Michat Mycielski SJ. Ale nie bylo wigkszego z nich rezultatu: ,Przez
kilka lat meczylem si¢ nad utkaniem hafty chrzescijafiskiej, ktéra by na pier-
siach moich zawila w miejsce greckiej hafty, ale nie udato si¢”” - pisal p6zniej
do przyjaciela.

Wiosna 1863 roku wyruszyt Pawlicki wraz ze swym uczniem Edwardem
Raczyniskim w podréz po Europie - do Wloch, Szwajcarii, Francji i Niemiec.
Podr6z ta, podjeta dla ksztalcenia mlodego Raczyriskiego, miala diuz-
sze postoje polaczone z uczeszczaniem na wyklady we Florencji, Paryzu
i Berlinie. Czas ten wykorzystatl Pawlicki rowniez dla siebie, przygotowujac
sie do doktoratu z filozofii i zapoznajgc sie¢ dokladnie z pomnikami kultury
europejskiej. Z zapalem tez uczeszczal na wyklady botaniki i prawa natu-
ralnego, szczegdlnie podczas pobytu w Berlinie. Bardzo cenne byly réwniez
rozmowy z Rogerem Raczyniskim na tematy filozoficzne, ktére przyczynity
sie do powrotu Pawlickiego - filologa do filozofii. Powazna zaduma napetnita
Pawlickiego $mier¢ Rogera.

Po powrocie zapisat sie znéw na Wydziat Filozoficzny (19 pazdziernika
1864) we Wroctawiu, by wkrétce przedstawic¢ prace doktorska w jezyku tacin-
skim pt. De Schopenhaueri doctrina et philosophandi ratione, chlubnie ja obronit
(18 sierpnia 1865) i otrzymat doktorat (19 sierpnia 1865), a prace ogtosil dru-
kiem réwniez we Wroclawiu tegoz roku.

Na kroétko powroécit do goscinnej Wielkopolski i w dalszym ciggu przeby-
wat u Raczyriskich w Rogalinie, oddajac sie studiom przyrodniczym, ktérych
owocem byly obszerne publikacje w ,Dzienniku Literackim” i w ,Gazecie
Warszawskiej” (1866). Swiadcza one o znacznym zblizeniu sie¢ w pogladach
do darwinizmu i materializmu (Przemiana cztowieka, Pierwsze mysli, Mowa).

Czas jednak byto rozejrze¢ si¢ za jakim$ powazniejszym i godnym sta-
nowiskiem. Tym bardziej, ze dalszy pobyt u Raczyriskich stat si¢ nieznosny,
anawet bezcelowy, po niespostrzezonej ucieczce ucznia do Wioch (ktory poz-
niej odniost ciezka rane w walce z wrogami papiestwa). Tymczasem nada-
rzyla sie odpowiednia posada w Warszawie, gdzie profesor Szkoty Gléwnej
Henryk Struwe zazadal pomocnika, docenta filozofii. Oczywiscie Pawlicki
skorzystal z nadarzajgcej sie okazji i zglosit swoja kandydature. Nowa jego
prace Szkota Eleatéw uznano za godna docentury filozofii w Szkole Gléwnej
Warszawskiej. Zachowat sie z tego czasu list Pawlickiego do rektora uczelni
Jozefa Mianowskiego®, w ktérym podejmuje sie wykladaé trzy godziny tygo-
dniowo historie filozofii i dwie godziny tygodniowo filozofie prawa.

7 List Pawlickiego do Kazimierza Kaszewskiego z 7.01 1869 r. (kopia rkp. Dembego w Bib.
Nar. sygn. 2967, k. 5-9).
8 Bib. Nar. sygn. 2674, k. 253 /4 - List z 13.06.1866 r.
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Jesienig 1866 roku przenidst sie Pawlicki do Warszawy i rozpoczat wykla-
dy w Szkole Glownej Warszawskiej jako docent filozofii i pomocnik profe-
sora Struwe. Urzedowa nominacja nosi jednak date dopiero 27 pazdziernika
1866 roku. W Warszawie mieszkal od dawna stryj Pawlickiego - Andrzej,
urzednik, ojciec trzech synéw: Piotra, Walentego i Teodora oraz cérki Marii.
Walenty i Teodor studiowali p6zniej w Krakowie - pierwszy najpierw pra-
wo, pézniej filozofie (nie dokoriczyt), drugi medycyne i zostal lekarzem,
Maria byta pézniej ochmistrzynia w ochronce, a Piotr nauczycielem domo-
wym u Radziwittéw, nastepnie urzednikiem na kolei. Nie mégt jednak miody
docent liczy¢ na Zadng pomoc ze strony swego stryja - w tym czasie sam miat
wielkie wydatki na ksztalcenie wyzej wymienionych dzieci. Niezbyt czesto
nawet u niego bywal, zmuszony sam sobie radzi¢ w nowej sytuacji. Swiezo
mianowany wykladowca wyzszej uczelni musiatl pozaciagac sporo diugéw,
aby jako tako na poziomie urzadzi¢ sie¢ w Warszawie - mieszka¢, ubrac sie
iutrzymac koniecznie stosunki towarzyskie z kolegami z uczelni, zgromadzi¢
podreczna biblioteczke. Niezwykla pracowitoé¢ i zdolnosci nieszybko prze-
tamatly trudnosci finansowe, tak ze dopiero po wstapieniu do zmartwych-
wstaficow zostaly ostatecznie uregulowane przez krewnych i Zgromadzenie
jego dlugi warszawskie.

Szybko jednak pozyskal stawe swietnego wykladowcy, prelegenta i auto-
ra przystepnych artykuléw. Wszed! tez do grona redakcyjnego , Biblioteki
Warszawskiej”, gdzie objal dzial recenzji teatralnych. Wielka pomoc okazat
mu w tym czasie sekretarz Szkoty Gléwnej i profesor psychologii, znany tez
jako klasyk, Kazimierz Kaszewski oraz serdeczny przyjaciel A. E. Odyniec,
ktéry oddziatywal nan w kierunku zblizenia do Kosciota.

W okresie warszawskim ukazaly sie drukiem nastepujace prace
Pawlickiego: wspomniana juz Szkofa Eleatéw (w ,Bibliotece Warszawskiej”
- 1866), O metodzie w filozofii, Wiktor Cousin, Wspétczesna Abisynia (tam-
ze), Obrona Ksantypy (w ,Kronice Rodzinnej” - 1870), Abelard i Helioza
(w ,Bibliotece Warszawskiej” - 1867), Wyprawa filozofow (Wykaz Szkoty
Gléwnej Warszawskiej - 1867). Publikacje naukowe, recenzje teatralne, pre-
lekcje dla inteligencji i dla parn szybko rozstawily mlodego docenta w stolicy.

Niedlugo jednak cieszyla sie¢ Warszawa swoim ulubiencem: ,Nagle
rozchodzi sie po miescie wiadomos¢ - Pawlicki opuszcza nas, wyjezdza
do Rzymu, wstepuje do seminarium duchownego! Ludzie starsi, ktérzy
owe lata dobrze pamietali, opowiadali, Ze Zyciu towarzyskiemu Warszawy
od dawna nie przydarzyta sie taka sensacja. Tak to bylo niespodziewane,
tak nigdy przedtem nie zapowiadal w niczym podobnej wokagji [...] Co
go moglo skloni¢ do wejscia w stan duchowny? [...] Wstepuje Pawlicki do
Zgromadzenia Ojcow Zmartwychwstaricow! - Co go skierowalo do reguly
klasztornej?” - tak opisuje drugi tydzier czerwca 1868 roku w Warszawie
Adam Grzymata-Siedlecki’.

Poniewaz zaden z dotychczasowych biograféw Pawlickiego nie dat odpo-
wiedzi na powyzsze pytania ani tez sam Siedlecki, nalezy to wreszcie uczyni¢

? Adam Grzymata-Siedlecki, Ludzie niepospolici w dniu swoim powszednim, Krakéw 1961 (1962
11965), rozdziat Dottissimo Padre Pavlischi.
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na tym miejscu. Stusznie twierdzi autor Ludzi niepospolitych [...], ze przyczy-
na wstapienia do zmartwychwstaricow nie mogta by¢ zapowiedziana na rok
akademicki 1868/69 rusyfikacja Szkoly Gléwnej Warszawskiej i pozbawie-
nie katedr profesoréw nieznajacych jezyka rosyjskiego: ,Przy tej popular-
noéci, jaka sobie zdotal zdoby¢, przy pozycji wspétredaktora «Biblioteki
Warszawskiej» i przy swojej juz woéwczas niepospolitej wiedzy - bez wiel-
kich trudéw mogt istnieé¢ literacko w Warszawie i bez profesorskiej togi” *°.
A wiec dlaczego Pawlicki wstapil do zmartwychwstaricow? Odpowiedz czci-
godnego autora wspomnien jest niewyczerpujaca i bardzo mato przekony-
wujaca, ze byla to mianowicie ucieczka przed trudnoéciami zycia praktycz-
nego, decyzja podyktowana instynktem samozachowawczym filozofa, jak
sie wyrazit Grzymala, nie uwzglednia bowiem ta odpowiedz jednego faktu
z zycia Pawlickiego, ktéremu on sam przypisywat decydujaca role w tej prze-
tomowej decyzji.

Dlaczego wiasnie na poczatku czerwca 1868 roku ten instynkt zachowaw-
czy filozofa zaczat dziala¢? Moze wplyneta na to wizyta rosyjskiego ministra
Tolstoja, ktéry grozil usunigciem z uczelni ludzi, ktéry od roku przyszitego
nie podejmg sie wykltadéw w jezyku rosyjskim? Owszem, zupelnie stuszne
byly jego obawy i bardzo realna byla perspektywa rychlego pozbawienia
katedry lub tez wspotpracy z zaborca w niechlubnym dziele rusyfikacji, do
czego czul zrozumialg odraze. Ale dlaczego nie przeszed! do Lwowa row-
niez na docenta filozofii przy starym profesorze Lipiniskim, gdzie go przeciez
zapraszal Antoni Matecki''? Dlaczego wiec Rzym i zmartwychwstarncy?

Aby da¢ mozliwie najbardziej wyczerpujaca i przekonywujaca odpo-
wiedz na wyzej postawione pytanie oddaje glos samemu Pawlickiemu:

~Wykladatem filozofie w Szkole Glownej Warszawskiej czwarty juz
semestr, kiedy zaszedl wypadek, ktéry zyciu mojemu nadat nowy kierunek
[...] Gdy nadeszty Zielone Swiatki', udatem sie do Géry w Poznariskiem, aby
tydzien jaki odpoczaé u hrabstwa Cezarostwa Plateréw, z ktorymi od kilku
lat pozostawatem w bardzo przyjaznych stosunkach. Po kilku dniach doszedt?
mnie wtorkowy®” numer ,Czasu”* z felietonem Debickiego o kazaniu o.
Semenenki, mianym w niedziele $wiateczng u Panny Maryi w Krakowie® [...].
Zaczatem przegladac felieton i bylem zdumiony szczytnymi myélami. Zaczela
sie zatem rozmowa o zmartwychwstanicach, a gdy hr. Plater zareczal, ze to
czlowiek niepospolity i stary jego przyjaciel, ulegtem prosbie i przedtuzylem
moj pobyt na wsi, aby sie go doczekaé. Bylem pod niezwyklym wrazeniem,
gdy sie wreszcie zjawila ta posta¢ ogromna, z glowa wielka, o nieregularnych
rysach twarzy, posuwajaca sie powoli [...], méwiaca gtosem o réznych into-
nacjach, z pewnym zmeczeniem... Patrzyt dookofla siebie z pewnym chtodem,
nawet obojetnie jak gdyby caly zatopiony w sobie. Ale od razu zmieniat sie,

1 Tamze.

1 Bib. Jag. sygn. 8697, t. 4 - List z 6.11. 1867 r.

1231.05.1868 r.

13 Pomytka - byt to niedzielny numer z Zielonych Swiatek.
14 Dziennik Krakowski”.

1 Wspomniany artykul omawiat cykl kazan ks. Semenenki.
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gdy zaczynal rozmowe z ludZzmi majagcymi nalezyte wyksztatcenie i oglade.
Wtedy rzucal wspaniale pojecia [...] o najglebszych prawdach teologicznych
i filozoficznych [...], a niewyczerpany byt w opowiadaniu [...] obdzielal nas
zachwycajacymi anegdotami. Mnie jednak spotkalo szczescie innego rodzaju:
stuzgc mu codziennie do Mszy $w. ', prositem, aby w zamian mégt co dzien
znalez¢ dla mnie choéby godzine do rozméw filozoficznych. Na co chetnie sie
zgodzil, dowiedziawszy sie, ze wykladam filozofie w Warszawie”".

Podczas tych rozméw ks. Semenenko wiele méwit o potrzebie ,nowe-
go systemu filozoficznego” dla przeciwstawienia si¢ w Polsce niemieckiemu
materializmowi; méwil o ré6znych nowych systemach wtoskich, o pozytku ze
studium Platona Arystotelesa, ze ,nie mozna filozofii uprawia¢ bez teologii
i bez wprowadzenia jej we wlasne zycie” przez praktyke etyki. ,Te rozmo-
wy - koniczyl swoje wspomnienia Pawlicki - tak mnie ujely, ze przyrzeklem
15 lipca przyby¢ do Rzymu i pod dyrekcja o. Semenenki odda¢ si¢ nowym
studiom filozoficznym. Bég dozwolil, ze tak sie stalo; i ciesze sig, ze pierw-
sze moje spotkanie sie z 0. Semenenka pociggneto za soba tak zbawienne dla
mnie nastepstwa”s.

Pierwszym nastepstwem tego spotkania byta zmiana pogladéw i ozywie-
nie uczud religijnych -, utkanie hafty chrzescijariskiej”, i zawieszenie jej nad
sercem, nastepnie decyzja zostania ksiedzem - wyjazd z Warszawy do Rzymu
(8 sierpnia 1868), przyodzianie sutanny 15 sierpnia 1868 roku, wreszcie wto-
zenie pasa zakonnego (8 grudnia 1868) i rozpoczecia nowicjatu u zmartwych-
wstaficow z ascetyczno-mistycznymi rekolekcjami ksiedza Semenenki, ktére
go umocnily w powotaniu kaptaniskim i zakonnym. Wyktady za$ ksiedza
Semenenki wlasnego systemu filozoficznego i liczne dyskusje z Pawlickim
na tematy filozoficzno-teologiczne przekonaty mtodego docenta, ze napraw-
de spotkat ,niepospolitego medrca” - jak sie po latach wyrazit.

Okazuje sie wiec, a §wiadczy o tym sam Pawlicki, ze w decyzji zosta-
nia ksiedzem, poza wewnetrznym wezwaniem laski Bozej, gtéwna role
odegratl ks. Semenenko, spotkanie z nim w Gérze k. Sremu, a nie jakis lek
przed trudnoéciami zycia praktycznego. Mimo watlego zdrowia i licznych
dltugéw zaciggnietych przy osiedlaniu si¢ w Warszawie w roli wyktadowcy
wyzszej uczelni przy swoich zdolnoéciach datby sobie rade. I dlatego wiasnie
nie docentura we Lwowie, ale sutanna w Rzymie i pas zmartwychwstanca -
zakonu bez zadnej placowki w gnebionym kraju (w tym czasie).

Sama decyzja zostania duchownym i wyjazd z Warszawy nie byly jed-
nak tatwe dla docenta filozofii. Byto przeciez to ponure przyjecie pozegnal-
ne i zawziete odradzanie przyjaciél, dlugie wahania wéréd bezsennych nocy
w Warszawie i w czasie podrézy... To zatrzymanie sie w Czestochowie,
modlitwa przed Swietym Obrazem, staba decyzja niedosztej spowiedzi... To
stanie dniem i noca przy oknie wagonu wéréd szamotan i wahar... Te diugie
postoje w Wiedniu i Trescie z checig powrotu do kraju. Wreszcie te wstrza-
sajace doglebne przeobrazenia wewnetrzne pod wptywem rekolekcji ksiedza

16 Musial by¢ w dziecinstwie ministrantem (Gdarisk? Pleszew?).
7 Patrz , Prad”, Warszawa, grudzien 1913, s. 315-317.
8 Prad”, grudzien 1913. Ks. Pawlicki, Moje pierwsze spotkanie si¢ z 0. Semenenkq.
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Semenenki, ktére zmienity zupelnie jego spojrzenie na $wiat i na swoje zycio-
we zadanie, ktére ozywily w nim obumarle zycie religijne i zawiesily upra-
gniona ,hafte chrzescijafiska” na piersiach pelnych pokoju i niebianiskiego
szczescia - oto duchowa droga docenta z Warszawy do Rzymu.

Jak juz wspominatem, Pawlicki poczatkowo mial zamiar studiowa¢ filo-
zofie chrzescijariska w Rzymie i zosta¢ ksiedzem; rekolekcje udzielone przez
ksiedza Semenenke w czasie wakacji w Genzano wplynely na zmiane decyzji
-juz w Rzymie, i to po kilku miesigcach pobytu, zdecydowat sie zosta¢ zmar-
twychwstaricem. Dopiero 8 grudnia 1868 roku zapisat ks. Semenenko w swo-
im Dzienniku: ,Brat Stefan Pawlicki odbierat pasek zakonny. Rozpoczat sie
rok nowicjatu. W czasie jego trwania 26 maja 1869 r[oku] odbylo sie bierzmo-
wanie Brata Stefana Pawlickiego przez mons. Castelacci” (tamze); wreszcie
$luby zakonne (listopad 1869).

Studia teologiczne Pawlickiego w Collegium Romanum byty skréco-
ne - bez filozofii, trwaly trzy lata, zostaly uwienczone doktoratem z dog-
matyki. Prace swoja o Tréjcy Swietej pisal u stawnego Franzelina, a bronit
przed Palmierim dnia 18 sierpnia 1872 roku. Trzy lata studiéw uptynely
Pawlickiemu wsréd wytezonej pracy - nie tylko uczeszczat na wyklady, stu-
diowat w domu i zdawat egzaminy, lecz réwniez wiele czytal i pisywat recen-
zje; przygotowywat tez wlasne wigksze publikacje, ktére od razu spotkaty
sie z wielkim z uznaniem w kraju i za granica. Oglosit w tym czasie miedzy
innymi: Materializm wobec nauki (,,Przeglad Polski” 1870), Antropologie przedhi-
storyczne i chronologia Mojzesza (Poznan 1871), Cztowiek i malpa, Ostatnie stowo
Darwina (Lwoéw 1872), Mozg i dusza (,,Przeglad Lwowski” 1873), Studia na dar-
winizmem (,Przeglad Lwowski” 1873). Pomoca w tych pracach byl ksiadz
Semenenko, ktéry bardzo czesto odnotowywal w swym Dzienniku diugie
rozmowy z bratem Stefanem o filozofii.

W trakcie trwania studium teologii otrzymywat brat Pawlicki $wie-
cenia - 23 grudnia 1871 roku. Po odprawieniu rekolekcji u ksiezy misjona-
rzy na Monte Citorino otrzymat subdiakonat, a 30 marca 1872 roku, wraz
z Leonem Zbyszewskim, otrzymal $wiecenia kaptariskie. Dnia nastepnego
na Wielkanoc odprawil pierwsza Msze $w. Rados¢ tego dnia dzielita z nim
cata rodzina zakonna w Rzymie, krewni i znajomi w Warszawie oraz przyja-
ciele z Wielkopolski.

Po nagtlej Smierci ksiedza Kajsiewicza, ktéry oddat swoje ostatnie tchnie-
nie na t6zku ksiedza Pawlickiego, przyniesiony z ulicy, nastgpity bardzo
powazne zmiany w Zgromadzeniu, a szczegdlnie w domu jego rzymskim:
ks. Piotr Semenenko zostal przetozonym gtéwnym i chociaz zatrzymat tytut
rektora Kolegium Polskiego w Rzymie, to jednak jego obowiazki musiat prze-
ja¢ Pawlicki juz dnia 17 marca 1873 roku z tytulem prorektora. Jesienia tego
roku, 19 wrzesnia 1873, na dobre przenidst sie ksiadz Pawlicki do gmachu
Kolegium przy Via Salaria Vecchia 50, by spedzi¢ tam blisko 10 lat zycia. Tak
to do obowigzkéw kaptariskich i pracy naukowej doszta praca pedagogicz-
na, ktoérej Pawlicki najbardziej si¢ lekal ze wzgledu na odpowiedzialnos¢
za wychowankow.
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W réznych trudnosdciach z miodziezg duchowna chetnie wiec i cze-
sto odwotywat sie do autorytetu zatozyciela Kolegium i pierwszego rekto-
ra ks. dr. Semenenki; w pracach za$ gospodarczych pomagat mu ks. Karol
Grabowski CR, sobie wigc zostawit sprawy nauki w Kolegium.

Z woli przetozonych uczeszczal tez sam ks. Pawlicki na wyklady obojga
praw, o czym pisal do Teofila Lenartowicza' i w swoim dzienniczku. Byt to
wiec juz czwarty wydzial, jezeli nie bedziemy liczy¢ wyktadéw literatury pol-
skiej i orientalistyki na Uniwersytecie Wroctawskim. A wypadaly tez w tym
czasie egzaminy na spowiednika, ¢wiczenia z kolegiastami z filozofii, lektury
naukowe z pisaniem recenzji, przygotowywanie do druku nowych cennych
artykuléw i madrych kazan do kolegiastéw gromadzacych sie w kaplicy sw.
Jana Kantego. Nic dziwnego, ze w dzienniczku Pawlickiego czesto spotyka
sie wzmianki: ,wstalem przed czwarta”, ,dobrze, ze tak wczesne wstawanie
nie odbija si¢ na zdrowiu”.

Czas wolny, przeznaczony na odpoczynek, wykorzystywal ksigdz
Pawlicki na bardzo doktadne zwiedzanie Rzymu - jego kosciotéw, muzedw,
stawnych ruin, zabytkowych budowli i podziemnych cmentarzy starochrze-
Scijaniskich, czyli katakumb. Towarzyszyl mu zwykle ktorys z kolegiastow
lub nawet cata grupa. W tym czasie przyjaznit si¢ ks. Pawlicki szczegélnie
z ks. Walerianem Kalinkg CR - stawnym historykiem, a po jego wyjezdzie
z ks. Walerianem Przewtlockim CR - bytym kapitanem w wojnie krymskiej,
p9Yzniej generatlem zakonu. Wakacje natomiast spedzat przewaznie z kolegia-
stami w Subiaco, urzadzajac tez z nimi diugie gérskie wycieczki i zwiedzajac
stawniejsze zabytki Italii dla zaznajomienia wychowankéw z odwiecznymi
pomnikami kultury antycznej. Bardzo mile wspominat wakacje z Villa Catena,
jeszcze kleryckie 1871 roku, spedzone z J6zefem Popielem, Bronistawem
Zalewskim i ks. Kalinka - byly to bowiem prawdziwe biesiady filozoficz-
no-historyczne. Réwniez mile wspominal wakacje z roku 1876 spedzone
z Borzeckimi w Castellamare. Innym razem spedzit wakacje w Sorento nad
Adriatykiem, gdzie przeprowadzil liczne dyskusje z filozofami wtoskimi.

Tymczasem ksiadz Semenenko, ktéry czesto miewal z ksiedzem
Pawlickim rozmowy filozoficzne u $w. Klaudiusza, w Kolegium i w winnicy
,0 swoim ukladzie filozofii”, mial wobec niego wielkie plany: , 12 sierpnia
1875 r. - z rana narada z Ojcem Felifiskim o projekcie, aby O. Stefan byt pro-
fesorem filozofii przy Uniwersytecie Krakowskim”.

Natomiast 4 wrzesnia 1875 roku zapisat ksiagdz Semenenko o tejze waznej
sprawie: ,Wczoraj wieczorem dluga rozmowa z Ojcem Stefanem o projek-
cie agitujagcym sie¢ w Krakowie, aby go zrobi¢ profesorem w uniwersytecie
katedry pozostatej po zmarlym Kremerze. Dzisiaj z rana dalsza rozmowa,
szczegolnie o samej filozofii i sposobie jej wyktadania. Datem mu caly zarys
antropologii podtug moich zasad”.

Wyraznie chodzito ksiedzu Semenence o zajecie katedry na $wieckim
wydziale filozoficznym, aby nie dopuéci¢ do szerzenia sie wéréd polskiej mto-
dziezy materialistycznej filozofii niemieckiej. Plan ten udato sie zrealizowac

19 Bib. PAN, Krakow, sygn. 2028, t. 5. k. 173/6.
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dopiero po $mierci ksiedza Semenenki po wielu zabiegach i przelamaniu
uprzedzen rzadu austriackiego (1894).

Zjawily sie tez nowe trudnosci z Kolegium Polskim: rzgd wloski w ramach
unowocze$nienia miasta przeznaczyt stary klasztor merdecariuszy, w ktérym
mieécito sie Kolegium, na rozbiorke. Ksiadz Semenenko, ks. Leon Zbyszewski
i ks. Karol Grabowski dla ratowania tej pozytecznej polskiej instytucji wyje-
chali z kwesta po Europie, aby zdoby¢ fundusz na zakupienie nowego domu.
Ksigdz Pawlicki musiat wiec pozosta¢ w Rzymie przy kolegiastach. Goscit
w tym czasie, w starym jeszcze Kolegium, zwolnionego $wiezo z wiezienia
prymasa Polski kard. M. Ledéchowskiego i z niecierpliwoscia czekat powro-
tu kwestarzy.

Zarazem po ich powrocie, nie czekajgc na przeniesienie si¢ Kolegium
na nowe miejsce, w 1877 roku udaje si¢ do Krakowa, gdzie zaprzyjaznit sie
z rodzing Gorskich, a szczegélnie z mlodziutkim Konstantym, pézniejszym
profesorem, do ktérego pisywat pozniej listy, rozwigzywat rézne mtodzien-
cze trudnosci gimnazjasty w rodzaju spraw Galileusza i zapewnial o modli-
twie, ,,aby z kazdym rokiem by? blizej i serdeczniej z Panem Bogiem”, , pozo-
stal wiernym synem Ko$ciota i ojczyzny” i ,rdst w mitoéci Boga i Kosciota”.
Poniewaz jednak, jak przystalo na prawdziwego filozofa, mato miat zmystu
praktycznego, szybko powrdcit z niczym, odwiedzit tylko okolice Grybowa
i kochana Wielkopolske, srogo uciskang w tym czasie ,walka kulturng”
Bismarcka i cieszyl si¢ szczerze naukowymi sukcesami swego najserdecz-
niejszego przyjaciela Kazimierza Morawskiego w Krakowie. Powrdcit wiec
ks. Pawlicki z niczym do Rzymu, bo nietatwo bylo zmartwychwstaficowi
przekona¢ rzad zaborczy o swych pokojowych zamiarach pracy naukowej
na wydziale filozoficznym starego uniwersytetu polskiego.

Tak wiec po dluzszej przejazdzce powrdcit ks. Pawlicki do obowiazkow
rektora Kolegium Polskiego w Rzymie. Jeszcze przed wakacjami 1878 roku
kierowal przeprowadzka kolegiastow i sam sie przeniést do $wiezo nabyte-
go gmachu kolegium przy via Maroniti 22. I zycie poptyneto starym trybem:
praca pedagogiczna i naukowa, i zycie zakonne. Trzyletni kurs prawa rzym-
skiego i koscielnego musial ukoriczy¢ jeszcze przed wyjazdem do Krakowa.

Ukazata sie w tym czasie encyklika Leona XIII Aeterni Patris wydana zresz-
ta po rozmowach papieza w ogrodach watykanskich z ksiedzem Semenenka,
zachecajaca do studium filozofii $w. Tomasza i tworzenia osobistych katedr
filozofii chrzescijariskiej przy wydziatach teologicznych. A tymczasem
wytworzyla sie¢ nowa pomyélniejsza sytuacja do osiggniecia tej nowej kate-
dry w Krakowie. Oczywiscie ks. Pawlicki ponowil swoje starania, podejmujac
sie tym razem trudnego zadania zorganizowania tej nowej Katedry Filozofii
Chrzescijaniskiej przy Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Jagielloriskiego
w Krakowie.

Po dlugich staraniach i pertraktacjach Zgromadzenia i wyzszego ducho-
wienstwa krakowskiego z wladzami austriackimi przelamano sprzeciw rza-
du, ktéry w kazdym zmartwychwstaficu widziat zarzewie powstania, i ksiadz
Pawlicki zostal przyjety na uczelnie.
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Jednakze profesorowie Wydziatu Teologicznego, szczegdlnie 6wczesny
dziekan tego Wydzialu ks. J6zef Pelczar, wystarali si¢ jedynie o docentu-
re. Tego rodzaju perspektywa nie wydata sie ksiedzu Pawlickiemu czyms$
pociagajacym, od kilkunastu bowiem lat byt juz docentem filozofii i mogt sie
poszczyci¢ ukoniczeniem dwéch nowych wydziatléw, doktoratem z dogmaty-
ki oraz niematym dorobkiem naukowym.

W okresie rzymskim, oprécz wspomnianych juz wyzej prac, ukazal sie tez
szereg nowych, dosy¢ obszernych, publikacji naukowych, jak: Lasalle i przy-
sztos¢ socjalizmu (,Przeglad Polski” 1874), Studia nad pozytywizmem (Krakow
1875), Kilka uwag o podstawie i granicach filozofii (dla Wydziatu Teologicznego
w Krakowie) i dlugi szereg recenzji wigkszych prac autoréw obcych z dzie-
dziny filozofii i teologii, ogtaszanych réwniez w czasopismach naukowych
niemieckich i wloskich.

Nic wiec dziwnego, ze przyszly organizator nowej katedry nie przyjat pro-
ponowanej docentury. Tym bardziej, ze wczesng wiosna 1881 roku otrzymat
nominacje na czlonka Papieskiej Akademii Religii Katolickiej. ,Poniedziatek
7 marca 1871 r. - wizyta z o. Stefanem Pawlickim u kard. Bartolini, aby mu
podziekowa¢ za nominacje tegoz na czlonka Papieskiej Akademii Religii
Katolickiej” - zapisat ksigdz Semenenko w swoim Dzienniku. Rozpoczat tez
wkrétce ksigdz Pawlicki cykl odczytéw na tej Akademii o poczatku chrzesci-
janistwa, ktore bardzo wysoko oceniano. Ksiagdz Semenenko tak upamietnit
w swoim Dzienniku rozpoczecie tego cyklu: ,27 kwietnia 1882 r. - otworzenie
kursu o poczatku chrzescijafistwa w sali Papieskiej Akademii Religii Katolickiej
przez naszego Ojca Stefana Pawlickiego z bardzo pomys$lnym skutkiem”.
A przeciezjuz znacznie wczeéniej byt Pawlicki cztonkiem Papieskiej Akademii
Niepokalanego Poczecia NMP oraz Towarzystwa Archeologicznego.

Wiadomosci prasowe, krajowe i zagraniczne, o rzymskich sukcesach ks.
Pawlickiego, wiesci o osobistej przyjazni z papiezem i perspektywie rychtego
otrzymania kapelusza kardynalskiego zrobily w Krakowie wielkie wrazenie.
Zrozumiano, ze docentura filozofii chrzeécijariskiej to tytut za skromny dla
tego czlowieka i przyznano ze wszech miar zastuzong godnos¢ profesora -
najpierw tytularnego (16 czerwca 1882), nastepnie nadzwyczajnego (9 marca
1883), a dopiero 16 sierpnia 1886 roku godnos¢ profesora zwyczajnego filozo-
fii chrzescijariskiej na Wydziale Teologicznym.

Zanim jednak doszto do tego przyjazdu, ksiadz Pawlicki nadestat do
Wydziatu Teologicznego w Krakowie prace O zadaniu filozofii, ktéra zrobi-
ta swoje i przyczynita sie do ztamania pewnego oporu szczuplej opozycji
na Wydziale przed przyjmowaniem nowego cztowieka.

Rok przed wyjazdem brat jeszcze ksigdz Pawlicki udziat w organizowa-
niu uroczystosci rzymskich ku czci $w. Cyryla i Metodego i pisat do czaso-
pism wloskich przeciw Bismarckowi i przesladowaniom w Wielkopolsce.
Uczestniczyt tez w przyjeciu urzadzonym przez Zgromadzenie na czes¢
Jana Matejki.

Ostatnie wakacje spedzit z wychowankami Kolegium Polskiego, jak zwy-
kle, w Subiaco, o ktérym moéwit zartobliwie, ze powinno mu juz przyznac
obywatelstwo. Przy koricu lata 1882 roku wyruszyt na dobre do Galigji, aby
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podja¢ sie nietatwej pracy ,przeciw umystowym zamachom nieprzyjaciot
naszych”. A byt to krok potaczony z pewna ofiarg - wyrzeczenie si¢ wspania-
tego Rzymu dla Krakowa, bliskich wielkich zaszczytéw i godnosci dla cigz-
kiej i pionierskiej pracy, tryumfu dla dalszej walki.

Byl to ten czyn patriotyczny, najbardziej zgodny z jego postawa z czasow
wroclawskich oraz warszawskich i postawa wobec ,walki kulturnej”. Teraz
sam postapil wedtug rad dawanych w listach do przyjaciét w kraju. Np. usil-
nie naklanial swego przyjaciela Kazimierza Morawskiego, aby nie wyjez-
dzal do Berlina, ale raczej podjat si¢ pracy na polskiej uczeni w Krakowie.
Przyjaciolom w Wielkopolsce radzit w czasie , walki kulturnej” Bismarcka,
aby wzmacniali o$wiate i starali si¢ bogaci¢ wlasny kraj przez rozwijanie
przemystu; samo rolnictwo bowiem nie wytrzyma konkurencji obcego prze-
mystu polgczonego z nowoczesnym rolnictwem. Radzit tez nie wypuszczac
zdolnych ludzi do Ameryki. A teraz sam wracal do kraju, aby wzmocni¢
polska mys$l , przeciw zamachom nieprzyjaciét”. Realizowal réwniez w ten
spos6b dawne projekty ksiedza Semenenki i wole wielkiego papieza Leona
XIII wyrazong w encyklice Aeterni Patris. Byt drugim po ksiedzu Walerianie
Kalince CR (od 1880) zmartwychwstaricem pracujacym w kraju dla kraju; i to
w Krakowie, gdzie nie byto jeszcze wlasnego domu zakonnego.

Wsréd krakowskich przyjaciét, ktérzy utatwili mu uzyskanie katedry,
oprocz ksiedza J. Pelczara i Kazimierza Morawskiego, nalezy wymienic row-
niez prof. Stanistawa Tarnowskiego, ktérego w liécie z 2 kwietnia 1882 roku
namawiat jeszcze na krakowskiego korespondenta ,Journal de Rome”. Co do
swego przyjazdu do Krakowa pisal w tym liécie, ze sprawa w Wiedniu wolno
idzie mimo bardzo zyczliwej petycji Wydziatu Teologicznego krakowskiego.
A ,tutaj tyle nowych ciggle mi przybywa zajec¢ i ofert, ze grozi mi zupeina
absorbcja na prace niemajgca dla naszego kraju prawie zadnej uzytecznosci,
a przeciez nie jestemy dosy¢ bogaci, aby pracowac dla obcych [...]”. Cheé
pracy na polskiej uczelni byla wiec swiadomym czynem patriotyzmu nawia-
zujacym do tradycji akademickich wroctawskich.

Prosit wiec Tarnowskiego, by uspokoit ksiedza Pelczara, ze nie podjat sie
stalych wykladéw w Rzymie, a wygtasza jedynie odczyty o poczatku chrze-
Scijafistwa na Akademii Papieskie;j.

Zachowat sie list ksiedza Pawlickiego pisany do Morawskich z Jurkowa,
a wystany z Wadowa k. Krakowa, majatku mtodych Morawskich, w ktérym
jest mowa o szukaniu mieszkania w Krakowie; zmartwychwstancy bowiem
dopiero cztery lata p6zniej zalozyli swdj pierwszy dom w Krakowie. Przez te
lata mieszkat ks. Pawlicki u franciszkanéw, gdzie mial tez mieszkanie éwcze-
sny dziekan Wydziatu Teologicznego w Krakowie ks. J6zef Pelczar, p6zniej-
szy biskup przemyski i zatozyciel zgromadzenia zeriskiego - sidstr sercanek.
Dopiero we wrzeéniu 1886 roku nastapily przenosiny do nowego domu, ;.
na t.obzowska 10, gdzie mial spedzi¢ reszte pracowitego zycia - blisko trzy-
dzieéci lat pracy naukowej.

Jesienig 1882 roku rozpoczat ks. Pawlicki wyklady filozofii chrzescijan-
skiej na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Jagielloniskiego w Krakowie,
a od 1883 réwniez apologetyki, czyli teologii fundamentalnej. W czasie ferii
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zimowych raz jeszcze odwiedza Rzym i ksiedza Semenenke. Od 1884 roku
wykladat réwniez ks. Pawlicki etyke facznie z etyka spoteczna (po raz pierw-
szy) dla stuchaczy teologii i prawa tacznie. W latach 1888/89 i 1892/93 jest
dziekanem Wydziatu Teologicznego. W roku 1889 zaczyna réwniez wykla-
da¢ na Wydziale Filozoficznym, a w 1893 przenosi si¢ na ten Wydziat. Nieco
pozniej, 1 kwietnia 1894, otrzymuje urzedowa nominacje na profesora zwy-
czajnego filozofii i kierownika seminarium tego Wydzialu. W ten sposob
dopiero po 19 latach zdotat ks. Pawlicki zrealizowa¢ wielka mys$l ksiedza
Piotra Semenenki i przez szereg lat chronil umysty polskiej mtodziezy przed
materializmem niemieckim, prowadzac jednoczeénie swo6j Wydziat na naj-
wyzszym europejskim poziomie.

Milodziez Wydzialu Filozoficznego w uznaniu jego zastug wystara-
la mu sie o honorowy doktorat uczelni, a grono profesorskie Wydziatlu
Filozoficznego w roku akademickim 1905/06 wybralo go na rektora
Uniwersytetu Jagielloniskiego, chociaz byt tam jedynym duchownym.

Pierwsze lata pracy w Krakowie nie byly tatwe - trzeba bylo tworzy¢
nowg katedre, przygotowac nowy kurs wykladow, organizowaé co$ nowe-
go, niemajacego przesztoéci, tradycji. Wymagato to prekursorstwa i odrabia-
nia wielkich niekiedy zalegtosci w polskiej myéli filozoficzno-teologicznej.
Bardzo byty pomocne dla ksiedza Pawlickiego wskazéwki i rady ks. Piotra
Semenenki z dlugich i czestych dyskusji rzymskich. Wtasnie od jego antropo-
logii rozpoczyna swoj kurs na Wydziale Teologicznym. Szybko jednak poko-
nal wszystkie trudnosci i, podobnie jak w Warszawie, zastynat jako $wietny
wykladoweca i autor nowych cennych i licznych publikacji naukowych.

Ferie swiateczne spedzal zwykle u przyjaciét - nawet w Wielkopolsce,
odwiedzajacJurkowoiTurwie, jak pisat o tym do Kazimierza Gérskiego 26 lute-
g0 1884 roku, ale caly czas uptywat na przygotowaniu wyktadéw i wyktadach.
Niekiedy uczestniczyl w festynie senatoréw i profesoréw ,Pod Baranami”
i wyglaszal odczyty, np. O pozytywizmie w Polsce i za granicq (1884), urzadzat
filozoficzne przechadzki z mtodziericami, np. Idzim Jaroszyriskim.

Od pierwszych niemal lat $ciaggal na swoje wykltady liczne rzesze stu-
chaczy, a od chwili otwarcia gmachu Collegium Novum do najwigkszej sali
wykladowej. Jak juz wspominatem, wyklady byly prowadzone na najwyz-
szym poziomie europejskim, a jednoczesnie odznaczaly sie wielka jasnoscia
i przystepnoscia. Stusznie twierdzi w swoich wspomnieniach Szwarcenberg-
Czerny, ze ,jego katedra uniwersytecka byta ekspozytura wielkiej mysli euro-
pejskiej [...], a pokolenia uczniéw poglebialy jeszcze znaczenie jego wpltywu.
Nieliczni dotad zyjacy czy $wiezo zmarli jego uczniowie czesto z zachwy-
tem wspominali swego profesora i sposoéb jego wykladania. Te np. kapitalne
rozpoczecia wykltadu: «Prosze sobie wyobrazi¢, ze ten pan Cycero» itd. albo
otwarcie kursu metafizyki: «metafizyka jest to nauka... pozorna. Jej pojecia
sa puste, a twierdzenia maja tylko pozér naukowosci». A kiedy zaciekawieni
stuchacze patrzyli ze zdumieniem na ksiedza wyglaszajacego tego rodzaju
zdania, dodawal wéwczas z uémiechem, ze tak okreslaja metafizyke nie-
przychylni dla niej uczeni. Dotad pamietaja niektérzy uczniowie te Swietne,
pelne szacunku dla autoréw, a nawet pewnego podziwu dla ich geniuszu,
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referowanie pogladéw filozoféw najbardziej wrogich Kosciolowi; do tego
stopnia, ze przez pierwsza czes¢ wyktadu wszyscy stuchacze byli zdecydo-
wanymi zwolennikami Spinozy, francuskich encyklopedystow, Kanta, Hegla,
pozytywistéw; a nawet Darwina i Marksa.

Ale pézniej nastepowalo jeszcze bardziej $wietne wlasnie to, co zaczynato
sie zwykle od tego niewinnego «ale». Ze mianowicie ten czy 6w genialny filo-
zof nie wzial pod uwage tego i owego... I wowczas dowiadywali sie stucha-
cze, ze np. jedyna trwala wartoscig dla ludzkosci marksizmu jest «stawianie
przerazajacego obrazu nedzy przed oczy klas zamoznych» itd”.

Okres krakowski, przeszto 30 lat pracy naukowej i pedagogicznej, byt
bardzo owocny. W tym czasie ukazaly sie jego najwigksze i najcenniejsze
prace. Wprawdzie niektére z nich prawie w calosci zostaly opracowane juz
w okresie rzymskim, jak np. O poczqtkach chrzedcijaristwa (Krakéw 1884) byto
prawie wiernym powtdérzeniem wersji wtoskiej z 1882 roku, jak i p6zniejsza
nieco poszerzona wersja niemiecka z roku 1885. Bylo to bowiem ksigzkowe
wydanie wykladéw wygloszonych w Rzymie na Papieskiej Akademii Religii
Katolickiej, ktére, jak widzieliSmy, spotkaly sie z najwyzsza ocena w kraju
i za granica. Rozslawity jego imie w Europie.

W okresie krakowskim ukazata sie jego dwutomowa Historia filozofii grec-
kiej oraz Zywot i dzieta Ernesta Renana, ktéry doczekat si¢ trzech wydan
jeszcze za zycia autora. Ukazal sie tez szereg obszernych artykulow, szcze-
golnie w ,Przegladzie Poznanskim”, wiele cennych i aktualnych recenzji
dziet obcych, wiele tez wyglosil odczytéw na uniwersytecie, w Akademii
Umiejetnosci, ktérej byt cztonkiem, na kursach Baranieckiego dla pan oraz
w réznych miastach Europy. Pawlicki bowiem odpoczywat krétko - dwa,
trzy tygodnie, i to wéréd serdecznych przyjaciét - w Jurkowie (np. 1883)
lub w Wadowie u Morawskich, w Wisniowej k. Stryzowa u Mycielskich,
w Krasiczynie u Sapiehéw, niekiedy w Zakopanem; najczesciej jednak
w Krzeszowicach u Potockich i u serdecznych przyjaciét Badenich w Busku;
rzadziej w Gumniskach u Sanguszkéw lub w Dzikowie u Tarnowskich.
Niekiedy towarzyszyli mu niektérzy profesorowie, koledzy z uczelni:
Sokotowski, Tomkiewicz, K. Morawski, Leon Marielowski lub ktéry$ z przy-
jaciol spoza uniwersytetu.

Po tych krétkich wypoczynkach wyruszat zwykle ks. Pawlicki, czesto
w gronie zdolniejszych uczniéw, na zwiedzanie wspaniatych pomnikéw
kultury, szczegélnie wloskiej, antycznej, renesansowej. Wykorzystywat tez
okres wakacyjny na udzial w zjazdach towarzystw naukowych europejskich,
najczesciej w Austrii i we Wloszech, gdzie wygtaszal bardzo wysoko cenio-
ne odczyty, niekiedy nawet cykl wyktadéw. Np. w roku 1884 ks. Pawlicki
spedzit odpoczynek w Zakopanem, by nastepnie wzig¢ udzial w zjezdzie
Gorresverein we Fryburgu Badenskim, odwiedzi¢ przyjaciél Zagorskich
w Heidebergu. Zalatwil z uczonymi w Moguncji druk Poczqtkow chrzesci-
janistwa w jezyku niemieckim i przez Frankfurt, Lipsk i Drezno, zwiedzajac
zbiory, wracal do kraju. Brat udzial prawie systematycznie w dorocznych
zjazdach gorresowskich, ktére odbywaly sie w réznych oérodkach nauko-
wych Europy, np. w 1886 roku w Gdansku, w 1889 w Kolonii, w 1896
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w Konstancji, a w 1907 nawet w Petersburgu. W roku 1885 brat udziat ksiadz
Pawlicki w dyspucie teologicznej w seminarium duchowym we Wroctawiu,
w roku 1891 brat udziat w kongresie uczonych w Paryzu; zatrzymat si¢ nieco
w Lannes, w 1892 miat odczyt w Lintzu, w 1893 i 1896 - odczyty w Wiedniu,
a w 1908 wyglosit rewelacyjny odczyt w Monachium o Witelonie zwanym
Erazmem Ciotkiem. W 1900 roku zasiadl w prezydium zjazdu filozoficz-
nego w Monachium i bral udzial w oksfordzkich uroczystosciach jubile-
uszowych, gdzie mial zachwyci¢ Anglikéw iscie szekspirowskim jezykiem;
w roku 1905 miat sze$¢ wykladéw nieczytanych w Salzburgu, godzinnych,
ktére nagrodzono owacjami; w roku nastepnym prawdopodobnie brat udziat
w Kongresie Katolickim w Paryzu, a w 1910 jezdzil wraz z profesorem
Tomkiewiczem na wystawe wschodnig do Monachium. Jak juz wspomnia-
tem, ksigdz Pawlicki byl cztonkiem wielu Towarzystw naukowych wioskich
(Academia di religione Cattolica, Academia dell im Macolata Concezione,
Academia Tiberina Arcadia, Societa dei cultori di Christiana archeolo-
gia), niemieckich (Kant-Gesellschaft, Schopenchauer-Gesellschaft, Gorres-
Gesellschaft, Leo-Gesellschaft) i polskich (Akademii Umiejetnosci - po oglo-
szeniu Historii filozofii greckiej, Krakowskiego Towarzystwa Filozoficznego
i Polskiego Towarzystwa Filozoficznego we Lwowie).

Oproécz wyzej wspomnianych prac drukowanych i wygtoszonych odczy-
tow pozostawil tez ks. Pawlicki wielka iloé¢ rekopiséw i wykladéw, czescio-
wo wydanych jako litografie obejmujace catoé¢ dziejow mysli ludzkiej oraz
poszczegdlne dzialy filozofii. Dzieje filozofii greckiej do Platona wigcznie
ukazaly sie drukiem w trzech tomach. Zachowala sie tez litografia i rekopis
jego Filozofii Ojcow K-ta, Filozofii Sredniowiecznej i osobno Filozofii $w. Tomasza
z Akwinu (Litografia z 1885, ss. 325), Zycie i filozofia Spinozy, Filozofia od Kanta,
Studia nad pozytywizmem, Historia socjalizmu niemieckiego, Filozofia dziejow K.
Marksa, Studia nad darwinizmem i Historia filozofii polskiej (do roku 1863).

Zachowaly si¢ tez opracowania poszczegdlnych dziejow filozofii, jak:
Logika i dialektyka (litografia z 1895, s. 550), Metafizyka (powielacz), Ontologia
i De materia prima (rekopisy), Etyka socjalna, Socjologia i psychologia narodow,
Psychologia, Kosmologia, Filozofia religii, Antropologia, Estetyka, Filozofia mowy
ludzkiej, Filozofia patistwa - wszystko w rekopisach, czesto i w litografiach.

Jak juz zostalo wspomniane, od jesieni 1886 roku stale mieszkat ksigdz
Pawlicki na pietrze matego domku przy ulicy Lobzowskiej pod nr. 10, gdzie
ks. Leon Zbyszewski CR zalozyl dom zakonny juz jako drugi dom zmar-
twychwstaricow na polskiej ziemi. Zajmowat ksiadz Pawlicki trzy pokoje,
a scislej méwiac, zajmowata jego biblioteka. W jednym z tych pokoi, najmniej-
szym, przyjmowal z wielkg bezposrednioscig studentéw na seminaria i egza-
miny. Jego wszechstronna i gleboka wiedza i oryginalnos¢ postaci budzita
szerokie zainteresowanie i czynila go wyrocznia we wszystkich ludzkich
sprawach. Nie tylko studenci, jego uczniowie, lecz caly 6wczesny Krakow
dobrze znat i kochat jego skromna postaé: ,Pawlicki w sutannie zakonnej,
matly, mocno zbudowany, o czole ogromnie wysokim, o oczach fagodnych
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i wielkich, twarzy ogromnie inteligentnej o rysach powolnych, wymowie
réwnej i dobitnej”® - dotad stoi zywy w pamieci niejednego starszego kra-
kowianina, szczegélnie tego, ktéry mial szczeécie by¢ jego uczniem. Mlodziez
cenita go i kochata, bo wykladat swietnie, , pytal delikatnie i po ojcowsku,
a sprawiedliwie”?, i wynosita nad innych profesoréw uczelni, ,krélowat im
wszystkim rozmiarami i powszechnoécia wiedzy - wielki, wszystko umiejacy
O. Pawlicki”?. Jego nazwg po $mierci ,najuczeriszym z ludzi”?.

Te wielkie stowa zostaly wypowiedziane przez jednego z uczniéw ks.
Pawlickiego juz po jego émierci, ale tez i za zycia otaczal go nimb legendy,
nawet dlugi pobyt w Krakowie i na uczelni nie zdotat wzbudzi¢ zobojetnie-
nia dla jego osoby, wprost przeciwnie - poszerzal krag wielbicieli. Henryk
Sienkiewicz bardzo sobie cenit zdanie Pawlickiego o swoich dziefach, a dysku-
sje ksiedza Pawlickiego z krakowskich salonéw uwiecznit w swoim Quo vadis.
Nowakowski nie zapomni swej spowiedzi u ks. Pawlickiego na t.obzowskiej
(Rubikon); ksigdz dr T. Misicki, Szwancerberg-Czerny, Grzymata-Siedlecki
i wielu innych uczniéw nie zapomna do $mierci jego niezréwnanych wykta-
déw, jego ojcowskich egzaminéw i seminariéw z herbata przygotowana oso-
biscie przez ksiedza Pawlickiego oraz tych ciastek regularnie przynoszonych
dla nich z ,Maurcji”.

Ludzie majgcy uraz do sutanny mieli za zle Sienkiewiczowi, ze z entu-
zjazmem rozpowiadal, iz nawet ksigdz Pawlicki pochwalit taki czy inny jego
opis. Nie nalezy jednak zapomina¢ o tym, jaka powaga w sprawach staro-
zytnosci byt Pawlicki, nie nalezy przeocza¢ faktu, ze Sienkiewicz byt jego
uczniem w Szkole Gléwnej Warszawskiej. Inni znowu mieli za zlte samemu
ksiedzu Pawlickiemu, ze przy catej swej madrosci i rozleglej wiedzy jest ksie-
dzem, i to zakonnym, ale bedac juz w koricu zmuszeni liczy¢ si¢ z tym faktem,
lubili sie dopatrywac¢ w nim objawéw zes§wiecczenia i pociesza¢ rzekomymi
faktami, ktére mialy potwierdzi¢ ich niepobozne zyczenia. Miedzy innymi
za taki fakt uznano jego przeniesienie si¢ z wydziatu teologicznego na filozo-
ficzny; oczywiscie nic nie wiedzac o woli jego przelozonych i brzemiennych
w skutkach zamystach ksiedza Semenenki, ktory wtasnie na $wiecki wydziat
filozoficzny wystal ksiedza Pawlickiego do Krakowa. A czynit to, jak juz
wspomnialem, by ostania¢ mtodziez polska przed wpltywami materializmu
niemieckiego. A zadanie to spelnit ks. Pawlicki wprost wspaniale. Niektorzy
stuchacze jego wykladow z filozofii starozytnej odnosili wrazenie, ze ten ksia-
dz-wykladoweca jest bardzo rozmilowany w starozytnosci przedchrzescijan-
skiej i ze wyzej ja stawia od chrzedcijaristwa; dorobiono nawet rzekomy fakt
majacy to potwierdzaé - o wymianie piétna z Matka Boska na Wenuske, a nie
domyslali sie nawet tego, ze sluchacze teologii, stuchajac jego wykladow,
odnosili wrazenie zupelnie odmienne, ze mianowicie chrzescijaiistwo jest
dla ksiedza Pawlickiego umilowang trescia zycia, a pogarnska starozytnosé
ze wszystkim swymi urokami tylko ,,odlegla przesztosciag umarta na zawsze”

2T. Misicki, Najuczetiszy z ludzi. In memoriam $.p. X. dra. Stefana Pawlickiego, Chicago 1916.
2 Tamze.
2 Tamze.
# Tamze.
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- wedlug wlasnych stéw. Po prostu nie zdawali sobie sprawy, ze wszystkie
wyklady ksiedza Pawlickiego byly wspaniate, wygtaszane z jakims$ cieptem
i rozmilowaniem w temacie.

Kaptanska postawe wewnetrzna ksiedza Pawlickiego i jego kult do Matki
Boskiej potwierdzaja jego listy, np. p. Leonowi Marikowskiemu postat obrazek
Matki Boskiej Karmelickiej ,,§wiezo koronowanej”, podziekowat za zaprosze-
nie na wesele Ludwika Michalowskiego z panna Rempicka z zapewnieniem,
ze odprawi w ich intencji Msze §w., aby ,, B6g najlepszy jak najobfitsze na nich
zestal blogostawieristwo”, co bedzie wiecej znaczy¢ niz obecnos¢ na weselu.
Listy swoje czesto koriczyt zyczeniem wzrastania w mitosci Boga i Kosciota.
Inni znowu opowiadaja w réznych wersjach fakt zastabniecia w jego obec-
nosci pewnej osoby - jedni, ze byt to student na wyktadzie, inni, ze profesor
na posiedzeniu, ale jedni i drudzy ze zdziwieniem podkreélaja fakt, ze ksigdz
Pawlicki kazat wezwac ksiedza, zapominajac rzekomo, ze sam jest ksiedzem.
Fakt ten, o ile w ogdle prawdziwy, $wiadczy raczej o stabym uéwiadomie-
niu religijnym radoénie zdziwionych opowiadaczy tego zdarzenia. Wiadomo
bowiem, Ze generalna absolucja jest na zewnatrz zwyktym znakiem krzyza
i w zamieszaniu tatwo uchodzi uwagi, trwajac tylko sekunde; wiadomo tez,
Ze nieprzytomnym udziela si¢ namaszczenia do czego potrzeba olejow Swie-
tych, ktérych zaden kaptan nie nosi przy sobie. A wiec ksiadz Pawlicki, wota-
jac o ksiedza do chorego, a nie o lekarza, okazat sie nie tylko gorliwym kapta-
nem, ale tez znacznie roztropniejszym czlowiekiem od pozostatych, ktérzy
nie rozumieli, ze predzej student wezwie ksiedza z olejami, np. od §w. Anny,
niz by mégt je przynies¢ ksigdz Pawlicki z L.obzowskiej.

Natomiast inny fakt, opowiadany jako anegdota, ze mlody Pawlicki,
zagrzebany po uszy w ksigzkach, nie zauwazyt nieobecnosci swego ucznia
Edwarda Raczyniskiego przez cale tygodnie, a moze i miesiace - spostrzegt to
dopiero po powrocie matki, ktéra zapytala go o syna - ma wszelkie walory
prawdopodobieristwa. Edward Raczynski rzeczywiscie nielegalnie opuscit
Rogalin, a nawet kraj, i udat sie do Italii, gdzie wziat udziat w walkach z gari-
baldczykami, a nawet zostat bardzo ciezko ranny. Fakt ten przyczynit sie do
tego, ze Pawlicki musiat si¢ rozejrze¢ za nowym miejscem i zachowat do kon-
ca zycia pewien uraz do pracy czysto pedagogicznej - lekat sie¢ odpowiedzial-
nosci za wychowankéw.

Inne fakty o charakterze anegdotycznym, np. o tym ze ksiadz Pawlicki
karcit za uzywanie dzwonkéw loretariskich w czasie burzy lub realistycznie
wyrazal sie o postaciach ewangelicznych, wymownie $wiadcza, ze ksiadz
Pawlicki dazyl do wykorzenienia réznych przesadéw naiwnej poboznosci,
a zbyt mgietkowe pojecia o apostolach chcial osadzi¢ na solidnej wiedzy
o dawnych czasach.

Niektoérzy zacieklejsi przeciwnicy ksiedza Pawlickiego, ci w stylu Boya, nie
wabhali si¢ dla ponizenia nazwa¢ go , gastronomem”, a nawet ,leniem”. Tym
odpowiadam: nie przynosi ujmy dla cztowieka znajacego si¢ na wszystkim,
znajacego dawne epoki do najdrobniejszych szczegéléow zycia codziennego
zycia, ze potrafit dawac rady ré6znym osobom o usposobieniu snobistycznym,
jak nalezy urzadzi¢ uczte w stylu greckim, rzymskim, starochrzescijariskim
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czy renesansowym. Natomiast zarzut lenistwa nie wymaga odpierania, wiel-
ki czyn zyciowy ksiedza Pawlickiego, jego ogromna spuécizna, w wigkszej
czesci niestety w rekopisach, oraz zdanie naocznych swiadkow jego ciezkiej
i systematycznej pracy, jego cierpien, bezsennosci z przemeczenia, jego ciez-
kich westchniei przed $miercia, ze ,jeszcze mam tyle do zrobienia” jest zbyt
wymowny, aby wymagat komentarzy.

Ksigdz Pawlicki byl tez $wietnym spowiednikiem, jak o tym $wiadcza
siostry nazaretanki z Krakowa, ks. dr Misicki i pisarz Nowakowski. Jego
postawe kaplariska, gleboka wiez z duchem Kosciota i Zgromadzenia, jego
osobista, gleboka wiez z Bogiem potwierdza jego korespondencja i notatki,
streszcza za$ najwymowniej list z ostatnich miesiecy zycia wielkiego uczo-
nego pisany do kurii krakowskiej z prosba o pozwolenie odprawiania Mszy
$w. z podtrzymywaniem: ,[...] byloby to dla mnie wielkim pokrzepieniem
i pociechg” - pisat bardzo juz stabg i drzaca dlonia kaplariska, w ktéra to dton
niekt6rzy niefortunni biografowie wedtug wilasnych zyczen na site wciskaja
jeszcze, nawet na ostatnig chwile zycia, tom Platona. Byt wattego zdrowia
i czesto zapadatl na zdrowiu, gléwnie z przepracowania. Od wielu lat sta-
ta opieke lekarska otaczal go doktor Buzdygan. Wiosna 1916 roku zupelnie
ostabt i szybko zblizat sie koniec pracowitego zycia.

Zaopatrzony $wietymi sakramentami przez przetozonego domu ksiedza
Wilemskiego CR, zmart bardzo przytomnie 28 kwietnia 1916 roku w domu,
w ktérym spedzil ostatni, najowocniejszy okres swego pracowitego zycia -
na pietrze w domu przy t.obzowskiej 10. Pogrzeb jego byl prawdziwg mani-
festacja ku jego czci: caly Krakow, i nie tylko Krakow, sktadal hotd uczone-
mu na europejska, a nawet §wiatowq skale. Na pogrzebie obecni byli: sam
ksigze arcybiskup Adam Stefan Sapieha i ks. biskup Nowak, a éwczesny
rektor Uniwersytetu Jagielloriskiego Kostanecki pozegnat wielkiego kolege.
Spoczywa w grobowcu Zgromadzenia, ktérego byl cztonkiem i ktére zapew-
nito mu dobre warunki pracy naukowej - w grobowcu ksiezy zmartwych-
wstaricow na cmentarzu Rakowickim w Krakowie.

Tuz przed $miercia przekazal swe ksigzki Bibliotece Jagielloriskiej, ponie-
waz otrzymywat na nie specjalny fundusz od uczelni. Przy okazji zabrano
jednak calg jego rekopismienng spuécizne. I tak prawie 50 lat przelezata nie-
tknieta z wielka szkoda dla stawy polskiej nauki i wielkiego polskiego uczo-
nego, dla Kosciota i Zgromadzenia. Fakt ten spowodowat tez pewien zal do
ksiedza Pawlickiego niektérych wspoétczesnych mu cztonkéw zakonnego
domu krakowskiego.

Z pewng goryczg stwierdza Grzymata-Siedlecki w swoich wspomnie-
niach, ze dzisiaj niewielu juz o nim pamieta, a ludzie mtodzi stanowczo
za malo o nim wiedza. Jest to, niestety, prawda. Przy tym ubolewaniu obwi-
niajg niekiedy samego Pawlickiego, Ze nie wychowal, nie pozostawit ucznia
-kontynuatora. Ale czy zarzut taki jest stuszny? Nie mogl przeciez zostawic
ucznia-zmartwychwstarica, bo nie mial mtodziezy zakonnej przy sobie - kle-
rycy Zgromadzenia studiowali w dalekim Rzymie! A dom krakowski skta-
dat sie zwykle ze starszych zmartwychwstaficow. Zaczatki alumnatu kra-
kowskiego datuja sie dopiero na lata ostatniej wojny. Nie zostawil jednak,
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niestety, ks. Pawlicki ucznia-kontynuatora i spo$réd ogromnej rzeszy mio-
dziezy uniwersyteckiej, ktora stuchala i zachwycata sie jego wyktadami, tak
z duchownej, jak i §wieckiej. Mozna nad tym szczerze ubolewag, ale trud-
no sie dziwi¢, a tym bardziej obwiniac o to ksiedza Pawlickiego, po prostu
wszyscy go podziwiali, ale nikt nie oémielit sig, nie czul na sitach nasdladowac.
Ludzie zbyt wybitni - geniusze - zostawiaja po sobie raczej ogélny podziw
ilegende, a nie uczniéw.

Do zacierania pamieci o ksiedzu Pawlickim niewatpliwie przyczynit sie
fakt, ze émier¢ jego nastapita w czasie I wojny $wiatowej, straszliwego kata-
klizmu dziejowego. Westchnienia agonii ksiedza Pawlickiego zlewaly sie
dostownie z jekami rannych zolnierzy w zabranej i zamienionej na szpital
wojskowy czesci klasztoru. Faktem jest bardzo wymownym, ze gléwnie woj-
na przyczynila sie do przy¢mienia po$miertnej stawy wielkiego uczonego -
jedna i druga wojna $wiatowa, ale w wigkszym stopniu pierwsza.

Po odzyskaniu niepodleglosci jako$ zapomniano o cztowieku, ktory
zrezygnowal z rzymskiej chwaly i zaszczytéw dla galicyjskiej nedzy, ktory
w drzacych dloniach czesto trzymat zdjecia polskich Zolnierzy z , pierwszej
kadrowej”, a ktéry wszystkie swe sity sterat dla przygotowania polskiej mto-
dziezy do umyslowego i duchowego zmartwychwstania! Owszem, pisa-
li o nim niektérzy: Witold Rubczynski, Tomasz Misicki; profesorowie: F.
Gabryl, S. Tarnowski, W. Tatarkiewicz, Sinko; a ostatnio pisali o nim: Henryk
Barycz, Alicja Kadler, F. German i A. Grzymata-Siedlecki, ale to bardzo mato
jak na taka postac i na tak dlugi okres - p6t wieku.

W powaznym dziele profesora Tatarkiewicza znajduje sie tylko bardzo
szczupta wzmianka o ksiedzu Pawlickim, ze , byt cztowiekiem wszechstron-
nej kultury, erudyta, smakoszem filozoficznym,; ale bez checi czy zdolno-
Sci do pracy pisarskiej i wychowawczej. Pozytywizm z filozofig katolickg
nie doszed! w nim do jednosci: to bylo zapewne przyczyna jego naukowej
bezptodnosci”*.

Owszem, byl czlowiekiem wszechstronnej kultury, erudyta i smakoszem
filozoficznym, ale jezeli chodzi o zdolnosci i che¢ do pracy pisarskiej i wycho-
wawczej, to byla ona niewatpliwie, i to nieprzecietna; wystarczy przejrzec
bardziej kompletny spis jego dziel, publikacji w prasie naukowej, a przede
wszystkim wielka spuscizne rekopiémienna; wystarczy przypomnie¢ sobie
wyzej wspomniane uwielbienia uczniéw jego wyrazajace najwyzszy podziw
dla jego wykladéw. Najtrudniej jednak zgodzi¢ sie z ostatnim zdaniem pro-
fesora Tatarkiewicza o jakiej$ ,bezplodnosci naukowej” i jej przyczynie.
Nalezatoby mu nada¢ odwrotny sens, by bylo prawdziwe: nie tylko pozyty-
wizm, ale cale dzieje mysli ludzkiej doszly w nim do pewnej jednosci z filo-
zofig katolicka i tlumacza niezwykla owocnos¢ umystowsa jego pracowite-
g0 zycia.

Na pierwszy rzut oka mogloby sie wydawad, ze ksigdz Pawlicki byt tyl-
ko historykiem; wprawdzie $wietnym historykiem, ale nie mniej referentem
cudzych pogladéw, niekiedy réwniez wnikliwym krytykiem, wymownym

% W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 3, Warszawa 1958, s. 234.
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polemistg stynagcym z niezwyklego taktu i szacunku dla przeciwnika - ale
nie mial wlasnego systemu, a tym samym nie spelnit do korica woli ksiedza
Semenenki z rozmowy w Goérze k. Sremu i z Rzymu. Zdanie to zdaje si¢ pod-
trzymywac nawet S. Tarnowski: ,Catkowitego systemu filozofii ks. Pawlicki
nie budowal, nawet w najogoélniejszych zarysach, nawet nie zaczynat”?.

Alewlasnie to pozorne bezsystemie stanowito system ksiedza Pawlickiego.
Sadzit bowiem, ze kazdy prawdziwy medrzec i sumienny badacz $wiata,
prawdziwy uczony, jaki$ promierr prawdy uchwycit. Nalezy go tylko dobrze
rozpozna¢ i umiejetnie dofaczy¢ do skarbca trwatych zdobyczy myéli ludz-
kiej. Ten wlasnie skarbiec jest najprawdziwszym systemem filozoficznym,
bo jest dzietem nie tylko jednego cztowieka, lecz dzielem catej ludzkosci. Ks.
Pawlicki w wykladach swoich taki supersystem budowal, podsumowujac
dla stuchaczy trwaly dorobek mysli ludzkiej przez podkreslenie, co trwate-
go wnidst dla dobra ludzkosci poszczegélny filozof. Dokonywat tego tzw.
metodg osobistg. Probierzem dla Pawlickiego trwatej wartosci mysli filozofa
byt czlowiek, ale cztowiek pelny i integralny, jaki wyszedt z rgk z Stwoércy
jako istota psychofizyczna, spoleczna i religijna, cztowiek ze wszystkimi
swymi aspiracjami doczesnymi i wiecznymi. Bardzo waznym momentem
w budowaniu tego swego systemu bylo dla ksiedza Pawlickiego wykorzy-
stywanie mozliwie wszystkich najnowszych zdobyczy nauk szczegétowych,
przyrodniczych i ujmowanie ich wynikow w logiczng calos¢ przez odkry-
wanie najglebszych przyczyn i najdalszych skutkéw. A wiec filozofia ksie-
dza Pawlickiego to pewnego rodzaju antropocentryzm katolicki i persona-
lizm socjalny aprobujacy wszystkie trwale zdobycze i wartosci cztowieka
i uwzgledniajacy wszystkie jego aspiracje, z silnym podkreéleniem instynktu
spolecznego i daznosci do Bozej pelni cztowieczeristwa. Jest to wiec po pro-
stu nowoczesny, katolicki humanizm oparty solidnie na najnowszych zdoby-
czach wiedzy.

Nic wiec dziwnego, ze jego potezna umystowosé wywarla wielki wplyw
na studiujaca mlodziez tych czaséw, na wielu wspétczesnych mu uczonych
w kraju i zagranica przez wyklady, odczyty, dyskusje i publikacje naukowe.
Wszyscy go znali. Jedni uwielbiali i chcieli, by rozstrzygat wszystkie ich trud-
noéci, az do zmartwient kulinarnych wiacznie; stale czekali na jego artykuly
i dopominali sig, aby czesciej drukowal. Inni znowu nie mogli mu darowac,
Ze tak umiejetnie odzierat z togi naukowosci zdania ré6znych pseudouczonych
- krzykliwych i zdeklarowanych wrogéw Kosciola, i nie szczedzili mu przy
tym jadowitych epitetéw. Jedni uwielbiali, drudzy nienawidzili; jedni budo-
wali sig, inni gorszyli - ale wszyscy go znali, wiele o nim méwili i w duszy
gleboko podziwiali. Jak wspominalem, dotad krazy jeszcze po Krakowie
legenda o ksiedzu Pawlickim, , wszechstronnym medrcu w sutannie zmar-
twychwstanca”, , najuczeniszym z ludzi” podobno wielokrotnym kandydacie
na stolice arcybiskupia i do kardynalskiej purpury, ,,Doctissime Pater vale”.

% S. Tarnowski, Historia literatury polskiej, t. 6, cz. 2, Krakéw 1906, s. 280.
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Abstract

The Person of Stefan Pawlicki

The article describes the person of Stefan Pawlicki (1839-1916), a philosopher, historian
of philosophy, professor and rector of Krakéw’s Jagiellonian University, a Polish
Catholic priest (since 1872) and member of the Congregation of the Resurrection. The
text was enriched with an accurate list of works by S. Pawlicki: published in print,
lithographs of his lectures, as well as manuscripts of his lectures and other works.
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Posta¢ Stefana Pawlickiego
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profesora i rektora Uniwersytetu Jagielloriskiego w Krakowie, od 1872 r. ksiedza
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ytanie o cztowieka i jego miejsce w §wiecie pojawia sie stosunkowo wcze-

$nie, bo juz w filozofii greckiej'. W dialogu Platona zatytutowanym Teajtet?
Protagoras stwierdza, ze miarg wszystkich rzeczy jest cztowiek. Sokrates
i Platon dostrzegaja $wiat zmyslowy i $wiat psyche, ktéry sprawia, ze czlo-
wiek moze kierowac sie wiecznymi ideami niezaleznymi od pobudek wraze-
niowych. Chrzescijaiistwo natomiast koncentruje sie na cztowieku jako istocie
obdarzonej dusza i ciatem, ktéra stworzyl Bég. Czyni to $w. Pawel z Tarsu?,
ktéry wprowadza pojecie duszy, czy §w. Augustyn, ukazujac mizernos¢ czto-
wieka wobec swojego Stworcy, czy $§w. Tomasz piszac o czlowieku, ktory
posiada w sobie nature cielesng i duchowa. W nowozytnosci kwestia czlowie-
ka staje sie kluczowym problemem podejmowanym w mys$li europejskiej. Nie
tylko stawiane jest pytanie o czlowieka, lecz réwniez powstaje nauka o nim.
Pojecie ,antropologia” pojawia si¢ po raz pierwszy w XVI wieku w dziele
Magnusa Hundta zatytulowanym Anthropologicum de hominis dignitate, natu-
ra et proprietatibus (1501)*, Nieco péZniej pisze réwniez o nim Otto Casmann

' W filozofii greckiej o czlowieka pyta si¢ Platon, Arystoteles, ale takze Pitagorejczycy, ktérzy
wnosza do filozofii pojecie psyche.

2 O stowach Protagorasa, ze ,miara wszelkich rzeczy jest czlowiek”, wspomina Platon
w Teajtecie. Gdy Sokrates pyta Teajteta o to, czymjest wiedza, ten stwierdza, Ze jest spostrzezeniem,
woéweczas Platon powoluje si¢ na Protagorasa i jego stwierdzenie; por. Platon, Dialogi, t. 2, Kety
1999, s. 344.

3 Sw. Pawel koncentruje si¢ na czlowieku, przedstawiajac go przez pryzmat duszy
nie$miertelnej jak i tego, Ze czlowiek jest stworzony do wolnosci. Nie jesteémy juz niewolnikami,
lecz ludZmi wolnymi. Czlowiek jest obdarzony dusza i cialem (RZ 7, 24).

* M. Hundt, Anthropologicum de hominis dignitate, natura et proprietatibus, Lipsk 1501.
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w Psychologia anthropologica (1596)°, na ktérego powoluje sie takze Stefan
Pawlicki w swoich wyktadach z Psychologii. Pawlicki zauwaza, ze problem
czlowieka, mimo iz intensywnie pojawia si¢ w nowozytnosci, to jednak opar-
ty jest na chrzescijaristwie, ktére od poczatku podkresla, ze czlowiek jest isto-
ta skladajaca sie z duszy i ciata.

Wplyw na rozwdj antropologii wywarli: Kartezjusz, ktéry swoim stwier-
dzeniem cogito ergo sum zwraca uwage na problem $wiadomosci, jak i John
Locke, Hume, ktérzy wprowadzaja watek sensualistyczny do badan filozo-
ficznych, jak réwniez Gottfried Wilhelm Leibniz i Christian Wolff. Leibniz
postugiwat sie réznymi rodzajami wrazen, jak apperception, perception, czy
appetition, natomiast Wolff przyczynit sie do podziatu psychologii na opar-
ta na tym, co empiryczne, jak i na ty tym, co teoretyczne. To wazne rozréz-
nienie, po ktore siegnie Fries i Herbart, twoércy psychologizmu, czy w koricu
Kant ze swoim pytaniem , kim jest cztowiek” zawartym we wprowadzeniu
do wykladéw z Logiki®. Kant analize antropologiczna poprzedza refleksja
nad fizjologicznym oraz praktycznym wymiarem antropologii. Pierwsza zaj-
muja si¢ nauki przyrodnicze, a druga nauki moralne, u podstawy ktérych
lezy wolnos¢. Filozofie wszystkich wymienionych myslicieli s3 przedmiotem
badan Stefana Pawlickiego’, a takze Friesa i Herbarta. Od czaséw Kanta roz-
wineta sie antropologia, szczegdélnie w XX wieku za sprawa odczytywania
na nowo jego dorobku. Antropologia u Kanta jest rozumiana zaré6wno w sen-
sie fizycznym, jak i duchowym. Analiza filozofii Kanta i jego odczytywanie
metafizyki transcendentalnej przyczynito si¢ do postawienia pytania o Zrédto
i granice poznania czlowieka, a takze zwiazku jej z rozumem praktycznym.
Antropologie, ktéra odrzucata metafizyke, rozwija Artur Schopenhauer, jak
i Fryderyk Nietzsche®. Ukazuja oni czlowieka z perspektywy wolnej woli. Dla
nich cztowiek nie kieruje si¢ rozumem, ale wolg mocy. Odrzucenie metafi-
zyki i zindywidualizowanie etyki u Nietzschego sprawia, Ze méwi sie o kry-
zysie wartosci. Dzieki Nietzschemu i krytyce skierowanej pod jego adresem
wzmacnia sie¢ tendencja do skoncentrowania badan nad cztowiekiem jako jed-
nostka. Subiektywizm oraz relatywizm sprawit, ze filozofia ponownie stawia
pytanie, kim jest czlowiek i w jaki spos6b moze on poznawac siebie i $wiat.
W XX wieku pytanie o Zrédlo wiedzy, poznania spowodowato, ze filozofia
odrzuca rozumienie cztowieka przez pryzmat jego aktywnosci i prébuje opi-
sa¢ go w jego Zrédlowym przedstawieniu. Tym zZrédlowym ujeciem moze
by¢ przezycie i zycie, a takze relacja z drugim czlowiekiem, jak w przypadku
Bubera czy Levinasa.

Stefan Pawlicki, czesto utozsamiany z wykladami z historii filozofii
i badaniami nad pogodzeniem ewolucjonizmu z teologia chrzescijariska,
koncentruje si¢ takze na czlowieku i jego miejscu w $wiecie. Przy glebszym

® O. Casmann, Psychologia anthropologica, Hanau 1596.

¢ 1. Kant, Werke, t. 8, Berlin 1912-1913, s. 343.

7 Pawlicki prowadzi wyklady na temat filozofii Kanta, siegajac takze do Leibniza i Wollfa;
por. S. Pawlicki, Historia filozofii nowozytnej od Kanta, 1886/87. Rekopisy BJ: sygn.: 8414 III.

¢ Do obu filozoféw odwoluje sie Pawlicki takze w swojej p6zniejszej twoérczosci, m.in. Zywot
i filozofia Artura Schopenhauera, 1911/12, rekopisy BJ: sygn.: 8418 I; O filozofii Nietzschego, 1989/99,
rekopisy BJ: sygn.: 8419 1.
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spojrzeniu na jego dziela i rekopisy prowadzonych wyktadéw mozna zauwa-
zy¢, ze czlowiek oraz jego relacja z Bogiem jest kluczowa dla Pawlickiego. To
ona ugruntowuje i spaja poglady Stefana Pawlickiego. W swoim artykule nie
chce przekonywac do tego, ze Pawlicki jest przedstawicielem nurtu antro-
pologii filozoficznej, ale do tego, ze jego poglady maja podstawe w przyjetej
antropologii, ktora pojawia sie expressis verbis w jego dzietach.

Kluczowym problemem staje si¢ dla Pawlickiego cztowiek, ktérego rozu-
mie jako Ja osobowe. Ukazuje go tak w okresie, w ktérym wyklada filozofie
$w. Tomasza, jak i z perspektywy Kanta czy Schopenhauera. Rozwaza on
problem czlowieka nie przez pryzmat subiektywizmu czy obiektywizmu,
lecz z perspektywy celu, jaki stawia sobie czlowiek. Tym celem jest osiagnie-
cie szczescia poprzez dojscie do Boga.

Badania antropologiczne moga opiera¢ si¢ zar6wno na naukach przyrod-
niczych, jak i humanistycznych. Te pierwsze ujmujg czlowieka z perspektywy
przyrody i jego miejsca w $wiecie, te drugie za$ z perspektywy rozumowej
cztowieka i jego wyobrazenia siebie i $wiata. Pawlicki umieszcza cztowieka
na obu tych plaszczyznach. Przedstawia czlowieka przez pryzmat nauk przy-
rodniczych - rozwinietych w dobie my3li pozytywistycznej, z ktéra pozostaje
w sporze - jak i przez pryzmat nauk humanistycznych.

Na przyjete stanowisko przez Pawlickiego wobec czlowieka wplywaja
osoby, ktére spotyka w swoim zyciu, a takze lektura ksigzek naukowych czy
odbyte studia. Pawlicki podejmuje polemike z wieloma pogladami, ktére nie
byly jeszcze wéwczas znane szerszemu gremium. Mam tu na myséli filozofie
Nietzscheariskg czy Schopenhauera oraz poglady Darwina. Jest tez jednym
z prekursoréw komparatystyki w Polsce, chociaz sie o tym nie méwi. Wiaénie
dlatego jest bardzo wazne przedstawienie mysli antropologicznej w zesta-
wieniu z jego droga zyciowg i intelektualna.

Pawlicki pobierat nauki w Gdansku, a potem w wyniku przeprowadzki
rodzicow w Pleszewie w Wielkopolsce. Tam tez ukoniczyl progimnazjum, p6z-
niej uczeszczat do Krélewskiego Katolickiego Gimnazjum w Ostrowie (1853~
1858), ktére bylo jednym z pierwszych gimnazjow w Wielkopolsce z jezy-
kiem polskim jako jezykiem wykladowym. Uczono w nim jezyka polskiego,
niemieckiego, lacifiskiego i hebrajskiego. Z czasem okreslane bylo potocznie
jako Polskie Ateny czy tez Wielkopolska Szkota Edukacji Narodowej. W niej
otrzymat Pawlicki przygotowanie do pdzniejszych studiow filologicznych,
przyrodniczych, humanistycznych, w tym probleméw spotecznych. P6zniej
w swoich dzietach bedzie si¢ na nie powotywat.

Stefan Pawlicki studiowat filologie klasyczng na Uniwersytecie we
Wroctawiu (1858-1862), pézniej psychologie i logike (1864) na Wydziale
Filozoficznym tegoz uniwersytetu. Wiasnie jego studia zaowocuja w przy-
szlodci bardzo potrzebna publikacja przyblizajaca problemy filozofii sta-
rozytnej w Polsce. Bedzie on w niej uwzgledniat nie tylko historie filozofii,
czy potrzebe ponownego odkrycia kultury antycznej, lecz przedstawia takze
rozumienie czlowieka w kontekscie kulturowym i spotecznym.
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Rok poézniej, w 1865, broni doktorat z filozofii na podstawie rozprawy
zatytulowanej De Schopenhaueri doctrina et philosophandi ratione®. Wtlasnie
Schopenhauer i jego préba zmierzenia sie z racjonalizmem stanie sie inspi-
racja dla filozofii Nietzscheariskiej. Takze filozofia Schopenhauera i jego
poczatkowe zachlyéniecie sie¢ Kantem, a potem krytyka Kanta odbije sie
echem, gdy Pawlicki zajmie si¢ przedstawieniem filozofii Kanta - w pewnym
sensie tworcy nowozytnej antropologii. Schopenhauer, podobnie jak Kant,
twierdzi, ze nie spos6b poznac¢ prawde w catej okazalosci, i zauwaza, ze waz-
nym w percepcji czlowieka jest przedstawienie, wyobrazenie. Istnieja tylko
przestanki oparte na zasadzie przyczynowosci. Te poglady wraz ze scepty-
cyzmem Schopenhauera towarzyszg Stefanowi Pawlickiemu dalej, do czasu
spotkania ks. Piotra Semenenki, ktory sprawi, ze jego poglady zostang ugrun-
towane na teologii chrzeécijariskiej. Stefan Pawlicki powréci do problematy-
ki przedstawienia i wyobrazenia podczas wykladéw o Kancie. W roku 1865
otrzymuje docenture w Szkole Gléwnej w Warszawie za rozprawe Szkofa
Eleatow", w ktérej zajat sie Ksenofanesem, Parmenidesem, Zenonem z Elei
oraz Melissosem. Wlasnie ta droga badania, refleksji réwnoczesnej nad filo-
zofia antyczna i filozofia wspoélczesng, i dwa lata pdzniej nad filozofig $re-
dniowieczng, bedzie mu towarzyszy¢ przez caty czas. W rozprawie na temat
Szkoly Eleatéw podejmuje problem charakterystyczny dla jego mysélenia,
tj. oparty na przyrodzie i na tym, co duchowe. W Szkole Eleatéw wspomina,
ze pozostawala ona czeSciowo pod wplywem szkoly joriskiej i doryckiej.
Jonowie szukali siebie w naturze, a Dorowie natury w czlowieku. Te roz-
wazania oraz proba przekladu Kartezjusza zaowocuja powstaniem jego wta-
snej filozofii.

Wiasnie w czasie przygotowania rozprawy doktorskiej, tj. od sierpnia do
wrzeénia 1865 roku, rozpoczyna przeklad Medytacji Kartezjariskich na jezyk
polski, a rok pdzniej Rozprawy o prawdziwej metodzie’. Wpisuje sie w ten
sposob w ducha epoki. Wezeéniej, tj. w roku 1824, Victor Cousin wydaje 11
tomowe dziefa zebrane Kartezjusza. Pawlicki nawigzuje do tego wydarzenia,
podejmujac problem pierwszej, najwazniejszej zasady filozoficznej. Nie tylko
wydanie dziet Kartezjusza, ale takze sama posta¢ Cousina stanie si¢ przed-
miotem refleksji Pawlickiego. Pawlicki w dziele zatytulowanym Victor Cousin
krytykuje jego stanowisko, ktére tgczy w sobie dwie przeciwstawne tenden-
cje®. Przedstawia postaé Victora Cousina, ktérego stawa polegata na ciaglej
zmianie pogladéw od sensualistycznych po spirytualistyczne. Przedstawi
on pewna sprzecznosé, ze Victor Cousin jest znany, lecz nie sa znane jego
prawdziwe poglady*. Pawlicki, odwotujac sie do Kartezjusza, ale réwniez

?S. Pawlicki, De Schopenhaueri doctrina et philosophandi ratione, B] sygn.: 306456 II. Recenzen-
tami byli: Philippus Bloch, Felix Nawrocki, Zbignievus Morawski. Publiczna obrona odbyla sie
w auli Leopoldina na Uniwersytecie Wroctawskim 19 sierpnia 1865 r.

10, Pawlicki, Szkota Eleatéw, Warszawa 1867.

'S, Pawlicki, Szkota Eleatow..., dz. cyt., s. 10.

12'S. Pawlicki, Rozprawa o prawdziwej metodzie, Materialy archiwalne Stefana Pawlickiego,
Czytelnia Rekopiséw Biblioteki Jagielloriskiej, 8375 IV.

13S, Pawlicki, Victor Cousin, t. 3, ,,Biblioteka Warszawska” 1867, UJ 8578 II.

14S. Pawlicki, Victor Cousin..., dz. cyt., t. 3, s. 2n.
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do Victora Cousina, ktéry nie tylko zajmowal sie Kartezjuszem, ale przede
wszystkim Kantem, zastanawia si¢ nad miejscem sentymentalizmu i racjona-
lizmu czlowieka.

W roku 1866 Pawlicki zajmie si¢ problemem metodologii historii filozo-
fii. W Lekcji Wistepnej dra Stefana Pawlickiego, powotanego wyktadu historii filozo-
fii w Warszawskiej Szkole Glownej zamieszczonej w ,,Gazecie Warszawskiej”*
Pawlicki ustosunkowuje sie, podobnie jak pézniej Witold Lutostawski, do
metody oraz celéw badania historii filozofii. Stwierdza, ze trzeba by¢ filozo-
fem, jezeli chce sie zajmowac historig filozofii. Zwraca uwage na monogra-
fie jako najlepszy sposob przedstawienia zagadnieni filozofii. Dopiero na jej
gruncie mozna przygotowywac synteze pogladow. Tak tez zrobi p6zniej, gdy
bedzie przygotowywal Historig filozofii starozytnej. Szukanie wlaéciwej meto-
dy ma przyswieca¢ zadaniu, jakim jest stawianie pytania o cele filozofii i jej
naukowy charakter. Historia filozofii ma na celu nie tylko odstoni¢ prawde
o ksztaltowaniu sie filozofii, ale ma takze cel wazniejszy, jakim jest pomagac
w udoskonaleniu cztowieka i ludzkosci. Juz na wczesnym etapie zarysowu-
je sie u Pawlickiego wazny watek, jakim jest uwzglednianie w poznawaniu
pogladow filozoféw kontekstu historycznego, kulturowego, obyczajowego
i spotecznego. Ten rys metodologii wigze Pawlickiego z panujacym wéwczas
pogladem, ktéry nazwany zostal historyzmem. Jednak w odréznieniu od
przedstawicieli historyzmu bedzie coraz silniej dostrzegal potrzebe wartosci
wigzacych poglady jednostki. Dlatego po$wieci sie problemom spotecznym
widzianym z perspektywy Kosciota. To zadanie propedeutyczne historii filo-
zofii, ktéra ma prowadzi¢ do udoskonalenia czlowieka, jest zaczatkiem zwro-
tu antropologicznego w filozofii Pawlickiego.

W Przemianie cztowieka (1866)* Pawlicki opisuje historie czlowieka przez
pryzmat rozwoju fizycznego i duchowego. Przedstawia rozwoj czlowieka
i powstanie cywilizacji. Kluczowym problemem jest pokazanie, ze antropo-
logia ma dwa oblicza, tj. antropologia w sensie rozwoju fizycznego i w sen-
sie rozwoju duchowego, psychicznego, co pokrywa sie z rozgraniczaniem
w samej antropologii, ktéra moze by¢ rozwazana w oparciu o dwa aspekty,
czyli fizyczny i duchowy. Pawlicki wskazuje, ze do powigzania duszy i ciata
potrzebny jest byt osobowy (Spinoza i dzisiejszy monizm)". To jego dzielo
wplynie w znaczacy sposob na studia nad czlowiekiem.

W roku 1866/ 67 prowadzi wyklady z Filozofii Sredniowiecznej'®, a rok poz-
niej wyglasza prelekcje o historii filozofii”. Wyklady te s wprowadzeniem
w problematyke cztowieka w filozofii sw. Augustyna i $w. Tomasza. Ten

15 S. Pawlicki, Lekcja Wstepna dra Stefana Pawlickiego, powotanego wyktadu historii filozofii
w Warszawskiej Szkole Glownej, ,Gazeta Warszawska” (1866), nr 274.

16, Pawlicki, Przemiana cztowieka, ,,Dziennik Literacki” 1866, z. 34, s. 535-537, z. 35, s. 552—
555, z. 36, 5. 568-570, z. 38, s. 600-602, z. 39, s. 617-619.

7 Por. W. Rubczyriski, Stanowisko filozoficzne X. St. Pawlickiego, Krakéw 1918.

8 Wyktady z filozofii Sredniowiecznej w Szkole Gléwnej Warszawskiej, ktére ukazaly sie
w trzech zeszytach: 1. Ojcowie Koéciota az do §w. Augustyna, 2. Czasy od $w. Augustyna az do
Szkota Eriugeny, 3. Czasy od Szkota Eriugeny do $w. Tomasza z Akwinu, 1866/67, Rekopisy
wykladéw S. Pawlickiego znajduja sie¢ w Bibliotece Jagielloniskiej o sygnaturze: BJ 8253 II.

19S. Pawlicki, Koncepta do pierwszych prelekcji o historii filozofii, 1867 /68, B] sygn.: 8254 IV.
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ostatni w swoim traktacie o cztowieku rozwaza problem czlowieka na grun-
cie powiazania duszy i ciata, Augustyn natomiast na gruncie relacji czlowieka
z Bogiem.

Od roku 1868 Pawlicki publikuje recenzje teatralne i literackie, ktére
beda pomocne w pédzniejszym okresie, gdy zajmie sie pod koniec swoje-
go zycia problemem estetyki dramatu. W tymze roku za sprawg ks. Piotra
Semenenki, dokonuje si¢ w Stefanie Pawlickim przemiana duchowa, ktéra
sprawia, ze wyjezdza do Rzymu, gdzie wstepuje do zgromadzenia ksiezy
zmartwychwstanicow. Wydaje sig, ze przygotowaniem drogi do przemia-
ny sa takze wspomniane wyklady, ktére przygotowal Pawlicki w Szkole
Gléwnej Warszawskiej. W 1869 studiuje w Collegium Romanum filozofie i teo-
logie chrzescijariska. W roku 1872 przyjmuje $§wiecenia kaplanskie w bazylice
$w. Jana na Lateranie. Rok p6zniej broni doktorat z teologii na podstawie pra-
cy Tajemnica Trdjcy Swietej oraz wyklada na Accademia di Religione Cattolica®.
Te badania, jak i poprzednie o Kartezjuszu i Eleatach, sprawig, ze zacznie sie
krystalizowa¢ poglad Pawlickiego na kwestie czlowieka i jego miejsca w filo-
zofii. Pawlicki wiaze ze sobg wczesniejsze zainteresowania cywilizacja i kul-
turg europejska z zagrozeniem dla chrzescijanstwa ze strony materializmu
i relatywizmu moralnego. Prébuje przedstawi¢ problem cziowieka w powia-
zaniu z pytaniem o poczatki cywilizacji.

W roku 1871 (25 marca) Pawlicki wydat ksiazke zatytulowana Antropologia
przedhistoryczna i chronologia Mojzesza*, ktéra byta odpowiedzia na rozpra-
we Libelta Mieszkania nawodne przedhistoryczne®. Pawlicki krytykuje stano-
wisko Libelta potwierdzajace slusznos¢ tezy materialistow, ktérzy wywo-
dza powstanie cztowieka na miliony lat wczeséniej, co nie zgadza si¢ z wiarg
chrzescijariska. Pawlicki udowadnia, ze nawet odkrycia archeologiczne,
np. w Danii, nie moga potwierdzi¢, ze powstaly one wczeéniej niz Mojzesz.
Krytykujac Libelta, postuguje sie pojeciem przedhistorycznej antropologii.
Rozumie on ja w sensie negatywnym, jako teorie, ktéra bez zadnych podstaw
datuje powstanie czlowieka na lata, ktére sa nam blizej nieznane. Kluczem
dyskusji jest jednak niezgodno$¢ z wiarg w stworzenie cztowieka przez Boga.
Pawlicki stwierdza, ze Libelt przywoluje teorie materializmu, o ktérych
Pawlicki pisal rok wczesniej na tamach , Tygodnika Poznariskiego” w arty-
kule zatytulowanym Materializm wobec nauki. Pawlicki zarzuca Libeltowi,
ze przez te poglady odrzuca swdj pierwotny heglizm. Mimo to Pawlickiego
i Libelta bedzie faczyta proba pokazania cztowieka wykraczajacego poza sfe-
re racjonalna. Z czasem te druga kwestie Pawlicki odrzuci.

2 W czasie swoich wykladéw na Accademia di Religione Cattolica porusza miedzy innymi
kwestie Zrodel chrzedcijaristwa. Zajmuje sie woéwczas waznym problemem, jakim jest
historyczna polemika ze wspoélczesnymi przedstawicielami historii filozofii na temat zrédet
chrzescijanistwa. W tym czasie poznaje si¢ z przysztym papiezem, ktéry poprosi go wowczas
0 pomoc w napisaniu encykliki.

2 S, Pawlicki, Antropologia przedhistoryczna i chronologia Mojzesza. Odpowiedz na rozprawe Dra
Libelta: Mieszkania nawodne przedhistoryczne, Poznan 1871, przedruk z , Tygodnika Katolickiego”,
BJ 4270 I1.

2 K. Libelt, Mieszkania nawodne przedhistoryczne, , Tygodnik Wielkopolski” (1870), nr 71.
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Spor Karola Libelta ze Stefanem Pawlickim dotyczy pochodzenia czlo-
wieka i jego miejsca w kulturze. Pawlicki nie ogranicza swoich zaintereso-
wan do nauk przyrodniczych, lecz takze poswieca uwage kulturze, cywili-
zacji®. W jaki sposéb oscyluje ku cztowiekowi w obu aspektach, mozna sie
przekona¢ podczas lektury jego prac i wykladéw. Poglady antropologiczne
Pawlickiego w dziele Antropologia przedhistoryczna zredukowane sa do pro-
blemu genezy kultury i cywilizacji ludzkiej. W niej nie ma miejsca na jed-
nostke. To zblizenie sie do antropologii rozumianej przez pryzmat cywilizacji
i pochodzenia cztowieka przejdzie w problem naczelnej zasady filozoficznej,
dla ktérej podstawa jest istnienie czlowieka.

W roku 1878 Pawlicki publikuje Kilka uwag, w ktérych poddaje analizie
problem filozofii i jej naukowosci. Podkres$la, ze problemem filozofii jest jej
wielorodnoé¢ zasad. Ta mnogos¢ zasad powoduje, ze prébuje sie wyrugo-
wac filozofie z nauk. Filozofia staje si¢ przedmiotem nienaukowym. Jest
to wynik dominacji nauk przyrodniczych, ktére staly sie popularne przez
rozpowszechnianie si¢ mysli pozytywistycznej. Nacisk klada one na to, co
empiryczne, co daje sie¢ poznaé. Tymczasem filozofia i jej metafizyka oparte
sq jedynie na idei. Pawlicki, konstatujac taki stan rzeczy, stwierdza, ze pod-
stawowa zasada filozofii jest to, ze jestem. Wiedza, samo$wiadomos¢ wyprze-
dza wszelkie poznanie rzeczy zewnetrznych. Ten poglad Pawlickiego zbliza
go do stanowiska Kartezjusza, ale takze do fenomenologii Husserla. Husserl
bowiem takze w Ideach I chce dotrze¢ do pierwotnej wiedzy i dlatego ukazu-
je ja przez pryzmat Ja transcendentalnego. Pawlicki, podobnie jak Husserl
w Kryzysie, zwraca uwage na powiazanie, badz tez jego brak, miedzy nauka
i filozofig i zauwaza kryzys tego powigzania. Wyprowadza zasade, ktéra
bedzie dla niego istotna przez caly okres jego twodrczosci - pojawia sie pro-
blem Ja. Dla Pawlickiego samowiedza indywiduum jest wiedza bezposred-
nig. W Kilku uwagach widoczne sa podobienristwa do Husserla, ale i Levinasa,
ktory, podobnie jak Pawlicki, przektada Medytacje kartezjariskie na jezyk fran-
cuski. Podobienistwo jednak dotyczy kwestii drugiego Ja, ktére spostrze-
gam. Odnosi sie do wiedzy drugiego czlowieka o mnie. Wiedza ta nie jest
bezposrednia, jak w przypadku relacji miedzy ,Ja” (mng) i mojg wiedza o
sobie samym, lecz posrednig. Miedzy mna a drugim istnieje pewna przepasc.
Podobnie twierdzi Husserl, jednak w pézniejszych dzielach, jak np. Idee II,
drugi jest coraz bardziej wyrézniony i wigze go ze mng aksjologia.

W Kilku uwagach Pawlicki podkre$la znaczenie metafizyki, ktéra obej-
muje w caloéci to, co zawieraja poszczegodlne dziedziny filozoficzne. Ale tak-
ze 1 metafizyka jako filozofia pierwsza zawiera sporo niejasnosci i ré6znych
opinii*. Naukowcy uwazaja metafizyke za nauke bez tredci rzeczywistej
w odréznieniu od nauk opartych na doswiadczeniu. Metafizyka nie podlega
ograniczeniu ani podzialowi na wydzielone obszary pracy jak nauka. Od cza-
sow Kanta filozofia obejmuje bardzo szeroki obszar, poniewaz koncentruje
sie na odniesieniu wiedzy do celow ludzkiego rozumu. Podobnie u Fichtego,

# Problematyke te rozwinie w poézniejszym okresie, kiedy zajmie sie zagadnieniem
cywilizacji i mowy ludzkiej.
#S. Pawlicki, Kilka uwag o podstawie i granicach filozofii, Krakow 1878, s. 4.
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u ktérego filozofia zajmuje sie ,wiedza ludzkiej wiedzy”?, czy u Hegla, ktéry
rozpatruje ja przez pryzmat dialektyki rozwoju. Filozofia jest wiec w sporze
miedzy wyznaczonym, wytyczonym przedmiotem, ktéry nie obejmuje jej
rozleglosci, a nieograniczonoscig przedmiotu, ktéry jest w sprzecznosci do
wspolczesnego paradygmatu naukowego. Pawlicki zamierza dlatego przy-
ja¢ nowa metode, ktéra prowadzi do wytlumaczenia rzeczy nieznanej przez
znana. Szuka zatem tego, co jest znane, by doprowadzi¢ do tego, ze poznamy
takze obszar nieznany. Miedzy tymi rzeczami musi istnie¢ zwiazek istotny
i konieczny. Szuka zatem Pawlicki pewnika, ktéry lezy u podstawy filozo-
fii jako nauki. Zasada dla filozofii musi by¢ realna, ale i jasna i oczywista,
przylegajaca do kategorii bytu i mys$lenia. Pawlicki nie podaza w kierunku
Hegla, ale dokonuje, podobnie jak Kartezjusza, odkrycia, ze tym, co lezy
u podstawy, jest doswiadczenie czlowieka, ze ,jest”. Kazdy cztowiek juz jest.
Nie spos6b méwic¢ o cztowieku bez tego, ze uwazamy, Ze jesteSmy. Pawlicki
moéwi dlatego o ludzkim Ja, o pojeciu ludzkiej osoby. Wlasnie na tym zasa-
dza si¢ antropologia Pawlickiego, dla ktérej podstawa jest doswiadczenie Ja.
Ono zawiera caly obszar filozofii. Ten fragment uwag Pawlickiego stawia nas
w nowym potozeniu, porzadkujac wczesniejszg wiedze. Nie spos6éb uprawiac
filozofii bez do$wiadczenia Ja. Plasuje sie¢ on wiec koto mysli Kartezjusza,
w ktorej wyartykulowana jest wiedza, tzn. myslenie, czy obok Feuerbacha,
ktéry utrzymuje, ze cztowiek ,jest”. W tym ludzkim istnieniu jest, jak twier-
dzi Herbart, gwalttowna sprzecznosé, acerrima condictio®. Te sprzecznosci, jak
twierdzi Pawlicki, nie deprecjonuja jej zasadniczego, Zrédtowego charakteru.
To w niej moze pojawic si¢ zadanie metafizyki, ktéra te sprzecznosci bedzie
sie starala sproblematyzowac i wyjasni¢. Pawlicki nie tylko ujmuje problem
z perspektywy Tomasza z Akwinu i jego ukazania stosunku duszy i ciala, ale
Takze z perspektywy wiedzy o samym sobie, ktéra to rozwija w XVIII-XIX
wieku Kant. Wiedza o sobie nie sprowadza sie jedynie do samowiedzy, tzn.
do taczenia sie jej z wszelkimi cechami i przedmiotami, ktére ulegaja fluktu-
acji. Pewnikiem poprzedzajacym samo$wiadomos¢ jest przekonanie osoby,
ktora wie, ze jest. To pewnik najpewniejszy. ,Myslenie ma zawsze za tres¢
swoja jaka$ wiedze, a wiedzie¢ co$ ten tylko moze, kto wie o sobie samym,
ze jest. Potem jest to pewnik najbardziej zrozumialszy, bo bezposrednio kaz-
demu tak trafia do przekonania i tak wydaje sie jasnym, ze nie potrzebuje zad-
nych dowodéw. Jest to, co wiecej, pewnik fundamentalny, bo wszystkie inne
pewniki jakiegokolwiek porzadku, majg w nim naturalng i niezbedna podsta-
we”?. Pawlicki do doswiadczenia wiedzy o Ja dolacza takze doswiadczenie
zewnetrzne, ktére wywoluje w nas odczucia, wrazenia. Jak twierdzi Pawlicki,
Ja nie tylko mys3li, ale tez jest ,zywym podmiotem stanéw i odmian”?,
Pawlicki skupia si¢ na mysleniu i istnieniu. Stwierdza: , Dopiero prze-
$wiadczenie, Ze niezaleznie od myslenia mego odbieram wrazenia, pragne,
chce i dzialam, ze to moje «ja» nie tylko mysli, lecz procz tego jest zywym

% Tamze, s. 5.
2% Tamze, s. 9.
” Tamze, s. 10.
2 Tamze, s. 10.
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podmiotem rozmaitych stanéw i odmian, ktére mysleniem nie sg, a nawet
jemu narzucaja treé¢ swoja, dopiero to prze$wiadczenie, méwie, pod mysli
moje podsuwa grunt twardy, na ktérym spocza¢ moga bezpiecznie, wiedzac,
ze ich tad nie jest jedyny, ze réwnolegle z nim idzie fad drugi, ontologiczny,
réwniez wazny a wiecej rzeczywisty. I tu odrézni¢ wypada tres¢ myslenia
od aktow jego. To, o czem my$le, moze nie by¢ poza mysleniem mojem, ale
sam akt myslenia zapuszcza sie gleboko w rzeczywistos¢ mej osoby. Mysl
kazda moja bedac czynem moim, musi, skoro jestem, uczestniczy¢ w real-
noéci mojej. Tak wiec pewnik: «wiem, ze jestem», Iaczac byt i myslenie moje
w jedna pierwotna synteze, staje sie¢ prawdziwym fundamentem poznania,
bedac i gléwnym aktem jego a zarazem najblizsza rzeczywistoscia, od ktorej
wychodzi i do ktérej wraca””.

Pawlicki koncentruje sie na ukazaniu metody, pozwalajacej unikna¢ ble-
du, ktérego dopuscil si¢ Kant oddzielajgc czysty rozum praktyczny od czy-
stego rozumu teoretycznego. Kant przeciwstawil kategorie rozumu prawu
moralnemu. Podkresla znaczenie filozofii Fichtego, ktéry twierdzi, ze Ja jest
rzeczg sama w sobie, a umyslem obejmuje to, co czuje, nazywajac je rzecza-
mi w sobie. Trescig Ja jest nasza wola. Obok Fichtego jest tez Schopenhauer,
ktéry poprzez pojecie woli chce doprowadzi¢ do jednosci to, co teoretyczne
i praktyczne. Wola ta nie jest jednostkowa, lecz ogélna. Schopenhauer dowo-
dzi, ze umyst jest tylko wladza, ma wiec charakter drugorzedny™.

Dostrzegajgc utomnos¢ poprzednich metod wywodzenia, czym jest czto-
wiek, Pawlicki proponuje metode, ktéra odréznia znajomos¢ siebie i czynow
swoich od bytéw i czynéw obcych, ktére znam tylko posrednio. Wyplywaja
one jednak ze stwierdzenia: wiem, ze jestem. Spoiwem tego my$lenia jest
Stwoérca. To poczatek, ale i punkt kulminacyjny antropologii Pawlickiego.

Pawlicki nie tylko widzi Ja jako najwazniejsza zasade filozofii, ktéra
przedstawia w Kilku uwagach, a ktérej fundamentem jest odczucie wlasnego
istnienia, ale takze jako przestrzen spoteczna, w ktorej pojawia sie jednostka,
ale rowniez wspélnota. Dlatego widzi dla Kosciola specjalna role, jaka jest
nie tylko zbawienie cztowieka jako jednostki, ale i zatroszczenie si¢ o dobro
wspolnoty, ktéra realizuje ten pierwszy cel.

Mysl Stefana Pawlickiego wywarta wplyw na powstanie papieskiej ency-
kliki Rerum Novarum®, ktéra podejmowata problem powstajacej wowczas
,nauki spotecznej Kosciola”. Takze jego wyklady z antycznej i nowozytnej
historii filozofii, jak i podjeta polemika z ewolucjonizmem sa przedmiotem
analizy teologow i filozoféw. Pawlicki wskazuje na powigzanie duszy i cia-
ta, zarzuca psychologom, ze zapominaja o duszy, poswiecajac sie temu, co
empiryczne. Jest on tez prekursorem socjologii w Polsce, ktéra widzi jako
nauke praktyczng. Wiasnie zainteresowanie naukami spolecznymi i proble-
mem religii sprawito, ze Pawlicki poddaje analizie nauke spoteczng Kosciota.

» Tamze, s. 10n.

%0 Tamze, s. 34.

31 Papiez Leon XIII w 1879 opublikowal encyklike Aeterni Patris podnoszaca sprawe
kwestii spolecznych. Papiez Leon XIII zaprasza do pracy nad encyklika Rerum Novarum
Stefana Pawlickiego.
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Nauka ta ma wymiar praktyczny. Jak powiedzieliémy, Pawlicki nie skupia sie
na relacji miedzyludzkiej, ale problemach etycznych, ktére w zasadniczy spo-
sOb przedstawiaja relacje cztowieka do czlowieka. Jednak nauka spoleczna
jest tym, co mozna nazwac nauka o relacjach spotecznych czlowieka, o poli-
tyce spolecznej Kosciota.

Pézniej, tj. w roku 1882, Pawlicki udaje sie do Krakowa, gdzie otrzy-
muje godnos¢ profesora tytularnego filozofii chrzescijariskiej Uniwersytetu
Jagielloniskiego. Bedzie on poczatkowo prowadzil zajecia na Wydziale
Teologicznym, w latach 1891-1895, a podzniej juz tylko na Wydziale
Filozoficznym. To wlasnie w tym okresie Pawlicki prowadzi wiele wykla-
doéw, ktére ujawnia jego antropologiczne inklinacje. Problem antropologii
pojawia sie szczegdlnie z perspektywy psychologii, ale réwniez sporu wokot
antropologii, o ktérym wspominaliémy na poczatku, powolujac sie na psy-
chologie empiryczng i teoretyczng.

Na Wydziale Teologicznym prowadzi zajecia z filozofii chrzescijanskiej.
Rozpoczyna od Filozofii fundamentalnej (1882/83)*, w ktorej probuje przed-
stawi¢ pryncypium wszelkich nauk. Nauka ta analizuje wszelkie pojecia, bez
ktérych inne nauki nie sag w stanie sobie poradzi¢. Bez poznania zasadnicze-
go pryncypium wszelkiej nauki nie spos6b zajmowac sie jakakolwiek nauka.
Pryncypium tym jest metafizyka. To refleksja w jej obrebie pozwala wyja-
$ni¢ inne nauki. Zazwyczaj méwilo sie o fizyce, etyce i dialektyce, tymcza-
sem najwazniejsze jest poznanie metafizyki. Opierajac sie na tych czterech
dziedzinach, Pawlicki sugeruje, ze wszelkie dzieta Arystotelesa takze dzielg
sie na cztery kategorie: pierwsza to przyroda, druga jest polityka, ekonomia
i etyka, w sktad trzeciej, nazwanej organon, wchodza logika i dialektyka, oraz
czwarta, tj. metafizyka, inaczej nazwana filozofig pierwsza lub fundamental-
na. Wyktadajac podstawy filozofii fundamentalnej, zauwaza, ze podziat ten
ulegt zmianie szczegdlnie w XIX wieku. Z fizyki wylonila sie kosmologia,
ktéra wyjasnia problem stworzenia $wiata oraz tego, z czego sklada sie $wiat
cial, a z dawnej antropologii, nalezacej wtedy do fizyki, wylania si¢ dziedzina
naukowa, ktéra zajmuje si¢ problemem zycia i duszy. Jedna jest psychologia
empiryczng, a druga psychologia spekulatywna®. Nauka specjalna natomiast
nalezata albo do metafizyki, albo do logiki. Ich potaczenia dokonal dopiero
Kant w swoich krytykach.

Wprowadzenie do Filozofii fundamentalnej rzuca $wiatto na drugg czes¢
filozofii chrzeécijarskiej zatytulowanej Antropologia.

Pawlicki rozwija problem filozofii chrzescijariskiej w swoich kolejnych
wykladach, ktére zatytulowal Filozofii chrzescijariskiej czes¢ spekulatywna
(czes¢ druga): Antropologia®. Umieszcza w nich problem cztowieka w samym

%2 S. Pawlicki, Filozofia fundamentalna wedtug wyktadéw ks. Stefana Pawlickiego, dra teologii
i filozofii, z pétrocza zimowego w roku szkolnym 1882/83. Rekopisy znajduja sie w BJ sygn.: 71338 1.

¥ S. Pawlicki, Filozofia fundamentalna..., dz. cyt., s. 7n.

% 8. Pawlicki, Filozofia chrzescijariska, czes¢ spekulatywna (czes¢ druga): Antropologia, Wyklad
wygloszony w roku 1882/83 na Wydziale Teologicznym. Sam skrypt pochodzi z roku 1883. BJ
sygn.: 7133211, s. 3.
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centrum chrzescijafistwa, nazywajac go antropologia. Pojecie antropologii
pojawia sie expressis verbis w tytule tego dzieta.

Pawlicki zastanawia si¢, czym jest antropologia? Jest ona dla wspétcze-
snych nauka traktujaca o pochodzeniu cztowieka, tymczasem Pawlicki widzi
antropologie w zwigzku duszy i ciata. Zwraca si¢ w tym sensie do antropo-
logii nowozytnej, tak chrzedcijariskiej, jak i niechrzescijariskiej, do Herbarta,
Spencera, ktérzy postuguja sie¢ nazwa psychologii. Wiasnie w tym wykladzie
stwierdza Pawlicki, Ze jego antropologia bedzie poswiecona kwestii duszy
i ciata®. Wskazuje na ewolucje pojecia duszy i jej zwigzek z cialem. Zwraca
uwage na poglady takich filozoféw jak Arystoteles czy Platon, ale takze tych,
ktorzy utrzymuja, ze dusza nie jest nieSmiertelna (materialisci). Przedstawia
rozwo6j myslenia takze w chrzeécijaristwie. Zastanawia sie, w jaki sposob faczy
sie¢ dusza z cialem i w jaki sposéb dziatanie duszy wplywa na poruszanie
ciala. Rozwaza problem wrazefi, uczué, pamieci i stawia pytanie, czy sa one
procesem materialnym oraz czy samowiedza jest funkcja mézgu. Koncentruje
sie na problemie duszy, poczatkach zainteresowania si¢ dusza.

W wykltadach z Antropologii Pawlicki stwierdza: ,Bedziemy zatem
w antropologii badali cztowieka, o ile on jest substancja ztozona z duszy i cia-
ta, o ile jest osoba i jednostka nie pytajac sie o atmosfere spoteczng, w ktorej
zyje. W psychologii za$ bedziemy moéwili o objawach zycia w czlowieku nie
tylko najwyzszych, jak myéleniu i woli, lecz takze nizszych, jak wyobraznia
i czucia, a nawet o zyciu wegetacyjnym, nie pytajac sie wcale, do jakiej to
substancji naleza wszystkie te objawy. Oczywiscie antropologia, czyli meta-
fizyka duszy jest niezbedna podstawa do psychologii, ktéra z natury swojej
jest nauka empiryczng [...]”*. Dlatego Pawlicki zauwaza, ze aby uprawiac
psychologie, poznawa¢ tajniki duszy, trzeba najpierw dokona¢ analizy sto-
sunku duszy do ciata.

Pawlicki zauwaza, ze: ,Chrzescijanie zawsze byli zmuszeni zajmowac
sie kwestia pochodzenia duszy, nie tylko dla interesu antropologicznego,
jaki ona przedstawiatla, lecz takze dla waznych probleméw teologicznych,
zwlaszcza dla dogmatu o grzechu pierworodnym”¥. Podejmuje tez watek
nie$miertelnosci duszy.

W wykladach przeprowadzonych w roku 1903/04 zatytulowanych
Psychologia Pawlicki koncentruje si¢ na wyjasnieniu, czym jest psycholo-
gia. Zauwaza, ze powstala ona w XVI wieku dla pokazania nauki o duszy.
Uzyl terminu psychologia w swojej ksigzce zatytutowanej Commentarius de
anima Melanchton. W tytule ksigzki pojawia sie¢ ona dopiero u Gocleniusa
i jego ucznia Casmana. Casman w roku 1594 wydaje traktat zatytulowany
Psychologia anthropoligica®. Jak zauwaza stusznie Pawlicki, p6zniej pojawiaja
sie juz takie tytuly, jak Psychologia physica czy Pneumatologia. Pawlicki pod-
kresla, ze do czasow Kartezjusza dusze rozumie sie jako pierwiastek zycia.
Psychologia zajmuje si¢ dusza i wszystkim, co do niej przynalezy. Zauwaza,

% Tamze, s. 3.

% Tamze, s. 4n.

% Tamze, s. 137.

% S. Pawlicki, Psychologia, UJ 1903 /04, sygn.: B] 66545211, s. 3.
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ze jedni psychologowie uwazajg, ze nie sposéb méwi¢ o psychologii bez
utrzymywania, ze istnieje dusza samodzielna, ktéra jest celem psychologii,
drudzy twierdzg, ze mozna uprawiaé psychologie, pozostawiajac na ubo-
czu pojecie duszy. Pawlicki opowiada sie za pogodzeniem tych stanowisk,
podazajac za Wolffem i jego pogladami®. Polega to na tym, ze pierwsza czes¢
wywodow jest poswiecona opisowi zjawisk. Dzieki niej mozna oba te sta-
nowiska powigzac¢ ze soba. W drugiej czesci zwanej psychologia racjonalna,
opierajac si¢ na czesci pierwszej, psychologii empirycznej, prébuje sie wycia-
gna¢ wnioski na temat duszy i jej wladzy. To nakreélenie umozliwia skoncen-
trowanie sie na duszy i jej odniesieniu do $wiata zewnetrznego.

Nawiazujac do Wundta, Pawlicki pochyla si¢ nad problemem poznania,
ktore prezentuje Kant w swoich krytykach, szczegélnie w Krytyce czystego
rozumu. Wundt koncentruje sie na psychologii eksperymentalnej, w ktorej
Pawlicki dostrzeze mozliwo$¢ pogodzenia ze soba sprzecznosci wystepujacej
w filozofii Kanta. Dlatego siegajac do do$wiadczenia empirycznego, Pawlicki
skupia sie na problemie powstawania uczué¢, wyobrazer, a takze na samym
procesie poznawania za pomoca zmystéw takich jak stuch czy wzrok.

W roku 1883/84 Pawlicki w ramach filozofii chrzescijariskiej wyklada
teologie naturalna®. Jak zauwaza Pawlicki we wstepie, problem religii jest
problemem bardzo starym, zajmuja si¢ nim miedzy innymi starozytni Grecy,
mimo iz sama nazwa ,filozofia religii” jest stosunkowo nowa. Pawlicki,
podobnie jak p6zniej Werner Jaeger, przedstawia, jak powstawala teologia
w starozytnosci*, w jaki sposéb ujmowali filozofowie greccy stosunek stwo-
rzenia do Stworcy. Pawlicki zauwaza, ze przedhistoryczni poeci byli nazy-
wani teologami*. Problem religii nie budzit zastrzezer do okresu reformacj,
kiedy to poddano refleksji koniecznos¢ istnienia religii. W wieku XVIII zacze-
to sie zastanawiac¢, czy nie mozna oprzec religii na innej podstawie niz religia
chrzescijariska. Encyklopedysci - zdaniem Pawlickiego - poddaja w watpli-
wos¢ konieczno$¢ istnienia religii. Dlatego rozpoczyna sie czas, gdy filozo-
fowie szukaja podstawy czlowieka nie w jego potrzebie religii, lecz w jego
zwierzecej naturze. To stwierdzenie Pawlickiego wyjasnia, dlaczego podej-
muje sie polemiki z Darwinem, czy Libeltem, ktérego posadza o materializm.
Odrzuca poglady o dowodach archeologicznych na istnienie cztowieka przed
milionami lat, ktérymi postuguja sie ci, ktérzy rozumiejg antropologie z per-
spektywy pochodzenia cztowieka. Tej tematyce poswieci Pawlicki sporo cza-
su. Zauwaza, ze czas encyklopedystéw minal, ale tacy filozofowie jak Kant,
Schelling, Fichte, Schleiermacher czy Schlegel podejmuja ten problem, przed-
stawiajac go w kontekscie wiasnych pogladéw. Wiasnie dlatego powstaje filo-
zofia religii. W teologii naturalnej Pawlicki przedstawia argumenty za tym,
Ze Bog istnieje i ze mozemy go pozna¢. Ukazuje znaczenie dowodéw na ist-
nienie Boga. Wlacza do tego takze kwestie stosunku cztowieka do Boga i jego
sposob ekspresji, wyrazania. Tak przygotowuje grunt do dyskusji na temat

% Tamze, s. 5.

%S, Pawlicki, Filozofia chrzescijariska. Teologia naturalna, B] sygn.: 71336 1L, t. 3.
M'W. Jaeger, Teologia weczesnych filozoféw greckich, Krakéw 2007, s. 25nn.
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historycznego ujecia réznych religii w Swiecie, co pozwoli potem dojs¢ do
konkluzji na temat tego, w jaki spos6b wyraza sie religia i ktéra z nich jest
prawdziwa®.

W Teologii naturalnej Pawlicki przedstawia dazenia cztowieka do pozna-
nia tajemnicy objawienia. Czyni ja celem swoich wyktadéw, ktére maja
przedstawic¢ nie tylko argumenty za istnieniem Boga, ale takze relacje czto-
wieka z Bogiem, jej sposoby ekspresji. Pawlicki przedstawia krytycznie rézne
argumenty za istnieniem Boga, takze i te, ktérymi postuguja si¢ $w. Tomasz,
Duns Szkot czy Kant, ktéry opiera je na moralnosci. Konkluzja wyktadéw
Pawlickiego jest stwierdzenie o naturze Boga, ze Bog jest istota prawdziwie
niezalezng. ,, Wszystko, co dotad méwilem o naturze Boga, da si¢ wyprowa-
dzi¢ z jednego pojecia, ze P. Bog jest istotq prawdziwie niezalezna. Jezeli czto-
wiek bedzie miat te definicje przed oczyma, to na wszystkie pytania potrafi
sobie odpowiedzie¢”*. Wyklad z teologii religii jest podstawa do kolejnego
z zakresu filozofii religii. Jest on uzupelnieniem tego, czym zajmowat sie
dotychczas Pawlicki, to jest kwestig Boga i naszego jego poznania. W nastep-
nym wykladzie skupi sie juz na polemice z filozofia religii, ktéra powstaje
w XVIII wieku.

W roku 1883/84, wygtasza wyklady zatytulowane Filozofia chrzescijariska,
czes¢ czwarta, Filozofia religii. Zajmuje sie on nie tylko filozofig chrzescijaniska,
ale takze skupia si¢ na przedstawieniu problemu teologii naturalnej i filo-
zofii religii. Zaczyna on od przedstawienia problemu religii przez pryzmat
jej definicji. Powoluje sie¢ wéwczas na Quatrfagesa, jednego z najstynniej-
szych w tym czasie antropologéw, ktérzy utrzymuja, ze , cztowiek jest istota
obdarzong moralnoscia i religia”*. Chodzi o przedstawienie znaczenia i celu
w zyciu, czyli istnienie Boga. Pawlicki chce zbada¢ sfere duchowa, ktora zaj-
muje si¢ nauka taka jak psychologia i socjologia. Pawlicki, przedstawiajac,
czym jest religia, siega nie tylko po Kanta czy Schellinga, ale po teologa Sacka,
ktory stwierdza, ze religia ,jest to odzywajaca si¢ w sercu szczegodlna dziatal-
nos¢ Boga, zeby polaczy¢ ze sobg samym”*¢. Pawlicki powotuje si¢ na Miillera
ijego teorie powstania jezyka do wyrazania tresci w pojeciach abstrakcyjnych.
Cztowiek ma che¢ wypowiadania tresci wewnetrznych na zewnatrz. Pawlicki
zgadza sie z tg czescig teorii, widzac w niej obraz wiary w istnienie duszy nie-
$miertelnej*’. Widzi jednak zagrozenie ze strony Miillera, deisty z przekonan.
Pawlicki stwierdza, ze , gléwnym bledem Miillera jest to, ze powstanie uczu¢
religijnych thumaczy jedynie przez wplyw zewnetrznego $wiata, zapominajgc
o tym, ze cztowiek zastanawiajgc si¢ nad sobg, zapomniawszy nawet o $wiecie

# Pawlicki dzieli swoje wyklady na trzy czesci: w pierwszej - zajmuje sie Bogiem i tym, czym
jest teologia naturalna w metafizyce; w drugiej - poréwnaniem systeméw i praktyk religijnych,
w trzeciej - przedstawieniem kontrargumentéw dla tych, ktérzy odrzucajg objawienie. Tamze,
s.13.
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zewnetrznym, moze wzniesc¢ sie do pojecia Boga osobistego”*. Cztowiek nie
tylko potrzebuje zewnetrznosci, ale takze refleksji nad sobg, ktéra zachowuje
w swoim osobistym przezyciu Boga.

W Teologii fundamentalnej Pawlicki zauwaza, ze nasze spostrzegania
Boga przez pryzmat $wiata zewnetrznego ogranicza nasze poznanie jedy-
nie do przymiotow relatywnych, takich jak np. potega stworcza, opatrznos¢.
Przymioty Boga sg jednak absolutne®, niezalezne od tego, jak przedstawia go
sobie cztowiek.

Pawlicki przez pryzmat duszy i potrzeby religii wlacza do problemu czto-
wieka nie tylko psychologie, ale rowniez kwestie etyczng, dazenia czlowieka
do dobra. Dlatego poswieca etyce swoje wyklady przeprowadzone w roku
akademickim 1884/85, ktére stanowily piata czesc Filozofii chrzescijariskiej™.

Ukazujac sens zainteresowania sie etyka, Pawlicki stwierdza, ze wszy-
scy filozofowie, tak starozytni, jak i nowozytni sg przekonani, ze etyka jest
bardzo wazna, poniewaz nie opiera si¢ na abstrakgji (,,oblokach metafizycz-
nych”), lecz , zajmuje si¢ tem, co nas najblizej obchodzi. Zajmuje si¢ bowiem
naszem zyciem, celem naszego zycia i srodkami, ktéremi mamy dojs¢ do
tegoz celu”™. Pawlicki podkresla, ze chrzescijanstwo ,stawia na ottarzach
ludzi, to zawsze tylko ludzi wielkiej cnoty, nigdy atoli wielkich uczonych,
artystow lub wojownikéw”2. Stwierdza, ze celem moralnosci jest dojscie do
dobra, ktére daje nam szczescie. Zauwaza jednak, ze szczeécie dla chrzescijan
nie ma wymiaru ziemskiego. Ciekawym jest tez, ze pokazuje relacje miedzy
doswiadczeniem etycznym i estetycznym. Wlasnie w tym kontekscie omawia
problem dramatycznosci, ktérym zajmie sie juz pdzniej tuz przed $miercig™.
,Obrazem moralnej wartosci sa réwniez sztuki piekne przez innych stwo-
rzone. Z jakimze bowiem najwyzszym interesem przystepujemy do utworéw
sztuki, jezeli nie z moralnymi? W sztukach pieknych interesuje nas najwiecej
idea moralna. Utwory pozbawione owej idei, albo czynig nas obojetnymi lub
moga zabawi¢ chwilowo; jezeli natomiast obrazaja idee moralna, przejmu-
ja nas wstretem”>. Pawlicki dostrzega, ze nawet w kontekscie estetycznym
pierwszym najwazniejszym problemem jest kwestia dobra. Pawlicki zdaje
sobie sprawe, ze w starozytnosci, oproécz filozofow, ktérzy poswiecaja sie spra-
wie psyche, nie méwi sie o dobru w obecnym tego stowa znaczeniu, lecz przez
pryzmat piekna. Chrzescijanistwo wnosi nowg jakos¢ w my$lenie europejskie.
Stwierdza Pawlicki: ,W kazdym dramacie goéruje jedna idea, ktéra koniecz-
nie jest ideg moralng. W starozytnych dramatach, w dramacie Szekspira lub
w Komedii boskiej Dantego wszedzie uderza nas szereg wypadkéw moralnych
i niemoralnych. Przebija tam najwyzszy interes, gdyz rozchodzi si¢ o samg
tres¢ czlowieka, o jego doskonalenie albo odrzucenie moralnoéci, a z tym

8 Tamze, s. 95.
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zarazem o jego $mier¢ lub zycie. Stad tez ludzie nadzwyczaj nad te zawsze
czuwali, azeby poezja lub jakakolwiek inna wyzsza sztuka nie stata sie nie
moralna; czuli oni, ze i najwyzsze zasady moralne moga by¢ bardzo fatwo
zagrozone i zwichniete, jezeli apostolowie sztuki moga pod zmystowa for-
ma rozszerzy¢ idee niemoralng”*. Pawlicki prébuje przez pryzmat filozofii
starozytnej pokazaé, czym jest dobro, ktére jest przedmiotem analizy etyki.
Cztowiek poszukuje dobra najwyzszego.

W prezentacji podziatu etyki Pawlicki przedstawia etymologie pojecia
moralnoéci, wywodzac ja od mos, podobnie jak Cyceron. Etyke natomiast
wyprowadza z pojecia ethos jako miejsce przebywania. I moralnos¢ i etyka
odwoluja sie nie tylko do ludzi, ale i do statego sposobu zachowywania sie
zwierzat. Obyczajowi, zwyczajowi towarzyszy wiedza badz tez nie. Pawlicki
zauwaza, ze etyka nie moze zajmowac si¢ zwyczajem zwierzat, poniewaz to
jest przedmiotem badar zoologii, natomiast zwyczajami ludzi powinna zaj-
mowac sie socjologia, ekonomia lub antropologia. Etyka obejmuje bowiem
tylko te czyny i dziatania, ktére mozemy uznac¢ za dobre lub zte. Pawlicki,
wskazujac na znaczenie etyki wéréd innych nauk, opiera sie¢ na podziale filo-
zofii na teoretyczng i praktyczng™®. Filozofie teoretyczna dzieli sie na: filozofie
fizyczng i metafizyczng, ktéra w ujeciu Arystotelesa nazywa sie teologiczna,
oraz dialektyke. Filozofie praktyczna dzielono natomiast na: etyke, ekono-
mie i polityke. Filozofia praktyczna zajmuje sie ludzkim dziataniem, ludzkimi
czynami”.

Jak zauwaza Pawlicki, etyka nie zajmuje si¢ problemem bycia dobrym
moéweca, rzezbiarzem, lecz dobrym cztowiekiem. Filozofia praktyczna, w tym
etyka, ma wymiar antropologiczny, nie w tym znaczeniu, ze zajmuje si¢ oby-
czajami, zwyczajami (tym zajmuje si¢ antropologia, ktéra bada pochodzenie
czlowieka), lecz byciem dobrym, czyli spetnianiem celu, jaki wytycza kazde-
mu czlowiekowi, ale i wszystkim ludziom Bég. Pawlicki podkreéla, ze czto-
wiek nie jest odseparowana monada, lecz zyje w spoteczenistwie. Dobro i zto
muszg by¢ ujete wlasnie w tym kontekscie.

Pawlicki dzieli etyke, opierajac si¢ na rozréznieniu pieciu przyczyn poda-
nych przez Arystotelesa: celowa (finalis), materialna (materialis), formalna (for-
malis), dzialajaca (efficiens) oraz oznaczajaca wzor (exemplaris).

Poniewaz etyka ma zajmowac sie ludzkimi czynami, pytaniem wynikaja-
cym z wprowadzenia podzialu w etyce jest pytanie o cel, do jakiego zmierzaja
ludzie. Pawlicki dodaje, ze skoro podmiotem pytania jest czlowiek, chodzi
0 przeznaczenie i cel, jaki jest postawiony cztowiekowi. Wiasnie odpowiedz
na to pytanie jest problemem poruszanym w pierwszym dziale.

Pawlicki zastanawia sig, czy kazdy wytyczony przez cztowieka cel zmie-
rza do jakiego$ koricowego celu oraz czy czlowiek zmierza do celu wspdlnego
dla wszystkich? Te dwa okreélenia celu s3 podstawowym pytaniem, na ktére
szuka odpowiedzi Pawlicki. Pawlicki dzieli cele na posrednie i ostatni. Ostatni
moze by¢ wzglednie ostatnim i bezwzglednie ostatnim. Celem ostatecznym

% Tamze, s. 9.
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bezwzglednym jest szczesliwos¢ naszej woli. Przyczyng tej szczesliwosci jest
dobro. Dlatego Pawlicki skupia si¢ na przedstawieniu, czym bylo dobro dla
poszczegdlnych filozoféw. Powoluje si¢ w tym celu na Platona, ktéry nie
chciat analizowa¢, czym jest dobro, a takze na $w. Tomasza, ktory je definiuje:
»Ratio boni in hoc consistit quod aliquid sit appetibile”. Zauwaza, ze dobro nie
moze by¢ zredukowane do tego, co rozumne, ale do tego, co instynktowne.
Dobro jest dla nas tym, co wynika z naszej natury. Pawlicki rozwaza takze
réznice miedzy dobrem w sobie a dobrem dla innych.

Przez Pawlickiego omawiane sg tez kwestie ludzkiej wolnosci. Wolnos¢
ta umozliwia dojscie do dobrego celu. Wola jest tresciag naszego zycia, ponie-
waz daje impuls do dzialania. Przy kazdym dzialaniu potrzebna jest wola.
Sama wola nie jest dobra ani zta, poniewaz potrzebuje materii, aby stac
sie dziataniem.

Pawlicki w pierwszej czesci opowiada o celu czlowieka oraz o wolnosci
woli, w kolejnej o zasadach moralnosci. Nie kazdy wolny czyn czlowieka
jest moralny.

Bog jest pierwsza zasada moralnosci. ,Moralno$¢ jest pierwsza pewna
cecha ludzkich czynéw, ale to odnosza sie¢ zawsze do czegos, a zatem albo
do rzeczy, albo do o0s6b. Stad moralnos¢ jest to samo, co pewna prawidlo-
wos¢, ktoéra istnieje w naszych stosunkach do rzeczy i os6b tego swiata. Gdzie
zas$ istnieje prawidlowos¢, musi by¢ oczywiscie jakas norma i dlatego nawet
ludzie prosci kiedy méwia postepowac etycznie albo nieetycznie, wyrazaja
przez to stosowanie sie do jakiej$ normy tak, jak ten, ktéry chce linig prosta
poprowadzi¢ uzywa do tego linijki drewnianej, i ta jest jego norma”*. Zasady
te sa od nas niezalezne i dlatego moéwi sie, ze zasada moralnosci jest Bog.

U Kanta natomiast etyka opiera si¢ na autonomii rozumu®. Tym, ktory
prawa ustanawia, jest rozum. Dlatego wolno$¢ wedlug Kanta nie bedzie sie
odnosita do woli Boga, lecz do subiektywnego rozumu, ktéry staje sie¢ pra-
wodawca. Tymczasem u Pawlickiego to dopiero Bog jest gwarantem wybo-
ru dobra, jest prawodawca. Tym, co stymuluje nasze dzialanie, musi by¢ co$
wiecznego, aeternum quiddam jak méwi Cicero. Gdyby nie przekonanie ludzi
o istnieniu czegos wiecznego stracilibysmy podstawe dla moralnosci®.

Oprocz Etyki Pawlicki prowadzi w roku 1891/92 takze wyklady zaty-
tutowane Etyka przyrodzona®. Juz w Etyce z roku 1883/84 pisze, ze ,wola
nasza jest wladzg przyrodzong. Otéz kazda z naszych wiladz, czy zmysto-
wych, czy duchowych zdaza zawsze do jednego celu”®. Czym jest zatem ety-
ka przyrodzona?

Pawlicki stwierdza, ze etyka ma dla nas kolosalne znaczenie, poniewaz
zajmuje sie ,czynami dobrymi i ztymi. Czyny te majg dla kazdego z nas
i dla calego spoteczeristwa bezposredni praktyczny interes, bo a) zwieksza
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sume naszego szczescia albo ja zmniejsza, b) wptywa czesto w sposéb bardzo
delikatny na wiasna nasza duchowa istote, robiac nas dobrymi lub ztymi”®.
Pawlicki stwierdza: ,Kazdy czlowiek tyle wart, ile warta jego moralnos¢”®.

Pawlicki wyprowadza etymologie pojecia etyki od miejsca pobytu®,
podobnie jak w wyktadach z 1885/86. Tym razem jednak nie zajmuje sie zasa-
dami moralnymi, celem ostatecznym cztowieka. W wyktadach z 1886 takze
moéwi o mozliwosci szukania szczedcia przez pryzmat hedonizmu, epikure-
izmu, ale i pesymizmu. Podobnie jak w Etyce przyrodzonej, jednak tu omawia
je bardziej szczegotowo, zwlaszcza rodzaje posiadanych débr.

Szczescie ma nie tylko wymiar jednostkowy, ale réwniez wymiar spo-
teczny. Pawlicki uwzglednia takze poglady Milla. Wskazuje, ze najwyzszym
szczeéciem jest bycie w posiadaniu Boga. Takze cztowiek korzysta z wolnosci.
Pawlicki wskazuje na wolnoé¢ przez pryzmat wolnej woli, ktéra manifestuje
sie w dziataniu. Skupia sie na ludzkim dziataniu. Pawlicki podtrzymuje pogla-
dy o konieczno$ci wolnej woli, lecz ukazuje ja przez pryzmat objawienia Boga
i planu zbawienia czlowieka. Wskazuje na to, ze istnieja pewne czynniki, kto-
re ograniczaja ludzkie dzialanie. Pierwotna i gtéwna zasada moralnosci jest
Bo6g. Podstawa moralnosci u Pawlickiego jest zdecydowanie inna niz Kanta.

Podnosi kwestie réznych znaczerr wolnosci wyboru. Zasadniczym pro-
blemem jest problem wolnej woli. Podkreéla, ze wolna wola jest przynalezna
tylko cztowiekowi. Zauwaza, ze istnieja rézne rodzaje czynéw, ktére ukazuja
wolna wole.

Doprecyzowuje, czym jest przeszkoda i jakie sa jej rodzaje, ktére powo-
duja zniesienie wolnego dziatania, takie jak ignorancja czy bojazn i pozadli-
wos¢. Poprzez ukazanie wolnej woli i zaklocen dzialania czlowieka Pawlicki
prébuje zdefiniowac pojecie wolnoéci. Zauwaza, Ze istniejg rézne zjawiska,
ktére przecza istnieniu wolnej woli. Skupia sie na filozofii nowozytnej, ktéra
odrzuca wolnoé¢ jako liberum arbitrum.

Oproécz wolnosci, ktéra Pawlicki widzi nie tylko w filozofii nowozytnej,
ale takze w filozofii sredniowiecznej, ukazuje problem stosunku do drugie-
go czlowieka.

Waznym watkiem jest problem urzeczywistnienia idei moralnych w czlo-
wieku, ktéry wchodzi w relacje z bliznim. Pawlicki nie rozwaza jednak pro-
blemu wzajemnych relacji, ale mitoéci blizniego przez pryzmat moralnosci.
Podkresla znaczenie prawa milosci blizniego. Prawo to musi towarzyszy¢
jednostce i spoleczenistwu®. To bardzo wazna refleksja u Pawlickiego. Nie
koncentruje sie on na spotkaniu cztowieka, jak to zrobi prawie wiek pézniej
Jozet Tischner, ale wskazuje w pewnym sensie dialogiczny charakter moral-
noéci. Moja postawa wobec drugiego ma swoja podstawe w prawach i zasa-
dach moralnych. Moje postepowanie wptywa na innych.

W jednym i drugim wyktadzie chodzi o przedstawienie czlowieka z jego
najwyzszym celem, jakim jest zblizenie si¢ do Boga.

* Tamze, s. 4.
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W roku 1884/ 85 Pawlicki wyglasza wyktady O kosciele i paristwie, pokazu-
je w nich waznos¢ relacji Kosciofa i paristwa. Widzac koniecznoéé¢ oddzielenia
tych dwdch sfer, zauwaza nakltadanie si¢ celow paristwa i Kosciota. Rozwaza
wowczas problem religijnosci przez pryzmat nauk spotecznych i socjologii®.

Pawlicki w okresie spotkan z ks. Piotrem Semenenko i zainteresowania
sie teologia skupia sie na cztowieku z perspektywy duszy i ciala, czyli opie-
rajac sie na gléwnym watku refleksji nad cztowiekiem u Sw. Tomasza, ktéra
pYzniej rozwinie przez pryzmat filozofii nowozytnej. Pawlicki przedstawia
pojecie duszy i ciala w filozofii $w. Tomasza w trakcie swoich wykladow
zatytulowanych O Filozofii sw. Tomasza® ktére wygtosi w roku 1885/ 86.

Pokazuje w nich, Ze niestusznie moéwi sie, iz Kosciotl przejal nauke
Arystotelesa”™. Wskazuje na biografie sw. Tomasza i jego gléwne dziela, takie
jak Summa adversus gentes™ oraz Summa theologiae’™. Jak zauwaza Pawlicki,
réznica w nich polega na tym, ze pierwsza skierowana jest do wszystkich,
dlatego postuguje si¢ argumentami filozoficznymi, natomiast druga teolo-
gicznymi. Pawlicki podejmuje problem Summa theologiae, przedstawiajac jej
strukture i wazne problemy, ktére sprawiaja, ze trzeba doceni¢ szczegdlny
wkiad §w. Tomasza do interpretacji filozofii Arystotelesa. Summa theologiae
sktada sie z trzech czesci. W pierwszej Sw. Tomasz skupia sie na pojeciu teo-
logii, istoty i przymiotéw Boga, ale i na stwarzaniu, w drugiej na zagadnieniu
objawienia (traktuje cztowieka i o czynach ludzkich i wolnej woli, pisaliémy
o tym wczeéniej). W Trzeciej czeéci traktuje o Zbawicielu, o zyciu wiecznym
i o $rodkach, ktore do niego prowadza. Pawlicki w swoich wykladach mowi
nie tylko o Sw Tomaszu i jego filozofii czy teologii, ale i m.in. $w. Anzelmie
i jego dowodzie na istnienie Boga. Jest w nich wazna lekcja dotyczaca stwo-
rzenia, objawienia i zbawienia. Te czesci Summa theologiae zawieraja bardzo
wazny watek, ktéry przyjdzie pdzniej analizowac takze Tischnerowi w Sporze
o istnienie czfowieka. De facto odnajdzie w nich te sama czes¢, ktora przedkia-
da éw. Tomasz w Summa theologiae. Tischner nawigze do fenomenologii, her-
meneutyki, do koncepcji objawienia i zabawienia u Kierkegaarda. Pawlicki
odrzuci mys$l Kanta z jego zlaicyzowanym pojeciem wolnej woli. Wyklady
z filozofii $w. Tomasza pomagaja Pawlickiemu w podjeciu analizy mysli
Arystotelesa i Kanta w kolejnych wyktadach.

Takze w tekstach Pawlickiego, w ktérych analizuje dialogi Platoriskie,
pojawia sie koncepcja cztowieka widziana przez pryzmat wzajemnej relacji
miedzy dusza i cialem. W starozytnosci filozofowie pytaja o cztowieka i pod-
kreélaja ponadmaterialny charakter duszy. Gléwnym watkiem, ktéry spra-
wi, ze pytanie to nabiera na sile, jest uwypuklenie zagadnienia duszy oraz
jej zwiazku z ciatem. Sw. Tomasz podkresla w swoim Traktacie o czlowieku,
ze czlowiek to dusza i ciato. Pawlicki dostrzega problem czlowieka przez pry-
zmat filozofii $w. Tomasza ijego pogladu na temat cztowieka, ktéry ma nature

% S. Pawlicki, O kosciele i paristwie, sygn.: B] 71337 11, s. 5.
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cielesng i duchowa stanowiaca jedna catosé. W éredniowieczu antropologia
wskazuje na koniecznoé¢ powiazania ciata i duszy. Cztowiek jest substancja.

Pawlicki porusza nie tylko kwestie powigzania duszy i ciala, ale takze
metafizyki zaczerpnietej od $w. Tomasza, ktora stanie sie dla niego kluczo-
wym elementem jego filozofii.

Wyklady z metafizyki (1885/86) systematyzuja filozoficzne ujecie pro-
blemu czlowieka i jego podstawowego odniesienia do nauki. Ten problem
naukowosci i poznania czlowieka bedzie obecny w wiekszosci wykladow,
m.in. na temat my$li pozytywistycznej.

W roku 1905/06 Pawlicki uzupelnia pierwotny wyklad o Metafizyce
i przygotowuje na podstawie materialow wczesniejszych wyktad, ktory
zostanie opublikowany w roku 1906.

Kant w swoich pracach pochodzacych z czasu, kiedy powstaja jego gtow-
ne dzieta jak Krytyka czystego rozumu, czy Krytyka praktycznego rozumu,
odrzuca metafizyke w klasycznym tego stowa znaczeniu. Wiaénie w tym kon-
tekscie pojawia sie problem antropologii w filozofii wspéiczesnej. Pawlicki
broni metafizyki i pokazuje, ze wspélczesna nauka odrzuca metafizyke, kto-
ra jednak moze sprawi¢, ze nauka ma swoja podstawe. Dostrzec mozna ten
watek nie tylko w wykltadach i pracach na temat Kanta i filozoféw wsp6t-
czesnych, ale i w przedstawionej przez nas wczesniej Filozofii chrzescijariskiej.
Pawlicki pokazuje, Ze filozofia nowozytna nie docenia filozofii éredniowiecz-
nej i jej dziedzictwa.

Pawlicki opublikowat ksiazke Historia filozofii nowozytnej od Kanta
(1885/86)7, ktéra powstala na gruncie przeprowadzonych wykladéw w roku
1886/87. Przedstawia w niej zagadnienie filozofii Kanta, ale i prekursoréw,
ktérzy sprawili, ze Kant podejmuje tak wazny problem, jakim jest kryty-
ka metafizyki i skoncentrowanie si¢ na filozofii transcendentalnej i filozo-
fii moralnej. Przedstawia w niej nie tylko zyciorys Kanta, ale takze spos6b,
w jaki dochodzi do wykrystalizowania si¢ filozofii Kanta, sigga w tym celu
po Leibniza, Wolffa, Locke’a, Berkeley’a, Hume’a. Pawlicki przedstawia pro-
blem poznania i jego granic, a takze problem moralnosci. Czyni to, rekonstru-
ujac Krytyke czystego rozumu oraz konfrontujac w niej problem wolnosci tran-
scendentalnej i wolnosci w sensie moralnym. Pawlicki odrzuca stwierdzenie,
ze problem wolnosci powstaje dopiero w filozofii Kanta, poniewaz wolnos¢
jest doswiadczeniem, ktére pojawia sie juz dzieki chrzescijaristwu™, na grun-
cie antropologii w sensie praktycznym, moralnym. Oprécz Krytyki czystego
rozumu Pawlicki analizuje takze Krytyke praktycznego rozumu.

Kontynuujac rozwazania o Kancie (1886/87), Pawlicki poswigca w roku
1897/99 swoje kolejne, zatytutowane O filozofii Nietzschego, mysli Fryderyka
Nietzschego i jego filozofii skoncentrowanej na pojeciu woli (problem ten
pojawia sie u Pawlickiego wczeéniej w kontekscie filozofii Schopenhauera).
Pawlicki poprzez krytyke filozofii Nietzscheanskiej broni moralnosci.
Ukazuje jej obiektywny charakter, mimo iz dotyczy ona my$lenia i postepo-
wania jednostki.

78 S. Pawlicki, Historia filozofii nowozytnej, Warszawa 2000.
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W roku 1901/1902 natomiast w wyktadach Filozofia Schellinga odnosi sie
ponownie do Kanta i jego filozofii, a takze do Schellinga, ktory jako pierw-
szy po$wieca swoj traktat wolnosci, kluczowemu problemowi dla etyki poj-
mowanej przez filozofa z Krélewca. W tym samym roku prowadzi wyktad
na temat filozofii Hegla, zatytulowany O filozofii Hegla. Co godne odnotowa-
nia, Pawlicki nie tylko wyprzedza epoke, wchodzgc w polemike z przedsta-
wicielami ewolucjonizmu, ale takze jako jeden z nielicznych podejmuje pro-
blem filozofii Nietzschego, ktéra stanie sie popularna dopiero w latach 20.
XX wieku. Filozofia Nietzschego nawigzuje do filozofii Schopenhauera i jego
koncepcji woli, ktora zajat sie w swojej rozprawie doktorskiej Stefan Pawlicki.

Antropologia filozoficzna przechodzi powazne zmiany na przelomie
XIX i XX wieku za sprawa z jednej strony powstajacego ruchu neokantow-
skiego, z drugiej na gruncie sporu wokoét historyzmu, ktéry skoncentruje sie
na ujeciu historii z perspektywy indywidualnego érodowiska i jego wplywu
na rozumienie historii. Poprzez filozofie niemiecka z jednej strony dokonuje
sie zmiana polegajaca na tym, ze analiza osoby przejdzie w okreslenie Ja jako
podmiot, z drugiej dokonuje sie proces sekularyzacji.

Nie chodzi juz o cztowieka w ogoéle, ale o problem tozsamosci czlowieka
ijego odniesienia do siebie i §wiata zewnetrznego. Przedstawiciele szkét neo-
kantowskich wskazujg na konieczno$¢ oparcia si¢ na filozofii Kanta. Pawlicki
zauwaza w swoich wykladach Historia filozofii nowozytnej, ze trudno moéwic
o filozofii polskiej bez odniesienia do filozofii niemieckiej, poniewaz filozofia
polska powstaje na gruncie polemiki z niemiecka, a ta dokonata przewrotu
w mysleniu o cztowieku. Jedna z kluczowych kwestii bedzie z jednej strony
problem filozofii transcendentalnej (teorii poznania), z drugiej za$ etyki (wia-
czenie problematyki etycznej). Neokantysci poswiecaja swoje analizy proble-
mowi czystego rozumu teoretycznego i praktycznego. Pawlicki juz w trak-
cie pisania rozprawy doktorskiej z teologii, ale takze podczas wykladow
w latach 80. XIX wieku, porusza problem filozofii Kanta. Na gruncie recepcji
Kanta powstaje filozofia, ktérej punktem centralnym jest przezycie, zycie. Ten
nurt powstaje ze sporu wokoét paradygmatu naukowego i odréznienia nauk
przyrodniczych i humanistycznych. Spér ten zbiega si¢ z Nietzscheariskg
krytyka wartosci. Pawlicki jako jeden z nielicznych polemizuje z przedsta-
wicielami ewolucjonizmu i filozofii Nietzscheanskiej, ktéra wéwczas byla
malo znana. Zainteresowanie Fryderykiem Nietsche zawdziecza filozofii
Schopenhauera, do ktérej odwoluje si¢ takze Nietzsche ze swoimi pogladami
na temat woli mocy.

Pawlicki jest czlowiekiem swojej epoki. W Niemczech powstaje nowy
spos6b odczytania Kanta, préba pokonania dualizmu obserwowanego
u Kartezjusza i Kanta. W oparciu o filozofie Kanta powstaje podzial $wia-
ta na $wiat poznawany i §wiat moralny. Husserl probuje si¢ ustosunkowac
do nowego odczytywania filozofii Kanta. Stawia pytanie o podstawe filo-
zofii, jej zrodla. W tworczosci Husserla mowi sie o okresie idealistycznym
i realizmu. W czasie tym studiuje u Husserla Roman Ingarden, ktéry pro-
buje pogodzi¢ realizm z idealizmem. Filozofia Husserla prébuje znalez¢ jed-
nak mozliwa forme pokonania psychologizmu. Na tym gruncie powstaje
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filozofia, np. Heideggera, ktéra probuje pokaza¢ przedteoretyczny charakter
filozofii. Metoda fenomenologiczno-hermeneutyczna jest préba odpowiedzi
na pytanie o kryzys nauki i filozofii Husserla. Heidegger pokonuje w ten spo-
s6b dualizm miedzy idealizmem a realizmem. Pawlicki takze szuka mozli-
wosci znalezienia rozwigzania odwiecznego dylematu miedzy idealizmem
a realizmem, ktéry przejmuje po Schopenhauerze. Zamierzal on stworzy¢
nowy system oparty na nowej metodzie, ktorej punktem centralnym ,miat
by¢ czltowiek”. Metoda ta nositaby znamiona metody psychologicznej, kto-
ra uzupetnilaby i pogtebilta refleksje filozoficzng nad czlowiekiem wyste-
pujaca w mysli Kartezjusza i Kanta. Pawlicki ujmuje czlowieka w historii”.
Wspomina o tym w ksiazce Cele i zasady polityki spotecznej, w ktorej stwierdza,
ze filozofia chrzescijariska nie rozpoczyna sie od przedstawienia czlowieka
przez pryzmat abstrakcji, lecz od przedstawienia go w historii’®. Myslenie
jego ugruntowane jest na tym, co realne, co jest przez czlowieka poznawane.

Whasnie ta filozofia transcendentalna staje si¢ waznym watkiem w filozo-
fii Pawlickiego. W niej ujawnia si¢ problem czlowieka z perspektywy natu-
ry i z perspektywy jego psychologii. Pawlicki, w odréznieniu od niektérych
neokantystéw i fenomenologéw, dostrzega cztowieka na gruncie psycholo-
gii. Neokantyzm, dla przyktadu, bedzie chcial pokazac¢ filozofie Kanta przez
pryzmat ontologii. Pawlicki zmierza ku epistemologii i etyce. Na tym grun-
cie ujawnia sie jego antropologia. Mozna powiedzie¢, ze postuguje sie psy-
chologia jako antropologia. Dostrzec to mozna juz w skrypcie antropologii,
w ktérym jest adnotacja, ze de facto mowa jest tu o psychologii”. Jego pogla-
dy wyrastaja z jednej strony z czaséw pracy nad doktoratem poswieconym
Schopenhauerowi, z drugiej z momentu skoncentrowania si¢ po roku 1864
na sprawach religijnych.

Nie tylko wspomina o etyce w kontekscie Kanta i jej przeciwstawieniu sie
filozofii transcendentalnej, ale takze w konfrontacji do pozytywizmu, ktéry
odrzuca etyke ze wzgledu na brak mozliwosci praktycznego zastosowania.

Etyka dotyczy zycia czlowieka i nosi znamiona antropologiczne. Jednak
antropologia, jak powie w Filozofii socjalnej, obok nauk przyrodniczych i socjo-
logii zajmuje si¢ opisem i ttumaczeniem faktow”®. Etyka jest naukg normatyw-
na. Pawlicki z jednej strony odwotuje si¢ do cztowieka w scholastyce, ktora
widzi w czlowieku powigzanie duszy i ciata, z drugiej zas redukuje antropo-
logie do tego, co psychiczne. Mimo to Pawlicki rozwija antropologie takze
w odniesieniu do nauk normatywnych. Dlatego antropologia u Pawlickiego
jest oparta na tym, co empiryczne w powigzaniu z metafizyka. W odréznieniu
od Kanta Pawlicki opiera swoje poglady na metafizyce klasycznie rozumianej
i na niej przedstawia dopiero etyke.

Ciekawymi sg argumenty wskazujace na praktyczny charakter etyki.
W ten spos6b Pawlicki wpisuje si¢ w polemike europejska odnoszaca sie
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do kwestii antropologicznych, filozofii czlowieka. Silnie oddziatuje filozofia
zycia poruszajaca problem bycia i powinnoséci. Pawlicki w swoich wyktadach
precyzuje, czym jest etyka, dobroi zto, i dochodzi do wniosku, Ze mimo zmie-
niajgcego sie znaczenia etyka ma charakter praktyczny. Stajagc w ten sposéb
w opozycji do my$éli pozytywistycznej, ktéra utrzymuje, ze etyka oderwana
jest od tego, co praktyczne, jest bowiem nauka oparta na pewnych ideach.
Myél pozytywistyczna oparta jest na naukach szczegétowych, Pawlicki nato-
miast wskazuje na praktyczny charakter etyki, ktory dopelnia przyjete praw-
dy wiary. Nie antyk czy éredniowiecze, ale wtasnie nowozytnoé¢ oddzielita
to, co praktyczne od tego, co teoretyczne. Metodologia sprawia, ze w dobie
kryzysu wynikajacego z oddzielenia wplywu mysli pozytywistycznej,
z rozwoju nauk szczegotowych, Pawlicki domaga sie rozwinigcia etyki jako
nauki praktycznej.

Jednym z pierwszych wskazanych elementéw dotyczacych etyki jest
etymologia pojecia etyki. Pawlicki stoi na stanowisku, ze etyka jest nauka
praktyczna. Przedstawia to na gruncie analizy zta i dobra oraz samego poje-
cia etyka. Co wazne, Pawlicki dostrzega pojecie etyki na gruncie pojec¢ oikos
i ethos. Patrzy na etyke jako miejsce zadomowienia, zanim filozofowie tacy
jak Heidegger czy Levinas bedg mowic o etyce jako domostwie”. Co wazne,
Heidegger powoluje si¢ na Dielsa i jego opracowania. Powstaja one pézniej
niz twoérczoé¢ Pawlickiego, ktory poswieca sie przygotowaniu podrecznika
do filozofii starozytnej.

Pawlicki podkresla, ze etyka dotyka ludzkiego zycia, poniewaz odnosi
sie do naszych czyndéw i ich ocen (co$ jest zte, co$ jest dobre). Wiasnie dlatego
sprawia ona, ze jesteémy zdolni do odczuwania szczescia i mozemy postrze-
gac siebie jako ludzi dobrych lub ztych. Historia uczy nas, ze podziwiamy
i szanujemy tych, ktérzy zyja zgodnie z zasadami moralnymi. W odpowiedzi
na pozytywizm w Niemczech powstaje filozofia neokantowska, ktéra pod-
daje analizie myslenie pozytywistyczne, nakierowane na nauki matematycz-
ne i przyrodnicze. Przygladanie si¢ temu procesowi przez Pawlickiego jest
bardzo wazne. Pojawia sie woéwczas filozofia egzystencjalna Kierkegaarda
i Bergsona. Powracano woweczas takze do filozofii klasycznej. Filozofia Kanta,
jak utrzymuje Pawlicki, nie potrafila sprawi¢, ze etyka ma wymiar praktycz-
ny, poniewaz zatrzymata sie na etapie intencji i determinacji woli. Tymczasem
etyka musi by¢ przedstawiona w dziataniu.

Pawlicki zauwaza z jednej strony koniecznoé¢ pogtebienia refleksji, kto-
ra przynosi pozytywizm, z drugiej po$wieca uwage naukom humanistycz-
nym. Skupia si¢ na tym, co ugruntowane jest w naturze czlowieka, ale takze
na tym, co dotyczy kultury, czyli tego, co jest wytworem czlowieka. Wiasnie
antropologia filozoficzna podejmuje ten watek. Wskazuje na kulture jako
srodowisko cztowieka, w ktérym on sie formuje, ksztaltuje. Plessner pézniej
skoncentruje si¢ na problemie historycznosci i uwarunkowan, pytajac dla-
czego czlowiek jest zwierzeciem politycznym. Pawlicki dostrzega problem
historycznosci i tego, jaki ona ma wplyw na nasze myslenie. Odrzuca on
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ostatecznie historyzm, ktéry prowadzit do relatywizmu, skoncentrowania
sie¢ na uwarunkowaniach takich jak spoteczne, polityczne, kulturowe, ktére
determinuja $wiadomoé¢ jednostki. Pawlicki sklania sie ku jednostce, ktora
ksztalttuje spoleczenistwo, grupe, nardéd, ale nie jest determinowana przez
uwarunkowania epoki. Dla niego sens ma charakter obiektywny.

W latach 1866-86 Pawlicki skupia si¢ na filozofii chrzescijaniskiej,
i z jej perspektywy patrzy na psychologie i etyke. Poczawszy od metafizyki,
koncentruje sie na historii filozofii greckiej, odrodzenia i owiecenia, a p6zniej
filozofii niemieckiej. W roku 1887/88 wygtasza na Wydziale Teologicznym
Uniwersytetu Jagiellofiskiego wyklady: Historyia filozofii greckiej, pdzniej
w roku 1896/97, juz na Wydziale Filozoficznym, poswieci sie objasnieniu
dialogéw Platoriskich: Objasnienie Fedrosa, Objasnienie Fedona.

W kolejnych latach Pawlicki kontynuuje wyklady na temat historii filo-
zofii w okresie odrodzenia, o§wiecenia i pozytywizmu. W roku 1888/89 kon-
centruje si¢ na wykladach podejmujacych Historig pozytywizmu i szkot pokrew-
nych. W kolejnych latach skupia sie na odrodzeniu i oswieceniu. Poniekad
sg one uzupelnieniem problematyki zawartej w wykladzie o pozytywizmie
i powstajacych w tym okresie szkotach. Dla Pawlickiego polski pozytywizm
przedstawia sie z perspektywy konfrontacji biologicznych teorii darwinizmu,
ekonomicznych Milla i deterministycznej teorii cywilizacyjnej Burckle’a.
W Polsce mowito sie o pragmatyzmie, bergsonizmie, psychoanalizie Freuda,
antypsychologizmie Husserla, szkole marburskiej, czy tez metodologii nauk
humanistycznych Rickerta®. Pawlicki odwotuje sie do nich, poddajac je
ostrej krytyce.

W roku 1889/90 wyklada Historie filozofii Sredniowiecznej od Boecjusza do
czasow Odrodzenia, a pot roku pdzniej Historig filozofii w epoce oswiecenia, ktéra
zajmie sie takze w roku 1902/03%'.

W pracy Historya filozofii Sredniowiecznej, od Boecjusza do czaséw Odrodzenia®,
oprocz ciekawej analizy filozofii §w. Tomasza (przedstawia problem natury
teologicznej, czy metafizycznej), Pawlicki porusza takze problem zycia spo-
tecznego w paristwie i spoteczeristwie®. Nauki te maja wymiar praktyczny.
Opatrznosc sprawila, ze cztowiek zyje w spoleczenistwie®. Wsréd dowodoéw
na zycie spoteczne jest postugiwanie sie przez cztowieka mowa. Skoro mowi,
w odréznieniu od innych istot, jest mu mowa dana, by zyt w spoteczenstwie.
Poniewaz spoleczeristwo nie moze zy¢ bez rzadéw, potrzebna jest mu tak-
ze sfera polityczna. Powodem ustanowienia rzadoéw jest dobro powszech-
ne, pomyslnoé¢ spoteczefistwa. Spoleczeristwo i polityka sa powiazane jak
dusza i cialo®. Pawlicki pokazuje rozejécie si¢ drég miedzy franciszkanami
i dominikanami. Mysl franciszkarniska rozdzielila sie na trzy czesci®: kierunek
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mistyczny (Bonawentury), naukowy (dochodzacy do filozofii Rogera Becona),
kierunek teologiczny (Dunsa Szkota). Wiasnie na gruncie tego rozdzielenia
kierunkéw w szkole franciszkanskiej Pawlicki przedstawia wyzszos¢ szkoty
teologii mistycznej nad spekulatywng teologia, poniewaz teologia mistyczna
taczy uczucie z rozumem, sprawiajac, ze czlowiek bardziej niz na abstrakcyj-
nym mysleniu opiera swoje myslenie na do§wiadczeniu, ktére mu przekazuje
Bo6g. Nie potrzeba do tego madrosci medrca, lecz dobroci, czyli bycia dobrym.
Doskonatoé¢ zdobywa sie nie przez lekture tekstow, lecz przez zycie. Dlatego
teologia spekulatywna musi by¢ ugruntowana na intuicji mistycznej.

Rownolegle do wykladoéw z zakresu historii filozofii poswieca swoja
uwage problematyce kosmologii. W roku akademickim 1889/90 prowadzi
wyklady zatytulowane Kosmologia ze szczegolnym uwzglednieniem teorii roznych
o stworzeniu Swiata.

Glownym punktem jego filozofii jest historia filozofii oraz jej stosunek do
nauk szczegétowych. To poprzez niag mozna zauwazy¢ antropologiczne ele-
menty filozofii Pawlickiego. Jednak silnie zarysowuje sie takze jego odnosze-
nie si¢ do problemu czlowieka przez pryzmat filozofii Kanta, czy problemu
psychologiiisocjologii, ktére porusza w swoich wykladach. Psychologie nazy-
wa Pawlicki antropologia, ktora siega swoimi korzeniami §w. Tomasza (cialo
i dusza) i jego nawigzania do filozofii antycznej oraz do problemu racjonali-
zmu i irracjonalizmu. Rozwija antropologie opierajgc sie na my$li Kanta i jego
rozréznieniem na czysty rozum praktyczny i teoretyczny. Pawlicki dostrzega
koniecznoé¢ powigzania obu, lecz jednak preferuje praktyczny rozum, ktéry
obejmuje zagadnienia etyczne. Co wazne, w filozofii Pawlickiego pojawia sie
problem spoteczny i problem cywilizacji cztowieka. Wskazuje na czlowieka
na gruncie klasycznej metafizyki uzupelnionej przez wspoélczesna filozofie.
Pawlicki dokonuje powaznego wkiadu w filozofi¢ poprzez ustosunkowanie
sie do Nietzschego i ewolugji.

Dostrzega mozliwos¢ dochodzenia do prawdy przy pomocy réznych
metod. Mozna powiedzieé, ze jego stanowisko jest na wskro$ liberalne.
Stanowisko to rozszerzy Jozef Tischner, wskazujac, ze metoda scholastycz-
na nie jest wystarczajgca do wyjasnienia prawd o czlowieku. Dostrzega,
ze potrzebny jest pluralizm metodologiczny. Pawlicki wyprzedza w tym
sensie epoke. Jednak w odréznieniu od metody pluralistycznej antropologia
Pawlickiego opiera si¢ na scholastycznym powiazaniu duszy i ciata.

Pawlicki utrzymuje, ze metoda scholastyczna doprowadzila do kryzysu
nauki, takze filozofii i teologii. Nie odrézniata filozofii od teologii. Pawlicki
nie odrzuca scholastyki, ale zauwaza, ze problemu kryzysu nauki i filozo-
fii nie spos6b pokona¢ przy pomocy metod scholastycznych. Dlatego szuka
nowej metody.

Wychodzi jednak i poza ten krag i uwzglednia osiggniecia badan wspot-
czesnej filozofii Kantowskiej i jej interpretacji zaproponowanej przez neokan-
tyzm. Widoczne to jest w jego wyktadach o Kancie, szczegélnie w rekopi-
sach wykladéw z roku 1886, jak i pézniej z roku 1907. Oprécz prezentacji
biografii i stanowiska Kanta, jego krytyki czystego teoretycznego i praktycz-
nego rozumu, skupia sie na wladzy sadzenia, ktéra ma powigzaé czystym
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rozum teoretyczny i praktyczny. Przedstawia problem zdeterminowanej
natury i wolnej woli cztowieka. Ten zalazek oparty na wolnej woli podejmu-
je nie tylko w wyktadach o Kancie, ale rowniez w wykladach o Schellingu
czy Fichtem®. Problem woli natomiast pojawit sie juz wczesniej w trakcie
analizy filozofii Schopenhauera w pracy doktorskiej. W wykladach o Kancie
Pawlicki podkresla, ze problem wolnej woli nie powstaje u Kanta, lecz Kant
jedynie dokonuje zmian w my$leniu o wolnej woli. Sprawia, ze traci ona zna-
czenie religijne, teologiczne i staje si¢ pojeciem réwnoznacznym z samowola.
Pawlicki podkreéla, ze problem wolnej woli pojawia si¢ w chrzescijaristwie
juz u $w. Pawta.

Kluczowym problemem, ktéry wskazuje na przywiazanie Pawlickiego do
filozofii wspoélczesnej, jest podkreslenie wartosci wolnosci jednostki. Wiaze ja
z miloscig. To dwie podstawowe wartosci. Kazda z nich moze prowadzi¢ do
ich zaprzeczenia, jednak kluczem jest wolnoé¢ i mitos¢. Bogactwo i nedza sa
czynnikami, ktére wplywaja na spoleczeristwa®, ktére domagaja sie od poli-
tyki spotecznej nowego przemyslenia w oparciu o patologie relacji miedzy
jednostka i spoteczeristwem. Jak twierdzi Pawlicki, nie mozna powrdéci¢ do
stanu poprzedniego, dlatego trzeba krytycznie wypracowac¢ wspdlny model,
ktéry pozwoli pokona¢ problemy.

Na Wydziale Teologicznym podejmuje jeszcze jeden wazny temat, jakim
jest problem cywilizacji i problematyka narodéw. W roku 1888/89 prowa-
dzi wyklady Socjologia i psychologia narodéw®, a takze w 1893/94 O poczgt-
kach mowy ludzkiej i cywilizacji®®. Tematyke tego ostatniego cyklu wykladéw
podejmie Pawlicki juz na Wydziale Filozoficznym w roku 1901/02 i zatytutu-
je Filozofia mowy ludzkiej. Studia te sa kontynuacja zagadnien, ktérymi zajmuje
sie w latach 60., kiedy odwoluje sie do Libelta w Antropologia przedhistoryczna
i chronologia Mojzesza.

W pracy Socjologia i psychologia narodow (1888/89) Pawlicki wskazuje
na etymologie pojecia socjologii i dlatego odwoluje si¢ do Comte’a. Twierdzi,
ze Comte zamierzal zajac sie nauka, ktéra traktowalaby o wszystkich moz-
liwych prawach fundamentalnych, wystepujacych w zjawiskach spotecz-
nych. Nazywat ja takze fizyka spoteczng. Pawlicki, przedstawiajac metode
historyczna, ktéra powinna by¢ u podstawy uprawianej socjologii, uwzgled-
nia réwniez problem jezyka i mowy. Oprécz badania jezyka i mitologii
w prehistorycznej archeologii jest kwestia prawd objawionych. Pawlicki pyta
o poczatki rodzaju ludzkiego i probuje pokazaé, w jaki sposoéb ksztattowa-
to sie spoteczeristwo. Jedna z kluczowych kwestii jest proba odpowiedzi, jak
wygladat pierwszy cztowiek. Wywodzi z niej poczatki powstawania form
takich jak zycie poligamiczne i monogamiczne, czy w koricu powstanie rodzi-
ny. Pokazuje, na czym polegat rozw6j cywilizacyjny.

8 Pawlicki w swoim doktoracie zajmuje sie Schopenhauerem, prowadzi takze wyklady
na temat Schellinga, Hegla, Nietzschego czy Marksa. Niestety nie zostaly one opublikowane;
por. M. Mylik, Stefan Pawlicki jeden z prekursoréw..., dz. cyt., s. 121.

8 S. Pawlicki, Cele i zasady polityki spotecznej..., dz. cyt., s. 2.

% S. Pawlicki, Socjologia i psychologia narodéw, B] sygn.: 72183.

S, Pawlicki, O poczqtkach mowy ludzkiej i cywilizacji. (1893/94), B] sygn.: 71373 II.



98 Marcin Rebes

Wyktad O poczqtkach mowy ludzkiej i cywilizacji (1893 /94) jest kontynuacja,
zapoczatkowanych w wyktadach z socjologii, dywagacji o problemach czto-
wieka i zjawiskach spotecznych. Pawlicki w pierwszej czeéci ukazuje kwe-
stie filozofii mowy ludzkiej. Podkreéla znaczenie mowy ludzkiej dla rozwoju
spoleczefistwa, Zycia spolecznego. Nadzwyczajnym jest fragment, w ktérym
Pawlicki przedstawia badania nad jezykiem, a takze analize poréwnawczg
réznych jezykéw. To swoiste novum w kulturze europejskiej. Badania arche-
ologiczne sprawily, ze zaczeto siega¢ do mozliwie najdawniejszych form
wyrazu czlowieka, do jego pierwotnego jezyka i jego wplywu na dzieje.
Zajmuje sie klasyfikacjg jezykow i ich podobienistw, siegajac takze sanskry-
tow, jak rowniez morfologia jezykow, zjawiskiem przechodzenia stéw do
innych jezykow.

W roku 1882 Pawlicki uzyskal profesure na Wydziale Teologicznym
Uniwersytetu Jagielloriskiego. W roku 1884 zostal cztonkiem korespon-
dencyjnym, a 7 lat pdzniej cztonkiem czynnym Wydziatu Historyczno-
Filozoficznego Akademii Umiejetnosci. W latach 1888-1889, a takze ponow-
nie w latach 1892-1893 byt dziekanem Wydzialu Teologicznego. W roku 1894
przeszedl z Wydziatu Teologicznego na Wydzial Filozoficzny U]J.

Tam Pawlicki wyglasza wyklad zatytulowany Historya Nowszej filozofii od
Kanta do czasow wspotczesnych (1894/95)° Wyklad ten poswiecony jest w catosci
Kantowi i jego filozofii. Ciekawy jest w nim fragment, gdy Pawlicki dostrzega
znaczenie wladzy sadzenia, ktéra wigze umyst teoretyczny z praktycznym?®™.
Przedstawia takze pierwszg recenzje Kanta, ktorej dokonujg Herder, Fichte.

Pawlicki podkresla znaczenie wolnosci w filozofii niemieckiej. W odréz-
nieniu od wielu filozoféw zauwaza, ze wolnoé¢ byta kluczowym proble-
mem od wiekéw. Filozofia starozytna podstawe i norme ludzkiego dziata-
nia dostrzegatla w prawach przyrodzonych, w éredniowieczu w ,zakonie
Bozym”, od czaséw Kanta powigzana zostala z wolnoscig. W starozytnosci
nie postugiwano si¢ wola czlowieka, a w $redniowieczu koncentrowano sie
na woli Boskiej, od Kanta pojawia sie wola, ktéra jest wolna. Pawlicki kryty-
kuje stanowisko, ktére rozwazajac wolnoéé ogranicza sie jedynie do filozo-
fii Kanta, poniewaz my$l starozytna m. in. filozofig Sokratesa, Platona, czy
Arystotelesa, ale przede wszystkim chrzescijaristwo czyni wolnos¢ kluczo-
wym problemem. Kant dokonat nawet destrukeji, ktéra polegata na odrzu-
ceniu wolnosci na gruncie dzialania. Zostata ona bowiem sprowadzona do
intencji. Stwierdza Pawlicki: ,Wolnos¢ bowiem duchowa za punt wyjscia
musi mie¢ taske Boza, za cel ostateczny zalezno$¢ od zakonu Bozego, prze-
ciwnie autonomia Kanta zaczyna od wtasnych sit, a ma za cel niezaleznos¢ od
woli Bozej; zamiast do harmonii duchéw musi ona doprowadzi¢ do anarchii
egoistycznych zachcianek”®.

Pawlicki, przedstawiajac krytyki Kantowskie, pochyla si¢ réwniez nad
trzeciy, tj. Krytykq wtadzy sqdzenia. Pierwsza krytyka, Krytyka czystego rozumu,

1'S. Pawlicki, Historya Nowszej filozofii od Kanta do czasow wspétczesnych (1894/95), B sygn.:
BJ 71355 11

2 Tamze, s. 291.

% Tamze, s. 248.
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ukazywata ide¢ Boga, wolnej woli i nieSmiertelnosci duszy jako pojecia
porzadkujace poznanie rozumowe. Problemem ich jest jednak to, ze nie
mozemy zidentyfikowad, jaka maja one rzeczywisto$¢, dopiero druga czesc,
czyli Krytyka praktycznego rozumu, przedstawia je jako normy naszego dziata-
nia i kluczowe idee. Natomiast Krytyka wtadzy sqdzenia znajduje sie posrodku.
W Krytyce czystego rozumu Kant poddaje refleksji poznanie, w Krytyce prak-
tycznego rozumu pragnienie, wole, w trzeciej natomiast uczucia przyjemnosci
i przykrosci.

Pawlicki wskazuje u Kanta na problemy z prawami czynéw zewnetrz-
nych oraz z tym, co jest prawem wewnetrznym, co sprawia, ze chcemy przejsé
od zasad do ich wypelnienia. Pawlicki przedstawia problem prawa rzeczo-
wego oraz prawa osobowego. W tym kontekscie ukazuje sie stosunek Kanta
do panstwa i do Kosciola. Paristwo dla Kanta oznacza mozliwos$é¢ zawarcia
kontraktu, w wyniku ktérego przenosi si¢ prawa jednostki, wolnos¢ jednostki
na panstwo. Jednak jednostka nie moze pézniej tych praw odebra¢. W kon-
tekscie traktatu O wiecznym pokoju Kant ukazywat idee republikariskg, fede-
racji i zasade goscinnoéci. Idee te u Pawlickiego przedstawione sa w ciaggtym
procesie, ktory ma doprowadzi¢ do szczescia i moralnoéci. W tym kontekscie
pojawia sie u Pawlickiego pojecie , historii narodu ludzkiego”**.

Pawlicki zajmuje si¢ problematyka socjalng w wykladach pt. System
filozofii socjalnej® w roku 1897/98 oraz Polityka socjalna® w roku 1901/02.
Pomiedzy nimi, tj. w roku 1898/99 prowadzi Historie socjalizmu i anarchizmu
w XX-stuleciu”, a rok pézniej Historig demokracji socjalnej®® oraz Polityka
spoteczna®.

Pawlicki podejmuje problem filozofii starozytnej, a takze filozofii nowo-
zytnej, szczegdlnie niemieckiej, jak Schellinga czy Hegla, oraz filozofii socjal-
nej, polityki spoteczne;j.

Pawlicki wyktadal na Wydziale Teologicznym, tu tez zostat dziekanem,
jednak od samego poczatku chcial pracowac¢ na Wydziale Filozoficznym,
co tez sie stalo pézniej. Dlaczego bylo to dla niego takie wazne? Nie cho-
dzi o deprecjonowanie teologii, ale o powigzanie jej z filozofig. To zwrdcenie
sie ku filozofii daje mu mozliwoé¢ podjecia probleméw, ktére rozwijaja sie
w obrebie filozofii, jak psychologia i socjologia, i przedstawienia ich na grun-
cie teologicznym. Pawlicki jest prekursorem badar socjologicznych i psycho-
logicznych. Te kierunki wytonia sie pdzniej z filozofii. Nie tylko widoczny
jest jego wklad w dziedzine socjologii i psychologii, ale takze préba przed-
stawienia filozofii Kanta wraz z jego pézniejsza recepcja. W tym czasie rodzi

% Tamze, s. 262.

% S. Pawlicki, System filozofii socjalnej, 1897 /98, Rekopisy BJ: sygn.: 8441 II.

% S. Pawlicki, Polityka socjalna, wyklad wygtoszony w roku 1901/1902 na Wydz.
Filozoficznym U], Rekopisy BJ: sygn.: 8440 1.

77 S. Pawlicki, Historie socjalizmu i anarchizmu w XX-stuleciu, 1898/99, Rekopisy BJ: sygn.:
8437 1I.

% S. Pawlicki, Polityka spoteczna, wyktady wygloszone na Wydz. Filozoficznym UJ w roku
1899/1900, Rekopisy BJ: sygn.: 8438 I, podobnie jak Historia demokracji socjalnych. 1899/1900.
Znajduja sie one w Rekopisach BJ sygn.: 8439 II.

% S. Pawlicki, Polityka spoteczna, 1899/1900, Rekopisy BJ: sygn.: 8438 1.
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sie¢ neokantyzm, ktéry bedzie podejmowal zagadnienie bycia i powinnosci
w filozofii Kanta. Ta polemika z Kantem przyczyni si¢ do powstania filozo-
fii zycia i antropologii filozoficznej. Wtasnie analiza filozofii Kanta, filozofii,
ktéra pyta o dobro i zlo, a takze oto, kim jest cztowiek, wplywa na posta-
we Pawlickiego wobec podziatu na to, co teoretyczne i to, co praktyczne.
W podziale nauk widzi konieczno$¢ przedstawienia komplementarnosci
tego, co teoretyczne i tego, co praktyczne, z akcentem postawionym na to, co
praktyczne. Dostrzega koniecznoé¢ budowania etyki na tym, co praktyczne,
poprzez ukazanie jej na tle zycia cztowieka. To wlaénie odwolanie sie do zycia
sprawia, ze Pawlicki dostrzega praktyczny charakter etyki. W pewnym sensie
wpisuje sie¢ w polemike z naukami przyrodniczymi i matematycznymi co do
miejsca etyki i innych nauk humanistycznych. Nie podejmie si¢ analizy her-
meneutycznej opartej na Biblii, jak Schleiermacher czy Dilthey, ale na historii.

Z analizy spuécizny Pawlickiego wylania sie istotny problem, jakim jest
pytanie o czlowieka i jego relacje z Bogiem. Swoje poglady teologiczne pro-
buje wyrazi¢ przy pomocy dyskusji filozoficznej. Pawlicki przedstawia swoja
filozofie z perspektywy podmiotu. Ciekawe poglady gtosi w odniesieniu do
tego, co praktyczne, i tego, co teoretyczne. Odwotujac sie do antycznej Gregji,
dostrzega jednos¢ tego, co teoretyczne, i tego, co praktyczne. Pawlicki zajmu-
je sie czlowiekiem z perspektywy antropologii, psychologii, etyki czy socjolo-
gii. Uzywa do tego celu metody jezykowo-historycznej.

Powréémy obecnie do problemu psychologii, ktéra dla Pawlickiego staje
sie¢ synonimem antropologii. Psychologia u Pawlickiego w tamtym okresie
jawi sie przez pryzmat filozofii niemieckiej, szczegdlnie Kanta z jego Krytyki
czystego rozumu. Jak pokazuja rekopisy wykladéw o Kancie, Pawlicki dobrze
rozpoznaje problem metafizyki filozofii Kanta, a takze jej interpretacje wedlug
Schellinga i Fichtego, czy wspoélczesnych Pawlickiemu przedstawicieli neo-
kantyzmu, ktérzy postuluja powrét bezposrednio do mysli Kanta.

Pawlicki rozszerza zagadnienie psychologii do probleméw ducha,
bedacego zalazkiem pézniejszej psychologii, ktéra siega po nauki przy-
rodnicze. Pawlicki prowadzi wyklady w 1903/04 zatytulowane Psychologia
i Historia psychologii.

W Psychologii widoczna jest metamorfoza w pogladach Pawlickiego w
poréwnaniu z latami 80. XIX wieku. Koncentrowat sie on wéwczas na tym,
w jaki sposéb cztowiek poznaje i odczuwa. Wpisal sie w ten sposéb w bada-
nia Kanta i jego nastepcéw, ktorzy chca pokazaé, w jaki sposéb czlowiek
moze poznawac siebie i $wiat.

W Historii psychologii Pawlicki uzupetnia zajecia z Psychologii. Przedstawia
psychologie z perspektywy jej rozwoju. Ukazuje filozoficzne podstawy psy-
chologii. Pawlicki podkresla znaczenie innych filozofii jak indyjska czy chin-
ska, lecz tak naprawde interesuje go filozofia europejska, ktéra do potowy
XIX wieku wyrosta z tradycji grecko-rzymskiej. Pawlicki koncentruje sie
na filozofii europejskiej i jej wptywie na psychologie. Skupia si¢ na Sokratesie
czy Arystotelesie. Po émierci Arystotelesa nastapila stagnacja w psychologii.
Na rozwoj psychologii beda mie¢ wptyw sw. Augustyn, Kartezjusz, czy Dunst
Szkot, ktéry bedzie utrzymywal, ze dusza jest wola. Jak stwierdza Pawlicki,
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pierwsza epoka koriczy sie platonizmem, druga rozpoczyna sie od Augustyna,
nowa epoke zaczyna Kant, ktéry ,w czlowieku usiluje odkry¢ psychologicz-
na organizacje, na podstawie ktérej §wiat zewnetrzny poznajemy” ™.

Uzupelnieniem problematyki poruszanej wczeéniej jest na pewno este-
tyka. Dopelnia ona wizje czlowieka jako Ja osobowego, ktéry ukazany jest
z perspektywy nauk przyrodniczych prébujacych wyrugowac problem duszy
i moralnosci. Estetyka uzupelnia poglady Pawlickiego. Wczesniej pojawiala
sie z perspektywy Kanta i jego krytyki. Pawlicki ukazywat problem mozliwo-
ci poznania $wiata, w ktérym wazna role odgrywata wyobraznia. Poprzez
zajecie sie zagadnieniem dramatu Pawlicki ukazuje czlowieka i jego doznania
estetyczne. Rozwaza on jednak dramat na gruncie sztuki.

W odniesieniu do tragedii greckiej Pawlicki szkicuje, czym sie ona réz-
ni od wspodlczesnego dramatu. Nawigzuje on wéwczas do lat 60., gdy pisal
recenzje literackie i teatralne. Od roku 1868 Pawlicki - jak wspominaliémy
- publikuje recenzje teatralne i literackie, ktére stang si¢ przyczynkiem do
przygotowania wykladoéw z estetyki dramatu. Pawlicki wygtasza w 1902/03
Estetyke dramatu, w 1904/1905 Estetyke, w 1909/10 Estetyke na podstawie socjo-
logii, a 1912/13 Estetyke dramatu greckiego'. W Filozofii chrzescijariskiej, czes¢
pigta, etyka'* podkreéla, ze wszelki dramat antyczny, $redniowieczny, czy
nowozytny nawet, gdy dotyka kwestii estetycznej, ma u swojej podstawy
problem natury etycznej.

Wiasnie w wykladach Estetyka dramatu greckiego z semestru letniego
1912/13 Pawlicki zauwaza, ze ,tragedia nowozytna powinna si¢ trzymac
tej samej rzeczy. Ona takze kaze bohaterom swoim walczy¢ i ging¢ lub zwy-
cieza¢ w imie porzadku moralnego i wlasnej odpowiedzialnosci. Jednakze
kregi nowozytnej (tragedii) wzbogaca o nowe watki”'®. Motywacja, dlacze-
go Pawlicki zajmuje si¢ zagadnieniem tragedii, jest podwdjna: po pierwsze
- chce przemysle¢ doznania estetyczne przez pryzmat mysli Arystotelesa,
po drugie - dostrzega brak dostatecznego wyjasnienia tragedii klasycznej.
»~Dramat jest rodzajem poczatku, a poczatek znowu jest rodzajem sztuki”'™,
dlatego Pawlicki zajmuje sie ksztaltowaniem tragedii z perspektywy estetycz-
nej w teatrze greckim i watkiem etycznym w nowozytnosci. Watek estetycz-
ny dramatu na swdj spos6b wiaze Pawlickiego z filozofia Nietzscheariska,
ktéra opiera sie na estetyce w odréznieniu od problemu dobra, etyce. To bar-
dzo wazny watek w prébie rekonstrukcji antropologii u Pawlickiego. W prze-
wazajacej mierze Pawlicki skupia si¢ na czlowieku z perspektywy sporu
z naukami przyrodniczymi, poprzez estetyke i etyke pokazuje cztowieka nie
tylko jako istote duchowo-cielesna, ale i przezywajacq problemy moralne,
estetyczne. Problemy etyczne i moralne Pawlicki wigze ze soba na gruncie
prawa mitosci, w ktérym ukazuje si¢ drugi cztowiek. W przestrzeni mitosci

105, Pawlicki, Psychologia (zawiera takze Historie psychologii), sygn.: B] 66545211, s. 40.

101S, Pawlicki, Estetyka dramatu greckiego, 1912/13, rekopisy BJ: sygn.: 8463 1. Pawlicki wlacza
do nich m.in. wykfady z roku 1902/1903 zatytulowane Estetyka dramatu.

1025, Pawlicki, Filozofia chrzescijariska. Etyka, Wydziat Teologiczny UJ 1884/85, B] sygn.: 71336
1T, 71337 11

105 S, Pawlicki, Estetyka dramatu greckiego..., dz. cyt., s. 22.

104 Tamze, s. 1.
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pojawia sie dramat. Pawlicki siega po niego inaczej niz J6zef Tischner w swo-
jej Filozofii dramatu. Nie dostrzeze kwestii spotkania cztowieka z cztowiekiem,
czy wzajemnosci w relacji, ale problem moralnoéci, wyboru dobra i zta oraz
doznania estetycznego.

Obok pogladéw na etyke takze poglady na problemy spoleczne wyréz-
niajg Pawlickiego. W duzej mierze dotyczy to sprawy przezwyciezenia pozy-
tywizmu, ale takze powrotu do filozofii starozytnej. Pawlicki opiera swoja
filozofie na metafizyce, ktoéra Iaczy ze sobg w jedna catos¢ rézne aspekty. Dla
Pawlickiego logika, etyka, polityka i filozofia spoleczna s3 normatywne, za$
nauki przyrodnicze i nauki historyczne tlumacza $wiat rzeczy. Logika i ety-
ka wplywaja na wyrazanie sagdéw. Ta metafizyka wigzgca wszelkie zaintere-
sowania jest modyfikacja metafizyki klasycznej, ktorg wielokrotnie wyktada
Pawlicki. Antropologia wylania si¢ z podejmowanej przez Pawlickiego pole-
miki z pogladami na temat cztowieka i jego miejsca w $wiecie.

Reasumujac filozofia Stefana Pawlickiego jest silnie zakorzeniona w antro-
pologii. Pawlicki jako jeden z nielicznych polemizuje z pogladami mysélicie-
li, ktérzy dostrzegaja antropologie z perspektywy pochodzenia cztowieka
oraz pytania, skad wywodzi si¢ jezyk, cywilizacja. Pawlicki wstepuje w sp6r
z materialistami, ale i Libeltem. Jego poglady na temat cztowieka krystalizuja
sie¢ dopiero w jego dziele Uwagi. Zauwaza za Kartezjuszem, ze najwazniej-
sza jest wiedza o samym sobie, ktéra w latach 20. bedzie rozwijana poprzez
neokantyzm i filozofi¢ zycia. Na gruncie pytania o metafizyke powstaje
antropologia filozoficzna, ktérej kluczowym problemem jest doswiadczenie
Ja osobowego, ktére wigze sie z tym, co zewnetrzne w akcie. Poglady filo-
zoficzne, ktére u podstawy maja filozofie nowozytng, kartezjanskie cogito
ergo sum, w przypadku Pawlickiego ukazane sa z perspektywy sum. Tym,
co taczy zewnetrznoéc¢ i wlasne bycie, jest metafizyka. Dopiero na poziomie
Ja wyjasnia problem antropologii przez pryzmat stosunku duszy i ciafa.
Wyraza si¢ w tomistycznym powigzaniu duszy i ciata, tzn. rozumie jg jako
organiczna calos¢ zlozona z duszy i ciata'®. Dostrzega antropologiczny rys
w sporze o dusze i jej stosunek do ciata. Spostrzega, ze psychologia wspot-
czesna, ktéra przejmuje problem duszy, sprawia, ze zapominamy o psycho-
fizycznej naturze cztowieka, o ktérej mowia starozytni filozofowie, ale takze
myséliciele chrzescijafiscy w Sredniowieczu i nowozytni filozofowie. Pawlicki
nawigzuje do antropologii w wielu kwestiach, poczawszy od racjonalnosci
iirracjonalnosci cztowieka, poprzez utozsamianie antropologii z psychologia,
zestawienie czlowieka w jego duchowo-cielesnym charakterze, pokazanie
go jako centrum uwagi w filozofii Schellinga, poprzez jego zycie spoleczne
i polityczne, ukazanie cywilizacji europejskiej, po przedstawienie istoty dra-
matu wspolczesnego czlowieka na gruncie doznan estetycznych. Wtasnie ten
watek jest szczegolnie ciekawy, bo przedstawia czlowieka w jego dramacie,
u ktérego podstawy znajduje sie odczucie niesprawiedliwosci i zta w zesta-
wieniu z dobrem. By¢ moze jest to przesada, ale biorac pod uwage wcze-
$niejsze zainteresowania Pawlickiego teatrem, mozna by stwierdzi¢, ze jego

105 M. Mylik, Stefan Pawlicki jeden z prekursorow..., dz. cyt., s. 104.
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filozofia dorasta do przedstawienia czlowieka z perspektywy dramatu moral-
nego i religijnego, o czym $wiadcza wyklady z filozofii religii. Stanie sie to
jeszcze przed pokazaniem dramatycznosci u Balthasara w jego Teodramatyce.
Fundamentem tej antropologii jest ludzkie Ja, bez niej trudno bada¢ sens
metafizyki. Metafizyka ta natomiast sprawia, ze myslenie czlowieka moze
by¢ spojne. Heidegger krytykuje metafizyke i proponuje skoncentrowanie sie
na byciu, Pawlicki poddaje krytyce metafizyke, ale takze na niej ugruntowuje
swoje poglady filozoficzne dotyczace czlowieka. Przedstawia rowniez mitos¢
jako podstawowg zasade relacji miedzyludzkich.
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Abstract

The Anthropological Philosophy of Stefan Pawlicki

Questions about man have been asked in European culture from the very beginning,
but they are especially important in the nineteenth and twentieth centuries, when
an attempt is being made to re-read Kant’s philosophy. Emerging neo-Kantianism,
which postulates a ‘return to Kant’, has contributed to the establishment of modern
anthropological philosophy. The analysis of Kant’s thoughts - the philosopher
who asked “Is man good or bad by nature?”, and “What is man?” - also influences
Pawlicki’s mindset and his attitude to man. Pawlicki is not representative of the
mainstream of philosophical anthropology, but his thoughts are grounded in the
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adopted anthropology, which is based on the experiences of ‘T, as a person who know
that he exists. This experience is the background for philosophical dispute. Pawlicki
notes that anthropology, which concentrated at that time on the descent of the human
being, should take a problematic attitude to the relationship between body and spirit.
Pawlicki refuses to reduce the research on human beings to the level of nature, except
their psycho-physical nature. Therefore, he reflects on the philosophy on the personal
‘', and analyses it in this regard. ‘My” experiences ‘myself’, ‘'my existence’, such as the
Cartesian cogito ergo sum, and is an essential principle in Pawlicki’s philosophy. His
interest in humanity is derived from ancient philosophers such as Thomas Aquinas,
Descartes, Kant and Schopenhauer, who was involved in his doctoral dissertation.
Pawlicki tries to express his views with the help of philosophical discussion about man
and his place in the world. He undertakes this problem from the perspective of natural
sciences, such as the human sciences. In the dispute over Kant’s philosophy and his
dualisms, in which he divides what is practical from what is theoretical, Pawlicki
creates unities though metaphysics. He works to connect both aspects on the basis of
metaphysical and theological reflection.

Antropologia filozoficzna ks. prof. Stefana Pawlickiego

Pytanie o czlowieka pojawilo sie w kulturze europejskiej na samym jej poczatku, jednak
szczegodlnie wazne stalo sie w XIX i XX wieku, gdy podjeta zostata préba ponownego
odczytania filozofii Kanta. Rodzacy sie neokantyzm z postulatem ,, powrotu do Kanta”
przyczynil sie do powstania wspoélczesnej antropologii filozoficznej. Wiasnie analiza
mysli Kanta, filozofa, ktéry pyta, ,,czy czlowiek z natury jest dobry czy zly?”, a takze
~kim jest czlowiek?”, wplywa na postawe Pawlickiego, na jego stosunek do cztowieka.
Pawlicki nie jest przedstawicielem nurtu antropologii filozoficznej, ale jego poglady
maja podstawe w przyjetej antropologii, ktéra jest ugruntowana na pytaniu o Ja,
ktore jest podstawa dla uprawiania filozofii. Pawlicki zauwaza, ze antropologia, ktéra
W jego czasie koncentrowala sie na pochodzeniu czlowieka, powinna podejmowac
problem stosunku duszy i ciata. Nie chce on zredukowaé badan nad czlowiekiem
do natury, lecz rozszerzy¢ na to, co psychiczne. Zagadnienie Ja osobowego rozwaza
przez pryzmat tej relacji. Mysle, wiec jestem. Ta podstawowa zasada jest podstawa
filozofii Pawlickiego. Zainteresowanie czlowiekiem przejmuje od filozoféw
starozytnych, od $§w. Tomasza, ale rowniez od Schopenhauera, ktérym zajmuje sie
w pracy doktorskiej. Swoje poglady Pawlicki prébuje wyrazi¢ przy pomocy dyskusji
filozoficznej wokét samego czlowieka i jego miejsca w Swiecie. Pawlicki rozwaza ten
problem z perspektywy nauk przyrodniczych, ale réwniez nauk humanistycznych.
Wiacza sie w ten sposob w dyskurs wokét filozofii Kanta i jego dualizmu, w ktérym
to, co praktyczne, oddzielone jest od tego, co teoretyczne. Pawlicki chce doprowadzi¢
do powigzania tych watkéw na gruncie refleksji metafizycznej i teologicznej.

Stowa kluczowe:
Antropologia filozoficzna, Pawlicki, psychologia, antropologia, etyka, czlowiek

Keywords:
Philosophical anthropology, Pawlicki, psychology, anthropology, ethics, human being
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Z LAT 1938-1967

owolanie zakonne, jak kazde inne powolanie, jest tajemnicg, ktéra od

wiekéw zglebiaja corki i synowie Kosciota, wezwani do nasladowania
Chrystusa , bardziej z bliska” (VC 82). Teologia zycia konsekrowanego zmie-
niala sie na przestrzeni dziejéow w zaleznosci od dominujacej w danej chwi-
li wizji eklezjologicznej i w odpowiedzi na potrzeby czasu. Jednak oprocz
dokumentéw Magisterium Kosciota poswieconych powyzszym zagadnie-
niom warto siega¢ do pism przedstawicieli i przedstawicielek rodzin zakon-
nych, czesto skrywajacych bogate treéci duchowe, mogace stanowic inspira-
cje dla wspolczesnego czytelnika. Wsréd nich godnym uwagi jest nauczanie
m. Teresy Kalkstein ze Zgromadzenia Si6éstr Zmartwychwstania Pariskiego'.

! Zgromadzenie Siéstr Zmartwychwstania Pana Naszego Jezusa Chrystusa zostato
zatozone w II pol. XIX w. przez matke i corke - bt. Celine Borzecka i s. B Jadwige Borzecka.
Powotaniem zmartwychwstanek jest wielbienie Boga i gloszenie §wiatu prawdy o Jego milosci
przez uczestnictwo w paschalnym misterium zbawienia. Siostry odwzajemniaja te mitos¢, idac
za Chrystusem, zgodnie z hastem zgromadzenia: ,Przez krzyz i émier¢ do zmartwychwstania i
chwaly”. Laczac zycie kontemplacyjne z dziatalnoscia apostolska, staraja sie o religijne i moralne
odrodzenie §wiata w duchu ewangelicznych blogostawienistw, petniac swoja misje w Polsce i za
granica; por. M.L. Mistecka, Zmartwychwstanki - charyzmat i dzieje 1891-1991, Lublin 2000, t. 2,
s. 313-530.
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Teresa Kalkstein urodzila sie¢ w 1888 roku. Zdobyla staranne wyksztalce-
nie pedagogiczne i psychologiczne na Sorbonie i uniwersytecie we Fryburgu
(Szwajcaria). Do zgromadzenia zmartwychwstanek wstapita w 1911 roku,
przyjeta przez Matke Fundatorke Celine Borzecka?. Pelnila w nim obowiazki
przetozonej lokalnej, mistrzyni alumnatu, dyrektorki seminarium nauczy-
cielskiego oraz pierwszej przelozonej prowincji polskiej, a nastepnie prze-
tozonej generalnej. Ten najwyzszy urzad piastowata w latach 1938-1967.
Przygotowala w tym czasie i poprowadzila cztery kapituly generalne. Jej
diuga, bo trwajaca 29 lat, ponawiana trzykrotnie kadencja odcisneta na insty-
tucie silne pietno - z powodu nieprzecietnej i silnej osobowosci przelozonej.
Nalezy dodag, ze przyszio jej przewodzi¢ zgromadzeniu w nietatwym czasie:
II wojny $wiatowej oraz zapoczatkowanej przez Il Sobér Watykarski odnowy
zycia zakonnego. Zmarta 25 grudnia 1980 roku®.

Swiadectwem dokumentujacym jej ofiarna stuzbe dla zgromadzenia jest
trzytomowy zbidr listow okdlnych zatytulowany Na strazy Mitosci i Prawdy.
Dzieto nie tylko ma warto$¢ historyczng (odzwierciedla dzieje zmartwych-
wstanek na przestrzeni prawie 30 lat), ale jest takze - jak pisze sama autor-
ka w przedmowie do pierwszego tomu - liber vitae zgromadzenia, ukazujaca
jego dazenie do ideatu swietosci nakreslonego w Konstytucjach i Regule*. Obok
niego w dorobku pisarskim m. Teresy znajduje sie List okdlny o mifosci, w kto-
rym podejmuje sie ona oméwienia cnoty mitosci jako istoty zycia zakonnego®.

Celem niniejszego artykutu jest ukazanie nauczania m. Teresy Kalkstein
na temat powolania zakonnego, zebranego we wspomnianych wczeéniej
listach okélnych. W swojej dos¢ obszernej formalnej korespondenciji z siostra-
mi matka wiele uwagi po$wieca problematyce zycia zakonnego, w tym tajem-
nicy zakonnego powolania. Temu zagadnieniu dedykuje w catoéci jeden ze
swoich listéw, datowany na dzieri 18 lutego 1959 roku®, polecajac jego uwaz-
na lekture i zachecajac do przemedytowania niektérych jego fragmentow?’.

Z jej licznych wypowiedzi wynika, ze powolanie zakonne uwazata
za wyjatkowaq faske. Trafnie diagnozowata wiele probleméw wystepujacych
w jego realizacji. Udzielata wskazowek, jak pielegnowaé powotanie, i nie raz
przestrzegala przed zagrozeniami mogacymi w nie godzi¢. Pod pojeciem
zycia zakonnego rozumiata forme zycia bazujaca na nasladowaniu Jezusa

2 Celina Rozalia Leonarda z Chludziniskich Borzecka urodzita sie 29 pazdziernika 1833
r. w Antowilu koto Orszy. W 1853 r. poslubita Jézefa Borzeckiego. Po $mierci meza w 1874 r.
wraz z dwiema cérkami wyjechata do Rzymu, gdzie poznala ks. Piotra Semenenke i podjela
sie dzieta utworzenia Zeriskiej wspolnoty Zgromadzenia Zmartwychwstania Paniskiego. Dnia 6
stycznia 1891 r. (wraz z cérka Jadwiga) ztozyta wieczyste §luby zakonne. Zmarta 26 pazdziernika
1913 r. w Krakowie, a 27 pazdziernika 2007 r. zostala beatyfikowana; por. Nekrologi zmartych siéstr
Zmartwychwstania Pana Naszego Jezusa Chrystusa, t. 1, bm.w., b.d.w., s. 4-7.

3 Por. M.L. Mistecka, Zmartwychwstanki..., t. 2, dz. cyt., s. 45-50.

* Por. T. Kalkstein, Na strazy Mitosci i Prawdy. Listy okélne Matki Generalnej do zgromadzenia
1938-1949, t. 1, Rzym 1961, s. 5 (dalej: NsMiP-I).

5 Por. T. Kalkstein, List okdlny o mitosci, Rzym 1950, s. 15 (dalej: LM).

¢ Por. T. Kalkstein, Na strazy Mitosci i Prawdy. Listy okélne Matki Generalnej do zgromadzenia
1950-1961, t. 2, Rzym 1961, s. 369-380 (dalej: NsMiP-II).

7 Por. NsMiP-II, s. 383.
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Chrystusa i zawierajaca w sobie publiczng profesje rad ewangelicznych (czy-
stosci, ubdstwa i postuszeristwa) oraz zycie wspélne.

1. Laska powolania zakonnego

Analize nauczania m. Teresy Kalkstein nalezy rozpoczaé¢ od pojec,
za pomoca ktérych okreéla ona powotanie zakonne. Dla podkreélenia jego
doniostodci nazywaje ,arcydzietem milosci Bozej”®, , pieczecia wybranistwa”?,
najwieksza taska po chrzcie i komunii $w.", ,najkrotsza i najpewniejsza dro-
ga do doskonalosci”"; ,,ewangeliczng perly”, o ktérej mowit Jezus w swojej
przypowiesci'?, a w nawigzaniu do stéw Psalmu 104 ,,zyzna i urodzajna zie-
mig, oplywajaca mlekiem i miodem”*. Kilkakrotnie odwotuje sie do naucza-
nia ks. Piotra Semenenki', piszac o powotaniu zakonnym jako powtérnym
wejrzeniu Jezusowym, pelnym szczegdlnego upodobania®. Juz samo to
pozwala stwierdzi¢, ze utozsamia je z uprzywilejowanym stanem zycia, do
ktérego zostali wezwani tylko nieliczni. Ukazujac powolanie zakonne jako
wyjatkowy dar, majacy swoje zrédto w tajemnicy Bozego milosierdzia, wzy-
wa osoby powotane do wdziecznosci®.

W swoich rozwazaniach podejmuje réwniez problem rozeznania powota-
nia. Wymienia sprawdzone znaki autentycznosci powotania zakonnego, kto-
rymi sa: pragnienie catkowitego poswiecenia sie Bogu i che¢ stuzenia wylacz-
nie Jemu, duch ofiary oraz ochocze nasladowanie Jezusa w ubdstwie, pokorze
i zaparciu sie¢ siebie. Jak tlumaczy, Bég z reguly nie uzywa cudownych érod-
kow, by objawié cztowiekowi swoja wole, dlatego bledem bytoby oczekiwaé
nadzwyczajnych znakéw z nieba. Najczesciej posluguje sie konkretnymi
osobami i splotem okolicznosci, ktére, cho¢ wydaja sie dzielem przypadku,
sq ukrytym dzialaniem Stwoércy ukierunkowanym na wskazanie czlowie-
kowi jego zyciowej drogi. Ten rozpoznawszy wole Boga, powinien poddac
sie jej z miloscig, a jednoczeénie uwierzy¢ w autentycznoéé¢ Bozego wezwa-
nia. Wilasdnie ta wiara stanowi ,kamien wegielny” zycia zakonnego, o ktory
potem rozbija sie wszelkie pokusy, by oddali¢ si¢ od Pana, jak i bardzo wazna
taske, o ktéra nalezy prosi¢ w modlitwie. Trzeba tez Swiadomie ponawiac
akty tej wiary. Jezeli po dluzszym nawet pobycie w klasztorze osoba zakonna

8 Tamze, s. 370.

° Tamze, s. 369.

10 Por. T. Kalkstein, Na strazy Mitosci i Prawdy. Listy okolne Matki Generalnej do zgromadzenia
1962-1967, t. 3, Rzym 1967, s. 260 (dalej: NsMiP-III); NsMiP-1I, s. 369.

' Tamze, s. 372.

2 Tamze, s. 372.

B Tamze, s. 273.

4 Piotr Semenenko urodzil sie 29 czerwca 1814 r. w Dzieciolowie. Byt wspéitworca
i przelozonym generalnym Zgromadzenia Zmartwychwstania Parnskiego, cenionym
duszpasterzem i spowiednikiem oraz kierownikiem duchowym wielu wybitnych kobiet (m.in.:
bl. C. Borzeckiej, bt. F. Siedliskiej, bt. M. Darowskiej). Zmart w Paryzu 18 listopada 1886 r.; por.
K. Swierszcz, Semenenko Piotr, [w:] Polska Encyklopedia Filozoficzna, Lublin 2004, s. 253.

15 Por. NsMiP-II, s. 370; NsMiP-III, s. 143; por. P. Semenenko, Listy duchowne, Krakéw 1924,
s. 57.

16 Por. NsMiP-11, s. 51, 86, 272.
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zaczyna powatpiewac¢ w swoje powolanie, to znak dla wieloletniej przetozo-
nej generalnej, ze nie uwierzyla w nie dotychczas calg sita swej istoty"’.

Zdaniem autorki listéw okéInych do pelni zycia zakonnego nie wystarczy
tylko wiara w autentycznos¢ wlasnego powotania. Trzeba jeszcze je ukochag,
bo tylko dzigki temu mozliwe jest oddanie si¢ Bozej idei na przepadte.

»+Mitos¢é powolania naszego - pisze do siéstr - powinna by¢ tak silng i zdecy-
dowang, izbysmy gotowe byly raczej $mier¢ ponies¢, niz sprzeniewierzyc¢ sie
powotaniu [...]. Nie ma ofiary, ktérej bysmy nie zlozyly dla mitosci naszego
Swietego powolania. Jesli trzeba, péjdziemy przez ogieri i przez wode, po roz-
zarzonych weglach, byle tylko zosta¢ wierna powolaniu do ostatniego tchu
zycia”®,

Jak uzasadnia to wezwanie? Ot6z utozsamia powolanie zakonne z wolg
Boza wobec czlowieka, ktorej ten powinien odda¢ sie absolutnie, totalnie
i nieodwotalnie®.

2. Istota powotlania zakonnego

Matka Teresa Kalkstein przypomina, ze istota i trescia powotania zakon-
nego jest profesja rad ewangelicznych: czystosci, ubéstwa i postuszenstwa.
Profesje zakonna - za ks. Piotrem Semenenka - poréwnuje do chrztu, widzac
w niej poczatek nowego zycia, jak gdyby nowe stworzenie w porzadku faski®.
Przypomina ponadto, iz przez profesje osoba zakonna zostaje odlaczona od
$wiata i konsekrowana Bogu. Zacheca siostry, aby jak najczesciej odnawiaty
prywatnie swoje §luby, najlepiej po komunii $w., gdyz w ten spos6b potwier-
dzaja swoje oddanie Panu wbrew wszystkim trudnoéciom, pokusom i wat-
pliwoéciom?. W jednym z listow podaje przyktad éw. Teresy z Avila, ktora,
rozmys$lajac nad najlepszym sposobem stuzby Bogu i Kosciolowi, doszta do
wniosku, iz bedzie to doskonatle przestrzeganie rad ewangelicznych?.

Jako ze jej kadencja przelozonej generalnej przypadia na czas obrad
II Soboru Watykanskiego, przekazuje siostrom tresci koscielnych dokumen-
tow odnoszace sie do zycia zakonnego. Podano tam, ze rady ewangeliczne sg
darem Bozym, kt6éry Kosciél otrzymat od Pana iz Jego taski ustawicznie zacho-
wuje oraz ze na skutek wiezéw duchowych, jakimi sg $luby, osoba zakonna
oddaje si¢ umitowanemu nade wszystko Bogu i specjalnym tytulem zostaje
przeznaczona do Jego stuzby i czci (por. LG 43, 44)%. Wyjasnia réwniez chry-
stologiczny, eklezjalny, apostolski i prorocki wymiar zycia konsekrowanego.

Zgodnie z nauczaniem m. Teresy najglebszym sensem powotania zakon-
nego jest gloszenie chwatly Bozej. Bég - jako istota najdoskonalsza, posiadaja-
ca w sobie pelnie szczescia - oczekuje od ludzi tej chwaty, jednak wytacznie

7 Por. tamze, s. 371, 372.

8 Tamze, s. 373.

% Por. tamze.

% Por. tamze, s. 373; por. P. Semenenko, Listy..., dz. cyt., s. 67.
2 Por. tamze, s. 373-374; NsMiP-II1, s. 281.

2 Por. tamze, s. 87.

% Por. tamze, s. 281, 365.
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po to, by mogli dozna¢ szczeécia z racji jej gloszenia. Te chwale zakonnica
bedzie potem opiewac przez cala wiecznos¢, dlatego musi pamietad, ze jej
niebo zaczyna sie juz tu, na ziemi*. Niezrozumienie tego przeslania prowadzi
ja do rozczarowania i poczucia pustki. Niestety, jak zauwaza m. Kalkstein,
zdarza sie, ze osoby zakonne zapominajg o tym podstawowym zadaniu ich
zycia, uzurpujac sobie chwale nalezng Stwoércy lub okradajac Boga z Jego
chwaty poprzez grzechy (rozumiane jako $wiadome i dobrowolne sprzenie-
wierzenie sie Jego prawu)®.

Wieloletnia przelozona generalna szczegélne niebezpieczenistwo dostrze-
ga w grzechach powszednich, ktére niosa wiele negatywnych skutkéw dla
osoby powolanej: umniejszaja taske, sktaniaja do ciezszych upadkow, tamu-
ja rozwoj zycia Bozego, powoduja oziebto$¢, czasem oslabiajg gorliwosc,
jak i sa poczatkiem obojetnosci, ktéra moze doprowadzi¢ nawet do utraty
powolania. Troska o chwale Bozg domaga sie wiec od kazdej osoby powota-
nej wypowiedzenia walki grzechom i mitoéci wlasnej oraz unikania wszelkiej
niewiernosci®.

Wobec powyzszego wskazuje siostrom wzoér, do ktérego maja dazyc
w stuzbie Bozej.

,Prawdziwa oblubienica Pana Jezusa - orzeka - zZycie swoje zamienia na jedno
Gloria Patri et Filio et Spiritui Sancto. Chwata Troéjcy Przenajswietszej jest dla niej
celem jedynym doczesnej pielgrzymki, kresem bytowania ziemskiego, portem
bezpiecznym, ku ktéremu zegluje nieustraszenie i wytrwale. Dla chwaly Bozej
ona zyje, cierpi, poswieca sie i umiera. A wszystko z mitosci i dla mitosci”?.

W mysl pouczerh m. Teresy Kalkstein powolanie zakonne to powotanie
do doskonatej mitosci®. Miloé¢ bowiem jest ,Alfg i Omegg zycia w zako-
nie”?. Gdy milos¢ ta osiggnie juz stopieri wyznaczony przez Opatrznos¢,
osoba zakonna potaczy sie z Bogiem i to bedzie szczesliwy kres jej pielgrzym-
ki doczesnej®. Nigdy tez nie moze ona powiedzie¢, ze wystarczajgco kocha.
Nieustannie musi prosi¢ o ten najwiekszy dar, jakim jest mitos¢, az do $mierci
sobie na rzecz zycia Jezusa w swoim wnetrzu®'. Zycie zakonne - ujmuje meta-
forycznie - ma dzwieczeé jako , kantyk milosci i chwaty dla Boga”*.

Milos¢ osoby zakonnej do Boga wyraza sie przede wszystkim w pelnie-
niu woli Bozej*. Zdaniem czwartej przelozonej generalnej jest to nieomylny
znak milfosci, a zarazem droga uswiecenia i zbawienia*. Mimo iz wola ta jest

% Por. NsMiP-II, s. 352, 413.

% Por. tamze, s. 353.

2 Por. tamze, s. 352-354, 413.

7 Tamze, s. 412.

2 Por. NsMiP-, s. 16.

2 NsMiP-1I, s. 378.

30 Por. NsMiP-I, s. 96; LM, s. 17.

31 Por. NsMiP-, s. 16.

32 NsMiP-II1, s. 252.

3 Por. LM, s. 24; NsMiP-II, s. 413; NsMiP-III, s. 26.
3 Por. NsMiP-I, s. 15, 96; NsMiP-II, s. 307.
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wyrazem Bozego milosierdzia, jej pelnienie bywa nierzadko trudne, ale nie
nalezy sie tym zniechecac®.

Milos¢ osoby zakonnej do Boga domaga sie catkowitego oddania sie
Jezusowi na Jego dzieto mitosci, jakie chce On dokonaé w osobie powolanej,
a z biegiem lat oddanie musi sie poglebia¢ i umacnia¢*. Ponadto, jak dodaje
m. Teresa, wyrazem mitoéci do Boga jest wierne zachowanie prawa zakon-
nego zapisanego w Konstytucjach i Regule, nadajacych forme $wietosci, jaka
Bog przewidziat dla cztowieka, powotujac go do konkretnej rodziny zakon-
nej. Innymi stowy, dyrektywy w nich zawarte sa pewna droga uswiecenia®.

Powolujac sie na stowa $w. Dionizego, m. Teresa podkresla przebéstwia-
jaca moc mitosci: milos¢ przemienia kochajacego w to, co kocha®, dlatego
w kulminacyjnym momencie osoba zakonna moze powtérzy¢ za apostolem
Pawtem: ,Teraz za$ juz nie ja zyje, lecz Zyje we mnie Chrystus” (Ga 2, 20).
Miedzy nig a Bogiem nastepuje jednos¢ osobowa, ktéra nie ma oczywiscie
charakteru substancjalnego, poniewaz natury Boga i czlowieka nie zlewajg
sig, ale dusza staje sie boska przez uczestnictwo. Obie strony oddaja sie sobie
wzajemnie i stajg sie jednym®. Jest to doskonata komunia mitosci, bedaca
szczytem zjednoczenia z Chrystusem i istota $wietosci osoby zakonnej*.

Rozwazania na temat tajemnicy zakonnego powolania osadza Teresa
Kalkstein w nurcie duchowosci zmartwychwstanskiej, czesto nawigzujac
do jej zasad. Wéréd nich na uwage zastuguje nauka o nasladowaniu Jezusa
w tajemnicy paschalnej, w mysl ktérej osoba zakonna prawdziwg pasche
nosi w swoim wnetrzu i wlaénie tam odbywa si¢ nieustanne misterium pas-
chalne*’. W tym procesie, najpierw przez chrzest, a nastepnie przez zlozenie
profesji zakonnej, zostaje inkorporowana w Chrystusa, przez co otrzymuje
zadatek zmartwychwstania i zycia wiecznego w Bogu*’. Potem, stopniowo
oczyszczajac nature z konsekwencji grzechu pierworodnego i poddajac jej
wladze coraz mocniejszemu wplywowi taski, umozliwia Bogu swobodne
dziatanie w swoim wnetrzu. To z kolei otwiera przed nig upragniong per-
spektywe émierci dla grzechu i narodziny do zycia nadprzyrodzonego, czy-
li duchowego zmartwychwstania®. Wowczas moze zaspiewac Alleluja jako
okrzyk doskonatej mitosci wyzutej z siebie, wyrazajgce bezinteresowng rados¢

% Por. Por. NsMiP-I, s. 311.

36 Por. NsMiP-11, s. 273.

¥ Por. NsMiP-I, s. 16; NsMiP-1I, s. 405.

3 Por. Por. NsMiP-II, s. 413.

¥ Por. P. Semenenko, Credo. Chrzescijariskie prawdy wiary, Krakow 1907, s. 175-177; por.
S. Urbanski, Duchowos¢ zmartwychwstaricza, Warszawa 2003, s. 25.

40 Por. NsMiP-II, s. 273; LM, s. 6.

4 Por. NsMiP-III, s. 253.

2 Por. NsMiP-11, s. 414.

# ,0to jest nasz gtéwny ideal w zyciu wewnetrznym, naszym zyciu zakonnym.
Zmartwychwstaé juz tutaj na ziemi, zyjac najukochansza Wolg Boza i miloscig blizniego. Jest
to prawdziwe zapoczatkowanie zywota wiecznego [...]. Do tego idealu niech nasze dusze
wyrywaja sie z utesknieniem. Nic innego nie moze nas pociggnac i zadowolié, jak tylko taka
wilasnie pelnoé¢ zycia, od wiekéw dla nas wyznaczona w mysli Bozej”. NsMiP-1I, s. 274; por.
NsMiP-1I, s. 274; por. S. Urbariski, Duchowoéé..., dz. cyt., s. 175.
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z bezwarunkowego oddania si¢ Bogu*. Ten radosny okrzyk wielkanocny -
wedlug generatki - nie powinien schodzi¢ z ust i serca zmartwychwstanki, ale
i kazdej osoby zakonnej, lecz towarzyszy¢ jej w kazdej chwili zycia®.

Stac sie alter Christus i altera Maria to, wedtug m. Teresy, takze wpisuje
sie w sens powolania zakonnego*. Nasladowanie Jezusa ma przede wszyst-
kim rys paschalny, za$ nasladowanie Maryi to odtworzenie w swoim wne-
trzu tego, co w Niej dokonato sie w sposéb fizyczno-duchowy. Matka Boza
jest tu wzorem doskonatosci zakonnej*””. W mysl m. Kalkstein ziemskie zycie
Maryi bylo proste i zwyczajne, wrecz pospolite, lecz Jej milos¢ ku Bogu
i wszystkie inne cnoty - nadzwyczajne®.

W kluczu paschalnym czwarta przetozona generalna interpretuje réwniez
szczeécie wynikajace z taski powolania, ktérego nie wiaze z pomyslnoscia
doczesna, ale wpisuje w zmartwychwstariskie motto zdazania , przez krzyz
i $mier¢ do zmartwychwstania i chwaly”#. Uwaza, ze state odczuwanie rado-
Sci w stuzbie Bozej zaprzeczaloby ofiarnemu charakterowi zycia zakonnego.
Stad wspomnianego szczeécia zakosztowaé moze tylko zakonnica wyzuta ze
swego ,ja”, rozmilowana w Jezusie i Jego krzyzu, a powieksza si¢ ono w mia-
re wewnetrznej przemiany, jaka dokonuje si¢ w niej przez caty okres klasz-
tornej egzystencji*.

3. Wiernos¢ lasce powolania

Matka Teresa wiele uwagi poswieca sprawom, z jednej strony - wolno-
Sci czlowieka, ktory moze w kazdej chwili odrzuci¢ boskie zaproszenie do
nasladowania Jezusa na drodze rad ewangelicznych, a z drugiej - wiernosci
lasce powolania. Nawiazujac do stéw éw. Teresy z Avila naucza, ze wiernosé
powolaniu stanowi obowigzek moralny, a niekiedy moze by¢ nawet warun-
kiem zbawienia®. Rozréznia przy tym laske powolania od laski wytrwa-
nia w powolaniu. Te druga osoba zakonna zdobywa przez modlitwe oraz
wiernosé obowiazkom stanu®. Matka Teresa wyr6znia dwa jej aspekty: nad-
przyrodzony i naturalny. Nadprzyrodzony, poniewaz faska ta jest darem
Bozym, a naturalny, gdyz zawiera w sobie ,nieodwotalng, stanowcza, mocna
decyzje [czlowieka - przyp. ]. P.] nalezenia na zawsze do Pana Jezusa i do
Zgromadzenia usque ad mortem”.

Kto obiera stan zakonny - stwierdza - ma $wiety obowiazek wytrwac
w nim az do $mierci*. O ile negatywnie ocenia brak odpowiedzi czlowie-

4“4 Por. NsMiP-I, s. 167.

% Por. NsMiP-III, s. 252.

% Por. NsMiP-II, s. 102, 140, 299, 372, 458; NsMiP-1II, s. 209, 215, 289, 472.

# Por. NsMiP-III, s. 115.

48 Por. NsMiP-II, s. 154, 299.

¥ Stowa wypisane w jezyku laciniskim na krzyzach profesyjnych siéstr zmartwychwstanek:
Per crucem et mortem ad resurrectionem et gloriam.

* Por. NsMiP-II, s. 374-375.

51 Por. tamze, s. 271.

52 Por. tamze, s. 266, 377.

% tamze, s. 375.

5 Por. tamze, s. 374.
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ka na Boze wolanie, to porzucenie stuzby Bozej okredla bardzo mocnymi
stowami: wiarolomstwem, krzywoprzysiestwem, apostazja zakonng, zerwa-
niem $wietego przemierza duszy z Panem czy pokruszeniem pierscienia
mistycznych zaslubin z Jezusem™. Niczym sg, jej zdaniem, wszelkie inne stra-
ty w poréwnaniu z utrata powolania, ktére nazywa , Smiercia duszy”>.

Jak tlumaczy wieloletnia przelozona generalna, utrata powotania zakon-
nego nie przychodzi raptownie, ale jest skutkiem licznych niewiernosci, lek-
cewazenia przepisoéw zakonnych i dtugotrwatej ozigblosci.

Dusza - wyjasénia - oswaja sie z tym stanem obojetnosci na sprawy Boze, nie
reaguje na to, nie walczy ze soba i nie szuka pomocy. Nie kocha juz swego
powotania. Zaczyna sie to od grzechéw powszednich, bez skrupulu popelnia-
nych. Spowiedzi [...] a niestety i Komunii Swiete, nie przynosza owocu pozada-
nego, bo w Sakramencie Pokuty brak szczerego zalu nadprzyrodzonego, a do
Uczty Eucharystycznej przystepuje sie bez pragnienia, bez mitosci i ze staba
ledwo tlaca sie wiarg. Sumienie juz jest spaczone, zagluszone, nie wydaje zad-
nego oddzwieku. Dusza nie ma zadnych wyrzutéw. Czyz doprawdy zamarlo
W niej juz to, co Boze? A zwlaszcza glos Pana Jezusa, Matki Najswietszej?>.

Czerpigc z wlasnego doswiadczenia pracy z siostrami, podaje gléwne
powody obumierania w siostrach ducha zakonnego®, a w efekcie opuszcze-
nia przez nie zgromadzenia. Na pierwszym miejscu wymienia regres zycia
duchowego spowodowany lekcewazeniem skupienia, milczenia i modlitwy®.
Przywoluje zwierzenia osob, ktére opuscily zgromadzenie, najczesciej poda-
jacjako powod swej decyzji zaniedbanie zycia modlitwy, czy to z wlasnej woli,
czy przez rozporzadzenia przelozonych, ktérzy nie zagwarantowali swoim
podopiecznym dostatecznej ilosci czasu na modlitwe®. Przypomina, ze wier-
noéc¢ éwiczeniom duchowym to podstawowy obowiazek zakonnicy, stad nie
mozna regularnie opuszczaé¢ modlitw wspdlnotowych®. Z uwagi na powyz-
sze, zadaniem przelozonych jest takie utozenie planu pracy, aby nikt nie byt
na state pozbawiony mozliwosci uczestniczenia we wspolnych modlitwach®.
,Kto sie modli - stwierdza - nie utraci ducha zakonnego. Kto si¢ dobrze modli,
nie straci powolania i z pewnoscig upora sie ze wszystkimi trudnosciami”®.

% Por. tamze, s. 375-376.

% Tamze, s. 359.

5 Tamze, s. 360-361.

% Przez ducha zakonnego m. Teresa rozumie ,dobre usposobienie, gotowe do ofiar, do
poéwiecen dla Boga i dla dusz oraz dla swego Zgromadzenia. Siostra majgca dobrego ducha, ma
na oku tylko chwale Boza i zbawienie bliznich. Duch zakonny jest to milos¢ swego powotania
zakonnego. I to pragnienie, by temu powotaniu by¢ wierng az do $mierci. Kazda zakonnica
musi bardzo czuwaé, by nie utraci¢ ducha zakonnego, by ten duch zakonny u niej wzrastal,
a nie pomniejszat sie. Gdy u jakiej Siostry duch zakonny maleje, czyli zmniejsza sie gotowosé
do poswiecen, do ofiary, miloé¢ dla powotania zakonnego, a natomiast ro$nie egoizm, trzeba
wtedy méwié o reedukacji. To znaczy reedukacji ducha zakonnego, jakiego sie zaczerpneto
w Nowicjacie.” NsMiP-11I, s. 112-113.

% Por. NsMiP-III, s. 253-254.

% Por. tamze, s. 368.

o1 Por. NsMiP-I1, s. 405.

%2 Por. tamze, s. 361-362.

 NsMiP-II1, s. 113.
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Szczegodlnie poleca modlitwe za przyczyna NajsSwietszej Maryi Panny, kto-
ra nazywa ,Strazniczka powolania zakonnego”* i , Poreczycielka wiernosci
powolaniu”®.

Rozwdj zycia duchowego osoby zakonnej zaktada pielegnowanie relacji
z Bogiem. Gdy zabraknie bliskiego, osobistego kontaktu z Jezusem, bardzo
tatwo o zalamanie duchowe. Wéwczas - jak przewiduje autorka:

Ideal zakonny blednie, zasnuwa sie¢ mgla naturalizmu i gdzie$ znika sprzed
oczu. Poczyna budzi¢ sie i bra¢ goére zycie naturalne. A wtedy zachodzi naj-
smutniejsze zjawisko. Pierwsza lepsza trudnoé¢ stawia zakonnice przed dyle-
matem: czy Jezus, czy ja, czy Jego wola czy moja? I niestety, jakze czesto w dzi-
siejszych czasach osoby poswiecone Panu Bogu cofaja sie od zycia zakonnego.
Dlaczego tak sie dzieje? [...] Sa to owe panny ewangeliczne, ktére nie nabraty
oleju mitosci w lampy swoje i usnety®.

Jak stwierdza, chwilami mozna wyczu¢ to w poboznosci niejednej osoby
zakonnej. By temu zapobiec, podkresla znéw role uczué w zyciu duchowym,
ktoére odpowiednio przezywane rozgrzewaja serce do bardziej ofiarnej stuzby
Bozej.

W swojej analizie m. Teresa Kalkstein zwraca réwniez uwage na niedo-
stateczna znajomos¢é duchowosci wlasnego zgromadzenia wsréd jego czton-
kéw. Jest zdania, ze pisma fundatoréw i zalozycieli czesto daja skuteczng
odpowiedZ na wiele probleméw nurtujacych osobe zakonna. Rzecz jasna,
nawigzuje tu do spuscizny pisarskiej przedstawicieli i przedstawicielek szko-
ty duchowosci zmartwychwstariskiej. Odwotujac sie do nauczania o. Piotra
Semenenki, pisze, ze utrata powolania wigze si¢ z nierozpoznaniem wiasne-
go nicestwa, nedzy i zepsucia, a jeszcze mocniej z niezrozumieniem mitosci
Bozej i brakiem zywego stosunku z Jezusem®.

Podkresla tez wage zaznajamiania sidstr z teologia spuscizny grzechu
pierworodnego, aby nabyly pokory, na ktérej opiera sie gmach zycia ducho-
wego kazdej osoby zakonnej. Nie do przecenienia sa w tym kontekscie odpo-
wiednia lektura, osobista rozmowa z przetozonymi, jak réwniez cotygodnio-
wa konferencja siostry przetozonej (wpisana w przedsoborowe Konstytucje
zmartwychwstanek), dzieki ktérym osoba zakonna ma okazje zapoznac¢ sie
ze spuscizng ascetyczno-mistyczng swego zgromadzenia. Bez znajomosci
duchowosci swojej rodziny zakonnej niemozliwe jest umitlowanie zasad, kto-
rymi sie kieruje, bo nie da sie kochac¢ tego, czego sie nie zna®.

Zgodnie z nauczaniem m. Teresy inng przeszkoda w realizacji powo-
tania zakonnego moze sta¢ sie nadmierne przywiazanie do rodziny biolo-
gicznej. Grozi to polowicznoscia i rozdarciem, w koncu ostabieniem ducha
zakonnego™.

% NsMiP-1II, s. 102.

% NsMiP-II1, s. 216.

% NsMiP-1I, s. 265.

7 Por. NsMiP-11, s. 266.

% Por. tamze, s. 265

% Por. NsMiP-II, s. 362, 367, 459.
70 Por. NsMiP-II, s. 363.
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Jako kolejne zagrozenie autorka listow okélnych wymienia niewltasciwe
korzystanie ze Srodkéw masowego przekazu oraz naturalizm, racjonalizm
i laicyzm™. Jak podkresla, ,$wietos¢ ma swoje wymagania; i zakonnicy, kto-
rzy opuscili §wiat celem zabiegania o swe uswiecenie, nie moga przyjmowac
tego, co stanowi ducha Swiata i jego pr6znosé””2.

Ostatecznie matka generalne poucza przeloZone, aby sygnalizowaty
wladzy wyzszej przypadki ostabienia w siostrach ducha zakonnego, co da
mozliwos¢ stworzenia stabngcym odpowiednich warunkéw do duchowej
kuracji”. Stwierdza, ze przypadki opuszczenia przez niektérych wspolnoty
zakonnej powinny by¢ wstrzagsem dla sumienia przetozonych i sktania¢ do
wiekszej czujnosci, gdy oni tez ponosza z tego tytutu odpowiedzialnosé. Jak
metaforycznie to ujmuje, przelozeni sa zobowigzani ,trzymac reke na pul-
sie zycia duchowego swych podwladnych””. Jednoczesnie podkresla wage
odpowiedniej formacji zakonnej, ktéra rozpoczeta w postulacie tak naprawde
nigdy sie nie koriczy, mimo iz ostatecznym celem jest tu przygotowanie oso-
by powotanej do samodzielnosci”™.

Wedtug m. Teresy Kalkstein osoba zakonna cate zycie musi walczy¢
z przeszkodami na drodze uswiecenia’. Swiadomoé¢ tych zagrozen sktonita
ja do zapoczatkowania w Zgromadzeniu Siostr Zmartwychwstania Pariskiego
kurséw ,odnowy ducha”. W liscie okélnym z 11 pazdziernika 1959 roku ttu-
maczy, ze idea ta zrodzila sie¢ w jej glowie podczas modlitwy, gdy zastana-
wiala sie, w jaki sposéb dopomoc siostrom w duchowym rozwoju”.

Cele kursu, organizowanego co roku dla wybranej grupy sidstr, okresli-
ta nastepujgco: odswiezy¢ w siostrach powotanie zakonne i milos¢ do Pana,
umocni¢ fundamenty zycia duchowego i pobudzi¢ do gorliwoéci, a wrecz
rozpoczaé¢ ,nowa ere w zyciu wewnetrznym zakonnicy””. Kurs miat by¢
dla siéstr uczta duchows. Sktadat si¢ m.in. z konferencji duchowych, wykta-
déw dotyczacych historii i duchowosci zgromadzenia czy wspdlnych spo-
tkan, podczas ktérych rozwazano najwazniejsze problemy zycia zakonnego
w Swietle dokumentéw zgromadzenia i Magisterium Kosciota™. Inicjatywa
ta pokazuje, jak bardzo lezal m. Teresie na sercu rozwoj zgromadzenia i jak
wielka byla jej troska o jakos¢ zycia duchowego wspolsidstr.

4. Zakoficzenie

Z listow okélnych m. Teresy Kalkstein wylania si¢ obraz wybitnej
zakonnicy, mistrzyni zycia duchowego w duchu zmartwychwstania, wier-
nej uczennicy m. Celiny Borzeckiej i ks. Piotra Semenenki, spadkobierczyni
i krzewicielki zmartwychwstanskich idealow. Jej bogate nauczanie obejmuje

7L Por. NsMiP-II, s. 364, 365, 403.

72 NsMiP-1I11, s. 403.

73 Por. NsMiP-II, s. 361, 365, 403.

74 Tamze, s. 360.

7 Por. tamze, s. 404; NsMiP-111, s. 112, 276.
76 Por. NsMiP-11, s. 367.

77 Por. tamze, s. 400.

78 Tamze, s. 400.

7 Por. tamze, s. 401, 458.
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wiele aspektéw zycia oséb zakonnych, w tym powolanie zakonne, bedace
przedmiotem tego artykutu.

Jak pokazaly przytoczone fragmenty jej korespondencji z siostrami,
powolanie zakonne uwazala za szczegolna taske, za ktéra nalezy okaza¢ Bogu
wdziecznosé. Laska ta powinna by¢ przedmiotem szczegdlnej troski osoby,
ktéra zostata nia obdarowana. Jej pielegnacja i rozw6j domagaja sie podjecia
odpowiednich érodkéw, z ktérych najwazniejszymi sa praktyka rad ewan-
gelicznych i modlitwa, umacniajace osobista wiez z Chrystusem. Dozgonna
wiernoé¢ tasce powolania i obowigzkom stanu jest dla osé6b poswieconych
Bogu gwarancjq szczescia, a wyraza sie w bezwarunkowym oddaniu sie Panu,
gorliwym nasladowaniu Jezusa oraz doskonalej mitosci Boga i blizniego.

Dzi$§ mozna sie tylko domyslaé, jak wiele os6b skorzystato z duchowego
doswiadczenia m. Teresy Kalkstein. Bez watpienia jedng z nich byla s. Zofia
Czarnecka®. Zmarla w opinii §wietosci mloda mistyczka obrata sobie s. Terese
za przewodniczke duchowa. Wiele razy w swojej korespondencji podkresla-
ta, jak wiele jej zawdziecza: ,Czym dla Najdrozszej Siostry Przetozonej w Jej
zyciu zakonnym byta $p. Matka Fundatorka - pisala - tym samym i jesz-
cze znacznie czym$ wiecej jest dla mnie najnedzniejszej Ukochana Siostra
Przelozona”®. W innym miejscu za$s: ,Pan Jezus sam mnie przynagla, bym
kazdy stan swej biednej duszy skladata przed oczyma Najukochanszej
Siostry, bo mi po prostu Jej wzroku do spokoju i bezpieczeristwa potrzeba”®.
S. Zofia oczekiwala jej pomocy nawet w przygotowaniu si¢ do $mierci, o co
wprost prosita w jednym ze swoich listow®. Powyzsze fragmenty sa potwier-
dzeniem ogromnego do$wiadczenia m. Teresy, ktorym wielkodusznie dzieli-
la si¢ z innymi ku chwale Boga i dla dobra zgromadzenia.

Podsumowujac, pisma m. Teresy Kalkstein sa znakomita lekturg dla kaz-
dej osoby zakonnej, zawierajgc cenne wskazéwki odnoénie do realizacji
powolania do wylacznej stuzby Bozej. Ze wzgledu na obszernos¢ tematyki
nie spos6b jednak wyczerpa¢ podjetego zagadnienia w jednym artykule.

80 Zofia Karolina Czarnecka urodzila sie 4 listopada 1897 r. w Warszawie. Do Zgromadzenia
Sidstr Zmartwychwstania Pariskiego wstapita 1 listopada 1920 r. Dnia 15 sierpnia 1922 r. ztozyla
pierwsze Sluby zakonne. Odnawiala je co roku w alumnacie (dzisiaj juniorat) i zwiazana
$lubami czasowymi umarla. S. Zofia prowadzila glebokie zycie duchowe i doswiadczyta wielu
nadzwyczajnych fask, czego dowodem sa jej osobiste notatki oraz korespondencja z s. Teresa
Kalkstein. Zmarta w opinii §wietosci 8 lutego 1926 r.; por. Nekrologi zmartych siéstr..., dz. cyt., s.
34-35.

81 Z. Czarnecka, List do T. Kalkstein z dnia 26 pazdziernika 1925 r., [w:] T. Kalkstein,
Zmartwychwstanka. Wewnetrzne dzieje S. Zofii Czarneckiej CR, Katowice 1933, s. 352.

8 Z. Czarnecka, List do T. Kalkstein z dnia 29 lipca 1925 r., [w:] tamze, s. 322.

8 Por. tamze, s. 358.
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Abstract

Religious vocation in the teaching of mother Teresa Kalkstein CR on the grounds
of the Circular Letters to the Congregation of the Sisters of the Resurrection of the
years 1938-1967

The number of vocations for consecrated life is decreasing year by year. Young people
decide to choose the path of evangelical counselling much less frequently. There
are various causes of this phenomenon and the suggested solutions to the above
problem are not always effective. Therefore, it is worth making an attempt to recall
the crucial role of the religious life of the Church on the grounds of teaching about
the generally unknown, though outstanding persons who have always been present
in the monastic families. Undoubtedly, one of them is sister Teresa Kalkstein from
the Congregation of the Sisters of the Resurrection. For many years, the superior
general of the Resurrectionists devoted a lot of space in her Circular Letters to the
problem of religious vocation, ranging from theoretical issues to practical advice on
implementation of vocation in the monastic everyday life. In spite of the passage of
time, the issues she raised are still relevant and the letters are fascinating spiritual
reading. Their reader may be astounded by the Author’s depth of thought as well as
the artistic way of expression.
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Powolanie zakonne w nauczaniu m. Teresy Kalkstein CR na podstawie Listow
Okélnych do Zgromadzenia Siéstr Zmartwychwstania Pariskiego z lat 1938-1967

Z roku na rok spada iloé¢ powolan do zycia konsekrowanego. Mlodzi ludzie coraz
rzadziej decyduja sie na wybor drogi rad ewangelicznych. Przyczyny tego zjawiska sa
przerdzne, a proponowane rozwigzania powyzszego problemu nie zawsze skuteczne.
Wobec tego warto podja¢ prébe przypomnienia doniostej roli zycia zakonnego
w Kosciele w oparciu o nauczanie nieznanych powszechnie, aczkolwiek wybitnych
postaci, ktérych nigdy nie brakowato w szeregach rodzin zakonnych. Bez watpienia
mozna zaliczy¢é do nich s. Terese Kalkstein ze Zgromadzenia Siéstr Zmartwychwstania
Pariskiego. Wieloletnia przelozona generalna zmartwychwstanek wiele miejsca
w swoich Listach Okélnych poswieca problematyce powolania zakonnego, poczawszy
od kwestii teoretycznych az po praktyczne wskazéwki dotyczace realizowania
powotania w klasztornej codziennosci. Jej korespondencja, mimo uptywu czasu, nie
traci na aktualnosci i wcigz jest pasjonujaca lektura duchowa. Ich czytelnika zdumiewa
glebia mysli autorki, a przy tym kunszt wypowiedzi.

Stowa kluczowe:

zycie konsekrowane, zycie zakonne, droga rad ewangelicznych, powotanie zakonne,
Zgromadzenie Siéstr Zmartwychwstania Panskiego, zmartwychwstanki, m. Teresa
Kalkstein

Keywords:
consecrated life, religious life, path of evangelical counselling, religious vocation, The
Congregation of the Sisters of the Resurrection, mother Teresa Kalkstein
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dnoszac sie do zagadnierr zwigzkéw stowianskich, na jakie powotywa-

no sie przy okazji misji bulgarskiej zmartwychwstaricéw, ograniczam
sie jedynie do wieku XIX, kiedy narody stowianskie, poza Rosja i niewiele
znaczaca Czarnogora, pozbawione byly wtasnych panstwowosci. To wladnie
woéwczas, w procesie odradzania si¢ narodéw, wykreowano imaginarium
stowiariskiej wspélnoty etnicznej, wskazujac na znaczenie jej kultury i ran-
ge Swietych Cyryla i Metodego. W literaturze poéwieconej bulgarskiej misji
zmartwychwstanicow odnalez¢é mozna teksty, ktore dowodza, iz wiezi sto-
wianskie byly jednym z czynnikéw umozliwiajacych polskim duchownym
z tego Zgromadzenia podjecie pracy wéréd Bulgaréw.

W polskim pismiennictwie, po krétkim okresie lat 1815-1831, kiedy wspol-
note stanowi¢ mialy wszystkie narody stlowianskie, a Polakom i Rosjanom, ze
wzgledu na akty walecznej dzielnosci w przeszlosci, przypisywano stowian-
ska misje ratowania kultury europejskiej?, uwidocznit sie nurt niecheci i wro-
gosci wobec prawostawnej Rosji. Krytycyzm wobec tych wiezi wspdlnoto-
wych uzasadniano opiniami, iz to roztam Koécioléw doprowadzit do podziatu

! Warianty ponizszego tekstu zostaly opublikowane w Bulgarii: Kategoria stowiariskosci
w misji butgarskiej zmartwychwstaricow, ,,Vicropus” 2013, vol. 21, nr 6, s. 476-491; Caabanckuam
acnexm 6 bwaeapckama mucus na Gocxpecenyume, pes. C. Tonasicka, J1. Tusiko, , XpucTusHCTBO 1
kynrypa” 2013, nr 10, s. 73-85; The Slavic Aspect in the Bulgarian Mission of the Resurrectionists,
“Bulgarian Historical Review” 2014, nr 1-2, s. 9-22.

2 Pozytywny aspekt wspélnoty etnicznej Stowian skladajacej sie z Polakéw i Rosjan
przedstawial Stanistaw Staszic, Uwagi do ,Rodu ludzkiego”, [w:] Pisma filozoficzne i spoteczne, t.
2, wstep i oprac. B. Suchodolski, Warszawa 1954. Kwestie wspoétdzialania polsko-rosyjskiego
podnosze w monografii Bracia Stowianie. Wizje wspélnoty a rzeczywistos¢, Warszawa 2013, s. 36-50.
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Stowianszczyzny i uksztaltowat jej odrebne charaktery. Przeswiadczenie
o wyzszosci katolicyzmu nad prawostawiem te nieche¢ dodatkowo miato ttu-
maczy¢ w obliczu dzialaii podejmowanych przez rosyjskie wtadze Krélestwa
Kongresowego zaré6wno wobec jego mieszkancow, jak i wobec polskich emi-
grantow w Paryzu. We francuskim $rodowisku wychodZcéw, w atmosfe-
rze postulowanego wspoéldziatania ludéw i narodow stowianskich, Bogdan
Janiski (1807-1840), ideowy przywddca dziatajacej w Paryzu katolickiej grupy
religijnej, znanej pod nazwa Domku Jariskiego, precyzowat cele zawigzanego
Zgromadzenia. W 1836 roku w dokumencie O zasadach, celach i urzqdzeniach
Konfederacji patriotycznej katolikéw itd., zapisal, iz jednym z nich jest:

Zawigzanie stosunké6w z ludami nam pobratymczymi, polegajacych najprzéd
na udzielaniu im naszych widokéw, rozeznaniu ich stanu towarzyskiego
i obznajomieniu z nim naszych ziomkéw.

Celem posrednim unii jest usifowanie zwigzania na zasadach religijnych
i obywatelskich unitow Konfederacji Ogoélnej Tutaczow Polskich. Celem osta-
tecznym przygotowanie Konfederacji Powszechnej Stowian ku obronie ich
wiary, wolnosci i Ojczyzny.

Srodki, jakie dzi§ unia patriotyczna przedsiebierze dla dopiecia tych
celow, polegaja:

1. na oglaszaniu drukiem stosownych pism i okélnikow,

2. na korespondencji i misjach,

3. na pracach naukowych, dotyczacych naszej wiary i naszej spra-
wy ojczystej,

4. na organizacji wewnetrznej unitéw i zaprowadzeniu miedzy nimi
stosownych ustanowien religijnych i obywatelskich®.

Wsréd przedstawionych zadan stawianych przed mloda wspdlnota reli-
gijng jako , pilniejsze”* Jariski wymienial zajecie si¢ innymi ludami stowian-
skimi. Juz w Rzymie, dyktujac przed $miercia zalecenia dotyczace przysztosci
zawigzanego Zgromadzenia, uwzglednial koniecznos¢ ksztalcenia semina-
rzystow dla rzymskiego i unickiego obrzadku®. Autor monografii o zmar-
twychwstanicach John Iwicki przypominat, ze polityka Rosji ponad p6t wieku
uniemozliwiata Zgromadzeniu osiedlenie si¢ w Krélestwie Kongresowym,
co z kolei uczynito tatwiejszym do zaakceptowania poszukiwanie innych
obszarow stuzby apostolskiej®. W tym czasie kierunki misji wyznaczaly dzia-
tania papiestwa zmierzajace do zjednoczenia chrzescijan prawostawnych z
Kosciotem rzymskim, uzasadnianych istnieniem nieznacznych réznic dog-
matycznych. Takie stanowisko byto zgodne z przemysleniami zawartymi w
encyklice Piusa IX z roku 1848 In suprema Petri Apostoli Sede. Cele natomiast
w ramach Kongregacji Rozkrzewiania Wiary wyznaczala komisja kardynal-
ska Pro Negotiis Orientalis, ktéra zajmowala si¢ kwestiami wyznaniowymi

* B. Janski, Dziennik. 1830-1839, odczytat z autografu i oprac. A Jastrzebski, Rzym 2001, s.
432,

*J. Iwicki, Charyzmat zmartwychwstaricow. Historia zgromadzenia Zmartwychwstania Pariskiego,
thum. J. Zagorski, Katowice 1990, s. 33.

5Tamze, s. 99.

¢ Tamze, s. 63.
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w czesci Imperium Osmanskiego zamieszkalej przez chrzescijan’. Niebawem
w tym nurcie dzialan papiestwa znalezli sie czlonkowie Zgromadzenia
Zmartwychwstania Pana Naszego Jezusa Chrystusa - zmartwychwstancy.

Hieronim Kajsiewicz (1812-1873), jeden z najblizszych wspétpracowni-
kow Janskiego, wspotzatozyciel Zgromadzenia, formulowat te mysli w swo-
ich prébach poetyckich, przekonujac, ze Stowianie na czele z Polska moga
odegrac na chwale Boza wazna role w nawracaniu Rosji:

A Pan zastepoéw przed szyki waszemi,

Jak poszum wod wiela, z wichry poteznemi
Péjdzie i wrogi jak trzcine obali

I antychrysta na czele Moskali.

A Polska strasznie si¢ Panu rozmaze

Z calq stowiariska bracia - co daj Boze - Amen?®.

Idee dotyczace ,zjednania Kosciolowi Stowianiszczyzny” zaczeli zmar-
twychwstancy realizowaé kilkanascie lat po &émierci Jariskiego, kiedy
po wojnie krymskiej Kongregacja Rozkrzewiania Wiary rozpoczeta wysy-
tanie na Batkany duchownych. Takie dziatania postulowat Hipolit Terlecki
(1808-1888), przez pewien czas zdeklarowany zwolennik unii koscielnej
i obrorica misyjnej roli Polakéw w Rosji oraz w ,,innych krajach stowianskich
schizmatyckich”. W swoich listach zwracal uwage na koniecznoé¢ staranne-
go przygotowania misjonarzy do takich zadan, poddajac mysl utworzenia
Kolegium Stowianskiego w Rzymie - ktére przygotowywaloby duchownych
do pracy takze wsréd szesciu milionéw Stowian - ,,schizmatykéw w Turcyi”
- gdzie nauczano by jezykoéw stowiarniskich, w tym cerkiewnego, ruskiego,
serbskiego i iliryjskiego’.

Na ziemiach bulgarskich, po klesce Rosji w wojnie krymskiej, ujawni-
la sie pogtebiona refleksja nad kwestiami odrodzenia narodowosci i §wia-
domosci bulgarskiej, odstaniajac zréznicowane nurty ideowe, ktére miaty
doprowadzi¢ do utworzenia niezaleznego parnstwa i wlasnego Kosciota.
Poza rosyjskim oddziatywaniem, ktére postugiwalo sie hastami braterstwa
stowianiskiego i przynaleznoscia do $wiata Slavia Orthodoxa, w bulgarskiej
przestrzeni terytorialnej zaznaczaly sie wpltywy greckie, serbskie i zachodnio-
europejskie. Dalo o sobie znac takze oddziatywanie polskie, ktére w pewnym
zakresie mialo ksztaltowaé negatywny stosunek Bulgaréw do Rosji'®. Polacy,
podejmujac dzialania na tym obszarze, takze czesto powotywali si¢ na wiezi
etniczne i przynaleznos¢ do tego samego stowiariskiego etnosu. Cho¢ pierwsi
Polacy przybyli na ziemie bulgarskie jeszcze po powstaniu listopadowym,

7 ]. Szaeffer, Historia Misji Butgarskiej Zgromadzenia Zmartwychwstaricow Pana Naszego Jezusa
Chrystusa, ,Zeszyty Historyczno-Teologiczne” 1999, nr 4-5, s. 159-185.

8 O. Hieronim Kajsiewicz, , Przeglad Lwowski” 1878, z. 17, s. 227.

? Pomijam tu kwestie dalszych losow H. Terleckiego i jego przejécia na prawostawie. Wiecej
na ten temat: P. Smolikowski, Historya Zgromadzenia Zmartwychwstania Pariskiego, t. 4, Krakow
1896, s. 257-260.

M. Handelsman, Dziennik misji gen. Wysockiego do Turcji 1853-1855, ,Przeglad Historyczny”
1933, z. 2, s. 454-522; J. Skowronek, Wktad emigracji polskiej w odrodzenie Butgarii, [w:] Trzynascie
wiekow Butgarii. Materialy polsko-bulgarskiej sesji naukowej, Warszawa 28-30.10.1981, red. J.
Siatkowski, Warszawa 1983, s. 257-265.
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a kolejni po powstaniu na Wegrzech, najbardziej znaczaca grupa pojawita sie
wlasnie po wojnie krymskiej, w ktérej walczyli po stronie Porty'. Osiedlajac
sie w Imperium Osmariskim, Polacy szerzyli wéréd Stowian antyrosyjska pro-
pagande. Takie stanowisko reprezentowat zar6wno wystannik ksiecia Adama
Czartoryskiego na Wschodzie Wiadystaw Jordan (1819-1891), jak i Michat
Czajkowski (1804-1886). W zalozeniach politycznych Hotelu Lambert akcja
wschodnia miata stuzy¢ za narzedzie walki z Rosja, a przez gloszenie postu-
latu reform w Turcji i polepszenia doli chrzeécijan rosna¢ mialo poczucie
tacznosci etnicznej ze Stowianami batkanskimi. Zaczeto wiec zwraca¢ uwage
na ziemie bulgarskie jako jeden z najwazniejszych terenow polskich dziatan
na tym obszarze. Jeszcze w pierwszej polowie wieku M. Czajkowski udzieli
wsparcia duchownym butgarskim lfarionowi Makariopotskiemu (1812-1875)
i Neofitowi Bozwelemu (ok. 1785-1848) w staraniach o Cerkiew niezalezna
od greckiego patriarchatu. Bozweli wystosowal nawet list dziekczynny do
Czartoryskiego, polecajac Bulgaréw jego dalszej opiece'.

Niemniej jednak bulgarskie aspiracje zaréwno w sprawie niezawisltego
Kosciota, jak i zniesienia panowania tureckiego nie zostaly woéwczas urzeczy-
wistnione. Trwajaca nadal dominacja kleru greckiego sprawita, iz butgarska
kwestia koscielna znéw zaczeta by¢ aktualna. Istnienie réznych pradow ide-
owych w tym czasie zaowocowalo wieloma pomystami na jej rozwigzanie.
W tej sytuacji z jednej strony poszukiwano pomocy w protekcji Rosji, z dru-
giej zas przedstawiciele radykalnie nastawionej mlodej inteligencji bulgarskiej
na czele ze Stojanem Czomakowem (1819-1893) podejmowali samodzielne
proby zmierzajace do utworzenia niezaleznego Kosciota bulgarskiego.

W staraniach o uwolnienie si¢ spod wplywu greckiego zwierzchnictwa
w Cerkwi pojawily sie réwniez glosy propagujace unie z Rzymem?™. Wytonit
sie nurt przywroécenia wiezi z Kosciotem faciriskim i zaczeta si¢ stopniowo
aktywizowacé propaganda katolicka' na Batkanach. Gléwnym zwolennikiem
utworzenia unii koScielnej stat sie wychowanek lazarystow Dragan Cankow
(1828-1911), podzniejszy uczestnik zalozycielskiego zebrania parlamentu
Ksiestwa Bulgarii (1879) i premier bulgarskiego rzadu, o ktérym po latach

O Polakach, ktérzy znalezli sie¢ w Imperium Tureckim z powodéw politycznych
po konfederacji barskiej, wspomina F. H. Duchinski, Polacy w Turcii, Londyn 1856, s. 50. Szerzej
kwestie emigracji polskiej omawia J. S. Latka, UchodZcy i emisariusze, [w:] F. H, Duchlinski, Polacy
w Turcji, Lublin 1980, s. 20-29; J. S. Latka, Stownik Polakéw w Imperium Osmarskim i Republice
Turcji, Krakéw 2005.

12T. Dabek-Wirgowa, Historia literatury butgarskiej, Wroctaw 1980, s. 75-76.

13 Zagadnienia dotyczace wczesniejszych zwiazkéw z Kosciotem katolickim na ziemiach
bulgarskich jeszcze przed panowaniem tureckim podejmowali m.in.: P. Smolikowski, Listy
o Whschodzie do redaktora pisma ,Dobry Pasterz”, Lwoéw 1883, s. 29-45; M. Todorova, Batkany
wyobrazone, thum. P. Szymor, M. Budziniska, Warszawa 2008, s. 147-148; W. Jézwiak, Rzym -
Butgaria. Historia kontaktéw i drogi do unii, ,Zeszyty Historyczno-Teologiczne” 1999, nr 4-5, s. 89
oraz H. Kajsiewicz, O Unii bulgarskiej. Rys historyczny, Paryz 1863.

* Do roli katolicyzmu na ziemiach bulgarskich odniesli sie autorzy rozpraw zawartych
w tomie Chrzescijariski Wschod i Zachod. Formy dialogu, wzory kultury, kody pamieci, red. 1. Lis-
Wielgosz, W. J6zwiak, Poznar 2012; K. Popek, ,Idea zrodzona z rozpaczy”. Rola ruchu unickiego
w butgarskim odrodzeniu narodowym, ,,Balkanica Posnaniensia” 2014, t. 21, s. 103-120, czy bulgarski
badacz Swetlozar Etdyrow; zob. C. Engspos, Kamoauyume 6 boseapus (1878-1989). Ucmopuuecko
uscaeoBane, Cocpuast 2002.
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pisano w Polsce, iz byt to , jeden z najbardziej bezinteresownych rzecznikow
zblizenia Bulgarii z Europa”®. Motywy jego postepowania w okresie prob
nawigzania kontaktéw z Rzymem krytycznie ocenial zmartwychwstaniec
Pawet Smolikowski (1849-1926), przypisujagc Cankowowi przede wszystkim
snucie intryg i chec realizacji wiasnych ambicji'®. Nawigzywat tym samym do
jego rezygnacji miedzy rokiem 1862 a 1863 z czlonkostwa w Kosciele unickim
i ponowne przyjecie prawoslawia.

Gdy wiec powrdcita koncepcja sojuszu z Rzymem i podjeto prébe utwo-
rzenia na terytorium bulgarskim Kosciota unickiego, istniaty juz formalne
przestanki do pracy wsréd Stowian batkarskich. Ze strony bulgarskiej mysl
polaczenia z Koéciotem zachodnim, wymierzong przeciwko greckiej hierar-
chii koscielnej, pierwszy przedstawil w 1857 roku wiasnie Dragan Cankow.
W nurcie misji tworzenia Kosciota unickiego znaleZli si¢ takze Polacy nalezg-
cy do Zgromadzenia zmartwychwstaficow. W nawiazaniu do mysli swego
zalozyciela, Bogdana Janskiego, chcieli przeciwdziata¢ , wplywom pogan-
skim, propagujac wychowanie chrzeécijariskie”. Poczynania te tlumaczy?
W setng rocznice powstania Zgromadzenia Wiadystaw Kwiatkowski, opiera-
jac sie na materiatach Janskiego:

Katolicyzm sprzymierza nas z innemi ludami stowiariskimi, usposobione-
mi do wolnosci. Wyznacza nam cel naszych usilowan wzgledem wigkszosci
Slowianszczyzny, ktora jest grecka i dlatego tez propaganda wobec schizmy
jednym z najgtéwniejszych naszych celow".

Wystannik Czartoryskiego Wiadystaw Jordan, utrzymujacy z Cankowem
bliskie kontakty, podkreslal w swoich wystapieniach znaczenie idei unij-
nej dla Bulgaréw, widzac w niej przede wszystkim jeszcze jeden element
walki politycznej z Rosja'®. Dzialania prowadzace do zawarcia unii roz-
poczeto po interwencji wiernych z eparchii kukuskiej (Kukusz, dzi$ Kilkis
w Macedonii greckiej), ktérzy wystosowali do Piusa IX petycje o przyjecie ich
do jednosci koscielnej (1859). I tak 30 grudnia 1860 roku delegacja liczaca oko-
to dwustu oséb przybyta do Konstantynopola w celu przeprowadzenia roz-
moéw z przedstawicielem papieskiego wystannika i okazania petycji zdwoma
tysiagcami podpisow w sprawie unii z Kosciotem katolickim. Podpisany akt
unii, ktéry miat zosta¢ przedstawiony papiezowi, przywracatl pamiec¢ o but-
garskich zwigzkach z Kosciotem rzymskim w przesztosci oraz o bulgarskim
dziedzictwie autorytetu Swietych Cyryla i Metodego:

%], Grzegorzewski, Dragan Cankow, ,Swiat Stowianski” 1911, nr 77, s. 356. Ludwik Widerszal
zwraca uwage na ewolucje pogladéw Cankowa ijego pozniejsze zajecie pozycji rusofilskich; zob.
L. Widerszal, Najnowsze studia (1914-1935) o epoce butgarskiego odrodzenia narodowego, ,Przeglad
Historyczny” 1936, t. 33, z. 1, s. 253.

16 P. Smolikowski, ZatoZenie misyi ks. Zmartwychwstaricow w Adryanopolu, Krakéw 1897, s.
17-18.

7W. Kwiatkowski, Historia zgromadzenia Zmartwychwstania Pariskiego w stuletnig rocznice jego
zatozenia, Albano 1942, s. 11.

8 L. Widerszal, Najnowsze studia..., dz. cyt., s. 108-109, 119-120; Tenze, Z papieréw Aleksandra
Ekzarcha, ,Przeglad Historyczny” 1935, z. 2, s. 265-278.
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Swiat chrzeécijariski nie przypomniat dotychczas, iz naréd bulgarski miat
sobie, przez Swietych Apostotéw Cyrylla i Metodego, nadana hierarche odreb-
na, narodowa i kanoniczna, spojona ze Swigtym Kosciotem Powszechnym
Rzymskim, weztem synowskiego postuszenstwa. [...] naréd bulgarski, pra-
gnac przede wszystkim dochowaé w czystosci wiare przyjeta od Swietych
Apostoléw, postanowil zerwac wezet taczacy go z antykanonicznym patriar-
chatem i duchowna swoja matke, swiety Koscié! bulgarski, odda¢ na nowo
pod powage i opieke Swietego Kosciota Powszechnego®.

Niedtugo po tym wydarzeniu rozlegty sie glosy radosci Polakéw z ,nawroé-
cenia” bulgarskich ,braci Stowian”. Jednym z nich byla piesn zwigzanego
z polskimi emigrantami w Paryzu poety Bohdana Jézefa Zaleskiego Chwata
Bogu!, ujawniajaca entuzjazm dla dziatalnosci Kurii Rzymskiej na Batkanach
i prob ustanowienia unii koscielnej:

Lik Stowianskich Apostotéw,
Btogostawig bratnie grono;
Wojciech, Cyryl i Metody,

Ze spelnionej radzi zgody. [...]
Rzymska Rzeszo pobratyma,
Lechu, Czechu i Morawcze,
Brat nam wraca! Palme trzyma,
I na swiatto patrzy zbawcze;
Bulgar bierze pomazanie!
Bijmyz czoty, o! Stowianie. [...]

Polsko! Polsko na popiele!

Zanim Chrystus cie namasci,

Jak bolatas, mituj wiele!

St6j na strazy bratnich wlosci,

Na Planety dzisiaj Nowiu

Dzieni i noc badz w pogotowiu,

Car? czy czart? - gdy skiniesz - war a?
Lechu, Czechu i Morawcze,

W Imie Boze rece zbawcze
Wyciggniemy do Bulgara®.

Perspektywa przyjecia unii nie tylko sankcjonowala przynaleznosc¢
Bulgaréw do wspdlnoty stowianskiej, ale dawala nadzieje na zmniejszenie
roli Rosji w tej czesci Balkanéw. Zaleski sugerowat przy tym, ze misje ewan-
gelizacyjng wérod Bulgaré6w mogliby wypetnia¢ Polacy, gdyz w przesztosci
dali dowdd mestwa i heroizmu na tych terenach. Zdaniem autora, zaprzyjaz-
nionego ze zmartwychwstaricami, to wilasnie Polacy, ze wzgledu na dozna-
ne wczesniej cierpienia, powinni przewodzi¢ w ruchu stowiafiskim i pracy
misyjnej. Z kolei filozof Wincenty Lutostawski z perspektywy kilku dziesie-
cioleci twierdzil, iz kazdemu narodowi, zwlaszcza polskiemu, przeznaczano
do wypelnienia misje powierzong przez Opatrznosé, a powszechne uznanie

19 H. Kajsiewicz, O Unii bulgarskiej..., dz. cyt., s. 44-45.
2 ]. B. Zaleski, Chwata Bogu! Hymn Polski na wiadomos¢ o nawrdceniu si¢ Butgarow, Paryz 1860,
s. 1-4.
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mesjanizmu mogloby spowodowac polityczng unie ludéw. Mysl, ze Polacy sa
nosicielami wybitnych cech osobowosci wyrdzniajacych ich sposréd innych,
czynita z Polski wyzwolicielke narodéw. Dlatego tez w odczuciu anonimo-
wego autora paryskiej ,Mlodej Polski”, pisma wydawanego w latach 1838-
1840, niezmienna pozostawata wiodaca rola narodu ze wzgledu na jego kato-
licyzm, stowiariskos¢ i europejskosé. Z tego powodu jego istnienie miatoby
by¢ potrzebne Kosciolowi, Europie i cywilizacji w ogole?.

Pius IX przyjat unie z Rzymem 22 stycznia 1861 roku, a w kwietniu tego
samego roku archimandryta Josif Sokolski zostal konsekrowany na urzad
biskupa. Obejmujac stanowisko, przyrzekal wiernoé¢ i lojalnos¢ wobec
Koéciota rzymskokatolickiego. Na wies¢ o tym wydarzeniu ksigze Adam
Czartoryski zapewnit o finansowym wsparciu misji polskiej i obiecywal
wspieranie polskich duchownych w przysziosci, o ile pozbawieni beda innych
dochodéw?. Papiez wstrzymat sie jednak z decyzja o zalozeniu patriarchatu,
ktéry zgodnie z wymogami formalnymi musiatby obejmowac¢ p6t miliona
wiernych i mie¢ kilku biskup6éw diecezjalnych. A cho¢ liczba wiernych butgar-
skiego Kosciota unickiego w poczatkowym okresie jego funkcjonowania rosta
bardzo szybko, nie osiggneta wymaganej przez Rzym granicy. Juz w czerwcu
1861 roku w kancelarii gléwnej unitow w Konstantynopolu zarejestrowanych
byto 14500 0s6b, a kolejne ubiegaly sie o czlonkostwo®. Papiez, zainteresowa-
ny rozwojem sytuacji wéréd chrzeécijan na Batkanach, zlecit zapoznanie sie
z tamtejsza sytuacja swemu specjalnemu namiestnikowi. Jakkolwiek na zie-
miach bulgarskich istniaty juz szkoly prowadzone przez francuskie zgro-
madzenie lazarystéw, dziatali tez duchowni ze zgromadzeni pasjonistow,
kapucynéw i asumpcjonistow, na papieskiego wystannika wybrano Polaka,
argumentujac to bliskoscig etniczng Stowian i podobienstwem ich jezy-
kow. Misje zlecono rezydujagcemu w Rzymie Hieronimowi Kajsiewiczowi*.
Owocem jego rekonesansu na ziemiach bulgarskich, ktéry trwat od 5 do 23
pazdziernika 1862 roku, byly uwagi i przemysélenia o minionych dziejach
Bulgarow, a takze wskazéwki dotyczace perspektyw ich duchowego rozwo-
ju pod opieka Kosciola rzymskiego. W relacjach z podrézy wskazywatl wiec
Kajsiewicz na zwigzki Bulgaréw z cywilizacjq facinska. Wing za ich oddalenie
od Europy obarczat przede wszystkim greckie sgsiedztwo, a wszelkich niepo-
wodzen tego narodu upatrywat w dziatalnosci i postawie fanariotéow wobec
Stowian. Pisat, ze ,méglby byt i nar6d bulgarski zosta¢ wzorowym narodem
katolickim, gdyby nie wplyw grecki, fatalnie przenizujacy cate ich dzieje”>.
Zdaniem duchownego to katolicyzm zapewnitby im wtasciwg, wysoka pozy-
cje wsérdéd cywilizowanych narodéw Europy i wzbogacitby ich kulturowo.
Argumentem na rzecz jakosci poziomu, ktéry niesie cywilizacja taciriska,

2 Zob. W. Lutostawski, Mesjanizm jako polski swiatopoglad narodowy, [w:] Spor o charakter
narodowy filozofii polskiej. Antologia tekstow 1810-1946, wybor, wstep, przypisy S. Pier6g, Warszawa
1999, s. 409-416.

2 P. Smolikowski, Zatozenie misyi..., dz. cyt., s. 3.

2 J. Iwicki, Charyzmat zmartwychwstanicéw..., dz. cyt., s. 209.

* A. Kardas, Hieronim Kajsiewicz - nawrdcony emigrant. Apostot duchowego zmartwychwstania,
»Zeszyty Historyczno-Teologiczne” 2006, nr 12, s. 189-214.

» H. Kajsiewicz, O Unii butgarskiej..., dz. cyt., s. 17.
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byla dla Kajsiewicza sytuacja katolikéw bulgarskich, ktérzy mimo przesla-
dowan pozostali oddani Rzymowi i wiernie stali na strazy bulgarskiej trady-
¢ji - w przekonaniu autora mogliby pod kazdym wzgledem stuzy¢ za wzér
innym chrzescijanom. Uwazal przy tym, ze zadaniem Stolicy Apostolskiej
byloby wspieranie dazeri Bulgaréw do zjednoczenia z Kosciotem katolickim,
a wierni z Frangji i katolickich ziem slowianiskich w rézny sposéb powinni
podtrzymywac te starania. Przypominal wiec, ze wczeéniejsze proby wspot-
dziatania obu Kosciotéw byly bezowocne, gdyz walki wewnetrzne, a osta-
tecznie grzech manicheizmu® - jak twierdzil Kajsiewicz - przyczynity sie do
tego, ze na pie¢ wiekéw panstwo utracito niezaleznos¢:

Jedna Bulgarya upadla ze szczetem: dlaczego? Zapewne dzieje jej, tylokrotnie
przeniewierstwo Bogu i Kosciotowi, tyle okrucienistw i spustoszen, ktorych sie
dopuscila, usprawiedliwiajg az nadto sagdy Boze i wielkg chloste dziejowa. [...]
Bulgarya byla nasiennikiem herezyi, obrzydtej sekty Manichejskiej”.

Jak dalej objasniat, przez to wiasnie wtedy sam wyraz ,Bulgar dla chrze-
Scijan Zachodu stal sie wyrazem obelgi”®, a cierpienia, jakie mialy spas¢
w wyniku niewoli tureckiej, byly dla tego narodu po prostu kara za odszcze-
pienstwo i réznowierstwo. Kajsiewicz, krytycznie odnoszacy sie do bul-
garskiej schizmy w przeszlosci, obiektywnie spogladal na dokonania Rosji
na ziemiach bulgarskich, twierdzac w swym sprawozdaniu, ze to ona przy-
czynila sie w duzej mierze do poprawy sytuacji mieszkanicow tych obszaréw.
Zwracal tez uwage na fakt, iz préby przywrécenia niezaleznosci Kosciola
przy wsparciu Rosji okazaly sie nieskuteczne i dlatego Bulgarzy zwrdcili sie
o pomoc do Rzymu. Wyslannik papieza powielatl przy tym nie tylko opinie
o podziale Europy na czeé¢ okcydentalng i orientalng, dowodzac wyzszosci
tej pierwszej, ale i utwierdzat stereotyp Bulgara jako barbarzyiicy, dla ktére-
go jedynym rozsadnym rozwigzaniem byloby przejécie pod opieke Kosciola
tacinskiego. To bowiem, jak pisal, pozwoliloby mu znalez¢ sie¢ w lepszej cze-
Sci Europy:

O! Bracia nieszczeéliwi, bracia plemienni, bracia chrztu $. pozwolcie, ze wam
powiem stowo prawdy, ktére moze was doleci. [...] Kiedym was widziat w tak
wielkim upadku spofecznym, umystowym i moralnym, zal méj sie obrécil nie
przeciwko wam, ale przeciw Grekom, ktérzy was do takiego stopnia sprowa-
dzili; oswiadczytem niektérym z was, ze poki mi zycia sercem bede Bulgarem
i pracowaé nie ustane w miare malego mojego przemozenia, nad uleczeniem
ran, ktére Grecy wam zadali. [...] Grekéw nie cierpicie, a kochacie ich bledy,
ich pyche, ich przekupstwo, ich dwéjznacznosé. Podobni do Stowian, z nie-
miecka wychowanych, ktérzy przeciwko Niemcom, z cala pedanterya nie-
miecka szermuja. [...] A gdybyscie z pod nich si¢ wyrwali, wpadniecie w rece
nie lepszego synodu petersburskiego. Jesli za$ chcecie zosta¢ ludzmi, chrze-
Scijanami prawdziwymi, Europejczykami, zachowujac obrzadek stowiariski,
ktory, jak Rzym wam dat, tak go wam nie broni; zjednoczcie si¢ z Rzymem

% Herezja bogomilska jest tematem obszernego studium G. Szwat-Gylybowej, Haeresis
bulgarica w butgarskiej Swiadomosci kulturowej XIX i XX wieku, Warszawa 2005.

¥ H. Kajsiewicz, O Unii butgarskiej..., dz. cyt., s. 34.

2 Tamze, s. 35, 203
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po synowsku, w duchu pokory i milosci, i dajcie mu si¢ wychowaé. Takie
bylo podwoéjne wasze zadanie od poczatku, jakoby odpowiednio mieszane-
mu waszemu pochodzeniu, azyatycko-europejskiemu, turarisko-stowiariskie-
mu, stykac sie ze Wschodem obrzedem - duchem i cywilizacja z Rzymem,
i Zachodem. Tylescie juz razy zmarnowali dar Bozy, jezeli i teraz po piecio-
wiekowej chloécie Bozej, poczciwiej i wierniej nie postagpicie, pogardzeni od
Turkoéw, pogardzeni i znienawidzeni od Grekéw, opuszczeni zostaniecie od
Zachodu, dzieki ktéremu Swiat wie o was cokolwiek, i wyraz Boulgare stanie
sie znowu wyrazem obelgi i pogardy?.

W przekonaniu autora misyjna dziatalnos¢ wsrod Bulgaréw mogliby
prowadzi¢ Polacy, co byloby takze wypelnieniem historycznego powotania
Polski wzgledem Stowianszczyzny. I tak w roku uroczystych obchodéw mile-
nijnej rocznicy rozpoczecia misji wielkomorawskiej przez Swietych Cyryla
i Metodego, w kwietniu 1863 roku wyruszyli z Rzymu do Konstantynopola
pierwsi polscy zmartwychwstancy - Ignacy Kaczanowski (1800-1873) i brat
Marcin Janus - odpowiedzialni za misje bulgarska. Jeszcze w sierpniu tego
roku w Adrianopolu, ktéry stat sie centralnym osrodkiem Zgromadzenia,
otwarto szkote elementarng, gdzie zaczeto nauczac jezyka francuskiego i but-
garskiego oraz katechizmu®. Pare miesiecy p6zniej do Adrianopola dotarli
kolejni duchowni - Tomasz Brzeska (1818-1900) i Franciszek Zerer. Po roku
przybyli dalsi cztonkowie Zgromadzenia Szymon Kobrzynski (1834-1905)
i Bartlomiej Morawiec (1834-1903).

Naplyw Polakéw, ktérzy mieli przewodzi¢ w pracy duszpasterskiej, spo-
tkalsie zréznymiopiniami. Zjednejstrony spowodowalo toszerzeniesie pogla-
doéw, jakoby Polacy byli predestynowani do wypelniania misji na Batkanach.
Taki punkt widzenia reprezentowal zaprzyjazniony z Kajsiewiczem pisarz
i stronnik Hotelu Lambert Bronistaw Zaleski (1819-1880). Twierdzil, ze tyl-
ko Polacy mogliby sprosta¢ zadaniu, jakim byto doprowadzenie do zblizenia
miedzy Bulgarami a Rzymem, gdyz , dla pobratymstwa jezykoéw, a w pewnej
mierze obyczajéw i charakteréw nawet, fatwiejszy od ludzi zachodnich majg
przystep do Bulgaréw”?'. Z drugiej za$ strony polski udzial w misjach zostat
oceniony krytycznie przez arcybiskupa unickiego Rafaila Popowa, ktéry nie
zgadzat sie ze zmartwychwstaricami adrianopolskimi, twierdzac, ze , pragna
robi¢ z dziela bulgarskiego polska propagande”*. Mimo przeszkod, na ktére
skladaty si¢ miedzy innymi problemy natury finansowej, udziat Rosji w zakla-
daniu szkét na ziemiach bulgarskich i szerzenie propagandy antykatolic-
kiej®®, cztonkowie Zgromadzenia prowadzili szkoly z internatem dla dzieci

2 Tamze, s. 63-64, 204.

¥ Uczniowie bulgarskich szkét prowadzonych przez zmartwychwstaricéw postugiwali sie
przygotowanymi przez nich katechizmami; zob. T. bxecka, Kamoiuueckuiti kamuxwi3ucs, Enypre
1884; T. bxxecka, KaTexmsucs. Pakobodcmbo sa cpsonu u cneyuariu yuusuwa, wyd. 3, Ogpuas 1912;
L. Krzywonos, 140 lecie Misji Zmartwychwstaricow w Butgarii, , Zeszyty Historyczno-Teologiczne”
2004, nr 10, s. 61-74; W. Jozwiak, Pismiennictwo misji adrianopolskiej, ,Zeszyty Historyczno-
Teologiczne” 2002, nr 8, s. 85-95; W. Jézwiak, Bulgarskie dziewietnastowieczne katechizmy unickie,
,Pamietnik Stowianski” 2003, t. 53, z. 1, s. 21-31.

31 B. Zaleski, Ksigdz Hieronim Kajsiewicz, Poznari 1878, s. 219.

2 L. Widerszal, Najnowsze studia..., dz. cyt., s. 156.

# J. Iwicki, Charyzmat zmartwychwstaricéw..., dz. cyt., s. 216.
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(z najbardziej znanym kolegium w Adrianopolu), zatozyli seminarium dla
kandydatéw do kaptaristwa w tym obrzadku, przystosowali ksiegi liturgicz-
ne do odprawiania nabozeristw w jezyku bulgarskim, a ich druga siedziba
w niedlugim czasie (1866) stato sie Mate Tyrnowo.

Gdy w 1869 roku przybyli do pracy nowi polscy misjonarze, na ziemiach
bulgarskich istnialy juz dwie szkoty z kaplicami, jedna w obrzadku facifiskim,
druga wschodnim. Towarzyszace w pierwszym okresie misji uprzedzenie do
dziatani Polakéw ustepowato bardzo powoli. Bulgarzy obawiali sie, ze dzieci
w prowadzonych przez zmartwychwstaricow szkotach zapomna rodzimego
jezyka i beda zmuszane do zmiany obrzadku. Stopniowemu przelamaniu
niecheci przystuzyt sie wysoki poziom ksztalcenia w placéwce adrianopol-
skiej, ktora skupiata uczniow réznych wyznan i narodowosci, nie réznico-
wala ich statusu spolecznego, a jezykiem komunikacji uczynita bulgarski.
Wymiernym efektem dziatalnoéci kolegium stato sie niebawem zapotrzebo-
wanie na jej absolwentéw, ktérzy bez probleméw znajdowali zatrudnienie
w urzedach Rumelii*.

Tymczasem w 1870 roku na mocy wydanego przez sultana firmanu
doszlo do utworzenia niezaleznego egzarchatu butgarskiego w tych czesciach
imperium, w ktérych mieszkaly przynajmniej dwie trzecie ludnosci butgar-
skiej”. Co prawda nie ustaly wéwczas dzialania Kongregacji Rozkrzewiania
Wiary i nadal angazowano kolejnych polskich zmartwychwstaficow do misji
katolickich na Batkanach, ale w tej sytuacji, jak pisat po wielu latach historyk
Zgromadzenia John Iwicki, ,mimo gorliwosci i ciezkiej pracy zmartwych-
wstaricow sprawa unicka w Bulgarii byla sprawa przegrana”*. O przyczy-
nach niepowodzenia unii pisal tez wieloletni pracownik misji adrianopol-
skiej, ks. Pawet Smolikowski, ktéry pracowat tu w latach 1874-1882. Ukazujac
sytuacje bulgarskich wiernych, wskazywal, ze wielowiekowa dominacja
greckich duchownych zrodzita obawy przed narzuceniem przez misjonarzy
taciny w liturgii i w odbiorze wiernych rodzita przekonanie, ze , kaptan, reli-
gia, obrzadek byly tylko érodkami uzytemi do ich wynarodowienia”¥. W jego
opinii trudnosci w funkcjonowaniu misji rzymskich w Bulgarii byly tez zwia-
zane ze slaba wiarg butgarskich biskupéw i motywami, jakimi kierowali sie,
przechodzac na strone unii. Powolujac sie na wypowiedzi unickiego biskupa
Nila Izworowa, twierdzil, ze biskupi prawostawni byli po prostu pozbawie-
ni wiary, gdyz gléwnym motywem ich konwersji byt czynnik finansowy -
przejscie na strone unii moglaby zapewni¢ obietnica staltej pens;ji*, co starali
sie pozyskac¢ od papieskiego wystannika w Konstantynopolu. Jak zauwazyl,
sprawa przynaleznosci koscielnej obojetna byla takze samemu ludowi but-
garskiemu. Dowodzit, ze tatwoé¢ zmiany przekonan religijnych wynikata

z ,indyferencji wyznaniowe;j”¥.

* P. Smolikowski, Listy o Wschodzie..., dz. cyt., s. 61, 206.

* F. Stawski, Butgaria. Dzieje i pismiennictwo w zarysie, Krakéw 1947, s. 14.
% J. Iwicki, Charyzmat zmartwychwstaricéw..., dz. cyt., s. 447.

¥ P. Smolikowski, Listy o Wschodzie..., dz. cyt., s. 59-60.

% Tamze, s. 6-7, 207.

% Tamze, s. 10.
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Jednak, jak zaznaczy! Smolikowski, inaczej wygladata juz kwestia wyzna-
niowa wéréd mtodszej generacji duchowienistwa bulgarskiego, a szczegodlnie
wéréd wychowankéw adrianopolskiego seminarium i ksiezy ksztalconych
w Rzymie. W ocenie polskiego zmartwychwstarica sama schizma w dru-
giej polowie XIX wieku byta przede wszystkim wyrazem dazen do tworze-
nia kosciotéw narodowych®. Nie bez znaczenia bylo tez, jak pisat, myslenie
magiczne Bulgaréw, a jednym z jego przejawéw bylo postugiwanie sie kalen-
darzem informujgcym o dniach, kiedy nie wolno byto wypowiada¢ pewnych
stéw lub nalezato powstrzymywac sie od wszelkich prac, by uchroni¢ sie
przed nieszczesciem®'.

Kulisy dzialalnosci misji katolickich i droge Kosciota bulgarskiego do
niezaleznosci ujawniat kilkanascie lat pézniej kolejny duchowny, redaktor
pisma , Misje Katolickie” Jézef Hotubowicz (1835-1887). Oparl on swoja wie-
dze* na relacjach polskich ksiezy, opisach prac misjonarskich, rocznikach
dotyczacych krzewienia wiary oraz na ksiazce podréznika i geografa Feliksa
Kanitza (1829-1904) Donau - Bulgarien und der Balkan. Dla Hotubowicza,
jak i dla catego duchowienstwa taciriskiego, Butgarzy byli schizmatykami,
natomiast udzial Polakow w misjach katolickich na ziemiach bulgarskich,
podobnie jak Kajsiewicz i Bronistaw Zaleski, uzasadniat przynaleznoscig do
jednej rodziny stowianskiej. Z przekonaniem dowodzil wiec, ze to wilasnie
Polacy jako Stowianie winni by¢ zainteresowani losem swych pobratymcow.
Wypowiadajac sie na temat wiezi faczacych ich z Bulgarami, stawiat sie przy
tym w pozydji silniejszego i bardziej uswiadomionego Stowianina, ktéry nale-
zy do wtladciwego Kosciota:

Prawdziwie nadeszla chwila podania reki biednym Stowianom, a zwlasz-
cza tym, ktérzy od kilku juz wiekéw dzwigali jarzmo tureckie, wystawieni
na wszelkie zgubne wplywy islamu i szyzmy. Nasi to bracia - pokrewni nam
rodem, pokrewni niedola, a im nieszczesliwsi, tem godniejsi naszego wsparcia.

Lud butgarski, ktéry przetrwat kilka wiekéw najsrozszego ucisku i dzwigat
jarzmo podwadjnej tyranii, muzutmarskiej i greckiej, ktory byt skazany na zgu-
be, a raczej na zatrate wszelkich cech plemiennych i na zlanie sie z narodem cie-
miezcoéw, w pierwszej polowie tego wieku powstat do nowego zycia. Obudzito
sie w nim poczucie wlasnej narodowosci, ktére zdawalo sie juz by¢ sttumione
na zawsze. Uczul on dotkliwie smutny stan ponizenia swego. Przez zetkniecie
si¢ z innemi narodami stowianiskimi poznat przesztos¢ swojg, rozpatrzyl sie
w dziejach przodkéw swoich i zapragnat by¢ znowu narodem stowiarnskim.
Aby dojsc¢ do tego celu, uznat konieczng potrzebe nauki, nie tej, jaka mu poda-
wali Grecy, odwieczni jego wrogowie w celu zhellenizowania Bulgaryi, ale
nauki zrozumialej, przystepnej, w swoim wyktadanej jezyku®.

W batkanskich relacjach polskich autoréw prezentowano obraz Butgarow
jako ludzi spokojnych, pracowitych, rozwaznych i przywiazanych do rodziny.

4 Tamze, s. 18.

4“1 Tamze, s. 14.

2 J. Hotubowicz, Butgarya, jej przesztos¢ dziejowa i jej obecne narodowe i religijne odrodzenie,
Krakow 1885.

# ]. Hotubowicz, Butgarya, jej przesztosc..., dz. cyt., s. 245-246, 262-263.
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Charakteryzujacy ich spokdj, pogoda ducha, serdecznos¢ i prostota* stawaty
sie wyréznikiem w opozycji do nielubianych Grekéw. Hotubowicz, podobnie
jak wczesniej Kajsiewicz, twierdzil, ze ,po samych rysach rozpozna¢ mozna
prostodusznego Bulgara od chytrego Greka”®. Zdaniem autora to wiasnie
grecka hierarchia koscielna doprowadzila do zaniedban w ksztalceniu nizsze-
go kleru, jakby celowo chciata go utrzymywac w stanie zupetnego nieuctwa,
ciemnoty i ponizenia. Uwazal przy tym, ze réznica miedzy popem a zwy-
klym wiesniakiem sprowadzata si¢ do tego, ze ten pierwszy umial czytac,
a czasami i pisa¢*. W swym komentarzu Hotubowicz dowodzil, ze Bulgarzy
przetrwali kilka wiekéw tyranii muzutmarniskiej i greckiej dzieki kontaktom
z innymi narodami stowiariskimi, to zas umozliwito im pézniej poznawanie
wlasnego dziedzictwa i dazenie do ksztalcenia w rodzimym stowiariskim,
a nie greckim jezyku®.

Kilkunastoletni dystans od rozpoczecia misji pozwolil Hotubowiczowi
opisywa¢ stopierr zainteresowania Bulgaréw unia koscielna. Jak zauwazyl,
bylo ono niewielkie, gdyz , mata tylko cze$¢ narodu zdobyta sie w r[oku] 1861
na krok émialy i rozwigzala trudno$¢ w rozumny i jedynie wlasciwy spo-
sOb, przyjmujac unije z Rzymem”*. Poza tym autor wskazywal na problemy,
z jakimi borykaty si¢ misje. Z jednej strony u ich podloza lezaly dziatania
wymierzone przeciwko Kosciotowi katolickiemu i troska o jednos¢ Bulgarow,
z drugiej za$ mialy one zwigzek z polityka Ros;ji i tajemniczym zniknieciem
glowy Kosciota unickiego, pierwszego wyswieconego w Rzymie egzarchy
bulgarskiego Josifa Sokolskiego. Jak podaja niektére zrodla, Rosjanie naklo-
nili go do przejscia na emeryture i wyjazdu najpierw do Odessy, a pézniej do
Kijowa, gdzie mieszkal do korica zycia. Jego decyzja o rezygnacji po dwoéch
miesigcach z funkgji biskupa unickiego zostata przyjeta negatywnie i pod-
wazyla zaufanie wiernych do unii koscielnej, a zwolennicy unii potrakto-
wali ja jako apostazje®. Niepowodzenie dzialan Rzymu wynikato réwniez
z kreowania negatywnego stereotypu katolikéw, szerzonego, co zauwaza
Smolikowski, zaréwno przez Grekéw, jak i przez zwolennikéw niezalezne-
go Koéciota bulgarskiego. To oni mieli rozpowszechnia¢ nieprzychylne sady
o misjonarzach, gtoszac, ze katolicy sa przekleci, gdyz ich ciata po $émierci nie
ulegaja rozpadowi lub straszac niezdecydowanych Bulgaréw opowiesciami,
jakoby w Adrianopolu duchowni tylko po to przepasywali si¢ sznurkami czy
pasami, by dusi¢ konajacych po udzieleniu im $wietych olejé6w™. Traktowanie

# Tamze, s. 23. Analize historyczno-genetycznego typu Bulgara-prostaczka na podstawie
piSmiennictwa przeprowadzita T. Dabek-Wirgowa, Pochwata prostaczka w literaturze butgarskiej
XVIII i XIX wieku, [w:] Kategoria narodu w kulturach stowiasiskich, red. T. Dabek-Wirgowa, A. Z.
Makowiecki, Warszawa 1993, s. 61-69.

# J. Hotubowicz, Butgarya, jej przesztosc..., dz. cyt., s. 28.

% Tamze, s. 35. Identyczne wypowiedzi o poziomie wyksztalcenia bulgarskiego kleru
przytacza Pawet Smolikowski, Listy o Wschodzie..., dz. cyt. Mozna domniemywacd, Ze to wlasnie
jego teksty byly zZrédlem opracowania J. Hotubowicza.

7 ]. Hotubowicz, Butgarya, jej przesztosc..., dz. cyt., s. 262-263.

4 Tamze, s. 85.

¥ ]. Iwicki, Charyzmat zmartwychwstaricow..., dz. cyt., s. 210. Jak zauwaza Widerszal,
w opracowaniach z lat 1914-1935 podejmowano proby rehabilitacji pamieci o Sokolskim; zob. L.
Widerszal, Najnowsze studia..., s. 253, 210.

% P. Smolikowski, Listy o Wschodzie..., dz. cyt., s. 14.
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takich pogtosek jako prawdziwych dla obserwatoréw byto dowodem niezwy-
klej zabobonnosci ludu bulgarskiego, a tym samym powierzchownosci jego
wiary. Hotubowicz konstatowat, ze samo zainteresowanie Bulgaréw religia
nie wynikato wcale z potrzeby duchowej, lecz z budzenia si¢ ich swiadomosci
narodowej. Dlatego, jak pisat, przywédcy ruchu bulgarskiego mieli postuzy¢
sie religia wyltacznie w celu podkreslenia odrebnosci narodowej, co w diuz-
szej perspektywie bylo dla Rzymu zjawiskiem niekorzystnym:

Po wigkszej czeéci byli to ludzie zupelnie obojetni dla religii; wywiesili jednak
choragiew religijng, bo wiedzieli, ze religia jedynie zdota rozbudzi¢ zapat ludu
i zjednoczy¢ ich skutecznie. Ale wlasnie to podporzadkowanie Kosciota spra-
wom politycznym najgorzej na unie oddziatato®.

Jak zauwazali polscy autorzy, priorytetem dla Bulgaréw byla kwestia
wlasnej niezawistosci, do ktdérej prowadzilo utworzenie wilasnego egzarcha-
tu. Scieranie sie intereséw dowiodlo, ze braterskie wspoéldzialanie, inspiro-
wane poczynaniami agentéow Hotelu Lambert i Kurii Rzymskiej, postuguja-
cych sie ideg bliskosci etnicznej miedzy Polakami i Butgarami, nie przyniosto
oczekiwanego rezultatu. Bulgarzy mieli swoje koncepcje kontaktéw mie-
dzystowianskich, ktére préobowali realizowaé w celu odzyskania parnstwo-
wej suwerennosci.

Mimo niespelnionych w pelni oczekiwan nie zaprzestano misji rzymskich
wéréd Bulgaréw, jakie prowadzili zmartwychwstaricy. Integratorami sto-
wiariskiego $wiata pozostawali Apostotowie Stowiariszczyzny Swieci Cyryl
i Metody, a jednos¢ Kosciolow lezala w ich dziataniach ewangelizacyjnych,
dajac nadzieje, ze dziedzictwo Braci Sotuniskich znajdzie swa kontynuacje®.
Potwierdzaly to stowa papieza Leona XIII kierowane w 1881 roku do rze-
szy pielgrzyméw stowianskich z prosba o wspélne modlitwy do Swietych
Cyryla i Metodego, by nad Slowianiszczyzna, ktéra z woli boskiej miata by¢
wybrang do wielkich zadan®, sprawowali opieke. Takze jeden z trzech zato-
zycieli Zgromadzenia zmartwychwstanicow Piotr Semenenko (1814-1886)
w koéciele pod wezwaniem $w. Klemensa w Rzymie, w ktérym spoczywa-
ty szczatki Cyryla, uzasadnial, iz sita Stowian lezy w ich jednosci. W Mowie
pochwalnej na czes¢ $5. Cyryla i Metodego przypominat o ich znaczeniu w dzie-
jach Stowianszczyzny, wyrazajac przekonanie, ze pozostang integratorami
ludéw i narodéw stowianskich:

Ostatniem stowem w rzeczy stowianskiej jest Unia. Stowiariszczyzna, niestety!
jest od kilku wiekéw podzielona na dwie przeciwne czesci. Z jednej strony
jest prawowierna polowa Stowianszczyzny, i z greckim i z faciriskim obrzad-
kiem: w zgodzie z sobg zyjacym; i spélnie zatwierdzajacym najwyzsza wladze

°! . Hotubowicz, Butgarya, jej przesztosc..., dz. cyt., s. 94.

2 W pracy misyjnej zmartwychwstanicy zauwazali range $w. $w. Cyryla i Metodego
w tradyqji bulgarskiej. Swiadczyla o tym nie tylko budowa $wiatyni pod ich wezwaniem
w Adrianopolu, ale takze nazwa kétka naukowego w prowadzonym przez nich gimnazjum; zob.
W. Mleczko, Nauka i swietos¢. Formacja kaptariska w mysli i dziatalnosci zmartwychwstaricow, Krakéw
2014, s. 186, 201-202.

5 Mowa Ojca Swietego Leona XIII do pielgrzyméw stowiariskich na wielkim postuchaniu dnia 5 lipca,
»Przeglad Lwowski” 1881, t. 22, z. 14, s. 95-100.
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koscielng przez Boga ustanowiong, Rzym. Z drugiej strony jest przeciwna
Slowianszczyzny polowa, greckiego tylko obrzadku, i cata zyjaca zaprzecze-
niem najwyzszej wladzy Bozej w kosciele. Od poczatku nie bylo tak. Cyryl
i Metody inaczej uczynili, inaczej przez nich uczynit Bog.

Dlaczegoz to, co Bog polaczyl, cztowiek rozlaczyt ?

O Boze wielki, blogostawze temu dzietu twojemu! A wy Swieci Cyrylu
i Metody, nim sie wszyscy Stowianie w waszym duchu i w waszem dziele da
Bog zjednocza, btogostawcie nam, dzieciom waszym, tu u stop waszych zebra-
nym, ktérzy Bogu i Wam te $wietg zaprzysiegamy Unie; do waszych zaciggajac
sie szeregéw, za waszym przykladem i razem z wami, temu dzietu oddajemy
serca nasze i dusze, to dzielo bierzemy w rece nasze, chcemy jak wy zy¢ dla
niego i zycie nasze za nie, jak wy, potozy¢®.

Zmiany zachodzace w Europie korica XIX wieku zwigzane z powstawa-
niem panstw narodowych na plan dalszy usunely idee braterstwa stowian-
skiego. Niezmienng jednak pozostawalo znaczenie dziedzictwa Swietych
Cyryla i Metodego dla calej Stowianiszczyzny.

Bibliografia

Chrzescijariski Wschod i Zachéd. Formy dialogu, wzory kultury, kody pamieci, red. 1.
Lis-Wielgosz, W. Jé6zwiak, Poznan 2012.

Dabek-Wirgowa T., Historia literatury butgarskiej, Wroctaw 1980.

Dabek-Wirgowa T., Pochwata prostaczka w literaturze butgarskiej XVIII i XIX
wieku, [w:] Kategoria narodu w kulturach stowiariskich, red. T. Dabek-Wirgowa, A. Z.
Makowiecki, Warszawa 1993, s. 61-69.

Duchinski F. H., Polacy w Turcii, Londyn 1856.

Engepos C., Kamoauyume 6 beseapus (1878-1989). Mcmopuuecko u3scaedBane,
Codoms 2002.

Grzegorzewski J., Dragan Cankow, ,Swiat Stowiariski” 1911, nr 77.

Handelsman M., Dziennik misji gen. Wysockiego do Turcji 1853-1855, ,Przeglad
Historyczny” 1933, z. 2, s. 454-522.

Hotubowicz J., Bulgarya, jej przesztos¢ dziejowa i jej obecne narodowe i religijne
odrodzenie, Krakéw 1885.

Iwicki J., Charyzmat zmartwychwstaricow. Historia zgromadzenia Zmartwychwstania
Pariskiego, ttum. J. Zagorski, Katowice 1990.

Janski B., Dziennik. 1830 - 1839, odczytat z autografu i oprac. A Jastrzebski,
Rzym 2001.

Jozwiak W., Bulgarskie dziewigtnastowieczne katechizmy unickie, ,Pamietnik
Stowianski” 2003, t. 53, z. 1, s. 21-31.

* P. Sememenko, Mowa pochwalna na czesc $s. Cyryla i Metodego Apostotow Stowiariskich, miana
wsréd uroczystych obchoddéw w Rzymie, w kosciele Sw. Klemensa, dnia 3 Lipca 1881 roku, Krakow 1882.



Idea wspélnoty stowiariskiej w bulgarskiej misji zmartwychwstaricow 137

Jozwiak W., Pismiennictwo misji adrianopolskiej, , Zeszyty Historyczno-Teologiczne”
2002, nr 8, s. 85-95.

Jozwiak W., Rzym - Bulgaria. Historia kontaktow i drogi do unii, , Zeszyty Historyczno-
Teologiczne” 1999, nr 4-5, s. 89.

Kajsiewicz H., O Unii bulgarskiej. Rys historyczny, Paryz 1863.

Kajsiewicz H., ,,Przeglad Lwowski” 1878, z. 17, s. 227.

Kardas A., Hieronim Kajsiewicz - nawrécony emigrant. Apostol duchowego
zmartwychwstania, ,Zeszyty Historyczno-Teologiczne” 2006, nr 12, s. 189-214.

Krzywonos L., 140 lecie Misji Zmartwychwstaricow w Butgarii, ,, Zeszyty Historyczno-
Teologiczne” 2004, nr 10, s. 61-74.

Kwiatkowski W., Historia zgromadzenia Zmartwychwstania Patiskiego w stuletnig
rocznice jego zatozenia, Albano 1942.

Lutostawski W., Mesjanizm jako polski swiatopoglgd narodowy, [w:] Spér o charakter
narodowy filozofii polskiej. Antologia tekstow 1810-1946, wybor, wstep, przypisy S. Pierog,
Warszawa 1999, s. 409-416.

Latka J. S., Uchodzcy i emisariusze, [w:] J. S. Latka, Polacy w Turcji, Lublin 1980, s.
20-29.

Latka]. S., Stownik Polakéw w Imperium Osmariskim i Republice Turcji, Krakéw 2005.

Mleczko W., Nauka i Swigtos¢. Formacja kaptariska w mysli i dziatalnosci
zmartwychwstaricow, Krakow 2014.

Moroz-Grzelak L., Bracia Stowianie. Wizje wspolnoty a rzeczywistosé, wyd. II,
Warszawa 2013.

Mowa Ojca Swigtego Leona XIII do pielgrzyméw stowiariskich na wielkim postuchaniu
dnia 5 lipca, , Przeglad Lwowski” 1881, t. 22, z. 14, s. 95-100.

Popek K., ,Idea zrodzona z rozpaczy”. Rola ruchu unickiego w bulgarskim odrodzeniu
narodowym, ,,Balkanica Posnaniensia” 2014, t. 21, s. 103-120.

Sememenko P., Mowa pochwalna na czesé $5. Cyrylai Metodego Apostotow Stowiariskich,
miana wsréd uroczystych obchodéw w Rzymie, w koéciele Sw. Klemensa, dnia 3 Lipca 1881
roku, Krakow 1882.

Stawski F., Butgaria. Dzieje i pismiennictwo w zarysie, Krakow 1947.

Skowronek J., Wktad emigracji polskiej w odrodzenie Butgarii, [w:] Trzynascie wiekéw
Butgarii. Materialy polsko-bulgarskiej sesji naukowej, Warszawa 28-30.10.1981, red. ].
Siatkowski, Warszawa 1983, s. 257-265.

Smolikowski P., Historya Zgromadzenia Zmartwychwstania Pariskiego, t. 4,
Krakow 1896.

Smolikowski P., Listy o Wschodzie do redaktora pisma ,,Dobry Pasterz”, Lwow 1883.

Smolikowski P., Zafozenie misyi ks. Zmartwychwstaricow w Adryanopolu, Krakéw
1897, s.17-18.

Staszic S., Uwagi do ,Rodu ludzkiego”, [w:] Pisma filozoficzne i spoteczne, t. 2, wstep
i oprac. B. Suchodolski, Warszawa 1954.

Szaeffer]., Historia Misji Bulgarskiej Zgromadzenia Zmartwychwstaricow Pana Naszego
Jezusa Chrystusa, ,, Zeszyty Historyczno-Teologiczne” 1999, nr 4-5, s. 159-185.

Szwat-Gylybowa G., Haeresis bulgarica w butgarskiej Swiadomosci kulturowej XIX
1 XX wieku, Warszawa 2005.

Todorova M., Batkany wyobrazone, ttum. P. Szymor, M. Budziriska, Warszawa 2008.

Widerszal L., Najnowsze studia (1914-1935) o epoce bulgarskiego odrodzenia
narodowego, ,Przeglad Historyczny” 1936, t. 33, z. 1.

Widerszal L., Z papierow Aleksandra Ekzarcha, ,,Przeglad Historyczny” 1935, z. 2,
s. 265-278.

Zaleski B., Ksigdz Hieronim Kajsiewicz, Poznani 1878.



138 Lilla Moroz-Grzelak

Zaleski ]. B., Chwata Bogu! Hymn Polski na wiadomos¢ o nawrdceniu sig Butgardw,
Paryz 1860, s. 1-4.

Abstract

The idea of a Slavic community in the Bulgarian mission of the Congregation of the
Resurrection of the Lord

The article presents the Slavic context of a religious missionary activity initiated among
Polish immigrants in Paris.

The short overview presents the situation of the Slavic nations in the 19th century,
and in this context points out the process of their rebirth. This was a basis for creation
of the image of Slavic ethnic community. It was characterized by emphasizing the
importance of the culture of the Slavs and the importance of St. Cyril and Methodius.
This allowed to show the efforts to establish an independent Bulgarian church and
continued struggle to achieve sovereignty. Activities aimed at the formation of
ecclesiastical union with Roman Church were led by Polish members of Congregation
of the Resurrection. Papal emissary to the Bulgarian lands and priests who arrived in
1863 (in the millennium of Moravian mission of St. Cyril and Methodius) were sent on
a mission among the Bulgarians because of the similarity of the languages and the fact
that they were both belonging to the Slavic family.

The literature devoted to the Bulgarian mission of the Resurrectionists proves that
the Slavic ties were important factors that allowed Polish priests of the Congregation
to work among the Bulgarians. The good examples of such literature are texts of
founding fathers of Congregation (B. Janiski, H. Kajsiewicz, P. Semenenko), the
reports of P. Smolikowski, who worked in Bulgaria in 1874-1882, poem of J. Zaleski
and texts created in later periods (J. Hotubowicz, J. Iwicki, W. Kwiatkowski). They
prove not only the existence of a sense of Slavic community links, but also stereotypes
concerning Bulgarian space and its inhabitants. Literature from the 19th century notes
that St. Cyril and Methodius were the characters used to show the unity of the Church
and all Slavs. The ecclesial mission conducted by Polish Resurrectionist priests and
brothers has not developed to its full strength because of the Bulgarian priority to
achieve national sovereignty.

Ideawspoélnoty stowianskiejwbulgarskiejmisjiZgromadzeniazmartwychwstancow
W artykule podjeto prébe ukazania stowianskiego kontekstu misyjnej dziatalnosci
Zgromadzenia zmartwychwstaficow.

Autorka, przedstawiajac ogdlny zarys sytuacji ludéw i narodéw stowiariskich w XIX
wieku, wskazala na wykreowanie w procesie odradzania sie narodéw imaginarium
slowianiskiejwspdlnoty etnicznej. Cechowatoje podkreélanie znaczeniakultury Stowian
oraz ranga Swietych Cyryla i Metodego. Kontekst ten pozwolit na przedstawienie
dazeri Bulgaré6w do utworzenia niezaleznego Kosciota i dalszych starani o uzyskanie
suwerennosci. Omawiajgc nurt dzialani nakierowanych na zawigzanie unii koscielnej
z Rzymem, autorka wskazala role Polakéw w Zgromadzeniu zmartwychwstaricow.
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Papieski wystannik na ziemie butgarskie oraz przybyli w 1863 roku (w tysigclecie misji
morawskiej Cyryla i Metodego) duchowni byli kierowani na misje wéréd Bulgaréw ze
wzgledu na podobienistwo jezykéw i przynaleznosé do rodziny stowiariskiej.

W oparciu o literature poswiecona bulgarskiej misji zmartwychwstaricéw odnalezé
mozna teksty, ktére dowodza, iz wiezi slowianskie byly jednym z czynnikéow
umozliwiajgcych polskim duchownym z tego Zgromadzenia podjecie pracy wsréd
Bulgaréw. Stanowia je wypowiedzi zalozycieli Zgromadzenia (B. Jariski, H. Kajsiewicz,
P. Semenenko), relacje duchownych pracujacych w Bulgarii (P. Smolikowski), poezja
(J. Zaleski) oraz teksty powstale w okresach pézniejszych (J. Hotubowicz, J. Iwicki,
W. Kwiatkowski). Dowodza one nie tylko istnienia poczucia stowianskich wiezi
wspodlnotowych, ale takze stereotypizacji bulgarskiej przestrzeni i jej mieszkaricow.
Autorka, opierajac sie na materiatach z XIX wieku, zauwazyla, ze postaciami, ktére
przywolywano dla ukazania jednosdci Slowian i Kosciola byli Bracia Sotunscy,
natomiast sama misja unicka nie rozwineta sie z pelna moca ze wzgledu na priorytet
Bulgaréw, jakim bylo dazenie do uzyskania parstwowej suwerennosci.

Stowa kluczowe:
Bulgarzy, misja bulgarska, Swieci Cyryl i Metody, wspélnota stowiariska, Zgromadze-
nie Zmartwychwstania Pana Naszego Jezusa Chrystusa

Keywords:
Bulgarians, Bulgarian mission, Congregation of the Resurrection of the Lord, Slavic
community, St. Cyril and Methodius
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Zeszyty Historyczno-Teologiczne
Rocznik Zmartwychwstaricow
Numer 23-24(2017-2018), s. 141-180
ISSN 1732-0356

WojciecH MLeEczko CR
Uniwersytet Papieski Jana Pawta II w Krakowie

DOROBEK NAUKOWY I DZIALALNOSC
PROPAGUJACA DUCHOWOSC

SZKOLY ZMARTWYCHWSTANCZEJ KS. PROF.
STANISEAWA URBANSKIEGO

Trzydzieéci lat temu ks. prof. Stanistaw Urbanski (ur. 1947) opublikowat
swoja pionierska dysertacje odkrywajaca pierwsza polska szkote ducho-
wosci - szkote duchowosci zmartwychwstariczej (Formacja zycia duchowego
w ujeciu glownych przedstawicieli szkoty zmartwychwstariczej, Warszawa 1988).
Od tamtego czasu poswiecit wiele czasu i wysitkow, prowadzac dalsze bada-
nia oraz propagujac duchowos¢ tejze szkoly. Niniejszy artykul przypomi-
na historie odkrycia zmartwychwstanczej szkoty duchowosci oraz ukazuje
pelny dorobek naukowo-badawczy ks. prof. Stanistawa Urbanskiego w tym
temacie'.

A. Odkrycie szkoly duchowosci zmartwychwstanczej

W Polsce nie prowadzono pionierskich badari nad rodzima teologia
duchowosci i mistyki. Dopiero powotanie Katedry Teologii Zycia Duchowego
i pierwszej w Polsce Katedry Mistyki Chrzescijariskiej na Akademii Teologii
Katolickiej/Uniwersytecie Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie
rozpoczelo podejmowanie pierwszych badan. W wyniku tych pionierskich
prac odkryto pierwsze polskie szkoly duchowosci, w tym, jako pierwsza,
szkole zmartwychwstaricza.

! Opracowano na podstawie materialéw udostepnionych przez Ksiedza Profesora, a takze:
Tylko stuzyé, tom I, red. W. Galazka, Warszawa 2016; Szukac Mitos¢ - Boga. Ksiega Jubileuszowa
z okazji 35. lecia pracy naukowej Ks. prof. dr. hab. Stanistawa Urbatiskiego w Wyzszym Instytucie
Teologicznym w Czgstochowie, red. S. Jasionek, W. Galazka, Czestochowa 2015.
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1.1. Szkola zmartwychwstaficza

Ks. Profesor odkryt polska szkole zmartwychwstanicza (B. Jariski, ks. P.
Semenenko, ks. H. Kajsiewicz, ks. P. Smolikowski, J. Karska, bt. M. Darowska,
bt. C. Borzecka, s. J. Borzecka). Koncepcja odkrytej szkoly przyznaje prymat
mitosci. Wokét tej cnoty nadprzyrodzonej chrzescijanie skupiajg cate zycie
duchowo-mistyczne. Mitoé¢ nie stanowi dla nich abstrakcyjnego pojecia, lecz
akt Zywej osoby, rozumiany jako uczestnictwo w mitoéci Boga ku Niemu
samemu i w odniesieniu do stworzeri. Zatem jest ona zaréwno fundamen-
tem $wietosci, jak i motorem, ktéry winien pobudza¢ wysitki chrzescijanina
z checi zjednoczenia z Bogiem. Ale droga do $wietosci jest droga trudng i nie
mozna jej osiagnac jednorazowym wysitkiem, dlatego tez chrzeécijanie nie
powinni sie leka¢ trudu, czy zrazad, ze po wstepnym zapale pojawiaja sie
réznorodne kryzysy. Miloé¢ jest przyczyna zjednoczenia z Bogiem, a wyraza
sie w osiggnieciu zgodnosci z wola Boza, w calkowitym oddaniu sie Jemu,
w czystosci wewnetrznej i w postuszenstwie ducha oraz w realizacji mito-
Sci blizniego.

Szkola zmartwychwstaricza mocno podkredla antropologie poznania,
czyli introspekcje prawdy o sobie. Chodzi o poznanie samego siebie, o usta-
wiczng $wiadomoé¢ wlasnej nedzy, o uznanie swojej zaleznosci od Boga,
o grzech osobisty jako utrate taski i o ztos¢ jako skutek grzechu. Stad dla twor-
cow szkoly wazne sa pojecia ,nedzy”, ,nicestwa” i ,zlosci”, , oczyszczenia
wladz cztowieka”: rozumu, woli, serca i wyobrazni. Wszystko po to, aby osia-
gnac cnote pokory bedaca podstawa poznania. Tworcy szkoty podkreslaja lek
przed czynnoscig wlasng i rezygnacje z niej na rzecz szukania oraz petnienia
woli Bozej. Stad tez wiele uwagi poswiecaja istocie, znakom i skutkom czyn-
noéci wlasnej. Wiele miejsca przeznaczaja rowniez na analize milosci wlasnej,
jej pojecia i skutkéw. Z kolei przyjecie w koncepcji zycia duchowego umiar-
kowanego optymizmu pozwolilo Autorom na odrzucenie zaréwno psycho-
logicznego idealizmu, jak i skrajnego pesymizmu uwazajacego nature ludz-
ka za zl, zaslugujaca na ustawiczne zwalczanie i wyniszczenie. Optymizm
Autoréw oparty jest na fakcie odkupienia i zmartwychwstania, przejawia sie
tez w pogladach dotyczacych zharmonizowania wtadz cztowieka. Ten duch
radosci powinien stale towarzyszy¢ chrzescijaninowi w drodze do Boga.

Tworcy szkoty podkreslaja wspotprace czlowieka z Bogiem. W tym pro-
cesie wspolpracy uwazajg Boga za inicjatora zycia duchowego, ktéry wzywa
czlowieka do wspétdziatania, dlatego uzdalnia go do tego poprzez cnoty teo-
logalne, cnoty moralne i czynniki ulatwiajgce wspéidziatanie (do nich zalicza-
ja Tworcy takze czysta intencje, $wieta obojetnosé, czujnos¢ i umartwienie).
W tym tez procesie uwzgledniajg role pokus i walke z nimi. Najwiecej uwagi
poswiecaja Srodkom wspotdziatania, szeroko omawiajac modlitwe (szczegol-
nie kontemplacje), sakrament chrztu, Eucharystii i pokuty, analizujac role kie-
rownictwa duchowego i zachowania ubéstwa duchowego.

Autorzy podkreslaja koniecznosé harmonijnego potaczenia obu czynni-
kéw: przyrodzonego i nadprzyrodzonego, z przyznaniem jednak pierwszen-
stwa w dziataniu temu ostatniemu. Laska zajmuje w ich nauce naczelne miej-
sce. Autorzy akcentuja rowniez zasade harmonii witadz ludzkich. Czlowiek
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rozwija samego siebie nie w prézni ontycznej, lecz na podstawie tego, czym
sq i jakie sa jego wladze naturalne. Czyniac je przedmiotem swojego dziata-
nia, dazac do ich rozwoju i harmonii, doskonali samego siebie. W mysl teorii
spirytualizmu Autorzy uwazaja cialo za naturalny element, z ktérym dusza
powinna dziata¢ w harmonii i zgodzie. W ten spos6éb dusza pelni nadrzedna
role w stosunku do ciata. Stad caty proces zycia duchowo-mistycznego powi-
nien polegac¢ na dazeniu do wewnetrznej zgodno$ci dzialania ciata i duszy.

Finiszem procesu duchowego jest mistyczne zjednoczenie jako najwyzsza
forma zycia duchowego osiggalna przez kazdego chrzescijanina, o ile w jego
zyciu nastepuje przewaga dzialania samego Boga. W tej koncepcji na czoto
wysuwa sie lacznoéé mistyczna z Chrystusem. Zycie w jednoéci mistycznej
z Nim az do osiggniecia przemiany w Niego stalo sie osia calej koncepcji zycia
duchowego. Doktryne chrystologicznego ujecia zycia duchowego Autorzy
oparli na Chrystusie jako wzorze oraz na tajemnicach Jego ziemskiej drogi.
Wedtug tej koncepcji cztowiek jest wlaczony w nadprzyrodzone zycie prze-
béstwionej ludzkiej natury Syna Bozego. On jest wzorem dla kazdego czto-
wieka, a Jego zycie jest prawzorem zycia ludzkiego. Przyczyne wzorcza sta-
nowi Jego przebdstwiona natura ludzka. Teoria wzorczosci chrystologicznej
ktadzie nacisk na catkowitg zaleznos¢ nadprzyrodzonego zycia czlowieka od
Chrystusa i na przemiane w Niego. W pierwszej fazie polega ona na tym,
ze osoba ludzka, przyjmujac i powtarzajac we wiladzach natury akty Jezusa,
zostaje obdarzona pelnig Chrystusa i zaczyna zy¢ jak Chrystus. Zdaniem
Autoréw przemiana w Chrystusa w drugiej fazie dokonuje sie na skutek
zgodnosci dzialania cztowieka z czynami Jezusa. Przemiana ta moze by¢ tak
zupelna, ze cztowiek przestaje zy¢ soba, a zyje w Nim i razem z Nim. To
prowadzi do zmartwychwstania duchowego. Cztowiek juz podczas pobytu
na ziemi uczestniczy w przyszlej, chwalebnej rzeczywistosci, antycypuje to
nowe, zmartwychwstate zycie.

Zanim czlowiek osiggnie stan zjednoczenia mistycznego, musi zostac¢
poddany wielu prébom oczyszczenia. Potrzebuje dziatania faski mistycznej
bedacej specjalng ingerencja Boga. Otrzymuje ja w nocy biernej zmystéw
i w nocy biernej ducha. Po tych oczyszczeniach cztowiek dochodzi do naj-
wyzszego stopnia zjednoczenia z Bogiem, czyli do zaslubin duchowych.
Jednos¢ z Bogiem w zaslubinach ma moc przetwarzania i jednoczenia z Nim
przez milos¢. Zazwyczaj znakiem zewnetrznym tego stanu jest zapomnienie
o sobie i rzeczach stworzonych. Autorzy wyliczaja tez stopnie zjednocze-
nia. Podkreslenie prawdy o jednosci czynnika nadprzyrodzonego i przyro-
dzonego w rozwoju zycia duchowego pozwolitlo Autorom wypowiedzie¢
sie za lacznoscia miedzy asceza i mistyka. Dlatego kazdy cztowiek bedacy
w stanie taski uswiecajacej, ktéra juz w zarodku zawiera w sobie wszystko, co
jest potrzebne do takiego rozkwitu zycia duchowego, i przechodzacy czynne
oczyszczenie, moze by¢ przez Boga przeniesiony w stan mistyczny.

Ksigdz Profesor swoje odkrywcze badania uwieniczone pracg habilita-
cyjna Formacja zycia duchowego w ujeciu gtéwnych przedstawicieli szkoty zmar-
twychwstariczej (Warszawa 1988) uzupetnil nastepnymi ksigzkami: Duchowosé
zmartwychwstaricza (Warszawa 2003), ktéra zostata przettlumaczona na jezyk
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portugalski i angielski, oraz Bogdan Janiski - cztowiek, ktory przekroczyt swojq
mtodos¢, w serii: Janiski - ku Przysztosci 1 (Warszawa 2006), a takze cztere-
ma pracami zbiorowymi: Dziedzictwo Bogdana Jariskiego. Stuzba narodowa,
w serii: Janiski - ku Przyszlosci 2 (Warszawa 2007), Ku zmartwychwstaniu naro-
du..., w serii: Janiski - ku Przysztosci 5 (Warszawa 2010), Odpowiedzialnosé
ludzi nauki..., w serii: Edukacja w Nauczaniu Kosciota 10 (Warszawa 2011)
i Odpowiedzialnos¢ politykow za..., w serii: Edukacja w Nauczaniu Koéciofa 11
(Warszawa 2012). Ponadto napisal wprowadzenie do tlumaczenia angiel-
skiego wybranych kazan ks. P. Semenenki: Love and Faith: Five Sermons of the
Ressurrectionist Spirituality. Translated from Polish by Sr Pascale-Dominique Nau
(Rzym 2014). W 2016 roku wydat prace pt. Polska szkota duchowosci, w serii:
Duchowo$¢ Europy 3 (Warszawa 2016).

W sumie o szkole duchowosci zmartwychwstariczej napisal: 8 mono-
grafii ksiagzkowych i 21 ksigzek z uwzglednieniem duchowosci zmartwych-
wstaniczej (autor, redaktor), 61 naukowych artykuléw, 6 hasel, 47 artyku-
téw popularnonaukowych, 7 wprowadzer do pozycji ksigzkowych innych
autoréw, 112 opracowan (zwlaszcza formacyjnych) dla Szkoty Wyzszej im.
Bogdana Janskiego, 11 recenzji wydawniczych i 24 sprawozdania. Udzieli
13 wywiad6éw o B. Jariskim oraz napisat o nim jedng recenzje beatyfikacyjng
na szczeblu diecezji ptockiej. Razem wydat 311 pozycji. Najczesciej byly one
publikowane na famach czasopism: ,Zarzadzanie i Edukacja”, ,Emaus 2000”,
»~Emaus”, ,Sygnaturka Kolegiacka” (Puttusk), ,Niedziela Plocka” i w licz-
nych pracach zbiorowych, np. Polska szkota duchowosci zmartwychwstariczej,
[w:] Oblicza polskiej duchowosci, seria: Mistyka Polska 120, red. W. Galazka,
Wyd. UKSW, Warszawa 2013, s. 53-73; Bogdan Jatiski (1807-1840). Zatozyciel
zmartwychwstaricow, tworca polskiej szkoty duchowosci zmartwychwstarniczej, [w:]
Oblicza polskiej duchowosci, seria: Mistyka Polska 120, red. W. Galazka, Wyd.
UKSW, Warszawa 2013, s. 75-92; Teoria wychowania ks. Pawta Smolikowskiego
CR, [w:] Oblicza polskiej duchowosci, seria: Mistyka Polska 120, red. W. Galazka,
Wyd. UKSW, Warszawa 2013, s. 95-109; A. Baran, P. Piasecki, Polskie szkoty
duchowosci w tysigcletniej historii narodu, [w:] Duchowo$¢ przetomu wieku, seria:
Mistyka Polska 7, red. S. Urbarski, M. Szymula, Wyd. UKSW, Warszawa
2000, s. 57-104, oraz umieszczonych w Internecie na stronie Szkoty.

Ponadto w celu dokladniejszego poznania duchowoséci zmartwychwstan-
czej powolal przy Szkole Wyzszej im. Bogdana Jariskiego najpierw Zakfad
Duchowoéci Zmartwychwstariczej, w ramach ktérego rézni autorzy napisali
80 artykuléw. Nastepnie powotat Studium Duchowoéci Zmartwychwstariczej,
w ramach ktérego wyktadowcy tej uczelni podjeli badania nad myéla Bogdana
Janskiego, nad doktryng szkoly i innymi jej przedstawicielami w liczbie
82. Powstaly nowe pozycje ksiazkowe i kilkadziesigt artykuléw nauko-
wych i popularnonaukowych. Pracownicy szkoty pisali artykuly na famach
~Sygnaturki Kolegiackiej” (34 artykuly), ,Niedzieli Plockiej” (4 artykuly),
w Internecie (41 artykuléw). Na tamach , Zarzadzania i Edukacji” pracowni-
cy napisali 81 artykulow z uwzglednieniem personalizmu w ksztaltowaniu
duchowosci zmartwychwstanczej. Na ptycie CD-R zostalo opracowanych
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19 artykuléw, a 17 artykutéw opublikowano w pracy: Dziedzictwo Bogdana
Jatiskiego. Stuzba Narodowa, red. S. Urbaniski, Warszawa 2007.

Ksigdz Profesor zorganizowal (wspoétorganizator, konsultant) 2 kon-
ferencje naukowe na UKSW i 33 konferencje naukowe uczelniane i og6lno-
polskie w Szkole Wyzszej im. B. Jariskiego i w jej zamiejscowych wydzia-
tach w Krakowie, Chelmie, Zabrzu, Opolu i Elblagu oraz w Uczelni
Janiskiego w Lomzy lub poza jej murami: w auli Politechniki Warszawskiej,
w Centrum Resurrectionis w Krakowie, auli Konferencji Episkopatu
Polski, na Uniwersytecie Jagielloniskim, Uniwersytecie Kardynata Stefana
Wyszynskiego, w Puttusku i Winnicy, w Teatrze Muzycznym ,Roma”
w  Warszawie, Teatrze Polskim w Warszawie, Galerii Porczyrskich
w Warszawie, sanktuarium Bozego Miltosierdzia w Krakowie-tagiewnikach.
Ks. Profesor wyglosit 31 referatéw, 62 wyktady okolicznosciowe i 4 wykltady
na konwersatorium comiesiecznym Mys! spoteczna Kosciota a przemiany w Polsce.
Uczestniczyt jeszcze w 2 konferencjach. Ponadto prowadzit 3 badania wlasne
i 15 badan statutowych finansowanych przez Komitet Badann Naukowych.
Na uczelniach Janiskiego powstato 13 prac dyplomowych uwzgledniajacych
nauczanie B. Jariskiego oraz 3 prace doktorskie pracownikéw uczelni z zakre-
su szkoly duchowosci zmartwychwstariczej. Na UKSW powstaly 3 prace
doktorskie oraz 5 prac magisterskich. Ks. Profesor napisal 1 recenzje pracy
doktorskiej i1 recenzje pracy magisterskiej ujmujacej duchowos¢ zmartwych-
wstaniczg. Ponadto w serii wydawniczej Edukacja w Nauczaniu Koéciofa uka-
zalo sie 7 pozycji, a w serii: Janiski - ku Przysztosci 5 pozycji. Na UKSW w serii
Mistyka Polska wyszto 14 ksigzek, a w serii Duchowo$¢ Europy 2 ksigzki.
Ks. Profesor byl redaktorem merytorycznym 13 ksigzek i konsultantem 5
ksigzek. Przeprowadzit 4 promocje ksiazek. Ukazalo sie takze 6 recenzji jego
badan naukowych.

1.2. Dalsze badania i propagowanie duchowosci zmartwychwstanczej

Ks. Profesor byl organizatorem i dyrektorem Instytutu Badan
Naukowych przy Szkole Wyzszejim. Bogdana Jariskiego w Warszawie (1997).
W ramach Instytutu funkcjonowat pod jego kierunkiem Zaktad Duchowosci
Zmartwychwstaniczej, Zaklad Duchowosci Polonijnej, Zaklad Badawczy
Matych i Srednich Form Przedsigbiorczosci (kierownik - prof. dr hab. S. Kojto),
Zaklad Jakosci i Ewaluacji Ksztalcenia (kierownik - dr hab. L. Korporowicz),
Zaklad Historii Spolecznej i Gospodarczej (kierownik - prof. dr hab. M.
Drozdowski) oraz Zaktad Badan i Prognoz Spotecznych (kierownik - prof.
dr hab. A. Kojder). Kazdy z powyzszych zakladéw prowadzil swoja dzia-
talnos¢ naukowo-badawcza. Od 2002 roku swoja dzialalnoé¢ prowadzi tylko
Zaklad Duchowosci Zmartwychwstanczej, nazwany Studium Duchowosci
Zmartwychwstarczej, ktére zorganizowato m.in. Ogélnopolski Rok Bogdana
Janskiego (lata 2000, 2010) z licznymi sesjami panelowymi, sympozjalny-
mi, ogdlnopolskim sympozjum w Krakowie w Centrum Resurrectionis
pod hastem Bogdan Jariski wzorem na dzis. Opublikowano szereg artykulow
na tamach ,Emaus” oraz ,Zarzadzania i Edukacji”. Duchowosci Janskiego
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poswiecono numer 11. miesigcznika , Miejsca Swigte”. Zorganizowano rézne
wystawy, quizy i konkursy dla studentéw.

W ramach Studium ks. S. Urbariski powotal serie wydawnicza Edukacja
w Nauczaniu Koéciola, w ktérej wydano pod jego redakcja 18 pozycji, m.in.:
Wychowanie w nauczaniu Jana Pawta II (Warszawa 2000) oraz dwa tomy
Uniwersytety w nauczaniu Jana Pawta II (t. 1, Warszawa 1999; t. 2, Warszawa
2000), ktérych promocja odbyta sie w sali posiedzeni plenarnych Sekretariatu
Konferencji Episkopatu Polski w Warszawie, w auli Collegium Novum
Uniwersytetu Jagielloniskiego w Krakowie oraz w auli Szkoly Wyzszej im.
Bogdana Janskiego w Warszawie. Z inicjatywy ks. Profesora wyktadowcy
pedagogiki wydali zbiorowe opracowanie Nauczanie Jana Pawta Il a wspdtcze-
sna aksjologia pedagogiczna (Warszawa 2008), zglebiajac doktryne wychowania
oparta na wartosciach kultury, rodziny, narodu, zasad etycznych w zarza-
dzaniu firmami. Wydano réwniez prace pt. Jan Pawet II o nauce (Warszawa
2009) oraz Jan Pawet II do polskich uczonych (Warszawa 2009). Ich promocja
odbytla sie w auli Politechniki Warszawskiej. Wydano tez ksiazke pt. Jan Pawet
II do politykéw (Warszawa 2011). Ponadto zorganizowano po raz drugi w sali
posiedzen Sekretariatu Konferencji Episkopatu Polski konferencje naukowg
pt. Szkolnictwo wyzsze: dzis i jutro. W konferencji tej wzieli udziat m.in. mini-
ster edukacji narodowej, ksieza, biskupi, rektorzy i profesorowie polskich
uczelni, politycy, studenci oraz dziennikarze. Podobne konferencje odbyty
sie w Lomzy, Elblagu, Chelmie (z udzialem miejscowych wtadz koscielnych
i paristwowych, nauczycieli, katechetéw, przedstawicieli $wiata nauki).

Z racji 20-lecia Szkoty Wyzszejim. Bogdana Jariskiego wydano pod redak-
cja ks. Profesora pozycje: ks. kardynat Zenon Grocholewski, Uniwersytety
wobec wspdtczesnych wyzwarn, seria: Edukacja w Nauczaniu Kosciota 13
(Warszawa 2013) i zorganizowano miedzynarodowa konferencje: Misja
uniwersytetu i szkol wyzszych wobec nowych wyzwann w Teatrze Muzycznym
,Roma” w Warszawie, 18 pazdziernika 2013 roku.

W ramach Studium Duchowosci Zmartwychwstariczej prowadzono nadal
badania nad doktryna polskiej szkoly duchowosci zmartwychwstariczej i jej
tworcy Bogdana Jariskiego (1807-1840). Badania wielu pracownikéw uczel-
ni zaowocowaly licznymi publikacjami na tamach czasopism: ,Zarzadzanie
i Edukacja”, ,Emaus 2000”, ,Emaus”, ,Sygnaturka Kolegiacka” i , Niedziela
Plocka”. Ukazaly sie tez pozycje ksiazkowe: S. Urbarski, Duchowos¢ zmar-
twychwstaricza, Warszawa 2003; S. Urbanski, Bogdan Janiski - cztowiek, kto-
ry przekroczyt swojg mtodosé, seria: Janski - ku Przyszioéci 1, Warszawa
2006; S. Urbanski, Teologia modlitwy, Warszawa 1999; oraz prace zbiorowe
pod jego redakcja: Dziedzictwo Bogdana Jariskiego. Stuzba narodowa, seria: Jariski
- ku Przyszlosci 2, Warszawa 2007; Wyktady inauguracyjne roku akademickie-
g0 2010/2011. Ku zmartwychwstaniu narodu..., seria: Janski - ku Przysztosci 5,
Warszawa 2010; Odpowiedzialnosc ludzi nauki..., seria: Edukacja w Nauczaniu
Kosciota 10, Warszawa 2011 i Odpowiedzialnos¢ politykow za..., seria: Edukacja
w Nauczaniu Kosciota 13, Warszawa 2012. Z inicjatywy ks. S. Urbanskiego
powstalo tez opracowanie: J. Neumann, Bogdan Jatiski i jego dziefo, seria: Jariski
- ku Przyszlosci 3, Warszawa 2010.



Dorobek naukowy i dziatalnos¢ propagujgca duchowosé 147

Studium Duchowosci Zmartwychwstariczej zorganizowato: Rok Stuzby
Narodowej 2005/2006, Rok Wspdlnoty 2006/2007, Rok Rodziny 2007/2008,
Rok Janskiego 2000 i 2010, Rok Ewangelizacji Ludzi Nauki 2011, Rok
Ewangelizacji Ludzi Polityki 2012, Rok Jubileuszowy 20-lecia Szkoty 2013,
tworzac szeroki program badawczo-formacyjny. Wiaczylo sie tez aktywnie
w proces beatyfikacyjny Bogdana Jariskiego na szczeblu diecezji ptockiej przez
liczne publikacje, sympozjum w Pultusku i Winnicy, wieczornice, wyjazdy
studenckie itd. Nadano tez imie Bogdana Janskiego gimnazjum w Winnicy.

Studium wspétpracuje tez z Centrum Duchowosci Zmartwychwstaniczej
w Krakowie i ze Studium Duchowosci Zmartwychwstariczej przy Domu
Generalnym Ksiezy Zmartwychwstancow w Rzymie i Mentorelli we
Wioszech. Przez ks. Profesora prowadzone s badania, m.in. po raz pierw-
szy nad doktryng mistyczng i przezyciowa ks. Piotra Semenenki - tworcy
doktryny szkoty duchowosci zmartwychwstaniczej (uwiericzone pracg dok-
torska wydana drukiem: D. Korcz, Zycie w rytmie Paschy, Krakow 2010),
a przede wszystkim nad my$la duchowg oraz mistyczna Bogdana Jariskiego,
a zwlaszcza nad jego artykutami napisanymi w jezyku francuskim i angiel-
skim. Jeden z pracownikéw szkoly, ks. Bronistaw Zarariski, napisal prace
doktorska wydang drukiem pt. Powrdt do Boga zatozyciela Zmartwychwstaricow,
Wydawnictwo ,, Alleluja”, Krakéw 2007.

B. DOROBEK NAUKOWO-BADAWCZY

I. Monografie ksiazkowe

1. Formacja zycia duchowego w ujeciu gtownych przedstawicieli szkoty zmar-
twychwstariczej, Warszawa 1988.

2. Mysli Bogdana Jariskiego, Wyd. Szkoly Wyzszej im. Bogdana Janskiego,
Warszawa 1999.

3. Teologia modlitwy. Studium ascetyczno-mistyczne dwudziestolecia migdzywo-
jennego z uwzglednieniem duchowosci szkolty zmartwychwstariczej, Instytut Badan
Naukowych Wyzszej Szkoty Zarzadzania i Przedsiebiorczosci im. Bogdana
Janiskiego, Warszawa 1999.

4. Duchowos¢ zmartwychwstaricza, Wyd. Szkoly Wyzszej im. Bogdana
Janiskiego, Warszawa 2003; tl. na j. portugalski J. Solak, Sdo Paulo 2008; Sao
Paulo 2009 (wyd. 2).

5. Bogdan Jatiski cztowiek, ktory przekroczyt swojq mtodosc, seria: Jariski - ku
Przysztosci 1, Studium Duchowosci Zmartwychwstaniczej, Szkota Wyzsza
im. Bogdana Janskiego, Oficyna Wydawniczo-Poligraficzna , Adam”,
Warszawa 2006.

6. Dziedzictwo Bogdana Jariskiego. Stuzba Narodowa, red. S. Urbaniski, seria:
Janiski - ku Przysztosci 2, Wyd. Szkoly Wyzszej im. Bogdana Jarskiego,
Warszawa 2007.

7. Program Roku Jariskiego, red. S. Urbanski, seria: Janriski - ku Przysztosci 4,
Szkota Wyzsza im. Bogdana Janiskiego, Warszawa 17 lutego 2010.

8. Polska szkota duchowosci, seria: Duchowos¢ Europy 3, Wyd. UKSW,
Warszawa 2016.
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II. Ksiazki uwzgledniajace opracowania z zakresu duchowosci
zmartwychwstanczej

1. Ze studiow nad duchowosciq chrzescijariskq, Wyd. ATK, Warszawa 1992
(wspoétautor).

2. Zatopieni w Bogu. Mistycy polscy, Oficyna Wydawniczo-Poligraficzna
,Adam”, Warszawa 1999.

3. Mistyka drogq zjednoczenia z Bogiem, seria: Mistyka Polska 6, red. M.
Szymula, S. Urbarski, Wyd. UKSW, Warszawa 1999.

4. Duchowos¢ przetomu wiekow, red. S. Urbanski, Wyd. UKSW,
Warszawa 2000.

5. Duchowos¢ Europy, red. S. Urbanski, Wyd. UKSW, Warszawa 2001.

6. Duchowos¢ wspotczesnego Kosciota, seria: Mistyka Polska 11, red. S.
Urbariski, Wyd. UKSW, Warszawa 2002.

7. Leksykon mistyki. Zywoty - pisma—przezycia, red. naukowa P. Dinzelbacher,
przekt. B. Widla, przekl. uzupelnit i polska bibliografia opatrzyt S. Urbanski,
przekt. opr. i obcojezyczna bibliografie sporzadzili P. Pachciarek, K. Rybacka,
Wyd. Verbinum, Warszawa 2002.

8. Duchowosé¢ Europy zakorzeniona w mitoéci, seria: Mistyka Chrzeécijariska
77, red. A. Baran, Wyd. UKSW, Warszawa 2007.

9. Swiadkowie polskiej duchowosci, red. S. Urbanski, Wyd. UKSW,
Warszawa 2004.

10. Sciezki wychowania chrzedcijariskiego, red. S. Urbariski, seria: Mistyka
Polska 91, Oficyna Wydawniczo-Poligraficzna , Adam”, Warszawa 2008.

11. A. Biela, Prawda - Dobro - Skutecznos¢ programem odrodzenia cztowie-
ka. Wyktad inauguracyjny roku akademickiego 2008/2009 w Szkole Wyzszej im.
Bogdana Jatiskiego, seria: Edukacja w Nauczaniu Kosciota 5, red. S. Urbanski,
Warszawa 2008.

12. Duchowosé¢ krzyza, seria: Mistyka Polska 93, red. W. Galazka, S.
Urbariski, Wyd. UKSW, Warszawa 2009.

13. Ku zmartwychwstaniu narodu... Wyktady inauguracyjne 2010/2011, red.
W. Galazka, Z. Prusinski, S. Urbariski, seria: Jariski - ku Przysziosci 5, Oficyna
Wydawniczo-Poligraficzna ,,Adam”, Szkolta Wyzsza im. Bogdana Jariskiego,
Warszawa 2010.

14. Mistyka polska, red. W. Galazka, S. Urbanski, seria: Mistyka Polska 104,
Wyd. UKSW, Warszawa 2010.

15. Odpowiedzialnod¢ ludzi nauki... Wyktady inauguracyjne 2011/2012, seria:
Edukacja w Nauczaniu Kosciota 10, red. W. Galazka, S. Urbaniski, Oficyna
Wydawniczo-Poligraficzna ,,Adam”, Wyd. Szkoly Wyzszej im. Bogdana
Janiskiego, Rok ewangelizacji ludzi nauki w $wietle nauczania bi. Jana Pawta
II, Warszawa 2011.

16. Pope John Paul II to lecturers, students, young managers ethicality researchers
- YMER. Man, ethics, economics. Research findings, red. W. Gatazka, S. Urbarski,
seria: Edukacja w Nauczaniu Kosciola 12, The Bogdan Janski Academy in
Poland, Oficyna Wydawniczo-Poligraficzna ,Adam”, Warsaw 2012.

17. Odpowiedzialnosc politykéw za... Wyktady inauguracyjne 2012/2013 Szkoty
Wyzszej im. Bogdana Jarskiego, seria: Edukacja w Nauczaniu Koéciota 13,
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red. W. Galazka, S. Urbanski, Oficyna Wydawniczo-Poligraficzna ,Adam”,
Warszawa 2012.

18. §wigtos’é chrzescijanina, seria: Mistyka Polska 118, red. W. Galazka, S.
Urbanski, Wyd. UKSW, Warszawa 2012.

19. Duchowosc i historia, red. S. Urbanski, W. Galazka, seria: Mistyka Polska
133, Wyd. UKSW, Warszawa 2014.

20. Pope John Paul II to lecturers, students, Young Managers Ethicality
Researchers - YMER. Second volume on Social Development, Responsibility
Human Work YMER research, inspirations, red. W. Galazka, S. Urbanski, The
Bogdan Janski Academy in Poland. Institute for Innovations and Economic
Development. Center for Research, Development of New Culture of work,
seria: Edukacja w Nauczaniu Kosciota 15, Oficyna Wydawniczo-Poligraficzna
,Adam”, Warsaw 2014.

21. Jan Pawet 1I do lektorow, studentow, mtodych menedzeréw badaczy etyczno-
§ci - YMER. Tom 2, Spoleczny rozwdj i odpowiedzialnos¢, praca ludzka. YMER -
badania i inspiracje, red. W. Galazka, S. Urbariski, Szkota Wyzsza im. Bogdana
Janiskiego, Instytut Innowacji i Rozwoju Gospodarczego, Centrum Badan
i Rozwoju Nowej Kultury Pracy, seria: Edukacja w nauczaniu Kosciota 16,
Oficyna Wydawniczo-Poligraficzna ,, Adam”, Warszawa 2014.

IIL. Artykuly naukowe
Wykaz skrotow:
CTh - Collectanea Theologica
CzST - Czestochowskie Studia Teologiczne
ZiE - Zarzadzanie i Edukacja

1. Duchowos¢ XX-lecia miedzywojennego - zagadnienie modlitwy w polskim
pismiennictwie teologicznym, ,Migrant Echo” 10 (1981), s. 28-49.

2. Nauka o kontemplacji nabytej w polskim pismiennictwie teologicznym
XX-lecia migdzywojennego, CzST IX-X (1981-1982), s. 241-259.

3. Znaczenie modlitwy w zZyciu chrzescijanskim, [w:] W bliskosci Boga.
Modlitwa dzié. Swigci polscy naszych czaséw, pr. zb., red. S. Olejnik, Krakéw
1986, s. 111-138.

4. Dziatanie i wspotdziatanie cztowieka z Bogiem w procesie Zycia wewngtrznego
wedlug nauczania Marceliny Darowskiej - Zatozycielki Niepokalanek, CzST XIX-
XX (1991-92), s. 175-196.

5. Eucharystia w nauczaniu matki Marceliny Darowskiej, zatozycielki Siostr
Niepokalanek, [w:] Ze studiow nad duchowoscig chrzescijariskq, red. S. Urbanski, .
Werbinski, Warszawa 1992, s. 127-134.

6. Polska bibliografia eucharystyczna (1948-1986), [w:] Eucharystia - mitos¢
i dzigkczynienie, pr. zb., red. W. Stomka, Lublin 1992, s. 340-345.

7. Przezycie eucharystyczne matki Marceliny Darowskiej, [w:] Eucharystia -
mitos¢ i dzigkczynienie, pr. zb., red. W. Stomka, Lublin 1992, s. 291-303.

8. Zjednoczenie z Bogiem w cierpieniu i ,,Smierci sobie” wedtug nauki Marceliny
Darowskiej, [w:] Cierpienie i Smier¢, pr. zb., red. A. ]J. Nowak, Lublin 1992, s.
99-116.
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9. Mistyczne opisy mitosci matki Marceliny Darowskiej, [w:] Mitos¢ w postawie
ludzkiej, pr. zb., red. W. Stomka, Lublin 1993, s. 341-365.

10. Pojecie mitosci chrzescijariskiej w pismiennictwie matki Marceliny Darowskiej,
[w:] Mitoé¢ w postawie ludzkiej, pr. zb., red. W. Stomka, Lublin 1993, s. 365-399.

11. Pojecie mitosci chrzescijariskiej w pismiennictwie gtownych przedstawicieli
szkoly zmartwychwstatriczej, [w:] Mitos¢ wigksza niz grzech, seria: Homo Meditans
XIL, pr. zb., red. A. J. Nowak, Lublin 1996, s. 139-159.

12. Duchowe odrodzenie w Europie zachodniej i na ziemiach polskich XIX wieku,
CzST XXIII-XIV (1995-1996), s. 287-318.

13. Polska szkota duchowosci (Piotr Semenenko, Pawet Smolikowski, Marcelina
Darowska), [w:] Oblicza doskonatosci chrzescijariskiej, pr. zb., red. M. Chmielewski,
Lublin 1996, s. 27-43.

14. , Szkota duchowosci” Marceliny Darowskiej dla rodzin czy dla zakonnic?,
[w:] Marcelina Darowska — niepokalariski charyzmat wychowania, pr. zb., red. M.
Chmielewski, Lublin 1996, s. 49-70.

15. Ascetyczno-mistyczna formacja zZycia duchowego wedtug ks. Piotra
Semenenki i ks. Pawta Smolikowskiego, ,,Zeszyty Historyczno-Teologiczne” 3
(1997), s. 21-37.

16. Humanizacja swiata w ujeciu Szkoty Zmartwychwstarnczej, ZiE 4-5 (1997),
s. 179-194.

17. Oczyszczenie wladz serca w nauce ksiedza Piotra Semenenki, ,Zeszyty
Historyczno-Teologiczne” 3 (1997), s. 325-344.

18. Koncepcja materialnego Swiata Bogdana Jariskiego, ZiE 4-5 (1998), s.
243-257.

19. Duchowe oblicze Europy w czasach Bogdana Jariskiego, ZiE 1 (1999), s.
137-158.

20. Mitos¢ egoistyczna wedtug przedstawicieli szkoty zmartwychwstariczej (bi.
M. Darowska, ks. P. Semenenko), ZiE 4-5 (1999), s. 319-33.

21. Rola wzorow osobowych w duchowosci chrzedcijariskiej (B. Janski, P.
Semenenko, P. Smolikowski), ZiE 3 (1999), s. 173-19.

22. The polish school of spirituality, (Piotr Semenenko, Pawet Smolikowski,
Marcelina Darowska), CTh (1999) fasc. spec., s. 185-199.

23. Pig¢ okresow mistyki, [w:] S. Urbanski, Zatopieni w Bogu. Mistycy polscy,
Warszawa 1999, s. 11-23.

24. Duchowos¢ Bogdana Janiskiego, ZiE 3 (2001), s. 117-137.

25. Dziatalnos¢ wychowawcza bt. Marceliny Darowskiej na tle epoki, Saeculorum
Christianum 2 (2001), s. 79-96.

26. Formacja chrzescijariska w Swietle szkoty zmartwychwstariczej, ZiE 6 (2001),
s. 151-191.

27. Koncepcja wychowania w ujeciu bl. Marceliny Darowskiej (1827-1911),
przedstawicielki szkoty zmartwychwstariczej, ZiE 2 (2001), s. 125-149.

28. Nieznany ,, Dziennik duszy” Bogdana Jariskiego (1807-1840), [w:] In Christo
Redemptore. Ksigga pamigtkowa ku czci Ksigdza Profesora Jerzego Misiurka, red. J.
Poptawski, Wyd. ,Gaudium”, Lublin 2001, s. 337-352.

29. Uswigcajgca wspolnota Kosciota wedtug , Dziennika” Bogdana Jatiskiego,
ZiE 4-5 (2001), s. 145-159.
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30. Antropologia mitoéci ks. Piotra Semenenki, ZiE 2 (2002), s. 123-139.

31. Charakterystyczne cechy duchowoéci w pismach Bogdana Jarnskiego, ZiE 1
(2002), s. 97-111.

32. Wspdlnota jako Srodowisko ksztattowania postawy chrzescijariskiej w swietle
ducha Bogdana Jatiskiego, ZiE 3 (2002), s. 137-144.

33. Duchowosé¢ zmartwychwstaricza, ZiE 1 (2003), s. 7-23.

34. Przysztos¢ Szkot im. Bogdana Jaiskiego, ZiE 1 (2003), s. 271-274.

35. Koncepcja zycia duchowego wedtug bt. Marceliny Darowskiej, Etckie Studia
Teologiczne 5 (2004), s. 255-274.

36. Mifosierdzie wedtug ks. Piotra Semenenki, [w:] Swiatta Mifosierdzia, red. A.
Baran, Lublin 2004, s. 173-184.

37. Bogdan Jatiski - mistyk nieznany, Serwis Diecezji Plockiej, page 107429,
(20.01.2006).

38. Historia szkolnictwa Zmartwychwstaticow, [w:] Bogdan Janski cztowiek,
ktory przekroczyt swojg mlodosé, red. S. Urbanski, seria: Janski - ku Przysztosci
1, Studium Duchowoséci Zmartwychwstanczej, Szkota Wyzsza im. Bogdana
Janiskiego, Oficyna Wydawniczo-Poligraficzna ,,Adam”, Warszawa 2006, s.
72-81

39. Wspolnota w ujeciu Bogdana Jatiskiego, ZiE nr 48, wrzesien - pazdziernik
2006, s. 119-136.

40. Bt. Marcelina Darowska - gtdwna przedstawicielka polskiej mistyki kobiecej,
[w:] Bt. Marcelina Darowska - dar na trzecie tysigclecie, red. M. Chmielewski, J.
Martynuska, Lublin-Szymanéw 2007, s. 125-140.

41. Bogdan Janski - cztowiek stuzby na rzecz odnowy narodu polskiego, [w:]
Dziedzictwo Bogdana Jarnskiego. Stuzba Narodowa, red. S. Urbanski, seria: Jariski
- ku Przyszlosci 2, Wyd. Szkoly Wyzszej im. Bogdana Janiskiego, Warszawa
2007, s. 17-30.

42. Bogdan Jariski - twdrca polskiej szkoty duchowego odrodzenia narodu, [w:]
Scio cui credidi. Ksigga pamigtkowa ku czci Ksiedza Profesora Mariana Ruseckiego
w 65. rocznicg urodzin, red. 1. S. Ledwon, K. Kaucha, Zb. Krzyszowski, ]. Mastej,
A. Pietrzak, Wyd. KUL, Lublin 2007, s. 1021-1031.

43. Duchowos¢ zmartwychwstaricza - szkolq duchowosci polsko-europejskiej,
[w:] Duchowoé¢ Europy zakorzeniona w mitosci, red. A. Baran, Wyd. UKSW,
Warszawa 2007, s. 117-134.

44. Mestwo w ujeciu bt. Marceliny Darowskiej, [w:] Bt. Marcelina Darowska
- dar na trzecie tysigclecie, red. M. Chmielewski, ]J. Martynuska, Lublin-
Szymanéw 2007, s. 175-185.

45. Stuga Bozy Bogdan Jariski (1807-1840), [w:] Dziedzictwo Bogdana Jariskiego.
Stuzba Narodowa, red. S. Urbanski, seria: Jariski - ku Przysztosci 2, Wyd. Szkoty
Wyzszej im. Bogdana Jariskiego, Warszawa 2007, s. 7-14.

46. Doktryny swigtosci w polskiej szkole duchowosci na przetomie XIX i XX wie-
ku, [w:] W szkole swigtoéci blogostawionego Honorata, red. T. Ptonka OFMCap,
seria: Bibliotheca Honoratiana 5, Centrum Duchowosci ,, Honoratianum”,
Sandomierz-Zakroczym 2008, s. 41-62.
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47. Bogdan Janiski - intelektualista i przywodca duchowy, [w:] In Persona
Christi. Ksigga na 80-lecie Ksigdza Profesora Czestawa S. Bartnika, red. K. G6zdz,
t. 1, Lublin 2009, s. 869-884.

48. Zycie mistyczne Bogdana Jariskiego, [w:] Mistyka polska, red. W. Galazka,
S. Urbanski, seria: Mistyka Polska 104, Wyd. UKSW, Warszawa 2010, s.
207-227; tenze, [w:] Stuga Bozy Bogdan Jariski: doswiadczenie duchowe i projekt
spoteczny, red. W. Mleczko, seria: Duchowo$¢ Klasztoréw Polskich: Przekaz
i Komunikacja XIII, Wyd. $w. Jana Pawta II, Krakow 2016, s. 29-50.

49. Polska szkota duchowosci zmartwychwstariczej, [w:] Stuga Bozy o. Piotr
Semenenko CR i zmartwychwstaricza szkota duchowosci, red. W. Misztal, W.
Mleczko, seria: Duchowos¢ Klasztoréw Polskich: Przekaz i Komunikacja III,
Krakow 2011, s. 11-27.

50. Cnoty teologalne w nauczaniu ks. Piotra Semenenki, ,Studia Wloctawskie”,
t. 14, Wioctawskie Wydawnictwo Diecezjalne, Wioclawek 2012, s. 386-394.

51. Kierownictwo duchowe wedtug bt. Marceliny Darowskiej, [w:] Oblicza pol-
skiej duchowosci, red. W. Galazka, seria: Mistyka Polska 120, Wyd. UKSW,
Warszawa 2013, s. 167-177.

52. Polska szkota duchowosci zmartwychwstaticzej, [w:] Oblicza polskiej ducho-
wosci, red. W. Galazka, seria: Mistyka Polska 120, Wyd. UKSW, Warszawa
2013, s. 53-73.

53. Bogdan Jariski (1807-1840), Zatozyciel zmartwychwstaricéw, tworca polskiej
szkoly duchowoéci zmartwychwstariczej, [w:] Oblicza polskiej duchowosci, red. W.
Galazka, seria: Mistyka Polska 120, Wyd. UKSW, Warszawa 2013, s. 75-92.

54. Duchowe elementy w koncepcji wychowania ks. Pawta Smolikowskiego CR,
[w:] Oblicza polskiej duchowosci, red. W. Galazka, seria: Mistyka Polska 120,
Wyd. UKSW, Warszawa 2013, s. 95-109; takze [w:] Ks. Pawet Smolikowski CR:
zycie dla Boga, Kosciota i spoleczeristwa, red. W. Mleczko, Krakéw 2019, s. 43-59.

55. Dynamizm zZycia mistycznego na podstawie Dziennika ks. Piotra Semenenki,
[w:] Wokét Dziennika o. Piotra Semenenki, red. W. Mleczko, Krakéw 2014, s.
111-131.

56. Rola wyzszych uczelni katolickich z perspektywy pontyfikatu Jana Pawla
II (opr.), [w:] Jan Pawet II do lektorow, studentow, mtodych menedzerow badaczy
etycznosci - YMER. Tom 2, Spoleczny rozwdj i odpowiedzialnosé, praca ludzka,
z uwzglednieniem duchowosci zmartwychwstariczej. YMER - badania i inspiracje
(red.), Szkota Wyzsza im. Bogdana Janskiego, Instytut Innowacji i Rozwoju
Gospodarczego, Centrum Badan i Rozwoju Nowej Kultury Pracy, seria:
Edukacja w Nauczaniu Kosciota 15, Oficyna Wydawniczo-Poligraficzna
,Adam”, Warszawa 2014, s. 146-151.

57. Jan Pawet II: promotor nauki i cztowiek dialogu (opr.), [w:] Jan Pawet 11
do lektorow, studentéw, miodych menedzerdw badaczy etycznosci - YMER. Tom 2,
Spoteczny rozwdj i odpowiedzialnosé, praca ludzka. YMER - badania i inspiracje,
red. S. Urbanski, Szkota Wyzsza im. Bogdana Janiskiego, Instytut Innowacji
i Rozwoju Gospodarczego, Centrum Badar i Rozwoju Nowej Kultury Pracy,
seria: Edukacja w Nauczaniu Kosciota 15, Oficyna Wydawniczo-Poligraficzna
,Adam”, Warszawa 2014, s. 151-155.
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58. Blogostawieristwa Boze wedtug ks. Piotra Semenenki, [w:] S. Urbanski, Zycie
mistyczno-konsekrowane, seria: Duchowos¢ Europy 1, Wyd. UKSW, Warszawa
2015, s. 89-154.

59. Duchowos¢ zmartwychwstaricza w Swietle kazan Hieronima Kajsiewicza CR,
[w:] Polska mysl duchowa, red. W. Grzeszczuk, W. Galazka, seria: Duchowos¢
Europy 2, Wyd. UKSW, Warszawa 2015, s. 11-29.

60. The Resurectionist School of Spirituality, [w:] Resurrectionist Spirituality:
From Personal to Social Renewal, red. W. Mleczko, R. Necek, W. Misztal, Krakéw
2017, s. 37-57.

61. Zycie mistyczne Blogostawionej Celiny Borzeckiej, [w:] Celina i Jadwiga
Borzeckie. Inspiracje duchowe i dziatalnosé spoteczna matkii cérki, seria: Duchowos¢
Klasztoréw Polskich. Przekaz i Komunikacja XVI, red. W. Mleczko, M.
Oprynska, W. Misztal, Wyd. Salwator, Krakow 2017, s. 31-48.

IV. Hasla encyklopedyczne, stownikowe, biogramy

1. Janiski Bogdan, [w:] S. Urbanski, Zatopieni w Bogu. Mistycy polscy, Oficyna
Wydawniczo-Poligraficzna ,,Adam”, Warszawa 1999, s. 34.

2. Darowska Marcelina, [w:] S. Urbanski, Zatopieni w Bogu. Mistycy polscy,
Oficyna Wydawniczo-Poligraficzna ,, Adam”, Warszawa 1999, s. 89-93; ten-
ze, [w:] Leksykon mistyki. Zywoty — pisma - przezycia, pr. zb., red. naukowa P.
Dinzelbacher, przekl. B. Widla, przekl. uzupetnit i polska bibliografig opatrzyt
S. Urbanski, przekl. opr. i obcojezyczna bibliografie sporzadzili P. Pachciarek,
K. Rybacka, Wyd. , Verbinum”, Warszawa 2002, s. 51-53.

3. Semenenko Piotr, [w:] S. Urbanski, Zatopieni w Bogu. Mistycy polscy,
Oficyna Wydawniczo-Poligraficzna ,, Adam”, Warszawa 1999, s. 46-50; ten-
ze, [w:] Leksykon mistyki. Zywoty — pisma - przezycia, pr. zb., red. naukowa P.
Dinzelbacher, przekl. B. Widla, przekl. uzupetnit i polska bibliografig opatrzyl
S. Urbanski, przekl. opr. i obcojezyczna bibliografie sporzadzili P. Pachciarek,
K. Rybacka, Wyd. , Verbinum”, Warszawa 2002, s. 291-293.

4. Smolikowski Pawet Klemens, [w:] S. Urbanski, Zatopieni w Bogu. Mistycy
polscy, Oficyna Wydawniczo-Poligraficzna ,Adam”, Warszawa 1999, s. 50-52;
tenze, [w:] Leksykon mistyki. Zywoty - pisma - przezycia, pr. zb., red. nauko-
wa P. Dinzelbacher, przekl. B. Widla, przekl. uzupelnit i polska bibliografia
opatrzyl S. Urbanski, przekl. opr. i obcojezyczng bibliografie sporzadzili P.
Pachciarek, K. Rybacka, Wyd. , Verbinum”, Warszawa 2002, s. 295-296.

5. Semenenko Piotr ks., [w:] Encyklopedia pedagogiczna XXI wieku, red. T.
Pilch, Wydawnictwo Akademickie ,Zak”, t. 5, Warszawa 2006, s. 695-697.

6. Janiski Bogdan, [w:] Encyklopedia Filozofii Polskiej, red. A. Maryniarczyk,
t. 1, Wyd. Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, Lublin 2011, s. 580-582.

V. Wprowadzenia

1. Wprowadzenie, [w:] S. Urbanski, Bogdan Jarniski cztowiek, ktory przekro-
czyt swojqg mtodosc, seria: Janski - ku Przysztosci 1, Studium Duchowosci
Zmartwychwstanczej, Szkola Wyzsza im. Bogdana Janskiego, Oficyna
Wydawniczo-Poligraficzna ,, Adam”, Warszawa 2006, s. 5-9.
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2. Wprowadzenie, [w:] D. Korcz, Zycie w rytmie Paschy, seria: Mistyka Polska
97, Wyd. Alleluja, Krakéw 2010, s. 7-13.

3. Wprowadzenie, [w:] Jan Pawel II do menedzeréw, seria: Edukacja
w Nauczaniu Kosciota 9, red. W. Galazka, S. Urbanski, Wyd. Szkoly Wyzszej
im. Bogdana Janskiego, Oficyna Wydawniczo-Poligraficzna ,Adam”,
Warszawa 2011, s. 8-13; tenze, Introduction to Pope’s social teaching for managers,
[w:] Pope John Paul II to managers, The Bogdan Janski Academy in Poland, red.
W. Galazka, S. Urbanski, seria: Edukacja w Nauczaniu Koéciola 9, Warsaw,
the 1 st May 2011, s. 6-10; tenze, Introduction to Pope’s social teaching for mana-
gers, [w:] Pope John Paul II to lecturers, students, young managers ethicality rese-
archers - YMER. Man, ethics, economics. Research findings, red. W. Galazka, S.
Urbaniski, seria: Edukacja w Nauczaniu Kosciota 11, Wyd. The Bogdan Janski
Academy in Poland, Warsaw 2012, s. 8-10.

4. Social ethics of Pope John Paul II. Introduction, [w:] Pope John Paul II to
lecturers, students, young managers ethicality researchers — YMER. Man, ethics,
economics. Research findings, red. W. Galazka, S. Urbanski, seria: Edukacja
w Nauczaniu Kosciota 12, wyd. The Bogdan Janski Academy in Poland,
Warsaw 2012, s. 5-7.

5. Introduction, [w:] Pope John Paul II to lectures, students, Young Managers
Ethicality Researchers - YMER. Second volume on Social Development Responsibility
Human Work. YMER research, inspirations (red.), The Bogdan Janski Academy
in Poland, Institute for Innovations and Economic Development, Center for
Research, Development of New Culture of work, seria: Edukacja w Nauczaniu
Kosciota 15, Oficyna Wydawniczo-Poligraficzna ,,Adam”, Warsaw 2014, s.
9-10.

6. Wprowadzenie do nauczania spotecznego Papiezy: Jana Pawta 11, Benedykta
XVIi Franciszka o spotecznym rozwoju, odpowiedzialnosci oraz pracy ludzkiej, [w:]
Jan Pawet II do lektorow, studentow, miodych menedzerow badaczy etycznosdci -
YMER. Tom 2, Spoteczny rozwdj i odpowiedzialnosé, praca ludzka. YMER - badania
i inspiracje (red.), Szkota Wyzsza im. Bogdana Janskiego, Instytut Innowacji
i Rozwoju Gospodarczego, Centrum Badan i Rozwoju Kultury Pracy, seria:
Edukacja w Nauczaniu Kosciota 15, Oficyna Wydawniczo-Poligraficzna
,Adam”, Warszawa 2014, s. 9-10.

7. Presentation, [w:] Piotr Semenenko CR, Love and Faith: Five Sermons of the
Resurrectionist Spirituality, Translated from Polish by Sr. Pascale-Dominique
Nau, op, red. Sr. Pascale-Dominique Nau, Rome 2014, s. 7-12; (wydane takze
w formie ebooka).

VI. Artykuly popularnonaukowe

1. Mysli Bogdana Jatiskiego, ZiE 1 (1997), s. 142.

2. Bogdan Janski (1807-1840) Stuga Bozy, Zatozyciel Zmartwychwstaricow.
Muysli, ZiE 6 (1997), s. 2.

3. Badania nad polskq duchowoscig, ,,Gtos Polonii” 6 (1997) nr 22, s. 2-3.

4. Badania nad polskq duchowoscig c.d., ,,Glos Polonii” 7 (1997) nr 23, s. 2-3.

5. Mysli Bogdana Jatiskiego (1807-1840), Stuga Bozy, ZiE 1 (1998), s. 2.

6. Mysli Bogdana Jariskiego, ZiE 2 (1998), s. 94, 196.
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7. Homilia wygloszona 28.09.1998 roku podczas inauguracji roku akade-
mickiego w Wyzszej Szkole Zarzadzania i Przedsigbiorczosci im. Bogdana
Janiskiego w kosciele S. Wizytek w Warszawie, ZiE 6 (1998), s. 220-222.

8. Bogdan Janski, Stuga Bozy, Zatozyciel Zmartwychwstaricow, Patron Wyzszej
Szkoty Zarzqdzania i Przedsigbiorczosci, ,Glejt” (Gazeta studencka) 1 (1998), s. 4.

9. Bogdan Janiski Stuga Bozy, ,,Emaus 2000” 1 (1998), s. 30-31.

10. Duchowos¢ zmartwychwstaticza, ,Emaus 2000” 2 (1998), s. 30-31.

11. Czy cztowiek moze by¢ chrzescijaninem na wzor Bogdana Jatriskiego? (homi-
lia), ZiE 12 (1998), s. 220-222.

12. Bogdan Jariski. Prawda, dobro, skutecznos¢, [w:] Na kazdy dzien 1999 roku,
Czestochowa 1998, s. 1-2.

13. Bogdan Jariski wzor osobowy trzeciego tysigclecia, ,Emaus 2000” 10 (1999),
s. 19-20.

14. Formacja duchowa, ,,Emaus 2000” 11 (1999), s. 18-19.

15. Zarliwy ewangelizator (opr.), ,Nasz Dziennik” 260 (1999), s. 8.

16. Rok Jariskiego, ,,Niedziela” 46 (1999), s. 26.

17. Bogdan Jatiski, Dziennik, ,,Miejsca Swigte" 11 (1999), s. 16.19. 21. 22. 25.
28.31.33.37.

18. O milosci. Wypowiedzi studentow Wryzszej Szkolty Zarzqdzania
i Przedsigbiorczosci im. Bogdana Jariskiego w Warszawie, ,List do Pani” 4/65
(1999), s. 27.

19. Jubileuszowy Rok 2000 - Rokiem Bogdana Jariskiego, [w:] Na kazdy dzien
2000 roku. Terminarz na wczoraj, dzis i jutro, Czestochowa 2000, s. 1-2.

20. Bogdan Jarniski, [w:] Folder sympozjalny Bogdan Janiski wzorem na dzis?,
Warszawa 2000, s. 2.

21. Zmartwychwstarncy, ,Emaus” 1 (2000), s. 11.

22. Wyprzedzit swoje czasy, ,Emaus” 2-3 (2000), s. 11.

23. Bogdan Janski, [w:] Katalog 2000. WSZiP im. Bogdana Janskiego
w Warszawie, Warszawa 2000, s. 2.

24. Bogdan Janiski - patriotyzm zaangazowany, ,Emaus” 7-8 (2001), s. 16-17.

25. Bogdan Jatiski autorytet kreatywny, ,Emaus” 11 (2001), s. 6.

26. 50. numer , Miejsc Swie;tyc ", ,Niedziela” 5 (2001), s. 22.

27. Swiadectwo Bogdana Jariskiego, ZiE 6 (2001), s. 218-220.

28. Liceum Ogdlnoksztatcqce Szkoty Wyzszej im. Bogdana Jatriskiego, [w:]
M. Maslowski, Od przedszkola do studenta. Edukacja katolicka, informator,
Warszawa 2002, s. 138-139.

29. Szkota Wyzsza im. Bogdana Jaiskiego, [w:] M. Mastowski, Od przedszkola
do studenta. Edukacja katolicka. Informator, Warszawa 2002, s. 162-163.

30. Kronika Szkoty, Szkota Wyzisza im. Bogdana Jariskiego - wczoraj i dzisiaj,
ZiE 1 (2003), s. 219-323.

31. Bogdan Janiski (1807-1840), [w:] Folder Szkota Wyisza im. Bogdana
Jariskiego 2003/2004, Warszawa 2003, s. 2.

32. Bogdan Janiski (1807-1840), [w:] Folder Szkota Wyisza im. Bogdana
Jariskiego 2004/2005, Warszawa 2004, s. 2.

33. Bogdan Janiski (1807-1840), [w:] Folder Szkota Wyisza im. Bogdana
Jariskiego 2005/2006, Warszawa 2005, s. 2.
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34. Misja Szkdt Jatiskiego, ,Emaus” 10 (2004), s. 18.

35. Bogdan Jatiski - mistyk nieznany, ,,Sygnatura Kolegiacka” 7-9 (108) 2005,
s. 77-99.

36. Ewangeliczna mitos¢ w zyciu Stugi Bozego Bogdana Jariskiego (1807-1840),
»Sygnaturka Kolegiacka”, R. 12, nr 1-2 (112), styczeni-luty 2006, s. 6-7.

37. Mitos¢ w postawie chrzescijanina wedtug Bogdana Jatiskiego, , Niedziela”
40 (618), (01.10.2006), s. VL.

38. Historia szkolnictwa zmartwychwstanicow, ,,Sygnaturka Kolegiacka” 10
(118) pazdziernik 2006, s. 24.

39. Idea szkolnictwa Bogdana Jariskiego i jej rozwdj w dziatalnosci
Zmartwychwstaricow, ,Emaus” 3 (2004), s. 5-6.

40. Bogdan aniski — syn Ziemi Puttuskiej, ,Sygnaturka Kolegiacka” 1-2 (103)
(2005), s. 5-6.

41. Bogdan Janski - cztowiek niezwyktej wiary, ,Sygnaturka Kolegiacka” 1
(2000), s. 3.

42. Bogdan Janiski — wzorem na czasy wspotczesne, ,Sygnaturka Kolegiacka”
4 (2000), s. 6-7.

43. Bogdan Jariski Patron, ,,Sygnaturka Kolegiacka” 5 (2006), s. 4-5.

44. Bogdan Jariski - mistyk nieznany, Serwis Diecezji Plockiej, page 107429
(20.01.2006).

45. Wzér Bogdana Jariskiego, ,Sygnaturka Kolegiacka” 1 (121), styczen -
luty 2007, Puttusk, s. 11.

46. Wzor Bogdana Jariskiego, ,Sygnaturka Kolegiacka” 1 (121), styczen -
luty 2008, Puttusk, s. 11.

47. Stuga Bozy Bogdan Jariski [1807-1840], ,Sygnaturka Kolegiacka” 8 (138),
sierpien 2008, Pultusk, s. 19.

VII. Recenzje wydawnicze publikacji naukowych

1. Rola swieckich w Kosciele w Swietle spuscizny duchowej Wactawa Lipiriskiego,
Bogdana Jariskiego i wspotczesnych wyzwan. Materialy z polsko-ukrairiskiej konferen-
cji naukowej z 15 maja 2007, red. dr E. Wilkowski, Szkota Wyzsza im. Bogdana
Janiskiego, Wydzial Zamiejscowy w Chelmie, Chetm 2007.

2. Ks. B. Zaranski, Powrot do Boga zatozyciela Zmartwychwstaricow, Wyd.
Alleluja, Krakéw 2007.

3. Osobowos¢ rozwojowa i psychohigiena. Skrypt do uzytku wewnetrznego Szkoty
Wyzszej im. Bogdana Jariskiego (zebral, opracowal i komentarzem opatrzyt Jan
Szafraniec), Wyd. Szkoty Wyzszej im. Bogdana Janiskiego, Warszawa 2009.

4. J. Szafraniec, Przedsigbiorczos¢ personalistyczna. Od stagnacji do kreacji,
Wyd. Szkoty Wyzszej im. Bogdana Janskiego, Warszawa 2009.

5. F. Krawiec, Kultura biznesu firmy, Wyd. Szkoly Wyzszej im. Bogdana
Janiskiego, Warszawa 2010.

6. Rozprawy doktorskie: D. Korcz, Misterium Paschalne w zyciu duchowym
chrzescijanina na podstawie pism o. Piotra Semenenki CR, ,, Zeszyty Historyczno-
Teologiczne”, nr 15-16 (2009-2010), Krakéw 2010, s. 14, 16.

7. Walka z biedg w ZzZyciu Bogdana Janiskiego, ,Zeszyty Historyczno-
Teologiczne”, Wyd. Ksiezy Zmartwychwstancow, Krakéw (11.11.2013).
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8. Bt. Marceliny Darowskiej kobiece towarzyszenie duchowe skuteczng formg
ewangelizacji XIX wieku, [w:] Veritati et Caritati, Wyd. Naukowe Wyzszego
Instytutu Teologicznego, Czestochowa (16.01.2014).

9. Wkiad ks. Aleksandra Jetowickiego CR w dzieto formacji duchowieristwa,
[w:] ,Polonia Sacra”, Wyd. Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II, Krakéw
(21.01.2014).

10. Pope John Paul II to lectures, students, Young Managers Ethicality
Researchers - YMER. Second volume on Social Development Responsibility Human
Work YMER research, inspirations (red.), seria: Edukacja w Nauczaniu Koéciola
15, The Bogdan Janski Academy in Poland. Institute for Innovations and
Economic Development. Center for Research, Development of New cul-
ture of work, Warsaw 2014 (Oficyna Wydawniczo-Poligraficzna ,,Adam”,
17.03.2014).

11. Oczyszczajgcy wymiar Milosierdzia Bozego w cierpieniu wedlug nauk o.
Piotra Semenenki, ,,Zeszyty Historyczno-Teologiczne”, 22 (2016), 28.01.2017.

VIII. Sprawozdania

1. Przemowienie Rektora WSZiP im. Bogdana Jarniskiego prof. dr hab. Zofii
Jacukiewicz na inauguracji roku akademickiego (06.10.1997), ZiE 6 (1997), s.
173-177.

2. K. Hirszel, Wyktad inauguracyjny: Wspélczesny lider w teorii i praktyce
(6.10.1997), ZiE 6 (1997), s. 177-180.

3. Z zycia Wyiszej Szkoly Zarzqdzania i Przedsigbiorczosci im. Bogdana
Janiskiego w Warszawie, ZiE 4-5 (1998), s. 335-337.

4. Z zycia Wyiszej Szkoly Zarzqdzania i Przedsigbiorczosci im. Bogdana
Janiskiego w Warszawie, ZiE 6 (1998), s. 220-223.

5. Z zycia Wyziszej Szkoly Zarzqdzania i Przedsigbiorczosci im. Bogdana
Janiskiego w Warszawie, ZiE 8 (1998), s. 211-213.

6. Z zycia Wyzszej Szkoly Zarzqdzania i Przedsigbiorczosci im. Bogdana
Janiskiego w Warszawie, ZiE 13 (1999), s. 205-206.

7. Z zycia Wyzszej Szkoly Zarzqdzania i Przedsigbiorczosci im. Bogdana
Janiskiego w Warszawie, ZiE 2 (1999), s. 207-208.

8. Z zycia Wyzszej Szkoly Zarzqdzania i Przedsigbiorczosci im. Bogdana
Janiskiego w Warszawie, ZiE 3 (1999), s. 211-215.

9. Z zycia Wyzszej Szkoly Zarzqdzania i Przedsigbiorczosci im. Bogdana
Janiskiego w Warszawie, ZiE 1 (1999), s. 205-206.

10. Z zycia Wyziszej Szkoty Zarzqdzania i Przedsigbiorczosci im. Bogdana
Janiskiego w Warszawie, ZiE 18 (1999), s. 226-227.

11. Z zycia Wyziszej Szkolty Zarzqdzania i Przedsigbiorczosci im. Bogdana
Janiskiego w Lomzy, ZiE 6, 18 (1999), s. 228.

12. Sympozjum poswigcone Bogdanowi Janiskiemu, AK 135 (2000) z. 1, s.
176-178.

13. Rok Jariskiego, ZiE 1 (2000), s. 151.

14. Rada Szkoty, ZiE 1 (2000), s. 152-153.

15. Z zycia Wyziszej Szkoty Zarzqdzania i Przedsigbiorczosci im. Bogdana
Janiskiego w Warszawie, ZiE 2 (2000), s. 195-196.
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16. Wielkopostny dzien skupienia, ZiE 21 (2000), s. 207.

17. Bogdan Jatiski - wzorem na dzis?, ZiE 21 (2000), s. 207-211.

18. Sympozjum ,, Bogdan Jarniski wzorem na dzis”, ,Student” 1 (2000), s. 8.

19. Referat 0 Bogdanie Jariskim na zakoticzenie roku akademickiego na Wydziale
Nauk Spotecznych, ZiE 4-5 (2001), s. 233-235.

20. Sposobnosé do sktadania swiadectwa — homilia ks. Bronistawa Zarariskiego,
ZiE 3 (2002), s. 182-183.

21. Przysztos¢ Szkot im. Bogdana Jariskiego, ZiE 1 (2003), s. 271-274.

22. Szkota Wyzsza im. Bogdana Jariskiego - wczoraj i dzis, ZiE 1 (2003),
s. 217-232.

23. Rok Stuzby Narodowej, ZiE 47 (2006), s. 167-183.

24. Sprawozdanie z , Roku Wspdlnoty” 2006/2007, ZiE 55 (2007), s. 207-226.

IX. Opracowania

1. Program formacyjny na rok akademicki 1997/1998 dla WSZiP im.
Bogdana Janiskiego, Warszawa 1997.

2. Program wykladowy: Historia cywilizacji dla WSZiP im. Bogdana
Janiskiego, Warszawa 1997, s. 6.

3. Duchowos¢ chrzescijanina w Swietle nauki Bogdana Javiskiego dla WSZiP im.
Bogdana Janskiego, Warszawa 1997, s. 27.

4. Program wykladowy na temat zagrozern duchowo-moralnych wspot-
czesnego cztowieka dla WSZiP im. Bogdana Janiskiego, Warszawa 1997, s. 3.

5. Program wykladowy: Filozofia prawa, kultury, polityki dla studentow 1V
roku WSZiP im. Bogdana Jariskiego, Warszawa 1997, s. 10.

6. Opracowanie ankietowe zainteresowan religijno-spotecznych studen-
tow 1 i Il roku WSZiP im. Bogdana Jariskiego w Warszawie, Warszawa 1998,
s. 12.

7. Opracowanie ankietowe programu formacyjnego dla studentéw I, II
i Il roku WSZiP im. Bogdana Jariskiego, Warszawa 1998, s. 18.

8. Statut i Program pracy Instytutu Badann Naukowych dla Wyzszej
Szkoly Zarzadzania i Przedsigbiorczosci im. Bogdana Jariskiego, Warszawa
1998, s. 47.

9. Statut Instytutu Ludzi Swieckich na bazie duchowosci zmartwych-
wstanczej dla WSZiP im. Bogdana Jariskiego, Warszawa 1998, s. 6.

10. Program: Zarzqdzanie przez wartosci dla WSZiP im. Bogdana Janiskiego,
Warszawa 1999, s. 30.

11. Opracowanie: O sztuce nauczania, uczenia si¢ i rozwoju dla WSZiP im.
Bogdana Janiskiego, Warszawa 1999.

12. Opracowanie: Zmartwychwstaricza formacja duchowa dla WSZiP im.
Bogdana Janiskiego, Warszawa 1999.

13. Wyklady formacyjne dla studentéw Szkoty Wyzszej im. B. Jariskiego
metodaq , biograficzng” B. Jariskiego [mps], rok akademicki 1999/2000.

14. Program Roku Bogdana Jariskiego - 2000, 160. rocznica $mierci, Bogdan
Janiski - wzorem Europejczyka, WSZiP im. Bogdana Jarskiego, Warszawa
(13.10.1999), s. 16.
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15. Program merytoryczny czasopisma-miesiecznika , Emaus”, rok aka-
demicki 1998/1999; WSZiP im. Bogdana Jafiskiego, Warszawa 1998.

16. Program merytoryczny czasopisma-miesiecznika , Emaus”, rok aka-
demicki 1999/2000; WSZiP im. Bogdana Jafiskiego, Warszawa 1999.

17. Program formacyjny dla cztonkéw redakgji ,Emaus”, rok akademicki
1998/1999, WSZiP im. Bogdana Jariskiego, Warszawa 1998.

18. Program formacyjny dla cztonkéw redakgji ,Emaus”, rok akademicki
1999/2000; WSZiP im. Bogdana Jariskiego, Warszawa 1999.

19. Karta Zatozycielska Szkét im. Bogdana Jariskiego, Szkota Wyzsza im.
Bogdana Jariskiego, Warszawa 2000.

20. Plan merytoryczny czasopisma studentéw ,Glejt”, rok akademicki
1998/1999; WSZiP im. Bogdana Jariskiego, Warszawa 1998.

21. Program formacyjny dla cztonkéw redakgji ,Glejt”, rok akademicki
1998/1999, WSZiP im. Bogdana Jariskiego, Warszawa 1998.

22. Program formacyjny na rok akademicki 1998/1999, WSZiP im.
Bogdana Jariskiego, Warszawa 1998.

23. Program formacyjny dla cztonkéw redakgji ,Glejt”, rok akademicki
1999/2000, WSZiP im. Bogdana Jariskiego, Warszawa 1999.

24. Program formacyjny na rok akademicki 1999/2000, WSZiP im.
Bogdana Jariskiego, Warszawa 1999.

25. Program formacyjny na rok akademicki 2000/2001, WSZiP im.
Bogdana Jariskiego, Warszawa 2000.

26. Folder: Rok Bogdana Jariskiego. Konferencja naukowa: , Bogdan Jatiski wzo-
rem na dzis”, Centrum Resurrectionis, Krakow (25.04.2000).

27. Program formacyjny na rok akademicki 2001/2002, WSZiP im.
Bogdana Jariskiego, Warszawa 2001.

28. Recenzja merytoryczna Dziennika (1830-1839) Bogdana Janskiego,
odczytanego z autografu i opracowanego przez Andrzeja Jastrzebskiego,
Rzym 2000; wnoszaca zmiany, uzupelnienia tekstu i przypiséw z powo-
du blednego odczytania zrédet, Szkota Wyzsza im. Bogdana Janskiego,
Warszawa 2000.

29. Program formacyjny na rok akademicki 2002/2003, Szkota Wyzsza
im. Bogdana Jariskiego, Warszawa 2002.

30. Koncepcja Szkét im. Bogdana Jariskiego, Warszawa 2002, wspotpraca.

31. Program wspétpracy z Publicznym Gimnazjum w Winnicy w celu
nadania szkole imienia Bogdana Janskiego, Szkola Wyzsza im. Bogdana
Janiskiego, Warszawa 2002-2004.

32. Bogdan Jariski, [w:] Folder: Konkurs Transformacje spoteczno-gospodarcze
w panstwach Grupy Wyszehradzkiej w kontekscie integracji europejskiej, Szkola
Wyzsza im. Bogdana Janiskiego, Warszawa 2003, s. 8.

33. Bogdan Jatiski, [w:] Folder: Szkota Wyzsza im. Bogdana Jarniskiego. Wydziat
Zarzgdzania, Warszawa 2003, s. 2.

34. Bogdan Jatiski, [w:] Folder: Szkota Wyzsza im. Bogdana Janiskiego. Wydziat
Nauk Spotecznych, Warszawa 2003, s. 2.

35. Program formacyjny na rok akademicki 2003/2004, Szkota Wyzsza
im. Bogdana Jariskiego, Warszawa 2003.
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36. Program na trzy lata studiow, szes¢ semestrow: Wspdtczesne problemy
spoteczne, Szkota Wyzsza im. Bogdana Jariskiego, Warszawa 2003.

37. Projekt regulaminu organizacyjnego Szkoty Wyzszej im. Bogdana
Jariskiego, Warszawa (16.10.2003).

38. Kreatywnosc osoby jako podmiotu wszelkiej ludzkiej dziatalnosci w Srodo-
wisku (wspoélorg.), program i material merytoryczny , Warsztatow edukacji
integralnej”, Szkota Wyzsza im. Bogdana Jariskiego, Warszawa 2004.

39. Projekt: Funkcje budynku przy ul. Modliniskiej wynikajqce z koncepcji roz-
woju programowego i funkcjonalnego, wspodtpraca, Warszawa 2004.

40. Propozycje na ,Rok Stuzby Narodowej”, Szkota Wyzsza im. Bogdana
Janiskiego, Warszawa 2005.

41. Deklaracja Szkot im. Bogdana Janiskiego oglaszajaca rok 2005 ,, Rokiem
Stuzby Narodowej”; Szkota Wyzsza im. Bogdana Jariskiego, Warszawa 2005.

42. Teologia symboliki kaplicy pod wezwaniem Chrystusa Stugi, Szkota Wyzsza
im. Bogdana Jariskiego, Warszawa 2005.

43. Teologia symboliki Statuetki Bogdana Jariskiego, Warszawa 2005.

44. Recenzja badan statutowych o. prof. Pawta Ogoérka, UKSW 2005.

45. Recenzja badan statutowych ks. prof. Jana Decyka, UKSW 2005.

46. Program pielgrzymki akademickiej na Jasng Gore, Szkota Wyzsza im.
Bogdana Jariskiego, Warszawa 2006.

47. Recenzja badan statutowych ks. prof. Jana Decyka, UKSW 2006.

48. Deklaracja Szkoét im. Bogdana Jariskiego oglaszajaca rok akademicki
2006,/2007 ,,Rokiem Wspoélnoty”.

49. Szkola Wyzsza im. Bogdana Jariskiego, Warszawa 2006.

50. Strategia Szkét im. Bogdana Jariskiego, Warszawa (13.09.2006),
wspolpraca.

51. Strategia formacji w Szkotach im. Bogdana Janskiego 2006-2014;
Szkola Wyzsza im. Bogdana Jafiskiego w Warszawie, Warszawa 2007, s. 16.

52. Program formacyjny wedlug OSmiu Blogostawieristw Bozych,
duchowosci zmartwychwstanczej, Szkota Wyzsza im. Bogdana Janskiego,
Warszawa 2007.

53. Projekt Regulaminu Studiéw Podyplomowych, wspétpraca, Warszawa
(22.03.2007).

54. Program merytoryczny pielgrzymki ,Szlakiem Patrona - Droga budo-
wania wspodlnoty”, Wtochy 28.04-7.05.2007 (wspoélpraca), Szkota Wyzsza im.
Bogdana Jariskiego, Warszawa 2007.

55. Projekt obchodéw 15-lecia istnienia Szkoty dla Konwentu Szkoty
Wyzszej im. Bogdana Jariskiego, Warszawa (22.10.2007).

56. Projekt badawczy Bogdan Jariski. Patriotyzm. Narod. Wspdlnota
w ramach Programu Operacyjnego ,Patriotyzm jutra” Ministerstwa
Kultury i Dziedzictwa Narodowego, Szkola Wyzsza im. Bogdana Jarnskiego,
Warszawa 2007.

57. Projekt badawczy Patrzec, rozumiec, dziatac. Sie¢ Animatoréw Dziedzictwa
Lokalnego w ramach Programu Operacyjnego , Patriotyzm jutra” Ministerstwa
Kultury i Dziedzictwa Narodowego, Szkola Wyzsza im. Bogdana Jariskiego,
Warszawa 2007.
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58. Apel rektora Szkoty Wyzszej im. Bogdana Janiskiego w zwigzku oglo-
szeniem roku 2008 , Rokiem Rodziny” o aktywne i programowe uczestnictwo
w propagowaniu prawdy o rodzinie oraz jej roli w spoteczenistwie w swietle
nauki katolickiej w obszarze: edukacyjno-badawczym, formacyjnym i organi-
zacyjnym (opr.), Warszawa (30.11.2007).

59. Apel Roku Rodziny 2008 ,Rodzina wspélnota szczescia”, Szkola
Wyzsza im. Bogdana Janiskiego, Warszawa (08.12.2007).

60. Regulamin Kapituly Nagrody ,Zatoga firmy z wysoka etycznosciag
pracy”, udzielanej na podstawie wynikéw badan przeprowadzonych w pro-
jekcie R11. 00401 pt. Kwantyfikacja wptywu etycznosci pracy zatog firm na konku-
rencyjng produkcyjnosc, korzysci spoteczne i tworzenie miejsc pracy w warunkach
integracjii globalizacji. Projekt normy etycznosci EK 1000 dla firm w Polsce i Europie,
(wspotpraca), Szkota Wyzsza im. Bogdana Janskiego, Warszawa 2007.

61. Program pielgrzymki akademickiej na Jasng Gore, Szkota Wyzsza im.
Bogdana Jariskiego, Warszawa 2007.

62. Opinia teologiczna odnosnie do pism stugi Bozego Bogdana Jariskiego,
mps, s. 30.

63. Uroczyste zamkniecie dochodzenia diecezjalnego w procesie beaty-
fikacyjnym i kanonizacyjnym Stugi Bozego Bogdana Jariskiego, syna ziemi
Mazowieckiej i zalozyciela Zgromadzenia Zmartwychwstancéow, Katedra
Plocka, Plock (19.04.2008).

64. Wspotredakcja programu: Pokutnik Wielkiej Emigracji (Bogdan Jariski),
TVP cykl: U zrodet cywilizacji, 23.04.2008, godz. 12.00-13.30; emisja czerwiec
2008, rez. R. Tekieli.

65. Program merytoryczny pielgrzymki w ,Roku Rodziny” Szkét im.
Bogdana Jariskiego do sanktuarium $w. Jozefa w Kaliszu oraz do Lichenia,
Kalisz, Lichen (18.05.2008).

67. Program pielgrzymki akademickiej na Jasng Gore, Szkota Wyzsza im.
Bogdana Jariskiego, Warszawa 2008.

68. Program formacyjny na rok akademicki 2008/2009, Szkota Wyzsza
im. Bogdana Jariskiego, Warszawa 2008.

69. Propozycja tematéw na konferencje: Rodzina - dar i zadanie, nadzieja
ludzkosci (Europy i Swiata). Trzy grupy tematéw: 1. Rodzina wobec wspotcze-
snych wyzwan; 2. Zagrozenia dla rodziny; 3. Wartos¢ rodziny. Dlaczego war-
to walczy¢ dla rodziny, Szkota Wyzsza im. Bogdana Janiskiego, Warszawa
(18.10.2007).

70. Tematy wykladéw na temat rodziny dla wykladowcéw Szkotly
Wyzszej im. Bogdana Jariskiego, Warszawa (18.10.2007).

71. Kierunki dziatan Wydziatu Nauk Spotecznych Szkoty Wyzszej im.
Bogdana Janiskiego w Roku Rodziny: Szkoly Jariskiego jedng rodzing w powig-
zaniu z rodzinami studentow i nauczycieli, wspélpraca, Warszawa (25.10.2007).

72. Program konferencji naukowej: Rodzina jako wartos¢ we wspdtczesnym
Swiecie, Szkota Wyzsza im. Bogdana Janiskiego, Warszawa (10.05.2008).

73. Projekt pakietu dla studentéw: Pakiet A: Rodzina Janiskiego; Pakiet B:
Wschodu (dla studentéw ze Wschodu); Pakiet C: Najlepszy student; Pakiet
D: Roéwne szanse (dla studentow ubogich); Pakiet E: Kreatywnych; Pakiet F:
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Polonijny; Pakiet G: Przedsigbiorczych; Pakiet H: Materialéw dydaktycznych,
Warszawa (14.11.2008).

74.V Tydzien Papieski w Szkole Wyzszejim. Bogdana Jariskiego. Wydziat
Zamiejscowy w Chetmie, Chetm 2008, s. 123.

75. Program pielgrzymki akademickiej na Jasng Gore, Szkota Wyzsza im.
Bogdana Jariskiego, Warszawa 2009.

76. Program formacyjny na rok akademicki 2009/2010, Szkota Wyzsza
im. Bogdana Jariskiego, Warszawa 2009.

77. Program Roku Janskiego, dla Szkoty Wyzszej im. Bogdana Janiskiego,
Wyd. Oficyna Wydawniczo-Poligraficzna ,Adam”, Warszawa 2010
(07.04.2010).

78. Credo Szkét im. Bogdana Janskiego, dyr. Liceum i Gimnazjum
w Lomzy Ewa Frolow wspétpraca, (15.03.2010).

79. Bogdan Jariski — nominat profesor nauk handlowych, handlu i geografii han-
dlu w Instytucie Politechnicznym w Warszawie, dla Szkoty Wyzszej im. Bogdana
Janiskiego w Warszawie, dla senatu Politechniki Warszawskiej (17.03.2010).

80. Profesorzy, profesorzy nominaci, nauczyciele oraz korepetytorzy
Szkoty Przygotowawczej do Instytutu Politechnicznego 1825-1831, Szkota
Wyzsza im. Bogdana Janskiego, Warszawa (27.04.2010).

81. Zakladka o Jariskim z racji Roku Janiskiego 2010, dla Szkoly Wyzszej
im. Bogdana Janskiego, Oficyna Wydawniczo-Poligraficzna ,Adam”,
Warszawa 2010.

82. Projekt kwestionariusza oceny pracy ksiedza kapelana, Szkota Wyzsza
im. Bogdana Jariskiego (wspotpraca), Warszawa (14.06.2010).

83. Program pielgrzymki akademickiej na Jasng Gore, Szkota Wyzsza im.
Bogdana Jariskiego, Warszawa 2010.

84. Program spotkania Rady Szkoly Wyzszej im. Bogdana Janskiego,
,Gotoborze” Centrum Konferencyjno-Wypoczynkowe, Rudki k. Nowej Stupi
(02-04.11.2010), wspodtpraca.

85. Program przedmiotéw humanistycznych: filozofia, etyka, katolicka
nauka spoleczna, warsztaty edukacyjne, dla Szkoty Wyzszej im. Bogdana
Janiskiego, Warszawa (pazdziernik 2010).

86. Program formacyjny: Ewangelizacja ludzi nauki w Swietle nauczania
Jana Pawta 1I 2011, dla Szkoly Wyzszej im. Bogdana Janiskiego, Warszawa
(09.03-08.12.2011).

87. Regulamin Zespolu Wychowania dla Szkoly Wyzszej im. Bogdana
Jariskiego, Warszawa (30.06.2011).

88. Sylwetka i dziatalnos¢ B. Jariskiego oraz uzasadnienie dla Dyrekgji
Intercity PKP w sprawie nadania pociaggowi imienia Bogdana Janiskiego
na relacji Wroclaw-Lwoéw, dla Szkoly Wyzszej im. Bogdana Jarnskiego,
Warszawa (29.06.2011).

89. Statut Szkoly Wyzszej im. Bogdana Jariskiego, Warszawa 2011
(wspotpraca).

90. Program pielgrzymki akademickiej na Jasng Gore, Szkota Wyzsza im.
Bogdana Jariskiego, Warszawa 2011.
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91. Opracowanie folderu Uczelni: Patron, misja, dewiza, oferta eduka-
cyjna, projekty, [w:] Odpowiedzialnos¢ ludzi nauki... Wyklady inauguracyjne
2011/2012, red. W. Gatazka, S. Urbarniski, seria: Edukacja w Nauczaniu Koéciola
10, Szkota Wyzsza im. Bogdana Jariskiego, Warszawa 2011, s. 136-156.

92. Program formacyjny ,Roku odpowiedzialnoéci politycznej 2012” dla
Szkoty Wyzszej im. Bogdana Jariskiego, Warszawa 2012 (wspolpraca).

93. Strategia Szkot Wyzszych im. Bogdana Jarskiego, Warszawa 2012
(wspotpraca).

94. Program przedmiotéw humanistycznych dla Szkoly Wyzszej im.
Bogdana Janiskiego, Warszawa 2012 (wspoélpraca).

95. Kodeks etyczny studenta, Szkola Wyzsza im. Bogdana Jarnskiego,
Warszawa 2012 (wspoélpraca).

96. Program promocji Szkoty Wyzszej im. Bogdana Jariskiego we wspot-
pracy z parafiami, Warszawa 2012 (wspotpraca).

97. Program pielgrzymki akademickiej na Jasng Gore, Szkota Wyzsza im.
Bogdana Jariskiego, Warszawa 2012.

98. Folder: Szkota Wyzsza im. Bogdana Jariskiego — Wezoraj Dzis Jutro dla
Kongregacji Edukacji Katolickiej, kard. Z. Grocholewskiego, Warszawa
(20.06.2012).

99. Odezwa Konwentu: Rok odpowiedzialnosci politycznej - swigto Szkot im.
Bogdana Jariskiego, Warszawa (08.12.2012).

100. Program formacyjny dla planu rzeczowo-finansowego, Szkota
Wyzsza im. Bogdana Janskiego, Warszawa (15.05.2013).

101. Program formacyjny na rok akademicki 2012/2013, Rok Janiskiego -
20-lecie, Szkota Wyzsza im. Bogdana Janiskiego, Warszawa (08.09.2013).

102. Folder: 20-lecie Szkoty Wyzszej im. Bogdana Jarniskiego, Warszawa 2013.

103. Statut Nagrody imienia Bogdana Jariskiego Mys! Zyje dopiero w czynie,
Szkota Wyzsza im. Bogdana Jafiskiego, Warszawa 2013.

104. List do Ojca Swietego Franciszka z racji 20-lecia Szkoty Wyzszej im.
Bogdana Jariskiego, Warszawa 2013.

105. Program uroczystosci 20-lecia Szkoty Wyzszej im. Bogdana Jariskiego,
Teatr Muzyczny Roma, Warszawa 2013.

106. Program pielgrzymki akademickiej na Jasng Gore, Szkota Wyzsza
im. Bogdana Jariskiego, Warszawa 2013.

107. Program formacyjny na rok akademicki 2013/2014, Szkota Wyzsza
im. Bogdana Jariskiego, Warszawa (01.09.2013).

108. Program konferencji naukowej: Co uczynic¢ dla godniejszego i lepszego
zycia w Polsce (Europie, swiecie) dla Konwentu, Szkota Wyzsza im. Bogdana
Janiskiego, Warszawa (14.02.2014).

109. Program 200-letniej rocznicy urodzin ks. Piotra Semenenki, Szkota
Wyzsza im. Bogdana Janiskiego, Warszawa (08.12.2014).

110. Korekta Statutu Szkoty Wyzszej im. Bogdana Janskiego, Warszawa
2014 (wspotpraca).

111. Korekta Kodeksu etyki studenta, Szkota Wyzsza im. Bogdana
Jariskiego, Warszawa 2014.
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112. Program formacji w latach 2015-2020, Szkota Wyzsza im. Bogdana
Janskiego, Warszawa 2015.

113. Link card to: Pope John Paul II to Young Managers. World youth
Days, Krakow 2016 (wspétpraca).

114. Jan Pawel do przysztych menedzeréw. Inspiracje do ,studiowania,
szerzenia i stosowania” spolecznego nauczania Jana Pawla II. Do uczestnikow
Swiatowych Dni Mlodziezy w Krakowie 2016, redaktor naczelny, Warszawa
2016, s.7.

X. Wywiady

1. E. Czumakow, Staby ,silny” cztowiek, ,,Miejsca Swigte” 3 (1998), s. 2-4.

2. H. Pokinko, Szkota Jatiskiego, , Perspektywy” 9 (1998) nr 5, s. 64-65.

3. J. Mazan, Wyzsza Szkota Zarzqdzania i Przedsigbiorczosci im. Bogdana
Janiskiego. Uczy, bawi i wychowuje, ,Nasz Dziennik” 222 (1998), s. 3.

4. D. Pietka, B. Wieczorek, Misja Szkot Jariskiego, ,Emaus” 10 (2001), s. 18.

5. T. Bak, O uniwersytecie (katolickim, narodowym, polskim) trzeba by sie osta-
tecznie rozmyslec..., B. Janiski, ,Emaus” 1 (2003), s. 2-4.

6. Szkolnictwo katolickie, Radio Plus, Opole (08.12. 2006).

7. Rok Stuzby Narodowej, TV Opole (08.12. 2006).

8. Rok Wspdlnoty, TV Opole (08.12.2006).

9. Pielgrzymka w ,,Roku Rodziny” Szkot im. Bogdana Jatiskiego do Sanktuarium
Sw. Jozefa w Kaliszu, Radio Rodzina, Kalisz (18.05.2008).

10. Stuga Bozy Bogdan Jatiski — proces beatyfikacyjny, TV Lomza (03.10.2008),
godz. 15.00.

11. Rok Janiskiego 2010, TV Lomza (01.10.2010).

12. CBC TV24 Internetowa, wywiad z racji pielgrzymki akademickiej stu-
dentéw Szkot Janiskiego na Jasng Gore (07.05.2011).

13. 20-lecie Szkoty Wyzszej im. Bogdana Janiskiego, Gazeta Opolska
(08.12.2013).

XI. Recenzje beatyfikacyjne na poziomie diecezji

1. Bogdan Janiski (Zgromadzenie Zmartwychwstaricoéw - diecezja ptocka),
2008.

XII Recenzje doktoratow

1. B. Zaranski, Droga przemiany i postepu duchowego w zZyciu Bogdana
Jariskiego na podstawie jego pism, PAT, Krakow 2006.

XIIIL Recenzje prac magisterskich

1. I. Sagan, Formacja integralna mtodego chrzedcijanina wedtug wskazan bt.
Matki Marceliny Darowskiej. Proba aplikacji do wspdtczesnych zagrozen kulturo-
wych, Warszawa 2010.

XIV. Promotor prac doktorskich na Wydziale Teologicznym UKSW

1. K. Swierszcz, Ideat $wigtosci chrzescijanina wedtug bt. Marceliny Darowskiej,
Warszawa 2002.
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2.]. Paciorek, Mitos¢ w nauczaniu ks. Piotra Semenenki, Warszawa 2002.
3. D. Korcz, Misterium Paschalne w zyciu duchowym wedtug pism o. Piotra
Semenenki, Warszawa 2009.

XV. Promotor prac magisterskich

1. M. Dawidowicz, Maryjny wymiar duchowosci Zgromadzenia Sidstr
Niepokalanego Poczecia Najswigtszej Maryi Panny w ujeciu matki Marceliny
Darowskiej (Zatozycielki), Warszawa 1991.

2. 1. Skap, Modlitwa w nauczaniu matki Marceliny Darowskiej (1827-1911),
Warszawa 1991.

3. L. Owczarska, Pokora jako zasada formacji Zycia duchowego rodziny chrze-
Scijaniskiej w nauczaniu matki Marceliny Darowskiej, Warszawa 1993.

4. B. Kucharzewska, Rekolekcje dla oséb Swieckich wedtug pism Matki
Marceliny Darowskiej (1827-1911), Warszawa 1999.

5. D. Korcz, Droga do zjednoczenia z Bogiem poprzez oczyszczenie wewnetrzne
wedtug o. Piotra Semenenki CR i 0. Pawta Smolikowskiego CR, Warszawa 2004.

XVI. Promocja ksiazek

1. S. Urbanski, Teologia modlitwy. Badania ascetyczno-mistyczne dwudzie-
stolecia migdzywojennego z uwzglednieniem duchowosci szkoty zmartwychwstan-
czej, Instytut Badart Naukowych WSZiP im. Bogdana Janskiego, Warszawa
1999, prezentacja: S. Urbanski, ATK (28.04.1999), sesja publikowana Nowe
religie — nowe duchowosci; por. S. Urbanski, Z zycia Wyzszej Szkoty Zarzqdzania
i Przedsigbiorczosci im. Bogdana Jaiskiego w Warszawie, ,,Zarzadzanie i Edukacja”
3 (1999), s. 214.

2. B. Zaranski, Kreatywnos¢ osobowa cztowieka (komputeropis) Warszawa
2003, prezentacja: S. Urbanski, Szkola Wyzsza im. Bogdana Janskiego,
Warszawa (08.12.2003).

3. S. Urbanski, Bogdan Jariski - cztowiek, ktory przekroczyt swojg mtodosé,
seria: Janiski - ku Przysziosci 1, Wyd. Szkoty Wyzszej im. Bogdana Janiskiego,
Warszawa 2006, prezentacja: S. Urbanski, Szkota Wyzsza im. Bogdana
Janiskiego, Warszawa (14.11.2006).

4. Dziedzictwo Bogdana Jariskiego. Stuzba Narodowa, red. S. Urbanski, seria:
Janiski - ku Przysztosci 2, Wyd. Szkoly Wyzszej im. Bogdana Jarskiego,
Warszawa 2007, prezentacja: J. Grabowski, S. Urbanski, K. Swierszcz,
Collegium Resurectianum Ksiezy Zmartwychwstaricow, Krakéw (19.04.2007);
por. M. Szlachciak, Sympozjum o Bogdanie Jariskim, ,Via consecrata” 7-8 (2007),
s. 121.

5. Ks. D. Korcz, Zycie w rytmie Paschy, seria: Mistyka Polska 97, Wyd.
,Alleluja”, Krakéw 2010, Centrum Resurectionis, Krakéw, ul. Pawlickiego 1
(22.02.2010).

XVII. Powolanie serii wydawniczych
a. Mistyka Polska i Mistyka Chrzescijafiska
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1. S. Urbanski, Formacja zycia duchowego w ujeciu gtéwnych przedstawi-
cieli szkoly zmartwychwstariczej, Instytut Prymasowski Slubéw Narodu,
Warszawa 1988.

2. S. Urbanski, Teologia modlitwy. Studium ascetyczno-mistyczne dwudziesto-
lecia migdzywojennego z uwzglednieniem duchowosci szkoty zmartwychwstariczej,
Instytut Badart Naukowych Wyzszej Szkoty Zarzgdzania i Przedsigbiorczosci
im. Bogdana Jariskiego, Warszawa 1999.

3. S. Urbanski, Zatopieni w Bogu. Mistycy polscy, Oficyna Wydawniczo-
Poligraficzna ,,Adam”, Warszawa 1999.

4. S. Urbanski, Teologia zycia mistycznego. Studium polskiej mistyki (1914
1939), Wydawnictwo Akademii Teologii Katolickiej, Warszawa 1999.

5. Duchowosé przetomu wiekéw, red. S. Urbariski, M. Szymula, Wydawnictwo
Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszyriskiego, Warszawa 1999.

6. Duchowos¢ Polska. Kultura duchowo-religijna XIX i XX wieku, red. S.
Urbanski, Wydawnictwo Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego,
Warszawa 2002.

7. Leksykon Mistyki, red. P. Dinzelbacher, red. polskiego uzupelnienia S.
Urbanski, Wydawnictwo Ksiezy Werbistow Verbinum, Warszawa 2002.

8. S. Urbanski, Duchowosé¢ zmartwychwstaricza, Wydawnictwo Szkoly
Wyzszej im. Bogdana Jariskiego, Warszawa 2003.

9. Swiadkowie polskiej duchowosci, red. S. Urbanski, Wydawnictwo
Diecezjalne w Sandomierzu, Warszawa 2004.

10. S. Urbanski, Bogdan Janski — cztowiek, ktéry przekroczyl swojg miodosc,
seria: Janiski - ku Przyszlosci, Wydawnictwo Szkoly Wyzszej im. Bogdana
Janiskiego, Warszawa 2006.

11. Dziedzictwo Bogdana Janskiego. Stuzba Narodowa, red. S. Urbanski,
seria: Janiski - ku Przyszlosci, Wydawnictwo Szkoly Wyzszej im. Bogdana
Janiskiego, Warszawa 2007.

12. D. Korcz, Misterium Paschalne w zZyciu duchowym chrzescijanina na pod-
stawie pism o. Piotra Semenenki CR, Wydawnictwo , Alleluja”, Warszawa 2009.

13. Duchowos¢ wczoraj i dzis, red. L. Smolifiski, Wydawnictwo SPES,
Krakow 2017.

14. S. Urbanski, Mistyka przezyciowa z obrazem mistyki studyjnej, Wyd.
UKSW, Warszawa 2017.

b. Duchowos¢ Europy, UKSW

1.S. Urbanski, Zycie mistyczno-konsekrowane, Wyd. UKSW, Warszawa 2015.
2. S. Urbanski, Polska szkota duchowosci. Szkota zmartwychwstaricza, Wyd.
UKSW, Warszawa 2016.

c¢. Edukacja w Nauczaniu Kosciota, Szkola Wyzsza im. Bogdana
Janskiego, Warszawa

1. A. Biela, Prawda - Dobro - Skutecznos¢ programem odrodzenia cztowieka,
Szkola Wyzsza im. Bogdana Jafiskiego, Warszawa 2008.

2. Jan Pawet II do menedzerow, red. W. Galazka, S. Urbariski, Wyd. Szkoty
Wyzszej im. Bogdana Janskiego, Oficyna Wydawniczo-Poligraficzna
»~Adam”, Warszawa 2011; tenze, Pope John Paul II to managers, The Bogdan
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Janski Academy in Poland, red. W. Galazka, S. Urbariski, Warsaw, the 1 st
May 2011.

3. Odpowiedzialnos¢ ludzi nauki... Wyktady inauguracyjne 2011/2012. Rok
ewangelizacji ludzi nauki w Swietle nauczania bt. Jana Pawta 11, red. W. Galazka,
S. Urbanski, Oficyna Wydawniczo-Poligraficzna ,Adam”, Szkota Wyzsza im.
Bogdana Jariskiego, Warszawa 2011.

4. Pope John Paul 11 to lecturers, students, young managers ethicality researchers
- YMER. Man, ethics, economics. Research findings, red. W. Galazka, S. Urbariski,
Wyd. The Bogdan Janski Academy in Poland, Warsaw 2012.

5. Odpowiedzialnos¢ politykéw za... Wyklady inauguracyjne 2012/2013
Szkoty Wyzszej im. Bogdana Jariskiego, red. W. Galazka, S. Urbanski, Oficyna
Wydawniczo-Poligraficzna ,, Adam”, Warszawa 2012.

6. Pope John Paul II to lectures, students, Young Managers Ethicality
Researchers - YMER. Second volume on Social Development Responsibility Human
Work YMER research, inspirations, red. The Bogdan Janski Academy in Poland.
Institute for Innovations and Economic Development. Center for Research,
Development of New culture of work, Oficyna Wydawniczo-Poligraficzna
,Adam”, Warszawa 2014.

7. Jan Pawet 11 do lektordw, studentow, mtodych menedzerow badaczy etycznosci
- YMER, Tom 2, Spoteczny rozwdj i odpowiedzialnosc, praca ludzka. YMER - bada-
nia i inspiracje, red., Szkota Wyzsza im. Bogdana Jariskiego, Instytut Innowacji
i Rozwoju Gospodarczego, Centrum Badan i Rozwoju Nowej Kultury Pracy,
Oficyna Wydawniczo-Poligraficzna ,, Adam”, Warszawa 2014.

d. Janski - ku Przyszlosci, Studium Duchowosci Zmartwychwstafnczej,
Szkota Wyzsza im. Bogdana Janskiego, Warszawa

1.S. Urbanski, Bogdan Jatiski - cztowiek, ktory przekroczyt swojg mtodosé, Szkota
Wyzsza im. Bogdana Janskiego, Studium Duchowosci Zmartwychwstariczej,
Warszawa 2006.

2. Dziedzictwo Bogdana Jatiskiego. Stuzba Narodowa, red. S. Urbanski, Oficyna
Wydawniczo-Poligraficzna ,Adam”, Szkota Wyzsza im. Bogdana Jarskiego,
Warszawa 2007.

3. J. Neumann, Bogdan Jarniski i jego dzieto, Szkota Wyzsza im. Bogdana
Janiskiego, Studium Duchowos$ci Zmartwychwstanczej, Warszawa 2010.

4. Program Roku Janiskiego, Warszawa, 17 lutego 2010.

5. Ku zmartwychwstaniu narodu... Wyktady inauguracyjne 2010/2011, red.
W. Galazka, Z. Prusinski, S. Urbanski, Oficyna Wydawniczo-Poligraficzna
,Adam”, Wyd. Szkoly Wyzszej im. Bogdana Janskiego, Rok Janskiego,
Warszawa 2010.

XVIIIL. Organizacja sympozjéw naukowych, konferencji naukowych, sesji
panelowych
a. Sympozja zorganizowane na UKSW (wspétpraca)

1. ,Polska szkota duchowosci”, Konferencja naukowa, wydziatowa,
Sekcja Teologii Duchowoéci, UKSW (8.11.2016).
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b. Sympozja zorganizowane (wspétorganizator, konsultant) w Szkole
Wyzszejim. BogdanaJanskiego, Studium Duchowosci Zmartwychwstanczej

1. ,Z nizin moralnych do mistycznych wzgérz - Bogdan Janski”, WSZiP
im. Bogdana Jariskiego, Warszawa (19.11.1998).

2. ,Bogdan Janski - wzorem Europejczyka”, Otwarcie ,Roku Bogdana
Janiskiego - 160. rocznica $mierci”, WSZiP im. Bogdana Jariskiego, Warszawa
(13.10.1999).

3. Bogdan Janski - Patron Szkoly, wystawa publikacji poswieconych B.
Janiskiemu, WSZiP im. Bogdana Janskiego w Warszawie, ul. Chelmska 21
A oraz w bibliotece uczelni, ul. Bogustawskiego 6 A (08.12.1999).

4. Konferencja panelowa: ,160. rocznica $mierci Bogdana Jariskiego”,
WSZiP im. Bogdana Janskiego, Warszawa (08.12.1999).

5. ,Duchowos¢ Bogdana Janskiego”, WSZiP im. Bogdana Janskiego,
Warszawa (30.03.2000).

6. ,Bogdan Jarnski - wzorem na dzi§”, Centrum Resurrectionis, Krakow
(25.04.2000); réwniez dyskusja panelowa.

7. ,Patriotyzm w duchowosci i mysli Bogdana Jariskiego”, WSZiP im.
Bogdana Jariskiego, Warszawa (10.11.2000).

8.,Bogdan]anski- pasjaszukania prawdy”, WSZiPim. Bogdana Jariskiego,
Warszawa (08.12.2000); réwniez: Quiz ,Dziedzictwo Bogdana Jariskiego”.

9. ,Sylwetka studenta Szkét im. Bogdana Jariskiego”, WSZiP im. Bogdana
Janiskiego, Warszawa (15.02.2002).

10. , Prezentacja postaci ks. Piotra Semenenki”, Warszawa (08.12.2003).

11. ,Nie ma polityki i narodu bez jednosci, nie ma jednosci bez religii”
z okazji , Tygodnia Szkét im. Bogdana Jariskiego”, Warszawa (06.05.2004).

12.,,Bogdan Janiski a powstanie listopadowe”, Szkota Wyzsza im. Bogdana
Janiskiego, Warszawa (26.11.2004).

13. ,Patriotyczne aspekty wychowania a stuzba narodowi - Bég, Honor,
Ojczyzna - Wychowanie ku obywatelskiej madrosci”, Warszawa (20.05.2005).

14. Sympozjum obchodéw rocznicy powstania Bractwa Stuzby Narodowej:
,Polska praworzadna w odpowiedzialnym biznesie”, Warszawa (10.06.2005).

15. ,Bogdan Janski niestrudzony apostot Wielkiej Emigracji” - z okazji
170. rocznicy , Bractwa Stuzby Narodowej”, Warszawa (13.06.2005).

16. ,Rocznica powstania Bractwa Stuzby Narodowej”, Warszawa
(14.06.2005).

17. ,Mysél tylko zyje w czynie”. Zagrozenie Europy w $wietle adhortacji
apostolskiej Jana Pawla II , Ecclesia in Europa” (M. Koryciniski), Zamiejscowy
Wydziat Szkoly Wyzszej im. Bogdana Jariskiego, Chelm (12.10.2005).

18. ,Bogdan Janski - dziedzictwo narodowe i wyzwania dla wspélcze-
snoéci”, Zamiejscowy Wydzial w Opolu, Ratusz - Sala Herbowa, Opole
(24.10.2005).

19. ,Bogdan Jariski wzorem na czasy wspolczesne w stuzbie wartosciom
spoleczno-narodowym”. Siedziba Urzedu Miejskiego, Pultusk (19.02.2006).

20. ,,Czym jest dzi$ Stuzba Narodowi?”, sympozjum polaczone z mono-
dramem poswieconym Bogdanowi Jariskiemu i jego przestaniu skierowanym
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do wspolczesnych, Wyzsza Szkota Zarzadzania i Przedsiebiorczosci im.
Bogdana Jariskiego, Lomza (14.10.2005).

21. ,Bogdan Janski wzorem na czasy wspodlczesne w stuzbie warto-
$ciom spoteczno-narodowym”, prowadzenie sesji naukowej, Ratusz Miejski,
Pultusk (19.02.2006).

22. ,Patroni naszych Szkoét - préba odczytania dziedzictwa”, temat:
»,Chrzedcijariska transformacja narodu wedlug Bogdana Janskiego”,
Konferencja chelmsko-ukrainska, Wydziat Zamiejscowy w Chelmie - wspot-
udziat (27.04.2006).

23. Dysputy wiosenne o Janiskim: , Chrzescijariska wizja narodu w ujeciu
Bogdana Jariskiego”, Warszawa (13.05.2006).

24. ,Inspiracje Srodowiska Bogdana Jariskiego - Ojciec Czestaw Klimuszko
- patriota lokalny wykraczajgcy ponad przecietnos¢”, Studium Duchowosci
Zmartwychwstanczej, Sekcja Teologii Duchowoséci UKSW, Zamiejscowy
Wydziat Szkoty Wyzszej im. Bogdana Jariskiego, Elblag (31.05.2006).

25.,171. rocznica powstania «Domku Janskiego»”, Studium Duchowosci
Zmartwychwstarniczej, Szkola Wyzsza im. Bogdana Janskiego, Warszawa
(17.02.2007).

26. ,Zycie i dziatalno§¢ Stugi Bozego Bogdana Jariskiego”, Studium
Duchowoséci Zmartwychwstariczej, Szkota Wyzsza im. Bogdana Janskiego,
Winnica, kosciét parafialny (25.02.2007).

27. ,200-setna rocznica urodzin Bogdana Janskiego, Patrona”, Studium
Duchowoséci Zmartwychwstariczej, Szkota Wyzsza im. Bogdana Janskiego,
Warszawa (26.03.2007).

28. ,,Bogdan Jariski: obecnos¢ w historii i aktualno$é¢ we wspoétczesnosci”,
wspotorganizator Wyzsze Seminarium Duchowne Zmartwychwstancow,
Wydziat Zamiejscowy Szkoty Wyzszej im. Bogdana Janiskiego w Krakowie,
Studium Duchowosci Zmartwychwstaniczej przy Szkole Wyzszejim. Bogdana
Janiskiego w Warszawie, Centrum Resurrectionis, Krakow, (19.04.2007),
promocja: Dziedzictwo duchowe Bogdana Janskiego. Stuzba Narodowa,
Warszawa 2007.

29. ,Miejsce wspdlnoty narodowej w Pamigci i tozsamosci Jana Pawta Il oraz
w pismach Bogdana Jariskiego”, Studium Duchowosci Zmartwychwstariczej,
Warszawa (09.06.2007).

30. ,Wspolczesne wyzwania a koncepcja wspodlnoty wedlug Bogdana
Janskiego”, Studium Duchowoéci Zmartwychwstanczej, Szkota Wyzsza im.
Bogdana Janiskiego, Warszawa (17.11.2007).

31. ,Bogdan Janiski na nowo odczytywany”, Konferencja naukowa
z okazji jubileuszu 15-lecia stuzby Szkoly im. Bogdana Janiskiego, Warszawa
(15.05.2009).

32. ,Koncepcja spoleczno-polityczna Bogdana Jariskiego w perspekty-
wie wyzwan wspétczesnych”, Konferencja ogoélnopolska z racji obchodzenia
Roku Janskiego 2010, Studium Duchowosci Zmartwychwstariczej; Mala Aula
Politechniki Warszawskiej, Plac Politechniki 1, (12.05.2010).
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33. ,200-lecie urodzin ks. Piotra Semenenki”, Konferencja naukowa,
Studium Duchowosci Zmartwychwstaniczej, Sekcja Teologii Duchowosci
UKSW, Szkota Wyzsza im. Bogdana Jafiskiego, Warszawa (08.12.2014).

XIX. Uczestnictwo w konferencjach:

1. ,Misja Bulgarska Zmartwychwstaricow: 150 lat w stuzbie Kosciolowi
i spoteczenstwu”, Miedzynarodowe sympozjum, Centrum Resurrectionis,
Krakow (19.02.2013).

2. ,Ks. Stefan Pawlicki CR czlowiek nauki i wiary w stuzbie odno-
wy spolecznej i duchowej’, XII Ogolnopolska Konferencja naukowa
z serii: Duchowos¢ Klasztorow Polskich: Przekaz i Komunikacja, Centrum
Resurrectionis, Krakow (17. 02. 2016).

XX. Comiesieczne konwersatoria: ,,Mysl spoleczna KosSciola a przemiany
w Polsce”, Studium Duchowos$ci Zmartwychwstanczej, Szkola Wyzsza im.
Bogdana Janskiego, Warszaw (inauguracja 04.12.1997)

1. ,Pojecie panstwa i ojczyzny wedlug B. Jariskiego”, S. Urbanski,
(11.06.1998).

2. ,Prawa czlowieka w $wietle nauczania kard. S. Wyszynskiego”, A.
Legatowicz (05.11.1998).

3. ,Mysl spoleczna: B. Janski, kard. S. Wyszynski, Jan Pawet II”, S.
Urbaniski (03.12.1998).

4. ,0Odnowa duchowa narodu wedlug Bogdana Janiskiego”, S. Urbariski
(06.01.1999).

XXI. Referaty

1. Bogdan Janski - wzorem Europejczyka, Konferencja: ,Rok Bogdana
Janiskiego - 160. rocznica $mierci”, WSZiP im. Bogdana Jariskiego, Warszawa
(13.10.1999).

2. 160. rocznica $mierci Bogdana Jariskiego - 2 lipca 2000 r., Konferencja pane-
lowa WSZiP im. Bogdana Jariskiego Warszawa (08.12.1999).

3. Udziat w dyskusji panelowej, wprowadzenie, prowadzenie, podsu-
mowanie, Bogdan Jariski , Swiety” na wczoraj i na dzis, Centrum Resurrectionis,
Sympozjum , Bogdan Jariski wzorem na dzis”, Krakéw (25.04.2000).

4. Bogdan Jariski - autorytet kreatywny, Konferencja polsko-litewska:
~Mlodziez w spoleczenistwie obywatelskim”, Dom Polski, Wilno (Litwa)
(11-13.10.2001).

5. Maryja w duchowosci zmartwychwstariczej, Konferencja naukowa, WSZiP
im. Bogdana Jariskiego, Warszawa (08.12.2001).

6. Formacja wspélnotowa w Swietle szkoty zmartwychwstarczej, Konferencja
naukowa ,Powr6t do Zrédet i budowanie tozsamosci”, Chetm (19-21.09.2002).

7. Formacja duchowa w szkotach Jarniskiego, Konferencja naukowa ,10-lecie
Wyzszej Szkoly im. Bogdana Jariskiego”, Szkota Wyzsza im. Bogdana
Janiskiego, Warszawa (15.11.2002).

8. Polska duchowos¢ przetomu XIX i XX wieku, Konferencja ogélnopolska
»Taka bedzie przyszlos¢ Europy, jakie jej mlodziezy chowanie”, Studium
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Formacyjne dla Nauczycieli i Wychowawcéw Katolickich , Augustianum”,
Warszawa (15.02.2003).

9. Formacja wspolnotowa w Swietle szkoty zmartwychwstariczej, Konferencja
naukowa ,,Powrét do zrédet i budowanie tozsamosci”, Chetm (19-21.09.2002).

10. Formacja duchowa w szkotach Jariskiego, Konferencja naukowa ,10-lecie
Wyzszej Szkoly im. Bogdana Jariskiego”, Szkota Wyzsza im. Bogdana
Janiskiego, Warszawa (15.11.2002).

11. Polska duchowosc przetomu XIX i XX wieku. U katolickich Zrddet polskiej
pedagogiki wychowawczej, Konferencja ogélnopolska , Taka bedzie przysztos¢
Europy, jakie jej mtodziezy chowanie”, Studium Formacyjne dla Nauczycieli
i Wychowawcéw Katolickich ,, Augustianum”, Warszawa (15.02.2003).

12. Nieznany dziennik Bogdana Jariskiego, Konferencja naukowa ,Polska
literatura mistyczna. Badania interdyscyplinarne”, z udzialem: Akademia
Podlaska, Siedlce, UKSW, Warszawa (05.06.2003).

13. Bogdan Jariski - intelektualista i przywodca duchowy, Konferencja nauko-
wa ,Lokalny i $rodowiskowy wymiar patriotyzmu”, Studia Duchowosci
Zmartwychwstariczej, Sekcja Teologii Duchowosci Wydziatu Teologicznego
Uniwersytetu Kardynala Stefana Wyszynskiego w Warszawie, Wydzial
Zamiejscowy Szkoly Wyzszej im. Bogdana Janskiego w Elblagu, Wyzsze
Seminarium Duchowne Diecezji Elblaskiej, Elblag (07.06.2005).

14. Wprowadzenie, Sympozjum ,Polska praworzadna w odpowie-
dzialnym biznesie”, z racji obchodéw rocznicy powstania Bractwa Stuzby
Narodowej, Szkota Wyzsza im. Bogdana Jariskiego, Warszawa (10.06.2005),
oraz Msza $wieta dziekczynna z racji otwarcia procesu kanonizacyjnego Stugi
Bozego Bogdana Jarniskiego, tamze (13.06.2005).

15. Patriotyczne mysli Bogdana Jariskiego, Konferencja naukowa: , Bogdan
Jariski - dziedzictwo narodowe i wyzwania dla wspoélczesnosci”, Zamiejscowy
Wydzial w Opolu, Ratusz - Sala Herbowa, Opole (24.10.2005).

16. Blogostawiona Matka Marcelina Darowska - gtéwna przedstawicielka polskiej
mistyki kobiecej, Ogoélnopolska sesja naukowa z okazji dziesieciolecia beatyfi-
kacji Matki Marceliny Darowskiej ,Bl. Marcelina Darowska - dar na trzecie
tysiaclecie”, Szymanéw (23.09.2006).

17. Bt. Marcelina Darowska - wychowawczyni i mistyczka, Sympozjum mie-
dzynarodowe ,,Swi(;ci Podola”, Wyzsze Seminarium Duchowne Diecezji
Kamieniecko-Podolskiej, Filia Papieskiego Uniwersytetu Lateranskiego
w Rzymie, Grédek Podolski (Ukraina), (28.05.2008).

18. Otwarcie, prowadzenie, podsumowanie, ,Bogdan Janski na nowo
odczytywany”. Konferencja naukowa z okazji jubileuszu 15-lecia stuzby
Szkoly im. Bogdana Janskiego (15.05.2009).

19. Charakterystyka polskiej duchowosci, Konferencja wydzialowa, Sekcja
Teologii Duchowosci: ,Duchowos¢ polska”, UKSW (27.10.2010).

20. Polska szkota duchowosci zmartwychwstatriczej, Miedzynarodowe sym-
pozjum z cyklu Duchowos¢ Klasztoréw Polskich. Przekaz i Komunikacja pt.
~Stuga Bozy o. Piotr Semenenko CR i zmartwychwstaricza szkota duchowo-
sci”, Centrum Resurrectionis, Krakéw (15.03.2011).
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21. Zakorzenieni w Chrystusie. Referat dla studentéw, wyktadowcow i pra-
cownikow Szkoét Janskiego z racji akademickiej pielgrzymki na Jasng Gore,
Czestochowskie Seminarium Duchowne, Czestochowa (07.05.2011).

22. Prowadzenie panelu dyskusyjnego ,Tozsamos¢ i misja ludzi nauki”
w ramach , Roku ewangelizacji ludzi nauki w nauczaniu Jana Pawta II” (gtos
w dyskusji), Szkota Wyzsza im. Bogdana Janiskiego, Warszawa (20.05.2011).

23. Charakterystyka duchowoéci czwartego okresu, Sympozjum wydzialowe:
,Czwarty okres polskiej duchowosci”, UKSW, Warszawa (25.10.2011).

24. Charakterystyka polskiej duchowosci XIX i XX wieku, Konferencja nauko-
wa ,Polskie odrodzenie duchowe”, UKSW (12.12.2012).

25. Dynamizm zZycia mistycznego na podstawie Dziennika ks. Piotra Semenenki,
VIII Sympozjum z cyklu Duchowos¢ Klasztorow Polskich. Przekaz
i Komunikacja pt. ,Wokét Dziennika o. Piotra Semenenki CR” (z okazji 200.
rocznicy urodzin Stugi Bozego), Centrum Resurrectionis, Krakow (12.03.2014).

26. Blogostawieristwa Boze wedtug ks. Piotra Semenenki, Konferencja: ,Druga
posoborowa odnowa zycia konsekrowanego”, Sekcja Teologii Duchowosci
UKSW, Studium Duchowosci Zmartwychwstanczej Szkoly Wyzszej im.
Bogdana Janiskiego, Warszawa (28.12.2014).

27. Ks. Piotr Semenenko - wzorem dla formacji duchowej mtodziezy, Konferencja
naukowa z racji 200. rocznicy urodzin ks. Piotra Semenenko, Studium
Duchowoséci Zmartwychwstariczej, Szkota Wyzsza im. Bogdana Janskiego,
Warszawa (08.12.2014).

28. Duchowos¢ zmartwychwstania w Swietle kazan ks. Hieronima Kajsiewicza,
Konferencja: ,Polska mysl duchowa”, Sekcja Teologii Duchowosci UKSW,
Studium Duchowosci Zmartwychwstanczej Szkoty Wyzszej im. Bogdana
Jariskiego, Warszawa (09.12.2014).

29. Zycie mistyczne Bogdana Jariskiego, XII Ogolnopolska Konferencja
Naukowa z serii: Duchowos$¢ Klasztoréw Polskich. Przekaz i Komunikacja,
pt. ,Sluga Bozy Bogdan Jariski: doswiadczenie duchowe i projekt spoteczny
(zokazji175.rocznicy $émierci)”, Centrum Resurrectionis, Krakéw (22.10.2015).

30. Zycie mistyczne bl. Celiny Borzeckiej, XIV Ogodlnopolska Konferencja
Naukowa z serii: Duchowos$¢ Klasztorow Polskich. Przekaz i Komunikacja
pt: ,Celina i Jadwiga Borzeckie: inspiracje duchowe i dzialalnoé¢ spoteczna
matki i corki”, Kety, Klasztor Siéstr Zmartwychwstanek (29.10.2016).

31. Duchowos¢ Jadwigi i Celiny Borzeckiej, Konferencja naukowa, Sekcja
Teologii Zycia Duchowego, UKSW (8.11.2016).

32. Bogdan Janiski - twdrcq polskiej szkoly duchowego odrodzenia narodu,
XVII Ogoélnopolska Konferencja Naukowa z serii: Duchowosé¢ Klasztoréw
Polskich: Przekaz i Komunikacja pt: ,Zmartwychwstancy i odrodzenie
Ojczyzny: w 100. rocznice odzyskania niepodleglosci przez Polske”, Centrum
Resurrectionis, Krakéw (13.03.2019).

XXII. Wyklady okolicznosciowe

1. Polska mistyka, Radio Jozef (25.11.1997).
2. Polska mistyka, cz. 2, Radio J6zef (12.01.1998).
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3. Pojecie panstwa i ojczyzny wedlug Bogdana Janiskiego, konwersatorium
comiesieczne: ,My$él spoteczna Kosciola a przemiany w Polsce”, Szkola
Wyzsza im. Bogdana Janiskiego, Warszawa (11.06.1998).

4. Badania nad polskq duchowoscig, Nasze Radio Kalifornia (20.09.1998).

5. Badania nad duchowoécig Polakow Zyjgcych na ziemiach wschodnich, Nasze
Radio Kalifornia (27.09.1998).

6. Polscy mistycy, Nasze Radio Kalifornia (04.10.1998).

7. Bogdan Janski - twdrca szkoty duchowosci zmartwychwstariczej, Wyzsze
Seminarium Duchowne Ksiezy Zmartwychwstaricow, Krakéw (06.11.1998).

8. Mysl spoteczna: B. Janiski, kard. S. Wyszyriski, Jan Pawet 11, Konwersatorium
comiesieczne: ,My$él spoteczna Kosciola a przemiany w Polsce”, Szkola
Wyzsza im. Bogdana Janskiego, Warszawa (03.12.1998).

9. Polska szkota zmartwychwstarnicza, Wyzsze Seminarium Duchowne Ksiezy
Zmartwychwstanicow, Krakow (08.12.1998).

10. Zycie Bogdana Jariskiego ukazane jako droga do doskonatosci i Swietosci, kon-
wersatorium, Duszpasterstwo Akademickie WSZiP im. Bogdana Janiskiego
(21.01.2000).

11. Fenomen nawrdcenia, poszukiwania i trwania w prawdzie, konwersatorium,
Duszpasterstwo Akademickie WSZiP im. Bogdana Janskiego (28.01.2000).

12. Bogdan Jariski - polski sw. Augustyn, konwersatorium, Duszpasterstwo
Akademickie WSZiP im. Bogdana Jariskiego (04.02.2000).

13. Pierwsi towarzysze Jariskiego, konwersatorium, Duszpasterstwo
Akademickie WSZiP im. Bogdana Jariskiego (11.02.2000).

14. Domek Jatniskiego, konwersatorium, Duszpasterstwo Akademickie
WSZiP im. Bogdana Janskiego (18.02.2000).

15. Patriotyzm B. Jarnskiego - zastugi dla narodu, Kosciola i parnistwa, kon-
wersatorium, Duszpasterstwo Akademickie WSZiP im. Bogdana Janiskiego
(25.02.2000).

16. B. Janiski wobec kwestii spotecznej - prekursor nauki spotecznej Kosciota, kon-
wersatorium, Duszpasterstwo Akademickie WSZiP im. Bogdana Janiskiego
(06.10.2000).

17. B. Jatiski wobec zagadnieri politycznych, konwersatorium, Duszpasterstwo
Akademickie WSZiP im. Bogdana Jariskiego (13.10.2000).

18. B. Jariski — patronem trudnych czaséw, konwersatorium, Duszpasterstwo
Akademickie WSZiP im. B. Jariskiego, Warszawa (27.10.2000).

19. B. Jariski - prekursorem zaangazowania Swieckich w Kosciele, konwersa-
torium, Duszpasterstwo Akademickie WSZiP im. B. Jariskiego, Warszawa
(10.11.2000).

20. B. Jariski — patron Szkdt Jariskiego, konwersatorium, Duszpasterstwo
Akademickie, WSZiP im. B. Jariskiego, Warszawa (24.11.2000).

21. Antropologia cztowieka wedtug ks. P. Semenenki, konwersatorium,
Duszpasterstwo Akademickie, WSZiP im. Bogdana Janskiego, Warszawa
(12.01.2001).

22. Jak trafi¢ do mtodego cztowieka, jak mu przekazac droge do Boga — B. Jatiski,
konwersatorium, Duszpasterstwo Akademickie, WSZiP im. B. Janskiego,
Warszawa (15.12.2000).
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23. Odkupienie przez Jezusa Chrystusa w Swietle szkoly zmartwychwstan-
czej, konwersatorium, Duszpasterstwo Akademickie, WSZiP im. Bogdana
Jariskiego, Warszawa (19.01.2001).

24. Bogdan Janski - intelektualista i duchowy przewodnik, Zamiejscowy
Wydziat Szkoty Wyzszej im. Bogdana Jariskiego, Elblag (09.04.2001).

25. Bogdan Jariski - humanista XIX wieku, Wydzial Nauk Spotecznych
WSZiP im. Bogdana Janskiego, Warszawa (18.05.2001).

26. Bogdan Jarniski — cztowiek nawrdcenia, Wydziat Zarzadzania WSZiP im.
Bogdana Jariskiego, Warszawa (23.05.2001).

27. Opracowanie albumu 10-lecia Szkoly, Spotkanie pracownikéw Szkot
Jariskiego, Warszawa (15.01.2003).

28. Duchowosc polska - XV i XVIwiek, Osrodek Polonijny im. Jana Pawta II,
Yorba Linda Kalifornia, (15.07.2003).

29. Duchowosc polska - XV i XVIwiek, Osrodek Polonijny im. Jana Pawta II,
Yorba Linda Kalifornia, (15.08.2003).

30. Przemoéwienie w Dniu skupienia studentéw i pracownikéw Szkoty
Wyzszej im. Bogdana Jariskiego, Warszawa (14.12.2003).

31. Duchowosé¢ polska — przetomu XIX i XX wieku, Oérodek Polonijny im.
Jana Pawtla II, Yorba Linda Kalifornia, (20.08.2004).

32. Duchowos¢é Narodu Polskiego na przetomie XIX-XX wieku, 1830-1914,
Zarys teologiczno-historyczny, Produkcja: Videofact DVD1, Yorba Linda 2005
(USA).

33. Teologia symboliki kaplicy pod wezwaniem Chrystusa Stugi; poswiecenie
kaplicy, Szkota Wyzsza im. Bogdana Janiskiego, Warszawa (02.07.2005).

34. Przemoéwienie o formacji duchowej do uczestnikéw Rady Wydziatu
Nauk Spolecznych, Szkota Wyzsza im. Bogdana Janskiego, Warszawa
(30.06.2006).

35. Ogtoszenie wynikéw Konkursu o Nagrode Kierownika Duchownego
ks. prof. dr. hab. Stanistawa Urbanskiego pt. Nawrdcenie Bogdana Jatiskiego,
wreczenie nagrdd, Szkota Wyzsza im. Bogdana Janskiego, Warszawa
(02.07.2007).

36. Homilia i wyklad Wiara i rozum, Zjazd pracownikéw Szkoét im.
Bogdana Jariskiego, Zamiejscowy Wydzial w Elblagu, katedra $w. Mikotaja
w Elblagu (17-19.09.2007).

37. Przeméwienie inauguracyjne, Zamiejscowy Wydziatl Szkoty Wyzszej
im. Bogdana Janiskiego w Elblagu, katedra $w. Mikotaja w Elblagu (29.09.2007).

38. Przemoéwienie inauguracyjne, Zamiejscowy Wydzial Szkoty Wyzszej
im. Bogdana Janiskiego w Krakowie, Dom Duszpasterski, sanktuarium
w Lagiewnikach (05.10.2007).

39. Wizja nauki wedlug Bogdana Jariskiego, Swieto Szkoly, Zamiejscowy
Wydziat Szkoty Wyzszej im. Bogdana Jariskiego, Elblag (08.12.2007).

40. Duchowos¢ polska, Centrum Polonijne im. Jana Pawtla II, Yorba Linda
Kalifornia (08.08.2008).

41. Przemoéwienie inauguracyjne, Wyzsza Szkota Zarzadzania
i Przedsiebiorczosci im. Bogdana Jariskiego, Lomza (03.10.2008).
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42. Bogdan Janski wzorem miodziezy, Wyzsza Szkola Zarzadzania
i Przedsiebiorczosci im. Bogdana Jariskiego, Lomza (10.10.2008).

43. Formacja duchowa. 15-lecie Szkoty Wyzszej im. Bogdana Jariskiego,
Inauguracja roku akademickiego 2008/2009 Szkoty Wyzszej im. Bogdana
Janiskiego, kosciot sw. Krzyza, Warszawa, (18.10.2008).

44. Dziatalnos¢ kapelandw i kierownika duchownego w szkotach im. Bogdana
Jatiskiego; badania naukowe Studium Duchowoéci Zmartwychwstanczej, spo-
tkanie szkoleniowe 0s6b funkcyjnych Szkét Wyzszych im. Bogdana Jariskiego,
Nowogrod (06-08.07.2009).

45. Homilia inauguracyjna roku akademickiego 2009/2010, Zamiejscowy
Wydziat Szkoly Wyzszej im. Bogdana Jariskiego w Zabrzu (11.10.2009).

46. Homilia inauguracyjna roku akademickiego 2009/2010, Zamiejscowy
Wydziat Szkoty Wyzszej im. Bogdana Jariskiego w Opolu (18.10.2009).

47. Postawa Bogdana Jariskiego wyzwaniem dla wspétczesnych czaséw, Swieto
Szkoty, Zamiejscowy Wydziat Szkoty Wyzszej im. Bogdana Jariskiego, Zabrze
(08.12.2009).

48. Duchowy wymiar pielgrzymki jasnogorskiej, Studenci i pracownicy Szkot
Wyzszych im. Bogdana Janskiego, Diecezjalne Seminarium Duchowne,
Czestochowa, ul Piotrkowska 17 (24.05.2010).

49. Przemowienie inauguracyjne roku akademickiego 2010/2011, Wyzsza
Szkola Zarzadzania i Przedsigbiorczosci im. Bogdana Jariskiego w tomzy
(01.10.2010).

50. Bogdan Janiski — cztowiek zmartwychwstania, Wyzsza Szkota Zarzadzania
i Przedsiebiorczosci im. Bogdana Jariskiego, Lomza (08.10.2010).

51. Program formacyjny na rok 2011: Ewangelizacja Swiata nauki, Rada Szkoty,
,Gotoborze” Centrum Konferencyjno-Wypoczynkowe, Rudki k. Nowej Stupi
(04.11.2010).

52. Bogdan Janiski - czlowiek kreatywny, Wyzsza Szkola Zarzadzania
i Przedsiebiorczosci im. Bogdana Jariskiego, Lomza (08.12.2010).

53. Przeméwienie inauguracyjne roku akademickiego 2011/2012, Wydziat
Zamiejscowy Szkoty Wyzszej im. Bogdana Janskiego w Opolu (04.10.2011).

54. Bogdan Jariski - patriota, Wydzial Zamiejscowy Szkoty Wyzszej im.
Bogdana Jariskiego, Opole (08.12.2011).

55. Program promocji Szkoly Wyzszej im. Bogdana Jafiskiego w para-
fiach, Zjazd cztonkéw konwentéw i kolegiow wydziatéw Szkoty, Europejskie
Centrum Komunikacji i Kultury, Falenica-Warszawa (23-24.04.2012).

56. Przemé6wienie inauguracyjne roku akademickiego 2012 /2013, Wydziat
Zamiejscowy Szkoty Wyzszej im. Bogdana Janskiego, Zabrze (05.10.2012).

57. Bogdan Jariski a wspotczesne czasy, Wydzial Zamiejscowy Szkoly Wyzszej
im. Bogdana Jariskiego, Zabrze (12.10.2012).

58. Bogdan Jatiski — przyktad przedsigbiorczosci, Wydzial Zamiejscowy Szkoty
Wyzszej im. Bogdana Janiskiego, Zabrze (08.12.2012).

59. Przemé6wienie inauguracyjne roku akademickiego 2012 /2013, Wydziat
Zamiejscowy Szkoty Wyzszej im. Bogdana Janskiego w Opolu (12.10.2013).

60. Przeméwienie na Swieto Szkoty na Wydziale Zamiejscowym Szkoty
Wyzszej im. Bogdana Janskiego, Opole (08.12.2013).
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61. Bogdan Jariski — intelektualista, Wydzial Zamiejscowy Szkoty Wyzszej
im. Bogdana Jariskiego, Opole (15.12.2013).

62. Bogdan Jariskiwzorem dlamtodziezy, VIrocznicanadania imienia Bogdana
Janskiego Publicznemu Gimnazjum w Winnicy, Publiczne Gimnazjum im.
Bogdana Jariskiego, Winnica (22.05.2014).

XXIII. Badania wlasne finansowane przez Komitet Badan Naukowych

1. Mistyka przezyciowa s. M. Darowskiej (1985).
2. Mistyka studyjna ks. P. Smolikowskiego (1986).
3. Mistyka studyjna ks. P. Semenenki (1987).

XXIV. Badania statutowe finansowane przez Komitet Badann Naukowych
(arch. UKSW)

1. Historia i teologia polskiej mistyki doswiadczalnej - zarys (1996).

2. Polska mistyka - pie¢ ztotych okreséw (1997).

3. Polska mistyka studyjna i przezyciowa - przeglad catosciowy (1999).

4. Duchowos¢ zmartwychwstaricza - B. Janski, P. Semenenko, M.
Darowska (2000).

5. Mistyka polska c. d. (2001).

6. Duchowos¢ B. Jariskiego na podstawie , Dziennika” - 1834-1840 (2002).

7. Koncepcja antropologicznej duchowosci B. Jariskiego (2006).

8. Duchowos¢ wedlug Bogdana Janskiego (1807-1840), twdrcy polskiej
szkoly duchowosci zmartwychwstariczej (2008).

9. Wspélnota wedlug Bogdana Janiskiego twoércy polskiej szkoty ducho-
wosci zmartwychwstaniczej (2009).

10. Bogdan Janski - twoérca polskiej szkoly zmartwychwstanczej.
Doktryna. Merytoryczne opracowanie gtéwnych zatozen szkoty (2010).

11. Szkota duchowosci zmartwychwstanczej (2011).

12. Modlitwa w polskiej mistyce przezyciowej (2012).

13. Nieznane polskie przedstawicielki mistyki przezyciowej (2013).

14. Dziennik ks. P. Semenenki w aspekcie mistyki przezyciowej i teologii
zycia duchowego (2014).

15. Badania polskiej mistyki przezyciowej. Wybrane przyklady (2016).

Ks. S Urbanski w 2007 roku ztozyt dwa projekty badawcze w ramach
programu ,Patriotyzm jutra” do Ministerstwa Kultury i Dziedzictwa
Narodowego: ,Bogdan Janski. Patriotyzm, Narod, Wspdlnota” i ,Patrze¢,
rozumie¢, dziala¢ - Sie¢ Animatoréw Dziedzictwa Lokalnego”. Zlozony
zostal do Narodowego Centrum Nauki. Opus 8 (12.12.2014).

Réwniez jest prowadzony projekt badann wplywu etyki na biznes
z uwzglednieniem nauki spofecznej szkoly zmartwychwstariczej: ,Model
zasad etycznej pracy dla uczelni w Polsce i Europie do ksztalcenia przy-
sztych menedzeréw”, 11X 2013 - 1 VI 2014. Jednocze$nie Szkota Wyzsza im.
Bogdana Janskiego w Warszawie dzieli sie wynikami badan, tworzac w tym
celu ogdlnoswiatowq sie¢ YMER (Young Managers Ethicality Researchers).
Wyniki badan sg opublikowane:
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1. Jan Pawet 11 do menedzeréw, red. W. Galazka, S. Urbariski, seria: Edukacja
w Nauczaniu Kosciota 9, Szkota Wyzsza im. Bogdana Janskiego, Oficyna
Wydawniczo-Poligraficzna ,, Adam”, Warszawa 2011.

2. Pope John Paul II to lectures, students, Young managers ethicality researchers
- YMER. Man, ethics, economics. Research findings, red. W. Galazka, S. Urbariski,
seria: Edukacja w Nauczaniu Kosciota 12, The Bogdan Janski Academy in
Poland, Oficyna Wydawniczo-Poligraficzna ,Adam”, Warsaw 2012.

3. Jan Pawet II do lektoréw, studentéw, mtodych menedzeréw badaczy etycznosci
- YMER. Tom drugi, Spoteczny rozwdj i odpowiedzialnos¢, praca ludzka. YMER -
badania i inspiracje, red. W. Galazka, S. Urbariski, Szkota Wyzsza im. Bogdana
Janiskiego, Instytut Innowacji i Rozwoju Gospodarczego, Centrum Badan
i Rozwoju Nowej Kultury Pracy, seria: Edukacja w Nauczaniu Kosciota 15,
Oficyna Wydawniczo-Poligraficzna , Adam” Warszawa 2014.

4. Jan Pawet I1 do pracownikow, red. S. Urbaniski, seria: Edukacja w Nauczaniu
Koéciota 17, Wyd. Szkoty Wyzszej im. Bogdana Jariskiego, Warszawa 2015.

XXV. Konsultacja naukowa

a. Konsultant, cztonek redakcji miesiecznika ,Emaus 2000” i ,,Emaus”,
Szkola Wyzsza im. Bogdana Janskiego, Warszawa

1. ,,Emaus 2000” - 1987 nr 1-3; 1988 nr 1-4; 1989 nr 5-8; 1990 nr 1-4; 1991
nr 1-5; 1992 nr 1; 1993 nr 1-3; 1998 nr 1-4.

2. ,Emaus” - 1999 nr 1-9; 2000 nr 1-7; 2001 nr 1-12; 2002 nr 1-12; 2003 nr
1-8.

b. Konsultant, cztonek Rady Naukowej dwumiesiecznika ,Zarzadzanie
i Edukacja”, Szkota Wyzsza im. Bogdana Janskiego, Warszawa

,Zarzadzanie i Edukacja” - 1997 nr 1-6; 1998 nr 1-6; 1999 nr 1-6; 2000 nr
1-6;2001 nr 1-6; 2002 nr 1-3; nr 4(34); Rynek pracy - nr 5(35); Samorzqd terytorial-
ny - nr 6(36); Transformacja a Unia Europejska — 2003 nr 1(37); Odpowiedzialnos¢
za przysztosé - nr 2(38); Finanse — ich wpltyw na konkurencyjnos¢ rozwoju parn-
stwa - nr 3(39); Ewolucja - nr 4(40); nr 5(41); nr 6(42); 2004 nr 1(43); nr 2(44);
Panistwo wobec wspdtczesnych wyzwarn - nr 3(45); nr 4(46) nr 5-6(47-48).

XXVI. Wspélpraca z redakcjami i seriami wydawniczymi

a. Wspélpraca z redakcjami czasopism naukowych:

1. ,Zarzadzanie i Edukacja”, Warszawa.

2. ,Zeszyty Historyczno-Teologiczne. Rocznik Zmartwychwstaficow”,
Krakow.

b. Wspélpraca z seriami wydawniczymi:

1. Mistyka Polska i Mistyka Chrzescijariska, UKSW Warszawa.

2. Duchowos¢ Europy, UKSW Warszawa.

3. Edukacja w Nauczaniu Kosciota, Szkota Wyzsza im. Bogdana Jariskiego,
Warszawa.

4. Janski - ku Przyszlosci, Szkola Wyzsza im. Bogdana Janskiego,
Warszawa.
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5. Duchowos¢ Klasztoréw Polskich: Przekaz i Komunikacja, Uniwersytet
Papieski Jana Pawtla II, Krakow.

XXVII. Czlonek Rad Naukowych, wspétzalozyciel

1. Wspoétzatozyciel, cztonek Rady Naukowej ,Zarzadzanie i Edukacja”,
Szkola Wyzsza im. Bogdana Jariskiego, Warszawa.

2. Wspoblzalozyciel, czlonek Rady Naukowej ,Emaus”, Szkota Wyzsza im.
Bogdana Janiskiego, Warszawa.

3. Wspoélzatozyciel, cztonek Rady Naukowej ,Emaus 2000”, Szkola
Wyzsza im. Bogdana Janiskiego, Warszawa.

4. Czlonek Rady Naukowej serii ,Duchowosé¢ Klasztoréw Polskich:
Przekaz i Komunikacja”, UPJPII, Krakow.

XXVIIIL. Wspélpraca z wydawnictwami

1. Wydawnictwo ,, Alleluja”, Krakow.

2. Wydawnictwo Jana Pawta II, Krakéw.

3. Szkota Wyzsza im. Bogdana Janiskiego, Warszawa.

4. Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego, Warszawa.

XXIX. Redaktor merytoryczny

1. A. Biela, Prawda - Dobro - Skutecznos¢ programem odrodzenia cztowieka,
Wyklad inauguracyjny roku akademickiego 2008/2009 w Szkole Wyzszej im.
Bogdana Jariskiego, red. S. Urbariski, seria: Edukacja w Nauczaniu Kosciota
5, Warszawa 2008.

2.].Szafraniec, Przedsigbiorczos¢ personalistyczna. Od stagnacji do kreacji, red.
S. Urbaniski, Wyd. Szkoty Wyzszej im. Bogdana Jariskiego, Warszawa 2009.

3.J. Neumann, Bogdan Jariski i jego dzieto, red. S. Urbanski, seria: Janiski - ku
Przysztosci 3, Szkota Wyzsza im. Bogdana Janiskiego, Studium Duchowosci
Zmartwychwstanczej, Warszawa 2010.

4. Ku zmartwychwstaniu narodu. .. Wyktady inauguracyjne 2010/2011, red. W.
Galazka, Z. Prusiniski, S. Urbanski, seria: Janiski - ku Przyszlosci 5, Oficyna
Wydawniczo-Poligraficzna ,,Adam”, Szkola Wyzsza im. Bogdana Jariskiego,
Warszawa 2010.

5. F. Krawiec, Kultura biznesu firmy, red. S. Urbanski, Wyd. Szkoly Wyzszej
im. Bogdana Jariskiego, Warszawa 2010.

6. Tozsamos¢ i misja ludzi nauki. Ewangelizacja ludzi nauki w nauczaniu Jana
Pawta II, opr. J. Grabowski, red. W. Galazka, S. Urbariski, seria: Edukacja
w Nauczaniu Kosciota 8, Oficyna Wydawniczo-Poligraficzna , Adam”,
Warszawa 2011.

7. Jan Pawet II do menedzerow, red. W. Galgzka, S. Urbariski, seria: Edukacja
w Nauczaniu Kosciota 9, Szkota Wyzsza im. Bogdana Janskiego, Oficyna
Wydawniczo-Poligraficzna ,Adam”, Warszawa 2011.

8. Odpowiedzialnos¢ ludzi nauki. .., seria: Edukacja w Nauczaniu Kosciota 10,
red. W. Galazka, S. Urbanski, Oficyna Wydawniczo-Poligraficzna ,Adam”,
Wyd. Szkoty Wyzszej im. Bogdana Janskiego, Warszawa 2011.
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9. Jan Pawet II do politykéw (1978-2005), seria: Edukacja w Nauczaniu
Kosciota 11, Wyd. Szkoty Wyzszej im. Bogdana Janiskiego, Warszawa 2011.

10. Pope John Paul 11 to lecturers, students, young managers ethicality researchers
- YMER. Man, ethics, economics. Research findings, red. W. Galazka, S. Urbariski,
seria: Edukacja w Nauczaniu Koéciota 12, Wyd. The Bogdan Janski Academy
in Poland, Oficyna Wydawniczo-Poligraficzna ,Adam”, Warsaw 2012.

11. Odpowiedzialnoé¢ politykow za..., Wyktady inauguracyjne 2012/2013 Szkoly
Wyiszej im. Bogdana Jariskiego, red. S. Urbanski, seria: Edukacja w Nauczaniu
Kosciota 13, Oficyna Wydawniczo-Poligraficzna ,Adam”, Warszawa 2012.

12. Jan Pawet 1I do lektoréw, studentow, mtodych menedzerow badaczy etyczno-
§ci - YMER. Tom 2, Spoleczny rozwdj i odpowiedzialnos¢, praca ludzka. YMER -
badania i inspiracje, red. W. Galazka, S. Urbariski, Szkota Wyzsza im. Bogdana
Janiskiego, Instytut Innowacji i Rozwoju Gospodarczego, Centrum Badan
i Rozwoju Nowej Kultury Pracy, seria: Edukacja w Nauczaniu Kosciota 15,
Oficyna Wydawniczo-Poligraficzna ,, Adam”, Warszawa 2014.

XXX. Recenzje prac autorskich
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przedstawicieli szkoly zmartwychwstariczej, Warszawa 1988, s. 296, AK 115
(1990), s. 148-150.

2. A. Baran OFMCap, S. Urbanski, Teologia modlitwy, Warszawa 1999, ,, Via
Consecrata” 9 (1999), s. 49-51; tenze, ZiE 6 (1999), s. 208-213; tenze, HD 19
(2000), s. 179-181; tenze, AK 134 (2000), s. 172-175.

3. Ks. Stanistaw Urbarnski, Teologia modlitwy, Warszawa 1999, ,, Emaus
20007, nr 5(6), rok 11, s. 19.

4. P. Piasecki, Ks. Stanistaw Urbarnski, Zatopieni w Bogu. Mistycy polscy,
Warszawa: UKSW 1999, s. 140, AK t. 136, z. 2-3 (549-550), 2000, s. 383-386.

5. M. Piwnicki SVD, Leksykon mistyki. Zywoty - pisma - przezycia, red. nauk.
Peter Dinzelbacher, ttum. Bogustaw Widta, Wyd. Verbinum, Warszawa 2007,
s. 355, CzST XXXV-XXXVI 2007-2008, s. 372-376.

6. M. Szlachciak, Sympozjum o Bogdanie Jariskim, ,Via Consecrata”, lipiec/
sierpien, rok X (2007), s. 121.

Abstract

Rev. prof. Stanistaw Urbanski’s Scientific Achievements and Activities Promoting
the Spirituality of the Resurrectionist School

In 1988 Rev. prof. Stanistaw Urbanski (born in 1947) published his pioneering
dissertation discovering the first Polish school of spirituality - the Resurrectionist
school of spirituality. Since then, he devoted much time and effort to further research
and to promote the spirituality of this school. This article recalls the history of the
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discovery of the Resurrectionist school of spirituality school and shows the full
scientific and popularizing achievements of Rev. prof. Stanistaw Urbanski in this
topic (monographs, scientific articles, reviews, reports, popular articles, elaborations,
scientific conferences, lectures, etc.).

Dorobeknaukowyidzialalno$é propagujacaduchowosészkoty zmartwychwstanczej
ks. prof. Stanistawa Urbanskiego

W 1988 r. ks. prof. Stanistaw Urbanski (ur. 1947) opublikowal swoja pionierska
dysertacje odkrywajaca pierwsza polska szkole duchowosci - szkole duchowosci
zmartwychwstariczej. Od tamtego czasu poswiecil wiele czasu i wysitkéw prowadzac
dalsze badania oraz propagujgac duchowos¢ tejze szkoly. Niniejszy artykut przypomina
historie odkrycia szkoly duchowosci zmartwychwstanczej oraz ukazuje pelny
dorobek naukowobadawczy oraz popularyzatorski ks. prof. Stanistawa Urbarskiego
w tym temacie (monografie, artykuly naukowe, hasta encyklopedyczne, recenzje,
sprawozdania, artykuly popularnonaukowe, opracowania, konferencje naukowe,
referaty itp.).

Stowa kluczowe:
Stanistaw Urbanski, duchowo$é, duchowo$é zmartwychwstaricza, dorobek naukowy
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Stanistaw Urbanski, spirituality, Resurrectionist spirituality, academic achievements
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WSD Zmartwychwstancéw w Krakowie

CZY ROZMOWA KLERYKA
Z REKTOREM MUSI BOLEC?
REFLEKSJA O DIALOGU W SEMINARIUM!

Prawdziwym lustrem moZe byc nawet catkowita akceptacja w spojrzeniu
Przyjaciela. Ale musimy odnalez¢ to chocby jedno prawdziwe zwiercia-
dlo, ktore odstoni w nas najgtebszy, wewnetrzny i boski obraz... Dojrzata
duchowos¢ zawsze ktadzie nacisk na obecnos¢ w zyciu cztowieka bratnich
dusz, guru, spowiednikow, mentorow, mistrzow i kierownikow ducho-
wych oraz prorokéw i glosicieli prawdy dla grup i instytucji.?

Kaplani, kaptanstwo, formacja seminaryjna zawsze poddawane byty
szczegdlowej analizie wewnatrz Kosciota. Papieze ostatnich dziesiecio-
leci sporo miejsca w swoich wypowiedziach poswiecali tej tematyce, dajac
wyraz wielkiej troski o jako$¢ formacji kaplariskiej. Latwy dostep do informa-
¢ji, nagtasniane skandale z udzialem duchownych sprawity, ze sporo mowi
sie o kaptanach i formacji kaplanskiej. Nierzadko wystawia sie nam surowg
ocene, co niewatpliwie musi sta¢ sie okazja nie tyle do szukania kontrargu-
mentéw, co raczej mobilizacjga do szczerej refleksji nad jakoscia dzisiejszej
formacji w obliczu wyzwan, z ktérymi trzeba si¢ mierzy¢. Nie wystarczy
naglaénia¢ problemy, ale trzeba postawi¢ sobie pytanie, czy i jak o nich roz-
mawiamy. Czy prowadzi nas ten dyskurs do eskalacji leku, czy do szukania
sposob6éw, aby w prawdzie i miloéci towarzyszy¢ dzisiejszym kandydatom
do kaptanistwa, pomagajac im w przezwyciezaniu trudnosci. Niewatpliwie
obecna sytuacja i doswiadczenie kryzysu w kaplariskiej przestrzeni wymusza
na nas docenienie dialogu jako nieodzownego narzedzia wlasciwej formacji.

! Referat podczas Ogoélnopolskiej Konferencji Rektoréw Wyzszych Seminariow Duchownych
Diecezjalnych i Zakonnych, 3-5 wrzeénia 2018 r., MWSD we Wroclawiu.
2 R. Rohr, Spada¢ w gore. Duchowos¢ na obie potowy zycia, Krakéw 2017, s. 205.
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I nie chodzi tu tylko o sprawna komunikacje, lecz o dialogiczna postawe -
0 pewien sposé6b bycia i my$lenia, ktéry prowadzi do rozwoju zaréwno kle-
rykéw, jak i ich wychowawcéow.

1. Punkt wyjscia: formowa¢ czy tresowac?

Zanim przejdziemy do samego zagadnienia, jakim jest dialog, nalezy
postawic¢ zasadnicze pytanie: jaki jest cel formacji seminaryjnej? Odpowiedz
pozwoli zobaczy¢, czy dialog w ogoéle bedzie mial racje bytu. Jesli celem
bedzie ,wychowanie” (a raczej tresowanie) grzecznego kleryka, ktéry
postusznie wykonuje wszystkie polecenia wychowawcéw, to woéwczas dia-
log nie jest do niczego potrzebny. Dzieje sie tak wéwczas dlatego, ze naj-
wazniejszym kryterium rozeznawania powotania i dopuszczenia do swiecen
staje sie zewnetrzna postawa: strdj, zachowanie w kaplicy, ilos¢ czasu tam
spedzonego, zachowanie wobec innych alumnéw i formatoréw. Nie trzeba
nikogo specjalnie przekonywac, ze mozna spokojnie przez szes¢ lat forma-
¢ji ukryé¢ za kurtyna grzecznego zachowania wszystko, co istotne i wazne,
aby w przyszlosci opuszczajgcy seminarium alumn, juz jako kaptan, odczul
bolesnie skutki takiej formacji. Jesli owocem formacyjnych dziatari ma by¢
grzeczny kleryk, to zaréwno dla alumnéw, jak i wychowawcéw caly szereg
niedomagan i dysfunkgji nie jest obszarem pracy nad soba i szansa rozwoju,
lecz traktowany jest jako zagrozenie w dojsciu do $wiecen. W takich okolicz-
noéciach dialog nie bedzie w ogdle potrzebny, poniewaz alumn w rozmowie
z rektorem bedzie chcial przedstawic¢ jedynie reprezentatywna czeéé swojej
osoby i codziennego zycia, natomiast to, co mozna nazwac cieniem, bedzie
przedmiotem sporych wysitkéw, ale w celu zatajenia przed innymi.

Celem formacji kaptanskiej nie moga by¢ same Swiecenia kaplanskie.
Formacja seminaryjna to nie maraton, lecz wyruszenie w dluga droge, kto-
ra ma by¢ droga ciagglego rozwoju w wymiarze ludzkim, duchowym, inte-
lektualnym i pastoralnym. Sakrament Swiecerr to wazny moment, ale nie
ostateczny cel podjetych wysitkéw formacyjnych na poczatku drogi powota-
nia. Kleryk w formacji podstawowej ma poczué rados$¢ z odkrywania praw-
dy o sobie, ktéra jest warunkiem wzrostu i ktéra odkrywa sie w spotkaniu
i w szczerym dialogu z innymi osobami. Swigcenia kaplarskie nie moga by¢
nagroda za dobre sprawowanie, lecz sa darem i wiaza sie z konkretna misja,
jaka ma ksiadz do wypelnienia w Kosciele i w $wiecie.

Podmiotem formagji jest caly czlowiek, a skoro formacja mozliwa jest
w relacji, w spotkaniu z Bogiem, ze sobg, z innymi, to podmiotem dialogu
jest rowniez caly czlowiek. Latwo nam w seminaryjnych murach dyskuto-
wacé nad tym, jak upiekszy¢ liturgie (i dobrze ze si¢ o nig troszczymy), nie-
trudno kiasé akcent na prace intelektualna (i dobrze, ze to czynimy), jednak
znacznie trudniej jest nam sie porusza¢ w obszarze ludzkiej formacji. Nie bez
powodu nowe Ratio Fundamentalis ktadzie nacisk na ten wymiar formacji
do kaptanstwa, nie umniejszajac oczywiécie pozostatych elementéw. Nowe
Ratio przypomina, ze ,codzienna formacja dokonuje si¢ przez relacje inter-
personalne, chwile dzielenia sie i konfrontacji, przyczyniajac sie do wzrostu
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owego ludzkiego humus, w ktérym konkretnie dojrzewa powotanie”®. Trzeba
postawic¢ sobie pytanie w swoich wspdlnotach formacyjnych, jakie tematy
w rozmowach z klerykami leza odlogiem. Dlaczego uciekamy przed tymi
tematami lub je zaniedbujemy? Czego sie boimy - my formatorzy? Trzeba
postawic sobie pytanie, dlaczego mtodzi ludzie nie chca rozmawiaé i poru-
sza¢ pewnych tematow z wychowawcami? Moze przyczyna jest lek: klerycy
boja sie rektora, a rektor tak naprawde boi sie klerykéw, zeby nie naduzy-
li jego zaufania, badz boi si¢ o utrate autorytetu, jesli bedzie zbyt tagodny
i za bardzo zaufa alumnom; boi sie wlasnych uczué, reakcji, bo przeciez drugi
cztowiek jest dla nas czesto lustrem - takze kleryk.

2. Zaryzykowag, czyli przywréci¢ zaufanie

Owocem autentycznego dialogu jest prawda, lecz zeby ona mogta by¢
wypowiedziana, potrzebna jest do tego przestrzen. Szczegdlnie jesli ma by¢
wypowiedziane to, co jest nieprzyjemne, naznaczone bélem i lekiem przed
odrzuceniem. Prawda domaga sie odpowiedniej przestrzeni, zwtaszcza ta
prawda, ktéra jest trudna do przyjecia zaréwno przez alumna, jak i przez
rektora. Ma by¢ to przestrzen, ktéra daje poczucie bezpieczenstwa klerykowi,
ze moze wszystko wypowiedzie¢, ze najpierw zostanie wystuchany, a nastep-
nie przyjety z calym bagazem doswiadczenia, z jakim dotarl wraz z poda-
niem o przyjecie do seminarium duchownego. By¢ , przyjetym” to znaczy nie
czué sie ocenionym badz odrzuconym. Okazuje sig, ze jest to czesto jedno
z najwazniejszych i nieraz przelomowych doswiadczert alumna. I niewazne,
jak dalej potoczy sie jego los - czy zostanie ksiedzem czy nie - to ten moment
przyjecia, zrozumienia staje sie momentem otwarcia na dialog i gruntowna
prace nad soba. Zanim ocenimy takie czy inne postawy, najpierw musimy
by¢ gotowi wystuchaé. Wazny komunikat, jaki wéwczas otrzymuje kleryk,
brzmi: ,On (rektor) chce mojego dobra”. Zyjemy w czasach, w ktérych wie-
lu wychowalo sie bez ojcéw i matek. Mezczyzni, ktérzy przekraczaja progi
seminariéow, maja przez to powazny problem z autorytetami. Niosa ze soba
najczesciej nieuswiadomiona spora ilosé leku i agresji. Wiaze sie to z bra-
kiem zaufania. Skoro juz raz kto$ wazny w ich zyciu zawiéd! i nie spetnit sie
w roli rodzica, to takie osoby czesto beda zachowywac spory dystans wobec
przetozonych, aby nie narazi¢ si¢ na kolejne zranienie. Mamy tu do czynie-
nia z typowym przeniesieniem. Potrzeba nieraz sporo czasu, aby odbudowac¢
w tym kleryku zaufanie do autorytetu. Potrzeba cierpliwosci, zwlaszcza jesli
pozwolimy, aby alumn moégt wyrazi¢ siebie: swoje uczucia, potrzeby i odsto-
ni¢ swoje mysli. Jest to konieczne, jesli chcemy poméc wychowankom wejsé
na droge dojrzalego przezywania swojego cztowieczenstwa i powotania.

,Czy mozna opowiedzie¢ historig, ktoérej sie nie zna? - pyta w swojej
ksigzce Alice Miller - Cho¢ wydaje si¢ to niemozliwe, zdarza sie nieustan-
nie, czesto w formie $lepego dziatania i catkowicie bezskutecznie. Ta historia
moze jednak zosta¢ zrozumiana i przepracowana. Odnajdujemy ja kawatek
po kawatku w doswiadczeniu wlasnych uczué i potrzeb, jesli potrafimy je

3 Dar powotania do kaptaristwa. Ratio fundamentalis institutionis sacerdotalis (8.12.2016), 50.
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zaakceptowaé, uszanowaé i uznaé za uzasadnione”. Alumni przychodza
z konkretna historia zycia i trzeba im pomoéc odczytac te historie tak, aby nie
byta ona ucigzliwym balastem, Zrédtem patologicznych zachowar, lecz prze-
pracowana stala si¢ impulsem do twdrczego przezywania swojego tu i teraz.
Nalezy stale konfrontowac i obnaza¢ te dziatania i postawy nas, wychowaw-
cow, ktore, zamiast pomagac¢ alumnom, utwierdzaja ich w mechanizmach,
jakie nabyli w swoich dysfunkcyjnych rodzinach. O zaufaniu jako niezbed-
nym elemencie towarzyszenia przypominajg autorzy nowego Ratio i zacheca-
ja, aby przede wszystkim , szuka¢ i zapewni¢ warunki, ktére w jaki$§ spos6b
mogg stworzy¢ pogodny klimat do zawierzenia i wzajemnego zaufania: bra-
terska bliskos¢, empatie, zrozumienie, umiejetnoé¢ stuchania i dzielenia sie,
a przede wszystkim spdjne Swiadectwo zycia”>.

Stale trzeba weryfikowad, czy nie nasgczamy lekiem seminaryjnej prze-
strzeni i trzeba ten lek stale demaskowaé w réznych przestrzeniach forma-
cyjnych. Tam, gdzie lek, tam nie ma wolnosci, a jesli nie ma wolnoéci, to jak
tu moéwi¢ w ogodle o formacji, o rozeznawaniu powolania czy dojrzewaniu.
Moze trzeba przyznad, ze boimy sie tego klimatu braterskiej bliskosci, empatii
i zrozumienia, szczegdlnie w relacji kleryk - rektor. Moze to wynika¢ z tego,
ze przez lata rozdzielano forum internum, za ktére odpowiedzialny byt ojciec
duchowny, i forum externum, ktére byto przedmiotem troski rektora i innych
wychowawcéw. Warto podja¢ dyskusje, czy takie podejscie nie powodowato
ukrywania wielu spraw i niemozno$¢ zaingerowania czy pomocy alumnowi.
Wiemy, Ze ojciec duchowny czy spowiednik zwigzani sg tajemnica spowiedzi.
Dopiero rektor, znajac problem alumna, moze podja¢ kroki, aby poméc mu
w rozwiazaniu trudnosci. Jednak do tego konieczne jest zaufanie, ale przede
wszystkim gotowo$¢ nas wychowawcéw do poniesienia razem z alumnem
jego trudu i poczucia odpowiedzialnosci za cztowieka, aby mu poméc. Moze
czasem wolimy za duzo nie wiedzie¢, bo wiedza zobowiazuje do podjecia
konkretnych dziatan i towarzyszenia klerykowi.

3. Nie b6jmy sie brudnych nég...

Nikogo z kaplanéw nie trzeba przekonywaé, jak wazna i wymowna byla
scena z Ostatniej Wieczerzy, kiedy Jezus umy! uczniom nogi. Doskonale ich
znal, zar6wno mocne, jak i stabe strony apostoléw. Szczegoélnie te najstabsze
aspekty ich osobowosci, wiary, relacji mialy objawi¢ sie podczas wielkopiat-
kowych wydarzen i pézniej. Sporo miejsca poswieca sie charakterystyce mio-
dego pokolenia, ktére w tych latach puka do seminaryjnych drzwi i rozwaza,
aby podja¢ droge kaplanskiego zycia. Oczywiscie jest bardzo wazne, aby jak
najlepiej poznac tych, ktérzy zglaszajg sie do seminariow, bo przynosza ze
soba to, co charakterystyczne jest dla danej epoki. Trzeba jednak zadac sobie
pytanie, czy z nostalgia nie poréwnujemy tych mtodych ludzi z alumnami,
ktérzy byli w seminariach wiele lat temu, kiedy byla ich spora liczba. Nie do
korica chcac dostrzec, ze minione pokolenia mialy tez swoje zmagania i cienie,

* A. Miller, Dramat udanego dziecka, Poznan 2007, s. 83.
® Dar powotania do kaptaristwa..., dz. cyt., 47.
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nie zawsze dostrzegane i podejmowane, czego konsekwencje Kosciét ponosi
dzisiaj i dlugo jeszcze bedzie si¢ z tym zmagal. Czy zbyt surowo nie ocenia-
my na wstepie tych, ktérzy chca rozpoczaé powotaniowa przygode? Czy nie
czekamy na kandydatéw z tzw. dobrych rodzin, najlepiej bez zadnych dys-
funkgji i z ugruntowang wiarg tak, ze nie trzeba tych ludzi ewangelizowac?
Tymczasem wspolczesni klerycy sa dzie¢mi swojej epoki z jej pieknem, ale
i ze wszystkim zagrozeniami, podobnie jak my formatorzy. Czy jednak nie
kryje sie za ta postawq nostalgii, porownywania czy oceniania nieumiejet-
no$¢ dotykania tego, co grzeszne, moze brudne i niewygodne. Tyle jeszcze
tematow tabu w naszych wspdélnotach seminaryjnych i tudzimy sie, ze ich nie
ma lub ze nigdy nie ujrza $wiatta dziennego. Juz przed laty Wojciech Ziétek
pisal: ,Jakze czesto méwiac o kaplanistwie, wolimy przedstawia¢ samych
siebie jako niemal idealnych i bezgrzesznych! Jakze czesto uciekamy przed
prawda o naszej kaplanskiej grzesznosci”®. Jakze mocno jeszcze prébujemy
podtrzymywac i rozpowszechnia¢ mit idealnego ksiedza - mit, ktéry kreuje
$wiat pozoréw, a nas kaptanéw, a takze alumnéw, wrzuca w otchtar poczu-
cia osamotnienia i przekonania, ze z calym tym bagazem zostaja sami, nie-
rzadko styszac: ,1dz, pomédl sig, to cie przejdzie”.

Znowu nasuwa sie pytanie: co chcemy osiagna¢ w formacji seminaryjnej?
Co chcemy da¢ tym przysztym kaptanom. Jezus nie ustrzegt swoich uczniow
przed porazkami, nie uchronil Piotra od zdrady, Judasza od samobéjstwa,
pozostatych uczniéw przed lekiem, watpliwosciami i kryzysem wspolnoty.
Daje im siebie, swoja obecnos¢, relacje, a wiec co$, do czego moga i chca wro-
ci¢. Symbolem moze by¢ tutaj Wieczernik. Oni otrzymujq narzedzia, ktére
maja im pomodc w realizacji misji, ale takze w ich rozwoju. Jezus, przycho-
dzac do nich po zmartwychwstaniu, pomaga im na minione do$wiadczenia
popatrze¢ z innej perspektywy, aby te wydarzenia ich nie przyttoczyly i nie
zniszczyly zycia.

Moze nalezy zauwazy¢, ze jako kaplani calkiem niezle radzimy sobie
ze swojg czy cudzg staboscia w konfesjonale, ale kiedy poza nim trzeba
czlowiekowi towarzyszy¢, porozmawia¢ na zupelnie innej plaszczyznie,
po bratersku, po mesku, to okazuje sie, ze pojawia sie tutaj powazny pro-
blem. Tymczasem trudno nie zgodzi¢ sie z Bogustawem Szpakowskim, ktory
pisal: ,Zapominamy, ze sprawy objete milczeniem stajg si¢ tematami tabu,
ktére uruchamiajg najbardziej pierwotne leki. Bo jesli sie¢ o czym$ nie méwi,
to moze oznaczaé, ze jest to zle, brudne, skazone, nieczyste””. Nie podej-
miemy konstruktywnego dialogu w seminarium, jeéli jako wychowawcy
boimy sie porusza¢ pewne tematy badz boimy sie ludzkiej stabosci. Trzeba
stale weryfikowad, czy nie podtrzymujemy raczej przekonania wérdd klery-
kow: ,,Z rektorem nie poruszaj pewnych tematéw, bo wylecisz”. Spotykamy
przeciez kaptanéw, ktérzy po latach zmagaja sie z problemem uzaleznienia
i wskazuja, ze poczatki nalogu siegaja ich pobytu w seminarium. Zaczeto sie

¢ W. Ziotek, Brudne nogi pod ornatem. Ksiqdz jako grzesznik potrzebujgcy przebaczenia, [w:] Sztuka
bycia ksigdzem, Krakow 2010, s. 101.

7 B. Szpakowski, Seksualnosé. Niezablizniona rana?, ,Zeszyty Formacji Duchowej” 2011, nr
51, s. 10.
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wszystko od zapijania smutkéw i narzekania. Na ile znamy ten $wiat kle-
ryka, ktory jest odmienny od tego, ktéry pokazywany jest rektorowi? Tyle
mowi sie dzisiaj o homoseksualizmie. Na ile poruszamy ten temat z semina-
rzystami: z tymi, ktérzy przychodza do seminarium juz z do$wiadczeniami
seksualnymi i z tymi, ktérzy w trakcie formacji odkrywaja sktonnosci homo-
seksualne? Na ile znamy ich doswiadczenia z pornografig, aby im pomoéc?
Jestem przekonany, ze alumni chcg przyja¢ pomoc i na nia czekajg. Oni patrza
na nas, rektoréw, z nadzieja, ze im pomozemy. I nawet jesli odejdq z semina-
rium, to zrobig to z poczuciem, ze Koéciél im pomogl, a nie zamiott proble-
my pod dywan. To formator ma przewage nad seminarzysta i od formatora
wymaga sie wiecej, tzn. wymaga sie szerszego, spokojnego i wywazonego
spojrzenia na to, z czym alumn do rektora przychodzi. Alumni bardzo szyb-
ko wyczujg, 0 czym mozna, a o czym nie mozna z rektorem porozmawiac;
w jakim temacie czuje si¢ on komfortowo lub nie; przed jakimi zagadnieniami
dyplomatycznie ucieka.

4. Zanim zaczne moéwié, musze umieé by¢

W dialogu nie chodzi tylko o to, aby przekazac jakas tres¢. Dialog to poje-
cie szersze niz komunikacja. Zawiera on w sobie postawe, sposéb myslenia,
spos6b bycia. Dlatego w rozmowie z klerykiem wazne jest, ze zanim jako for-
mator zaczne MOWIC, musze umie¢ BYC. Tu powstaje pytanie, kim jako rek-
tor mam by¢, kim jestem wobec moich alumnéw? Kard. Zenon Grocholewski,
piszac o roli formatora, wskazat na jej 4 aspekty:

a) przedstawiciel Chrystusa,

b) przedstawiciel Kosciota,

¢) ojciec i przyjaciel,

d) mistrz i przewodnik®.

W jakiej roli wobec klerykéw jest wychowawcy najtatwiej? Oczywiscie
wazne jest, aby zachowac réwnowage, bo kazdy z tych aspektéw jest wazny.
Wydaje sie jednak, ze dwie pierwsze role sa szczegdlnie akcentowane i nieja-
ko najlatwiejsze do wypelnienia, wynikaja z nadania przez wladze koscielna.
Ojciec, przyjaciel, mistrz, przewodnik to juz nie sa role, ktére sie uzyskuje
z zewnetrznego nadania, lecz si¢ do nich dojrzewa. I te wtasnie role wydaja
sie najbardziej konieczne w dialogu i w procesie rozeznawania powotania
oraz dojrzewania kandydatéw do kaptanistwa.

Jednym z najwazniejszych fundamentéw (a moze najwazniejszym!)
budowania atmosfery zaufania, otwartoéci i poczucia bezpieczenistwa
w seminarium jest rektor, ale tylko wéwczas jesli sam podejmuje duchowos¢
drogi i staje sie coraz bardziej ojcem, przyjacielem, mistrzem i przewodni-
kiem. Chocby nie wiem, jak wiele skoniczyl kursow i jak duza nabyl wiedze
w zakresie formagji, to jednak dopiero codzienne spotkania, rozmowy, bycie
z alumnami, z ich problemami konfrontuje go mocno z tym, na ile umie by¢
ojcem, przyjacielem, mistrzem i przewodnikiem.

8 Z. Grocholewski, Tozsamos¢ i zadania formatoréw seminaryjnych, [w:] Formacja formatoréw,
red. A. Z. Mialchowski, L.omza 2000, s. 20-22.



Czy rozmowa klerykaz rektorem musi bolec? Refleksja o dialogu w seminarium 189

W kazdym spotkaniu z klerykiem potrzeba nam duzo pokory, ktéra rodzi
sie ze $wiadomosci przebytej drogi, pokonanych trudnosci, czasu, jakiego
potrzebowalismy, zeby wiele rzeczy zrozumiec oraz cierpliwosci i troski os6b,
ktére nam na tej drodze towarzyszyly. Jeden z moich klerykéw podat mi kie-
dy$ definicje autorytetu, ktéra zapadla mi gteboko w pamieé: , Autorytet to
nie ten, ktéry jest bez probleméw, ale to szczery i dojrzaly zotnierz, ktéry
przeszedt swoj poligon zycia”. Pokora wymaga nie tylko popatrzenia wstecz,
lecz wymaga zobaczenia siebie tu i teraz, swojej kondycji duchowej, emocjo-
nalnej, relacyjnej, Swiadomosci swoich mozliwosci, ale i ograniczeri. To state
wyruszanie w droge i bycie uczniem. Jeéli jako rektor przestane si¢ uczy¢ sie-
bie samego, przestane odkrywac siebie, to staje sie zagrozeniem dla alumnoéw.
Juz przed laty Kongregacja ds. Wychowania w dokumencie Wskazania doty-
czqce przygotowania wychowawcow w seminariach wymienila to, czego wymaga
sie od formatorow:

a) Swiadomosci wlasnej wartosci i ograniczeny;

b) zdrowego i krytycznego dystansu do siebie;

) postawy ciaglego uczenia sie;

d) zdolnosci przyjmowania krytyki;

e) znajomosci swoich uczué i dojrzatosci w tej sferze, aby nie przywiazy-
wac innych do siebie’.

Te cechy biorg sie¢ z rzetelnej pracy nad soba i stalej superwizji. Nie jeste-
$my omnibusami i stale potrzebujemy, aby kto$ z boku krytycznym okiem
popatrzyl na nasze dziatania, postawy czy relacje z wychowankami, na spo-
s6b, w jaki z nimi rozmawiamy. Na tyle, na ile umiem przyjmowac prawde
0 sobie i na ile umiem sie¢ z ta prawda oswaja¢, na tyle jestem w stanie unies¢
prawde o kleryku, ktéry siada do rozmowy ze mng. Chodzi tak naprawde
o to, aby coraz swobodniej poruszac si¢ w obszarze ducha, ale takze w obsza-
rze emocji. One sa waznymi informatorami, sa, jak mowit ks. Krzysztof
Grzywocz, dobrymi aniotami, ktére przychodza nas o czyms poinformowac.
Jedli chcemy tworzy¢ wspdlnote oparta na braterskich wieziach, to wiemy,
zZe jest w to zaangazowany caly czlowiek. Rektor nie jest i nie moze by¢ arela-
cyjny. Im bardziej sam otwarty jest na relacje oraz przyjaznie, to tym bardziej
staje sie spokojny i wolny od uprzedzen, takze w spotkaniu z alumnami. Nie
musi woéwczas nikogo udawac czy wznosic sie na wyzyny powagi, aby udo-
wodni¢ klerykom, kto tu rzadzi.

Najwigkszym atutem i narzedziem pracy kazdego wychowawcy jest jego
osobisty rozwj. Tym, z czego czerpiemy cenne doswiadczenie, jak by¢ z kle-
rykami, jest nasza osobista historia zycia, pod warunkiem, ze zostala prze-
pracowana. Wowczas staje sie Zrédlem informacji o nas, ale takze dzieki niej
mozemy wladciwie popatrze¢ na czlowieka, ktory staje przed nami i obok
nas, aby rozpoczaé¢ seminaryjna formacje. Autorzy nowego Ratio przypo-
mnieli, ze: ,Ojcowie Kosciola opracowali i praktykowali opieke lub «tera-
pie» w stosunku do czlowieka wiary powolanego do postugi apostolskiej,
poniewaz byli przekonani, iz w kazdym czlowieku istnieje gleboka potrzeba

° Kongregacja ds. Wychowania, Wskazania dotyczqce przygotowania wychowawcow
w seminariach, 34.
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dojrzewania”". Na tyle, na ile sam dojrzewam, na tyle umozliwie ten rozwdj
alumnom i pomoge im przeby¢ konieczng droge.

Nie zawsze uswiadamiamy sobie, ze seminarium jest miejscem forma-
i klerykow, ale rowniez formacji formatoréw. Nie mozna towarzyszy¢
i by¢ w pozycji: ja wiem juz wszystko, a ty musisz si¢ jeszcze duzo uczy¢.
Towarzyszenie oznacza bycie w drodze. Nie bedziemy w stanie nic zapro-
ponowac alumnom, jesli sami nie bedziemy w drodze. Ustyszatem podczas
jednego ze spotkan formacyjnych zdanie: ,Nie proponuj klerykowi czegos,
czego sam nie podjales. Kleryk czuje si¢ bezpieczny i wchodzi z zaufaniem
na droge glebokiej pracy nad sobg, jesli wie, ze ma obok rektora - mentora,
ktoéry wie, o czym moéwi, bo sam przebyt droge, na ktéra zaprasza swoich
alumnow. Tylko w ten sposéb mozna przekazaé rados¢ i pasje z odkrywa-
nia siebie, z budowania relacji w spotkaniu z drugim. Kazdy wychowawca
na swoim etapie zycia ma swoje pola zmagan i powinien by¢ ich §wiadomy.
Alumni nie oczekuja idealnego rektora, ale bardzo szybko zorientuja sie, kie-
dy spotkaja sie z jakimi$ formami zaktamania”.

5. Dialogowa¢: mie¢ odwage stucha¢ i méwic calym soba

W spotkaniu z klerykiem nie jest sie¢ jedynie urzednikiem koscielnym.
Kiedy rektor podejmuje dialog z klerykiem, to staje przed nim jako: mezczy-
zna, syn, czlowiek wierzacy, ojciec, kaptan. Nie wystarczy moéwié¢ z pozycji
petnionego urzedu. Skoro formujemy calego cztowieka, to takze rektor powi-
nien mie¢ odwagge stucha¢ i méwic¢ catym soba.

Staje on przed swoim wychowankiem jako mezczyzna. W dobie kryzy-
su meskosci nie mozna nie zgodzi¢ sie z tezag Wojciecha Eichelbergera, ktory
napisal: ,Wyglada na to, ze potrzeba nam mezczyzn, ktérzy osiggneli range
kaplariska w dziedzinie meskosci. Bowiem inicjacja, aby mogta sie spetnic,
musi mie¢ sw6j wymiar duchowy i zosta¢ potwierdzona przez zrealizowa-
nych mezczyzn, ktérzy potrafia jednoczesnie kochaé¢ i wymagaé. Sytuacja
jest alarmujaca. Powszechna korozja i upadek meskich autorytetow odbiera
resztki nadziei. Jakze czesto szukamy po omacku, podazajac za samozwan-
czymi prorokami, gwiazdami popkultury, politykami, ludZmi sukcesu czy
innymi skleconymi przez media wzorcami. Jakze czesto czujemy sie oszukani
i rozczarowani. Pragnienie spotkania mistrza i zawierzenia mezczyznie, kto-
ry wie, jest tak wielkie, iz gotowi jesteSmy sycic sie byle czym, idealizowa¢
i kreowa¢ pseudoautorytety, chocby na dorazny uzytek”!'. Z tym pragnie-
niem przychodza do seminariow wspoétczesni mezczyzni szukajacy autory-
tetow, mezczyzni, ktérzy nigdy w zyciu nie przezyli swojej inicjacji, ktorzy
potrzebujg, aby przemawiali i byli obok nich mezczyzni, ktérzy potwierdza
ich meskos¢ i wprowadza w $wiat wyzwan, ktére stawia przed nimi zycie
i kaptariska misja.

Rektor w spotkaniu z klerykiem méwi jako syn, to znaczy ktos, kto zna
i akceptuje swoja historie zycia i jest z nig pogodzony, a jednoczesnie jest

19 Dar powotania do kaptaristwa. .., dz. cyt., 93.
"'W. Eichelberger, Zdradzony przez ojca, Warszawa 2014, s. 53.
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Swiadomy w relacji duchowej, ze jest przede wszystkim dzieckiem - synem
Boga. Aby umie¢ podja¢ role ojca, trzeba najpierw by¢ synem. Warto tu
odwolaé sie do biblijnej przypowiesci o synu marnotrawnym. To historia
czlowieka, ktory doswiadcza, co to znaczy miec ojca i co to znaczy doswiad-
czy¢ autentycznego synostwa. Wpisujg sie w owe doswiadczenie: wolnosc,
zaufanie, doswiadczenie upadku, ale i doswiadczenie powrotu. Sporo czasu
poswiecamy nie tylko w seminariach, ale ogélnie w Kosciele, aby uchroni¢
ludzi przed wyjéciem z domu i upadkiem. Tymczasem upadki i powroty
wpisane sa w zycie czlowieka. Sposéb ich przezywania moze okazac sie bto-
gostawiony. Wydaje sie, ze w zyciu apostola Piotra przelomowym momen-
tem byl upadek na dziedzincu. To wydarzenie odmienito na zawsze Piotra
i sprawilo, ze zmienit sie jego stosunek do siebie, do swoich wspétbraci, ale
takze do samego Jezusa i tresci, ktore mu przekazywal. Stang¢ przed klery-
kiem z osobistym doéwiadczeniem syna to stangé¢ z doswiadczeniem ducho-
wosci upadku i powrotu. Méwi¢ z tej pozycji to uczy¢ klerykéw tajemnicy
milosierdzia, ktére ocala najpierw ich samych, a pézniej innych przez ich
kaptariska postuge.

Rektor ma mie¢ odwage méwic¢ caltym swoim $wiatem wiary jako czto-
wiek wierzacy. Oznacza to tak naprawde ewangelizacje. Mamy w semina-
riach klerykéw niezewangelizowanych, ktérzy nie spotkali Jezusa, ktory stal-
by w centrum i byt gléwnym punktem odniesienia. Zapytatem kiedys$ kleryka
zaangazowanego od lat w zycie Kosciota i mocno przywiazujacego wage do
liturgii, gdzie w tym wszystkim jest Bog. Odpowiedzial wéweczas: , Jaki Bog?
Nie ma go tam”. To szczere wyznanie stato si¢ okazjg, aby podja¢ droge do
osobistego spotkania Boga, a przy okazji przyjrzenia si¢ wielu aspektom
zycia tego czlowieka. Warto w tym miejscu przywolac stowa ks. prof. J6zefa
Tischnera, ktory pisat o niebezpiecznym zjawisku we wspélnocie koscielnej:
»~Zewnetrznos¢ we wnetrzu Kosciola - oto prototyp wszelkiego zla, jakie
legnie si¢ w Kosciele. Cala glebia... na wierzchu. Na zewnatrz bajecznie
kolorowo, a wewnatrz pustka. Cielesnos¢ podniesiona do poziomu sacrum.
Oczywiscie, przejawy moga by¢ rézne, cho¢ zrédlo jest jedno. [...] Cztowiek
musi odklei¢ sie od zewnetrznosci, ktéra go pochtoneta, musi wrécic do siebie,
uwierzy¢ w ducha, odkry¢ na nowo prawde Ewangelii i wcieli¢ ja we wlasne
zycie. Stawka w grze o jutro jest inny cztowiek. Inna jest jego wiara i inaczej
wyglada prawda, ktéra wciela w swe zycie”'2. Papiez Franciszek w adhortacji
Evangelii gaudium przypomina, ze w kosciele nie potrzeba nam zwyczajnego
administrowania, lecz bycia w permanentnym stanie misji®®. Kosciét potrze-
buje pasjonatéw gloszenia Ewangelii, a tacy rodza sie z ewangelizacji.

Rektor w spotkaniu z klerykiem staje wreszcie jako ojciec. Henri Nouwen
w swojej ksiazce Zraniony uzdrowiciel poswieconej sytuacji kaplanéow we
wspoélczesnym Swiecie, piszac do tych, ktérzy nazywaja siebie ojcami - do
Ojca Swietego, zakonnikéw, kaptanow, wskazal, ze dzisiaj ojciec jest ostat-
nim, ktérego chce sie stuchac'. Obraz ojca jest poddawany od dwéch stuleci

12]. Tischner, Spowiedz rewolucjonisty, Krakow 1993, s. 182-184.
3 Franciszek, Adhortacja Evangelii gaudium, Watykan 2013, par. 25.
4 H. J. M. Nouwen, Zraniony uzdrowiciel, ttum. J. . Grzegorczyk, Poznan 2012, s. 54.
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erozji®®. Wstepuja do seminariéw mezczyzni z pokolenia, ktére charaktery-
zuje sie tym, ze ,ma rodzicéw, ale nie ma ojca, [...] dla ktérego kazdy, kto
uwaza si¢ za autorytet - bo jest starszy, dojrzalszy, inteligentniejszy czy ma
wiekszg wladze - jest od razu podejrzany”*. Nie sa to juz dzisiaj odosobnione
przypadki, ale spory procent naszych kandydatéw przychodzi z tym obcigze-
niem, ktére generuje lek przed wszelkimi autorytetami. Taki kandydat ukryje
swoj gniew za fasada ,grzecznego chlopca” lub wypowie i przezyje swojg
ztoé¢ pod warunkiem, ze nie zostanie odrzucony badz wyrzucony z pokoju
rektora, ktory przestraszyl sie ogromu agres;ji, jaka przez lata ttumit w sobie
6w miody czlowiek.

W antropologicznej konstrukgji czlowieka zawiera si¢ prawda o potrzebie
autorytetu, bo cztowiek nie moze istnie¢ bez oparcia innych'”.  Osierocone
spoleczenstwo z powodu fizycznego badZ emocjonalnego braku ojca bardzo
potrzebuje przywrdcenia wartosci i znaczenia ojcostwa zwlaszcza w tym
wymiarze duchowym, ktéry zakorzeniony jest w Bozym ojcostwie jako zro-
dle i modelu wszelkiego prawdziwego ojcostwa'®. Potrzebuja tego nasi semi-
narzysci, a my rektorzy mamy w tym wzgledzie wazng role do odegrania, by
przywrocic¢ wiare, ze prawdziwi ojcowie naprawde istniejg. Przed laty, dzie-
lac sie¢ doswiadczeniem ojcostwa w kaptanistwie, kard. Jean-Marie Lustiger
powiedzial: ,Dla wielu os6b ksiadz jest narzedziem duchowego ojcostwa
Boga. Czesto bez wtasnej woli, a nawet bezwiednie, ksigdz moze komus
pomoéc odbudowac obraz ojca, okaleczony przez jego wlasnego ludzkiego
ojca”’®. Zeby jednak tak sie stalo, potrzebne jest spotkanie, relacje i dialog.
To od nas zalezy, czy rektor bedzie kims, o kim klerycy z zatozenia moéwia
zle i narzekaja oraz przekazujg kolejnym rocznikom, ze rektora trzeba sie bac
i raczej sie go unika, czy jednak rektor odwazy sie by¢ ojcem?

Dopiero jako ostatni wymiar do gtosu dochodzi kaptaristwo, ktore nie jest
oderwane od powyzszych aspektow, lecz jest w nich mocno osadzone. Im
bardziej zaopiekowane i nakarmione powyzsze wymiary zycia, tym bardziej
staje sie przekonywujgce nasze kaplaristwo. Jak przypomina Ratio: , Wtasciwa
i harmonijna duchowos¢ wymaga dobrze uformowanego czlowieczefistwa.
Istotnie, jak przypomina §w. Tomasz z Akwinu, faska zaklada nature i nie
zastepuje jej, lecz ja doskonali”®. Dotyczy to rowniez, a moze przede wszyst-
kim, nas formatoréw, ktérzy mamy przekaza¢ kandydatom do kaptanstwa
zintegrowany sposob przezywania powotania. W medytacji o duchowo-
Sci kaplariskiej Benedykt XVI zapisal: ,Zanim Piotrowi zostaje powierzony
urzad pasterza, Jezus go pyta: «Kochasz mnie?» Swiadek musi Jezusa kochac.
Dalej styszy: «Pa$ baranki moje» - musi wypetnia¢ zadania pasterza. W koricu
Jezus méwi mu: «Wczedniej chodziles wlasnymi drogami. Teraz kto$ inny
wyznacza twoja droge i prowadzi cig; juz nie twoja wola decyduje o twojej

15 P.J. Cordes, Zagubione ojcostwo, ttum. J. Kozbiat, Pelplin 2005, s. 13.

16 H. Nouwen, Zraniony uzdrowiciel..., dz. cyt., s. 54-55.

7'W. Bartkowicz, Kosciot bez autorytetow?, , Pastores” 2013, nr 58, s. 75.

8 D. Zimon, Wierze w Boga Ojca, ,,Zycie Duchowe” 1998, nr 13, s. 73.

19 7. M. Lustiger, Wybér Boga. Z Kardynatem rozmawiajq J. L. Missika i D. Wolton, ttum. A.
Turowiczowa, Krakow 1992, s. 319.

» Dar powotania do kaptaristwa. .., dz. cyt., 93.
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drodze, lecz wola Innego». Swiadek musi za nia p6js¢ - nasladowanie nalezy
do postugi ucznia - ta postuga jest droga. Kocha¢ - pasterzowac - nasladowac
- tymi trzema slowami Ewangelia opisuje istote urzedu apostolskiego, a tym
samym takze istote postugi kaplaniskiej”*. Najpierw jest zatem pytanie do
Piotra o to, w jakim momencie zycia sie znajduje, pytanie o prawde o sobie,
pytanie, na ile zdolny jest kochaé. Z ta swiadomoscia dopiero moze prowa-
dzi¢ wspdlnote, ktérg powierza mu Jezus. Kocha¢ to pozwalaé, aby relacja,
ktéra buduje, umozliwiata maj osobisty rozwéj i osoby z ktora tworze wiez.

6. Podsumowanie: zgodzi¢ sie na bdl, aby doswiadczy¢
radosci

Nasi alumni sg czescig Kosciola, oni przychodza ze §wiata, ale przycho-
dza jako osoby formowane przez Kosciél. Przychodza poranieni przez swiat,
swoje rodziny, ale i czasami przez Kosciél. Musimy przyznaé, ze ta czeséé
Kosciota nie jest szczeg6lnie wyselekcjonowana, lecz coraz bardziej doswiad-
czamy, ze seminarium zaczyna przypominac ,szpital polowy”, o ktérym tak
czesto mowi Franciszek. Dostrzegamy, ze naleza oni do tej ,zgltodniatej rze-
szy ludzi - pisze Franciszek - a Jezus powtarza nam bez przerwy: «Wy dajcie
im jescé»”*. Wierzymy, ze Pan Bég powoluje i ze ci, ktérzy do nas przycho-
dza, sa nam dani i zadani przez Niego. Nie tylko mamy stwierdzi¢, czy ktos
powinien zostac i zrealizowaé si¢ w kaplanstwie, ale mamy podjaé¢ z nimi
wspolnie droge i towarzyszy¢ im, aby seminarium nie bylo miejscem prze-
trwania do $wieceni, ale miejscem owocnej, czesto trudnej drogi i pracy nad
soba: doswiadczeniem uzdrowienia, dojrzewania i ewangelizacji. To dzieje
sie w spotkaniu. Do tego potrzebny jest drugi cztowiek, relacja z nim.

Nasze powolanie opiera sie na relacjach i tylko w relacjach moze by¢ owoc-
nie zrealizowane. Jak zauwaza przywolany przez Gisberta Greshake’a jeden
z teologow: ,Mimo iz nie ma «gwarancji» udanego kaptarnskiego zycia, mozna
jednak da¢ jego wiarygodna obietnice, przy zalozeniu, ze spelnione zostana
dwa warunki: (1) Nigdy nie nalezy zarzucaé praktyki codziennej modlitwy,
dtuzszej, osobistej modlitwy - takze w okresach ciemnosci, pustki i oschlosci,
kiedy zdaje sie¢ panowac glucha cisza i modlitwa staje sie jedynie nakazanym
obowiazkiem. (2) Trzeba mie¢ przynajmniej jednego czlowieka - niewazne,
kim on jest (przyjaciel, opiekun duchowy, duchowa wspélnota) - z ktérym
otwarcie omawia sie wszystko, takze najglebsze problemy, pokusy, falszy-
we zachowanie”?. Jeden i drugi element ksztattuje sie¢ w relacji i w spotka-
niu, w szczerym dialogu. Jesli nie zbuduje relacji to moje kaplaristwo i siebie
samego stawiam w powaznym zagrozeniu.

Relacji uczymy sie w praktyce. Jedli nasi kandydaci zranieni zostali
w relacjach, a ich dysfunkcje i deficyty wynikaja z braku relacji badz z nie-
wlasdciwie budowanych wiezi, to dojrzewaé do kaptaristwa moga tylko, jesli
kto$ wprowadzi ich w $wiat zdrowych relacji opartych na prawdzie i mitosci.

2 Benedykt XVI, Studzy Waszej radosci. Medytacje o duchowosci kaptariskiej, [w:] J. Ratzinger,
Opera omnia. Glosiciele Stowa i studzy Waszej radosci, Lublin 2012, s. 471.

2 Franciszek, Evangelii gaudium..., dz. cyt., par. 49.

2 G. Greshake, By¢ kaptanem dzisiaj, Poznan 2010, s. 466-467.
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To wymagajaca podréz zaréwno dla alumna, jak i formatora, okupiona przez
jednego i drugiego bolem, aby w koricu mogty zrodzi¢ sie dobre owoce for-
macji. To jest tworczy bdl cigglego przekraczania siebie, ciggtego rozwoju,
indywidualnego podejscia do kazdego z klerykéw, to wychodzenie z utar-
tych schematow, aby czynié przestrzeri dla Ducha Swigtego.

Na koniec warto przywotac stowa ks. Krzysztofa Grzywocza z jego ostat-
niej opublikowanej ksigzki o przyjazni: ,, Czlowiek bez dojrzatych wiezi prze-
mienia sie w dzikie zwierze (depersonalizacja). Nie bede nikogo ranil, nie
pozwole, aby mnie kto$ skrzywdzil, dlatego odejde w osamotnienie. Taka
decyzja jest czesto powodem jeszcze wigekszego cierpienia. Kocha¢ kogos to
znaczy takze zgodzi¢ si¢ na nieunikniony bol”*. Chcac formowac kaplanow
otwartych na ludzi, pasjonatéw ewangelii, musimy by¢ gotowi na bél, na to,
ze poranieni, zanim doswiadcza uzdrowienia, beda nas czesto nie§wiadomie
rani¢. Jednak nie ma innej drogi i warto ja podja¢ dla dobra tego konkretnego
kandydata, wreszcie dla dobra ludzi, do ktérych jako ksigdz zostanie postany.

Abstract

Does the Conversation of a Seminarian with the Rector have to hurt? Reflection on
Dialogue at the Seminary

The need for a sincere reflection on the quality of today’s seminary formation in the
face of the challenges that must be addressed is evident. It is not enough to publicize
the problems, but you must ask yourself whether and how we talk about them.
Does this discourse lead us to the escalation of fear or to seek ways to accompany
today’s candidates for priesthood in truth and love by helping them overcome their
difficulties? Undoubtedly, the current situation and experience of the crisis in the
priestly space forces us to appreciate dialogue as an indispensable tool for proper
formation. And this is not only about efficient communication, but about a dialogical
attitude - about a certain way of being and thinking, which leads to the development
of both seminarians and their formators.

Czy rozmowa kleryka z rektorem musi boleé? Refleksja o dialogu w seminarium

Potrzeba szczerej refleksji nad jakoscig dzisiejszej formacji seminaryjnej w obliczu
wyzwan, z ktérymi trzeba sie mierzy¢, jest ewidentna. Nie wystarczy nagtasnia¢
problemy, ale trzeba postawi¢ sobie pytanie czy i jak o nich rozmawiamy. Czy
prowadzi nas ten dyskurs do eskalagji leku czy do szukania sposobéw, aby w prawdzie
i milodci towarzyszy¢ dzisiejszym kandydatom do kaptaristwa pomagajac im
w przezwyciezaniu trudnosci. Niewatpliwie obecna sytuacja i doswiadczenie kryzysu
w kaplaniskiej przestrzeni wymusza na nas docenienie dialogu jako nieodzownego
narzedzia wlasciwej formacji. I nie chodzi tu tylko o sprawna komunikacje, lecz

# K. Grzywocz, W duchu i przyjazni, ,, Zeszyty Formacji Duchowej” 77 (2017), s. 72.
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o dialogiczng postawe - o pewien sposéb bycia i myslenia, ktéry prowadzi do rozwoju
zaréwno klerykéw jak i ich wychowawcow.

Stowa kluczowe:
formacja, seminarium duchowne, dialog, rektor, kleryk

Keywords:
formation, seminary, dialogue, rector, seminarian

Nota o autorze:

Ks. dr Damian Stachowiak CR - kaptan w Zgromadzeniu Zmartwychwstaricéw, rek-
tor Wyzszego Seminarium Duchownego oraz Junioratu Zmartwychwstaricow w Kra-
kowie, opublikowal m.in. Dialog w formacji kaptariskiej (Krakéw 2013).






Zeszyty Historyczno-Teologiczne
Rocznik Zmartwychwstaricow
Numer 23-24(2017-2018), s. 197-213
ISSN 1732-0356

Kazimierz Mikucki CR
Instytut Teologiczny im. $w. J6zefa Bilczewskiego we Lwowie

TOMISTYCZNA METAFIZYKA
MALZENSTWA I RODZINY
A ADHORTACJA AMORIS LAETITIA

Malzeﬁstwo i rodzina sa przedmiotem zainteresowania wielu réznorod-
nych dyscyplin naukowych, nalezacych pod wzgledem metodologiczno
-epistemologicznym do trzech gtéwnych sposobéw poznania: empirycznego,
teologicznego i filozoficznego. Jesli chodzi o poznanie z zakresu empirycz-
nych nauk szczegétowych, to wspomnianymi spolecznosciami zajmuja sie
sa przede wszystkim psychologia, prawo, socjologia i pedagogika. W przy-
padku teologii (chrzescijariskiej) chodzi o rozumienie malzenistwa i rodziny
na podstawie Biblii i Tradycji. Gdy natomiast uwzgledni sie podejscie filozo-
ficzne - bedace w pewnej mierze niezalezne od ustaleni teologii chrzescijan-
skiej i nauk empirycznych oraz nawiazujgce istotnie do my$li $w. Tomasza
z Akwinu - to refleksja nad interesujacymi nas instytucjami zycia spoteczne-
go obecna jest w metafizyce ogolnej, w antropologii filozoficznej, w filozofii
spolecznej, w aksjologii oraz w etyce ogélnej i szczegélowej'.

W niniejszym artykule uwzgledni sie filozoficzny sposéb rozumienia obu
spolecznosci, jaki sie pojawil w kregu wczesniejszej i najnowszej mysli chrze-
Scijariskiej. Punktem wyijscia dla tej wczeéniejszej mysli beda podstawowe
ustalenia tomizmu, obecne we wskazanych dyscyplinach, zaczerpniete z prac
niektoérych czotowych wspétczesnych polskich tomistéow, w ktérych poru-
sza sie i w analogiczny sposéb rozwiazuje zasadnicze problemy nalezace do
tzw. filozofii (metafizyki) rodziny i matzeristwa. Skoncentrowane s3 one za$

t Por. D. Zapisek, Metafizyczne ujecie rodziny wedtug prof. Mieczystawa Gogacza, [w]: Filozofia
i mistyka. Wokot mysli Mieczystawa Gogacza, red. T. Klimski, A. Andrzejuk, Warszawa 2012, s.
53-61.
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na pochodzeniu malzefistwa i rodziny, ich istocie i celu. Po ogolnej prezen-
tacji ustaleni na te trzy tematy skonfrontuje sie¢ je z korespondujacymi z nimi
tezami zawartymi w najnowszym dokumencie papieskim - adhortacji Amoris
laetitia. Na poczatku jednak dokona sie préby poréwnania ogolnej koncepgji
filozofii, jakg mozna odczyta¢ w tekstach autoréw reprezentujacych oba sta-
nowiska, poniewaz - jak sie wydaje - ma ona decydujacy wplyw na tre$¢ kon-
kretnych rozstrzygnie¢ w interesujacych nas kwestiach. Catos$¢ niniejszych
rozwazan zamkng najwazniejsze uwagi, jakie sie¢ nasuwaja w nastepstwie
dokonanych analiz.

Tytutem usprawiedliwienia tematu dodajmy, ze co prawda uwzglednia-
na tu adhortacja ma charakter gtéwnie teologiczny i duszpasterski, to jednak
zawiera zaréwno pewne idee filozoficzne, jak i stanowi filozofie przynajmniej
W znaczeniu potocznym, przenoénym, jako zespét pojec i zasad, jakie mozna
odczyta¢ w kontekscie tego dokumentu, w jego tle. Stad jest czyms$ zasad-
nym, by spojrze¢ na niego nie tylko z perspektywy teologii - co sie zreszta
aktualnie nierzadko czyni - ale tez z punktu widzenia filozofii.

1. Ogo6lna koncepcja filozofii spolecznej

W opinii wspélczesnych polskich tomistéw ich wilasna refleksja stanowi
szczegdlny wyraz tzw. klasycznej koncepdji filozofowania, stosunkowo rzad-
ko wystepujacej w czasach nowozytnych. Wyrézniano ja z kilku zasadni-
czych wzgledéw. Pierwsza jej oznaka jest posiadanie przez filozofie wlasnego
przedmiotu badan, nastepna - stosowanie specyficznej metody poznawczej,
kolejna - formulowanie swoistych celéw oraz wreszcie - wyréznianie sie spe-
gjalnym charakterem wiedzy filozoficznej®. Ograniczajac sie jedynie do ostat-
niej z wymienionych oznak, wiedza ta miata by¢ nie tylko przedmiotowa, ale
tez ogdlna oraz - przy pewnych zastrzezeniach z uwagi na charakter konkret-
nej nauki filozoficznej - konieczna, apodyktyczna?®.

Wymoég ogoélnosci i koniecznosci wiedzy filozoficznej dotyczyl zwlasz-
cza podstawowych zasad metafizyki®. Ale nie tylko jej. Odnosil sie tez do
zasadniczych poglagdéw na matzenstwo i rodzine. Uzasadniano to dwoma
powodami. Pierwszy z nich wiazal sie z pogladem, w mys$l ktérego intere-
sujace nas wspoélnoty sa instytucjami majacymi swe zrédlo w niezmiennym
i powszechnym prawie naturalnym, a wiec i wiedza na ich temat posiada
podobne cechy - powszechnosci i stalosci. Drugi powdd byt pochodng sposo-
bu rozumienia osoby ludzkiej. Ot6z w mysél filozofii tomistycznej byt ten nie
stanowi zespotu proceséw, dziatan, przezy¢ (tzw. procesualna koncepcja oso-
by), ale zgodnie z klasyczna definicjq jest jednostkowa substancja o rozumnej
naturze, jest stabilnym bytem realnym, dajacym racjonalne i mocne podstawy

2 Por. M. Gogacz, Istniec i poznawaé, Warszawa 1976, s. 17-18; A. B. Stepien, Wstep do filozofii,
Lublin 1995, s. 23-26; M. A. Krapiec, Koncepcje nauki i filozofia, [w]: Wprowadzenie do filozofii, red. E.
Lupinaiin., Lublin 1998, s. 23-26.

3 Por. E. Morawiec, Podstawowe zagadnienia metafizyki klasycznej, Warszawa 1998, s. 13.

* Por. S. Kaminski, Wyjasnianie w metafizyce, [w]: S. Kaminski, Pisma wybrane, t. 1: Jak
filozofowac? Studia z metodologii filozofii klasycznej, red. T. Szubka, Lublin 1989, s. 165-166.
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dla zycia spolecznego®. Pomimo pewnej zmiennosci jego doswiadczen, prze-
zy¢, uczud, decyzji, aktéw, ugruntowane sa one na zasadniczo niezmiennej
naturze ludzkiej, na istocie czlowieka, na zespole statych i powszechnych jego
cech®. W zwigzku z powyzszym - wiedza filozoficzna na temat malzenstwa
i rodziny posiada réwniez cechy niezmiennoéci i powszechnosci.

Tego rodzaju podejscie w sposobie rozumienia malzeristwa i rodziny
odnajdujemy takze w adhortacji Jana Pawta II Familiaris consortio, w ktorej
zamierzano przedstawié cala i uniwersalna prawde stanowiaca fundament
godnosci tychze wspdlnot. Prawdy tej nie mogta ograniczy¢ lub znieksztat-
ci¢ np. cenna sama w sobie zasada inkulturacji. Zasada ta mogta by¢ o tyle
stosowana, o ile nie zagrazala prawdzie, o ile lepiej wyrazala jej bogactwo,
przyczyniala si¢ do glebszego i doskonalszego zrozumienia istoty tychze spo-
tecznosci oraz stuzyla jednosci Kosciota powszechnego’.

W przypadku adhortacji Amoris laetitia sytuacja wyglada nieco inaczej.
Chociaz podkredla sie tu wartos¢ jednosci doktrynalnej, wiernosci Tradycji®,
to jednoczes$nie zauwaza si¢ w niej pewne dystansowanie si¢ od doktryny,
od wiedzy ogoélnej, od formulowania powszechnych norm na temat malzen-
stwa irodziny oraz od rozstrzygania wielu waznych spraw przy pomocy tych
norm (,nie mamy prostych odpowiedzi”)’. Proponuje ona szukanie kompro-
misu pomiedzy staloScia gwarantowana ogélnymi normami a zmiennoscia
wyznaczong czasem i nowymi okoliczno$ciami zycia. Dopuszcza ona wielos¢
interpretacji niektorych aspektéw nauki o matzeristwie i rodzinie az do czasu
poznania calej prawdy o tych wspélnotach, poniewaz nasza aktualna wie-
dza na ten temat nigdy nie jest dostatecznie pelna i niepowatpiewalna. Poza
tym jest w tej adhortacji przyzwolenie na rozerwanie jednosci, jaka istnieje
pomiedzy doktryna i dziataniem; takze na rozerwanie jednosci, jaka funkcjo-
nuje w zakresie prawdy obejmujacej przeszlos¢, terazniejszosc i przysztosc’.
Kategoria czasu zostata tu do tego stopnia wyolbrzymiona, ze stala si¢ waz-
niejsza od przestrzeni'. Jedna z najbardziej istotnych mysli w tej adhorta-
qji jest zgoda na pewien dysonans pomiedzy idealem zycia w malzenistwie
i rodzinie a realng rzeczywistoscig, w jakiej przychodzi ten ideat realizowac'.
W ogdle nowa filozofia obydwu wspélnot ma stuzy¢ - jak sie pisze w tym
dokumencie - pogodzeniu ze sobg kategorii, ktore nie wydajg si¢ kompatybil-
ne: wiernos¢ i nowosé, stalos¢ i twoérczosé, ogolnosc i szczegdétowosé, ideaty
i ludzkie stabosci, , biale” i ,czarne”. Podejscie to ma za$ prowadzi¢ do pogte-
bienia refleksji na tematy podjete w tej adhortacji®.

® Por. S. Kowalczyk, Podstawy swiatopogladu chrzescijariskiego, Wroctaw 1984, s. 94.

¢ Por. T. Slipko, Zarys etyki szczegétowej, t. 2, Krakow 1982, s. 162-165, 175.

7 Por. Jan Pawet II, Adhortacja Familiaris consortio, Watykan 1981, par. 4, 5, 10; P. Jaroszynski,
Inkulturacja, [w]: Powszechna encyklopedia filozofii, t. 4, red. A. Maryniarczyk i in., Lublin 2003, s.
854.

8 Por. Franciszek, Adhortacja Amoris laetitia, Watykan 2016, par. 2.

 Tamze, par. 298.

1 Tamze, par. 2, 3, 32, 37.

' Tamze, par. 3.

2 Tamze, par. 34.

¥ Tamze, par. 2, 3, 291, 301-308.
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Inaczej jest tez w niej postrzegana rola kultury, lokalnych tradycji w prze-
kazie Ewangelii o matzenistwie i rodzinie. Nie dostrzega si¢ w tym dokumen-
cie obawy o to, ze inkulturacja moze doprowadzi¢ do znieksztalcenia prawdy
o tych spotecznosciach, do zawezenia sensu przekazu Objawienia, do utra-
ty przez te wspdlnoty tozsamosci, do rozbicia jednosci Kosciota. W Amoris
laetitia jest przyzwolenie na to, aby w kazdym kraju lub nawet w regionie
mozna bylo szuka¢ rozwigzan bardziej zwigzanych z lokalnymi kulturami,
tradycjami i wyzwaniami. Sadzi sie¢ wrecz, ze kazda ogélna zasada potrze-
buje inkulturacji, jeéli ma by¢ przestrzegana i stosowana w zyciu. W zwiazku
z tym, ze kultury bardzo réznia sie miedzy soba, to i ogdlne zasady zmie-
niaja swa tres¢ w kontekscie rozmaitych tradycji i potrzeb'. Konsekwentnie
tez dostrzega sie ,elementy pozytywne istniejace takze poza prawdziwym
malzeristwem naturalnym, w formach malzeristwa obecnych w innych trady-
cjach religijnych”*.

2. Pochodzenie instytucji malzefstwa i rodziny

W tradydji filozofii tomistycznej, nie tylko polskiej i wspoétczesnej, malzen-
stwo i rodzina sa traktowane jako wspélnoty podstawowe, na ktérych ufun-
dowane sg pozostate formy zycia zbiorowego. Charakteryzuja sie przy tym
powszechnoscia co do miejsca i czasu, niezwykla forma wiezi, o niedo$wiad-
czanej gdzie indziej sile, glebi, intymnosci oraz specyfice funkgji'. Z wymie-
nionymi przymiotami powszechnosci i niezwyklosci zwiazkéw Iaczy sie ich
naturalny charakter. Przez tenze naturalny charakter obu spofecznosci rozu-
mie sie przede wszystkim spos6b ich pochodzenia. Wskazuje on, ze ukierun-
kowanie na te formy zycia spolecznego jest czyms$ dla czlowieka pierwot-
nym; jest czyms, co przynosi on z natury, tzn. od wewnatrz, z glebi wlasnego
czlowieczenistwa, z wewnetrznej konstytugcji, jest jednym z podstawowych
przejawow tejze konstytucji’. Inaczej jeszcze mdéwiac, naturalny charakter
sklonnosci do takiegoz zycia spolecznego wyraza sie w fakcie pierwotnosci
wobec ludzkiej kultury, uwarunkowan historycznych, socjologicznych czy
ekonomicznych, zreflektowanych i dobrowolnych dziatan, jakie czlowiek
Swiadomie podejmuje. Kazda istota ludzka otrzymuje taka sktonnosé¢ juz
w chwili swego poczecia, ktéra urzeczywistnia w pézniejszym zyciu. Stad tez
fakt powszechnosci i naturalnosci tego rodzaju zjawisk sprawia, ze czlowieka
okresla sie w ramach filozofii tomistycznej jako tzw. istote rodzinna™.

W przypadku malzenistwa i rodziny geneze i fundament tych wspdl-
not stanowi przede wszystkim zwigzek mezczyzny i kobiety, oséb zréz-
nicowanych plciowo (fizycznie i psychicznie), pierwotnie i zasadniczo

1 Tamze, par. 3.

5 Tamze, par. 76.

16 Por. J. Majka, Filozofia spoteczna, Wroctaw 1982, s. 355.

7 Por. M. A. Krapiec, Spoteczeristwo, [w]: Powszechna encyklopedia filozofii, t. 9, red. A.
Maryniarczyk i in., Lublin 2008, s. 137; S. Kowalczyk, Czlowiek a spolecznosé. Zarys filozofii
spoltecznej, Lublin 1994, s. 117-123.

8 Por. W. Szewczyk, Kim jest cztowiek. Zarys antropologii filozoficznej, Tarnéw 2000, s. 71-88.
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ukierunkowanych ku sobie, nie samowystarczalnych, ale potrzebujacych
siebie na wzajem". Te charakterystyczne cechy natury ludzkiej, wyrazajace
sie w specyfice bycia kobieta i mezczyzng, stanowia zrédlo, z ktérego biorg
poczatek malzenstwo i rodzina, z ktérego rodzi sie¢ obecna w nich najscislej-
sza forma jednosci, komunia os6b?.

Dodajmy, ze pochodzenie malzenstwa i rodziny jest interpretowane
w tomizmie jako szczegdlny przypadek ukierunkowania czlowieka na zycie
spoleczne, jawi sie jako zasadniczy przejaw prawdy o nim jako istocie, ktéra
pragnie zy¢ wespol z innymi ludZzmi i zasadniczo zawsze z nimi zyje, dla
ktorej wspotegzystowanie z kim$ drugim nie jest czym$ przypadkowym,
drugorzednym, dzielem jedynie swobodnego wyboru. Naturalna otwartos¢
na innych ludzi, urzeczywistniana poprzez wspétuczestnictwo w zyciu spo-
tecznym, nie jest przy tym czyms$ pozbawionym zwiazku z innymi natural-
nymi uwarunkowaniami i potrzebami cztowieka. Wskazuje sie wiec, ze istot-
nymi elementami tejze natury ludzkiej, ktére sa nieodtgczne od popedu do
zycia spolecznego, sa: niewystarczalnoé¢ osoby ludzkiej, przejawiajaca sie
w brakach fizycznych; pragnienie rozwoju (doskonalenia si¢) osobowego
oraz potrzeba okazywania wzajemnosci*.

W kwestii genezy malzeristwa i rodziny adhortacja Amoris laetitia pozo-
staje w zasadzie wierna zaprezentowanej powyzej wizji filozofii tomistycznej,
a jedynie zacytowane powyzej zdanie, ze elementy pozytywne istnieja takze
poza prawdziwym malzeristwem naturalnym, wprowadza pewien brak spéj-
noéci w pogladach. Jakkolwiek wypowiedzi na ten temat s3 w omawianym
dokumencie rzadkie i lakoniczne, to jednak takie stwierdzenia, ze rodzina
stanowi ,spotecznoé¢ naturalng”, ze ,pragnienie rodziny jest stale zywe”,
Swiadcza o jej zgodnosci z przedstawiona powyzej mysla tomistyczna®. Dla
poparcia tej tezy sa w tej adhortacji takze odniesienia do Biblii, wedtug ktérej
poczatek matzenstwa i rodziny stanowi zwigzek mezczyzny i kobiety, ktérzy
potrzebuja siebie nawzajem i razem stanowia Scista jednosé®. Wedtug tego
dokumentu jedynie czynniki kulturowe, okolicznosci wspodlczesnego zycia
czy tez stabosci i braki wlasciwe czlowiekowi sprawiaja, ze ludzie nie podej-
muja trwalych decyzji w tych zywotnych dla nich sprawach; ze zachowuja
wobec nich postawe nieufnosci, ucieczki; ze w wielu krajach spada liczba mat-
zefistw i coraz wiecej ludzi decyduje sie na zycie w samotnosci lub na wspot-
zycie w konkubinacie. Te niesprzyjajace okolicznosci zwigzane z miejscem
i czasem, to: tempo wspolczesnego zycia, stres, organizacja zycia spolecznego

19 Por. T. Slipko, Zycie i ple¢ cztowicka, Krakow 1978, s. 26-27; M. A. Krapiec, Zy¢ po ludzku.
Felietony z ,Radia Maryja”, Lublin 1999, s. 142; Tenze, Cztowiek i prawo naturalne, Lublin 1975,
s. 160-164; Tenze, Rodzina [w]: Powszechna encyklopedia filozofii, t. 8, red. A. Maryniarczyk i in.,
Lublin 2007, s. 796-800.

2 Por. C. Valverde, Antropologia filozoficzna, thum. G. Ostrowski, Poznari 1998, s. 353-359.

2 Por. T. Slipko, Zarys etyki szczegétowej..., dz. cyt., s. 113-115; M. A. Krapiec, Rodzina, [w]:
Powszechna encyklopedia filozofii..., dz. cyt., t. 8, 5. 798.

2 Por. Franciszek, Amoris laetitia..., dz. cyt., par. 1, 52, 77.

» Tamze, par. 10, 52.
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i pracy lub akcent polozony na realizacje osobistych celéw (wolnoé¢, sponta-
nicznos¢, rozwoj osobistych zdolnosci)*.

Zgodnie z powyzszym pogladem na pochodzenie malzeristwa i rodziny
w omawianej adhortacji zostaly poddane krytyce r6zne formy ideologii nazy-
wanej gender, ktoére uderzaja w podstawy antropologiczne obu spotecznosci,
a takze w tomistyczng wizje na ich temat odnosnie do pochodzenia, istoty
i celu. W dokumencie tym stwierdza sie¢ mianowicie o tej ideologii, ze neguje
lub banalizuje naturalng odmiennoé¢ i komplementarnoéé mezczyzny i kobie-
ty, réznice biologiczne i psychiczne pomiedzy nimi, rozdzielajac pte¢ biolo-
giczng (sex) oraz role spoteczno-kulturowa pici (gender). Poza tym, co jest
istotne, uzaleznia sie tu tozsamo$¢ czlowieka w zakresie plci i zwigzanej z nig
roli spotecznej od indywidualnego i zmiennego wyboru konkretnej osoby®.

3. Istota malzenistwa i rodziny

Zaznaczmy na wstepie, ze istota (natura) bytu w sensie gatunkowym
(metafizycznym) jest rozumiana w tomizmie jako tres¢ tegoz bytu, jako
zespo6l statych, powszechnych i koniecznych cech, kwalifikacji, przystuguja-
cych mu niezaleznie od miejsca i czasu®. Stad tez rozwazania na temat mat-
zefistwa i rodziny sa w znacznym stopniu obecne w ustaleniach tomistycznej
metafizyki ogdlnej, w ktorej porusza sie tego typu zagadnienia, jak struktu-
ra bytu realnego, jego kategorie (substancja i przypadlosci) oraz wilasnosci
transcendentalne (np. jednos¢). W przypadku matzenistwa i rodziny chodzi
oczywiscie o doé¢ waski zakres bytéw realnych, a tym samym o tres¢ istotna
ograniczong do malzenstwa jako takiego i rodziny jako takiej. Dzieki tym tre-
Sciom mozna te byty zidentyfikowa¢ oraz odrézni¢ od innych bytéw. Oprocz
tresci koniecznej, stalej i powszechnej (istotnej), byty te posiadaja takze tresé
nieistotna, na ktéra nie zwraca sie specjalnej uwagi w filozofii tomistycznej,
a ktora dotyczy np. niektérych indywidualnych cech i dzialan cztowieka.

W opisie istoty malzenistwa i rodziny wskazuje sie¢ najpierw na to, jakie-
go typu sa to byty, jesli chodzi o sposéb ich istnienia. Otéz tomiéci uwazaja,
Ze omawiane spolecznosci stanowia pod tym wzgledem szczegélny przypa-
dek tzw. bytu relacyjnego, powstalego w wyniku realnego stosunku jednych
bytéw do drugich, wyznaczonego okreslong, specyficzna podstawa relacji®.
Konkretnie méwiac, tego typu byty relacyjne powstaja i istnieja na bazie natu-
ralnego, powszechnego i fundamentalnego skierowania ku sobie os6b ludz-
kich, zakorzenionego w ich naturze, dla najglebszego wspoéizycia i wspot-
dziatania w celu osiagniecia specyficznego, jedynego w swoim rodzaju dobra
wspdlnego®.

% Tamze, par. 33, 34.

% Por. tamze, par. 45-47, 56.

% Por. A. Maryniarczyk, Istota (bytu), w: Powszechna encyklopedia filozofii, t. 5, red. A.
Maryniarczyk i in., Lublin 2004, s. 85-94; ]. Herbut, Istota, [w]: Leksykon filozofii klasycznej, red. ].
Herbut, Lublin 1997, s. 315-316.

¥ Por. J. Herbut, Relacja, [w]: Leksykon filozofii klasycznej..., dz. cyt., s. 462-465.

% Por. T. Slipko, Zarys etyki szczegdtowej..., dz. cyt., s. 115-117.
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Malzenistwo i rodzina, bedac bytami relacyjnymi, powstalymi na bazie
stosunkéw interpersonalnych, sa opisywane i interpretowane filozoficznie
przy pomocy kategorii przypadtosci. Te za$ - jak wiadomo - nie wystepuja
w myél filozofii tomistycznej bez swych podmiotéw, jakimi sg substancje, ale
sa wobec tych substancji bytowo niesamodzielne”. Podmiotami za$ tychze
relacji, konstytuujacymi wskazane wspdlnoty, sg osoby ludzkie: jednostkowe
byty substancjalne, ztozone z aktu istnienia oraz z moznosci niematerialnej
(rozumnoé¢ i wolnoé¢) i materialnej (cielesnoséc). Osoby te sa wymieniane
oczywiscie nie tylko w kontekscie wskazanych form zycia wspdlnotowego,
ale w ogole w zwiagzku z wiasciwymi (substancjalnymi) podmiotami ludz-
kiego bytowania i dziatania jako takiego®. Uwzgledniajac zas w tym miejscu
osoby ludzkie, nalezy doda¢, ze pomija sie tak oczywiste i konieczne byty
substancjalne, poéréd ktérych usytuowane sg wspdélnoty matzenskie i rodzin-
ne, jak najrozmaitsze twory naturalne i kulturowe, stanowigce srodowisko
zycia ludzkiego, jego ramy przestrzenno-czasowe, podstawe tzw. relacji rze-
czowych. Bedac bytami koniecznymi dla istnienia czlowieka, nie odgrywaja
jednak decydujacej roli odnoénie do genezy oraz trwania interesujacych nas
bytéw spotecznych.

Jedli zas chodzi o owe substancje, bedace pierwszoplanowymi zrédtami
powstania i funkcjonowania omawianych bytéw, to w przypadku matzen-
stwa chodzi o zwigzek jednej kobiety z jednym mezczyzng, ktérzy w relacji
malzeriskiej sa wzgledem siebie zong i mezem, stanowiac maizefistwo mono-
gamiczne. Taki model wspétzycia pomiedzy nimi jest traktowany jako opty-
malny, najbardziej spetniajgcy wymogi zwigzane z istnieniem i funkcjami tej
instytucji. Wymogi te uwzgledniaja m.in. fakt réwnosci os6b oraz ich jedna-
kowej godnosci®. Natomiast odnosnie do rodziny - w zaleznosci od jej wez-
szego lub szerszego rozumienia - w gre wchodza dodatkowo inne podmioty
ludzkie. Takim podmiotem musi by¢ bezwarunkowo przynajmniej jeszcze
jedna osoba - dziecko®.

Wracajac do poruszonego powyzej problemu relacji, to w tomistycznej
metafizyce wyodrebnia sie je réznego typu, a niektére z nich sg wlasciwe
dla obu analizowanych wspélnot®. Ot6z odrzuca sie w tych spotecznosciach
zwiazki o charakterze wewnetrznym, ktére dotycza stosunkéw pomiedzy
nieodlgcznymi od siebie skiadnikami konkretnego bytu, a przyjmuje sie
zwiazki zewnetrzne, oparte na naturze i cechach oddzialujacych na siebie
substancji**. Nie charakteryzuja tych wspélnot takze relacje transcendentalne,
zwigzane z istotg bytu kazdego bytu realnego, ale relacje kategorialne, wia-
zace przypadlosciowo tylko pewna okreslong klase bytéw (rozumne, wolne

¥ Por. J. Herbut, Przypadtos¢, [w]: Leksykon filozofii klasycznej..., dz. cyt., s. 455-456.

% Por. M. Gogacz, Czlowiek i jego relacje. Materiaty do filozofii cztowieka, Warszawa 1985, s.
133-134, 148-149; Tenze, Magdros¢ buduje paristwo. Rozwazania filozoficzne i religijne, Niepokalanow
1993, s. 162.

3 Por. T. Slipko, Zarys etyki szczegdtowej..., dz. cyt., s. 168-169.

2 K. Wojtyta, Osoba i czyn, Krakow 1985, s. 342-343.

¥ Por. M. A. Krapiec, Metafizyka. Zarys teorii bytu, Lublin 1985, s. 330-337.

% Por. J. Herbut, Koniecznos¢ - mozliwos¢, [w]: Leksykon filozofii klasycznej..., dz. cyt., s. 325-328.
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i swiadome osoby ludzkie)®. Nie wystepuja tu réwniez z punktu widzenia
metafizyki stosunki konieczne, nawet w waskim zakresie bytéw ludzkich, ale
stosunki niekonieczne, relatywnie trwate, bardziej lub mniej $ciéle zwigzane
z podmiotami relacji*®. Przy analizie relacji, ktore sie odnosi do uwzglednia-
nych w tym artykule wspdlnot, przywoluje si¢ nastepnie podziat na stosunki
jednostronne i dwustronne, wskazujac te drugie jako wlasciwe dla charakteru
malzenistwa i rodziny®”. W koricu uwzglednia sie w metafizyce, w antropolo-
gii filozoficznej lub w etyce podziat na relacje rzeczowe i osobowe, wskazujac
te drugie jako podstawowe dla rozpatrywanych instytucji. Obecnoé¢ tychze
relacji jest w tym przypadku bezwzglednie konieczna z uwagi na udziat oséb
uczestniczacych w powstaniu oraz trwaniu wspélnoty malzeriskiej i rodzin-
nej; na nich tez skupiona jest uwaga tomistow.

Konkretnych relacji osobowych wymienia sie¢ w kontekscie istnienia tych
wspolnot r6zng iloé¢. Dla przyktadu, Mieczystaw Gogacz wskazuje na trzy
jako niezbedne. Sg nimi wiara, nadzieja i milos¢*. Szczegolng role przypisu-
je sie zas§ w malzenstwie i rodzinie milosci, szeroko rozumianej, charaktery-
zowanej jako relacja wzajemna (dwustronna), odznaczajgca si¢ tym, ze jest
bezwarunkowa (bez zastrzezen), w pelni (catkowicie) angazuje czlonkow
tych spolecznosci oraz uzdalnia ich do ofiary z siebie na rzecz innych. Jest
ona postrzegana jako konieczny warunek powstania i trwalosci omawianych
wspolnot, jako sita majaca zdolnos¢ taczenia 0séb, jako czynnik bedacy pod-
stawa tworzenia wspoélnoty, tzw. ,my”¥. Jedli chodzi szczegélnie o milosé
malzeriska (oblubieniczg), to obejmuje ona dwoje 0s6b réznej plci oraz zawie-
ra w sobie upodobanie, pozadanie, zyczliwos¢ i dar®’. Stoi ona u poczatku
zwigzku kobiety i mezczyzny, jest jego silg jednoczaca oraz towarzyszy mu
az do momentu $mierci jednej ze stron. Tylko tego rodzaju mito$¢ gwarantuje
nierozerwalnosé¢ zwigzku malzeriskiego, a przy tym posiada personalistycz-
ny charakter, odpowiadajac w pelni godnosci mezczyzny i kobiety*'.

Majac na uwadze wspomniang nature i godnos¢ osoby ludzkiej, Karol
Wojtyla uwazal, ze autentyczna milos¢ nie pozwala, aby jedna osoba byta dla
drugiej srodkiem (narzedziem) do celu - musi by¢ ona zawsze traktowana
jako cel®>. W zwigzku z tym prawdziwa milos¢, jaka ma taczy¢ szczegolnie

¥ Por. S. Kowalczyk, Metafizyka 0golna, Lublin 1998, s. 185-186.

% Dodajmy przy tej okazji, ze na gruncie antropologii filozoficznej lub etyki mozna méwic
w przypadku malzefistwa o miedzyludzkich relacjach niekoniecznych (w tym znaczeniu,
ze nie kazdy czlowiek powinien wchodzi¢ w zwigzek malzeriski), a w odniesieniu do rodziny -
o relacjach koniecznych (w tym sensie, ze kazda osoba powinna przynajmniej przez jakis czas zy¢
w rodzinie); por. M. A. Krapiec, Metafizyka. Zarys teorii bytu..., dz. cyt., s. 331, 333.

¥ Por. S. Kowalczyk, Metafizyka ogdlna..., dz. cyt., s. 186; M. Jaworski, Metafizyka, Krakéw
1998, s. 148-150; G. Dogiel, Metafizyka, Krakéw 1992, s. 127-131.

% Por. M. Gogacz, Cztowiek i jego relacje. Materiaty do filozofii cztowieka, Warszawa 1985, 145-
148.

¥ Por. K. Wojtyla, Mitos¢ i odpowiedzialnosé. Studium etyczne, Krakow 1962, s. 61-89; Tenze,
Teksty poznariskie, red. M. Jedraszewski, Poznan 1986, s. 53-61; M. A. Krapiec, Czlowiek i prawo
naturalne..., dz. cyt., s. 163.

% Por. T. Styczen, Urodzites sie, aby kochaé, Lublin 1993, s. 145-188.

#1 Por. C. Valverde, Antropologia filozoficzna ..., dz. cyt., s. 355-359; T. Styczen, Wprowadzenie
do etyki, Lublin 1993, s. 145-171.

# Por. K. Wojtyta, Mitos¢ i odpowiedzialnosé. Studium etyczne..., dz. cyt., s. 17.
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malzonkéw, jest przeciwieristwem tego, co si¢ rozumie przez ,uzywanie”,
wlaséciwe dla odniesienia si¢ do przedmiotéw, ,Slepych” narzedzi. To ,uzy-
wanie” zachodzi w przypadku traktowania jednej osoby przez druga w for-
mie m.in. zrédla przyjemnosci seksualnych®. Przybrato to powszechna forme
w zjawiskach kultu seksu, seksualnej swobody, ,wolnej mitosci”, , maltzeristw
na probe”, malzenstw traktowanych jako chwilowa i frywolna zabawa,
w spaczonych postaciach mitosci erotycznej, bedacych wyrazem hedonizmu,
zapomnienia o prawdzie, ze czlowiek jest bytem materialno-duchowym, oso-
ba*. Osoba i jej dobro - traktowane w mysl utylitaryzmu jako suma przy-
jemnosci - zostaja w ten sposéb postawione poza obiektywnym porzadkiem
dobra przynaleznego osobie ludzkiej, wspdlnocie malzeriskiej i rodzinnej,
a tym samym osoba ta nie znajduje na tej drodze szczeécia, jakiego w glebi
swej istoty pragnie®. Podkresla sie rowniez w tomistycznej filozofii spotecz-
nej, ze przynajmniej niektére z wyréznionych wyzej cech mitosci s bardzo
wazne nie tylko w stosunku do malzenstwa i rodziny, ale tez w kontekscie
wszelkich form zycia zbiorowego. We wszystkich bowiem postaciach tegoz
zycia decydujacg role spetnia nie mito$¢ rozumiana jako sfera zmiennych,
chwilowych emogji, ale mito$¢ rozumna, stabilna, wyrazajaca si¢ w akceptacji
drugiej osoby, w pragnieniu dobra dla kogo$ innego, w postawie altruistycz-
nej, gotowej do poswiecenia, daru z samego siebie*.

W filozoficznych rozwazaniach na temat matzenistwa i rodziny - obec-
nych w tomistycznej metafizyce ogoélnej i w filozofii spolecznej - uwzglednia
sie jeszcze jeden aspekt zwigzany z tymi wspélnotami: charakter ich jednosci.
Oto6z jednosé malzenstwa, rodziny, a takze narodu czy wszelkiej grupy spo-
tecznej, rozpatruje sie we wspomnianych dyscyplinach w kategoriach tzw.
jednosci moralnej, jako jednoéci przypadlosciowej. Jest ona niekiedy okreslana
jako najstabsza, minimalna, czastkowa, niezupetna, zawiazujaca sie i trwajaca
za sprawa intelektu i wolnej woli miedzy osobami na pewien okreslony czas,
dla realizacji godziwego celu®’. Karol Wojtyla stosuje wobec sposobu istnienia
interesujacych nas bytéw spotecznych okreslenia ,jakby-podmiotowos¢”.
Nie jest to zatem jednos¢ charakterystyczna dla bytow samodzielnych, odzna-
czajacych sie tzw. jednoscia substancjalng, a jednoé¢ zbioréw bytéw samo-
dzielnych, jednos¢ interpersonalnych relacji o charakterze realnym i inten-
cjonalnym®. Z punktu widzenia tomistycznej etyki spotecznej, w przypadku
konkretnego malzenstwa, jest to jednosé¢ nierozerwalna, ktorej kres kladzie
jedynie $mier¢ przynajmniej jednego z matzonkéw. Nierozerwalnoé¢ matzen-
stwa, dozgonna wierno$¢ matzonkéw, postulowana jest w opozycji wobec

$ Tamze, s. 18-20.

4 Por. T. Slipko, Zycie i pleé..., dz. cyt., s. 27,131, 183-235.

# Por. K. Wojtyla, Elementarz etyczny, Lublin 1999, s. 61-65.

% Por. S. Kowalczyk, Cztowiek a spotecznosé. Zarys filozofii spotecznej..., dz. cyt., s. 197-203.

¥ Por. S. Swiezawski, M. Jaworski, Byt. Zagadnienia metafizyki tomistycznej, Lublin 1961, s.
102-110; M. Jaworski, Metafizyka, Krakéw 1998, s. 148-149.

% Por. K. Wojtyla, Osoba i czyn..., dz. cyt., s. 342.

¥ Por. S. Kowalezyk, Czlowiek a spotecznos¢. Zarys filozofii spotecznej..., dz. cyt., s. 223-231;
M. Gogacz, Czlowiek i jego relacje. Materiaty do filozofii cztowieka..., dz. cyt., 133-134; G. Dogiel,
Metafizyka..., dz. cyt., s 131.
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etyki indywidualistycznej i hedonistycznej, ewolucjonistycznej, nieuwzgled-
niajacej aspektu doskonalenia sie 0sob, prokreacji i dobra innych czlonkow
rodziny®. W przypadku trwatosci relacji istniejacych w ramach konkretnej
rodziny - sprawa jest bardziej zlozona, poniewaz wiezi 1aczace rodzicéw iich
potomstwo w naturalny sposéb ulegaja rozluznieniu wraz z dorastaniem
dzieci®. Dodajmy, ze tego rodzaju jednos¢ przypadiosciowa opisuja tomisci
w konfrontacji z odmiennymi sposobami rozumienia bytu spotecznego, jakie
funkcjonujg w ramach indywidualizmu (Zycie spoleczne jest sumg, wieloscig
niezaleznych od siebie jednostek i ich dziatar) oraz przeciwstawnego mu
kolektywizmu?®.

Tak ogdlnie scharakteryzowana z punktu widzenia tomizmu istota mat-
zefistwa i rodziny ma odpowiedniki w pewnych sformutowaniach adhortacji
Amoris laetitia, chociaz dokument ten - przypomnijmy - nie jest traktatem
Sciéle filozoficznym, pisanym dla potrzeb tej nauki. Mimo to jednak mozna
wyraznie wyodrebni¢ w nim dwa zasadnicze elementy, mogace by¢ podsta-
wa poréwnan z wizja tomistyczng. Chodzi o rozumienie sposobu istnienia
tychze bytéw oraz o charakter jednosci, jaki tworza.

Z kontekstu adhortacji wynika najpierw, ze obie wspdlnoty stanowia byt
relacyjny, spoleczny, ugruntowany na relacji meza i zony (jednego mezczy-
zny i jednej kobiety), relacji dwustronnej, wylacznej i nierozerwalnej. Wprost
natomiast dokument ten skupia sie na relacji mitosci, jaka ma by¢ odpowied-
nia dla omawianych tu wspélnot, jako ich podstawa i warunek stabilnoéci.
Milos¢ pojmowana jest tutaj szeroko i - generalnie - zgodnie z rozumie-
niem, jakie przedstawiono powyzej. Zawiera w sobie tak istotne i nietatwe
do realizacji postawy wobec innego cztowieka, jak wielkodusznos¢, wiernosé
czy cierpliwoéé. Posiada ona, najogdlniej méwiac, te wszystkie cechy, jakie
zostaly wymienione w stynnym Hymnie o Mitosci $w. Pawta (1 Kor 13, 1-13)%.
Oprécz wskazanego idealu w dokumencie tym wiele miejsca poswieca sie
temu, co jest sprzeczne z najglebiej pojeta miloscig, co jest wyrazem kryzysu
milosci, przejawiajgcego si¢ w zwyczajach, kulturze i w konkretnych posta-
wach moralnych. Jako przejawy upadku kultury w tym wzgledzie wymienia
sie brak promocji autentycznej mitosci i poswiecenia, rézne przejawy , kultu-
ry tymczasowosci”. Natomiast od strony konkretnych zachowan etycznych
zauwaza si¢ dominujaca role czynnikéw subiektywnych: niestalos¢ relacji
uczuciowych, lek w obliczu perspektywy stalego zaangazowania w relacje
malzeriskie i rodzinne, obsesja na punkcie czasu wolnego, kierowanie sie
okolicznosciowymi konwenansami lub kaprysami wrazliwosci, podejsciem
utylitarnym przy nawigzywaniu relacji, egoizmem™. Tego lub podobnego
typu przeszkody w realizowaniu chrzescijariskiego idealu mitosci we wspol-
notach matzenskich i rodzinnych sprawiaja tez, ze w papieskim dokumencie

5 Por. T. Slipko, Zarys etyki szczegdtowej..., dz. cyt., s. 170-175; por. S. Kowalczyk, Czlowieck
a spolecznosc. Zarys filozofii spotecznej..., dz. cyt., s. 108, 133-139.

51 Por. T. Slipko, Zarys etyki szczegdtowej..., dz. cyt., s. 158-161, 175.

52 Tamze, s. 18-58, 108.

% Por. Franciszek, Amoris laetitia..., dz. cyt., par. 5, 11, 89-164.

% Tamze, par. 34, 39.
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dostrzega sie ,,okolicznosci tagodzace” w stosunku do postaw odbiegajgcych
od podanego wzorca, jest zrozumienie dla tzw. miltosci zranionej, zagubionej,
realizowanej tam w inny sposéb - czeSciowo i analogicznie™.

W Amoris laetitia zwraca sie tez specjalng uwage na aspekt jednoéci, jaka
istnieje w zwigzkach matzenskich i rodzinnych. Zgodnie z metoda stosowang
w tej adhortacji wskazuje si¢ najpierw ideat formutowany w oparciu o Stowo
Boze. Ideatem tym jest - w przypadku matzenstwa i rodziny - komunia oséb
na wzor Tréjcy Swietej. Ideal ten jest wyrazany takze biblijnym obrazem
~jednego ciata”, odnoszonym $cisle do malzenstwa, wskazujacym na potrze-
be istnienia Scistych relacji o charakterze fizycznym i duchowym, jakie maja
zachodzi¢ w tym zwiazku”. Oprécz ukazywania takiegoz idealu zwraca
sie jednoczesnie uwage na przeszkody w jego realizacji. Stanowia je pewne
dominujgce wspoélczesnie zjawiska spoteczne, kulturowe, u podstaw ktérych
stoi idea indywidualizmu, ktéra stwarza najwigksze zagrozenie dla jednosci
wiezi matzeniskich i rodzinnych. Idea ta wyraza si¢ w traktowaniu kazde-
go czlonka rodziny jako samotnej wyspy; w dominacji idei podmiotu, ktéry
realizuje sie w zyciu zgodnie z wlasnymi pragnieniami, traktowanymi jako
absolut; przejawia sie ona w indywidualistycznej kulturze posiadania i przy-
jemnosci®. Oprocz takich przyczyn na realizacje zaprezentowanego wyzej
idealu nie pozwala czesto stabos¢ cztowieka. W zwigzku z tym w adhortacji
jest miejsce na zrozumienie ludzi stabych, ktérzy ideatowi temu nie sprostali
i doprowadzili do zerwania pierwotnych zwigzkéw matzenskich i rodzin-
nych, do rozbicia panujacej w nich jednosci. W takich sytuacjach dostrzega sie
ztozonos¢ przyczyn i stopniowalnosé winy, zauwaza sie okolicznosci tago-
dzace. Poza tym - co jest nowoscia w spojrzeniu na malzenstwo w stosunku
do filozofii tomistycznej - docenia si¢ elementy konstruktywne w formach
zwigzkéw, ktore nie sa jeszcze malzenstwem lub malzeristwem przestaty
by¢®.

4. Cel malzenistwa i rodziny

Cel (celowos() jest pojeciem typowym zwlaszcza dla metafizyki tomi-
stycznej, na gruncie ktdrej stanowi jedna z czterech gtéwnych przyczyn bytu,
posiada treé¢ o charakterze transcendentalnym i analogicznym, odnoszong
do kazdego bytu realnego. Wedtug lapidarnego okreslenia s. Zofii Zdybickiej
cel jest ,konstytutywnym czynnikiem dziatania, proporcjonalnie wspdélnym
wszelkim jego postaciom, ukierunkowujacym dziatanie na wywotanie okre-
Slonego skutku. Determinuje dzialajacy podmiot jako pewna forma bytu,
ktéra wyznacza i kierunek dziatania, i dqznos¢ do jej realizacji”®. Gdy okre-
Slenie to zastosuje si¢ w etyce tomistycznej, w ktérej uwzglednia sie jedynie

% Tamze, par. 291, 292, 301, 306.

% Tamze, par. 29, 30.

% Tamze, par. 13, 52, 62, 68.

% Tamze, par. 33.

% Tamze, par. 291-312.

€0 Z.]. Zdybicka, Cel, [w]: Leksykon filozofii klasycznej..., dz. cyt., s. 87.
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rozumne i celowe dziatania ludzkie, to cel oznacza dobro, jakie czlowiek pra-
gnie osiagnac¢ w swym zyciu w perspektywie blizszej, dalszej lub najdalszej.

Cel formutowany z perspektywy etyki szczegétowej lub filozofii spotecz-
nej w stosunku do matzenistwa i rodziny oznacza okreslone dobro wspdlne,
ktoére najpierw ludzi inspiruje, a nastepnie faczy ich przez uczestnictwo w tych
wspolnotach. To dobro jest okreslane jako ,wspdlne”, poniewaz nie moze
by¢ zrealizowane przez jednostke samotnie, ale w zgodnym wspétdziataniu
malzonkéw i cztonkéw rodziny®. Jest ono zatem podstawa, racja istnienia
tych wspdlnot i zachodzacych w nich relacji®®. Uwaza sie tez, ze zasadnicze
ukierunkowanie na to dobro, jego pragnienie - przynajmniej w sferze zycia
spolecznego - towarzyszy zyciu czlowieka w postaci naturalnych daznosci,
inklinacji, upodobari, dyspozydji, ktére s3 umystowo rozpoznawane, a takze
w spos6b wolny urzeczywistniane. W zwiazku z tym cel moze wigzac sie éci-
$le z powinnoscia moralng oraz z okresleniem dobra i zta moralnego aktow
ludzkich®. Powszechng praktyka stosowang przez tomistéw jest to, ze dobro
wspolne odnoénie do matzeristwa i rodziny jest zasadniczo omawiane Igcz-
nie, tak jak sg to zasadniczo analogiczne zbiorowosci.

Specyfika w zakresie celu dotyczy w przypadku malzeristwa stworzenia
zwigzku mitosci dwojga os6b odmiennej plci, zwigzku bardziej pierwotnego
i chronologicznie wczeéniejszego od rodziny, zmierzajacego z natury ku zro-
dzeniu potomstwa, a tym samym ku zapoczatkowaniu rodziny®. Osobliwos¢
celu rodziny wigze sie za$ Sciéle z funkcjami rodzicielskimi w stosunku do
dzieci, od momentu poczecia do uzyskania dojrzalosci i samodzielnosci.
Wspdlnota ta jest uwazana za optymalne srodowisko ksztattowania sie czto-
wieka, w ktérym umozliwia sie mu wtasciwy i wszechstronny rozwoj w pro-
cesie wychowawczym, gdzie przygotowuje sie go do spelniania przyszlych
r6l spotecznych®. Niezaleznie od tych bardziej specjalnych celéw wskazuje
sig, ze zar6wno w malzenistwie, jak i w rodzinie cztowiek realizuje w sposéb
optymalny naturalne potrzeby zwigzane z wlaéciwym rozwojem; z zacho-
waniem i przekazywaniem zycia; z urzeczywistnianiem osobistych potrzeb
spolecznych, religijnych, poznawczych, wolitywno-emocjonalnych; ze wza-
jemnym ubogacaniem sie, dopelnianiem si¢, do$wiadczaniem wzajemnej
pomocy, najglebszej milosci; ze spetnianiem sie w specyficznych rolach, jakie
sa obce innym formom zycia zbiorowego®. Takie cele sa uwazane jako najwaz-
niejsze, pierwszorzedne. Dostrzega sie tez cele drugorzedne, dobra dodatko-
we, jakie si¢ w nich osigga. W tym kontekscie wymienia si¢ np. towarzyszace
temu zyciu (szczegdlnie malzeriskiemu) uczucia zadowolenia czy rozkoszy;
cos, co w czasach wspodlczesnych staje sie nawet celem samym w sobie®.

¢ Por. M. A. Krapiec, Spoleczeristwo..., dz. cyt., s. 137, 140-141.

¢ Por. K. Wojtyla, Osoba i czyn..., dz. cyt., s. 348-349; S. Kowalczyk, Czlowiek a spotecznosé.
Zarys filozofii spotecznej..., dz. cyt., s. 232-241; ]. Majka, Filozofia spoteczna..., dz. cyt., s. 313-319.

@ Por. T. Styczen, Cel, [w]: Leksykon filozofii klasycznej..., dz. cyt., s. 87-88.

¢ Por. Franciszek, Amoris laetitia..., dz. cyt., par. 11, 14, 80.

% Por. K. Wojtyla, Teksty poznaiiskie..., dz. cyt., s. 34.

% Por. J. Piwowarczyk, Katolicka etyka spoteczna, Londyn 1960, s. 109-119.

 Por. J. Woroniecki, Wychowanie cztowieka. Pisma wybrane, red. J. Koltataj, Krakéw 1961, s.
214-215.
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Odpowiedni cel malzefistwa i rodziny jest wielokrotnie podkreslany
w Amoris laetitia. Nie r6zni si¢ on zasadniczo od tego, jaki zostal naszkicowa-
ny powyzej. Dla przykladu, pisze si¢ w tym dokumencie o potrzebie zapew-
nienia czlowiekowi poczucia bezpieczeristwa, wszechstronnego rozwoju czy
tez przynaleznosci do wspdlnoty jako o swoistym lekarstwie na samotnosc®.
Cel ten formutuje sie tu doé¢ czesto w opozycji do celéw nieodpowiednich
lub drugorzednych. Nieodpowiednim jest np. ten, kiedy rodzine traktuje sie
jako , miejsce przechodnie”, w ktérym szuka sie wygody, realizacji osobistych
aspiracji, praw (wolnosci)®.

5. Podsumowanie

W artykule podkreslono, ze zasadnicze r6znice w metafizyce malzeristwa
irodziny obu uwzglednionych stron leza w ich ogélnej koncepgji filozoficznej,
a dokladniej méwiac - w pogladach na temat charakteru wiedzy odnosnie do
tych bytéw spotecznych. Otéz wiedza taka posiadata dla polskich tomistow
cechy ogoélnosci i koniecznosci, ktérych nie zmieniajg zadne lokalne tradycje,
uwarunkowania kulturowe. Uzasadniali to niezmiennym i powszechnym
prawem naturalnym, bedacym zrédlem matzeristwa i rodziny, a takze rozu-
mieniem osoby ludzkiej jako jednostkowej substancji o rozumnej naturze,
zasadniczo niezmiennej, posiadajacej zespot stalych i powszechnych cech,
dajacych racjonalne i mocne podstawy dla zycia spotecznego. W przypad-
ku adhortacji Amoris laetitia poglad na charakter tej wiedzy wyglada nieco
inaczej. Co prawda podkresla si¢ w niej znaczenie jednosci doktrynalnej,
wiernoéci Tradygji, to jednoczes$nie zauwaza si¢ pewne dystansowanie sie
od wiedzy ogoélnej, od formulowania powszechnych norm na temat malzen-
stwa i rodziny oraz od rozstrzygania wielu waznych spraw przy pomocy
tych norm. Proponuje si¢ w niej szukanie kompromisu pomiedzy staloscig
a zmiennoscig zasad. Dopuszcza ona wielos¢ interpretacji niektérych aspek-
tow nauki o malzenistwie i rodzinie oraz czasowy wymiar prawdy. Przyzwala
na rozerwanie jednosci pomiedzy doktryng a dzialaniem; jest w niej zgoda
na pewien dysonans pomiedzy idealem zycia w malzenistwie i rodzinie a real-
na rzeczywistoécig, w jakiej przychodzi ten ideal czlowiekowi realizowac;
wreszcie ogélne zasady zmieniaja swa tres¢ w kontekscie rozmaitych potrzeb
i tradycji kulturowych.

W kwestii pochodzenia instytucji malzenistwa i rodziny nie wida¢ znacz-
nych réznic w ujeciu autoréw tomistycznych i omawianej adhortacji. Pierwsi
przypisywali tym wspélnotom naturalny charakter, tzn. traktowali wskaza-
ny sposo6b zycia spolecznego jako pierwotny dla czlowieka; uwazali za cos,
co przynosi on z natury (z wlasnego wnetrza, z gtebi swego czlowieczenistwa,
z przyrodzonej konstytucji); za zjawisko pierwotne wobec kultury, uwarun-
kowan historycznych, socjologicznych czy ekonomicznych, $wiadomych
i dobrowolnych dziatafi. W przypadku malzenstwa i rodziny geneze tych
wspolnot stanowi zwigzek mezczyzny i kobiety, 0sob fizycznie i psychicznie

% Por. Franciszek, Amoris laetitia..., dz. cyt., par. 12, 13.
% Tamze, par. 34.
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zréznicowanych oraz ukierunkowanych na siebie, nie samowystarczalnych,
ale potrzebujacych wzajemnego dopelniania si¢ i ubogacania. Adhortacja
Amoris laetitia pozostaje w zasadzie wierna zaprezentowanej powyzej wizji
filozofii tomistycznej, o czym $wiadczy m.in. krytyka ideologii gender.
Jedynie fakt podkreélenia elementéw pozytywnych istniejacych poza praw-
dziwym matlzeristwem naturalnym wprowadza pewien dysonans w pogla-
dach na ten temat.

W pogladach na istote matzeristwa i rodziny zauwazono zgodnos¢ uje-
cia tomistycznego z tym, ktére jest obecne w adhortacji, odnosnie do kilku
spraw. Najpierw - co do okre$lenia typu bytu charakterystycznego dla tych
wspoélnot (byt relacyjny, zawdzieczajacy swoje istnienie zréznicowanym
fizycznie i duchowo osobom ludzkim); nastepnie - co do znaczenia mitosci
jako koniecznego warunku powstania i trwatosci omawianych wspélnot, jako
sity taczacej osoby, gwarantujacej powstanie tzw. ,my”; dalej, co do rozumie-
nia tej mitosci jako rzeczywistosci powstalej i funkcjonujacej na bazie zwiazku
jednej kobiety i jednego mezczyzny, w ktérym otwarci sa oni na zycie, oddaja
sie nawzajem w spos6b catkowity, wylaczny, do konca zycia; wreszcie, co
do pojecia jednosci - ma ona charakter tzw. jednosci moralnej, ktéra w przy-
padku konkretnego matzenstwa jest nierozerwalna, a jej kresem jest jedynie
$mier¢ przynajmniej jednego z matzonkéw. Novum omawianej adhortacji
w tym wzgledzie pojawia sie¢ w zwigzku z uwzglednieniem w niej dwojakie-
go rodzaju adresata, do ktérego sie zwraca: czlowieka mocnego oraz stabego,
niedoskonalego. Dla pierwszego proponowany jest ideat, niezmienne zasady,
a dla drugiego - zrozumienie jego trudnej sytuacji, milosierdzie, dostrzeganie
elementow pozytywnych, konstruktywnych w innych formach zwigzkow,
poza wskazanym wyzej ideatem; jest propozycja realizowania mitosci w tych
zwigzkach w jakis inny spos6b - czeéciowo i analogicznie.

Odnosnie do celu matzenistwa i rodziny nie zauwazono zasadniczych
réznic w sposobie ich rozumienia. Niezaleznie od bardziej specjalnych débr
osigganych w tych wspélnotach, traktuje sie je jako optymalne srodowiska
wlasciwego i wszechstronnego rozwoju osobowego, przygotowujace ludzi
do spelniania przysztych waznych rél spotecznych; jako miejsca realizowa-
nia naturalnej potrzeby zwigzanej z zachowaniem i przekazywaniem zycia,
z urzeczywistnieniem osobistych potrzeb ludzkich, religijnych, poznaw-
czych, wolitywno-emocjonalnych; jako locus dopelniania si¢, doswiadczenia
wzajemnej pomocy, szczegdlnie najglebszej mitosci.
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Abstract

Thomistic metaphysics of marriage and family and the exhortation Amoris laetitia
This article includes the basic data of Thomistic philosophy from certain disciplines
about the metaphysics of marriage and family. Such data were taken from the general
metaphysics, philosophical anthropology, philosophy of society, axiology and ethics
general and detailed. These researches are partially independent from data of Christian
theology and the empirical sciences and have been taken from some important
works by leading contemporary polish Thomists, in which movement problems of
philosophy (metaphysics) of family and marriage are solved in the analogical way.
The article focuses on three issues that are important for the description undertaken
subject: the origin of the institution of marriage and family, their essence and purpose.
Presenting the short overview of Thomistic reflections conducted in Poland on the
subject, is compared with the certain formulations, what are included in the latest
papal document - exhortation Amoris laetitia. The whole of this discussion are closed
by the most important comments, which arise as a result of comparisons.

Tomistyczna metafizyka malzefistwa i rodziny a adhortacja Amoris Laetitia

W  niniejszym artykule uwzgledniono zasadnicze dane filozofii tomistycznej
z zakresu niektérych jej dyscyplin na temat metafizyki maltzeristwa i rodziny. Takie
dane zaczerpnieto przede wszystkim z metafizyki ogolnej, antropologii filozoficznej,
filozofii spotecznej, aksjologii oraz etyki ogélnej i szczegélowej. Sa one czesciowo
niezalezne od ustalen teologii chrzescijariskiej i nauk empirycznych oraz zostaly
zaczerpniete z niektérych waznych prac czolowych wspétczesnych polskich tomistéw,
w ktérych porusza sie i rozwigzuje w analogiczny sposéb problemy nalezace do tzw.
filozofii (metafizyki) rodziny i malzenistwa. W artykule skoncentrowano sie na trzech
zagadnieniach, ktére sa wazne dla opisu podjetego tematu: pochodzenie instytucji
malzenstwairodziny, ichistota oraz cel. Przedstawiajac w wielkim skrécie tomistyczna
refleksje prowadzona w Polsce na wskazany temat, poréwnano ja z pewnymi
sformutowaniami, jakie zostaly zawarte w najnowszym dokumencie papieskim -
adhortacji Amoris laetitia. Cato$¢ niniejszych rozwazan zamknely najwazniejsze uwagi,
jakie sie nasuwaja w nastepstwie dokonanych poréwnan.
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