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zanownym Czytelnikom przekazujemy kolejny, dwudziesty drugi

tom ,Zeszytow Historyczno-Teologicznych”. Trzymany w rekach
rocznik zmartwychwstaricow zawiera dwanascie wartosciowych tek-
stow. Na te liczbe sktadaja sie zaréwno edycje Zrédet (w dziale ,Fontes”),
artykuly o tematyce okotozmartwychwstariczej (, Congregationis radi-
ces”), jak i rézne opracowania naukowe (,Quaestiunculae et
disputationes”).

Zapraszajac do lektury, jednocze$nie zachecamy do nadsytania tek-
stow do publikacji w naszym roczniku naukowym. Alleluja!
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Macig] GAawLIK CR
Wieden
KASZUB WE LWOWIE —
FRAGMENTY ,MOICH WSPOMNIEN"
KS. JANA MULLERA CR

1. O autorze

Wiadomoéci 0 zyciu autora prezentowanego tutaj tekstu czerpiemy
gléwnie od niego samego, z jego wspomnieni. Jan Miiller przy-
szedl na swiat 03.01.1905 r. w Warzenku (nad jeziorem Tuchomskim,
w dzisiejszym powiecie kartuskim, w gminie Przodkowo) jako syn
Jana (1862-1930) i Rozalii z d. Igowskiej (1873-1960). Pie¢ dni p6zniej
zostal ochrzczony w kosciele $w. Wojciecha w Kielnie przez probosz-
cza ks. Franciszka Springera'. Otrzymat od rodzicéw religijne wycho-
wanie, ktérego glowny ciezar wziela na siebie matka. Mial siedmioro
rodzenistwa: pieciu braci i dwie siostry. Po przeprowadzce rodzinnej
do Chwaszczyna (6wczesny powiat wejherowski), uczeszczat tamze do
niemieckiej szkoly powszechnej. Mial opinie ucznia zdolnego, cho¢ do
najgrzeczniejszych nie nalezat - niejednokrotnie zdarzato sie¢ mu , obe-
rwackije” za taki czy inny mlodziericzy wystepek. W wieku lat 11 przyjat
Pierwsza Komunie §w. w kosciele §w. Judy Tadeusza w Chwaszczynie,
z rak proboszcza ks. Roberta Sarnowskiego?, ktoéry odegral duza role
w zyciu mlodego Jana. Tuz po tej uroczystosci zostal ministrantem
w parafialnym kosciele, co zaowocowalo jego wzmozong pobozno-
Scia i obowiazkowoscia. W roku 1917, majac 12 lat, zaczal opiekowac

! Archiwum parafii Kielno, Ksiega chrztow, 7/1905.

2 Robert Sarnowski (1878-1939), s$wiecenia kaptlanskie 16.03.1902 r.; probostwo
w Chwaszczynie od 31.01.1911 r. Zatozyt w parafii kilka organizacji ko$cielnych; aresztowa-
ny przez Niemoéw 27.10.1939 r. zostal przez nich rozstrzelany ok. 11.11.1939 r. w Piasnicy.
H. Mross, Stownik biograficzny kaptanow diecezji chetminskiej wyswigconych w latach 1820—
1920, Pelplin 1995, s. 287.
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sie gospodarstwem proboszcza. Z czasem Jan zdal egzaminy wstep-
ne i od wrzesnia 1920 r. zostal uczniem klasy trzeciej Paristwowego
Gimnazjum im. Jana Sobieskiego w Wejherowie. Jednoczes$nie zamiesz-
kat w konwikcie biskupim , Leoninum”, gdzie jego wychowawca zostat
Niemiec, ks. Hugon Panske®. W nauce potwierdzal swoje zdolnosci,
szczegOlnie do jezykéw klasycznych. Z biegiem czasu stal sie korepe-
tytorem swoich miodszych kolegéw, co wzmacnialo jego dos¢ ubogie
uposazenie (sam nazwal sie ,,uciemiezonym bieda”).

W styczniu 1922 r. zmarla jego starsza siostra Anna, trzy lata p6z-
niej réwniez starsza siostra Franciszka. W roku 1923 nie otrzymat
promocji do klasy szoéstej. Przyczyna tego stanu rzeczy byla - obok
przezy¢ zwiazanych ze $miercig pierwszej siostry -zbyt mata pilnoéc¢
w nauce. W nastepnym rok szkolnym oceny byty juz ,dobre i dosta-
teczne”. Sporym ozywieniem duchowym byt dla niego czynny udziat
w Sodalicji Marianskiej, do ktérej zaprosit go katecheta gimnazjum
ks. Bolestaw Partyka®. Ubostwo materialne doskwieralo jednak cia-
gle, do tego stopnia, ze Miiller nosit sie nawet w roku 1924 z prze-
rwaniem nauki. Na szczeécie dobrodzieje pozwolili mu kontynuowac
edukacje. W czerwcu 1925 r. zakorniczyl swa edukacje w gimnazjum
im. Sobieskiego, jednakze nie podchodzac do egzaminu maturalne-
go. Dzieki ks. Partyce wzigl udzial w pielgrzymce sodalicyjnej do
Czestochowy. Tam, przy obrazie Matki Bozej Jasnogorskiej, Jan uczynit
Slub, ze jesli jego siostra Franciszka zostanie uzdrowiona, on wstapi do
zakonu. Potem skorygowal swe stowa, obiecujac Matce Bozej wstapie-
nie do stanu zakonnego bez wzgledu na to, czy siostra bedzie zdro-
wa, czy tez umrze. Po pogrzebie Franciszki odwiedzil dwa seminaria
diecezjalne, w Warszawie i Ptocku, celem rozpatrzenia sie w sytuacji.
We wrzesniu tego roku, odczuwajac mocno powolanie kaptanskie,
za protekcja swego wychowawcy ks. Partyki, wstapil w 1925 r. do niz-
szego seminarium duchownego we Wloctawku. Jednakze na poczatku
1927 r. po raz pierwszy zapad! na ostre zapalenie stawow, ktore to bole
towarzyszyly mu do konca zycia. Jego koledzy nakierowali go z cza-
sem na zgromadzenie zmartwychwstaficow. To wystarczyto, by Jan
pozegnatl si¢ i z matym seminarium, i z rodzicami. Dnia 20.10.1927 r.
zglosil sie¢ do domu zakonnego przy ul. Lobzowskiej w Krakowie, by
tam rozpoczaé swa zakonng droge, ktéra miata trwaé prawie 46 lat°.
Pierwsze Sluby zlozyl 07.06.1929 r. Jeszcze w tym samym miesigcu
przeniost sie do Lwowa, do seminarium duchownego. Tam - uczesz-
czajac do Gimnazjum Panstwowego nr V i VII - przygotowywat sie do

3Hugon Panske (1890-1960), $wigcenia kaptanskie 1919 r.; w latach 1919—1926 kierownik
,,Leoninum”; Niemiec bardzo dobrze znajacy jezyk polski, trzymat ,,pruski porzadek™ i dyscy-
pling w konwikcie. H. Mross, Sfownik..., dz. cyt. s. 231.

‘Bolestaw Partyka (1886—1939), Swigcenia kaptafiskie 1911 r.; w latach 1920—1926 nauczy-
ciel religii, hebrajskiego, francuskiego i taciny w gimnazjum w Wejherowie, pdzniejszy ojciec
duchowny i profesor WSD w Pelplinie (do 1931r.), proboszcz fary w Grudzigdzu (1931-1936),
ponownie w Pelplinie od 1936 r., kanonik tamtejszej kapituly katedralnej; zginat rozstrzelany
przez Niemcow 15.10.1939 r. H. Mross, Sfownik..., dz. cyt., s. 233.

5 Jego wychowawcami w ciggu pottora roku nowicjatu byto dwoch magistrow (o. Julian
Kowalski i o. Stanistaw Skwierawski) i socjusz (0. Wojciech Cyrwus).
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egzaminu maturalnego, ktory zdat pomyslnie 20.05.1931 r. Od 1931 do
1935 r. stuchal wykladéw na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu im.
Jana Kazimierza we Lwowie. Studia te zwiericzyt obrong pracy magi-
sterskiej z historii Koéciota pt. Zycie i dziatalnoé¢ Piotra Semenenki. Sluby
wieczyste zlozyt 07.06.1932 r. na rece ks. Wiadystawa Kwiatkowskiego,
6wczesnego rektora seminarium® a S$wiecenia kaplanskie przyjal
30.06.1935 r. Udzielit mu ich bp Eugeniusz Baziak, sufragan lwowski’.
Po wakacjach 1935 r. objal stanowisko wicerektora internatu
we Lwowie, ktéra to prace bardzo sobie chwalil. Po roku zostal prze-
niesiony na zmartwychwstancza parafie do Skolego (powiat stryjski),
w ktorej gorliwie duszpasterzowatl do roku 1941. Prowadzit tam lekcje
religii w trzech szkotach podstawowych, jezdzit do filii, szczeg6lna tro-
ska otaczajac dzieci i mlodziez. Nastepnie byl prokuratorem, a od roku
1944 pelnil obowiazki przelozonego w domu zakonnym we Lwowie.
W maju 1946 r. opuscil przymusowo Lwéw, meldujac sie w Krakowie
po dyspozycje. Delegat Generalny wystal go do Gniewu, gdzie przez
rok byt przelozonym domu, prefektem w gimnazjum i duszpaste-
rzem. Dnia 04.07.1947 r. otworzyla sie nowa, bodaj najwazniejsza, kar-
ta w zyciu ks. Miillera. Wraz z ks. Wladystawem Piaskowskim CR®
zostali skierowani, jako pierwsi zmartwychwstaricy, do Koscierzyny
na Kaszubach, dokad zaprosit ich do pracy éwczesny ordynariusz bp
Kazimierz J6zef Kowalski. Z miastem tym zwiazal si¢ praktycznie juz
do $mierci. Byt tam rektorem poprotestanckiego kosciota (pod wezwa-
niem najpierw $w. Jana Apostola i §w. Jana Nepomucena, a od 1953
r. Zmartwychwstania Pariskiego), przelozonym domu, katecheta szkot
podstawowych i srednich (do roku 1962), spowiednikiem, misjonarzem,
rekolekcjonista, a nawet - jak zgodnie méwig o tym $wiadectwa - nie-
oficjalnym egzorcysta. Chetnie glosil kazania po parafiach i spowiadat
(takze i siostry zakonne), przez dwa lata (1949-1951) petnit obowiazki
proboszcza w odleglej o niespeina 20 km Stezycy. Bardzo korzystnie
zapisal sie w pamieci mieszkaricow Koscierzyny, bedac czlowiekiem
zyczliwym, pogodnym i zawsze otwartym, cho¢ wymagajacym’. Dziato
sie tak, mimo iz dzialalnosci jego stawiano rozliczne przeszkody,

¢ Wtadystaw Kwiatkowski CR (1879-1954), pierwsze $luby 30.11.1898 r. w Krakowie, studia
w Rzymie, §wigcenia kaptanskie 19.09.1903 r.; wychowawca, publicysta, nauczyciel w Chicago
i St. Mary; od 1912 poza zgromadzeniem jako ksiadz diecezjalny w diecezji Scranton; w 1926 r.
wstepuje do zgromadzenia ponownie; rektor Kolegium Polskiego w Rzymie (do 1938 r.), radny
generalny, autor historii zgromadzenia; w latach 1943—1947 faktycznie kierowat zgromadzeniem
po $mierci Generata ks. M. Jagltowicza CR. J. Iwicki, Charyzmat Zmartwychwstancow, t. 2,
Krakéw—Kielce 2007, s. 287.

" Eugeniusz Baziak (1890-1962), $wigcenia kaptanskie 1912 r.; probostwo w Stanistawowie
(1931-1933), sufragan (1933-1944) i arcybiskup lwowski (1944-1962), po6zniej koadiutor
i administrator apostolski archidiecezji krakowskiej. P. Nitecki, Biskupi Kosciola w Polsce,
Warszawa 1992, s. 26.

8 Wiadystaw Piaskowski CR (1913-2009), pierwsze $luby 16.03.1932 r. w Krakowie, studia
1932-1937 UJK we Lwowie, $wigcenia kaptanskie 29.06.1939 r. Lwow; m.in. pionier pracy
zmartwychwstancéw w Gniewie (1945 r.),Koscierzynie (1947 r.) i Krokowej (1948 r.), pro-
boszcz w Warszawie (1960-1969). Ostatnig jego placowka byta Wilda w Poznaniu. J. Iwicki,
Resurrectionist Charism, vol. 3, Rome 1992, s. 388.

9 Swiadczy o tym kilkadziesiat wspomnien mieszkafncow Koscierzyny, ktore sa w posiada-
niu autora w wersji dzwigkowej i rekopismienne;j.
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zwlaszcza ze strony 6wczesnych wladz , robotniczej Polski” (np. w mar-
cu 1952 r. zostal zaatakowany przez , Dziennik Baltycki” za rzekome
znecanie sie nad dzieé¢mi). Potrafit jednak - prawie zawsze zwyciesko
- stawi¢ im czota. Koscidl, plebania i grunt z czasem - dzieki jego dzia-
talnosci - zostaly przekazane zmartwychwstaricom. W kwietniu 1953
r. przezyl zmiane imienia kosciola na Zmartwychwstania Panskiego
i poswiecenie nowego oltarza. Doprowadzit takze m.in. do zainstalo-
wania centralnego ogrzewania w kosciele (1958 r.).

Niestety, od miodosci nie dopisywalo mu zdrowie. Mial z nim
powazne klopoty juz w czasie przebywania w matym seminarium
we Wiloclawku. W latach piec¢dziesiatych coraz czesciej odzywaly sie
béle reumatyczne, co sprawialo, ze kazde wakacje spedzat w jakims
uzdrowisku. Kuracje te nie przynosily jednak znaczacej poprawy zdro-
wia. Dwa lata po srebrnym jubileuszu kaptariskim (w roku ktérego
zmarla jego matka, Rozalia) opuscil Koscierzyne, zostajac kapelanem
urszulanek w Sokolnikach w Wielkopolsce (1962-1964) i zmartwych-
wstanek w domu macierzystym w Ketach (1964-1970). Nie byly to
radosne czasy dla ks. Miillera, takze i z powodu - jak pod koniec swe-
go pobytu utrzymywat - niezbyt wiasciwego traktowania przez siostry
tego drugiego zakonu'. Przyznano mu rente inwalidzka II klasy. Stabt
coraz bardziej, dotaczaly sie do tego i inne choroby, cho¢ nigdy sie na nie
gtosno nie skarzyt. Wrocit do Koscierzyny w listopadzie 1970 r. Tak, jak
mogt i na ile moégl, zaangazowal sie na nowo w dziatalnos¢ duszpa-
sterska. Swiadcza o tym cho¢by wygloszone kazania pasyjne w koéciele
na ul. Swietojariskiej w Wielkim Poécie 1971 r. Doczekat erygowania
oérodka duszpasterskiego w Koscierzynie w lipcu 1971 r. i wizytacji
tegoz osrodka przez sufragana diecezji bp. Zygfryda Kowalskiego™
(09.1972 r.). Wygtlosil pare konferencji duchowych swoim wspétbra-
ciom'. Od wrzesnia 1972 r. nie miatl juz zadnych obowigzkéw. Mimo
tego, dopdki mogt, odprawiatl w kosciele wieczorne Msze $w. Z czasem
coraz czeéciej zawozono go do szpitali. Od kwietnia do czerwca 1973
r. lezal w szpitalach w Sopocie i Poznaniu. Na nic to jednak sie zda-
to. Bylo coraz gorzej. Pod koniec lipca 1973 r. do statej pomocy przyje-
chato do niego dwoch klerykéw z Krakowa: Andrzej Klimaszewski'®

10 Por. list ks. J. Miillera do ks. M. Traczynskiego z 05.03.1970 r., Archiwum Prowincji
Polskiej Zmartwychwstancow (dalej: APPZ) w Krakowie, Teczka personalna, k. nlb. Oprocz tego
Wizytator Generalny ks. Feliks Szmit CR 29.03.1965r. zapisal: ,,0Ojciec Jan Miiller jako kapelan
wywigzuje si¢ ze swoich obowigzkoéw dobrze i bez zarzutu. Chociaz powaznie jest chory, ale nie
tylko sam, ale i Siostry Zmartwychwstanki sg z niego zadowolone. Mieszkanie, warunki pracy,
wyzywienie 1 opieka pod kazdym wzgledem — jak najlepsze”; por. Protokot wizytacji generalnej
kapelanii w domu nowicjackim SS. Zmartwychwstanek w Ketach ks. Feliksa Szmita, rps.

" Zygfryd Kowalski (1910-1995), $wigcenia kaptanskie 1932 r. Pelplin; probostwo
w Chelmzy (1952-1962), w latach 1962—-1991 sufragan chetminski. P. Nitecki, Biskupi KosSciota
w Polsce, Warszawa 1992, s. 111.

12 Zachowaly si¢ rekopisy tych wystapien, dostgpne w Archiwum Prowincjalnym
Zmartwychwstancow w Krakowie.

13 Andrzej Klimaszewski CR (1950-1995), pierwsze $luby 26.08.1970 r. Radziwittow
Mazowiecki, studia 1970-1975 Krakéw (u misjonarzy); $wigcenia kaptanskie 19.07.1976 r.
Krakoéw; duszpasterz w Poznaniu, Sulistawicach, Ztociencu, a od 1991r. do $mierci w Samborze
na Ukrainie. APPZ, Teczka personalna, b. sygn.
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i Kazimierz Zaranski'. Zdazyt odwiedzi¢ go jeszcze siostrzeniec i naj-
blizsza rodzina - brat i siostra. Zaopatrzony Sakramentami 06.08.1973
r., zmarl wieczorem dnia nastepnego. Pogrzeb na koscierskim cmen-
tarzu odbyt sie 10.08.1973 r. i zgromadzil wielka rzesze ludzi. Mszy
sw. pogrzebowej przewodniczyl Radny Prowincjalny o. Mieczystaw
Sarnecki CR?. Po latach cialo ks. Miillera spoczeto w nowo wybudowa-
nym grobowcu zmartwychwstaiicow.

2. O wspomnieniach ks. Miillera

Ponizszy fragment pochodzi z pierwszego z trzech zeszytow, kto-
re ks. Jan Miiller zatytulowal Moje wspomnienia. Dwa z nich (pierwszy
i trzeci) w chwili obecnej znajduja sie¢ w Archiwum Prowincjalnym
Zmartwychwstaricow w Krakowie. Zeszyt pierwszy obejmuje czas
od narodzin do pierwszego roku kaplanstwa, czylilata 1905-1936. Trzeci
zajmuje sie wydarzeniami z lat 1947-1962. Brakuje zeszytu posrednie-
go'®. Calos¢ napisana jest niebieskim atramentem. Pismo jest wyraz-
ne, nie nastrecza probleméw z odczytaniem. Wszystkie karty zostaty
ponumerowane przez autora. Pisownie oryginalng uwspoélczesniono,
cho¢ zachowano chwilami zwroty 6wczesnie obowigzujace. W nawia-
sach kwadratowych podano rozwiniecie uzytego przez autora skrétu.
Wybrany fragment odnosi sie gléwnie do mato znanego watku histo-
rii zgromadzenia, tyczacego istnienia zmartychwstanczego semina-
rium duchownego we Lwowie, dzialajacego w latach 1926-1943". Stad
zamysl jego opublikowania, cho¢ bynajmniej nie sg to najcenniejsze
czesci wspomnient ks. Miillera®™. Najpierw autor przez dwa lata kon-
czyl tam w dwoch szkotach swa edukacje gimnazjalng, a po zdaniu
egzaminu dojrzalosci przystapil do studiowania teologii, z ktérej - jak
opisuje ponizej - najbardziej przypadta mu do gustu historia Kosciota.
To wlasnie obrona pracy z tej dziedziny przyniosta mu tytul magistra.
Ks. Miiller opisuje szczegotowo pare watkéw ze wspdlnych wakacji
kleryckich, a takze podaje liste swoich wspétbraci (takze z USA), z kto-
rymi przebywat w czasie swej Iwowskiej formacji.

14 Kazimierz Zaranski CR (ur. 1951), pierwsze $luby 1972 r. Radziwiltow Mazowiecki, stu-
dia 1972-1978 Krakow (u misjonarzy); S$wigcenia kaptanskie 20.05.1978 r.; po pracy w parafiach
polskich i (krotko) w Brazylii osiadt w Niemczech, gdzie od 1990 r. duszpasterzuje w Witten;
obecnie (2016 r.) jest takze Delegatem Prowincjata na Niemcy; por. http://www.resurrektio-
nisten.de/cr-in-deutschland/erzbistum-padeborn/niderlassung-st-vinzenz-von-paul-in-witten/
st-vinzenz-von-paul-in-witten/p-kazimir-zaranski-cr-delegat-des-provinzials-fuer-deutschland/
(02.12.2016).

15 Mieczystaw Sarnecki CR (1930-1995), pierwsze $luby 15.08.1949 r., $wiecenia kaplan-
skie 18.03.1956 r.; przez caly czas pracowat duszpastersko na polskich parafiach zmartwych-
wstanczych; radny prowincjalny (1965-1968, 1972—-1974). APPZ, Teczka personalna, b. sygn.

16 Na istnienie drugiego zeszytu wspomnien wskazuje ostatnie zdanie z zeszytu pierwszego,
ze str. 109: ,,Cd. w nastgpnym zeszycie I, s. 110”. W APPZ zachowaly si¢ rowniez inne zeszyty
(jeden z nich nawet w tytule okresla si¢ jako zeszyt II), ktore jednak mozna potraktowaé jako
,,brudnopis” zeszytu pierwszego i trzeciego.

7 Dom studiéw we Lwowie przy ul. Piekarskiej rozpoczat swa dziatalno$¢ jesienig 1926
r., na skutek decyzji Rady Generalnej. Pierwszym rektorem trzynastu seminarzystow zostat ks.
Bolestaw Wosko CR; por. J. Iwicki, Charyzmat..., dz. cyt., t. 2, s. 536-537.

'8 Sg nimi opisy pierwszych lat pracy duszpasterskiej zmartwychwstancow w Koscierzynie,
umieszczone w trzecim zeszycie Moich wspomnier.
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Czasnapisania dziennikéw niejest dokladnie znany. Jednakze zduza
doza prawdopodobieristwa mozna przyjaé, iz byly to lata 1962-1964,
a wiec czas, kiedy przebywal w Sokolnikach Wielkich koto Szamotul,
w klasztorze urszulanek, gdzie pelnit funkcje kapelana. Wniosek ten
nasuwa si¢ po obserwagji stalego charakteru pisma, ktérym napisano
te wspomnienia, a takze po lekturze ostatniej strony trzeciego (a wiec
ostatniego) ich zeszytu, zawierajacej przyczyny odejécia z Koscierzyny
do urszulanek i podjecie tam funkcji kapelana w roku 1962%.

Pisownie autora uwspolczesniono, gdzieniegdzie pozostawiajac
pisownie oryginalng. Zdania niejasne, badz btedne zaznaczono w przy-
pisach. Stosownie uzupelnia podano w nawiasach kwadratowych.

3. Fragment z Moich wspomnieri
Alumnat we Lwowie 1929-1936

Po dwudziestym czerwca [1929 r.] osiagnatem mete we Lwowie, gdzie
zamieszkalem na ulicy Piekarskiej pod nr 59. Tu przywitano mnie
entuzjastycznie jako wspoéttowarzysza sekcji maturalnej. Alumnat to
stara rudera podparta stupami, a za mieszkania stuzyto tylko pietro.
MieszkaliSmy przewaznie w dwoéjke. Porzadek domowy nie réznit
sie wiele od nowicjackiego. Bylo tu jednak wiecej urozmaicenia. Ruch
wielki. Jedni uczeszczali na wyklady UJK, inni przygotowywali sie
do matury. Studentami teologii byli: br. Wtadystaw Pietrzyk CR?, br.
Franciszek Zachara CR*, br. Leon Kaczyniski CR%, br. Stanistaw Tatar
CR?, br. Stefan Meszkow CR*, obrz[adku] grecko - kat[olickiego], br.
Tadeusz Przybytowicz CR, br. Franciszek Lis CR?, br. Feliks Szmit CR,
br. Stanistaw Bilnicki CR, br. Franciszek Brzozowski CR, br. Kazimierz
Pieniazek CR%, br. Jézef Rozalczak CR, br. Jan Gracz CR. Do matury

1 APPZ, Miiller Jan, Moje wspomnienia, z. 3, k. nlb.

2 Wtadystaw Pietrzyk CR (1898-1970), pierwsze $luby 15.08.1926 r. w Krakowie, stu-
dia we Lwowie 1926-1930, $wigcenia kaptanskie 15.06.1930 r. we Lwowie; por. J. Iwicki,
Charyzmat..., dz. cyt., t. 2, s. 541.

2l Franciszek Zachara CR (1905-1931), pierwsze $luby 01.03.1925 r., studia we Lwowie
1925-1931, $wigcenia kaptanskie 24.06.1931 r. Lwow; duszpasterz w Radziwiltowie
Mazowieckim; por. J. Iwicki, Charyzmat..., dz. cyt., t. 2, s. 541.

22 Leon Kaczynski (1905-?), pierwsze §luby 04.11.1926 r. w Krakowie, studia Lwow (1927—
1931) i Poznan (1931-?), pracowat w Synowddzku i Felizientalu; opuscit zgromadzenie w 1946
r., inkardynowany do archidiecezji wroctawskiej (1950). J. Iwicki, Resurrectionist..., dz. cyt.,
vol. 3, s. 361.

2 Stanistaw Tatar CR (1907-1979), pierwsze $luby 01.03.1925 r. w Krakowie, studia we
Lwowie, $wiecenia kaptanskie 21.06.1931 r. Lwow; pracowal w réznych polskich parafiach
(m.in. w Labedziu i Ztociencu), z czego najdtuzej w ostatniej — w Sulistawicach (1961-1979). J.
Iwicki, Resurrectionist..., dz. cyt., vol. 3, s. 363-364.

2 Stefan Meszkow CR (1902-1976), Bulgar, pierwsze $Sluby 17.05.1927 r. Krakow; stu-
dia 1927-1932 we Lwowie, $wigcenia kaptanskie 20.03.1932 r.; od 1932 r. nauczyciel i dusz-
pasterz w Butgarii, gdzie 12 lat spedzit w komunistycznym wigzieniu (1952-1964). J. Iwicki,
Resurrectionist..., dz. cyt., vol. 3, s. 392.

2 Franciszek Lis CR (1901-1972), pierwsze $luby 17.05.1927 r. w Krakowie, studia we
Lwowie 1927-1932, $wigcenia kaptanskie 26.06.1932 r. we Lwowie, pracowal wylacznie
na terenie polskich parafii, m.in. byt pierwszym proboszczem na Woli Duchackiej w Krakowie
(od 1938). Ostatnia jego placowka byt Radziwittow Mazowiecki. J. Iwicki, Resurrectionist...,
dz. cyt., vol. 3, s. 363.

26 Kazimierz Pienigzek CR (1907-1940), pierwsze $luby 08.03.1927 r., studia we Lwowie,
swiecenia kaptanskie 10.06.1933 r. we Lwowie, pracowal w Rzymie i w parafiach polskich,
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przygotowywali sie br. Kazimierz Pienigzek CR, br. Franciszek
Brzozowski CR, br. Jozef Rozalczak CR, br. Jan Gracz CR, br. Jan Miiller
CR, br. Franciszek Bem CR, br. Jan Reinke CR, br. Seweryn Fikus CR%,
br. Wiadystaw Piaskowski CR i br. Feliks Szreder CR®. Nalezalem do
sekcji pierwszych pieciu. W przygotowaniu byli dos¢ daleko posunie-
ci. UczeszczaliSmy przed wstapieniem do Zgromadzenia do réznych
typéw gimnazjalnych, przewaznie do humanistycznych, a dwoéch tyl-
ko do klasycznych. Rozklad materiatu naukowego nie byt réwniez jed-
nakowy. Dzieki protekeji p. prof. Lisiriskiego® zapisano wszystkich do
gimnazjum pigtego typu humanistycznego, ktérego dyrektorem byt p.
Szmit*, wychowanek ks. ks. Zmartwychwstanicow. Nie bedac nigdy
zwolennikiem typu humanistycznego, bylem rozczarowany. Przerazat
mnie wyzszy poziom przedmiotéw Scistych, a zwlaszcza matematyki.
Wyrobiony wiecej lingwistycznie wolatbym zdawaé¢ mature w klasycz-
nym gimnazjum. O. Rektor Wiadystaw Kwiatkowski o wyksztatceniu
amerykariskim nie orientowat sie¢ w szkolnictwie polskim. Identyfikowat
wszystkie szkoly*2. Chcac nie chcac, ulegtem postusznie swojej wladzy.
Matematyki udzielat nam wytrawny prof. Wotosinowski*. Miatem sza-
lone trudnosci, poniewaz pensum matematyki w gim[nazjum] kl[asycz-
nym] nie odpowiadalo gimnazjum humanistycznemu. Totez przy roz-
wigzywaniu pewnego zadania, gdy dlugo namyélalem sie, zakpit ze
mnie: ,Ptaszki §piewajg, a brat nic a nic”. Wierna pamie¢ nasuneta mi
odpowiednia regule, a zadanie bez trudnosci rozwiazatem. Do innych
przedmiotéw nie mieliSmy pomocy. Braklo znormalizowanej organi-
zacji. Czas uplywat szybko, wrzesien nadchodzi, a tym samym termin
egzaminu. Z nadzieja w Bogu przystapilismy do egzaminu. Profesorowie
byli bardzo zyczliwi. Zdawaliémy przedmiot po przedmiocie. Istne bto-
gostawienistwo Boze. Jezyk polski u p. prof. Poradowskiego®, jezyk
tacinski u p. prof. Charchali*, jezyk niemiecki u p. prof. Bassa®, fizyke

aresztowany w Warszawie, w bramie swego domu, przez hitlerowcéw 19.01.1940 r. Oskarzony
o wygloszenie patriotycznego kazania w Swicto Niepodleglo$ci, zostat rozstrzelany w Palmirach
02.04.1940 r. J. Iwicki, Resurrectionist..., dz. cyt., vol. 3, s. 358.

27 Seweryn Fikus CR (1914-1965), pierwsze §luby 15.02.1934 r., studia we Lwowie, $wig-
cenia kaptanskie 31.03.1940 r. J. Iwicki, Resurrectionist..., dz. cyt., vol. 3, s. 522.

2 Feliks Szreder CR (1914-1989), pierwsze Sluby 15.02.1934 r. w Krakowie, studia we
Lwowie, §wigcenia kaptanskie 21.12.1939 r., dr teologii, biblista. J. Iwicki, Resurrectionist...,
dz. cyt., vol. 3, s. 522.

¥ Lisinski, prof. gimnazjalny ze Lwowa; posta¢ blizej niezidentyfikowana.

30 Jan Szmyt, nauczyciel taciny, w latach 1926-1935 dyrektor V Gimnazjum Panstwowego
we Lwowie im. Stefana Zétkiewskiego, mieszczacego si¢ przy ul. Kuszewicza 5, do ktore-
go w roku szkolnym 1929/1930 uczgszczal Autor; por. Matgorzata Gajak-Toczek, Dzieje V'
Gimnazjum Panstwowego we Lwowie — wydarzenia, fakty, sylwetki uczniow i nauczycieli, [w]:
,Folia Litteraria Polonica”, t. 14, 1(2014), s. 220-221.

312 Zdanie niejasne.

32 Wotosinowski, nauczyciel matematyki w V Gimnazjum we Lwowie; postaé bli-
zej niezidentyfikowana.

¥ Leon Poradowski, bibliotekarz, profesor jezyka polskiego i facinskiego w V Panstwowym
Gimnazjum we Lwowie im. Stefana Zotkiewskiego, mieszczacym si¢ przy ul. Kuszewicza 5;
por. http://www.pbc.rzeszow.pl/dlibra/plain-content?id=5365 (01.09.2016).

3 Franciszek Harchala, profesor jezyka polskiego, tacinskiego, greckiego i historii w V
Gimnazjum Panstwowym we Lwowie im. Stefana Zétkiewskiego; por. http://www.pbc.rzeszow.
pl/dlibra/plain-content?id=5369 (01.09.2016).

3 Dr Zysza Bass, profesor jezyka niemieckiego, angielskiego i propedeutyki filozo-
fii w V Gimnazjum we Lwowie. Jako emerytowany profesor otworzyt w 1932 r. Uczelni¢
Jezykoéw Nowozytnych ,,Lingua”; por. http://www.pbc.rzeszow.pl/dlibra/docmetadata?id=5370
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u p. prof. Kosiniskiego®, no i w koricu matematyke u p. prof. Miillera®.
Z nas wszystkich tylko br. Jan Kowalczyk zdat do klasy 6smej. Reszta
zdaliémy do klasy siédmej. Rozczarowany, nalegalem na ks. rekto-
ra, by uwzglednit moja prosbe i pozwolil przenieé¢ sie do gimnazjum
klasycznego. Uzyskawszy zezwolenie, wybralem gimnazjum klasycz-
ne im. Tadeusza Kosciuszki. P. dyrektor Jarmugiewicz®, zyczliwie
ustosunkowany do zgromadzenia, na podstawie $wiadectwa wejhe-
rowskiego przyjal mnie bez egzaminu wstepnego z jezyka greckiego.
Najwazniejsza rzecza bylo zapozna¢ sie z gronem profesorskim. Ksigdz
prefekt Franciszek Bieléwka® dokladnie poinformowal mnie o wyma-
ganiach profesoréw, przestrzegajac jednocze$nie przed p. prof. mate-
matyki i fizyki Golczewskim*, abym wobec niego zachowat maximum
ostroznoséci. Palac fajke przy piecu zastalem go w dobrym humorze*'=.
Przeprosilem go grzecznie, porozmawial spokojnie i po diuzszym
namyséle zalecil mi podrecznik Sporzynskiego. Po rozmowie oswiadczyt
ks. prefekt: mial brat szczescie!

W pazdzierniku 1929 r. przylaczyt sie do sekcji klasycznej br. Franciszek
Bem. Wspdlnie utrzymywalismy Scista Iacznosé z gimnazjum. W pél-
rocznym egzaminie w 1930 r. uzyskaliSmy niespodziewane wyniki.
W drugim poélroczu zachowaliémy te sama taktyke. Brak nam zawsze
bylo podrecznikéow. Odbilo sie to przy koricowym przedmatural-
nym egzaminie. Pan profesor Stefankiewicz** Zerowal na najnowszej
Konstytucji po wypadkach majowych. Wystarczyto nie znac¢ jakiego-
kolwiek paragrafu, a juz mozna byto przegra¢ caly egzamin. To wyda-
rzenie spotkalo mnie. Dobrze, Ze inne stopnie bylo dobre i zadowala-
jace. Dlatego bytem zobowigzany zda¢ po czterech dniach poprawke.
Cztery zlote, ktore miano wylozy¢ na Konstytucje, mogtyby pochtona¢
caly rok. W krytycznej chwili znalazty sie cztery zlote i w oznaczonym
terminie zdatem poprawke. Przy tej okazji szukal dziury w historii, kt6-
ra wybratem do egzaminu maturalnego. Ale wychowawca ésmej kla-
sy p. prof. Kapturkiewicz® przypadkowo w sali egzaminacyjnej prze-
gladajac zeszyty, skrupulatnie przysluchiwat sie egzaminowi. Gdy p.
prof. Stefankiewicz poza konstytucjami przeorywat pytaniami historie,
przerwal mu p. wychowawca dalsze pytania: ,Przepraszam kolego,

(12.11.2016); http:/jbe.bj.uj.edu.pl/dlibra/plain-content?id=265829 (24.11.2016).

3¢ Dr Eugeniusz Kosinski, profesor fizyki w V Gimnazjum we Lwowie; por. jw.

37 Wiadystaw Miiller, profesor matematyki w V Gimnazjum Panstwowym we Lwowie; por.
jw.

38 Jarmugiewicz, dyrektor VII Gimnazjum Pafstwowego we Lwowie im. T. Kos$ciuszki
o profilu humanistycznym, do ktérego Autor uczeszczat w roku szkolnym 1930/31; postac bli-
zej niezidentyfikowana.

% Franciszek Bielowka, ks., dlugoletni prefekt (do 1932 r.) w VII Gimnazjum Pafstwowym
we Lwowie; por. Dziennik Urzedowy Kuratorium Szkolnego Lwowskiego, r. 36, 12(1932), s.
647.

40 Kajetan Golczewski, nauczyciel fizyki i matematyki w VII Gimnazjum Panstwowym
we Lwowie. Uczestnik I Polskiego Zjazdu Matematycznego we Lwowie (1927 r.), czlonek
Glownej Komisji Rewizyjnej Towarzystwa Nauczycieli Szkot Srednich i Wyzszych (1937 r.);
por. ,,Przeglad Pedagogiczny”, r. 57, 5-6(1938), s. 60.

412 Tak w oryginale.

42 Wojciech Stefankiewicz, nauczyciel historii w VII Gimnazjum Panstwowym do 1932 r.
Pozniej przenidst si¢ do I Seminarium Nauczycielskiego we Lwowie; por. Dziennik Urzedowy
Kuratorium Szkolnego Lwowskiego, r. 36, 11(1932), s. 599.

4 Wojciech Kapturkiewicz, profesor taciny, greki i $piewu w VII Gimnazjum im. Ko$ciuszki
we Lwowie; por. http://www.pbc.rzeszow.pl/dlibra/plain-content?id=5859 (07.09.2016).
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poprawka byla tylko z konstytucji”. Zaskoczony zadowalajaco podzie-
kowat. W kilka dni wywieszono liste dopuszczonych absolwentéw, mie-
dzy ktérymi figurowato moje nazwisko. Czas oczekiwania. Co bedzie
dalej?

Nad]szedl termin 20 maja 1931 r. Historia, jezyk taciniski, jezyk grecki,
kultura klasyczna i jezyk niemiecki. Oto wachlarz egzaminu maturalne-
go. Egzaminy pisemne wypadly pozytywnie. Da Bég, ze egzamin ust-
ny bedzie réwniez pomyslny. Przewodniczyt p. dyrektor dr Osiecki*.
Gdy juz jezyk tacinski, jezyk grecki i kulture klasyczng mialem za sobg,
odetchnalem. Ale przy historii postawiono mnie przy mapie fizycznej.
Uczac sie prywatnie, opanowatem przedmiot mechanicznie. Na mape,
a zwlaszcza fizyczna nie zwracatem specjalnie uwagi. Totez przy mapie
zdyskredytowatem swoja orientacje. Gdzieniegdzie byly drobne napisy,
ale trzeba bylo stana¢ w pewnym dystansie, co uniemozliwiato odczy-
tanie. W pewnym momencie, gdy sie zblizylem, by upewni¢ sie co do
jednej miejscowosci, zwrécit mi p. przewodniczacy uwage: ,, Abiturient
odsunie sie od mapy”. Spontanicznie odpowiedzialem: ,Panie prze-
wodniczacy, nie dowidze”. Skonsternowana komisja zatamata rece.
Wrdcitem na miejsce. Pan przewodniczacy usmiechnat sie i powiedziat:
,Abiturient nie zginie w §wiecie”. Pozostal jeszcze jezyk niemiecki. Gdy
kolega Lewandowski spalit, p. wychowawca i inni profesorowie spojrze-
li na mnie, jako bym go moégt jeszcze uratowad. , Bracie, popisz sie, dasz
sobie rade”. U p. prof. Hassa* miatem dobra reputacje. Entuzjastycznie
komisja egzaminacyjna przyjeta odpowiedz: ,Jawohl, Herr Profesor”
[, Tak jest, panie profesorze!”] za zapytanie pana profesora, czy wszyst-
ko zrozumialem, co przeczytalem. Byla ona niejako podnieta do doda-
nia p. przewodniczacemu pewnej dozy humoru po spaleniu wyzej
wymienionego kolegi, jak tez réwniez do wykazania, ze klasa 6sma
posiadata wymagany poziom jezyka niemieckiego. P. przewodniczacy
zasugestionowany pozytywna odpowiedzig pytania drugiego, prze-
prosit p. prof. Hassa, by pozwolil porozmawia¢ ze mna potocznie,
na co sie zgodzil. Von wo sind Sie? Danzig. Sie sprechen gut deutsch?
[Skad pan jest? Z Gdariska. Méwi pan dobrze po niemiecku?] Zbiegty
sie dwa akcenty, pruski i austriacki. Wywiazala si¢ mita rozmowa. P.
prof. Hass, chcac zdoby¢ szczyt popisu, postawil trzecie pytanie, ktore-
go nie rozwinatem do reszty, bo stowo , dzigkuje” p. przewodniczacego
zakonczyto egzamin. Godzina dziesigta wieczorem. Czekamy na wyni-
ki. P. prof. Kaliszczak*® zawolat nas po skoriczonej naradzie ,Chlopcy,
chodzcie!”. Na nasze pytanie zadowolony odpowiedzial ,Zdaliscie
wszyscy!”. Dumni wchodzimy na sale. Komisja powstala, a p. prze-
wodniczacy odczytal uchwale: na podstawie Komisji Paristwowej zda-
li egzamin dojrzalosci nastepujacy panowie, wymieniajac takze kolege
Lewandowskiego. Serdeczne gratulacje.

“ Dr Wiktor Osiecki byt dyrektorem VII Gimnazjum od roku szkolnego 1930/31, przenie-
siony z analogicznego stanowiska w XII Gimnazjum we Lwowie. Byla to wigc jego pierwsza
matura w tej szkole; por. http://www.pbc.rzeszow.pl/dlibra/plain-content?id=5877 (07.09.2016).
Naemeryture odszedt juzw 1932 r.; por. Dziennik Urzedowy Kuratorium Szkolnego Lwowskiego,
r. 36, 12(1932), s. 647.

4 Gwido Hass, dlugoletni nauczyciel jezyka niemieckiego i jezyka polskiego
w VII Gimnazjum we Lwowie; por. http://www.pbc.rzeszow.pl/dlibra/plain-content?id=5859
(24.11.2016).

4 Karol Kaliszczak, nauczyciel taciny, greki i jezyka polskiego w VII Gimnazjum we
Lwowie; por. jw.
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Zniwo tegoroczne bylo dobre. W siédmym gimnazjum zdat takze matu-
re br. Franciszek Bem, a pigtym gimnazjum, w nieco pézZniejszym termi-
nie, bracia: Kazimierz Pienigzek, Jan Gracz, Franciszek Brzozowski i Jan
Reinke (...)

Ciqg dalszy - zycie alumnackie

Wracajac do Lwowa”, pozegnalem sie z ks. proboszczem Robertem
Sarnowskim. Mimo kilkudniowej przerwy** w nauce, zdatem z dobrym
wynikiem egzamin do 6smej klasy. Zycie alumnackie toczylo sie normal-
nym trybem. Rozpoczely sie wakacje 1930 r. Byt to czas najkorzystniej-
szy do podjecia planu odrestaurowania alumnatu z reszta konwentu®.
Alumni przenieéli sie do internatu. Zburzono najgrozniejsza czeé¢ domu
i odbudowano w nowym stylu. Zwozono coraz wiecej materiatu budow-
lanego. Prace murarskie posuwaly sie w szybkim tempie. Br. Franciszek
Lis, ktéry pozostat w domu, kiedy alumnat wymaszerowat na catodzien-
na wycieczke, uratowat cala sytuacje z wapnem, ktére ulokowat w bez-
piecznym miejscu przed deszczem. Po powrocie z wycieczki zakasaliSmy
rekawy i zabraliémy sie do roboty. Zlasowali$my wapno, odmawiajac
sobie wypoczynku nocnego. Przyzna¢ trzeba, ze najdzielniej spisat si¢
br. Franciszek [Lis], poniewaz zapat i gorliwos¢ ukoronowat czescio-
wym poparzeniem rak. Juz teraz nie bylo wypoczynku. Pomagalismy
wszedzie. PracowaliSmy na zawotanie. DonosiliSmy murarzom cegly,
cement, wapno, usuwaliémy rupiecie, malowaliémy futryny i okna -
stowem dbaliémy o szykowne i czyste mieszkania. Zrywaliémy stare
podiogi, usuwali$my piece, w miejsce ktérych wiozono parkiety i wpro-
wadzono centralne ogrzewanie. Po kilku tygodniach cala czesé domu,
poza kosciotem od podwoérza i internatu i od podwoérza alumnackiego
zmienila calkiem swoja szate. Odnowiony dom alumnacki, parterowe
i pietrowe pokoje mieszkalne, rekreacyjna sala z piekng oszklona szafa
biblioteczng, pokdj goscinny, oratorium z nowymi fawkami i ottarzem
Matki Boskiej Nieustajgcej Pomocy, rekreacyjna sala ojcéw, przechowal-
nia koscielna, fazienki w alumnacie - oto wyczyn kulturalnych i higie-
nicznych mieszkan. Na parterze od ulicy sporzadzono bogata biblioteke
domowa. Caly parter zabezpieczono zelaznymi okiennicami. Oto waka-
cje pod hastem , Pracuj dla chwaly Bozej i pozytkowi Zgromadzenia”.
Chluba naszego alumnatu byt chér alumnacki. Repertuar chérowy byt
dos¢ bogaty. CwiczyliSmy Msze éw. laciniskie i polskie, gregorianki
De Angelis, In honorem Beatae Mariae Virginis, pieéniliturgiczne dostosowa-
ne do $wiat, Matutinum na Pasterke i Ciemng Jutrznie na Wielki Tydzien.
Wystepami wzbogacaliémy nabozernistwa, z bogatym repertuarem solo-
wym wystepowal br. Franciszek Brzozowski. Przerabiajac réwnoczesnie
drugi rok filozofii na UJK i pensum maturalne, zapadtl na gruzlice ptuc
i zaopatrzony $wietymi sakramentami dokonat zycia 13 sierpnia 1931 r.
Po odrestaurowaniu domu wotat i kosciét o od$wiezenie wewnetrzne.
Zawiazal sie wiec komitet pod przewodnictwem O. przetozonego
Wojciecha Cyrwusa®. Zabral si¢ energicznie do pracy. Festyn urzadzony

47 Po udziale w pogrzebie ojca w Chwaszczynie w czerweu 1930 1.
48 W oryginale: ,kilkadniowej przerwie”.
4 Prace przy dobudowaniu gmachu seminaryjnego do juz istniejacego trwaty od kwiet-

nia 1927 do wrzesnia 1931 r. Projektantem byt Artu Adlof. Prace sfinansowano dzigki hojnosci
zmartwychwstancoéw z Chicago i rzymskiego Domu Generalnego; por. J. Iwicki, Charyzmat. ..,
dz. cyt., t. 2,s. 537.

0 Wojciech Cyrwus CR (1888-1970), pierwsze $luby 20.05.1912 r. w Krakowie, studia
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na rzecz kosciota bogacit kase. Odmalowanie powierzono artyscie mala-
rzowi Rosenowi®, ktéry wlozyl w to dzielo caly sw¢j talent. Dobrane
kolory otaczajace Chrystusa Zmartwychwstatego na frontowej Scianie,
przypominajace kolory teczy, upiekszaly ottarz gléwny, uwypuklajac
wielko$¢ Majestatu Bozego. Kosciét wymalowany w stylu nowocze-
snym nastrajal wiernych do modlitwy. I my, alumni, w nowym orato-
rium w wiekszym skupieniu moglismy odprawi¢ medytacje i modlitwy,
miesieczne i roczne rekolekcje przed obliczem Matki Boskiej Nieustajacej
Pomocy i Najswietszym Sakramentem.

Na]glgbszym przezyciem byty dla nas Swieta Wielkanocne. Ciemna
Jutrznia $piewana w ostatnie dni Wielkiego Tygodnia dawala nam
przedsmak Swiat. Tu szczyt naszej satysfakdji, kiedysmy mogli wylac
w $épiewie antyfon, psalmoéw, lamentacji swe uczucia. Przygotowanie
,Ciemnicy” i Grobu Parniskiego wyostrzatly nasze pomysly, by w to
dzieto wlozy¢ zawsze cos nowego. Adoracje przy Grobie Pariskim $wia-
tecznie nastrajaty nasze mlodziericze serca. Na duchu podnosit nas ks.
prof. Szydelski*. Przez cala noc z piatku na sobote spedzat na modlitwie
przy Grobie Paiiskim ze swoim stowarzyszeniem ku czci Najswietszego
Sakramentu®®. Swieta Wielkanocne rozpoczynaly sie w naszym koscie-
le w Sobote wieczorem rezurekcja i procesja naokolo internackiego
dziedzifica. Przez trzy dni trwato czterd21estogod21nne nabozefistwo,
podczas ktérego goscilismy dostojnych gosci. W drugie Swieto ]ego
Ekscelencja ks. arcybiskup Bolestaw Twardowski* celebrowal Msze sw.,
podczas ktérej przyjmowalismy Komunie sw. Na zakoriczenie celebry
wyglosit ojcowskie, arcypasterskie przeméwienie, zachecajac wszystkich
do najglebszej czci Chrystusa Zmartwychwstalego. Wspdlne $niadanie
zblizyto nas do ukochanego arcypasterza. Wieczorem witaliémy Jego
Ekscelencje ks. biskupa sufragana Eugeniusza Baziaka. Nabozeristwo
wieczorne z kazaniem, a nastepne wspoélna kolacja zakoniczyly uroczy-
stos¢ tego dnia. Czterdziestogodzinne nabozenistwo procesja i ostatnim
blogostawienistwem zakoriczyl Jego Ekscelencja ks. arcybiskup ormian-
ski Jozef Teodorowicz®. Kazania glosili specjalni kaznodzieje. Alumni
cieszyli si¢ z obecnosci swoich profesoréw z UJK jako mitych gosci przy
wsp6lnym stole.

filozoficzne i teologiczne we Lwowie i Wiedniu (1912—1917), $wigcenia kaptanskie 16.09.1917
r. w Krakowie; poza trzema latami pobytu w USA (1920-1923) pracowat w parafiach na terenie
Polski (m.in. w Warszawie, Lwowie, Skolem, Poznaniu i Krakowie); por. J. Iwicki, Charyzmat.. .,
dz. cyt., t. 2, s. 382.

5T Jan Henryk Rosen (1891-1982), malarz, wyktadowca. tworca wybitnych dziet o tema-
tyce religijnej we Lwowie, na Kahlenbergu, w Castel Gandolfo. Podkowie Le$nej, Przemyslu,
Kro$cienku. Od 1937 r. dziatat i tworzylt w USA; por. http://www.podkowianskimagazyn.pl/
nr33/slownik33.htm (15.09.2016).

52 Szczepan Szydelski (1872—1967), $wiecenia kaptanskie 1896 r., od 1912 r. profesor zwy-
czajny teologii fundamentalnej UJK we Lwowie, dziatacz spoteczny; zob. J. Mandziuk, Szydelski
Szczepan, [w:] Stownik Polskich Teologow Katolickich, t. 7, red. L. Grzebien, Warszawa 1983,
s.253-254.

53 Tak w oryginale.

5 Bolestaw Twardowski (1864—1944), $wigcenia kaptanskie 1886 r.; kanclerz kurii metro-
politalnej we Lwowie, probostwo w Tarnopolu, sufragan (1918-1923) i arcybiskup lwowski
(1923-1944); por. P. Nitecki, Biskupi..., dz. cyt., s. 212.

55 Jozef Teodorowicz (1864—1938), $wiecenia kaptanskie 1889 r.; od 1901 r. arcybiskup
obrzadku ormianskiego we Lwowie; por. L. Grzebien, Teodorowicz Jozef, [w:] Stownik..., dz.
cyt., t. 7, 5. 307-308.
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Wizytacje kanoniczne.

W 1929 1. jesienia witaliSmy naszego najprzewielebniejszego O. Generata
Jakuba Jagafte CR*. Mial przeprowadzi¢ wizytacje kanoniczna.
Rozpoczeta sie odspiewaniem Veni Creator. We wstepnym przemo-
wieniu wyjasnit nam cel wizytacji i zachecit do szczerych wypowiedzi.
W toku wizytacji rozmawial z kazdym osobno. Interesowat sie naszym
zyciem wewnetrznym, sposobem odprawiania medytacji, obserwancja
zycia zakonnego, stosunkiem do Zgromadzenia, nauka i perspektywg
na przysziosé. Wizytacja dla mnie byla czym§ dotychczas niespotyka-
nym. Czulem, ze chodzi tu o wazng rzecz, a mianowicie o prawdzi-
we odnowienie ducha zmartwychwstaniczego, o zblizenie cztonkéw
Zgromadzenia z Polski i Ameryki, o wymiane wspélnych myslii o usta-
wienie pracy duszpasterskiej i wychowawczej po linii ducha polskie-
go. Dla podtrzymania Polonii Amerykarskiej ustanowiono wspdlna
platforme. Przybyli do Polski ojcowie i alumni amerykaniscy pocho-
dzenia polskiego na prace duszpasterska i studia mieli zapozna¢ sie
z duchem polskim, z kultura i obyczajami polskimi, by je po powrocie
do kraju wszczepia¢ w emigracje. W konsekwencji uchwat wizytacyj-
nych zawitali do Lwowa br. Jozef Capiga®™ i br. Hieronim Klingsporn®.
Natomiast z ojcéw objeli prace o. Jozef Samborski®, jako rektor internatu
we Lwowie, i 0. Guziel Kazimierz® jako wikary w Poznaniu.

Druga wizytacje przeprowadzil nowo obrany najprzewielebniejszy O.
General Michatl Jagtowicz CR®, Amerykanin polskiego pochodzenia,
w towarzystwie bylego O. Generata Jakuba Jagally CR, w latach 1932 lub
1933. Wizytacja miata charakter bardzo powazny i spokojny. Przebijata
sie w niej prawdziwa, serdeczna troska o polepszenie bytu alumnéw,

6 Jakub Jagatta CR (1863-1934), pierwsze $luby 01.12.1888 r. w Krakowie, $wigce-
nia kaptanskie 14.08.1892 r., wychowawca i misjonarz w internatach w Krakowie i Lwowie,
misjonarz w Adrianopolu; asystent Generata i rektor Kolegium Polskiego (1920-1926), Generat
Zmartwychwstancow (1926-1932). J. Iwicki, Charyzmat..., dz. cyt., t. 2, s. 518-521.

57 Jozef Capiga CR (1907-1986), pierwsze $luby 06.01.1928 r. w Chicago, $wigcenia
kaptanskie 10.06.1933 r. we Lwowie; po $wigceniach wrocit do USA, a potem Kanady; gorliwy
duszpasterz polonijny w Hamilton (Kanada). E. Janas, Dictionary of American Resurrectionists
(1865-1990), Chicago 1991, s. 25-27.

58 Jerome Klingsporn CR (1908-1977), pierwsze $luby 15.08.1927 r. w Chicago, studia w St.
Louis (1927-1930) i Lwowie (1930-1933), $wigcenia kaptanskie 10.06.1933 r. we Lwowie; od
1933 ponownie w USA, kapelan wojskowy, misjonarz, duszpasterz polonijny w parafii Matki
Boskiej Anielskiej, $w. Jadwigi i §w. Jacka w Chicago. E. Janas, Dictionary..., dz. cyt., s. 6263,
J. Iwicki, Resurrectionist..., dz. cyt., vol. 3, s. 402.

% Jozef Samborski CR (1901-1982), pierwsze $luby 09.09.1921 r. w Chicago, studia
w Rzymie (1921-1927), $§wigcenia kaptanskie 29.06.1927 r. w Rzymie; rektor internatu we
Lwowie (1928-1930), od 1930 ponownie w USA, misjonarz, duszpasterz polonijny w Chicago
(z przerwa 1933-1940, kiedy to pracowatl w Kitchener), kapelan domu $w. Jozefa dla ksi¢zy
emerytow w Chicago (1964-1976). E. Janas, Dictionary..., dz. cyt., s. 107-108, J. Iwicki,
Resurrectionist..., dz. cyt., vol. 3, s. 353.

¢ Kazimierz Guziel CR (1899-1986), pierwsze $luby 02.03.1921 r. w Chicago, $wigcenia
kaptanskie 30.10.1927 r. w Rzymie, duszpasterz w Poznaniu (1928-1931), od 1931 r. w USA:
misjonarz, duszpasterz polonijny w parafiach w Chicago, wydawca, wychowawca w nowi-
cjacie, prowincjat amerykanski (1948-1951), ojciec duchowy zakonoéw zenskich. E. Janas,
Dictionary..., dz. cyt., s. 52-53; J. Iwicki, Resurrectionist..., dz. cyt., vol. 3, s. 528.

1 Michat Jagtowicz CR (1872—1943), pierwsze $luby 01.11.1892 r. w Rzymie, $wigcenia
kaptanskie 30.05.1896 w Rzymie, dtugoletni wychowawca w Kolegium NMP w St. Mary (1897—
1927), od 1927 w Rzymie: radny generalny, Delegat Generalny na USA i Kanadg, Generat
Zgromadzenia (1932—1943). E. Janas, Dictionary..., dz. cyt., s. 57.
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ktéry zpowodu wydatkéw remontowych i budowlanych byt bardzo pod-
szarpany. Chodzito tu réwnoczeénie o zapisanie na uniwersytet UJK we
Lwowie dalszych nowych klerykéw amerykanskich: br. br. Stanistawa
Rosiniskiego®, Edwarda Biadaszkiewicza®, [Edwarda] Koguta®, Jana
Miliszkiewicza®, Jana Pawelskiego®, Edwarda Bujalskiego® i Mariana
Kaletha®. Przyczynili si¢ oni do wzmocnienia naszej pozycji materialnej.
Polepszyt si¢ nasz byt, pozywniejsze pokarmy i ogrzewanie pokoi ogrze-
waniem centralnym wzmocnity nasze sily i poprawily stan zdrowotny.

Studia teologiczne 1926-1943%

Rozpoczat sie nowy rok akademicki 1931/32. Po raz pierwszy zapi-
sali si¢ liczniej maturzysci: br. br. Jan Miiller, br. Franciszek Bem, Jan
Reinke, Tomasz Trebacz”® - nie maturzysci; br. br. Feliks Pflaum,
br. Franciszek Mioduszewski™ i Bolestaw Lopatka™ Od samego
poczatku przykladaliSmy sie do nauki, by zajaé¢ réwnolegle miejsce

2 Stanistaw Rosinski (Ross) CR, (1903-1969), pierwsze §luby 15.08.1933 r. w Chicago,
studia we Lwowie (1933-1937), swiecenia kaptanskie 06.06.1937 r.; duszpasterz w parafii §w.
Kazimierza w Warszawie (1938-1939), od 1939 w USA: duszpasterz polonijny w Chicago,
kapelan wojskowy, duszpasterz amerykanski w stanie Kalifornia. E. Janas, Dictionary..., dz.
cyt., s. 105.

6 Edward Biadaszkiewicz (Bates), (1913-?), pierwsze $luby 15.08.1933 r. w Chicago, stu-
dia we Lwowie (1933-1937) i w Rzymie (1937-1940), §wigcenia kaptanskie 06.06.1937 r. we
Lwowie, wychowawca w seminarium CR w Rzymie, ekonom i prokurator generalny (1949—
1965), radny generalny; wystapit ze zgromadzenia w 1965 r. E. Janas, Dictionary..., dz. cyt., s.
174-176.

% Edward Kogut (1911-7?), pierwsze $luby 15.08.1930 r. w Chicago, studia we Lwowie
(1930-1936), $wiecenia kaptanskie 29.06.1936 r.; od 1936 w USA, wychowawca w Weber High
School, duszpasterz polonijny w parafiach w Chicago, wystapit ze zgromadzenia w 1960 r. E.
Janas, Dictionary..., dz. cyt., s. 201-202.

65 Jan Miliszkiewicz CR (John Miles), (1913-1990), pierwsze $luby 15.08.1933 r. w Chicago,
studia we Lwowie (1933-1938), §wigcenia kaptanskie 19.06.1938; od 1938 w Kanadzie, a od
1941 duszpasterz w parafiach w Chicago, redaktor ,,Dziennika Chicagoskiego”, kapelan domu
opieki. E. Janas, Dictionary..., dz. cyt., s. 88.

% Wiasciwie: Jan Pawelczak CR (1912-1993), pierwsze §luby 15.08.1933 r. w Chicago, stu-
dia we Lwowie (1933-1938), $wigcenia kaptanskie 19.06.1938 we Lwowie, od 1938 ponownie
w USA: duszpasterz polonijny w parafiach w Chicago, misjonarz. E. Janas, Dictionary..., dz.
cyt., s. 297-298.

7 Edward Bujalski CR (1913-1975), pierwsze $luby 15.08.1933 r. w Chicago, studia we
Lwowie (1933-1938), swigcenia kaptanskie 19.06.1938 r. we Lwowie; po roku pracy w kana-
dyjskiej parafii §w. Stanistawa Kostki w Hamilton duszpasterz polonijny w parafiach w Chicago,
misjonarz. E. Janas, Dictionary..., dz. cyt., s. 23.

8 Marian Kaleth CR (1910-1996), pierwsze $luby 15.08.1933 r. w Chicago, studia we
Lwowie (1933-1938), swigcenia kaptanskie 19.06.1938 r. we Lwowie; od 1938 w USA, duszpa-
sterz polonijny w Chicago, kapelan wojskowy w armii USA, misjonarz (1950-1961), proboszcz
parafii §w. Stanistawa Kostki w Chicago (1961-1973), pomagat w parafiach amerykanskich. E.
Janas, Dictionary..., dz. cyt., s. 334.

% Sg to lata istnienia seminarium duchownego zmartwychwstancow we Lwowie.

" Tomasz Trgbacz (1908-?), pierwsze §luby 20.10.1931 r. w Krakowie, studia we
Lwowie (1931-1936), $wigcenia kaptanskie 29.06.1936 r.; duszpasterz m.in. na Woli
Duchackiej w Krakowie (1943-1945) i Warszawie. Opuscit zgromadzenie w 1956 r. J. Iwicki,
Resurrectionist..., dz. cyt., vol. 3, s. 521.

"' Franciszek Mioduszewski (1907-?), pierwsze $luby 20.10.1931 r. w Krakowie, studia
we Lwowie, $wiecenia kaptanskie 22.12.1936 r. we Lwowie, opuscit zgromadzenie w 1946 . J.
Iwicki, Resurrectionist..., dz. cyt., vol. 3, s. 521.

2 Bolestaw Lopatka (1910-?), pierwsze $luby 28.10.1929 r., studia we Lwowie, wystapit ze
zgromadzenia w1933 r. J. Iwicki, Resurrectionist..., dz. cyt., vol. 3, s. 520.
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z alumnami seminarium archidiecezjalnego. Totez ustyszeliémy niediu-
go z ust profesoréw UJK: ,Zmartwychwstaricy biorg sie do pracy”. Nie
zawiedli$my przelozonych. Kolokwia i egzaminy, na wniosek ks. prata-
ta prof. dr Aleksego Klawka™, zdawaliémy od tego roku alfabetycznie,
nie tylko jak dawniej przed profesorem przedmiotu, ale przed komisja
uniwersytecka.

Nie tylko kandydaci amerykanscy, ale takze bracia z nowicjatu zasilaja
alumnat Iwowski. W pazdzierniku 1931 r. znalazl sie wsréd naszego gro-
na br. Aleksander Bartnik™, w marcu 1932 r. br. Wiadystaw Piaskowski,
w maju 1930 r. br. Antoni Miechoriski”, w lutym 1934 r. br. br. Seweryn
Fikus, Edmund Przybyta”™, Leon Sliwinski” i Feliks Szreder, w sierpniu
1935r. br. br. J6zef Kamieniecki’®, Leon Lisiecki”, Franciszek Lechowicz®,
w sierpniu 1936 r. Ludwik Ryczaj®, Jan Wojnar®>. W pazdzierniku 1930

3 Aleksy Klawek (1890-1969), $wigcenia kaptanskie 1913 r.; wyktadowca biblistyki
w seminarium duchownym w Poznaniu (1919-1923), w latach 1923-1939 profesor nauk biblij-
nych Starego Testamentu na Wydziale Teologicznym UJK we Lwowie, gdzie byt rowniez lekto-
rem hebrajskiego i aramejskiego oraz dziekanem Wydziatu 1927-1929. Od

1945 r. profesor biblistyki Wydziatu Teologicznego UJ w Krakowie; por. L. Grzebien,
Klawek Aleksy, [w:] Stownik Polskich Teologow Katolickich, t. 6, red. L. Grzebien, Warszawa
1983, s. 68—69.

™ Aleksander Bartnik CR (1908-1980), pierwsze §luby 20.10.1931 r. w Krakowie, $wiece-
nia kaptanskie 31.03.1940 r.; duszpasterz m.in. w Wierzchowie (1947-1957), Warszawie, Woli
Radziszowskiej i Ztociencu. J. Iwicki, Resurrectionist..., dz. cyt., vol. 3, s. 521.

S Antoni Miechonski (1908-1971), pierwsze §luby 8 V 1930 r., $wigcenia kaptanskie 30 VI
1935 r.; odtad przez caty czas pracowat na parafiach w Polsce. Por. J. Iwicki, Resurrectionist...,
dz. cyt., vol. 3, s. 382.

¢ Edmund Przybyta CR (1908-1980), pierwsze $luby 15.02.1934 r. w Krakowie; studia we
Lwowie (1934-1939), swigcenia kaptlanskie 25.06.1939 we Lwowie; cale zycie pracowat jako
duszpasterz w Polsce, m.in. jako kapelan Powstania Warszawskiego (ps. ,,Grzmot”), od 1951
r. w Koscierzynie (gdzie spotkat si¢ z autorem pamigtnika) i przez dziewigtnascie lat w parafii
w Gdansku Wrzeszczu. J. Iwicki, Resurrectionist..., dz. cyt., vol. 3, s. 388.

7 Leon Sliwinski CR (1912-1972), pierwsze $luby 15.08.1934 r. w Krakowie, studia
1934-1939 we Lwowie, $wiecenia kaptanskie 25.06.1939 r. we Lwowie; duszpasterz na Woli
Duchackiej w Krakowie (1939—-1948), organizator i pierwszy administrator parafii w Gdansku-
Wrzeszezu (1948-1966). J. Iwicki, Resurrecionist. .., dz. cyt., vol. 3, s. 384.

8 Jozef Kamieniecki CR (1916-2014), pierwsze $luby 15.08.1935 r. w Krakowie, studia
1935-1940 we Lwowie, §wigcenia kaptanskie 23.04.1940 r. we Lwowie, duszpasterz kilku
parafii w Polsce, m.in. w Poznaniu (1961-1967) i w Warszawie (1967-1972). W wieku lat 56
wyjechat do Kanady, gdzie m.in. byt dlugoletnim proboszczem w parafii §w. Stanistawa Kostki
Hamilton (1977-1991). J. Iwicki, Resurrectionist..., dz. cyt., vol. 3, s. 386.

" Leon Lisiecki CR (1915-1981), pierwsze $luby 15.08.1935 r. w Krakowie, studia 1935—
1939 we Lwowie, $wigcenia kaptanskie 28.10.1939 r. we Lwowie; cate kaptanskie Zycie przepra-
cowal w Polsce, gdzie m.in. czuwatl nad powstaniem budynku nowicjackiego w Radziwittowie
Mazowieckim i remontem paru kosciotow, pod koniec zycia sekretarz prowincjalny. J. Iwicki,
Resurrecionist..., dz. cyt., vol. 3, 386.

8 Franciszek Lechowicz CR (1911-2000), pierwsze $luby 15.02.1935 r. w Krakowie,
studia 1935-1939 we Lwowie, $wigcenia kaptanskie 21.12.1939 r. Lwow; duszpasterz m.in.
w Warszawie (1945—-1957) i w Poznaniu. J. Iwicki, Resurrectionist..., dz. cyt., vol. 3, s. 387.

81 Ludwik Ryczaj CR (1913-1978), pierwsze sluby 15.08.1936 r. w Krakowie, studia we
Lwowie (1936-1940), swigcenia kaptanskie 23.04.1940 r.; dtugoletni proboszcz w Warszawie
(1950-1960). J. Iwicki, Resurrecionist..., dz. cyt., vol. 3, s. 523.

82 Jan Wojnar CR (1912-1981), pierwsze $luby 26.08.1936 r. w Krakowie, studia we Lwowie
i w Krakowie, $wigcenia kaptanskie 31.03.1940 r. w Krakowie; rektor seminarium duchownego
zmartwychwstancow w Krakowie (1945-1956); p6zniej pracowat w réznych parafiach polskich,
m.in. w Ztociencu (1961-1967). Ostatnig jego rezydencja byta Wola Radziszowska. J. Iwicki,
Resurrecionist..., dz. cyt., vol. 3, s. 389.
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r. zapisal si¢ na studia teologiczne br. Antoni Miechonski, rezygnujac
z matury; w pazdzierniku 1931 r. br. Aleksander Bartnik. Br. Wadystaw
Piaskowski ztozyt mature w 1934 r., a w pazd21ern1ku tegoz roku zapi-
sat sie, jak i nastepujacy br. br. Leon Sliwinski i Kuroszczyk Marian®,
na uniwersytet Jana Kazimierza. W pazdzierniku 1935 r. podobnie
postapili br. br. J6zef Kamieniecki, Franciszek Lechowicz, Leon Lisiecki,
Seweryn Fikus, w 1936 r. br. br. Jan Wojnar i Ludwik Ryczaj. Ostatni
br[acia] z 1935 i 1936 swieceni byli pod okupacja rosyjska. Dzieki matu-
rze byliSmy upowaznieni korzysta¢ z seminariéw naukowych. Kazdy
wybieral dowolny przedmiot, by w ten sposéb przez dwa lata pogte-
bi¢ wiedze i w kornicu zdoby¢ stopienn naukowy ,magistra”. Prawie
na kazdym seminarium uczestniczy? kto$ z braci zmartwychwstaficow.
Mnie osobiscie odpowiadata historia Kosciota. Ks. ks. profesorowie
dr Teofil Dtugosz* i dr Jézef Uminski® zainteresowali mnie specjal-
nie. Ks. pralat J6zef Uminski, pragnac mnie postawi¢ na odpowiednim
poziomie, zachecal do wytrwania, a nawet polecil zapisa¢ sie na lek-
torat jezyka rosyjskiego z mysla, ze moge znalezé dla mojego tema-
tu Zycie i dziatalnos¢ Piotra Semenenki zZrédla w literaturze rosyjskiej.
Znakomity materiat zdobylem w O. Pawlta Smolikowskiego zeszytach,
ktére na mojg prosbe z archiwum Zgromadzenia przestal O. Wiadystaw
Kwiatkowski CR®*. Przy pomocy Bozej zdobywaliSmy z egzaminéw
pozytywne stopnie. PracowaliSmy z zadowoleniem i z pelnym zro-
zumieniem, by praca duszpasterska i pedagogiczna w szkolnictwie
przyniosta jak najobfitsze owoce. Dzigki naszym wysitkom staneliSmy
na poziomie akademickim z pelnym uznaniem przez grono profeso-
row UJK, nawet wéréd krytykéw naszego Zgromadzenia. Totez z tym
wiekszym zapatem korzystaliSmy z przedmiotow filozoficznych i teo-
logicznych, by zadokumentowa¢ z ukoriczeniem uniwersytetu pozycje
zmartwychwstanicza nie tylko zaswiadczeniem ukoriczenia studiéw
akademickich, ale dyplomem z stopniem , magistra Sw. Teologii”, kt6-
rych absolwentami zostali: Dr Kazimierz Pienigzek CR, Dr Jan Gracz CR,
O. Jan Miiller CR, O. Franciszek Bem CR, O Jan Reinke CR, O. Tomasz
Trebacz CR, O. Wtadystaw Piaskowski CR, O. Leon Sliwinski CR,
O. Edmund Przybyla CR, O. Marian Kuroszczyk CR. Ostatni wymienie-
ni zapisani na uniwersytet w 1934 r. ukonczyli go szczesliwie w czerwcu
1939 r. Przybyli alumni z nowicjatu krakowskiego 1935 i 1936 r. i p6z-
niejsi, niezapisani w moich wspomnieniach, ukonczyli studia teologicz-
nie prywatnie w naszym domu zakonnym 1941-1943 r., ewentualnie
w Krakowie. W 1933 r. ukoniczyli studia teologiczne na uniwersytecie
Jana Kazimierza i otrzymali $wiecenia kaplaniskie: O. Jézef Capiga CR
i O. Hieronim (Kajsiew.) Klingsporn CR, Amerykanie.

8 Marian Kuroszczyk (1911-?), pierwsze $luby 15.02.1934 r. w Krakowie, studia we
Lwowie, $wigcenia kaplanskie 25.06.1939 r. we Lwowie; opuscit zgromadzenie w 1939 r. J.
Iwicki, Resurrectionist..., dz. cyt., vol. 3, s. 522.

8 Teofil Dlugosz (1887—1971), §wigcenia kaptaniskie 1912 r.; katecheta u benedyktynek we
Lwowie (1919-1930); zastgpca profesora historii powszechnej Kosciota na UJK we Lwowie
(1931-1939) i na Wydziale Teologicznym UJ w Krakowie (1949—-1958); por. H. E. Wyczawski,
Dtugosz Teofil, [w:] Stownik Polskich Teologow Katolickich, t. 5, red. L. Grzebien, Warszawa
1983, s. 302-303.

8 Jozef Uminski (1888-1954), §wigcenia kaptanskie 1913 r., pracowat w KUL, w latach
1930-1939 profesor historii Ko$ciota na UJIK we Lwowie. Autor znanego podrecznika do histo-
rii Kosciota; por. Grzebien Ludwik, Uminski Jozef, Stownik..., dz. cyt., t. 7, s. 339-340.

8 Prawdopodobnie chodzito tu o Historig Zgromadzenia Zmartwychwstania Panskiego, t.
1-4, Krakow 1892-1895.
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Swigcenia kaptaiskie

Alumnat Iwowski zostal otwarty 1925 lub 1926 r.¥ Gdy przybytem
do Lwowa w czerwcu 1929 r. grupa alumnoéw starszych byta juz daleko
zaawansowana w studiach. W czerwcu 1930 r. zapanowat w domu uro-
czysty nastroj, bo br. Wiadystaw Pietrzyk otrzymat $wiecenia kaptanskie.
Nastepnie juz rok po roku, z wyjatkiem luki w 1934 r., alumni po odby-
wanych rekolekcjach otrzymywali $wiecenia kaptariskie. W r. 1931 -
O. Leon Kaczynski CR, O. Franciszek Zachara CR i o. Stanistaw Tatar
CR. Wr.1932 O. Tadeusz Przybylowicz, O. Stefan Meszkow CR obrzad-
ku grecko-katolickiego, O. Franciszek Lis CR. W r. 1933 O. Jézef Capiga
CR, Amerykanin, O. Kazimierz Pienigzek CR, O. Feliks Szmit CR,
O. Stanistaw Bilnicki CR, O. J6zef Rozalczak CR, O. Jan Gracz. W r. 1935
O. Jan Miiller CR, O. Antoni Miechoriski CR. W r. 1936 O. Franciszek
Bem CR, O. Jan Reinke CR, O. Tomasz Trebacz CR, O. Feliks Pflaum
CR, O. Franciszek Mioduszewski CR. W r. 1937 Biadaszkiewicz Edmund
CR, Amerykanin, Rosifiski Stanistaw CR, Amerykanin. W r. 1938
Marian Kaleth, Amerykanin, O. Wojciech Kowalczyk CR, Amerykanin,
O. Miliszkiewicz Jan, Amerykanin, O. Jan Pawelczak CR, Amerykanin,
O. Rybarczyk Antoni CR¥, Amerykanin, O. Jan Szczepanik CR¥,
Amerykanin, O. Edmund Bujalski CR, Amerykanin, O. [Edward]
Kogut CR, Amerykanin. W r. 1939 O. Wiadystaw Piaskowski CR, O.
Leon Sliwiriski CR, O. Edmund Przybyta CR, O. Marian Kuroszczyk
CR, O. Feliks Szreder CR w Krakowie i O. Franciszek Lechowicz CR
w Krakowie.

W r. 1940: O. Seweryn Fikus CR, O. Jézef Kamieniecki CR, O. Ludwik
Ryczaj CR, O. Jan Wojnar CR, O. Stanistaw Zelazek CR®. W r. 1941
O. Piotr Kaglik CR%, O. Tadeusz Switek CR®, O. Jézef Wyrwinski CR”.

87 W rzeczywistosci byto to w 1926 1.

8 Antoni Rybarczyk (Fischer) CR (1912-1970), pierwsze $luby 15.08.1931 r. w Chicago,
swiecenia kaptanskie 19.06.1938 r.; wychowawca w matym seminarium w Krakowie, od 1939
r. w USA: duszpasterz w parafiach polskich i amerykanskich w Illinois i Kalifornii, pomagat
uzaleznionym od alkoholu. E. Janas, Dictionary..., dz. cyt., s. 106.

8 Jan Szczepanik (John Stephen) CR (1911-?), pierwsze $luby 15.2.1931 r. w Chicago,
$wiecenia kaptanskie 18.06.1938 we Lwowie, od 1939 w USA, duszpasterz parafii polonijnych
w Chicago. W roku 2011 byt najstarszym z zyjacych 6wczesnie zmartwychwstancow. E. Janas,
Dictionary..., dz. cyt., s. 306-307.

% Stanistaw Zelazek CR (1916-1990), pierwsze $luby 15.08.1937 r. w Krakowie, stu-
dia we Lwowie 1937-1940 i Krakowie, $wigcenia kaptanskie 03.11.1940 r.; doktor teologii
na UJ (1949) i prawa kanonicznego na Uniwersytecie Lateranskim w Rzymie (1962); katecheta,
wychowawca, misjonarz w Polsce (Krakow, Gniew, Ztocieniec, Ko$cierzyna, Poznan, ponow-
nie w Krakowie jako rektor WSD w latach 1956-1959), Wloszech (w Rzymie i na Mentorelli
1959-1966) i Brazylii (1966—1990). J. Iwicki, Resurrecionist..., dz. cyt., vol. 3, s. 480.

ol Piotr Kaglik CR (1911-2003), pierwsze $luby 15.02.1937 r. w Krakowie, studia we
Lwowie, §wiecenia kaptanskie 20.09.1941 r.; duszpasterz na réznych parafiach polskich (m.in.
1946-1962 proboszcz w sanktuarium maryjnym w Piasecznie na Pomorzu), a od 1966 r.
w Austrii. Ostatnig jego placowka byl Kosciot Polski w Wiedniu. J. Iwicki, Resurrecionist..., dz.
cyt., vol. 3, s. 388; por. http://www.sanktuarium-piaseczno.pl/duszpasterzee (27.9.2016).

9 Tadeusz Switek CR (1914—1997), pierwsze $luby 15.08.1935 r., studia w Rzymie 1935—
1941, $wigcenia kaptanskie 20.12.1941 r. w Rzymie; proboszcz, przetozony i duszpasterz na tere-
nie parafii w Polsce (m.in. w Drawsku Pomorskim, Warszawie, Sulistawicach, Krakowie), rektor
NSD w Poznaniu (1960-1969). 1. Iwicki, Resurrecionist..., dz. cyt., vol. 3, s. 434.

% Jozef Wyrwinski CR (1912-2002), pierwsze $luby 15.08.1934 r., studia w Rzymie, $wie-
cenia kaptanskie 07.06.1941 r. w Rzymie; formator w rzymskim nowicjacie, kapelan wojskowy
we Wloszech i Anglii, duszpasterz w Szwajcarii, w Kosciele Polskim w Wiedniu (1950-1958)
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W r. 1943 O. Wiadystaw Motata CR*. W r. 1944 O. Czestaw Szatamacha
CR”.

Sluby zakonne.

Sluby zakonne ubéstwa, czystosci i postuszenistwa odnawialiémy przez
trzy lata, po czym nastapily sluby wieczyste. Sluby czasowe poprzedzaty
trzydniowe rekolekgje, z wyjatkiem slubéw czasowych po ukoriczonym
nowicjacie, po ktérym rekolekcje trwaty osiem dni. Do powyzszych $lu-
béw bytem jedynym kandydatem. O. Rektor Wiadystaw Kwiatkowski
najprawdopodobniej zapomnial mnie powiedzie¢ o rekolekcjach. Gdy
zapytalem wieczorem o dopuszczenie mnie do $lubéw wieczystych,
otrzymatem odpowiedz twierdzaca. 7 czerwca 1932 podczas mszy sw.,
przed przyjeciem Komunii §w. wyjatkowo zlozylem §luby wieczyste
na rece O. Rektora, a nie o. Przelozonego, jak to zwyczajnie bywalo.

Koto misyjne w alumnacie.
Dla glebszego zapoznania si¢ z problemami misyjnymi, dla wyro-
bienia talentu i pidra pisarskiego, zalozono w alumnacie koto misyj-
ne. PodjeliSmy prace z wielkim zapalem. Referaty, odczyty, akade-
mie religijne na wigksze uroczystosci, zwlaszcza na Chrystusa Krdla,
$w. Mikolaja, $w. Stanistawa Kostki, Swieta Wielkanocne wzbogacaty
programy naszej pracy. Redagowaliémy takze pisemko alumnackie
pt. Vexilium Resurrectionis, w ktérym przekazywaliSmy sylwetki naszych
Zatozycieli, wiersze (br. Franciszek Mioduszewski i br. Franciszek
Pflaum), urywki z zycia alumnackiego domom w Polsce i poza gra-
nice: do Rzymu i Ameryki. Na zebraniach poruszaliémy réznie pro-
blemy naukowe, dyskutowaliémy pod przewodnictwem O. Rektora
Wiadystawa Kwiatkowskiego, od r. 1933 pod przewodnictwem
O. Rektora Wladystawa Miernika CR%, od r. 1935 pod przewodnic-
twem O. Franciszka Torbusa”. W dyskusjach dorzucali cenne wska-
z6wki, dorzucajac owocne cegietki w perspektywe przyszlej naszej

i wspotzatozyciel misji brazylijskiej zgromadzenia (od 1958). L. Iwicki, Resurrecionist..., dz.
cyt., vol. 3, s. 379-380.

% Wiadystaw Motata CR (1913-1978), pierwsze $luby 15.02.1937 r. w Krakowie, stu-
dia we Lwowie, w Krakowie, $wigcenia kaptanskie 29.06.1943 r. Krakdéw; pracowat na r6z-
nych polskich parafiach zmartwychwstanczych; od 1961 r. duszpasterz polonijny w Wiedniu.
W latach 1967-1973 poza zgromadzeniem, jako ksigdz diecezjalny w Wiedniu. Powrécit jednak
do zgromadzenia (i do Polski) w 1973 r. Ostatnig jego placowka byto Wierzchowo. J. Iwicki,
Resurrecionist..., dz. cyt., vol. 3, s. 384.

% Czestaw Szalamacha CR (1919-2001), pierwsze $luby 15.08.1939 r. w Krakowie, stu-
dia we Lwowie, $wigcenia kaptanskie 25.03.1944 r. Lwow; pracowat duszpastersko w réznych
parafiach polskich (m.in. w Warszawie, Drawsku Pomorskim, Wierzchowie), pod koniec Zycia
osiadl w seminarium na ul. Lobzowskiej w Krakowie; por. J. Iwicki, Resurrecionist..., dz. cyt.,
vol. 3, s. 387.

% Wiadystaw Miernik CR (1893-1978), pierwsze §luby 01.03.1914 r., studia w Krakowie,
$wigcenia kaptanskie 29.05.1920 r.; duszpasterz w USA (1920-1923), po powrocie do kraju
wychowawca w internacie w Krakowie, duszpasterz w Warszawie (§w. Bonifacy), rektor WSD
we Lwowie (1932-1936), p6zniej m.in. Delegat Generata na Polske (1939-1948), ponownie
rektor WSD, tyle ze w Krakowie (1948—1954) i rezydent na Woli Duchackiej (1967-1978); por.
J. Iwicki, Resurrecionist..., dz. cyt., vol. 3, s. 482—483.

7 Franciszek Torbus CR (1885-1939), w latach 1905-1923 przebywat u pijaréw, $wigcenia
kaptanskie 12.07.1914 r., prowincjat pijarow (1919-1923); $luby wieczyste u zmartwychwstan-
cow 09.05.1925 r.; duszpasterz w Warszawie 1 Poznaniu, misjonarz w USA (1932-1933), rektor
WSD we Lwowie (1935-1939). J. Iwicki, Resurrecionist..., dz. cyt., vol. 3, s. 525.



28 Maciej Gawlik CR

dziatalnosci. Uzupelniali$my sie wzajemnie, zapoznawaliSmy sie z litur-
gig, ¢wiczyliSmy sie w $piewie. Horyzont alumnacki otwierat wiec nam
szerokie i dalekie perspektywy na przyszlej niwie Chrystusowej, gdzie
zniwo byto wielkie a robotnikéw mato. Nie szczedzilismy wiec wysil-
kéw, by praca nad soba, nauka i pézniejszym doswiadczeniem przy-
nieé¢ chwale Bogu a pozytek Zgromadzeniu.

Wakacje w alumnacie.

Do 1933 r. spedzalismy wakacje w alumnacie. W pewne wyznaczone dni
opuszczaliSmy na caly dzieni alumnat, zabierajac pozywienie. Miejscami
wycieczki byly: Janéw Jagielloniski, gdzie spedzalismy caty dzienn nad
jeziorem, organizujgc rézne gry i zabawy, nie pomijajac kapieli, nastep-
nie Brzuchowice, gdzie nas goscinnie podejmowali OO. Dominikanie,
Zimna Woda, Winniki, gdzie OO. Franciszkanie podejmowali nas pod-
wieczorkiem, i uzyczali kapieli i kajakowania w stawach majatku®.
Tu doznaliSmy tragicznej przygody. Stawy byly bardzo niebezpieczne
z powodu licznych zyl. Pociggaty one ofiary. Taka ofiarg stalby sie o mato
br. Aleksander Bartnik, a za nim br. Jan Reinke, ktéry spieszac na ratu-
nek walczacego juz o Zycie pierwszego, nieszczesliwie chwycony za reke
tonacego, ulegal wspolnej katastrofie. Dopiero br. Hieronim Klingsporn,
Amerykanin wysoki i silnej konstrukeji, wybadawszy dokfadnie grunt
stawu, podszedt do tonacych, zdolal obydwdch chwyci¢ za wlosy i przy-
ciggnac¢ do brzegu. Ostatnim miejscem wycieczkowym byla Czartowska
Skata”®, urocze wzgorze, stynne z pieknego lasu i polany, ktéra byla
atrakcja naszych calodziennych rozrywek'®. Usztywnienie powyzsze
ustgpito za rektoratu O. Wiadystawa Miernika CR!. W 1933 r. wyje-
chali$my do naszej parafii radziwittowskiej koto Skierniewic. Plebania
w lesie sosnowym przygarnela wszystkich alumnéw. Swieze powie-
trze i rzeka Rawka od$wiezaly ptuca. Spacery, gry i zabawy, kapiele -
oto najmilsza przyjemnos$¢ wakacyjna. Proboszcz O. Tomasz Zdechlik
CR™ i wikary O. Kazimierz Polczyniski CR!® sprzegli wszystkie moz-
liwosci, aby wakacje zadowolily wszystkich alumnéw i wzmocnity ich
zdrowie. W niedziele i $wieta upiekszaliSmy nabozenstwa chérowym
spiewem. O. Kazimierz Polczynski zazartowat raz, ze w Uroczystos¢
Wniebowziecia NMP zaintonuje takie Ite missa est, ze nie odpowie-
my. I faktycznie. Nie od$piewaliémy. Zaspiewat Ite missa est z Alleluja.
A wiec wielkanocne. Parskneliémy $miechem i ukryli$émy sie za balaska-
mi chéru. Koto dwudziestego sierpnia wroécilismy do Lwowa.

W r. 1934 transport wakacyjny do Rajskiego nad Sanem. Przygotowanie
trwato kilka dni. W oznaczonym terminie pelni entuzjazmu ruszamy

% Tak w oryginale.

% W oryginale blednie: ,,Czatowska Skata”.

190 Goéra ta znajduje sie¢ w Parku Krajobrazowym Chelmy, jest atrakcyjnym punktem widoko-
wym i liczy 414 m n.p.m.;por. http://www.lwow.com.pl/rocznik/szolg.html (21.09.2016).

10l¢ Zdanie niejasne.

12 Tomasz Zdechlik CR (1879-1936), pierwsze $luby 08.12.1910 r., $wigcenia kaptanskie
25.05.1902 r.;duszpasterzowal w Wiedniu, Radziwittowie i Lwowie. J. Iwicki, Resurrecionist. ..,
dz. cyt., vol. 3, s. 429.

103 Kazimierz Potczynski CR (1904-1977), pierwsze $luby 01.03.1924 r. w Krakowie, stu-
dia w Rzymie 1924-1930, swiecenia kaptanskie 27.07.1930 r. w Rzymie; przebywal w m.in.
na parafii w Feliziental w archidiecezji lwowskiej (od 1937 r.), Piasecznie, w latach 1958-1965
duszpasterz w Kosciele Polskim w Wiedniu i1 na Kahlenbergu, od 1966 ponownie w Polsce
(Koscierzyna, Poznan — Rynek Wildecki); por. J. Iwicki, Resurrecionist..., dz. cyt., vol. 3, s. 361.
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do dworca, a stamtad po kilkugodzinnej podrézy wysiadamy w Ustce.
Dalsza podr6z wozami. Ile wrazerj, ile leku przysporzyl nam wezbrany
San. Wezbrane wody dosiegly nasze nogi i walizki. Nareszcie dobija-
my brzegu Sanu. Bogu dzieki, przeptyneliémy, mozna powiedzie¢, San.
Brnac w blocie ze §piewem na ustach, mijamy lasy i géry. Przecudny
krajobraz. Promienie stonica przedzieraly sie przez geste i grube konary
swierkéw i lisciastych drzew, a ptaszeta swoim mitym Spiewem uprzy-
jemnialy nam podréz. Nareszcie Rajskie! Siostry Milosierdzia z ks. kape-
lanem i jego bratem Franciszkiem Misiggiem'”, ojcem duchownym
seminarium duchownego w Przemys$lu, witaja nas serdecznie. Smaczny
podwieczorek podreperowal nasze sily. Zajeliémy przygotowane poko-
je, podziwiajac przepiekna okolice, przeptywajacy zygzakowaty San.
Po kolacji, rekreacji i wieczornych modlitwach zastuzony odpoczynek
po calodziennej z przygodami podrézy.

W planie wakacyjnym uwzgledniono wycieczki, gry, zabawy i kapiele
w Sanie. Ks. Franciszek Misigg uprzyjemniat rekreacje swoimi dowcip-
nymi opowiadaniami i §piewem. Dos¢ czesto bawil wsrdéd nas ks. kano-
nik, proboszcz grecko-katolicki, odczytujac swoje wiersze. Cieszyt sie,
kiedy zachwycaliémy sie jego talentem. Czestym gosciem byl takze
jego wikary, kaplan [jeden] z pierwszych celebsé6w'® w diecezji prze-
myskiej. Kiedy ks. biskup Kocylowski'®, obrzadku grecko-katolickie-
go, oglosil dekret o zachowaniu celibatu dla duchowieristwa gr[ecko]-
kat[olickiego], woéwczas dwudziestu klerykéw opuscito'™* seminarium.
Pozostalych dziesieciu wyswiecit w celibacie, do ktérych nalezat
ks. wikary w Rajsku.

W pewne pogodne, ciepte popotudnie kapaliSmy sie w Sanie. Nie obeszio
sie bez harcéw i gonitw. I tu wlasnie wydarzyt sie smutny, przejmujacy
wypadek. Br. Edmund Przybyla, uciekajac w gonitwie przed alumnem
amerykanskim upad! nieszczesliwie tak, ze on przywalony rywalem zfa-
mat lewa noge. Odstawiony do szpitala najblizszego w Lesku, cierpiat
strasznie. Noge Zle zestawiong wtozono w gips. Po pewnym czasie prze-
wieziono go do szpitala we Lwowie, gdzie p. prof. Gruca'® po przeswie-
tleniu roentgenowskim stwierdzit zle ztozenie kosci zros$nietej, powtor-
nie ja ztamat i wlozyl w nowy gips. Stwierdzi¢ musze, ze mimo cierpieft
byl pogodny, cieszy! sie z kazdej wizyty wspétbraci i zadowolony byt
z opieki Sidstr Milosierdzia. Rekonwalescencja trwata dtugo. Ale Bogu
dzieki. Aczkolwiek pozostal kaleka, doczekal sie Swiecerr kaplariskich
i godnie spetniat swoje obowiazki na kazdej wyznaczonej placéwce.
Poza tym smutnym wydarzeniem'® nie brakowalo nam mtodym

104 Franciszek Misiag (1895-1973), zastuzony ojciec duchowny oraz wyktadowca ascetyki
i liturgiki w seminarium w Przemys$lu; por. Z. Andrzejewski, Kaptanska droga Juliana Michalca,
http://www.pbp.webd.pl/tkop/michalec.html (01.12.2016).

195 Wyrazenie niejasne. Prawdopodobnie chodzi o kaptanow, ktorzy zachowywali celibat.

106 Jozafat Kocytowski (1876-1947), bazylianin, od 1917 r. biskup przemyski obrzadku
greckokatolickiego. Zginat po torturach na zestaniu, na ktérym znalazt si¢ z powodu odmowy
przejs$cia na prawoslawie. Zaangazowany w dzialalno§¢ narodowo-ukrainska; por. http://www.
grekokatolicy.pl/artykuly/logos/jozafat-kocylowski-biskup-diecezji-przemyskiej-1876-1947.
html (27.09.2016).

1072 W oryginale: ,,opuscili”.

18- Adam Gruca (1893-1983), znany chirurg, 6wczesny docent na wydziale lekarskim
i ordynator oddzialu chirurgicznego Szpitala Ubezpieczalni przy ul. Kurkowej we Lwowie
(1931-1938); por. http://www.czytelniamedyczna.pl/3276,zyciorys-prof-dra-hab-med-adama-
grucy-18931983.html# (21.9.2016).

10% W oryginale niejasno: ,,Poza smutnym wydarzeniu”.
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humoru. Wakacje po to, aby odswiezy¢ swoje sity, wzmocni¢ zdrowie.
Duzo czasu spedzaliSmy nad Sanem. Trzymaliémy sie przewaznie
razem. Br. Edmund Bujalski, Amerykanin, odiaczy! si¢ raz od wspodlnej
grupy. W krzaku niedaleko ktérego sie kapal, wyskoczyl nagle sptoszo-
ny byczek. ,I am watching” [,Widze”], zawotat br. Edmund. Przybrat
obronng postawe. Byczek uciekl. Opowiadajac nam to zajscie, powie-
dzial: ,Patrzeliémy na siebie twarza w twarz”. Humor i §miech ogarnat
wszystkich.

W roku 1935 miejscem miesiecznego wakacyjnego wypoczynku byto
znowu Rajskie. O. Rektor Wtadystaw Miernik CR pozostawszy w domu,
wydelegowal mnie jako prefekta alumnatu z klerykami. Jako neopre-
zbiter miatem w uroczysto$¢ sw. Wincentego a Paulo odprawié¢ dla
Sidstr prymicyjng Msze $w., spedzi¢ tydzien urlopu dopdki, dopéty nie
zaopiekuje sie alumnami O. Julian Kowalski CR, nasz tygodniowy spo-
wiednik. Wréciwszy do Lwowa, wyjechatem na trzytygodniowy urlop
do rodziny, gdzie w uroczystos¢ odpustu Marii Magdaleny [22.07.1935
r.], odprawitem uroczyste prymicje, udzielajac licznym ttumom wspo6l-
nego blogostawienistwa prymicyjnego, a osobnego blogostawienistwa
ks. prob. Robertowi Sarnowskiemu, najukochanszej matce i pokrew-
nym. Na odpustowy obiad zaprosil matke i mnie ks. prob[oszcza],
dalsza uczta z krewnymi odbyla sie w ofiarowanym na ten cel pokoju
u gospodarza sgsiada Jézefa Bruhn.

Abstract

A Kashubian in Lviv. Fragments of Moje Wspomnienia [My Memoirs] by Fr.
Jan Miiller CR

The article presented here is a fragment of the memoirs written by Fr. Jan Miiller
CR (1905-1973), known in his congregation mainly as the first rector of the
church in Koécierzyna, Pomerania, Poland. These records cover his student and
seminary days, that is the years 1929-1935. In Poland, resurrectionists began to
place their students in the order on Piekarska Street in Lviv in 1926. The author
arrived there three years later; therefore, he first recorded his two-year-long
secondary education in two Lviv schools (he did not manage to graduate from
a Wejherowo school as planned), to later focus on his seminary life. Fr. Miiller
listed the names of several of his friends, described their holidays, during which
a lot always happened, as well as reminisced over his student life at the Faculty
of Theology of Jan Kazimierz University and the help provided by seminary
students with the expansion of the building on Piekarska Street. Attention is
also drawn here to the daring experiment conducted by the then authorities of
the order, which consisted in bringing American seminary students to Lviv.
The article is preceded by a short biographical note about the author.

Kaszub we Lwowie. Fragmenty Moich Wspomniesi ks. Jana Miillera CR
Prezentowany tutaj tekst jest fragmentem wspomnienn napisanych przez
ks. Jana Miillera CR (1905-1973), znanego w zgromadzeniu przede wszystkim
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jako pierwszego rektora kosciola w Koscierzynie na Pomorzu. Zapiski
te obejmuja jego czasy studenckie i seminaryjne, a wiec lata 1929-1935.
Zmartwychwstaricy w Polsce swoich klerykéw umiescili od 1926 r. w domu
zakonnym przy ul. Piekarskiej we Lwowie. Autor znalazl sie tam trzy lata
pdzniej. Swoim pidrem opisuje wiec najpierw swoja dwuletnia edukacje
maturalng w dwoéch Iwowskich gimnazjach (w normalnym czasie nie ukoniczyt
gimnazjum w Wejherowie), by potem zaja¢ sie¢ juz zyciem seminaryjnym.
Wymienia nazwiska kilkudziesieciu swoich kolegéw, opisuje wspdlne
kleryckie wakacje, na ktérych zawsze sporo sie dziato, wspomina studenckie
zycie na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Jana Kazimierza, a takze pomoc
seminarzystéw przy rozbudowie gmachu przy ul. Piekarskiej. Zwraca takze
uwage odnotowany przez ks. Mtllera odwazny eksperyment 6wczesnych
wladz zakonnych, polegajacy na sprowadzeniu do Lwowa amerykanskich
klerykow. Catos¢ tekstu poprzedzona jest krétkim biogramem autora.

Stowa kluczowe:
Koscierzyna, Lwéw, seminarium, wspomnienia, zmartwychwstancy, klerycy

Keywords:
Koscierzyna, Lviv, seminary, Memoirs, Resurrectionists, seminary students

Nota o autorze:

Ks. Maciej Gawlik CR urodzil sie i mieszkal na Kaszubach, do szkoly
$redniej uczeszczal w Koscierzynie, a swoje powotanie odkrywal w duzej
mierze w kosciele i salce katechetycznej na plebanii przy ul. Swietojaniskiej
10 u zmartwychwstaricow. W latach 2010-2011 byl tamze duszpasterzem.
Z tych to powodéw wzielo sie jego zainteresowanie osoba znanego
na tych terenach ks. Jana Miillera. Wyktadoweca historii zgromadzenia w WSD
zmartwychwstanicow, licencjusz historii Kosciota na PAT w Krakowie (2000).
Obecnie duszpasterz polonijny w Wiedniu.
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POWODY WSTAPIENIA ABP. JOZEFA WEBERA
DO ZMARTWYCHWSTANCOW
W SWIETLE JEGO LISTOW Z LAT 1900-1906

6zef Weber, po otrzymanych $wieceniach kaptariskich, bardzo pred-
Jko piat sie po szczeblach hierarchii Kosciota, niewatpliwie miat ku
emu predyspozycje. Wydarzenia rozgrywajace si¢ we Lwowie w latach
1900-1906 sprawiaty, ze arcybiskup coraz intensywniej myslat o porzu-
ceniu wszystkich godnosci, ktére sprawiedliwie zostaly mu nadane
po to, aby wstapi¢ do Zgromadzenia Zmartwychwstania Parskiego.
Co bylo tego powodem?

Niniejszy artykul stanowi edycje Zrodlowaq listow, ktére abp Jozef
Weber adresowal do poszczegélnych przedstawicieli zgromadzenia.
W pismach, pochodzacych z okresu0d 13.05.1900r. do0 27.09.1906 r., prze-
chowywanych obecnie w Archiwum Zgromadzenia Zmartwychwstania
Panskiego w Rzymie (dalej: ACRR) pod sygnaturami archiwalnymi od
32912 do 32927, znalazla sie odpowiedZ na postawione wyzej pytanie.
Na kartach 17 listow bp, a pdzniej abp J. Weber szczegélowo opisat
i wyjasnil, dlaczego zamierzatl opusci¢c Lwow, a takze dlaczego wsta-
pit do Zgromadzenia Zmartwychwstania Pariskiego. Edycja Zrédtowa
listow poprzedzona zostala krotka biografia, prezentujaca postac
J. Webera.

I. Jozef Weber

Jozet Weber przyszedt na Swiat 12.06.1846 r.,, w Fiirstenthal
na Bukowinie jako dziecko Franciszka Webera i Krystyny Dorndorfier.
Poczatkowo nauke pobieral w rodzinnej miejscowosci, kolejno w gim-
nazjum w Czerniowicach, a nastepnie w gimnazjum akademickim
we Lwowie, gdzie w 1867 r. ztozyt swiadectwo maturalne'. Jeszcze tego

U J. Iwicki, Charyzmat Zmartwychwstancow. Historia Zgromadzenia Zmartwychwstania
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samego roku wstapil do seminarium archidiecezji lwowskiej, rozpo-
czynajac tym samym studia teologiczne na tamtejszym uniwersytecie.
Bardzo predko dal si¢ tam poznac jako uzdolniony i pojetny uczen,
totez abp Franciszek Ksawery Wierzchlejski* w 1868 r. wystat go na dal-
sze studia na Uniwersytecie Gregorianiskim.

Do Rzymu seminarzysta przeniost si¢ na poczatku roku 1869 i tam
zamieszkal w prowadzonym przez zmartwychwstaricow Papieskim
Kolegium Polskim. Duchowym przewodnikiem kleryka stat si¢ ks. Piotr
Semenenko®. To pod jego kierunkiem J. Weber zainteresowat si¢ ducho-
wosciag zmartwychwstaniczg, z czasem coraz bardziej utozsamiajac sie
z systemem filozoficzno-teologicznym ks. Semenenki.

Decyzje o wstapieniu do Zgromadzenia Zmartwychwstania
Panskiego J. Weber podjat podczas studiéow w Rzymie. Podczas powaz-
nej choroby przyrzek! przed Bogiem, iz jezeli wyzdrowieje, urzeczywist-
ni swoje duchowe pragnienie przynalezenia do zmartwychwstaficow.
Do zdrowia kleryk powrdcil, ale jego §lubom danym Bogu wyraznie
sprzeciwit si¢ abp Wierzchlejski*.

Swiecenia kaplaniskie, poprzedzone rekolekcjami pod kierun-
kiem ks. Semenenki, J. Weber otrzymat 07.06.1873 r. w Bazylice $w.
Jana na Lateranie. Tytul doktora teologii uzyskal na Uniwersytecie
Gregorianiskim 21.08.1874 r.°.

Po powrocie do Lwowa objat urzad prefekta i wicerektora lwow-
skiego seminarium (funkcje te pelnit w latach 1875-1885)°. W tym czasie
rowniez wykladal seminarzystom teologie dogmatyczng oraz prawo
kanoniczne’, a takze cieszy! si¢ uznaniem jako madry spowiednik i kie-
rownik duchowy. Nie dziwi wiec fakt mianowania J. Webera w 1881 r.
na koscielnego asystenta dominikanek. W rozwoju i duchowej formacji
pomagat siostrom do 1906 r.5.

Panskiego, t. 2: 1887-1932, Krakow—Kielce 2007, s. 324-325.

2 Franciszek Ksawery Wierzchlejski (1803—1884), $wigcenia kaptanskie przyjat w 1826
r. Biskup przemyski od roku 1846, nastepnie od 1860 r. arcybiskup metropolita Iwowski
(T. Aleksander, Zycie i dziatalno$¢ koscielna ksiedza arcybiskupa Franciszka Ksawerego
Wierzchlejskiego (1803—1884), ,,Rocznik sadecki”, t. 39, Nowy Sacz 2011, s. 128-147).

3 Piotr Semenenko (1814-1886), wspottworca i jeden z pierwszych cztonkow Zgromadzenia
Zmartwychwstania Panskiego. Swigcenia kaplanskie przyjat w 1841 r. Autor zmartwychwstan-
czej Reguly Pierwotnej. W latach 1873—-1886 petnit urzad przetozonego generalnego w zgro-
madzeniu. Dzigki jego staraniom utworzono Papieskie Kolegium Polskie w Rzymie, ktorego
zostal pierwszym rektorem (1866—1872). Wybitny filozof i mysliciel, autor wielu prac poswie-
conym zagadnieniom filozoficznym oraz teologicznym (H. E. Wyczawski, Semenenko Piotr,
[w:] Stownik Polskich Teologow Katolickich, t. 4, red. L. Grzebien, Warszawa 1983, s. 38—45.
W. Mleczko, Stuga Bozy o. Piotr Semenenko CR — nota biograficzna, [w:] Stuga Bozy o. Piotr
Semenenko CR i zmartwychwstancza szkota duchowosci. Materialy z sympozjum, red. W. Misztal,
W. Mleczko, Krakow 2011, s. 165-167).

4 W. Kwiatkowski, Historia Zgromadzenia Zmartwychwstania Pariskiego na stuletnig
rocznice jego zatozenia 1842—1942, Albano 1942, s. 384.

5 J. Iwicki, Charyzmat..., dz. cyt., t. 2, s. 325-327.

¢ W. Szetelnicki, Postaé sw. Jozefa Bilczewskiego arcybiskupa i metropolity Iwowskiego
obrzqdku tacinskiego w swietle kroniki klasztoru Panien Benedyktynek Lacinskich Lwowskich,
,Perspectiva. Legnickie Studia Teologiczno—Historyczne”, t. 1, 2011, s. 237.

7J. Iwicki, Charyzmat..., dz. cyt., t. 2, s. 327.

8 Por. Tamze, s. 328-333.
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W 1885 r. wladze zwierzchnie natozyly na niego kolejne obowiaz-
ki - zostal kanclerzem konsystorza, sprawujac jego obowiazki przez
kolejne lata az do 1894 r. Z kolei od 1894 r. wszelkie czynnosci, ktérych
sie podejmowal, skupialy sie wokét dwéch nadanych mu urzedéw: rek-
tora Iwowskiego seminarium oraz kanonika kapituly katedralnej’.

P6znej 02.12.1895 r. zostal ustanowiony przez papieza Leona XIII
biskupem pomocniczym archidiecezji lwowskiej oraz biskupem tytu-
larnym Temnos. Uroczysta konsekracja, pod przewodnictwem abp.
Seweryna Morawskiego', odbyta si¢ w katedrze we Lwowie 29.12.1895

M. Godnoscig arcybiskupa tytularnego Darnis uhonorowany zostat
15.04.1901 r.%2.

Arcybiskup J. Weber coraz czesciej jednak myslal o porzuce-
niu wszystkich tytuléw i honoréw, ktére zostaly mu nadane. Jego
wewnetrznym pragnieniem bylo wstapienie do zmartwychwstaricow.
Ruch socjalistyczny w Galicji i ludzka niezyczliwos¢ sprawialy, ze coraz
bardziej utwierdzal sie w swoim przekonaniu®®. Punkt kulminacyj-
ny nastapit w 1906 r., kiedy poprosit Piusa X o: zwolnienie go ze sta-
nowiska biskupa pomocniczego archidiecezji Iwowskiej i wydanie
pozwolenia na wstapienie do zmartwychwstanicéw. Ostatecznie papiez
wyrazil zgode, w konsekwencji ktérej J. Weber od 26.05.1906 r. prze-
stal petni¢ urzad biskupa pomocniczego. Pisemnq aprobate na wsta-
pienie do zgromadzenia otrzymat 10.05.1906 r.**. Do Zgromadzenia
Zmartwychwstania Panskiego wstapil 13.06.1906 r. Mial wéwczas 61
lat, kiedy rozpoczat kilkumiesieczny nowicjat. Sluby wieczyste czysto-
Sci, ubdstwa i postuszenistwa ztozyt 02.02.1907 r.!

Juz 28.07.1908 r. ks. Jan Kasprzycki CR', przeloZony general-
ny zgromadzenia, mianowal go mistrzem nowicjatu i przeznaczyt
do pracy w Kolegium $w. Hieronima, znajdujacym sie¢ w kanadyj-
skim Berlinie’. Funkcje te pelnit do 1914 r. Wytezonym dzialaniem

® W. Szetelnicki, Postac..., dz. cyt., s. 237.

10 Seweryn Morawski (1819-1900), $wiecenia kaptanskie otrzymat w 1851 r. Wikariusz
przy archikatedrze lwowskiej w latach 1853—1855. Od 1862 r. kanonik kapituly we Lwowie,
nastepnie od 1872 r. dziekan — infutat kapituty. Godnos$¢ biskupa pomocniczego Iwowskiego
otrzymal w 1881 r. Arcybiskup metropolita Iwowski w latach 1885-1900 (B. Kumor, Morawski
Seweryn, [w:] Stownik Polskich Teologow Katolickich, t. 3, red. L. Grzebien, Warszawa 1982, s.
166—-168).

1 J. Iwicki, Charyzmat..., dz. cyt., t. 2, s. 332-333.

12 Tamze, s. 334-335. Archbishop Joseph Weber, C. R., http://www.catholic-hierarchy.org/
bishop/bwebe.html (21.10.2016).

13 W czasie, gdy Weber zostal mianowany biskupem pomocniczym, we Lwowie rozkwitat
ruch socjalistyczny. Biskup wyraznie przeciwstawiat si¢ ruchowi, stuzac pomoca i popierajac
sprawy robotnikow. Jego zachowanie wywotywato wyrazna niech¢¢ do jego osoby nie tylko
u socjalistow, ale 1 wsrdd kleru; por. J. Iwicki, Charyzmat..., dz. cyt., t. 2, s. 334.

4 Por. tamze, s. 334-336.

15 Tamze, s. 336-337.

16 Jan Kasprzycki (1858-1933), do Zgromadzenia Zmartwychwstania Pafskiego wstapit
w 1879 r. i tam zlozyt $luby wieczyste w roku 1885. Swiecenia kaplanskie otrzymat w 1886
1. Prowincjal amerykanski zgromadzenia w latach 1899-1905. Przelozony generalny zgroma-
dzenia w latach 1905-1920 (B. Micewski, Kasprzycki Jan, [w:] Stownik Polskich Teologow
Katolickich, t. 6, red. L. Grzebien, Warszawa 1983, s. 57-59).

17 Obecnie Kitchener. Miasto potozone w Kanadzie w prowincji Ontario. Do 1916 r. funk-
cjonowata nazwa Berlin (4bout Kitchener, https://www.kitchener.ca/en/livinginkitchener/
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na rzecz zgromadzenia wzbudzil zaufanie wsréd wspotbraci, dlatego
tez ks. Kasprzycki nie wahat si¢ powierza¢ mu nowych obowigzkow
- w 1910 r. mianowat ]. Webera delegatem generalnym zgromadzenia
na obszarze Kanady. W 1914 r. zostat przeniesiony do Chicago, otrzy-
mujac tym razem urzad delegata generalnego na Stany Zjednoczone.
Urzad sprawowat az do $mierci'®.

W 1914 r. ]. Weber zorganizowal i otworzyl nowicjat zgromadzenia
w Chicago, ktory miescit sie w wybudowanej plebanii parafii Sw. Jacka.
Uroczyste otwarcie nowicjatu nastapito 20.05.1914 r. Kolejnym przed-
siewzieciem J. Webera bylo zalozenie wyzszego seminarium duchow-
nego dla przysztych zmartwychwstaricow. W realizacje planu wtozyt
wiele wysitku - bylo to jednak ostatnie dzielo, ktérego dokonat.
Seminarium $w. Jana Kantego w Saint Louis zostalo otworzone dla
alumnéw w 1918 ..

Arcybiskup Jozef Weber CR zakonczyl zycie 24.03.1918 r.
w Chicago. Uroczystos¢ pogrzebowa odbyla sie 27.03.1918 r. w kosciele
$w. Stanistawa Kostki. Trumna z ciatem abp. J. Webera spoczeta w mau-
zoleum zmartwychwstaricow w Niles?..

II. Edycja Zrodlowa listow

Jozef Weber ze zmartwychwstaricami pierwszy raz zetknat sie w roku
1869, rozpoczynajac studia na Uniwersytecie Gregoriatiskim. Po powro-
cie do Lwowa (w 1875 r.) przez caly czas utrzymywat z nimi listowny
kontakt, odczuwajac duchowa przynaleznos¢ do zgromadzenia.

Adresatami jego listéw byli ré6zni przedstawiciele Zgromadzenia
Zmartwychwstania Panskiego, wéréd ktérych wyszczegolni¢ udato
sie ks. Wladystawa Marszatkiewicza® oraz ks. Pawla Smolikowskiego®.

Nadawca w swych pismach poruszal ré6znorodng tematyke: spra-
wy wiary, kwestie dotyczace Kosciola czy zgromadzenia, jednak byty
to tylko watki poboczne. Zasadniczy temat listéw pozostawat wcigz taki
sam - che¢ opuszczenia Lwowa i wstgpienia do zmartwychwstancow.

Autor listow dlugo dojrzewal duchowo do decyzji wstapie-
nia do zakonu, lecz ostatecznym bodzcem do powziecia realizacji

AboutKitchener.asp (20.02.2017)).

18 Por. J. Iwicki, Charyzmat..., dz. cyt., t. 2, s. 354-378.

1 Parafia rzymskokatolicka powstala w 1894 r. w Chicago, w stanie Illinois (Bazylika $w.
Jacka w Chicago, http://sthyacinthbasilica.org/pl/ (20.02.2017)).

2. Iwicki, Charyzmat..., dz. cyt., t. 2, s. 377.

2 Tamze, s. 379.

22 Wiadystaw Marszatkiewicz (1861-1927), czlonek Zgromadzenia Zmartwychwstania
Panskiego od 1879 r. Swiccenia kaptanskie przyjat w 1884 r. Jako zmartwychwstaniec petnit
m.in. funkcje rektora Internatu Ruskiego we Lwowie (lata 1888—1889), a takze wicerektora
Papieskiego Kolegium Polskiego w Rzymie w latach 1899—1901 (W. Mleczko, Nauka i §wigtos¢.
Formacja kaptanska w mysli i dzialalnosci zmartwychwstancow, Krakow 2014, s. 98, 225).

2 Pawel Smolikowski (1849-1926), do Zgromadzenia Zmartwychwstania Panskiego wsta-
pit w 1867 r. Tam, w 1873 r., ztozyt §luby wieczyste oraz otrzymat §wigcenia kaptanskie obrzad-
ku wschodniego. Jako misjonarz pracowal w Adrianopolu w latach 1874—1882, nastepnie we
Lwowie w latach 1882-1891. W 1892 r. zostal mianowany rektorem Papieskiego Kolegium
Polskiego w Rzymie, ktérym pozostawat do 1915 r. (urzad ten pehit takze w latach 1918-
1920). W latach 1895-1905 pelnit funkcje przetozonego generalnego zmartwychwstancow (J.
Mrowczynski, Stuga Bozy Ojciec Pawet Smolikowski, Jabtonowo Pomorskie 2001, s. 2—13. S.
Urbanski, Zatopieni w Bogu. Mistycy polscy, Warszawa 1999, s. 50-52).
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tego zamiaru okazalo sie wydarzenie z roku 1900. Wtedy to bowiem
abp Jozef Weber zostal poméwiony przez galicyjskich socjalistow,
antyklerykalne srodowisko oraz lokalne spoteczeristwo o nazbyt oso-
biste relacje z Kolumba Gabriel* - przelozona klasztoru benedyktynek
we Lwowie, a takze bardzo czeste wizyty w zeniskim domu zakonnym.
Niesprawdzone oskarzenia o charakterze obyczajowym bardzo predko
podchwycone zostaly przez redaktoréw i wydawcoéw gazet, ktérzy nie
oszczedzili abp. Weberowi przez kolejnych kilka lat ktamliwych felieto-
néw na jego temat®.

Dopiero usuniecie si¢ abp. Webera ze Lwowa i rozpoczecie przez nie-
go nowicjatu w 1906 r. w Zgromadzeniu Zmartwychwstania Pariskiego
w Rzymie potozyly kres wszelkim klamstwom na jego temat. Starannie
przeprowadzone $ledztwo wykazalo, ze poméwienia byty nieprawdzi-
we. Zmartwychwstanicy przez caly czas przekonani byli o niewinnosci
swojego wspotbrata.

W listach abp Weber wielokrotnie wyrazal wlasne emocje zwigzane
z przykrymi epizodami, majacymi miejsce w tym okresie, ukazywat tak-
ze ogromna pokore, cierpliwosé¢ i wytrwatos¢ w dazeniu do wstgpienia
do zmartwychwstaricéw, z ufnoscia powierzal swoje powotanie w rece
Boga oraz odwaznie prosit zmartwychwstaricow o duchowe wspar-
cie. Listom w ponizszej edycji nadano ukfad chronologiczny, zacho-
wano autorskie podkreslenia, zmodernizowano przestarzala pisownie
niektérych wyrazéw oraz ujednolicono skréty wystepujace w listach.
Podpisy abp. J6zefa Webera, umieszczone na ostatnich kartach listow,
pozostawiono w oryginalnej pisowni.

1. Bp Jozef Weber do ks. Wladystawa Marszalkiewicza
Oryg.: ACRR, sygn. 32912/1, rps, k. nlb.

.I.

Wielebny Ojcze*?.

Dziekuje bardzo za Wasze wspolczucie. Stowa Wasze, a wiem,
ze byly szczere, mys$l mojg znéw zwracaly do Rzymu. Gdybym teraz
w wielkim utrapieniu moim mégl, choé¢ na pare dni, znéw przyby¢
do mojego gniazda - moze obiecany krzyz bylby mi mniej bolesnym.
Ojciec nie wie, w jakich tu klopotach zostaje z powodu tej nieszczesliwej
sprawy - zakonnicy benedyktynki”. Publicznie mnie tak oczerniono,
ze obecnie mys$le¢ nie moge o tym, bym tu dalej mégt zosta¢ i mogt
pracowac na chwate Boza. Nie wiem, jak sprawa stoi i w czyich rekach
spoczywa. Oddalem ja ks. Azbijewiczowi*®, ktéry nic mi nie odpisuje

2 Kolumba Gabriel (1858-1926), blogostawiona Kosciota katolickiego, zatozycielka
Zgromadzenia Benedyktynek od Mitosci. Od 1889 r. przeorysza w klasztorze we Lwowie, a od
1897 r. petnita funkcje ksieni w klasztorze. W 1900 r. opuscita klasztor, udajac si¢ do Rzymu, tam
pozostawata az do $mierci; por. W. Szetelnicki, Postac. .., dz. cyt., s. 238-239.

% Tamze, s. 237-242.

262 Tuz powyzej zwrotu grzeczno$ciowego widnieje notatka: Do o. Marszatkiewicza C.R.
w Rzymie. Arcybisk[up] Weber. Napis ten zostal naniesiony na kartg listu w ACRR.

¥’ Mowa tu o wspomnianej wczesniej benedyktynce Kolumbie Gabriel.

2 W oryginalnym brzmieniu: Azbiewiczowi. Jozef Azbijewicz (1857-1918), kaptan archi-
diecezji lwowskiej, zaprzyjazniony ze zgromadzeniem, czesty go$¢ Papieskiego Kolegium
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na moje listy. Chcialbym cho¢ wiedzie¢, czy otrzymat relacje moja
do kongregacji, i do ktérej kongregacji oddat. Do tej samej chcialbym
i moja odesta¢, bo diuzej tu zosta¢ nie moge. Chciatbym sprawe miec
zalatwiong do korica lipca. Prosze Ojca taskawego zapytac w tej sprawie
ks. Azbijewicza i korespondencyjnie po wlosku donie$¢ mi, czy oddat,
i do ktérej kongregacji. B6g w milosierdziu swoim nie opusci mnie
i droga, cho¢ krzywa, doprowadzi mnie tam, gdzie od poczatku powi-
nienem byl da¢ sie poprowadzié. Prosze bardzo modli¢ sie za mnie -
i poleci¢ mnie takze innym.
Oddany w Bogu brat i stuga
Lwow, d[nia] 13.5.1900
T Jozef Bp**

2. Bp Jozef Weber do przedstawiciela Zgromadzenia Zmar-
twychwstania Panskiego

Oryg.: ACRR, sygn. 32913, rps, k. nlb.

.l.

Moj Ojcze drogi.

Nie wiem, czy Ojciec kochany obecnie jest w Rzymie. Pisze wiec
z zapytaniem, czy pozwolisz mi Ojcze napisac¢ od siebie w mojej spra-
wie, ktora zapewne znana Ci jest? Do tego sklania mnie ,Historia”
Waszego Zgromadzenia, tom II**, w ktérym zupelnie podobne zdarze-
nia czytalem o $p. drogim o. Piotrze [Semenence]*'. Wielka stad miatem
pocieche i otuche, ze moze Ciebie, méj Ojcze, uzyje Bég do wyprowa-
dzenia mnie ze Lwowa i doprowadzenia tam, gdzie zdaje mi si¢ Bog
chce mnie mieé. Nie chcialbym, aby list méj nastepny, jezeli mi pozwo-
lisz Ojcze pisa¢, wpad!t w rece niewlasciwe. Dlatego pytanie to stawiam,
a Ty, Ojcze mdj, badz taskaw szczerze mi odpisaé¢. Odmowa nie zastanie
mnie nieprzygotowanego.

Niech Cie Bég blogostawi.

O modlitwe Cie prosi szczerze Cie¢ w Panu milujacy

Lwoéw, d[nia] 21/7 1900

T Jozef Bp

3. Bp Jozef Weber do przedstawiciela Zgromadzenia Zmar-
twychwstania Panskiego

Oryg.: ACRR, sygn. 32914, rps, k. nlb.

Polskiego w Rzymie.

2 Ponizej podpisu innym charakterem pisma dopisano: Weber.

30 P, Smolikowski, Historia Zgromadzenia Zmartwychwstania Panskiego. Podlug Zrodet
rekopismiennych, t. 2, Krakow 1893.

31 Historia dotyczy listu, ktory ks. P. Semenenko wystat do Julii Bartoszewicz (wdowy,
kandydatki do zalozenia zenskiej galezi zgromadzenia) za posrednictwem jednego ze zmar-
twychwstancow. List zostat uznany przez Makryne Mieczystawska (falszywa zakonnicg bazy-
lianke) za ,,wyjatkowo szkodliwy”, czego konsekwencja byto niesprawiedliwe potepienie ks.
P. Semenenki. Dopiero po kilku latach zwrécono mu dobre imig; por. J. Iwicki, Charyzmat
Zmartwychwstancow. Historia Zgromadzenia Zmartwychwstania Panskiego, t. 1: 1836-1886,
Katowice 1990, s. 140-147; P. Semenenko, Listy 1846—1856, t. 8, red. L. Dr6zdz, Rzym 2002,
s. 4-6.
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.I.

Moj Ojcze drogi.

Kilka dni temu wystalem obszerny list w mojej sprawie nieszcze-
sliwej. W tym liscie wspomniatem takze o projekcie, ktéry moze nie
bedzie po mysli Ojca i Zgromadzenia. Wspomnialem o rektorstwie
Kolegium Polskiego. Sadzilem, ze moge Zgromadzeniu by¢ pozy-
tecznym, a nie pomyslalem, ze wobec Rzymu moze to by¢ ujma dla
Zgromadzenia, Ze nie swego stawia sie na czele zakladu. Jeszcze inna
przyszla refleksja. Wszakze dotad nic nie wiem o sobie. Nikt zgota nic
pewnego jeszcze mi nie napisal. Ks. Azbijewicza zbywaja w kongrega-
cjach lada czym. Napisat mi i ks. Meszczynski* na list jeszcze w maju
postany okdlnikiem. Otéz nie pora jeszcze o takim zaszczytnym mysleé
zajeciu. O to wiec na razie nie prosze i nawet prosi¢ nie bede. Ale
z wdziecznosécia przyjme, gdy bedzie Wasza wola. Na razie, mdj Ojcze,
prosze o pozwolenie wyjazdu i rezygnacji z sufraganii. Mnie nie chodzi
o unikanie upokorzenia w najblizszym czasie. Przebede i to za taska
Boza. Ale ja tu pracowac juz nie moge. Ja sadze, ze w kongregacji moje
polozenie rozumieja. Pogarda i upokorzenie ma przeciez swoje granice.
Jajuz fizycznie nie wytrzymam cierpienia. Chwilami mam taki bol ser-
ca i zdaje mi sie, Ze rana tam sie zrobita. Glowa taka juz tymi ré6znymi
mys$lami skolowana, Ze nieraz nie wiem juz, w ktdra strone sie zwrocic.
Modle sie i wiele przed Bogiem sie upokarzam, ale w konicu zawsze
czuje sad niesprawiedliwy. Moga mi zarzuca¢ postepowanie niewtasci-
we, ale nie uczynitem nic, coby zgorszeniem by¢ moglo. Czynnosci moje
i wszystkie kroki moje wszyscy zlosliwi obserwowali, aby osobe moja
nie juz upokarzad, ale zohydzi¢. Ja ze serca przebaczam tym biednym
ludziom i modle sie za nich, ale cierpie¢ nie przestaje i pragne, abym nie
byl juz przedmiotem pogardy. Ojciec nie pojmuje tego, na jakie spojrze-
nia i pogardliwg obserwacje jestem wystawiony. Gdyby mi tu przyszto
moéwié do kogo, stowa by na ustach zamieraly. Wyjazd m¢j i rychly
wyjazd jest jedynie wskazany. Moga by¢ rézne ale przeciw temu, ale
na pozor stuszne, lecz kto potozenie zna jak ja czuje, ten do innej kon-
kluzji nie przyjdzie. W kongregacji moze postanowia tu jeszcze inda-
gacje® przeprowadzi¢. Moga to zrobi¢ - byle predko. To przynaglenie
nie jest chorobliwe, ale jest to tylko domaganiem si¢ mego serca, abym
nie byl juz przez ludzi sadzony i przez to, aby Bég nie byt obrazony.

Niech Ojciec mi napisze szczerze i z cala otwartoscia, jak w Rzymie
na cala sprawe sie zapatruja. Przypuszczam, ze zarzucaja, ze niepo-
trzebnie zak[onowi] wystalem. Wéwczas i dzisiaj mam to przekonanie,
ze dobrze sie stato. Sprawa juz byta znana w dziennikach. Ona musia-
taby stana¢ przed sadem. Nie tylko jako $wiadek, ale i jako oskarzona.
A mimo to nie oszczedzono by i innych dziennikéw. I nadarzyla sie im
sposobnos¢ dobra. Rozprawa sadowa stwierdzila trafno$¢ zasadzenia

32 Wiadystaw Meszczynski (1844-1921), swigcenia kaptanskie przyjat w 1871 r. Sekretarz
i kapelan kardynala Mieczystawa Leddchowskiego, nastgpnie od 1895 r. kanonik poznanskiej
kapituty katedralnej (I. Wodzianowska, Carski wywiad w Watykanie na przelomie XIX i XX
wieku (przyczynek do dziejow Kosciola katolickiego w imperium rosyjskim), ,,Teka Komisji
Historycznej O. L. PAN”, t. 9, 2012, s. 156).

3 Przestuchanie, dochodzenie.
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mojego. Piszac do mnie, niech Ojciec pisze za rewersem koszta kore-
spondencji zwréce z wdziecznoscia.
Polecam si¢ bardzo modlitwie Ojca i Zgromadzenia szczerze odda-
ny Ci Ojcze
Lwoéw, d[nia] 10/12 1900
T Jozef Bp

4. Bp Jozef Weber do przedstawiciela Zgromadzenia Zmar-
twychwstania Panskiego

Oryg.: ACRR, sygn. 32915, rps, k. nlb.

.l.

Moj Ojcze drogi.

Obiecates mi, Ojcze, za]qc sie sprawa moja. Chciatem Ci oszczedzic¢
takq niemila nad wyraz misje w Rzymie. Nawet przez ks. Zaleskiego™
udatem sie w ostatnim czasie do ks. kard. Steinhubera®, ale stamtad
nie otrzymalem zadnej odpowiedzi. Zmuszony wiec jestem zapukac
do Twojego serca i prosi¢ Cie moze o ostatnia juz taske. Polozenie moje
we Lwowie obecne - jest tego rodzaju, ze raczej chyba nie podobno
juz czeka¢ na zmiane, ktéra na lepsze nie nastapi, a na gorsze. Sumienie
i dobro wiasnej duszy czekac nie pozwala. Chodzi o to m6j Ojcze,
zeby$ mo]e potozenie przedstawit ktoremus z ks. kard., moze ks. kard.
Rampolli*, i prosil, aby za prosba, ktorg zatgczam do Ojca Swngtego,
wyjednal mi pozwolenie zrezygnowania z sufraganii lwowskiej i rezy-
dowania poza diecezja. Jestem kanonikiem katedry i jako taki pobieram
rocznie 5000-6000 frankow, ktére mi wystarcza zupelnie jako biskupo-
wi zy¢ przy jakims klasztorze we Wloszech lub gdzie indziej. Nie Smiem
prosi¢ o misje gdzies w dzikich krajach, ktéra z najwieksza wdziecz-
noscig przyjalbym - bo i dawniej zawsze tesknilem za misja. I gdyby
nie §p. abp Morawski, to bym dawno nie byl juz we Lwowie. Ojciec
sam pamieta, ile razy o tym méwitem i z Ojcem we Lwowie. Méwiono
mi zawsze, ze tu takze mam misje. Zreszta ks. abp zawsze mi powta-
rzal, ze mu jestem potrzebny do rzadzen diecezja. Gdy umarl, statem
sie zbytecznym. Czasem pragna tego wszyscy, a najwiecej ja sam, bym
tu juz nikomu nie zawadzal. Pierwsza moja mys$l byla misja - chociazby
w charakterze pomocnika dla wikariusza apostolskiego® - bede poma-

3 Wiadystaw Michat Zaleski (1852-1925), $wigcenia kaptanskie otrzymat w 1882 r.
W latach 1887-1889 pracownik Kongregacji Rozkrzewiania Wiary, arcybiskup tytularny Teb
od 1892 r., tacinski patriarcha Antiochii w latach 1916-1925 (Z. A. Judycki, Polscy duchowni
w swiecie, Kielce 2008, s. 449).

3% Andreas Steinhuber (1824-1907), tuz po $wigceniach kaptanskich w 1854 r. wstapit do
Towarzystwa Jezusowego. Rektor Niemieckiego Kolegium w Rzymie w latach 1867—1880.
W 1894 r. otrzymat od papieza Leona XIII godno$¢ kardynata diakona. W latach 1896-1907
prefekt Swigtej Kongregacji Indeksu (S. Miranda, Steinhuber, S. J., Andreas (1824—1907), http://
www2.fiu.edu/~mirandas/bios1893.htm (18.09.2016)).

36 Mariano Rampolla (1843-1913), $wigcenia kaptanskie przyjat w 1866 r. W 1882 r. ustano-
wiony arcybiskupem tytularnym Heraclei. Od 1887 r. petnit funkcje kardynata. W latach 1887—
1903 sekretarz stanu Stolicy Apostolskiej. Podczas konklawe w 1903 r. jeden z kandydatow
na papieza; tenze, Rampolla del Tindaro, Mariano (1843-1913), http://www?2.fiu.edu/~miran-

das/bios1887.htm#Rampolla (18.09.2016).
37 Terytorium niebedace diecezja, zarzadzane przez wikariusza apostolskiego, ktorym
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gat jako prosty misjonarz. Do pracy przywyklem i lubie nadzwyczaj
prace mlsy]nq Obecnie jednak trudno mi znéw o to wyraznie i jedy-
nie prosic, jako o najwieksza faske, dlatego ze ks. kard. Ledéchowski®*®
odmoéwil mi, gdym o to go prosit w styczniu tego roku. Od niego
za$ wszystko zalezy.

Tu zostaé, czy to w charakterze sufragana, czy zwyklego kanonika
nie moge i to z nastepujacych powodéw. I. Nie moge zostaé¢ dla sto-
sunkéw z kapitula. II. Dla stosunkéw z Rzadem. III. Dla stosunkéw
zludem.

I. Kapituta od razu postawita sie¢ wobec napasci na biskupa katolic-
kiego po stronie ulicy. Zamiast broni¢ mnie. Czy wierzyla w oszczer-
stwa, czy nie, ale przy tej sposobnosci wspétbratu swojemu chciata da¢
nauczke. Otéz przed wyborami wikariusza kapituly, przyszedt do mnie
ks. Hryniewicki® i ks. Walega®® z zadaniem, abym z goéry o$wiadczyt,
ze wyboru na wikariusza kapituly nie przyjme. Na to odrzeklem,
ze niegodnym jest biskupowi komedie gra¢. Nie chca mnie mie¢ swoim
wikarym, to niech wybiora ks. Hryniewickiego. Wobec napasci ulicy
bedzie to mniej bolesne dla mnie. Ale moja wolna wola. Wybér, jak wia-
domo, wypad! podltug umowy na ks. Zabtockiego*. Tam po wyborze
dopiero w formie szorstkiej wypowiedzial, co mial na sercu. Najpierw
pozornie wahat sie¢ wybodr przyjaé, gdyz ja majac w Rzymie i w die-
cezji silne stronnictwo, intrygami moge wyboér zwali¢, a zwlaszcza on
na stare lata bedzie musiat ustapic ze wstydem administratorowi apo-
stolskiemu. Zarzucit dalej, ze ja rzadzilem diecezja, nie radzac sie kapi-
tuty. Ze w przeciagu 14 dni rozpedzitem Mate Seminarium, a z zakon-
nicq nie umialem sobie poradzi¢; ze piszac do Rzymu bronitem ksieni,
co daje do mys$lenia; Ze niepotrzebnie pisatem w tej sprawie do namiest-
nika i do kapituly udzielajac odpisem relacji do Rzymu.

najczesciej jest biskup tytularny (Codex Iuris Canonici. Kodeks Prawa Kanonicznego. Komentarz,
red. P. Majer, Krakow 2011, s. 334, k. 371, par. 1).

3% Mieczystaw Ledochowski (1822-1902), $wigcenia kaptanskie otrzymat w 1845 r.
w Rzymie. W latach 18481852 pracownik Kongregacji ds. Ko$cielnych Zwyczajnych. W 1861
r. mianowany arcybiskupem tytularnym Teb, nastgpnie w latach 1866—1886 arcybiskupem metro-
polita gnieznienskim i poznanskim. W 1892 r. mianowany prefektem Kongregacji Rozkrzewiania
Wiary, ktorg to funkcje petnil do $mierci (Z. A. Judycki, Polscy..., dz. cyt., s. 230).

39 Karol Hryniewicki (1841-1929), $wigcenia kaptanskie otrzymat w 1867 r. W 1870 r. mia-
nowany profesorem historii Kosciota, od 1879 r. rektor petersburskiego seminarium duchowne-
go. W 1883 r. otrzymat tytut biskupa wilenskiego. W latach 1885-1890 przebywatl jako zestaniec
w Jarostawiu nad Wolga. W 1891 r. zostatl arcybiskupem tytularnym Perge. Wspotkonsekrujacy
J. Webera w 1895 r. na biskupa pomocniczego Iwowskiego (K. Krasowski, Biskupi katoliccy
1I Rzeczypospolitej. Stownik biograficzny, Poznan 1996, s. 97-98. P. Nitecki, Biskupi Kosciota
w Polsce. Slownik biograficzny, Warszawa 1992, s. 82-83).

40 Leon Walega (1859-1933), $wiecenia kaplanskie przyjat w 1883 r. Wieloletni wyktadow-
ca na Wydziale Teologii Uniwersytetu we Lwowie. W 1897 r. otrzymal godno$¢ kanonika kapi-
tuty lwowskiej. Biskup diecezji tarnowskiej w latach 1901-1933, nastepnie w 1933 r. arcybiskup
tytularny Ossirinco; tamze, s. 250-252.

4 Feliks Zabtocki (?-1911), z wyksztalcenia doktor prawa kanonicznego. Infulat, pro-
boszcz kapituly katedralnej. Kandydat na arcybiskupa lwowskiego w 1900 r. Czlonek Wydziatu
Towarzystwa dla Popierania Nauki Polskiej, cztonek i skarbnik Towarzystwa Kotek Rolniczych.
Sprawowat nadzor nad przebudowa lwowskiej katedry w latach 1892—1899 (J. Smirnow, Witraze
bazyliki lacinskiej, http://barwyszkla.pl/witraze-bazyliki-lacinskiej/ (20.10.2016)).
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Na te zarzuty zupelnie spokojnie odpowiedzialem, ze droga intryg
nigdy nie chodzitem i teraz nie rzadze si¢ intryga. W Rzymie chyba nie
znaja mnie i tam zadnego stronnictwa nie mam; w dlecez]1 za$ mam kil-
ka generacji wychowankow, ktérych uczytem szanowac kazda wiadze,
postuszeristwa i drogi prawdy zawsze. Mate Seminarium sam ks. abp
ostatecznie zreformowal. A poruszy! te sprawe - wyznaczajac komi-
sje, do ktorej i ks. Zablocki nalezal. Niezgodna z prawda jest, jakoby
w przeciggu 14 dni wszystko sie stalo. Sprawa ciggneta sie 1% roku.
Cata niezyczliwos¢ ks. Z[ablockiego] i kapituly niestusznie Sciggneta
na mnie osobisty wzglad i na Mate Seminarium, ktérego on byt kusto-
szem i wplyw, jaki ja miatlem na ks. abp. Byly to wzgledy bardzo matost-
kowe, dla ktérych mi i Kosciotowi taka krzywde wyrzadzono*. Gdyby
bowiem w obrone stawal biskupa oczernionego, cate spoleczeristwo
byloby sie po kilku tygodniach ocknelo, ale wszyscy patrzyli na kapi-
tule, a ta byla przeciw biskupowi, wiec nie mogli nie mysle¢, ze na tym
cos jest, co gazety socjalistyczne rozpowiadaja. Co w gtowach tych kon-
fratréw i w ich sercach kottowato - dopiero tam na Sadzie [Ostatecznym]
zobaczymy. Na razie ich niezyczliwos¢ i pogwatt taka mi dole zgotowa-
ty, ze tu nadal zosta¢ nie moge. Jak ta racja bezpodstawna w sprawie
tak niemitej wagi i inna o tej nieszczesliwej zakonnicy. O niej rozpisy-
wac sie nie bede, gdyz pewnie juz Ojciec wie wszystko, a moze i wiecej
anizeli ja. Proces jej, a raczej proces czeladnika juz skoniczony*. Skazany
zostal na 7 lat i w ogole caly przebieg sprawil rozczarowanie, bo nic nie
bylo ani przeciw mnie, ani przeciw zakonnicy. Ale Zli wlasnie w tym
widzieli wine, bo znéw wietrzyli tajemnice, ktéra skrzetnie ukrywa
prokurator i przewodniczacy trybunatu, a vulgus* bez kryterium i inte-
ligencja bez wiary przyjmuje to za pewne i dalej na biskupa.

II. Rzad mi jest nieprzychylnym, a wiasciwie p[an] namiestnik
Pininiski® nie byl ze mnie zadowolony. Z dwéch przyczyn: 1. Ze mu
przez powiernikajego dalem do poznania, ze zgorszenie daje stosunkiem
swoim do pewnej Zydéwki w Wiedniu. Wszyscy o tym moéwia i podob-
no pisza wiederiskie gazety. Chodzilem wtedy do jego powiernika rad-
cy namiestnika i wprost sie pytalem, czy to jest prawda. Otrzymatem
odpowiedz twierdzaca. Prositem go wtedy, by przedstawil mu, jakie
zgorszenie daje ludziom. 2. Gdy na wiosne tego roku toczyla sie sprawa
hrabianki Poninskiej*, ktora chciata wstapi¢ do klasztoru, przyszedi do

42 J. Weber uwazat, ze krzywde, ktora mu wyrzadzano, wyrzadzano takze Ko$ciotowi; por.
W. Szetelnicki, Postac..., dz. cyt., s. 238-239.

4 Zrodtem bolesnej dla J. Webera i K. Gabriel plotki byta informacja, ktora wiedenskiej
policji podat Pawet Podrucki (sierota wychowany przez benedyktynki). Sprawa swoj poczatek
wzieta od pozyczki, ktéra P. Podrucki zaciggnat u benedyktynek, w tym samym czasie okradajac
takze dom lwowskiego kupca. Sierote zatrzymata wiedenska policja i aby zatrze¢ §lady kra-
dziezy — P. Podrucki wyznat, Zze pieniadze ofiarowata mu K. Gabriel, ktora, wedtug niego, byta
w bardzo bliskich stosunkach z J. Weberem; por. tamze.

4 Ogo6t ludzi, pospdlstwo.

4 Leon Pininski (1857-1938), prawnik, autor prac naukowych z zakresu prawa. Poset do
Rady Pafistwa w Wiedniu (1889-1898). Namiestnik Galicji w latach 1898-1903. Przeciwnik
ruchu socjalistycznego. Wyktadowca prawa i rektor Uniwersytetu Jana Kazimierza we Lwowie
w roku akademickim 1928/1929 (T. Mankowski, Wspomnienia posmiertne. Leon Pininski

(1857-1938), ,,Rocznik Towarzystwa Naukowego Warszawskiego”, t. 31-38, 1938, s. 234-235).
46 Hrabina Helena Mycielska z d. Poninska (1872-1952), (Helena hr. Poniriska z Wrzesni h.
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mnie dyrektor policjiisekretarz sadowy, aby kandydatke wyprowadzi¢
z klasztoru. Panienka 22 lata majaca, panna bez ojca i matki, w rekach
niepoczciwych opiekunéw - pragnela sie powierzy¢ Stuzbie Bozej. Nie
bylo to po mysli arystokracji, wiec wszelkich sit uzywali, zeby ja z klasz-
toru wyciagnaé. Dyrektorowi policji oznajmitem, ze jako biskup staje
w obronie sieroty, ktéra nic zdroznego nie czyni wstepujac do klaszto-
ru. Gdy mi zagrozil, ze policja otrzyma rozkaz wylamania drzwi klasz-
toru, powiedziatem mu, ze tego nie uczyni dyrektor jako katolik. Gdyby
jednak odwazyt sie na ten krok, to go prosze by mi godzine oznajmit,
chcialbym to wiedzie¢, jak policja wkrada sie katolikom w serca, sztur-
muje katolicki klasztor - jakby tam jacy$ rewolucjonisci byli. Odszedt
z niczym, ale nie odwazy! sie na wykonanie grozby. Kanonik wtedy
przystat wprost od siebie staroste Zaleskiego®, aby wptynat na panien-
ke, aby wyszla z klasztoru. Wtedy o$wiadczytem, ze jeszcze raz podjde
do klasztoru i zapytam sie, czy ona naprawde chce powierzy¢ sie stuzbie
Bozej, jezeli otrzymam odpowiedzZ twierdzaca, oéwiadczam, ze przeciw
wolnosci jej i wolnosci Koéciota nie dam sie uzy¢. Sprawa zatem poszta
do sadu wyzszego - az do Najwyzszego Trybunatu. Na ich zawstydze-
nie wyrok we wszystkich instancjach jest na jej korzysé. Oczywiscie
zaraz zaczely sie hece przeciwko mnie. Wiele zapewne z inicjatywy
opiekunéw. Tym sposobem miatem juz liberalng inteligencje przeciw
sobie. Grunt byl przygotowany do przyjecia tych oszczerstw, ktérym
wiare sie daje i teraz. Stad sfery narodowe wraz z ta liberalna inteli-
gencja sa przeciw mnie i nie dadza mi spokojnie pracowaé. Owszem
ich cata daznos¢ jest, abym nie znalazl innej obrony. Dobrzy katolicy
ubolewaja nad tym oszczerstwem, ale nie maja odwagi wystepowac,
bo i kapitula tego nie robi i nie robila - a potem niewielka jest liczba tych
dobrych katolikow.

III. Vulgus bezmy3lne przyjeto wszystko za dobra monete, apostazja
socjalistyczna dokonala reszty. Przewodnicy socjalni dobrze wiedzg,
ze troche im tu zawadzam. 1. Ze moim staraniem na uniwersytecie pro-
fesor [nauki] moralnej wyklada osobno o socjalizmie i alumni musza
sktadac¢ egzamin z tej kwestii osobno. W calej diecezji ruch powstat
przeciw socjalizmowi przez wprowadzenie w zycie co Ojciec Swiety
zalecal. Tworzyly sie i tworza komitety parafialne. Takowe dla Lwowa
i sie zbieraja i obradzaja. 3. Nie moga mi darowac listu pasterskiego,
ktory $p. ks. abp podpisal i zakazat pism socjalistycznych. 4. Zaczalem
tez wizytowa¢ we Lwowie parafie i katolikéw gromadzi¢ koto siebie
i proboszczoéw; wizytowaé zaklady szkolne, aby mlodziez odciagnac
od czytania ztych ksiazek, a zachecam do nabywania gruntownej nauki
religii. Skutek byl widoczny - przerwala ja kariera ks. abp. i bardziej
jeszcze kariera, jaka mi zgotowaly oszczercze stowa. Ks. Bilczewski*

Lodzia, http://www.sejm-wielki.pl/b/dw.59376 (20.10.2016)).

47 Filip Zaleski (1836—1911), z wyksztalcenia prawnik. Radca namiestnika od 1871 r.,
nastepnie namiestnik Galicji w latach 1883—1888. Takze prezes Galicyjskiego Towarzystwa
Muzycznego we Lwowie w latach 18801883 (T. Czarkowski-Golejewski, Pamigtnik Tadeusza
Czarkowskiego-Golejewskiego pierwszego ordynata na Wysuczce. Poswigcony dzieciom i wnu-
kom oraz najblizszej rodzinie, Borszczow 1905, s. 158-160).

8 Jozef Bilczewski (1860-1923), $wigcenia kaplaniskie przyjal w 1884 r. Wyktadowca
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dalej to dzieto bedzie prowadzi¢, juz o tym z nim méwilem i pierwszym
jego zadaniem bedzie przerwana wizytacje dokoriczy¢. Dla mnie jednak
praca niemozebnym [jest] we Lwowie, gdzie socjalisci nie dadza spoko-
ju, a zli ksieza sa rowniez na ich ustugi. Jest tu kilku, a kilku na prowin-
qji, ktorzy nie moga mi darowad, ze ustapi¢ musieli z posad zajmowa-
nych w skutek nieodpowiedniego zajecia.

W koricu i moje osobiste usposobienie juz nie pozwala mi dalej
tu pracowac. Gdzie tylko spotykam sie z niechecia, musze dalej pojsc.
Strzasé¢ proch z trzewikéw, bo mnie tu nie przyjmuja*. Nie pomoze
- moze bardzo dosadna - odezwa ks. abp. Bilczewskiego. Najprzod
sadze, ze jej nie bedzie, a potem zdaje mi sie¢, ze bedzie juz za pdzno.
Zreszta jajuz tak ta sprawa znekany i zbiedzony, ze nikt my$lacy zadac
ode mnie wiecej nie moze. Zreszta nie zadam jakiej godnosci, ale tyl-
ko nowego upokorzenia, ktére tymczasem daje mi te ulge, ze nie bede
wystawiany na obelgi. Zgromadzenie biskupow réwniez wyrokuje
przeciw mnie. ,Monitor”* pisze, ze przeciez taki Weber nie bedzie miat
odwagi kandydowac.

Ojciec sam to czuje, ze cierpie¢ dalej tutaj jest dla mnie ciggle tortura.
Ktéra moze i dla mnie by¢ niekorzystna - bom i ja cztowiek, dla innych
ciaglym zrédiem zgorszenia. Osoba swoja tu nic nie zrobie juz. A prze-
ciez, gdy stad wyjade, zapomna o mnie. Ich zwyciestwo i tak juz jest pet-
ne, pastwic sie tylko moga nad swoja ofiara, bo przeciez wszystko sobie
przypisuje, co mi wyrzadzili. Ludzie ciagle gorsza, sadzac mnie podiug
donoséw w gazetach. A pracowac nie dadza - wiec jakiz pozytek?

W seminarium samym zaczyna si¢ juz w glowach alumnéw
co$ kottowaé. Podlug ich sadu powinni byli inaczej ze mna postapic
przy obsadzaniu biskupstw. Méwili wprawdzie o Tarnopolu, nawet
namiestnik wprost mi powiedziat, Ze mi da tarnopolskie biskupstwo®,
ale to sa tylko pariskie kaprysy to tarnopolskie biskupstwo. Ono nie ma
racji bytu, a nadto pieniedzy nie maja, wiec to nie przyjdzie do skutku.
Chca wiec tylko wikariat ustanowic, ktéry nie wiedzie¢, jaki bedzie miat
cel. Po niejakim czasie wycofaja sie ze wszystkim. Ja tu tylko od poczat-
ku nie bylem na serio traktowany. Duchowienistwo réwniez jest juz
zbalamucone zachowaniem sie kapituly, ktéra powinna byla w ode-
zwie do duchowienistwa stawa¢ w obronie biskupa. Nie chodzito tu

na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Lwowskiego. Mianowany rektorem uczelni w roku
akademickim 1900/1901, jednak urzad ten sprawowat zaledwie przez kilka tygodni. Arcybiskup
metropolita lwowski w latach 1900-1923. W swoich licznych listach pasterskich poruszat
tematy zwiazane z rodzing, domem, czy tez panstwem. Dbal o wysoki poziom wyksztalcenia
seminarzystow, czesto wysylajac ich na studia zagraniczne, m.in. do Rzymu. W 1910 r.
przyczynit si¢ do wydania dekretu przez papieza Piusa X, ustanawiajacego kult Matki Bozej jako
Krolowej Korony Polskiej (H. E. Wyczawski, Bilczewski Jozef, [w:] Stownik Polskich Teologow
Katolickich, t. 1, red. L. Grzebien, Warszawa 1981, s. 157-163).

4 Nawigzanie do fragmentu Nowego Testamentu (Mk 6, 7—13).

50 Monitor. Tygodnik polityczno-spoleczny i literacki. Czasopismo wydawane we Lwowie
i ukazujace si¢ w latach 1894—-1914.

S1.0d 1900 r. snuto plany utworzenia i zorganizowania diecezji tarnopolskiej, przeciwny
temu byl 6wczesny abp J. Bilczewski. Ostatecznie plan nie zostat zrealizowany (J. Kretosz,
Inicjatywy duszpasterskie arcybiskupéw Iwowskich obrzqdku lacinskiego (1900-1939), ,,Slaskie
Studia Historyczno—Teologiczne”, t. 36, 2003, z. 1, s. 201).
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koniecznie o wybér wikariusza kapituly, ale o obrone, a tej nie chciano,
dlatego zeby nie drazni¢ socjalistow.

Moim zdaniem najlepiej byloby, gdyby Ojciec mnie przeznaczyt
na misje. A jezeli to niemozliwe, to przynajmniej dyspensa od rezydo-
wania we Lwowie. Moze w tym wypadku Ojciec by uznat za dobre,
bym byt Rektorem Seminarium Polskiego. Jestem wychowankiem
Zgromadzenia. W tym duchu tu prowadzilem, tak samo byloby
w Rzymie. Moze w ten sposéb zblizylbym sie wiecej do Zgromadzenia,
z ktérym taczy mnie bardzo wiele, moze spelnitoby sie i moje pragnie-
nie, aby ztozy¢ wszystkie godnosci, a by¢ nieznanym i za nic mianym.

Niech Ojciec radzi sie ks. kard. Gottiego™, do ktérego mam wielkie
zaufanie, jako do meza Bozego. Niech mu Ojciec opisze moje potozenie
podlug moich zwierzen. A jezeli by Ojciec uznat za dobre, poprosi go
o rade. Moje pragnienie jest jak najrychlej stad ucieka¢. Nie jest to tyl-
ko upodobanie w skutek réznych bolesnych przezy¢, ale stale moje
przekonanie. Ja inaczej nie powinienem postapi¢. Niech Ojciec zaraz
mi odpisze, ale listem poleconym.

Ks. Azbijewiczowi moze Ojciec pokaza¢ list. Prosze o modlitwe,
szczerze oddany Wasz

T Jozef Bp

Jeszcze pozwol Ojcze, ze do tych kartek dotacze trzecia. Musze uzu-
pelni¢ podtug sprawiedliwosci: audiatur et altera pars™. Gdyby kapitu-
ta inaczej swoje poglady sformutowala, a przynajmniej tak, jak ja czu-
je i widze, jej postepowanie bytoby naprawde sprawiedliwe. Ja bym
sam na takiego kaptana, kanonika biskupa nie datl glosu, ktéry zosta-
je pod takim zarzutem. Co do wyboru nic nie mam do zarzutu. Tak
musialo by¢. Biskup winien by¢ bez zarzutu i cienia nawet nie powinno
by¢ pod wzgledem czystosci. Ale nie po bratersku postapili, ze potem
swego stanowiska nie wyjasnili. Ze na Slepo wierzyli, dajac sie uwies¢
niecheci. To ich btad. Wobec nich wszystko pod przysiega bym wyzna-
wat i méglbym pewnie w spokoju dalej potem pracowaé. A datem im
okazje do tego, gdy do nich odpis relacji do Rzymu postatem i na zgro-
madzeniu kapituly wyraznie powiedzialem, Zze w tym celu postatem,
aby widzieli jak sprawa stoi i podiug tego, aby swoje postepowanie
ze mng uporzadkowali. W tym samym celu podalem i namiestniko-
wi odpis relacji. On réwniez nie korzystatl, chociaz jeden z Badenich™
o to go interpelowal. On jako szef kraju miat obowigzek ze wzgledu
na dobro kraju, ktéry jest przewaznie katolicki, mnie publicznie bronic¢.

52 Girolamo Maria Gotti (1834-1916), w 1850 r. wstapit do zakonu karmelitow bosych,
otrzymujagc $wigcenia kaptanskie w 1856 r. W zakonie m.in. prokurator generalny, a od 1881
r. przetozony generalny. Nastgpnie od 1892 r. arcybiskup tytularny Petry i od 1895 r. rzym-
ski kardynat. Prefekt kilku Kongregacji Stolicy Apostolskiej — w tym Kongregacji Biskupow
i Zakonnikow, ktora odpowiedzialna byta za przeprowadzenie postgpowania wyjasniajace-
go w sprawie K. Gabriel i J. Webera (Jego Eminencja kardynat Gotti. Prefekt Kongregacji
Propagandy Wiary, ,,Echo z Afryki”, t. 9, 1902, s. 1).

53 Niechaj druga strona tez zostanie wystuchana.

5% Najprawdopodobniej chodzi o Kazimierza Badeniego (1846—1909, prawnik i premier
austriackiego rzadu w latach 1895-1897) lub jego brata — Stanistawa Marcina Badeniego (1850—
1912, prawnik, marszalek krajowy Galicji w latach 1895-1901 oraz 1903-1912).
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Co do oszczerstw - radzilem sie prezydenta sadu, czy moge redak-
tora zaskarzy¢ do sadu. Odradzil z tego powodu, ze sprawa prasowa,
traktowana przed przysieglym, zawsze bywa na korzys¢ redaktora
rozstrzygana. Trzeba bylo wtedy dalej cierpie¢. Ludziom za zte nie
moge braé, ze sie tak ode mnie odsuwajg. Fakta cytowane w gaze-
tach, sie tak przedstawiaja, jakoby byly wynikiem milosnego stosun-
ku z ksienia. A te to fakta po czesci zmy$lane i tylko fantazji plodem
ztodliwego serca, po czesci przekrecane i wszystkie tak przedstawio-
ne, jakoby mialy miejsce w ostatnim czasie. Jako biskup bardzo rzadko
jezdzitem do Lesienic® i zawsze w towarzystwie ks. Twardowskiego®.
Z nim tylko chodzitem w lesie méwigc brewiarz na wolnym powietrzu,
aby zaczerpna¢ sit do pracy. Prawda, ze gdy widywatem sie z zakon-
nicami, czy to w ogrodzie, czy na drodze od lesniczowki do klasztoru,
z nimi rozmawiatem. Ale to nigdy nie bylo sam na sam, zawsze wszyst-
kie siostry tam byly i nie zawsze ksieni tam byta - bo ona takze rzadko
kiedy przebywata na wsi, a w roku 1899 tylko dla nadzorowania budo-
wy””. Wobec tego miatem si¢ jako ojciec wzgledem ksieni. Nigdy nic nie
byto niewtasciwego. Nieraz siedzielismy obok kaplicy na krzestach, ale
razem wszystkie $niadania z nimi jadtem na werandzie. Précz stuzby
nikogo nie byto. Wiec zgorszenia nie byto. Zli ludzie jednak wypyty-
wali stuzbe, a faktom przez nich w calej szczerosci opowiadanym nada-
wano barwe wydatna. Punkt po punkcie wyttumaczytbym, gdybym
byl w Rzymie i szczerze i pod przysiega. Z cala prostota i ojcowska
miltoscig postepowalem i przed biskupstwem i po biskupstwie. Pewnie
gdybym mogt tylko przewidzieé, ze by tego rodzaju fakta mogty by¢
inaczej ttumaczone, ani razu bym nie odwazy! sie na rozmowe z nia,
albo na spotkanie z nig. Klauzury tam nie bylo. Ma by¢ teraz dopiero,
bo zawsze do tego dazylem, zeby siostry byly w klauzurze zupelnie.
Gdyby nie te plotki, stanatby juz mur dzisiaj, bo kamieni juz po czesci
zwieziony. A ksieni najwieksza krzywde wyrzadzili, rzucajac na nig
taka haribe. Ona zawinita wiele, bo mnie nie stuchata, ale niepostu-
szenstwo jej moglo by¢ naprawione wyjazdem do Rzymu. Tu ona by
sie wzmocnita we wierze i wroécilaby do dalszej pracy. Ale Zli ksieza
i na mnie i na nig donosili gazetom i stad cate zto od ksiezy.

Pewnie, ze w wielu razach bylem za mato stanowczy, gdy ksieni
wskutek swojego przywiazania do mnie co$ takiego zrobila, co mogto
ludziom by¢ offendiculo™. Bez nagany nigdy nie uszlo jej nic, ale nie
poprawila sie stanowczo. Do niej mgdy nie bylem przywigzany,
owszem ona nie byla podiug moich zamiaréw i przywigzaniem swoim

55 Jedna z dzielnic Lwowa, miejsce rezydowania zakonnic benedyktynek.

3¢ Bolestaw Twardowski (1864—1944), $wigccenia kaptanskie otrzymat w 1886 r. Uzyskat
stopien doktora prawa kanonicznego na Uniwersytecie Gregorianskim w Rzymie. Poczatkowo
pehit funkcje prefekta Iwowskiego seminarium duchownego, kolejno kanclerza kurii archidie-
cezji lwowskiej, nastepnie kanonika scholastyka kapituty. Od 1923 r. arcybiskup metropolita
lwowski (L. Grzebien, Twardowski Bolestaw, [w:] Stownik Polskich Teologow Katolickich, t. 7,
red. L. Grzebien, Warszawa 1993, s. 335).

S7'W 1899 r. rozpoczeta sie budowa wakacyjnego domu dla benedyktynek, trwaly takze
remonty klasztoru (W. Szetelnicki, Postac..., dz. cyt., s. 238).

58 Zgorszeniem.
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na kazdym kroku mi przeszkadzala w pracy nad klasztorem. Stad cze-
ste z jej strony placze i histerie r6zne. Gdy sie w ostatnich latach wiecej
brata do Boga i do pracy, czutem wieksza zyczliwosé¢ dla niej i wiecej
jej okazywatem zaufania, nie Scigajac jej ciaglymi nadzorami. Mimo to
jednak powiedzialem jej, ze zaufania mojego bezwzglednego nie bedzie
miala, gdyz ona ze swoja natura jest nieobliczalna, potrzebujac ciagle
oka zyczliwego. Stad poszlo, ze wlasnie w tych ostatnich miesigcach,
gdy nie moglem juz dojezdzac czesciej, ona schodzila z drogi prostej,
zaczynala kreci¢, albo tai¢ [co$] przede mna, udajac ciagle szczeroscé
i otwartos¢. Gdyby ksieza byli zyczliwi i nie korzystali z jej upadku dla
swojej prawdy, nie byloby dzisiaj tego potozenia. Ale to juz nic odmie-
ni¢ sie nie da. Dlatego taska, zebym jak najpredzej stad odjechal. Prosze
Cie wiec Ojcze, jezeli ks. kard. Gotti Ci poradzi, wnie$¢ podanie. Napisz
to podanie i podpisz mnie o dyspense od obowigzku rezydencji. Musze
w liczbie 250 odprawié Msze, gdziekolwiek bede i w tym tez pro$ o taski
o pozwolenie, abym je mégl odprawi¢ poza diecezja. Sa to obligi przy-
wigzane do kanonii. Masz wtedy cala dusze moja otwarta, przedstaw ja
kard. pod przysiega. Inaczej nie przedstawie sprawy i na Sadzie Bozym,
jak ona mi sie przedstawia. Mddl si¢ za mnie i napisz mi szczerze cala
rozmowe z ks. kard. Oddany Ci szczerze i wdzieczny
11/12 1900
T Jozef Bp

5. Bp Jozef Weber do przedstawiciela Zgromadzenia Zmar-
twychwstania Panskiego

Oryg.: ACRR, sygn. 32912/2, rps, k. nlb.

.I.

Moj Ojcze kochany.

Dziekuje Ojcu drogiemu za slowa ostatnie. By¢ moze, ze predzej,
anizeli sie spodziewa, skorzystam z faskawosci Ojca. Jestem nie tyl-
ko zdecydowany, ale moralnie zmuszony ustapi¢ stad. List pisany
do ks. Azbijewicza niech Ojcu sytuacje wyjaéni. Tu dodam jeszcze jedno,
ale tylko Ojcu to pisze, bo gdzie indziej nie chce o losie nawet wspomi-
naé, aby biednej sprawie polskiej, ktéra moja jest sprawa, nie szkodzi¢
- czy to w Rzymie, czy to we Wiedniu. Nie lubiany jestem od ducho-
wienstwa tutejszego nie tylko dla mojego niby to otoczenia od nich, ale
i dlatego, ze pochodze od rodzicéw niemieckiej narodowosci®. Czesto
dawano mi to do poznania. Cierpialem bardzo z tego powodu, ale
bedac wychowany w Polsce, poznawszy krzywde wyrzadzona Polsce
- pokochatem ja. Krzywdy mi wyrzadzonej za nic sobie mam. Jest to
rzecz ludzka zwlaszcza w dzisiejszych czasach, gdzie zatargi narodo-
wosciowe sa na porzadku dziennym. Dlatego nie szukam gdzie indziej
przytulku, tylko u Was. Co do Kolegium Polskiego, prosze nie ustapic¢
z niego, ale jak dtugo mozna dyrekcje zatrzymac. Ja tylko pod Waszym
kierownictwem przyjalbym zastepstwo Rektora. Mnie chodzi o to,

% Rodzice J. Webera z pochodzenia byli niemieckimi kolonistami, ktorzy osiedlili si¢
na Bukowinie (J. Iwicki, Charyzmat..., dz. cyt., t. 2, s. 324).
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aby Zgromadzeniu Waszemu bylo prowadzenie Kolegium oddane.
Dawniej juz o tym mowa byla i tu we Lwowie. Byly nawet plany, aby
biskupi polscy gdzie trzeba przedstawienie zrobili. Ja bytem wéwczas
innego zdania - chociaz glosu nie miatem, a dzisiaj rowniez sprzeci-
wialbym sie tego rodzaju projektom. Kolegium pod zasadami innych
zgromadzen przestanie by¢ polskim - i jestem przekonany, ze nie wyda
tylu kaplanoéw i takich, jacy dzisiaj przeciez chlubne daja $wiadectwo
o Waszym prowadzeniu. Wyjatek stanowie ja nieszczesliwy. Ale ohyd-
ne potwarze ze wstretem odpierano, bo i myéla nawet nie popelniam
tych, co mi tak wstretnie zarzucaja. Apeluje do Najwyzszego Cezara.
Ziemski mnie nie obroni. Ale Sedzia Najwyzszy zachowa sobie wszyst-
ko az do Sadu. Tymczasem bede musial uchodzi¢ za nikczemnika, kto-
ry Wam nie przynosi chwaly. Cierpie nad tym i gdy raczej tu zostane,
moze i fizycznie stane sie niezdolnym do pracy. Nic bowiem tak nie
boli, jak ta haniba i to btoto, ktérym obarczono biskupa.

Spokojny jestem i wéréd obelg, ktérymi nieraz na ulicy mnie cze-
stuja. Przyjmuje je, jak sie przyjmuje rzecz acz niemita, ale nalezaca sie
i sprawiedliwa. Fiat voluntas Tua®, méwie sobie w duszy, ale mimo
to boli wszystko

Polecam sie bardzo modlitwie drogiego Ojca szczerze Wam oddany

Lwoéw], 6/1 1901

T Jozef Bp

6. Abp Jozef Weber do przedstawiciela Zgromadzenia Zmar-
twychwstania Panskiego

Oryg.: ACRR, sygn. 32916, rps, k. nlb.

.l.
Kochany Ojcze.

Dziekuje za Wasze Annali®, ktére z wielkim zajeciem czytuje.
Poznalem prace Wasza w Ameryce. Pieknie tam sie rozciagga Wasza
misja. Ojciec kochany swoim pokojem wszystkie burzliwe zywioty
uspokaja. W moim ucisku mys$l serca ciagle sie zwraca do Waszego
Zgromadzenia. To jedno dzisiaj w mojej duszy zupelnie jasno sie przed-
stawia, ze tu nie zostane. Czekam tylko chwili, jak zbawienia, bym moégt
pojecha¢ do Rzymu. Niedawno mi méwiono, ze Ojciec ma przyjechac
w czerwcu do Lwowa. Miatem zamiar z poczatkiem czerwca pojechac
do Rzymu i przetamac wszystkie przeszkody. Tutejszy pobyt przecho-
dzi ludzkie sity. Jestem czlowiekiem nedznym - nie moge dalej wal-
czy¢ z ukrytymi i jawnymi intrygami. Przychodzi nieraz juz mys$l, moze
jajestem juz tak przewrotnym, ze nie widze w sobie nic co mi zarzucaja.
Ale zarzucajac tak haniebne fakta, ktére z oburzeniem odpycham. Ale
moze jest co$ we mnie, co ludzi upowaznia do sadzenia mnie w tak
bolesny spos6b. Bardzo bede sie staral, zeby z Ojcem sie spotka¢, aby
sprawe dokladnie i sumiennie omoéwic¢. Niech Ojciec mi to utatwi. Mnie
nie chodzi o zadne juz godnoéci, ani naprawienie krzywdy. Ja do tego

% Badz wola Twoja.
®"Annali dei Resurrezionisti — rocznik Zgromadzenia Zmartwychwstania Panskiego ukazu-
jacy si¢ w Rzymie w latach 1900-1902.
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rodzaju cierpien, jakie ciagle trwaja, nie mam juz sit®*. Nie moge patrzec,
jak w oczach tych, ktérych mam prowadzi¢ do Pana Jezusa, uchodzi
mowa ze czlowieka wystepnego i to jeszcze w dodatku biskupa. Smier¢
jedynie moglaby koniec potozy¢ tym cierpieniom, ale ona nie przycho-
dzi. Bég inaczej postanowit.

Na rece Ojca posylam list do ks. abp. Bilczewskiego z pieniedzmi.
Prosze mu go zaraz doreczy¢.

Polecam sie bardzo modlitwie kochanego Ojca szczerze Cie kocha-
jacy w Panu brat

Lwoéw, d[nia] 24/3 1902

T Jozef Abp

7. Abp Jozef Weber do przedstawiciela Zgromadzenia Zmar-
twychwstania Panskiego

Oryg.: ACRR, sygn. 32917, rps, k. nlb.
.I.

Przewielebny Ojcze.

Juz jestem w drodze do Rzymu. Jutro tj. 9. bede wieczorem
w Lorecie®®, nazajutrz wieczorem bede w Rzymie prosto jadac z Ankony.
Nie wiem tylko, ktérym pociagiem, gdyz rozkladu na wtoskich kole-
jach nie ma. Prosze Ojca laskawego przyja¢ mnie i towarzysza mojego
ks. Bolestawa Twardowskiego w dom swéj na via S[an] Sebastianello,
albo do Kolegium Polskiego, jezeli miejsce bedzie. O moim przyjezdzie
niech tylko ks. Azbijewicz wie i Ojciec. Nie chciatbym, aby Nazaretanki
sie dowiedzialy. Bede w Rzymie tylko pare dni, bo celem mojej podrézy
jest Lourdes i blogostawieristwo Ojca Swietego. Niech Ojciec faskawie
zawiadomi Kolegium, jezeli tam miejsce mam wybrac.

Oddany w Panu brat i stuga

Peszt, d[nia] 8/7 1902

T Jozef Abp Wik[ariusz] Gen[eralny]

8. Abp Jozef Weber do przedstawiciela Zgromadzenia Zmar-
twychwstania Panskiego

Oryg.: ACRR, sygn. 32918, rps, k. nlb.
.I.

Drogi méj Ojcze.

Dziekuje za zyczenia w dzier $w. J6zefa [19 III 1903], a przy zbliza-
jacych sie $wietach $le najlepsze zyczenia. Wesotego Alleluja. Bardzo
mnie zmartwit list okélny wydany do Ojcow. Boze mdj. Co to sie dzieje
teraz? Czemuz to kaplani nie widzg interesu Bozego, ale wszedzie tylko
Wlasny swoj interes i wola swoja sie rzadza a nie Boza? Ufam, ze kocha-
ni Ojcowie znow wroca, gdy przyjdzie refleksja. Wszakze nie o bycie
tu chodzi, ale o Kosciol. Postuszenstwo tu winni Stolicy Swietej. Osoba

024 W oryginalnym brzmieniu: ,,Ja do tego rodzaju cierpieni nie mam juz sit, jakie cia-
gle trwaja”.

% Miejscowo$¢ we Wloszech, nalezaca do prowincji Ankona. W Loreto znajduje si¢
Papieskie Sanktuarium Wicksze Swigtego Domu Madonny.
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Ojca winna by¢ w petni zostawiona w pokoju. Wszak ona tylko bytaijest
narzedziem - organem - Najwyzszego Koéciota Ojca Swietego. Mam
nadzieje Ze wiara zn6w zajmie miejsce za trudnego rozumu, a wtedy
jeszcze lepiej i SciSlej konstytucji swoich trzymac sie beda. Bieda tyl-
ko, ze w Rzymie bardzo niedobre to wrazenie robi w kongregacji. Od
czasu do czasu powtarza sie taka komitywa w Zgromadzeniu. Zawsze
jakiz niedobry druk sie znajdzie, ktéry niszczy i buntuje. Moze to samo
dzieje sie¢ w innych zgromadzeniach. Posytam Ci ojcze 350 koron.
Pézniej jeszcze przysle 150 koron, aby bylo 500 k[oron]. Chcialbym,
cho¢ na kilka dni, ochroni¢ Was od glodowej Smierci. Prosilem takze
ks. Teodorowicza®, aby we Wiedniu troche u znajomych magnatéw co$
kwestowal, naturalnie lub sekretnie, aby Zgromadzeniu nie szkodzi¢.
Moze zanim znéw przysla z Ameryki i skadinad, troche Wam dostar-
cze na zaplate. Pamietam juz czasy, gdzie $p. o. Kajsiewicz prosit chle-
ba i zaplaty - nie miat nic wiecej dla swojej mlodziezy w Genazzano®.
W czasie nowenny do $w. Kajetana przyszed! zakus. Prosze sie modli¢
o zgode i jednoéc¢ i ufa¢ mocno. P. Jezus Was nie opusci. Co Stolica
Apost[olska] zarzadzila, jest bardzo na czasie, bo zapobiega samowoli
i dziatania pojedynczych ojcéw na wilasna reke z zaniedbaniem pracy
wewnetrznej wskutek zbytniej pracy na zewnatrz. Z postanej kwoty
niech Ojciec drogi da 50 koron ks. Azbijewiczowi do jego dyspozy-
qji i by zaplacil za Operg SS. Patrum® i postal owa zatrzymanag kwote
do ks. prob. Rajmunda z Nicolewa [?]. Tam poczciwy ten ksigdz zbiera
na kosciét swoéj. Moja bieda w niczym sie nie zmienila, owszem z dniem
kazdym ona ciezsza, tak ze czasem zdaje mi sig, ze juz chyba nie wytrzy-
mam. Moze Bdg sie zlituje nade mna i da natchnienie w Rzymie, komu
nalezy. Polecam sie bardzo modlitwie Waszejszczerze Wam oddany

T Jozef Abp

Lwoéw, d[nia] 27/3 1903

ul. Czarnieckiego n[r] 30

9. Abp J6zef Weber do ks. Pawla Smolikowskiego
Oryg.: ACRR, sygn. 32919, mps., k. nlb.

Lwoéw, 10/4 1903

.l.

Czcigodny Ojcze Generale!

List taskawy otrzymalem. Dziekuje, ze Ojciec General” chcial przy-
ja¢ ten drobiazg przeze mnie ofiarowany, jako wyraz zewnetrzny tej
przyjazni, jaka miedzy Zgromadzeniem Ojcéw, w szczegdlnosci mie-
dzy Ojcem Generalem - mnie taczy.

6 Jozef Teodorowicz (1864—1938), Swiecenia kaptanskie otrzymat w 1887 r. Od 1897 r.
kanonik gremialny kapituly ormianskiej. W latach 1902-1938 arcybiskup lwowski obrzadku
ormianskiego. Autor wielu artykutow w czasopismach katolickich np. w ,,Ruchu Katolickim”.
0d 1902 r. cztonek Izby Panow, a takze poset galicyjskiego Sejmu Krajowego. W 1924 r. odzna-
czony Orderem Odrodzenia Polski (K. Krasowski, Biskupi..., dz. cyt., s. 291-298).

5 Miejscowos¢ we Whoszech, nalezaca do rzymskiej prowingji.

% Dzieta ojcow Kosciota.

7 Generatlem Zgromadzenia Zmartwychwstania Panskiego w latach 1895-1905 byt P.
Smolikowski.
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Boleje bardzo nad ciezkim przejéciem [ze] Zgromadzeniem, lecz
o tym jeszcze pdzniej napisze lub pomoéwie - bo podobno Oijciec
General ma zagosci¢ u nas tu po Swietach. Ciesze sie z wydawania
rekolekgji 0. Semenenki®. Mial je wszystkie dobrze spisane nieboszczyk
ks. Wronowski®, a takze niedawno pozyczyt mi manuskrypt rekolekcji
wyzszych ks. Semenenki - ks. Bakanowski”®. Zapewne Ojcu Generatowi
sa znane pierwsze i drugie.

Dziekuje za poruszenie sprawy kleryka, ktéra gdy bede tego roku
w Rzymie, blizej oméwie.

Tymczasem tacze Ojcu Generalowi zyczenia $wiat wraz z oddanymi
zawsze wyrazami czci, szacunku i przyjazni.

T Jozef Weber”e

10. Abp Jozef Weber do ks. Pawla Smolikowskiego
Oryg.: ACRR, sygn. 32921, rps, k. nlb.”?

.I.

Drogi méj Ojcze.

Dziekuje za zyczenia. Dziwie sie, ze Ojciec drogi przy swoich klo-
potach i cierpieniach pamietal o mnie. Bég zaptaé. My$la bardzo czesto
jestem z Wami w Rzymie. Dziwnie Bég kieruje mysli i pragnienia moje
do tego miasta, gdzie najwiecej odbieralem task, a gdzie ciagle spo-
dziewam sig, ze i przy schylku zycia dobry Jezus znéw obdarzy mnie
wieksza taska. O Boze, jakzebym pragnat na zawsze by¢ przy Was.
Ale zdaje si¢ moje pragnienia sprzeciwiaja si¢ woli Bozej. Inaczej by tam
w Rzymie - zwlaszcza Ojciec Swiety moje polozenie zrozumial. Jestem
tu wrakiem, nieuzytecznym stuga i wielka zawada. Polozenie Wasze
jeszcze bardziej odbiera mi nadzieje, by sie na lepsze ze mna zmieni-
to. Gdy nedzy wiecej u Was nastanie, moze wtenczas sprawa Wasza
inny weZmie kierunek. Dzisiaj sadze, a moze tudze sie, ze jako biskup
mogtbym wielkie Wam, Zgromadzeniu, oddawacé ustugi w Ameryce.
W porozumieniu z biskupami amerykariskimi, jako biskup zmartwych-
wstaniec i misjonarz - tj. jako wedrujacy biskup nie bylbym niebez-
pieczny dla amerykanizmu, a bardzo pozytecznym Polakom. Zawsze
kilka lat mégtbym jeszcze stuzy¢, zwtaszcza gdy i spokéj duszy wroci
i swoboda ducha.

6 P, Semenenko, Cwiczenia duchowne, Krakow 1903.

% ¥ ukasz Wronowski (1839-1902), zmartwychwstaniec, misjonarz w Adrianopolu, cztonek
Rady Generalnej Zgromadzenia, takze spowiednik we Lwowie (J. Iwicki, Charyzmat..., dz. cyt.,
t. 1,s.612).

" Adolf Bakanowski (1840-1916), $wigcenia kaptanskie otrzymat w 1863 r. Jako kapelan
brat udziat w powstaniu styczniowym. Wstapil do Zgromadzenia Zmartwychwstania Panskiego
i tam ztozyl §luby wieczyste w 1865 r. Pracg misyjna rozpoczat od postugi w stanie Teksas,
a w nastepnej kolejnosci w Chicago. W latach 18811888 petnit funkcje rektora kosciota we
Lwowie. Obowiazki przetozonego domu zakonnego zmartwychwstancow w Krakowie objat
w 1888 1. 1 pehnit je z przerwami az do 1899 r. (B. Micewski, Bakanowski Adolf, [w:] Stownik...,
dz. cyt., t. 1, 5. 89-91).

7le Podpis odreczny.

> Fragmenty tego listu zostaly juz wczesniej opublikowane; por. J. Twicki, Charyzmat...,
dz. cyt., t. 2,s. 335.
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Niech Ojciec mi dokladnie napisze, jaki Wasza sprawa obrét bierze?
Co wizytator mysli? Jakie warunki postawit w kongregacji? Czy Ojciec
bedzie z nim o mnie méwit? Bardzo pragnatbym jego zdanie zna¢. On by
u Ojca Swietego mogl wiele poméc, gdyby z wnioskami i pogladami
moja sprawa mogtaby by¢ potaczona™. Nie Smiem do niego w tej spra-
wie teraz pisa¢, trudno ciagle zajmowac soba ludzi w Rzymie. Ale Ojciec
kochany rozumie, ze jak glodnemu chleb na mysli, tak mi na mysli
i w sercu powr6t z Babilonii do Jerozolimy™.

Modl sie za mnie, by wola Boza si¢ spelnita we mnie, bym jej sie nie
sprzeciwial, ja pokochat i podtug niej jedynie zyt.

Ora pro me”. Oddany w Milosci Jezusa brat i stuga

Lwoéw, d[nia] 22/3 1904

T Jozef Abp

11. Abp J6zef Weber do przedstawiciela Zgromadzenia Zmar-
twychwstania Panskiego

Oryg.: ACRR, sygn. 32920, rps, k. nlb.
.l.

Drogi m¢j Ojcze.

Pragne bra¢ udzial w pielgrzymce marianskiej, ktéra d[nia] 25
kwietnia udaje si¢ do Rzymu i przy tej sposobnosci chce zatatwi¢ swoja
sprawe definitywnie. Prosze o goscine na pare dni. Przyjade w czwar-
tek 28 kwietnia o godz. 7 rano jezeli plan mdj nie natrafi na jakie prze-
szkody. Ks. Azbijewicza prosze bardzo, by mi wyjednatl u ks. kard.
Steinhubera audiencje. Nic mi ks. Azbijewicz nie pisze, wida¢ ze spra-
wa moja upadla zupelnie. Ja jednak w jakikolwiek spos6b pragne sie
uwolni¢ od Lwowa, cho¢by na via America. Prosze taskawie kilka stow
napisaé, czy moge liczy¢ na kacik w S[an] Sebastianello. Wyjazd stad
d[nia] 25. Prosze bardzo o modlitwe szczerze Ojca drogiego kochajacy
brat w Panu i stuga

Lwow, d[nia] 14.4.1904

T Jozef Abp

12. Abp J6zef Weber do ks. Pawla Smolikowskiego
Oryg.: ACRR, sygn. 32922, rps, k. nlb.

.l.

Moéj Ojcze drogi”s.

W tym roku bylem na wizytacji w dzienn §w. Piotra i Pawla [29
VI 1905], dlatego nie pisalem do kochanego Ojca z zyczeniami.
Daruje Ojciec, ze cho¢ pdzniej to napisze. Wszak zyczenia moje przez

3 W oryginalnym brzmieniu: ,,On by u Ojca Swietego mogt, gdyby z wnioskami i poglada-
mi moja sprawa moglaby by¢ potaczona, wiele pomoc”.

™ Nawigzanie do niewoli babilonskiej, polegajacej na wysiedleniu ludnosci zydowskiej do
Babilonii, a opisanej w 2. Ksiedze Krolewskie;j.

s Modlcie si¢ za mnie.

2 Pomigdzy zwrotem grzecznosciowym a tekstem wlasciwym listu, w ACRR dopisano: P,
Smolik[owski].
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to op6zZnienie nie tracq nic na szczerosci i dobroci. M6j Ojcze, jakze
pragne by zyczenia Ojca sie spelnily, by u Waszej rodziny duchownej
znoéw panowal duch milosci i nie zgasl, jak starzy ojcowie tego pragna
i jak to pieknie wyrazili w swoich przeslicznych naukach. Zyczenie
to Ojcu [Sle], ktory tym duchem Ojcow zyje. Ot6z moje zyczenia do
tej mitosci i jednosci sie odnosza. Zanim list moj dojdzie do rak Ojca,
juz nowy bedzie General w Zgromadzeniu”, aby mi byl tak zyczliwy
jak Ojciec, a takie mial pragnienia i taskawosci co ojcowie. Moje pla-
ny zawsze te same, cho¢ naokolo rzeczy sie zmieniaja, ja jednak trwam
przy swoim. Pragne cata dusza stad si¢ wydostaé. Coraz bardziej prze-
konuje sig, ze nie jestem juz na swoim miejscu. Czuje bardzo wyraznie
i mam to przekonanie, ze Bég tu nie chce mnie mie¢. Czy to z mojej czy
z cudzej winy, ale miejsca sobie znalez¢ nie moge. W Rzymie, wiem,
sa innego zdania. Ojca Swietego stucham, choébym miat zgina¢, ale
mimo to nie ustaje w mej duszy to pragnienie zlozenia infuly i stuzenia
Bogu w ukryciu. Tym bardziej, ze infula i krzyz na mnie, to zgorszenie
dla wielu. Niech Ojciec sie pomodli za mnie, bym wole Bozg zrozumiat
ija traktowat cata dusza.
Catym sercem oddany w Milosci Jezusa brat i stuga Wasz
L[wow], 20/7 1905
T Jozef Abp

13. Abp Jozef Weber do przedstawiciela Zgromadzenia Zmar-
twychwstania Panskiego

Oryg.: ACRR, sygn. 32923, rps, k. nlb.
.I.

Najprzewielebniejszy Ojcze.

Weczoraj wieczorem szcze$liwie przyjechalem do Lwowa. Dzisiaj
miatem rozmowe z ks. abp. o mojej sprawie. Wszystko sie tak utozyto,
ze w tym tygodniu juz wysle czeé¢ moich rzeczy. A jezeli w Wiedniu
dobrze pojdzie, bede moégt w Rzymie by¢ okoto 15 czerwca. Przed
wyjazdem do Rzymu jeszcze do Najprzew[ielebniejszego] Ojca napisze.
Dzieki Bogu wszystko bardzo spokojnie i pomy$lnie sie uklada. Nawet
w pracy diecezji nie bedzie przerwy. Kandydat na sufragana’ ten sam,
o ktérym napomnialem. Da Bo6g wielki bedzie pozytek tej zmiany,
ale tez i dla mnie wielka faska. Ufam bowiem, ze B6g przydzieli mi pole
do pracy, do ktdrej serce kaptaniskie si¢ rwie. Prosze taskawie wkrotce
przeslac’ odpis pisma Ojca Swietego Musze tu w rezygnacji tres¢ tego
pisma powtorzy¢. Gdyby jeszcze nie bylo, prosze taskawie przez mon-

s[ignore] Sapiehe” wydoby¢ z kancelarii Ojca Swietego.

7 Generatem zgromadzenia do roku 1905 byt P. Smolikowski, jego nastepca zostat J.
Kasprzycki, ktory petnit funkcje generata do 1920 r. Wyboru ks. Kasprzyckiego dokonata obra-
dujaca w Rzymie XV Nadzwyczajna Kapituta Zmartwychwstancéw w dniu 20.07.1905 r.; por. J.
Iwicki, Charyzmat..., dz. cyt., t. 2, s. 259.

" Najprawdopodobniej kandydatem, o ktérym wspomina J. Weber, byl Wiadystaw
Bandurski (1865-1932), ktory na urzad biskupa pomocniczego we Lwowie zostal mianowany
w 1906 1., a funkcje sufragana petnit do 1918 r. (K. Krasowski, Biskupi..., dz. cyt., s. 23-25).

" Adam Sapieha (1867—1951), $wigcenia kaptafiskie otrzymat w 1893 r. W latach 1894—1895



54 Hanna Mollin

Polecam sie bardzo modlitwie Najprzewielebniejszego Ojca oddany
w Panu brat i stuga
Lwow, d[nia] 19.5.1906
T Jozef Abp

14. Abp Jozef Weber do przedstawiciela Zgromadzenia Zmar-
twychwstania Panskiego

Oryg.: ACRR, sygn. 32924, rps, k. nlb.
.l.

Przewielebny Ojcze.

Dzisiaj za aska Boza zaczynam juz z seminarium i ze Lwowa sie
wyprowadzaé. Pakuje rzeczy do Rzymu, wysle kilka kawatkoéw, a resz-
te pdzniej. Kupony od papieréw zastawnych w sumie 9000 zt czy-
li 18000 koron zalaczam z prosba - raczy Przewielebny Ojciec zaraz
odestac poczta mi zawiadomienie, czy kupony otrzymaI Po niedzieli
chciatbym pojechac¢ do rodziny mojej pozegnac sie, a potem stamtad
prosto do Wiednia, aby sprawe pens;ji ZaIatW1c - oile sie da, w krétkim
czasie to zatatwié. Ufam, ze 15 czerwca® rozpoczne nowicjat. Prosze
taskawie zajac sie jeszcze wydobyciem pisma z Watykanu, bez niego
trudno mi tu urzedowac. Ks. abp. zawiadomic o decyzji Ojca Swietego
wzgledem kanonii i pensji*. Nie bedzie juz zreszta wiecej zadnej prze-
szkody w urzeczywistnieniu wspélnych naszych zamiaréw.

Polecam si¢ modlitwie Przewielebnego Ojca oddany w mitosci
Jezusa brat i stuga

Lwow, d[nia] 26/5 1906.

T Jozef Abp

Kupony sa od 15 % listow zastawnych Gal[licyjskiego]
Towl[arzystwa] Kred[ytowego] Ziem[skiego]. Ser[ia] II. 9688 i Ser[ia] III
32264.19513.16558.22472. Najblizsze kupony platne sa dopiero 31 grud-
nia 1906

15. Abp Jozef Weber do przedstawiciela Zgromadzenia Zmar-
twychwstania Paniskiego
Oryg.: ACRR, sygn. 32925, rps, k. nlb.

pehil obowiazki kapelana Zgromadzenia Siostr Niepokalanego Poczgcia NMP. W 1896 r.
w Rzymie uzyskat tytut doktora prawa kanonicznego oraz cywilnego. W latach 1897-1901 wice-
rektor seminarium duchownego we Lwowie. Od 1902 r. kanonik kapituly katedralnej, nast¢pnie
w latach 1906-1912 szambelan papieski. W 1911 r. mianowany biskupem diecezjalnym diecezji
krakowskiej, od 1926 r. arcybiskup archidiecezji krakowskiej (J. Wolny, Sapieha Adam, [w:]
Polski Stownik Biograficzny, t. 34, Wroctaw—Warszawa—Krakow 1992—-1993, s. 539-556).

80 W rzeczywistosci J. Weber do Rzymu przybyt 13.06.1906 r. Nastepnie odbyt dziesigcio-
dniowe rekolekcje, ktore przygotowaty go do wstapienia do zgromadzenia, a tym samym do
rozpoczecia nowicjatu (J. Iwicki, Charyzmat..., dz. cyt., t. 2, s. 336).

81 J. Weber zrezygnowat 26.05.1906 r. z postugi biskupa pomocniczego archidiecezji lwow-
skiej, nie informujac o tym fakcie 6wczesnego abp. J. Bilczewskiego (W. Szetelnicki, Postac...,
dz. cyt., s. 237).
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.I.

Przewielebny i kochany Ojcze.

Juz po raz ostatni stad pisze do Przewielebnego Ojca donoszac,
ze rzeczy juz wystatem do Rzymu. Ze Lwowem sprawa moja juz zata-
twiona. Okolo 10 czerwca spodziewam sie by¢ w Rzymie. Rzeczy
poszty pod moim adresem. Dwie paczki z ksiagzkami, duzy kufer z rze-
czami i maly kuferek z przyborami koscielnymi. Sadze, ze rzeczy pre-
dzej jak za miesigc nie beda w Rzymie. Na czas przybede, zeby odebraé
je z kolei. Tutaj ciezkie chwile przechodzilem, ale moze za wola Boza
co ijak sie stalo. Dlatego zachowuje spokdj i dalej ide do celu zamierzo-
nego. Niech kochany Ojciec poleci mnie modlitwie braci, ktorych ser-
decznie pozdrawiam i sam raczy pamieta¢ o mnie, bym bez szwanku
dobit do portu.

Jestem teraz u krewnych z pozegnaniem. Krewni, pobozni ludzie,
z rezygnacja przyjmuja wszystko, ale placza, ze juz wiecej mnie
nie zobacza. Ufam, ze tak nie bedzie. Po latach moge zawsze mie¢
nadzieje odwiedzi¢ strony rodzime. A jezeli nie, to przeciez w niebie
si¢ zobaczymy

We Lwowie z kapitula rozstalem sie po bratersku, nic nie wspomi-
najac o tym, co kiedys$ bolalo. Ks. abp Bilczewski takze nic nie oponuje,
a $wieccy w wiekszej czesci obojetni sa, albo z obrotu rzeczy zupelnie
zadowoleni. Wyjade ze Lwowa w czwartek. W Krakowie bede do sobo-
ty. W niedziele bede w Wiedniu, gdzie dwa dni si¢ zatrzymam.

W Mitosci Jezusa Pana Naszego zostaje Przewielebnego Ojca bratem
najoddarnszym

4.6.1906

T Jozef Abp

16. Abp Jozef Weber do przedstawiciela Zgromadzenia Zmar-
twychwstania Panskiego

Oryg.: ACRR, sygn. 32926, rps, k. nlb.
.I.

Przewielebny Ojcze.

Juz jestem we Wiedniu w drodze do Rzymu. Mam nadzieje, ze we
wtorek rano o 7 stad wyjade, a w Rzymie bede we $rode o godz. 1 popo-
tudniu - jak rozklad jazdy wskazuje. Pragne bardzo dnia nastepnego
zaraz rozpoczaé¢ nowicjat. Tego dnia bowiem urodzitem sie, mialem
pierwsza msze u $w. Klaudiusza, niechze i nowe zycie zaczne. Bo i prze-
ciez to nowa epoka w zyciu moim. Chetnie jednak stosuje sie do woli
Przewielebnego Ojca, jezeli inaczej zechce.

Rzeczy juz wystalem do Rzymu, jak zdaje mi sie pisatem. Klucze
od kufra mam ze soba. Nie wiem, czy nie bedzie jakiego ktopotu z tymi
rzeczami, jezeli predzej do Rzymu nadejdg. Mowiono mi we Lwowie,
Ze najmniej miesiac ida rzeczy frachtowe.

Dzisiaj wielka uroczystosé tu na Kahlenbergu. Bylem na tej cudownie
pieknej goérze w przejezdzie do Lwowa. Bardzo to miejsce mi si¢ podo-
ba. Dla ojcéw ono, moim zdaniem, miejscem bardzo korzystnym
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na odpoczynek na powietrzu, spokdj, bliskos¢ kosciota, fatwosé komu-
nikacji z Wiedniem, bliskos¢ dobrych restauracji. Wszystko skiada sie
na to, aby Kahlenberg czyni¢ pozadanym i wygodnym schronieniem
dla ojcé6w®. Bardzo mi juz spieszno do Rzymu, ale musze jeszcze zala-
twi¢ sprawe pensji w ministerstwie, aby nie mie¢ klopotu potem przy
profesji slubow.

Polecam sie bardzo modlitwie Przewielebnego Ojcaibraci kochanych

oddany w Panu brat

Wieden, 10/6.1906

T Jozef Abp

17. Abp Jozef Weber do przedstawiciela Zgromadzenia Zmar-
twychwstania Panskiego

Oryg.: ACRR, sygn. 32927, rps, k. nlb.

27.9.1906%"

.l.

Najprzewielebniejszy Ojcze.

Za list taskawie mi przystany ze Lwowa serdeczne sktadam dzieki.
Uwazam go za nowy dowdd zyczliwosci i braterskiej dla mnie mito-
Sci, za ktora bardzo jestem wdzieczny. Ta milos¢ i zyczliwosé nie tyl-
ko Najprzew/[ielebniejszego] Ojca, ale wszystkich poznanych ojcow
coraz bardziej zaciera w mej duszy pamiec o przeciwnoéci i utwierdza
mnie w nadziei, ze B6g pozwoli mi jeszcze wspdlnie z Wami pracowac
dla wielkiej Jego chwaly i na zbawienie dusz w Ameryce.

Bawi u nas ks. abp Teodorowicz. Rozmowa z nim utwierdzita mnie
jeszcze bardziej w moim przekonaniu, Ze w Lwowie juz dla mnie pracy
nie ma i ze wolg Boza bylo usunac¢ sie zupelnie, aby miejsce zostawic
milodszym, ktérzy moze lepiej sie rozumiejg. B6g w mitosierdziu swo-
im za to wprowadzil mnie w grono ojcéw, z ktérymi taczy mnie wiele,
bardzo wiele. Przede wszystkim za$ jedno$¢ mysli i przekonania.

Najprzewielebniejszy Ojciec wspomina w liscie swoim o mojej pen-
sji i ks. abp Teod[orowicz] przyniést mi o niej wiadomos¢ z Wiednia,
ale nie bardzo pomyslna. Maja tam trudnoé¢ w tym, zem wyjechat
ze Lwowa, ze wstapilem do Zgromadzenia i Ze mam jecha¢ do Ameryki.

Prosze taskawego Ojca widzie¢ sie z radca Kollerem*, ktéry
Jeruzalem jest tej sprawy i zapytac sie, czy mam napisa¢ wyjaénienia
jakie w tej sprawie. Rzecz bowiem cata nie powinna przynies¢ zadnych
trudnosci, ze gwaltem wyjechatem ze Lwowa za urlopem - bom tylko
zrezygnowal z sufraganii, a zrezygnowatem tylko dlatego, ze juz die-
cezji wizytowaé nie moglem dla defektu (ostabienie pecherza)®, ktory

82 Zgromadzenie Zmartwychwstania Panskiego otrzymato w posiadanie ko$ciot pw. $w.
Jozefa na wzgorzu Kahlenberg 15.08.1906 r.; por. J. Iwicki, Charyzmat..., dz. cyt., t. 2, s.
298-299.

8h Tuz obok daty znajduje si¢ nadruk na papierze listowym z adresem Domu Generalnego
Zgromadzenia Zmartwychwstania Panskiego: Congregazione Della Risurrezione, 11 San
Sebastianello, Roma.

8 Georg von Koller (1823—1916), niemiecki prawnik, cztonek Rady Panstwa Pruskiego
(Georg von Koller, http://worldhistory.de/wnf/navbar/wnf.php?0id=12745&sid= (20.02.2017)).

8 Poprzednie listy wskazuja na kilka innych powodoéw zrezygnowania przez J. Webera
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na podroéze ucigzliwe po drogach prywatnych juz nie pozwala. Nie zre-
zygnowalem za$ z kanonii, ktéra zatrzymuje i teraz i na przysztos¢,
jezeli pensji mi nie dadza. A wstapilem do Zgromadzenia, w ktérym
sktadam $luby proste. Ja bede przez 6 lat sktadal roczne sluby tylko,
nie wieczne®. A proste sluby z pensja z funduszu religijnego wiele nie
zostaja w sprzecznoéci. Wstapitem do Zgromadzenia, aby przygotowac
sie dobrze na $mieré. Czynia to takze inni biskupi. Biskup z Brixen®
zrezygnowal i osiadl w klasztorze, aby podobna mie¢ opieke, a gdy-
by byl mlodszy, to by z pewnoscia potaczyt sie Scislej z jakim zgroma-
dzeniem. Zgromadzenie nie daje mi za darmo utrzymania, lecz skoro
juz pracowac nie moge, jak inni ojcowie, daja mi pensje swoja. A jezeli
rzad mi nie da pensji, nie zrezygnuje z kanonii i bede siedziat w Rzymie
i mieszkal w Zgromadzeniu, ktére mi rocznych slubéw nie odmowi.
Chce jecha¢ do Ameryki, aby przy parafiach naszych tj. Zgromadzenia
by¢ czynnym. Nie jestem, dzieki Bogu, kaleka. Jeszcze moge celebrowac
z godzine bierzmowarn, moze krétkie nauki. Defekt méj nad godzine mi
nie pozwala by¢ na jednym miejscu. Moze pézniej przy zmianie klima-
tuisposobu zycia w czesci i ten defekt zostanie. Otdz praca taka, na moj
wiek i zdrowie, odpowiednia. Co za$ gazety pisza, tego w Wiedniu bra¢
na serio nie mozna.

Praca nad Polakami w Ameryce jest zabawka w poréwnaniu z wizy-
tacja w Galicji lub na Bukowinie. W Ameryce wizytowaé nie bede
parafii, bo diecezjalnym biskupem nie bede. Prosze wiec w Wiedniu
przedstawié¢ stosunki w Ameryce, moze zrozumieja lepiej moje obecne
zamiary. Bede moégl nawet dla Austrii pracowaé¢ w Ameryce, wszak-
ze Polacy z Galicji wracaja do Ojczyzny, a dobrze, ze powrdca z wiarg
iw dodatku z oszczedno$ciami swoimi. Zreszta i w Ameryce w Chicago
jest konsul austriacki, bedzie on mégl mnie kontrolowaé i prace moja
i stanowisko. Zreszta do pensji mam prawo, a tego prawa sie nie zrzek-
ne. Jezeli mi nie dadza pensji, ja z kanonii nie zrezygnuje, a dyspense
od rezydencji Ojciec Swiety da mi z pewnoscia.

Modle sie za Ojca taskawego, aby ta wizytacja byta prawdziwym
dla Zgromadzenia btogostawieristwem.

Oddany w Panu brat i stuga

T Jozef Abp C.R

II1. Zakonczenie

Abp Jozef Weber wstapil do Zgromadzenia Zmartwychwstania
Paniskiego w 1906 r.. Wydawa¢ mogloby sie, ze zgromadzenie bylo

z sufraganii. Oficjalnym jednak powodem byt defekt, o ktorym sam wspomina w niniej-
szym liscie.

86 Sluby wieczyste J. Weber w Zgromadzeniu Zmartwychwstania Panskiego zlozyt
02.02.1907 r. (J. Iwicki, Charyzmat..., dz. cyt., t. 2, s. 337).

87 Simon Aichner (1816-1910), $§wigcenia kaptanskie przyjat w 1840 r. W latach 1840-1851
wikariusz w miejscowos$ci Sterzing. W 1852 r. mianowany prefektem seminarium w Bressanone
(Brixen). Z rak Leona XIII otrzymal w 1879 r. tytul pralata domowego. W 1884 r. mianowa-
ny biskupem diecezji Brixen. W 1904 r. zrezygnowal z funkcji, przechodzac na emeryture
(Aichner Simon (1818—1910), Bischof, http://www.biographien.ac.at/oebl/oebl A/Aichner
Simon_1818 1910.xml (20.02.2017)).
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dla abp. Webera ucieczka przed kolejnymi Iwowskimi upokorzeniami,
czy nawet ukryciem si¢ przed ludZmi, rzucajacymi ponowne oskarze-
nia w jego kierunku. Na postawe tego kaptana nalezy jednak spojrzec
nieco glebiej i szerze;j.

Juz podczas studiow miody kleryk zapragnal sta¢ sie jednym
z zakonnikéw. Akurat to zgromadzenie bylo mu bardzo dobrze znane,
wszakze podczas pobytu w Rzymie mieszkal ze zmartwychwstarica-
mi, stuchat ich nauk, wcielal w Zycie zmartwychwstaricza duchowoéc¢
pod okiem ks. P. Semenenki, réwnoczeénie coraz bardziej utwierdzat
sie w swoim powolaniu. Mozna zatem zaryzykowaé stwierdzenie,
ze seminarzysta wstapilby do zmartwychwstaricow juz podczas stu-
diéw, gdyby otrzymat taka zgode od abp. F. K. Wierzchlejskiego.

Wydarzenia z lat 1900-1906 niejako przyczynily sie do porzuce-
nia przez abp. Webera wszelkich honoréw, jakie posiadat i wstgpienia
w szeregi zakonnikéw. Nie bylo to dzielem przypadku, poniewaz przez
te lata dojrzewat do odwaznej i ostatecznej decyzji realizacji swojego
prawdziwego powolania, umacniat wiare, uczyl sie pokory - po to aby
w konicu sta¢ sie zmartwychwstaricem, nauczycielem i formatorem
mlodziezy wstepujacej do zakonu, a takze tych, ktérzy juz w nim byli.

Pobyt ]J. Webera w Ameryce Pétnocnej charakteryzowat sie ogrom-
na aktywnoscia skierowana na formacje przysztych zmartwychwstan-
cow. Ponadto J. Weber przygotowal zgromadzeniu kolejne duchowe
impulsy do dalszych dziatan w tejze czesci $wiata.
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Abstract

Archbishop Joseph Weber in his letters to the Congregation of the
Resurrection

The article presents the profile of abp. Joseph Weber’'s and the letters he
wrote to Resurrectionists. In the text of individual letters appeared the words
reflecting painful experiences the sender had in Lviv in 1900-1906. The events
of those years directly contributed to making a courageous and final decision
by abp. Joseph Weber to abandon everything that “comes from Lviv” and enter
the Congregation of the Resurrection. The article is a contribution to further
studies not only on the figure of Weber but also many other outstanding
Resurrectionists.

Powody wstapienia abp. J6zefa Webera do zmartwychwstaficow w swietle
jego listéw z lat 1900-1906

Artykul prezentuje sylwetke abp. Jézefa Webera oraz listy, ktére kierowat
do zmartwychwstaricow. Na kartach poszczegdlnych pism znalazly sie stowa
oddajace bolesne przezycia, ktérych nadawca doswiadczat we Lwowie w latach
1900-1906. Wydarzenia tamtych lat bezposrednio przyczynity sie do podjecia
przez abp. J. Webera odwaznej i ostatecznej decyzji porzucenia wszystkiego,
co ,lwowskie” i wstapienia do Zgromadzenia Zmartwychwstania Pariskiego.
Artykul stanowi przyczynek do dalszych studiéw nie tylko nad postacia
samego Webera, ale takze wielu innych wybitnych zmartwychwstaiicow.

Stowa kluczowe:
Jozet ~ Weber, archidiecezja Iwowska, Archiwum Zgromadzenia
Zmartwychwstania Paniskiego w Rzymie, edycja Zrédtowa, listy.
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Joseph Weber, the Roman Catholic Archdiocese of Lviv, the Archive of the
Congregation of the Resurrection in Rome, the source edition, the letters.
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LE CAUSE DELL’ABBANDONO DELLA
“MISSIONE PARIGINA”
DAI RESSUREZIONISTI NEL 1904

‘irrevocabile scelta dei Resurrezionisti di ritirarsi dalla Missione

Parigina all'inizio del 1904 non fu una decisione affrettata, precipito-
sa e nemmeno derivante unicamente dalle realta della situazione della
comunita e delle attivita pastorali della Missione stessa a cavallo dei
secoli XIX e XX. Fu un passo di cui cause e ragioni si sono stratificate
nell’arco degli anni, certe trasversali e le altre dirette. E questo giustifica
la necessita di darle una spiegazione pitt ampia con il mettere in risalto
lo scenario del contesto in cui fu fatta. Come per esempio che gia dalla
meta del XIX sec., in modo particolare dopo I'Insurrezione del Gennaio
1863 nei territori della Polonia in spartizione tra la Russia, Prussia
e Austria, alcuni resurrezionisti avanzavano 1'idea di abbandonare la
Missione di Parigi. Definitivamente la questione fu risolta da padre
Pawel Smolikowski il quale insieme al suo consiglio rispettando la riso-
luzione del Capitolo Generale della Congregazione della Resurrezione
dell’anno 1895 e confermata da quella dell’anno 1901 decise 1’abbando-
no della Missione di Parigi.

A questo punto e opportuno iniziare con la spiegazione del signifi-
cato dell’espressione “Missione Parigina”. Il termine, nella storiografia
resurrezionista, comunemente definiscela presenza della Congregazione
a Parigi. Bisogna pero tener conto del fatto che tale presenza contempla
due aspetti: avere li una casa religiosa della Congregazione e la con-
duzione da parte di questa della Missione Cattolica Polacca affidata ai
Resurrazionisti dall’Arcivescovo di Parigi nell’anno 1849 per un con-
tinuo apostolato tra i polacchi. L’abbandono della Missione Parigina
nell’anno 1904 comportava la rinuncia alla direzione della Missione
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Cattolica Polacca e la chiusura della casa religiosa. E” bene rilevarlo,
perché non raramente questo particolare sfugge anche agli odierni stu-
diosi della storia della Missione, che in una maniera piuttosto libera
e imprecisa si servono di tale nome. Il malinteso nasce forse dal fatto
che proprio i primi resurrezionisti, sono stati i fondatori della Missione
Cattolica Polacca a Parigi, perché i primi organizzatori del continuo
servizio pastorale per i polacchi e furono loro a ottenere il consenso
dell’ Arcivescovo di Parigi per tale apostolato. Un altro fatto da sottoli-
neare che in maniera forte, particolarmente i superiori della Missione,
s’identificarono con essa giocando un ruolo fondamentale nei primi
decenni della sua vita nel XIX secolo.

Il seguente testo & un’elaborazione cronologica del tema proposto.
La maggioranza dei nomi delle persone, protagonisti di questa storia
sono stati gia elencati e accompagnati dai biogrammi presentati nella
“Positio”.

1. Primi intenti di abbandonare Parigi

Uno dei motivi per i quali la Missione Parigina, nonostante svaria-
te avversita, fu tenacemente conservata dal 1836 fino al 1904, é il suo
essere la prima e piu vecchia sede della Congregazione e il persegui-
re I'originario scopo del suo esistere, cio¢, 1'assistenza pastorale tra gli
emigranti polacchi dopo il fallimento dell'Insurrezione Novembrina
1831. 1l fatto di tenere la Missione incontro sia i sostenitori che gli oppo-
sitori. Specialmente dopo I’anno 1850 in cui fu formulata e compilata la
piena Regola della Congregazione, in seguito completata dal Capitolo
Generale del 1857 tenutosi a Mentorella. Li furono indicate: 'attivita
parrocchiale, educativa e formativa come fondamentali contesti per Ia-
postolato della nuova Congregazione '. In quest ottica, Parigi non risul-
tava di essere il luogo adatto per attuare tale proposito. Inoltre, la pasto-
rale degli emigranti fu un servizio piuttosto circostanziale e di carattere
ciclico e saltuario. La giovane Congregazione non aveva un sufficiente
numero di chiamati al sacerdozio e a Parigi mancava di strutture per
I'adeguata pastorale e in piu subiva i continui attacchi della sinistra di
emigrazione o delle ambasciate degli stati occupanti del territorio della
Polonia . Le aree idonee per il lavoro con la possibilita di perseguire gli
obiettivi scelti risultarono il Canada (1857), la Bulgaria (1863), gli Stati
Uniti (1865) e anche la Mentorella nei pressi di Roma (1857). Le Missioni
in queste terre si svilupparono in una maniera rapida °.

L’idea di abbandonare la Missione Parigina si presento per la prima
volta gia all'inizio degli anni cinquanta del secolo XIX. La Missione, si

' Cf. J. Iwicki, Charyzmat zmartwychwstarncow, Katowice 1990, v. 1. pp. 150-159, 172-176.

2 Cf. Ibid, pp. 108-118; H. Kajsiewicz, Pamigtnik o poczgtkach Zgromadzenia
Zmartwychwstania Panskiego, in: Pisma, v. 3, Berlin-Krakow 1872, pp. 462-467; J. Kuzicki,
Nies¢ wiare i nadzieje na obcej ziemi, Rzeszow 2014, pp. 235-264; B. Micewski, Polonijna
dziatalnosc¢ zmartwychwstancow, in: Dziatalnos¢ meskich zgromadzen zakonnych wsrod Polonii,
Lublin 1983, pp. 407-409; A. Kardas$, Droga charyzmatyczna Hieronima Kajsiewicza, Krakow
2006, pp. 111-124.

3 Cf. J. Iwicki, Charyzmat zmartwychwstaricoéw..., v. 1, pp. 169-172, 166- 169, 209-235, 236-
260, 279-325, 480-505; W. Kwiatkowski, Historia Zgromadzenia Zmartwychwstania Panskiego,
Albano 1943, pp. 213-291; H. Kajsiewicz, Pamietnik o poczgtkach..., pp. 524-525.
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sosteneva, non serviva ormai pitt a offrire 1’aiuto spirituale ai polacchi
in Francia dopo gli eventi del 1831. La prima generazione degli emi-
granti polacchi col passar del tempo diminui di numero o per morte
oppure la migrazione in altri paesi (per es. in Inghilterra). Invece 'onda
dell’emigrazione dopo un’altra rivoluzione in Polonia quella del 1848
porto gli emigranti molto di piti radicali nel pensare liberale di religione
e pieni di disprezzo verso la Chiesa e gli uomini di Chiesa. Nondimeno
il primo ed encomiabile superiore della Missione, padre Alessandro
Jelowicki nell’anno 1850 scrisse al Generale della Congregazione, padre
J6zef Hube sul beneficio del trasferimento definitivo a Roma: In eventua-
le caso del nostro trasferimento a Roma, si potrebbe sospendere il servizio litur-
gico in polacco per il periodo invernale, oppure uno a turno rimaner a Parigi
per seppellire i morti, perché dei vivi non abbiamo. In chiesa sempre deserto,
e quando nemmeno le signorine al servizio domestico giunte qui, perché non
c’era Roma, non torneranno l'inverno prossimo. [...] Ci sarebbe pure un altro
guadagno dallo spostamento a Roma, la convenienza finanziaria, la menziono
perché economo sono *. Un anno prima padre Piotr Semenenko annoto: il
ritiro da Parigi é dettato dalla perdita di tempo, di denaro e anche dalla mancata
presa sui polacchi. Egli fu di parere che tutti confratelli dovrebbero lascia-
re Parigi, altrimenti rimanendo qui, volendo o no, agli occhi sia degli amici
sia dei nemici preti politici saremo®. E” importante pure rilevare che nata
allora nella maggioranza dei membri della comunita voglia di lascia-
re la Missione Parigina fu motivata da grande desiderio di dedicarsi
alla comune pratica della piena Regola appena scritta all'inizio del 1850.
I padri Piotr Semenenko e Hieronim Kajsiewicz furono del parere che:
Il futuro della Congregazione sara garantito, se odierni membri di essa bene
comprenderanno lo spirito e il lato pratico della regola °.

Nell’anno 1851 padre Hieronim Kajsiewicz avanzo la proposta di
allargare gli orizzonti dell’apostolato della Congregazione e di spostare
tutta la comunita a lavorare in America del Nord. Anche questa volta la
ragione del gesto e 'indifferenza degli emigranti parigini alle questioni
di religione e di Chiesa ’. Il Superiore generale di allora, padre J6zef
Hube condivideva una tale idea. In quel periodo i resurrezionisti lavo-
ravano quasi esclusivamente con i credenti tra le aristocrazie, polacca,
francese e italiana, gestivano solamente due centri pastorali, missionari:
uno a Roma e altro a Parigi. Per di pitt non erano neanche dieci religiosi®.

Ugualmente durante il Capitolo Generale del 1864 fu valutata la
possibilita dell’abbandono della Missione Parigina, principalmente

* A. Jetowicki, List do ks. Jozefa Hubego, Parigi 25 TV 1850 r., Archivio generale dei
Risurrezionisti a Roma (CRA-R), segnatura 17331.

5 Citato da P. Smolikowski, Historya Zgromadzenia Zmartwychwstania Parskiego,
Archivio Provinciale dei Risurrezionisti a Cracovia (AP-C), dattiloscritto, v. 8, pp. 11-12; circa
gli originali obiettivi della Missione Parigina si veda B. Micewski, Bogdan Janski, zatozZyciel
zmartwychwstancow (1807-1840), Warszawa 1983, pp. 258-292; A. Witkowska, Czes¢ i skandale,
Gdansk 1997, pp. 61-94; W. Kwiatkowski, Historia Zgromadzenia, pp. 182-183.

¢ A. Jetowicki, List do ks. Jozefa Hubego, Parigi 22 VI 1850 r., CRA-R, segnatura. 17343;
cf. W. Kwiatkowski, Historia Zgromadzenia, pp. 198-200.

7 Cf. H. Kajsiewicz, List do Jana Kozmiana, Parigi, 3 11 1851 r., CRA-R, segnatura 5567; B.
Micewski, Polonijna dziatalnosé..., pp. 408-409.

8 Cf. H. Kajsiewicz, Pamigtnik o poczqtkach..., p. 60.
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a causa dei duri attacchi alla Congregazione e contro padre Kajsiewicz,
subiti come reazione al testo della sua lettera pubblicata in gennaio
del 1863 con il titolo “Lettera aperta ai Fratelli Sacerdoti peccaminosamente
cospiranti e ai Fratelli della Piccola Nobilta stoltamente moderati”. 1l testo
fu censurato dalle autorita dell’occupante russo, poi diffuso alterato
e di conseguenza recepito male negli ambienti nazionali in Polonia e
in emigrazione. Il contenuto della lettera modificato indusse i lettori
a vedere la Congregazione contraria all’Insurrezione del gennaio 1863
e i suoi membri furono accusati della mancanza di patriottismo. Con le
sue parole padre Kajsiewicz cerco unicamente mettere in guardia gli
interessati a non iniziare 1'azione rivoluzionaria impreparata e prima di
tutto esorto i sacerdoti a non lasciarsi coinvolgere nei ruoli di comando
dell’insurrezione e assolutamente non deporre il giuramento alle mani
delle organizzazioni massoniche implicate nei combattimenti. Dopo la
valanga di durissima critica i resurrezionisti considerarono la possibili-
ta di passare la postorale polacca a Parigi nelle mani dei sacerdoti emi-
granti giunti li dopo il fallimento dell’insurrezione. Ancora una volta
alcuni argomenti importanti li portarono a tenere la Missione, tra questi
la diffidenza dell’episcopato parigino, di Versailles e degli stessi resur-
rezionisti nei confronti del clero appena arrivato e poi il loro numero
sufficiente e in fine il forte attaccamento al nostro servizio da parte degli emi-
granti della vecchia data anche se gia pochi °.

La voglia di lasciare Parigi nuovamente crebbe nei membri del-
la Congregazione e in modo particolare nel Superiore Generale padre
Kajsiewicz, che da molti anni guido la comunita, quando scoppio la
guerra tra la Francia e la Prussia nel 1870. Durante 1'assedio di Parigi
padre Aleksander Jetowicki e il suo collaboratore padre Wiladystaw
Witkowski 1, rimasti in citta svolgevano il loro servizio in diversi modi
soccorrendo i feriti di ambedue parti del conflitto. Dopo la capitolazione
dei Francesi padre Kajsiewicz, fortemente preoccupato circa la sorte dei
confratelli invio loro un telegramma con I’ordine di lasciare immediata-
mente Parigi e tornare a Roma. “II tempo presente - scrisse - € troppo peri-
coloso perché Tu potessi rimanere a Parigi. La nostra missione [i é terminata 1.

Nel frattempo padre Jelowicki si ammalo gravemente e il medico,
gli intimo qualsiasi viaggio. Allora pure padre Witkowski si fermo ad
aiutare confratello ammalato e continud a soccorrere i laici e i sacerdoti,
le vittime delle persecuzioni della Chiesa da parte dei neo-giacobini.
I presidente della Repubblica Adolf Thiers riconobbe lo straordinario
coraggio, la passione con cui padre Witkowski compiva il suo servi-
zio, spesso rischiando la vita, lo onoro con la Medaglia Nazionale della
Legione d’Onore e di nuovo padre Kajsiewicz e il suo consiglio dovet-
tero cambiare 1'idea'.

? Cf. Ibid., pp. 506-507; Idem, Listy, v. 8, Roma 2009, pp. 235-309; J. Iwicki, Charyzmat
zmartwychwstancow..., v. 1, pp. 197-209.

1 Wiadystaw Witkowski (1837-1893), nato a Gluchow, in Grande Polonia, ordinato
sacerdote nel 1866 a Roma, lavorava sopprattutto a Parigi, aiutabdo P. Aleksander Jetowicki.

I Citato da: P. Smolikowski. Historya Zgromadzenia..., AP-K, dattiloscritto., v. 11, pp.
13-14.

12 Cf. J. Iwicki, Charyzmat zmartwychwstancéw..., v. 1, pp. 208-2009.
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2. Nuove priorita pastorali. Le attivita: parrocchiale, educativa e
formativa.

Questa, col passar del tempo sempre pitl imperante ragione per
abbandonare la missione parigina abbiamo evidenziato gia nel capitolo
precedente. Si trattava di altre, diverse e pitt impellenti priorita pasto-
rali promosse nella Regola del 1850 e precisate dal Capitolo del 1857. 11
desiderio dei resurrezionisti fu dedicarsi principalmente al lavoro par-
rocchiale, all’educazione e alla formazione. La Missione Parigina non
favoriva tale orientamento. I Resurrezionisti non disponevano né della
chiesa propria né di nessun altro ambiente. Il numero degli emigranti
diminuiva, e la loro presenza non era mai costante, piuttosto periodica
e vissuta in dispersione e inoltre aggravava tutto l'instabilita della situ-
azione politica in Francia.

La prima, provvisoria e frammentaria Regola religiosa dei resurre-
zionisti fu scritta a Roma, durante la Quaresima del 1842. Invece nell’ar-
co degli anni 1849 e 1850, a Parigi, ne fu stilato il primo testo completo.
Fu l'espressione del carisma del fondatore Bogdan Jariski e saldamente
radicato nella Sacra Scrittura. Le sue formule furono ardue, lungimiran-
ti e presentavano quasi un sentore di ambizione considerando lo scarso
numero del personale in comunita e i confini del loro operato di allora®.

Nell’anno 1849 i resurrezionisti dopo non pochi sforzi ricevette-
ro, col decreto dell’Arcivescovo di Parigi Mons. Sibour, in dazio dalla
Parrocchia di Santa Maria Maddalena, una chiesa filiale (chiamata “del
catechismo”) intitolata all’Assunzione della Madre di Dio - “de I’ Assu-
mption” - in via Saint Honoré 263, per un servizio pastorale stabile tra
i polacchi. Cosi inizid a sussistere formalmente la Missione Cattolica
Polacca a Parigi con il primo ufficiale rettore, padre Aleksander
Jelowicki. Fin ora, dal 10 settembre del 1842, 1a Missione ebbe in uso la
cappella della Passione del Signore (“del Calvario”) nella chiesa di San
Rocco.™ La situazione pastorale all’epoca non fu rosea. La gente di nuovo
tanta quanta prima, frequentano pochi, anche se grazie a Dio parlo con cura
come a un gran pubblico - scrisse padre Hieronim Kajsiewicz al padre
Jozef Hube in primavera del 1850%.

La Congregazione invece aveva delle idee ambiziose sul lavoro
pastorale nelle parrocchie, nel campo dell’educazione e nella formazio-
ne delle persone. Ecco la sintetica formulazione di questa visione fatta
dal geniale padre Semenenko: Il funzionamento di tale societa religiosa e
facile da intendere. Ci saranno in essa il centro e il circondario. 1l circonda-
rio sono le parrocchie. I fratelli si occuperebbero della conduzione delle parroc-
chie; al centro ci sarebbero i Seminari, i Collegi, ecc. [...] La disposizione delle

13 Cf. La seconda parte della Regola del 1850 ,,Vita apostolica della Congregazione” in: P.
Smolikowski, Historya Zgromadzenia Zmartwychwstania Panskiego, v. 3, Krakéw 1895, pp.
368-386, 339-341; H. Kajsiewicz, Listy, v. 4, Roma 2005, pp. 119-123; J. Iwicki, Charyzmat
zmartwychwstancow..., V. 1, p. 150; idem, Resurrectionist charism, v. 3, Rome 1992, p. 506; H.
Kajsiewicz, Pamigtnik o poczqtkach..., p. 460.

4 Cf. J. Iwicki, Charyzmat zmartwychwstarcow..., v. 1, p. 112; J. Kuzicki, Nies¢ wiare...,
pp. 264-265; G. Garcon, Struktura Polskiej Misji Katolickiej w XX wieku, in: 175 -lecie Polskiej
Misji Katolickiej we Francji, v. 1, Nowy Sacz 2013, p. 49.

15 H. Kajsiewicz, Listy, v. 4..., p. 141.
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parrocchie servirebbe a contrapporsi alle idee del socialismo, e contemporane-
amente abbacchierebbero due altri scopi: I'educazione e la diffusione del culto
della Vergine Santissima °.

A Parigi tale forma di apostolato non si poteva realizzare. Invece
dal momento in cui padre Kajsiewicz indirizzo la missione verso altre
aree dove questo divenne possibilissimo. Tra questi furono il Santuario
Mariano a Mentorella (1857), i nuovi spazi per il lavoro pastorale nel-
le parrocchie e nelle scuole di vario tipo e grado in Canada (1857),
in Bulgaria (1863) e negli Stati Uniti (1865). La vita e I'attivita di queste
entita pastorali divennero prioritarie per la Congregazione ed esigeva-
no un buon personale. In quelli ambienti comparvero subito numero-
se vocazioni alla vita religiosa e sacerdotale e cosi presto la Comunita
divento internazionale.

3. Eccezionalita di padre Aleksander Jelowicki

Nonostante divergenti pareri tra alcuni dei primi resurrezionisti
sulla ragionevolezza della preservazione della Missione Parigina, una
delle fondamentali ragioni del rimanere 1i fu 'eccezionale personalita
e il lungo operato del suo pastore, padre Aleksander Jelowicki.'” Egli
ricopriva il ruolo del superiore di essa, cosa menzionata gia, dall’anno
1849. Prima di quell’anno il lavoro pastorale in mezzo ai polacchi, ben-
ché stabile, fu alquanto limitato ® . Da subito padre Jelowicki ritenne
l'attivita editoriale, la forma pitt appropriata di evangelizzazione degli
emigranti. Riprese allora il suo lavoro svolto prima di diventare sacer-
dote resurrezionista. Fino all’anno 1868 riusci pubblicare circa sessanta
posizioni di opere religiose di cui copie furono distribuite tra gli emi-
granti gratuitamente e spedite all’estero, vendute in Polonia e in diversi
centri pastorali polacchi nel mondo. Questo fu uno dei piu grandi suc-
cessi pastorali di padre Jelowicki, e considerando 1'epoca, uno dei piu
progressisti .

Oltre al lavoro editoriale le attivita della Missione comprendevano
le celebrazioni delle Sante Messe tutti i giorni, nella chiesa dell’Assun-
zione (I"’Assomption) o nella cappella di san Casimiro delle Suore del-
la Misericordia (Szarytek), I'insegnamento del catechismo nella Scuola
Polacca - Batignolles e nelle case private, le visite agli ammalati e il
coordinamento delle varie attivita caritative per tutti i poveri, non solo
polacchi. In pit, I'organizzazione dei pellegrinaggi ai Santuari francesi.
E lo stesso padre Jelowicki si dedico pure alla predicazione durante le
missioni per i connazionali e i prigionieri di guerra russi non solo sul

16 Acta in Conventu Generali 1857, 22 VII, CRA-R, segnatura 62917; cf. J. Iwicki, Charyzmat
zmartwychwstancow, v. 1, pp. 174-175; W. Kwiatkowski, Historia Zgromadzenia, pp. 223-226.

17 Cf. B. Kumor, Historia Kosciota, VII, Lublin 1991, pp. 143-144; M. Deszczynska, Narod
bez panstwa. Czas zaborow, Krakow 2012, p. 171; .F. German, Wstep, in: A. Jetowicki, Listy
do Ksaweryny, Warszawa 1964, p. 12; J. Klechta, Powstaniec. Tutacz. Kaptan, Parigi 2004,
pp- 99-100; idem, Zatozenie Polskiej Misji Katolickiej widziane okiem historyka, in: 175-lecie
Polskiej Misji..., p. 94.

18 Cf. J. Twicki, Charyzmat zmartwychwstancow...., v. 1, pp. 108-118; J. Kuzicki, Nies¢
wiare..., pp. 243-264; J. Klechta, Powstaniec. Tutacz..., p. 91.

19 Cf. B. Micewski, Polonijna dziafalnosé..., p. 409.
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territorio francese, ma anche a Bone di Algeria, in Corsica, ad Aix in
Ostenda e turca Tesalia. Fu il promotore delle solenni celebrazioni delle
feste della Chiesa e delle varie importanti ricorrenze nazionali anche
nella provincia, di cui gli echi raggiugevano le terre della Polonia occu-
pata® e presto si meritd un enorme stima dei diversi stati sociali dei
polacchi di Parigi e non solo. La considerazione di essere un sacerdote
vero patriota fece si che le sue predicazioni diventarono un avvenimento
nella Missione e accorrevano per ascoltarlo le persone, in maggioranza
giovani, di diversi pensieri e opzioni politiche. Discorreva sempre con
un bel linguaggio letterario e un forte personale ardore. Attirava i fedeli
con delle funzioni religiose intelligentemente diversificate e agli impos-
sibilitati di venire mandava i testi stampati. Di particolare predilezione
godevano preparate e guidate da lui celebrazioni durante la Quaresima,
i riti della Settimana Santa e le funzioni, mariana in maggio e al Sacro
Cuore in giugno. Padre Jetowicki sempre presente a tutti solenni eventi
organizzati dai gruppi e movimenti dei polacchi all’emigrazione volen-
tieri offriva i suoi interventi prendendo la parola. Per questi ricevette il
titolo di “parroco dell’emigrazione”?'.

Padre Aleksander Jetowicki coltivd ampie relazioni con i rappre-
sentanti delle eminenti famiglie dell’aristocrazia polacca, ebbe i contati
con il Papa Pio IX, con gli eccellenti ecclesiastici in Polonia e della Sede
Apostolica. Egli stesso fu nativo di una ricca e ben correlata famiglia in
Podole. Si rallegrava tanto per, anche se di breve durata, la presenza dei
sacerdoti polacchi a Parigi chiedendo sempre di predicare loro. E” giu-
sto ricordare ancora che pubblico molto anche del suo .

La fiorente Missione Parigina divento fonte di denaro e questo per-
mise a padre Jelowicki di poter supportare le opere dei confratelli, in
particolare il Collegio Polacco a Roma, la Missione in Bulgaria le fon-
dazioni degli ordini femminili: Ordo Visitationis Beatissime Mariae
Virginis; Congregatio Sororum Immaculatae Conceptionis Beatae
Virginis Mariae; Institutum Puellarum Caritatis S. Vincenti da Paulo.
Aiuto tanti sacerdoti mendicanti e dimostrd compassione ai poveri in
cerca di aiuto. Grazie al suo impegno non mancarono i sacerdoti cappel-
lani militari durante la guerra di Crimea (1853- 1856) e durante i com-
battimenti fra Francia e Austria sul territorio italiano nell’anno 1859%.
La sua vasta attivita gli procuro anche dei problemi, particolarmente
nel periodo prima e poi dopo l'Insurrezione del gennaio 1863 sulla
terra polacca e gli costo molto nel tempo della guerra franco - prussiana
(1870-1871) e del Comune di Parigi in primavera del 1871 *.

20 Cf. Ibid., p. 409; J. Kuzicki, Nies¢ wiare..., pp. 363-364; Jeneral Zamoyski, 1803-1868,
v. 6, Poznan 1930, pp. 123, 289-290, 415; J. Klechta, Powstaniec. Tutacz..., pp. 102-104; A.
Mesnet Morawska, Instytut sw. Kazimierza w Paryzu, in: 175-lecie Polskiej Misji..., pp. 249-256.

21 Cf. ,,Wiadomosci Polskie”, Parigi 1859, p. 41; Swiadek epoki. Listy Elizy z Branickich
Krasinskiej z lat 1835-1876, v. 3 (a cura di) Z. Sudolski, Warszawa 1996, p. 333; ibid., v. 4, p. 40.

2 Cf. J. Klechta, Powstaniec. Tulacz..., pp. 85-88, 91-93, 123; ,Biblioteka Literatury
Polskiej. Nowy Korbut”, Romantyzm, v. 7, Warszawa 1968, pp. 504-506; J. Kuzicki, Nies¢
wiare..., pp. 611-629.

2 Cf. Le lettere di A. Jetowicki ai confratelli srcitte dalmaggio al luglio del 1859 roku, in:

ACR-R, segnatura 17897, 1702-1705; J. Iwicki, Charyzmat zmartwychwstancow, v. 1, p. 225.
2 cf. Ibid., pp. 201-209; B. Kumor, Historia Kosciofa..., p. 232; S. Kalembka, Wielka
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Padre Aleksander Jetowicki fu una figura unica nella storia della
Missione Parigina. Egli non solo riusci a tenerla in vita, ma addirittu-
ra di portarla a evolvere. Il suo operato fu inestimabile. Dopo la sua
morte, nell’anno 1877, la Missione non ebbe mai pitt un pastore cosi
industrioso e valente. A tale stato di cose, sembra, portarono, il limite
numerico dei religiosi resurrezionisti e I'urgenza di inviare i sacerdoti
piu capaci e intraprendenti nelle crescenti missioni della Congregazione
in America del Nord, in Bulgaria e gia sul territorio polacco. Padre
Adolf Bakanowki cosi scrisse della celebrazione dei funerali di padre
Jetowicki: “Mai ho visto in chiesa la polonia cosi numerosa. C'erano tutti:
amici e nemici, quelli di sinistra e quelli di destra [...] Ognuno ha onorato la
memoria del defunto; taluno con gratitudine amorevole, altro in spirito del-
la giustizia di riflesso doveva esclamare: davvero egli fu un probo presbitero,
grande amante della Chiesa e della Patria®. Lo studioso della storia resurre-
zionista, padre John Iwicki, asserisce: Con la morte di padre Jelowicki fini
I'Era della Grande Emigrazione .

4. Le difficolta della Missione Parigina dopo la morte di padre
Jelowicki

A. Il Superiore, padre Wladystaw Witkowski

Successore di padre Jelowicki divento il suo stretto collaboratore
da anni, padre Wiadystaw Witkowski. Anche lui di larghe conoscenze
nell’ambiente dell’emigrazione. Fu pure scelto come confessore degli
ufficiali della Nunziatura Apostolica a Parigi. Godeva della benevo-
lenza del Superiore Generale della Comunita di allora, padre Piotr
Semenenko. Sfortunatamente si rivelo di essere un mediocre nell’arte
pastorale e non poche lamentele gli furono indirizzate. Nel lavoro fu
affiancato da un giovane talentuoso sacerdote Adolf Bakanowski, che
pero gia nell’anno 1878 parti per Londra dove prendeva vita la Missione
Polacca, figliale della parigina. Il personale della Missione Parigina si
ridusse a due sacerdoti e tre laici. In certi periodi furono a dare una mano
padre Semenenko e per un anno circa padre Wtadystaw Orpiszewski
(1889-1890) 7.

Padre Witkowski impiegava molte delle sue energie negli affari
esterni alla Missione, principalmente tra gli aristocratici. Rafforzo pero
la sua condizione economica®. Fu un confessore preferito dalle suore,
ma un predicatore scadente. Questo porto a notevole calo delle pre-
senze alle funzioni. Succedeva che alla messa domenicale nella chiesa
de 1"’Assomption si presentava solamente una trentina di persone. Lo

Emigracja 1831-1863, Torun 2003, p. 389.

2 A. Bakanowski, Moje wspomnienia, Lwow 1913, p. 94.

26 J. Twicki, Charyzmat zmartwychwstarnicow, v. 1, p. 427.

27 Appartenevano alla missione parigina: P. Wiadystaw Witkowski, dal 1883 P. Jozef Hube
(ormai anziano), Teodor Stodotkiewicz, Ildefons Kossitowski i Leokadia Stryjenska. Cf. W.
Orpiszewski, Wspomnienia, dattiloscritto, AP-K, senza segnatura; B. Micewski, Polonijna
dziatalnosé..., p. 410.

28 Cf. Per esempio Sprawozdanie z obrotow pienigznych Rady Parafialnej przy Misji Polskiej
w Paryzu za lata 1877-78, 1878-79, 1879-80, AP-K, senza segnatura.
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stesso accadde durante la Quaresima del 1890%. Padre Orpiszewski
in una delle sue lettere al superiore generale riferisce che la Missione
a Parigi ha perso del tutto il suo carattere di una volta *; pero piti in la egli
apparterra al gruppo dei difensori della Missione piombata in una cri-
si. Nel 1880 padre Semenenko provo sostituire padre Witkowski col
padre Leon Zbyszewski *, che sembrava molto pil1 energico e portato
al lavoro pastorale, tuttavia I'influenza dei potenti protettori di padre
Witkowski lo impedi. Padre Witkowski mori all'inizio di gennaio del
1893 lasciando tante questioni non risolte e in disordine, prima di tutte
quelle finanziarie. Tutte le sue cose personali e una bella quantita di
doni da lui ricevuti a favore della Congregazione il superiore generale
ordino di spedire alla nuova sede a Cracovia®.

Ancora prima della morte, visto il suo aggravarsi nella salute e la
rapida perdita di forze, Witkowski ottenne come aiutante padre Karol
Grabowski, avanti in anni, il quale dal marzo del 1893 assunse il ruo-
lo di superiore della Missione. Questa manovra subi il ritardo perché
a Roma si valutava I'eventualita dell’abbandono di Parigi. Alla riscos-
sa di Witkowski si sono mossi il principe Wiadystaw Czartoryski® e il
principe Konstanty Wincenty Radziwill** i maggiori tra benefattori del-
la Missione Parigina. Sono stati loro a persuadere il Superiore Generale,
padre Walerian Przewlocki, sul dovere di tenere la Missione a Parigi®.

B. Il superiore padre Karol Grabowski

Padre Grabowski* era un sacerdote attempato, comunque molto
energico e solerte. Ebbe come aiuto padre Orpiszewski. I suoi ferven-
ti sermoni fruttarono con la crescita della frequenza alle sante messe
domenicali e I'aumento delle donazioni, da parte dei benefattori aristo-
cratici e non solo, per il mantenimento della Missione. Si ritorno a orga-
nizzare i festeggiamenti delle feste religiose e delle ricorrenze naziona-
li, alle iniziative di autofinanziamento, come le lotterie, alla pratica dei
pellegrinaggi.

Il compito di padre Grabowski fu pensare anche alle vocazioni per
la Congregazione. Nacque idea di erigere la casa del noviziato per i can-
didati francesi. A questo scopo acquisto, con le finanze raccolte tra gli
emigrati polacchi e tra i francesi, soldi presi in prestito, un edificio in
Mamers, nei pressi di Parigi, chiamandolo Villa Emmaus. La faccen-
da irritd gli ambienti dei benefattori della Missione diventati pronti
a desistere dall’evolvere le somme promesse. Particolarmente infastidi-
to, fu il principe Konstanty Radziwill. Egli insieme con altri furono del
parere che i soldi dovrebbero essere destinati prima di tutto agli orfani

» Cf. L. Postawka, Pamietniki, t. 2, Parigi 1908, p. 236; J. Iwicki, Charyzmat
zmartwychwstancow, v. 2, Krakow-Kielce 2007, pp. 29-30.

30 W. Orpiszewski, List do ks. Waleriana Przewlockiego, Parigi, 4 TV 1890, CRA-R,
segnatura. 26764.

31 Leon Zbyszewski (1832-1907).

32 Cf. J. Iwicki, Charyzmat zmartwychwstancow, t. 2, s. 29.

33 Wiadystaw Czartoryski (1828-1894), figlio di grande duca Adam.

3% Probabilmente Konstanty Wincenty Maria Radziwitt (1850-1920).

3 Cf. W. Orpiszewski, Kartki z pamietnika, Krakow 2005, pp. 88-89.

3¢ Karol Grabowski (1836-1895), risurrezionista ordinato nel 1861.
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polacchi dell'Istituto di san Casimiro e altri connazionali per la loro for-
mazione, 'educazione, far crescere la Missione e per tale strada cercare
le vocazioni. Alla fine la Villa Emmaus fu venduta. Tuttavia la vicenda
indeboli l'autorevolezza dei resurrezionisti a Parigi. L'episodio si tale
ingerenza non rimase unico”.

Un altro precedente che ebbe il principe Radziwilt protagonista fu
forzare i resurrezionisti a ottenere dalle autorita ecclesiastiche di qual-
siasi luogo il titolo di onorificenza di monsignore per un prete suo cono-
scente. Padre Orpiszewski annoto nelle sue memorie: Tentammo negli
svariati posti. Finalmente uno dei vescovi in Albania conferi a quel sacerdote il
titolo di canonico onorario. Ci e voluto tanto tempo che nel frattempo il principe
Radziwitt di corsa blocco una bella sovvenzione di sei mila franchi [...] Per la
missione fu un disastro. [...] Tutto accadde per la macchinazione dellassi-
stente del principe. Intanto mori padre Grabowski. L'ufficio di superiore
ricevette padre Orpiszewski, che dopo anni scrisse: In fine mi sono recato
dall’Arcivescovo di Parigi e gli ho esposto come sono andate le cose. Questi
s’interesso e ottenne da Roma le nomine attese. Il principe presto cor-
rispose il contributo alla Missione, pero intanto sparlo, naturalmente
ingiustamente, diffamando i resurrezionisti nei circoli dell’emigrazione
polacca®.

Purtroppo, i piani di padre Grabowski su come ravvivare lattivita
della Missione Parigina si spensero insieme alla sua improvvisa morte
nel giugno del 1895¥. Dopo il periodo cupo di queste e altre difficolta
si avvicinava la data (7 maggio 1895) dell’altro Capitolo Generale dei
Ressurezionisti, anticipata dall'improvvisa morte del superiore gene-
rale, padre Walerian Przewlocki. Fu il momento in cui il futuro del-
la Missione Parigina ancora una volta divento incerto. E questa volta
padre Wiadystaw Orpiszewski convinse il Capitolo Generale e il nuovo
Superiore Generale, padre Pawel Smolikowski della ragionevolezza di
tenerla comunque.

5. L’editto anticlericale della III Repubblica Francese.

Nella descrizione delle vicende della Missione Cattolica a Parigi, del
periodo dopo la morte di padre Jelowicki, non si puo non considerare
la pesante avversita nei confronti della Chiesa Cattolica allora nata in
sede del Governo Francese e da esso manifestata. La gravosa situazio-
ne con le sue ripercussioni notevolmente determino la finale scelta di
Resurrezionisti di abbandonare la Missione Parigina.

In Francia, negli anni 1876 e 1879, le elezioni alla camera del senato
e al parlamento vinsero i repubblicani. Da quel momento la situazio-
ne della Chiesa Cattolica nella III Repubblica comincio ad aggravarsi.
Iniziarono un aperto attacco alla Chiesa Cattolica e la secolarizzazione
della vita pubblica, fu imposta la chiusura di numerosi monasteri e di
case religiose. Fu tolto il diritto di conduzione delle scuole cattoliche,

37 Cf. J. Iwicki, Charyzmat zmartwychwstanicéw, pp. 30-31; W. Orpiszewski, Kartki
z pamietnika..., p. 105.

3% Cf. ibid., pp. 94, 95-96.

39 Cf. ibid., pp. 89-95.
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anche quella guidate dai religiosi, e deliberata una piena laicizzazione
della formazione. Il clero fu sottoposto all’obbligo del servizio militare.
Lo Stato limito inoltre il diritto di organizzare le processioni, la pratica
della predicazione, I'esistenza e attivita delle confraternite e associazio-
ni cattoliche, ridusse la domenica alla ferie. Fu introdotto pure il diritto
di divorzio. Il Governo mir¢ all’annullamento degli accordi concorda-
tari con La Sede Apostolica. L'abile politica del compromesso del Papa
Leone XIII tramite il suo nunzio, arcivescovo Wiodzimierz Czacki, stop-
po tali intenti fino all’inizio del XX secolo®, quando il fatto accadde.

Padre Orpiszewski nelle sue memorie dedica molto spazio alla
descrizione della gravita della Chiesa in Francia. Egli rileva la vergo-
gnosa violazione degli accordi del Concordato come il rifiuto dello sti-
pendio al clero parrocchiale, la chiusura delle migliaia di scuole catto-
liche e istituti religiosi, maschili e femminili, costringendo questi alla
fuga dalle persecuzioni in Belgio o Spagna. Un rappresentativo avver-
sario del cattolicesimo, specifica padre Orpiszwski, fu il ministro Justin
Louis Combes *. Proprio lui porto alla rottura del Concordato tra la
Sede Apostolica e la Repubblica Francese. Padre Orpiszewski col timore
della possibilita di ritiro della sovvenzione statale per la Missione (2,500
franchi I'anno) e il terrore dinanzi al fatto della cassazione delle Case
religiose e Monasteri, probabile sorte anche della Casa Resurrezionista
e della Missione Parigina, si mise in contatto con degli ufficiali del
governo. Ricevette 'assicurazione di rimanere tranquillo perché la cosa
riguardava solamente i conventi e ordini che svolgevano l'attivita edu-
cativa e formativa. I resurrezionisti non gestivano le opere del genere.
Orpiszewski definisce quel periodo: “la vasta ed enorme persecuzione™*.

I Ressurezionisti ebbero una piena coscienza della pericolosita del-
la politica anticlericale del Governo Francese grazie alla viva relazione
con il Card. Czacki ¥, un amico della comunita. I decreti governativi
della III Repubblica Francese provocarono la contrarieta del Consiglio
Generale dell’Ordine. Non condividero la voglia di tenere la Missione
semplicemente per conservare la possibilita d’incontro “della vecchia
aristocrazia polacca *. Si tenga presente, segnalata prima, limitata allora
disponibilita del personale, la crescente attesa delle gia operanti nuove
Missioni e altre proposte arrivanti alla Congregazione dai vescovi di
diverse diocesi del mondo.

6. I1 Capitolo Generale del 1895

Dopo la morte di padre Walerian Przewtocki, Superiore Generale, il
7 maggio 1895, fu convocato Capitolo Generale per il 16 giugno del 1895.
Un po” piu tardi, il 25 giugno, mori padre Karol Grabowski, superiore

4 Por. B. Kumor, Historia Kosciola..., pp. 233-236; J. Baszkiewicz, Historia Francji,
Wroctaw-Warszawa-Krakow 1996, p. 545.

4 Justin Louis Emile Combes (1835-1921).

2 W. Orpiszewski, Kartki z pamigtnika..., p. 109.

* Wtodzimierz Czacki (1834-1888), segretario del Pio IX, diplomatico vaticano, cardinale,
nunzio della Santa Sede a Parigi.

4 Cf. ibid., p. 90; J. Twicki, Charyzmat zmartwychwstarnicow, v. 2, p. 25.
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della Missione Parigina. Fu il momento in cui il futuro di questa diven-
ne di nuovo incerto.

E fu allora che padre Orpiszewski, finora collaboratore di padre
Grabowski, inviava delle lettere a Roma con delle argomentazioni come
la doverosa cura del resto dei girovaghi “di vecchio e di nuovo gruppo di
emigranti”, degli studenti giunti 1i dalle terre della polonia per gli studi
o altri per il lavoro, per fermare la chiusura della Missione. In verita
nelle informazioni ci furono molte esagerazioni semplicemente per sal-
varla. Come spiegarlo quando prima l'autore sosteneva l'inutilita della
Missione per la mancanza di interesse per essa da parte dei polacchi, se
non per “estorcere I'elemosina”®. Dello stesso parere furono anche altri
ressurezionisti che visitarono Parigi. Uno di questi, padre Konstanty
Czorba* scrisse: ,,alcune persone, incontrate qui, dichiarano che la Missione
ha perduto la ragione della sua esistenza. Mi sembra che anche per lui [padre
Orpiszewski] sarebbe un bene non fossilizzarsi qui, altrimenti del tutto diven-
ta mondano”*. Orpiszewski per respingere le accuse sui presunti disagi
nella vita interiore dei religiosi in servizio a Parigi e il loro essersi seco-
larizzati, punto il dito contro i membri del Consiglio Generale, che con
la noncuranza per la Casa parigina, né si son resi responsabili. E con-
temporaneamente ammise che non sempre il lavoro della Missione fu
svolto a dovere®.

In ogni modo, il nuovo Superiore Generale dei Ressurezionisti,
padre Pawel Smolikowski, insieme ai suoi consiglieri accolsero l'ar-
gomentazione di padre Orpiszwski e lo nominarono superiore della
Missione, promettendo nello stesso tempo di inviargli dei collaboratori.
Il nuovo superiore dopo alcuni anni ha scritto: “Pensavano [il Consiglio
Generale], che alla Missione interessi unicamente quante persone frequentino
le funzioni in polacco e cerchino la confessione in polacco perché non in grado
farlo in francese. Non riuscivano comprendere che la Missione serve piuttosto
a quanti raramente vengono in chiesa. Quando stavo a Parigi nessuno poteva
parlare all'intera colonia polacca, [...] tranne il superiore della Missione. [...]*.

I1 Capitolo Generale del 1895 affrontd comunque la questione della
Missione dietro a non pochi postulati sulla chiusura si essa. Mancato,
perd il comune assenso si decise di lasciare la decisione definitiva
alla persona del Superiore Generale, padre Smolikowski®*. Il nuovo
Generale, consapevole del valore storico della Missione Parigina, deci-
se non fare una mossa affrettata. Egli si convinse che una tale decisio-
ne esige un lento processo di preparazione dei connazionali emigran-
ti prima di fare un passo cosi importante e segui il pensiero di padre
Orpiszewski sullo svantaggio di annullare in un attino un attivita di
sessant’anni. Il Generale dimostro in questo modo di essere avveduto,
di aver la considerazione, il rispetto dei confratelli e del loro lavoro 1j, e

4 Cf. W. Orpiszewski, List do ks. Waleriana Przewlockiego, Parigi, 10 1 1893, ACR-R,
segnatura. 26829; List do Pawta Smolikowskiego, Parigi 19 VII 1895, ACR-R, segnatura 26875.

46 Konstanty Czorba (1842-1927), risurrezionista, orfinato nel 1883.

47K. Czorba, List do ks. Pawta Smolikowskiego, Parigi, 6 VII 1895, ACR-R, segnatura 11696.

4 Cf. ibid.

4'W. Orpiszewski, Kartki z pamigtnika..., p. 95.

S0 Cf. Atti del Capitolo Generale del 1895, AP-K, senza segnatura.
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di comprendere I'attualita della Missione °'. La discussione sulla sorte
della Missione duroé circa sei anni e ogniqualvolta si ripresentava l'idea
della chiusura, padre Orpiszewski, purtroppo con i vari sotto rifuggi
cerco di salvarla. Intanto inizio il suo servizio di superiore *.

7. 1l superiore padre Wladyslaw Orpiszewski

La descrizione del lavoro di padre Orpiszewski a Parigi la trovia-
mo negli appunti delle sue memorie che comunque non rivelano pie-
namente la verita e le sue autentiche caratteristiche. Egli riporta pero
molte informazioni sulle persone di spicco delle carte della storia della
Polonia, della Francia e sulle attivita delle istituzioni polacche in emi-
grazione. Questo perché egli stesso appartenente alla nota famiglia dei
nobili e di vaste conoscenze™.

L’operato di Orpiszewski non apparve innovativo, come nel caso
di padre Jetowicki, bensi una continuazione dei lavori e dello stile dei
predecessori. Oltre un comune lavoro, come in qualsiasi parrocchia, si
mise a organizzare i festeggiamenti delle feste religiose, delle ricorrenze
nazionali e i pellegrinaggi. Per ogni lunedi egli promosse la consuetudi-
ne dellincontro davanti al té sia per i seniori e sia per i giovani. Quella
dei primi fini assai presto. Invece quella dei giovani dur¢ fino alla fine
del suo servizio e fu molto popolare. Non si dimentichi, pero, che il
lavoro nella Missione non fu facile considerando la notevole dispersio-
ne di residenze dei polacchi.

Purtroppo, 'adoperarsi del padre Orpiszewski non porto all’aumen-
to delle presenze dei fedeli alle funzioni religiose. Sembra che, a causa
della mediocre padronanza della lingua polacca, la sua predicazione
risulto non interessante. Nacque e fisse la giovinezza a Losanna e la
lingua usata in casa fu prevalentemente il francese. Pure i suoi colla-
boratori furono piuttosto scarsi nella predicazione. Fu interrotta persi-
no la partecipazione alle funzioni in polacco nella chiesa de I’ Assump-
tion delle Suore della Carita di San Vincenzo insieme alle ragazze della
scuola situata in via Chevaleret, che arricchivano la liturgia con il canto
corale **. L'ultimo periodo del suo lavoro padre Orpiszewski commento
cosi: Ho provato, quanto ho potuto, di unire i polacchi di Parigi, anche se era
un intento difficoltoso considerando la grandezza della citta e i continui disac-
cordi tra di noi. La magra frequentazione delle funzioni. [...] Molte persone
affatto apprezzavano il bisogno e utilita della Missione. Si diceva che, non c’e
pit emigrazione e non si badava al fatto che sempre pin numerosa immigra-
zione popolava la citta, il fenomeno del tutto naturale vista la condizione del
nostro paese e I'evoluzione dei nuovi modi di trasporto *.

Padre Orpiszewski fu consapevole dei suoi limiti e del fatto di non

SU'W. Orpiszewski, List do ks. Pawla Smolikowskiego, Parigi, 20 VII 1895, ACR-R, segnatura
26876; cf. J. Mrowczynski, Pawel Smolikowski, Krakow 2000, pp. 354-355.

52 Nel pastorale lo asistevano ks. Emmanuel Beaudru — 1895-1896, P. Wiadystaw
Marszatkiewicz — 1896-1898, P. Stefan Ofierzynski — 1900-1903, fr .Franciszek Markiel, ft.
Antoni Furdzik e fr. Franciszek Olszewski.

53 Cf. W. Orpiszewski, Kartki z pamietnika..., pp. 95-111.

5% W. Orpiszewski, Kartki z pamigtnika..., p. 104.

55 Ibid., pp. 103, 104.
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godere di popolarita, specialmente tra la fascia pitt povera degli emi-
granti. Descrivendo il buon lavoro pastorale del suo collaboratore,
di padre Wiadytaw Marszatkiewicz e la simpatia avuta da questi tra
i polacchi, Orpiszewski menziono: probabilmente non ho saputo accattivar-
mi certi — ho sentito addirittura, che qualcuno di questi signori mi avrebbe detto
troppo formale *°. Queste non furono le uniche avversita da affrontare. La
questione piu delicata per lui fu il non chiarito rapporto con il Consiglio
Generale della Congregazione, specialmente dopo il Capitolo del 1901.
Tuttavia, non gli si pud negare I’amore che ebbe per la Missione Parigina.
Sia noto pure che, in primavera del 1896, personalmente, in viaggio ver-
so I’America del Nord con la visitazione alle missioni resurrezionista,
padre Pawel Smolikowski visitdo la Missione a Parigi. Durante alcuni
giorni del suo soggiorno, il Superiore Generale osservo la vita e il lavoro
pastorale dei confratelli. E come scrisse Orpiszewski: “ ha riportato una
buona impressione” *’.

8. Capitolo del 1901 e la disubbidienza religiosa nella Missione.

L’inizio del XX secolo risultd per la Missione Parigina di essere un
periodo penoso. L’autore della pit1 recente storia dei Resurrezionisti lo
defini di ,ribellione”. Ebbero luogo degli avvenimenti che inevitabil-
mente portarono padre Smolikowski a decidere I’abbandono della capi-
tale francese dai Resurrezionisti e la consegna della Missione Cattolica
Polacca in altre mani.

Capitolo Generale del 1901

I Capitolo Generale del 1901 ebbe inizio a Roma, alla fine di giugno,
con la presenza del Signor Cardinale Lucido Parrocchi, Protettore della
Congregazione. Il punto ottavo dei dibattiti capitolari per i padri fu la
discussione sulle leggi anticlericali di Combes in Francia e la condivi-
sione della forte preoccupazione per la sorte dei confratelli impegnati
nei servizi in quella terra e la valutazione della ragionevolezza di voler
tenere la Missione ad ogni costo. Fu fatta la perizia delle sue condizio-
ni. Risulto a loro evidente che dopo sei anni poco cambio, le funzioni
religiose erano frequentate da pochi emigranti e immigranti e le messe
domenicali celebrate alla presenza di tre o quattro fedeli. A tale stato
di cose padre Smolikowski reagi con la proposta della chiusura della
Missione. In mezzo all’accesa discussione ancora una volta le posizioni
dei padri furono disunite e si opto a lasciare 1'ultima parola Superiore
Generale™.

L’ Archivio Provinciale dei Resurrezionisti a Cracovia custodisce un
interessante testo, per ora non pubblicato, senza data, scritto da padre
Orpiszewski in cui riporta, secondo lui, I'uso delle false imputazioni
alla Missione Polacca, e aggiunge delle ragioni per mantenere lo stato di
essa. Il documento molto probabilmente fu scritto dopo il Capitolo del

56 Ibid., p. 105.

7 Tbid.

8 Acta Consilii Generalis, IX, Rzym, 3 V 1902, CRA-R, segnatura. 66488/1, p. 231; W.
Kwiatkowski, Historia Zgromadzenia, p. 378.
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1901 e concorda nei dati con le memorie di padre Orpiszewski stilate
a posteriori. Sono convinto, comunque, che serve citarne i contenuti, per
mostrare da una parte i tipi di opinioni vigenti tra alcuni resurrezionisti
al riguardo, secondo lui ovviamente, e dall’altra per conoscere gli argo-
menti da lui avanzati in difesa della Missione Parigina.

Padre Orpiszewski elenca sei delle ingiuste imputazioni alla
Missione: 1. “che non ¢’e pit Emigrazione polacca”. Giustamente - rico-
nosce Orpiszewski - nel senso stretto del termine, poca. La popolazione
dei polacchi conta pero parecchie migliaia di persone; 2. “Perché i polacchi
a Parigi studiano in francese”. Replico che non si tratta solo della cono-
scenza della lingua, ma della giusta cura spirituale pastorale, cosa molto
piu facile per un connazionale che un prete francese; 3. “Dicono sarebbe suf-
ficiente un confessore presso qualche chiesa”. E di nuovo Orpiszewski
ribadisce: non si tratta puramente della confessione ma dei diversi bisogni
religiosi che continuamene capitano [...] e dell’attivita antireligiosa del gover-
no francese, che dannosamente influisce su nostri connazionali; 4. “In diver-
se chiese di Parigi servono altri sacerdoti polacchi”. E” vero, concorda
Orpiszewski, operano pero nei loro gruppi e la maggioranza di essi é di eta
avanzata perché dopo I'Insurrezione di Gennaio 1864 sono arrivati a Parigi;
5. “Le celebrazioni polacche sono frequentate poco”. Anche a questa
osservazione acconsenti, replico tuttavia, che il lavoro della Missione
non puo limitarsi alle celebrazioni, ma essere un deciso impegno sociale
in tutta la cittd in opposizione all'imperante anticlericalismo dello stato; 6.
“La Missione non ha ormai piti niente da fare”. Orpiszewski nega tale
opinione. C’e piu di quanto potremmo credere, i sacramenti, gli ammalati,
i moribondi, le certificazioni e le documenta varie, i consigli, il catechismo, ...
, la cura dei giovani, delle religiose polacche, la regolarizzazione dei matrimoni
“selvaggi” e tanto altro.

Inoltre, padre Orpiszewski enumera otto ragioni in favore del man-
tenimento della Missione Parigina: 1. La permanente presenza dei
polacchi a Parigi, anche solo in cerca di lavoro; 2. Soltanto una comunita
religiosa puo garantire lo zelo pastorale e la continuita, indispensabili per un
servizio del genere; 3. Le varie Istituzioni polacche a Parigi hanno bisogno
dell’aiuto della comunita religiosa; 4. La Missione Parigina serve per
coltivare lo spirito nazionale nei polacchi. 5. Una prova che la Missione
e voluta sono le offerte per il suo sostentamento; 6. Servirebbe piuttosto
un chiaro segno dalla volonta di Dio, per doverla togliere; [...], cosi come c’e-
rano i segni della Divina volonta per la sussistenza. 7. Fino ad oggi tutti
i superiori difesero la Missione. 8. La Missione ¢ da conservare perché
contrari a essa sono a Parigi solo i “polacchi ospiti” di passaggio, ignari
del carattere del suo lavoro®.

Chiusura della Missione Parigina

Padre Smolikowski insieme al suo consiglio, mettendo in atto le
decisioni del Capitolo Generale, in primavera del 1902 diede I'inizio
alla chiusura della Missione con la dimissione di padre Orpiszewski

5 W. Orpiszewski, Mylnos¢ zarzutow stawianych przeciwko Missyi Polskiej, AP-K,
senza segnatura.
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dall’ufficio di superiore della Casa a Parigi e la nomina dello stesso
superiore della Casa Romana. Tutte le decisioni d’ora in poi saranno
prese in base alle regole delle nuove Costituzioni della Congregazione
% Esse portano due importanti articoli, di cui contenuti diedero a padre
Smolikowski un fondamento legale su cui basare la formale decisio-
ne di immediata chiusura della Missione Parigina. Il primo articolo
disponeva la chiusura della casa religiosa con meno di sei religiosi.
Con il secondo fu introdotta la triennale durata dell’ufficio di superio-
re. Smolikowski insieme al Consiglio decise applicare immediatamen-
te i cambiamenti, anche se il Cardinale Girolamo Maria Gotti, Prefetto
della Santa Congregazione dei Vescovi e dei Religiosi, nella sua lettera
avesse suggerito di lasciare tutti i superiori fino al prossimo capitolo.
Smolikowski invece scelse di praticare le nuove Costituzioni, iniziando
dalla Casa Romana, per dare l’esempio a tutti i ressurezionisti della tota-
le docilita e ubbidienza alla Sede Apostolica. Fu questa, prima di tutto,
la prova dalla rettitudine della sua personalita, della dedizione e amore
della Congregazione. Certo, qualche volta queste, amore e disciplina,
furono prossime all’intransigenza e la durezza. Furono queste le virtt,
come scrisse John Iwicki, “accettabili e necessarie per creare il bene comu-
ne”. Tutta la vita di Smolikowski fu un’espressione di un’ubbidienza
particolare alla Chiesa, alla Congregazione, di un impegno di applicare
lo spirito dei Fondatori, soprattutto nelle circostanze, in cui avvertiva
il diminuire dell’osservanza delle Costituzioni o del regolamento della
casa religiosa®'.

La decisione del Superiore Generale fu respinta da padre
Orpiszewski con un’energica protesta®. Il Consiglio Generale annullo
la sua nomina a superiore della Casa Romana, per lettera gli fu inviata
un’ammonizione canonica per la mancata subordinazione alla decisio-
ne delle autorita religiose e ricevette il rimprovero dell’ostruzionismo
della realizzazione delle decisioni del Capitolo Generale . Purtroppo,
Orpiszewski diede il via alla spedizione delle lettere scritte, alle case
dei ressurezionisti, ai vescovi polacchi, ai laici, specialmente alla rap-
presentanza dell’aristocrazia, coinvolgendo la stampa contro padre
Smolikowski e il suo consiglio, seminando delle accuse su presunto
ingiusto trattamento della sede a Parigi. Le lettere furono accompagnia-
te da un formulario della petizione da sottoscrivere, per I'appoggio di
solidarieta. Scriveva ai confratelli: Noi abbiamo in favore della Missione le
ragioni sociali, lui [Smolikowski] invece contro ha le ragioni religiose |[...] Se
amate la Congregazione, se stimate la nostra culla, non mi dite di no. Confido
che ogni casa adempia il suo dovere®. 11 materiale raccolto evidentemente

6 Circa la crisi costituzionale si veda J. Iwicki, Charyzmat zmartwychwstancéw, v. 2, pp.
209-261; J. Mrowczynski, Pawet Smolikowski..., pp. 411-431, 465-521; B. Micewski, Osobowy
i terytorialny rozwoj Zgromadzenia Zmartwychwstania Panskiego, in: Zmartwychwstancy
w dziejach KoSciota i Narodu, Katowice 1990, pp. 49-50.

1 J. Twicki, Charyzmat zmartwychwstancow, v. 2, pp. 204, 209.

82 Cf. W. Orpiszewski, List do ks. Pawla Smolikowskiego CR, Parigi, 5 V 1902, CRA-R,
segnatura. 26926.

8 Cf. Acta Consilii Generalis, X11, 3,27, 30 V 1902, CRA-R, segnatura 66489.

8 W. Orpiszewski, List do List do ks. Franciszka Gordona, Parigi, 27 VIII 1903, CRA-R,
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dovette servire a far pressioni su Smolikowski e altri a desistere dall’i-
dea di chiudere la Missione Parigina. Orpiszewski trovo una voce alle-
ata di suo collaboratore padre Stefan Ofierzynski®, il quale accusava
Smolikowski di cattivo governo della Congregazione. L'opposizione
causO un putiferio nella Congregazione e negli ambienti legati a essa.
Di mese in mese il diverbio crebbe. Orpiszewski continuo con lo scri-
vere delle lettere della protesta ai diversi esponenti della vita ecclesia-
le e sociale, portandoli di conseguenza ad avere I’atteggiamento ostile verso
Smolikowski e la sua politica®.

Un valido argomento per Smolikowski fu il fatto di certo stile di
vita secolare assunto dai religiosi in Missione. Questo tipo di denun-
ce, gia nel passato, formularono alcuni resurrezionisti. Tra questi, citato
in precedenza, padre Konstanty Czorba. Per il Generale fu una que-
stione amara, egli temette che, con tale stile di vita si “devia”, si spezza
"'unione religiosa, perché smettiamo di amarci — scrisse - di comprenderci ©.
Oltretutto, dal Capitolo Generale del 1901 furono diversi i resurrezioni-
sti a dire di chiudere la Missione immediatamente. Uno di essi, padre
Adolf Bakanowski suggeri a Smolikowski di decidere e basta®.

Nell'ottobre del 1902, il Superiore Generale, pronto a terminare
la faccenda, sottopose di nuovo al voto del Consiglio la chiusura del-
la Missione a Parigi. Quattro voti furono favorevoli alla chiusura e un
voto contrario®”. La comunita di Parigi, un’altra volta fu informata "che,
la Missione Parigina e estinta e ogni religioso interessato ricevette cor-
rispettiva lettera di obbedienza per la nuova destinazione. Purtroppo,
anche sta volta neppure uno di loro, si adeguo alla disposizione del
Superiore. A causa della sfacciata contestazione, Orpiszewski ricevet-
te la seconda ammonizione canonica” e un rimprovero, per aver trat-
tenuto i soldi dalla vendita della proprieta chiamata Villa Emmaus.
Soltanto uno dei confratelli, all’inizio del 1903, ubbidi alla volonta
dei superiori e lascio Parigi. Invece Orpiszewski e Ofierzynski nella
lettera a padre Smolikowski dichiararono di dover rimanere a Parigi
a scopo di finire alcuni affari urgenti della Missione. Smolikowski,
con i trasferimenti dei suoi oppositori intendeva dare I'ultima possibilita
alla Missione Parigina impegnata nel servizio dei lavoratori in cittd, e man-
do a Parigi padre Karol Szymon Kobrzyriski come nuovo superiore”.
Nel frattempo, Orpiszewski, si rivolse all’arcivescovo di Parigi con la

segnatura 31576/1.

65 Stefan Ofierzynski, risurrezionista, nato il 1862 roku w Sremie, ordinato sacerdote nell
1892 roku.

¢ J. Twicki, Charyzmat zmartwychwstancéw, v. 2, p. 216; cf. J. Mrowczynski, Pawel
Smolikowski..., p. 356.

7 Tbid., p. 355.

% A. Bakanowski, List do ks. Pawta Smolikowskiego, 12 VI 1902, CRA-R, segnatura 10051.

9 Cf. Acta Consilii Generalis, 11, 12 X 1902, CRA-R, segnatura 66489.

7 Nella communita della missione parigina si trovavano allora P. Wtadystaw Orpiszewski
— superiore, P. Stefan Ofierzynski — collaboratore, fr. Franciszek Olszewski e fr. Antoni Furdzik;
cf. J. Mrowcezynski, Pawel Smolikowski..., p. 357.

" Cf. Acta Diurna Congregationis a Resurrectione D.N.J.C., Decretum, 711903, CRA-R,
segnatura 66489.

2 J. Iwicki, Charyzmat zmartwychwstancéw, v. 2, p. 217.
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richiesta di prolungamento del suo soggiorno per poter sistemare le
ultime questioni della Missione Cattolica Polacca e organizzare la tran-
quilla consegna di essa. Questa volta, inganno pure la curia arcivescovi-
le, sostenendo che tutti i soldi dalla vendita della Villa Emmaus appar-
tengono esclusivamente alla Missione e non alla Congregazione della
Resurrezione, anche se furono raccolti come fondo per 1'acquisto della
proprieta e I'apertura della casa di Noviziato. Orpiszewski accuso inol-
tre il Superiore Generale di avere le pretese sui soldi non appartenenti
alla Congregazione. Inizialmente, il Vicario Generale dell’ Arcidiocesi
di Parigi, credette alla versione di Orpiszewski, gli consiglio di non tra-
sferire quei soldi alla Congregazione e difese La Missione. Questo mera-
viglio Smolikowski e i membri del Consiglio. Quando poi, in ottobre del
1903, la Curia Vescovile di Parigi scopri la verita e seppe del vivo con-
trasto con i suoi superiori in cui fu Orpiszewski, intervenne con la deci-
sione di sospensione. La rapida informazione da padre Smolikowski,
che sacerdote Orpiszewski & ancora un membro della Congregazione
e con il consenso dei superiori soggiorna a Parigi, allontano la minac-
cia. Dinanzi alla situazione di molteplici maldicenze e di comportamen-
ti scorretti padre Smolikowski e il suo Consilio richiamarono padre
Kobrzyriski a Roma, e a Orpiszewski ha indirizzarono il decreto con la
terza ammonizione canonica”.

Finalmente, dinanzi allo stato di fatti, padre Orpiszewski e padre
Ofierzynski, si sottomisero all’'obbedienza verso il Superiore Generale
e il Consiglio. Un religioso, fratello, invece no, e fu espulso dalla
Congregazione. Padre Smolikowski permise a Orpiszewski rimane
ancora qualche mese a Parigi per terminare la chiusura della Missione
Parigina e la consegna della Missione Cattolica Polacca nelle mani del
suo nuovo amministratore. Tale ruolo assunse, il 18 dicembre 1903,
don Leon Postawka, nominato dall’ Arcivescovo di Parigi, responsabile.
Padre Orpiszewski lascio definitivamente Parigi, il 14 gennaio del 1904.
Fu l'ultimo resurrezionista ad abbandonare la Missione Parigina dopo
sessantotto anni dall’inizio della sua nascita . Padre Ofierzynski spedi
a Roma l'autorizzazione di Smolikowski a prelevare i soldi dalla vendi-
ta della Villa Emmaus depositati in una banca svizzera a Zurigo.

Si potrebbe pensare che la vicenda fu finita. Con la comparsa del
nuovo Rettore della Missione Cattolica Polacca, davanti al padre
Smolikowski si apri un’altra difficile epoca.”. Bisogna aggiungere, asse-
risce azzeccatamente padre Jerzy Mrowczynski, che la chiusura dell’at-
tivita dei Resurrezionisti a Parigi e una triste e amara pagina della storia
della congregazione [...] ma purtroppo, non tutti conoscevano il retroscena
degli avvenimenti. E per questo, per lunghi anni ancora, fu imputato a padre
Pawet Smolikowski dai suoi oppositori di aver soppresso la missione parigina,
inopportunamente’®.

3 Cf. Acta Consilii Generalis, VI, 1511 1903, CRA-R, segnatura 66488/1; J. Mrowczynski,
Pawet Smolikowski..., pp. 359-360.

" Cf. J. Iwicki, Charyzmat zmartwychwstancow, v. 2, p. 218.

5 Cf. ibid.

76 J. Mrowczynski, Pawel Smolikowski..., p. 360.
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Infamia gratuita

Il nuovo rettore, don Leon Postawka inizio la sua amministrazione
da una serie di lettere inviate a padre Smolikowski con le pretensioni
di restituzione dei soldi, secondo lui, rubati dalla Congregazione, e le
ingiurie di aver guidato male la Missione. Le lettere contenevano pure
le pretese della resa-riconsegna di alcuni oggetti dell’arredamento del-
la chiesa: dei piviali, dei calici, degli ostensori, dei tappeti, spediti da
padre Adolf Bakanowski, dopo la morte di padre Witkowski, a una
delle nuove sedi della Congregazione a Cracovia, Via Lobzowska 10.
Egli considero queste cose di proprieta della Missione Cattolica Polacca.
Padre Bakanowski invece, con l'inventario da lui fatto, dimostro che
furono parte delle donazioni fatte alla Congregazione o alla persona di
padre Witkowski. Don Postawka s’impadroni di tutto quanto trovo nel-
la Missione Parigina, i beni della Congregazione che a questa apparte-
nevano: i mobili vari, le opere d’arte di gran valore e addirittura la bian-
cheria. Insistette oltre di voler in dietro quasi 22 mila franchi, il valore
della Villa Emmaus venduta. Le sue pretese fondo sulle dichiarazio-
ni di Orpiszewski del rapporto all’Arcivescovo di Parigi. Nonostante
un pronto chiarimento da parte di padre Smolikowski nelle sue lette-
re a don Postawka, questi denuncio la cosa alla Sacra Congregazione
dei Vescovi e dei Religiosi. Medesima, per conservare la calma, dispose
consegnare alla Missione Cattolica Polacca, entro I’anno 1905, la meta di
questa somma. La Comunita immediatamente assolse I'ordine.

La faccenda della Missione Parigina provoco molteplici ferite in tan-
ti membri della Congregazione. Notevolmente deturpo I'immagine e la
reputazione della Comunita e della persona di padre Smolikowski. Le
sue parole, alla luce dei fatti fin qui citati, riassumono bene I"accaduto,
scrive: Ah, quanto sino ad ora la Missione Parigina ci logoro. Demoli tutta la
Congregazione. Ci rubo la faccia e non smette di turbare”.

Queste vicissitudini furono, purtroppo, solo un preludio dell'immi-
nente grande crisi costituzionale nelle Congregazione e dell’altro capi-
tolo della storia.

9. Conclusioni

Riassumendo quanto esposto sopra, le cause trasversali e dirette
dell’abbandono della Missione Parigina dai Resurrezionisti e della ces-
sione della guida della Missione Cattolica Polacca a Parigi sono seguenti:

Non e stata una decisione affrettata, precipitosa. Pitt volte é stato
postulato di lasciare la Missione a causa del calo numerico della Grande
Emigrazione e della scarsa partecipazione alle funzioni religiose propo-
ste. Bisogna ricordare pure, che a Parigi e nei suoi dintorni si trovavano
altri sacerdoti polacchi che offrivano il servizio pastorale ai compatrioti.

Nell’anno 1850 i Resurrezionisti hanno formulato la Regola, e inte-
grata nel 1857, che fu la prima Regola completa della comunita, con la
chiara definizione delle priorita apostoliche. La Missione Parigina non
offriva le dovute condizioni per la realizzazione dell’'innovativa visione

7 P. Smolikowski, List do ks. Adolfa Bakanowskiego, Rzym, 14 T 1904, CRA-R,
sygnatura 31379.
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del lavoro parrocchiale voluta dalla Regola. Oltre a questo, i resurre-
zionisti non avevano sufficienti riserve del personale per far fronte alle
attese del campo di lavoro pastorale. E la Missione, anche se prima, non
era unica.

I ripetuti tentativi di chiudere la Missione, con il carisma personale
e la bravura pastorale, neutralizzava padre Aleksander Jetowicki. Dopo
la sua morte, nessuno dei resurrezionisti ha avuto un cosi grande intuito
pastorale.

Una causa, anche se non sufficientemente tenuta in considerazione,
sono state le condizioni politiche nella III Repubblica Francese e il suo
atteggiamento avverso verso la Chiesa Cattolica.

L’inadeguatezza, I'incompetenza, le omissioni nella vita religiosa
e nella pastorale dell’Emigrazione, degli ultimi superiori, innanzitutto
di padre Orpiszewski e dei collaboratori della Missione, hanno deturpa-
to I'autorita dei resurrezionisti e portato alla diminuzione del numero
dei fedeli presenti alle funzioni religiose.

Le decisioni dei Capitoli Generali del 1895 e del 1901, originate dal-
le priorita pastorali della Congregazione, dai precedenti dubbi sulla
Missione e gli innumerevoli problemi in essa, e dalla situazione politica
in Francia alle soglie del nuovo secolo.

Abstract

The causes of the withdrawal from the “Paris Mission” by the Resurrectionists
in 1904

The Congregation of the Resurrection administered the Paris Mission, the
oldest pastoral institution of the Congregation, from 1836 until 1904. In 1849
the Archbishop of Paris entrusted the Congregation with an official pastoral
ministry among the Poles residing in Paris (the Church of the Assumption)
and in all of France. A Polish Catholic Mission was officially established and its
rector formally appointed.

The abandonment of the mission by the Resurrectionists at the beginning of the
20" Century was not a decision based on the realities (difficulties) of that time.
Rather it was a process which gathered momentum beginning in the fifties of
the previous century. Direct and indirect reasons were multiple: the decrease
in numbers of the Great Emigration as well as the declining participation in
religious functions being offered; new apostolic priorities of the Congregation
defined in the Rule of 1850 (parochial and educational work); lack of sufficient
personnel to satisfy the expectations in the pastoral situation in Paris, in view
of the needs for work in Bulgaria and in North America; and finally, a difficult
political situation in France at the close of the 19th Century (anticlericalism,
laicization of social life).

Naturally the Paris Mission had its highs and lows, which in large measure
depended on the pastors working there. The most outstanding among these
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was Fr. Aleksander Jetowicki, who in the written history was seen as the icon of
the mission. After his death none of his successors was capable of responding
well to the expectations of the local Polish community. The last of them, Fr.
Wiadystaw Orpiszewski, committed more errors than the rest; and it was
these mistakes that led directly to the decision of the General Chapter and of
the Superior General of the Congregation, Fr. Paul Smolikowski, to abandon
the mission.

Przyczyny opuszczenia ,Misji Paryskiej” przez Zmartwychwstancow w 1904
roku

Zgromadzenie = Zmartwychwstania  Pariskiego  (zmartwychwstancy)
zawiadywali ,Misja Paryska”, najstarsza placéwka Zgromadzenia, od 1836 do
1904 roku. W1849rokuarcybiskupParyza powierzytimoficjalne duszpasterstwo
wéréd Polakéw zamieszkujacych Paryz (kosciét Wniebowziecia Matki Bozej)
i calg Francje. Zostatla oficjalnie ustanowiona Polska Misja Katolicka z urzedem
jej rektora.

Opuszczenie Misji przez zmartwychwstaricow na poczatku XX wieku nie
bylo decyzja wynikajaca jedynie z realiow (ktopotow) éwczesnego czasu.
Byl to proces, ktéry na réznych polach pracy duszpasterskiej nawarstwiat
sie od lat pie¢dziesigtych XIX wieku. Powodéw bezposrednich i posrednich
byto kilka: wymierajgca Wielka Emigracja, niska frekwencja na statych
nabozefistwach w Paryzu (emigracja rotacyjna), inne priorytety duszpasterskie
zmartwychwstaricow po zredagowaniu Reguly w 1850 roku (praca edukacyjno-
wychowawecza i stworzenie ,nowoczesnej parafii”), brak wystarczajacej liczby
zakonnikéw wobec silnie rozwijajacych sie placowek w Bulgarii i Ameryce
Péinocnej, w koricu bardzo trudna sytuacja polityczna we Francji na przetomie
XIX i XX wieku (antyklerykalizm, laicyzacja zycia spotecznego).

Naturalnie ,Misja Paryska” miata swoje wzloty i upadki, ktére w duzej mierze
zalezaly od ich duszpasterzy. Najwybitniejszym z nich byl ks. Aleksander
Jetowicki - w historiografii stat si¢ ikona tej placéwki! Po jego $mierci zaden
z duszpasterzy nie potrafil juz sprosta¢ oczekiwaniom tamtejszej Polonii.
Ostatni z nich - ks. Wladystaw Orpiszewski popelnil najwiecej bledow,
ktére bezposrednio i ostatecznie wplynety na decyzje Kapitul Generalnych
i przelozonego generalnego Zgromadzenia ks. Pawla Smolikowskiego, by
zakoniczy¢ prace duszpasterska w Paryzu i zrezygnowac z kierowania Polska
Misjg Katolicka.
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Wopublikowanym przed wielu laty zbiorze esejow o dziewietna-
stowiecznych sylwetkach politycznych Marcin Krél, w szkicu
poswieconym ksiezom zmartwychwstaficom, zwracat uwage, ze powo-
lanie pierwszego polskiego zakonu bylo ,faktem spolecznym i poli-
tycznym”!. Ta drobna uwaga wydaje sie o tyle cenna, ze wskazuje
na pozareligijny wymiar religijnego przeciez aktu fundacji zakonnej,
ktérego metaforyczna, dwuznaczna nazwa nawigzujaca do rezurek-
cyjnej teologii, odnosita si¢ takze do romantycznej analogii miedzy
dziejami Mesjasza i historig Polski. Marcin Krél w biograficznym dopo-
wiedzeniu do szkicu pisat jednoczesnie, ze cho¢ czesto w r6znych oko-
liczno$ciach wspominano o pierwszych zmartwychwstaricach - gltow-
nie Hieronimie Kajsiewiczu i Piotrze Semenence - ,nigdy [jednak]
W sposob wystarczajacy i godny ich roli w dziejach polskiej mysli”?,
mimo ze ,wywierali trudny czesto do dostrzezenia wplyw na ogrom-
na czes¢ emigradji (...), a ich uczniami duchowymi byli liczni dziatacze
krajowi”- dodajmy takze, a moze przede wszystkim Cyprian Norwid,
Zygmunt Krasinski, wptywowe otoczenie jego zony - hrabiny Elizy
Branickiej, czy peregrynujacy do Ziemi Swietej z Semenenka Ignacy
Domeyko. Nie byloby jednak braci zmartwychwstaricow, gdyby nie
idea fix konwertyty i spolecznika Bogdana Janiskiego, ktéry przejat sie
na pewnym etapie swej duchowo-intelektualnej wedréwki koncepcja
budowy zreformowanego Kosciola, bedacego wspdlnota spolecznie

'W. Karpinski, M. Krol, Sylwetki polityczne XIX wieku, przedmowe napisat H. Wereszycki,
Krakow 1974, s. 70.
2 Tamze, s. 138.
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zaangazowanag i spolecznie wrazliwg na miare wyzwan dziewietnasto-
wiecznego czlowieka. To jego i Mickiewicza pomysty budowy nowego
Swietego $wiata przy udziale garstki $wieckich apostotéw rekrutowa-
nych sposréd paryskich emigrantéw zaowocowaly fermentem ideowo
-duchowym w drugiej potowie lat trzydziestych. A dziato sie to w czasie
szczegblnym, gdy Polakéw na wychodzstwie dosiegnat ponury kryzys
wiary i nadziei wobec utraty widokéw na szybka wojne powszechna.
Moment przesilenia zwiazany takze z koniecznoscia , diugiego trwa-
nia”® emigranckiego zywota domagal sie szybkiej reakcji w postaci
nowego paradygmatu istnienia - Mickiewicz, Jariski i przyszli zmar-
twychwstancy zaproponowali wiec emigrantom nowa formule egzy-
stencjalng, ktéra miata pomoéc Polakom odnalezé sie w nietatwej rzeczy-
wistosci, pokaza¢ wzdér innego, nie tylko insurekcyjnego patriotyzmu,
uwidoczni¢ idee obecng przeciez jakze czytelnie w Mickiewiczowskich
Ksiegach narodu polskiego i pielgrzymstwa polskiego, ze gwarantem wolno-
Sci jest odrodzenie moralne i solidarnos¢ wspélnotowa ponad podziata-
mi. Idea ta co rusz ozywac bedzie potem w polskiej historii - a w sposéb
najbardziej spektakularny chyba objawi sie¢ w latach osiemdziesiatych
XX w. podczas tzw. , karnawatu «Solidarnosci»”.

Zrédla polskiej nowoczesnej mysli spoteczno-religijnej, takze
szczegollnych relacji miedzy Kosciotem, historig i paristwem leza wiec
w duzym stopniu w religijnych fermentach i awanturach, ktére miaty
miejsce w latach trzydziestych i czterdziestych XIX w. w emigracyjnym
Paryzu i Rzymie. Pomysty odnowy chrzeécijafistwa na gruzach pore-
wolucyjnej Europy, wprowadzenie Ewangelii do polityki i spraw socjal-
nych, a nawet prekursorstwo wobec przemian dwudziestowiecznego
Kosciota posoborowego (cho¢by kwestia udziatu §wieckich w Kosciele,
zaangazowanie Kosciola w sprawy socjalne, wolnosciowe itp.) to rysy
istotne jednego z modeli polskiej religijnosci wypracowywanego wow-
czas w emigracyjnym Paryzu. Wtedy to nasi romantycy formutowali
nowatorsko brzmiace idee, ze powszechnos¢ Kosciola taczy¢ musi sie
z respektowaniem tradycji narodowych, partykularnych, zas realizacja
idei ewangelicznych przez jednostke, winna dokonywac sie takze przez
udzial w projektach zbiorowych, poprzez angazowanie si¢ w sprawy
tego Swiata. Dlatego tez w koncepcjach spoteczno-politycznych chrze-
Scijaniski heroizm wyrazany wielokrotnie i w réznych tekstach, cho¢by
przez Adama Mickiewicza, realizuje sie wiasnie przez czyn wspdlnoto-
wy. Romantycznej filozofii czynu poswiecono w wielu miejscach wie-
le uwagi, dos¢ tylko przypomnie¢, ze u naszych filozofujacych poetow
nabiera on sankcji metafizycznej, religijnej. Koncepcja przebudowy
Swiata, koniecznos¢ angazowania sie w te przemiane staje sie nieomal
nakazem ewangelicznym. , Porzadek czasowy okazuje sie jedna z masek
wiecznodci”, za$ dojrzewajacy wowczas romantyczny mistycyzm byt
zawsze aktywny ,nie poznawczy, lecz funkcjonalny”, umozliwiajacy
pokonywa¢é sprzecznosci, ,antynomie wynikajace z przeciwstawienia
faktu i ideatu, terazniejszosci i wiecznosci, wreszcie indywidualizmu

? Pisata o tym m.in. A. Witkowska w pracy Czes¢ i skandale. O emigracyjnym doswiadczeniu
Polakow, Gdansk 1997.
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i uniwersalizmu”*. Kosciot, wedle naszych romantykéw, to wspélnota
jednostek, ktére razem ida przez historie, sa uczestnikami powotanych
przez Stwoérce wspdlnot narodowych, w ktérych dokonuje si¢ misja
spoteczno-religijna Chrystusa. I tak rozumial te idee Bogdan Jarski,
a za nim jego uczniowie - pierwsi zmartwychwstancy, ktérzy w swych
pismach dopracowywali te wazng idee i zajeli si¢ jej propagowaniem
nie tylko na emigracyjnym Babilonie, ale takze w kraju.

Dystrybucje tej idei najczesciej jednak przypisuje sie Mickiewiczowi,
jego dziatalnosci publicystycznej i politycznej, bo autor Dziadow rzeczy-
wiscie ustalil najtrwalszy i najbardziej ptodny, zywy intelektualnie para-
dygmat polskiego myslenia polityczno-religijnego. Romantyzm, owo
,pieklo i niebo Polakéw” w ogble, o czym zywo przekonywat w swych
pracach historyk idei Marcin Krél’, funkcjonuje jako szczeg6lne przesta-
nie duchowe i polityczne i warto uéwiadomic sobie, ze niebagatelnym,
cho¢ niedocenianym ogniwem w ksztaltowaniu sie romantycznej wizji
wspolnoty narodowo-politycznej, byly idee i r6zne ,$wiete” reforma-
torskie pomysty socjalno-religijne wypracowywane i przedyskutowy-
wane przez bliskiego przyjaciela Mickiewicza - Bogdana Jariskiego®.

I tak jak badacze chetnie analizuja teksty Mickiewicza, tak wtasci-
wie mys$l Janiskiego jest raczej malo znana, a tym samym ignorowana’.
Tymczasem uwazna lektura jego pism, a takze listow i Dziennika prze-
konuje, ze to wlasnie pierwszy polski saintsimonista byt pomystodaw-
ca i inspiratorem wielu konkretnych rozwiagzan dotyczacych spraw
spotecznych, politycznych i religijnych, ktére wyczyta¢ mozna potem
takze w pismach Mickiewicza, zmartwychwstanicow, a ktore zlozyly
sie na trwaly paradygmat religijno-spoteczny, daleko wykraczajacy
poza romantyzm, a ktére w sposob istotny wptynety na model polskiej
,uspotecznionej” religijnosci.

Na wstepie, cho¢ w najwiekszym skrécie, trzeba przypomniec kilka
faktow, ktére mocno wplynety na ksztatt (zmartego w 1840 r. w Rzymie)
mys$li Jariskiego w latach trzydziestych. Wyjatkowo zdolny absolwent
studiéw filozoficznych, prawniczych i ekonomicznych na Uniwersytecie
Warszawskim, w ramach stypendium dla przysztego wykladowcy
rodzacej sie woéwczas Politechniki Warszawskiej, wyjechat na Zachéd
do Niemiec, Francji, Anglii, by zbiera¢ materialy do pracy naukowe;j.
Wyposazony w bilety polecajace i dtug wdziecznosci wobec profesora
hr. Fryderyka Skarbka pelnil na Zachodzie takze role jego naukowe-
go sekretarza, donoszac mu systematycznie o wszystkich nowosciach
z dziedziny ekonomii, socjologii i nauk pokrewnych, ale tez literatury

4 B. Urbankowski, MysI romantyczna, Warszawa 1979, s. 123. Powyzsze uwagi autor podaje
w odniesieniu do postawy Mickiewicza, ale charakteryzuja one takze np. mysl Krasinskiego.

5 Mysle tu przede wszystkim o ksiazce Romantyzm. Pieklo i niebo Polakéw, Warszawa 1998.

6 Por. poswiecona m.in. tym zagadnieniom ksigzke mojego autorstwa Swiete awantury.
Orto- i heterodoksje Adama Mickiewicza, Warszawa 2014.

7 Znamienne, ze w artykule Program polityczny ,, Pielgrzyma Polskiego” Stanistaw Pigon
w ogole nie wymienia Janskiego wérdd autoréw artykulow, przypisujac mu czynnosci redakcyjne
(wymienia natomiast Gaszynskiego, Goreckiego, Kajsiewicza, Witwickiego); zob. tegoz, Zawsze
o Nim. Studia i odczyty o Mickiewiczu, Warszawa 1998, s. 405. Pierwodruk tego tekstu ukazat si¢
we ,,Wstepie” do tomu VI Dziel wszystkich poety z roku 1933.
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i sztuki. Wyjechal, co takze wypada podkresdli¢, jako apostata, ktory
pod wpltywem nauk encyklopedystéw, jak pisal, utracit wiare, lecz jed-
noczes$nie szukat jej substytutu, wstepujac jako pierwszy obcokrajowiec
() w roku 1829 do kosciofa saintsimonistéw. Szukat tam tego, co bedzie
przewodnig osia jego eksploracji intelektualnych, tj. recept na uzdrowie-
nie ,towarzystwa”, jak zwal spoleczeristwo. Podczas studiéw londyn-
skich zaprzyjaznit si¢ z Robertem Owenem, poznal Fouriera, zaskarbit
sobie sympatie Johna S. Milla - z duza intensywnoscia przezywat utopij-
ny socjalizm - podéwczas radykalng ideologie zachodnia. Dzialo sie tak
do czasu oczywiscie, gdy zaczat w projektach Saint- Simona, a wlasci-
wie jego uczniéw Barthelema Enfantina i Armanda Bazarda, dostrzegac
pekniecia i potkniecia w realizacji szczytnych hasel. Nie miejsce tu ze
wzgledu na szczupte ramy artykutu na dokladniejsze oméwienie Zrodet
tych rozczarowan®. Gdy w 1831 r. drugi raz po wyjezdzie z Polski prze-
kroczyl rogatki Paryza, mial juz sporo przemysleri na tematy spolecz-
ne, podbudowanych wnikliwa lektura Ewangelii, ktéra czytal jednak
nie jako dzielo religijne, ale spoleczne zawierajace wazne wskazéwki
praktyczne co do urzadzenia prawego spoleczeristwa, w dodatku zre-
alizowane czynem we wspdlnotach pierwszych chrzescijan. Uwazna
lektura artykutéw intelektualistéw, skupionych wokét czasopisma , L’
Avenir” a przede wszystkim: Jean’a B. Lacordaire, Hugues’a R. Felicita
Lamennais, Philippe’a Gerbet, Charles’a Montalembert ugruntowata
w Janskim podstawowe przekonanie, ze w Ewangelii szuka¢ nalezy
podstaw nowej doktryny spotecznej. ,Nowi filozofowie (...) jak Saint-
Simone - pisze Stefan Meller - wiaénie zakladali, Ze przemianie ekono-
micznej winna nieodzownie towarzyszy¢ przemiana moralna, oparta
na chrzescijaniskiej milosci blizniego”®. I, co trzeba podkresli¢, Jariski
dokonatl tego waznego dla siebie odkrycia (bo przeciez na tle réznych
ruchéw religijno-spotecznych w wieku XIX nie tak znéw oryginalnego)
nie jako konwertyta, ale ambiwalentny religijnie intelektualista.

W takim usposobieniu Jariski poznaje latem 1831 w Paryzu, co wjego
intelektualno-duchowych poszukiwaniach bylo aktem znaczacym,
Mickiewicza. Stalo sie to na pewno przed 28 lipca, z tego bowiem dnia
pochodzi list Mickiewicza do Leonarda Chodzki pisany z Wiirzburga,
w ktérym poeta prosi adresata, by odebrat od pani Elizabeth Marlay
ksiazke zbierajaca i ttumaczaca poglady zwolennikéw Saint-Simona,
z nakazem oddania go ,szanownemu Janiskiemu”?. Potem drogi
Janiskiego i Mickiewicza rozeszly sie na jakis czas, ale wkrétce, po kle-
sce listopadowej insurekcji, po przyjezdzie Mickiewicza nad Sekwane
obaj emigranci razem zamieszkaja latem 1832 r. Data ta jest arcywaz-
na, bowiem jesienia i zima 1832 r. Mickiewicz przystapil do pisania

8 Omawia je np. S. Meller w artykule Zmiana za wszelkq ceng. Bogdan Janski — pierwszy
polski saint-simonista, ,,Przeglad Historyczny”, t. 84, 1993, z. 4, s. 491 i dale;j.

® Tamze, s. 491.

10Por. A. Mickiewicz, Dziela (Wydanie Rocznicowe 1798-1998), t. 1-17, red. Z. J. Nowak,
Z. Stefanowska, Cz. Zgorzelski, Warszawa 1993-2005: t. 15 (Listy, cz. 2), oprac. M. Dernatowicz,
E. Jaworska, M. Zielinska, s. 112. Wszystkie cytaty z utworow A. Mickiewicza podaj¢ z tego
wydania, ktore opatruje skrotem WR, podajac dalej numer tomu i numer strony.
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Ksigg narodu polskiego i pielgrzymstwa polskiego, ktore ksztattowaly sie juz
w trakcie ozywionej relacji intelektualnej z Bogdanem Jariskim.

Janiski dochodzi w tym miej wiecej czasie do wniosku, ze jego misja
dziejowq jest stuzba na emigracji. Konstruuje program dzialania opar-
ty na przekonaniu, ze odrodzenie moralne Polakéw jest warunkiem
sine qua non odrodzenia politycznego'. Co wiecej, mimo juz wéwczas
nieco zachwianej wiary w kosciét saintsimonistyczny, byt przekonany,
ze ,wiele idei (ktére przeciez tworzyly) te doktryne beda nadal zywot-
ne jako krytyka naszego spoleczeristwa wspoélczesnego, jako przygoto-
wanie stowarzyszenia, ktore dopiero powstanie, a ktérego powodow
i miejsca powinno sie szuka¢ gdzie indziej (...)" ™.

Waznym dokumentem 6wczesnej intelektualnej kondycji Jariskiego
(i relacji z Mickiewiczem) sa artykuly publikowane w ,Pielgrzymie
Polskim” - jednym z pierwszych pism emigracyjnych dla uchodzcow®.
I tu na wstepie trzeba sprostowaé¢ zadomowione wsréd badaczy prze-
konanie o charakterze uczestnictwa Jariskiego w tym wydawniczym
przedsiewzieciu. Zbigniew Przychodniak twierdzi, ze Jariski pomagat
glownie Mickiewiczowi przy redagowaniu czasopisma, trudnigc sie
zwlaszcza korekta i opracowywaniem drobniejszych not*. Oczywiécie
Janiski zajmowat sie pracami sekretarskimi, ale nie tylko do tego ograni-
czala sie jego rola.

Janiski oficjalnie wstapit do redakcji 28 czerwca 1833 r. Dziennik doku-
mentuje’® jego ogromne zaangazowanie w zbieranie tekstéw, prenume-
raty, kontakty z drukarnia Augusta Pinarda (w lokalu ktorej zreszta
wkrétce zamieszkat, zeby moc lepiej dogladac spraw wydawniczych).
Ale byl tez autorem artykuléw, ttumaczy? (z duzym prawdopodobien-
stwem) publikowany w odcinkach artykul Charlesa Montalemberta
Pociecha. Zanim przejal redagowanie pisma, po wyjezdzie Mickiewicza

"W Dzienniku pyta sam siebie: ,,Dlaczego powinienem si¢ spolszczyé na nowo?”
i odpowiada: ,,bo zrobiwszy co$ mi¢dzy Polakami, bede mogt wiecej robi¢ miedzy Francuzami,
bo falsz jest, zeby dzi$ dziatajac we Francji, mozna by¢ najpozyteczniejszym ludzkosci”. Janski
w zwiazku z tym postanawia zaja¢ si¢ ,,statystyka i historig Polski” i tam szuka¢ rozwiazan dla
przysztosci; zob. B. Janski, Dziennik 1830-1839, odczytat z autografu i oprac. A. Jastrzgbski,
Rzym 2000, s.123. Dalej cytaty z tego dzieta podaj¢ ze skrétem Dz.

12 B. Janski, List do H. Burgaud des Marets z 2 grudnia 1832 r. i list do dr. Crellin z 27
czerwca 1832 r., [w:] B. Janski, Listy 1828—1839, oprac. B. Micewski CR (maszynopis).

13 Pismo byto redagowane przez Eustachego Januszkiewicza od konca 1832 r. 1 kwietnia
roku nastgpnego redakcje przejat Adam Mickiewicz i prowadzil pismo razem z Bogdanem
Janskim. Potem przez czas jaki$ Janski prowadzil pismo sam. Bylo ono waznym organem
budowy i dystrybucji romantycznej filozofii polityki. O koncepcjach programowych zawartych
w ,,Pielgrzymie Polskim”; zob. S. Pigon, Program polityczny ,, Pielgrzyma Polskiego”, [w:] Z.
Przychodniak, Walka o ,,rzqd dusz”. Studia o literaturze i polityce Wielkiej Emigracji, Poznan
2001; por. takze moja prace, Swiete awantury..., dz. cyt.

4 Z. Przychodniak, Walka o ,,rzqd dusz”. O strategii i stylu artykuiow politycznych
w,, Pielgrzymie Polskim”, [w:] Ksiega Mickiewiczowska. Patronowi uczelni w dwusetng rocznicg
urodzin (1798-1998), red. Z. Trojanowiczowa, Z. Przychodniak, Poznan 1998, s. 135. Artykut
ten ukazat si¢ takze w zbiorze Z. Przychodniaka, Walka o ,,rzqd dusz”. Studia o literaturze...,
dz. cyt.

15 Zob. ,,geste” oddajace zabieganie Jafiskiego w sprawach ,,Pielgrzyma Polskiego” zapiski
np. z roku 1833, ktére co prawda nie znalazty si¢ w Dzienniku, ale w odrgbnych notatkach
wlaczonych przez wydawce do Dziennika Janiskiego. Pozwalaja one odtworzy¢ charakter jego
obowiazkow jako redaktora (Dz. s. 229-230).
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do umierajacego przyjaciela Stefana Garczyrnskiego, wspieral poete
ré6znymi drobnymi tekstami (w rodzaju ,,odpowiedzi od redakcji”), ale
pisal tez merytoryczne artykuly, ktére dokumentuja jego projekty spo-
teczne i w duzej mierze sa préba adaptacji zachodnich idei spotecznych
do polskich potrzeb. Korpus tekstow powstatych pod piérem Jariskiego
i zamieszczonych w , Pielgrzymie” prébowat dos¢ skrupulatnie ustali¢
Bolestaw Micewski, rozstrzygajac takze niepewne autorstwo niekto-
rych z nich', cho¢ by¢ moze raz jeszcze badacze powinni pokusi¢ sie
o ich weryfikacje.

Klopot z jednoznacznym rozstrzygnieciem autorstwa pew-
nych tekstow wiaze sie z tym, ze Janski zinterioryzowal wiele idei
Mickiewiczowskich i postugiwal sie nimi w swoich artykutach,
Janskiego ozywiala mysl Mickiewicza', ale bylo réwniez odwrotnie.
W kazdym razie w jego notatkach pojawiaja sie¢ idee i sformutowania
czesto bardzo bliskie wypowiedziom autora Dziadow. Odwoluje sie
do nich na przyklad w artykule Powotanie nasze tutacze. Punktem wyj-
Scia rozwazan Janiskiego jest zaczerpnieta z Ksigg pielgrzymstwa... idea
o powolaniu emigrantéw, ktérzy ,nic wspdlnego nie maja ze Swia-
tem précz cierpienia”, ktérych ,,dom [jest] wszedzie, gdzie cierpia”.
Ufundowane na do$wiadczeniu cierpienia przekonanie o braterstwie
ludéw nabiera jednak u Jariskiego zabarwienia nie tyle mesjaniskiego, ile
spotecznego. Owo braterstwo w imie wolnosci, powotanie do réwnosci
ma wymiar socjalny: ,,Gdzie prosty rolnik w pocie czota pracuje na dru-
zyne swoje - pisze Jariski - niechaj nasz brat ulzy mu ptuga, zaprobuje
kosy, ktéra kiedy$ nadstawial moskiewskim bagnetom - a wréciwszy
z pola, tulac mate dzieci ubogiej rodziny, niech w nie przelewa niena-
wié¢ ku Moskwie i zemste za meczarnie Polski. Gdzie dumny réwno-
Scig skrzywdzony wyrobnik, ledwo na wyzywienie sobie zapracowaé

16 Zbigniew Przychodniak pisze zreszta, ze ,korpus tekstow Mickiewiczowskich
w «Pielgrzymie Polskim» nie jest bezsporny ani definitywnie zamkniety” (Z. Przychodniak,
Walka o ,,rzqd dusz”. O strategiii..., dz. cyt., s. 135), cho¢ Stanistaw Pigon w cytowanym wyzej
artykule pisat odmiennie, Ze: ,,Co si¢ za$ tyczy autorstwa artykutow Mickiewicza, to mozna je
ustali¢ stosunkowo tatwo” i ze ,.,komplet ich zostat ustalony definitywnie” (S. Pigon, Program...,
dz. cyt., s. 404). W dziewigtnastowiecznych wydaniach korpus ten zmieniat si¢ znacznie i wydaje
si¢, ze racj¢ ma Przychodniak, wskazujac na otwarto$¢ kwestii autorstwa niektorych tekstow
z emigracyjnego czasopisma. Pomocne w ustaleniu dyskusyjnego autorstwa moga by¢ nie
tylko badania tworczosci Mickiewicza (jak to dotychczas robiono), ale wlasnie pism Janskiego
i zawartych tam szkicéw do tekstow, co robi Micewski. Wedtug niego rozbieznosci dotycza trzech
tekstow: O posiedzeniu Towarzystwa Litewskiego i Ziem Ruskich i o konstytucji powstancow
(,,Pielgrzym Polski”, . 2, 1833, cz. 1, s. 3-4), O obojetnosci politycznej ze wzgledu na obecne
polozenie sprawy ojczystej i o naszych stronnictwach politycznych (r. 2, 1833, cz. 1, s. 13-14)
1 O dqgzeniu ludow ku nowemu systematowi podatkowania tudziez o ekonomistach, kameralistach,
statystykach, administratorach ( r. 2, 1833, cz. 1, s. 49-51). E. Callier autorstwo pierwszego
z wymienionych tekstow przyznaje bezspornie Janskiemu. Najwazniejszym argumentem sa
notatki Janskiego, do ktorych Callier miat dostep, a ktore pod wzgledem tresci pokrywaja si¢
w znacznej mierze z trescig artykutu z ,,Pielgrzyma”. Tekst ostatni Callier uznaje za artykut
Mickiewicza (zob. E. Callier, Bogdan Janski, , pierwszy pokutnik jawny i apostol emigracji
polskiej we Francji”, Poznan 1876, s. 39-53). Natomiast wedlug Micewskiego bezspornie
wyszedl on spod pidra Janskiego. Najnowsze Wydanie Rocznicowe Dziel A. Mickiewicza
wszystkie wymienione teksty kwalifikuje jako artykuty Mickiewicza.

7 Wptyw ten wida¢ dobitnie np. w artykule O dgzeniu ludow ku nowemu systematowi
podatkowania; zob. WR, t. 6, s. 285 i dale;j.
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moze, tam nie wstydZmy sie uzywac sit naszych: przy pracy skorzej
pojdzie apostolstwo™'®.

Owczesne koncepcje Janiskiego sa wyrazem dos¢ radykalnego
demokratyzmu. Idee spoleczne (,wolnosci, réwnosci, braterstwa”)
rozumie on jednak nieco inaczej niz Mickiewicz lub je po prostu dopel-
nia o wymiar spoteczny. Chrystus jawi sie Jariskiemu przede wszyst-
kim jako bohater promujacy w Ewangelii egalitarny projekt braterstwa
spotecznego. Dlatego tez powrét do ladu spolecznego tozsamy jest
dla Janiskiego z sankcjonowaniem porzadku religijnego ustanowione-
go przez Chrystusa: ,My tylko - pisze Jariski - w calosci zachowajmy
nienaruszony spadek ojcéw, nasza religijna wiare. Wroca sie do niej
kiedy$ zmordowane ludy, a wydartszy krélom orez, ktérymi sie oni
Swietokradzko za oltarzem, jak za ostatnim szanicem bronig, jednoczac
sie z Bogiem, zjednocza swe mysli usitowania i potoza koniec niewoli”*.

Janiskiemu, jak wielu romantykom, przyswieca idea o wyzszym,
ufundowanym odgoérnie porzadku i prawach dziejowej sprawiedli-
wosci, ktérym podlegaja ostatecznie paktujacy ze ztem wiladcy tego
Swiata. Autor artykulu wierzy wiec nie tylko w przyszle zwyciestwo
orezne Polakéw, ale takze w wiktorie moralng, zgodnie z wyrazona
przez Mickiewicza naczelng idea Ksigg pielgrzymstwa: ,,O ile powiek-
szycie i polepszycie dusze Wasza, o tyle polepszycie prawa Wasze
i powiekszycie granice”?. Tu warto na chwile zatrzymac sie nad kwe-
stia stosunku Janiskiego do listopadowej insurekcji. Kiedy wybuchto
powstanie, Janiski przebywal na Zachodzie na naukowym stypendium.
Przejal sie¢ wybuchem powstania zaréwno z przyczyn patriotycznych,
jak i rodzinnych (stusznie podejrzewal, ze jego bracia wezma udziat
w zrywie). Zapragnatl jecha¢ do Polski, ale... przede wszystkim jako
glosiciel saintsimonistycznych idei, przekonany, ze nie tyle orezna
walka, ile gleboka mentalna, a co za tym idzie ,towarzyska” przemia-
na Polakéw winna uprzedzaé jakikolwiek zryw niepodleglosciowy.
Dlatego, do czego zreszta w koricu nie doszlo, Jariski projektowat jechac
do Polski z odczytami i nawraca¢ rodakéw na nowq religie socjalna
zaadoptowang do potrzeb zniewolonego narodu.

Piszac artykuly - jak choéby ten O wolnosci i réwnosci u nas - Jariski
taczy zreszta myslenie romantycznego polityka z pogladami organicz-
nikowskimi. , Zestarzala niegdy$ Europe - pisze - odmtlodzil swiezy,
silny r6d Normandéw, w zamian za wiare dang mu na zbawienie. Dzi$
odmlodniejemy nasz kraj pracowitoscig, prostota, miloscia rolnika,
w zamian za ziemie, o$wiate i szlacheckg réwnosé¢”?. Tu w stowach
Janiskiego - gorliwego czytelnika Kolfataja i Mochnackiego - pobrzmie-
wa ton refleksji demokratéw nad upadkiem Polski. Jariski widzi je
w grzechach zaniechania wobec chlopéw, w braku reformy agrarnej.
To wtlasnie, jak sie wydaje, za sprawa Janiskiego Mickiewicz musial
zderzy¢ sie z konkretnymi projektami rozwigzania sprawy chlopskiej,

18 B. Janski, Powolanie nasze tutacze, ,,Pielgrzym Polski”, r. 2, 1833, cz. 2, potark. XXV, s. 99.

1 Tamze.

2 WR, t. 5, 5. 55.

2 B. Janski, O wolnosci i rownosci u nas, ,,Pielgrzym Polski”, r. 2, 1833, cz. 2, potark. XXV,
s.100.
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a takze interpretacja najnowszej historii Polski jako kary za grzechy
szlacheckie wobec wloscian: ,W pokorze, ze skruchg - pisat Janski -
wychylmy kielich pokutny, gotujac sie do srozszej nizli przeszie wojny,
pomnijmy dzisiejsze meczarnie za grzechy przodkéw i za nasze wlasne,
bosmy ciezko rolnikom naszym przewinili”? Czyzby zatem pomyst
uwlaszczenia chlopéw przez Tadeusza i Zosie w epopei Mickiewicza
narodzil sie takze jako poklosie dyskusji z Bogdanem Jariskim? Jako
konieczny (cho¢ woéwczas, to znaczy zaréwno w 1812, jak i 1834 r., mato
realny), akt dopelniajacy Soplicowski fad $wiata i tad ten, sprawiedliwy
spolecznie, wspoétkonstruujacy?

Janiski w kazdym razie mocno przejety grzechami z przesztosci,
projektuje wizje odrodzenia spolecznego (nie narodowego jeszcze)
poprzez budowanie elity intelektualno-moralnej ponad partykularny-
mi, politycznymi podziatami. Tu wlasnie w projektach budowy ducho-
wo-intelektualnych elit mozna dopatrze¢ sie poczatkéw formowania
,rodowodoéw niepokornych”, polskiej inteligencji, o czym zreszta prze-
konywujaco pisatla Ewa Jabtonska-Deptuta®. Rozwazania Janskiego
(mocno, nieustannie powracajace w listach i na tamach Dziennika)
o sposobie obecnosci chrzescijan w $wiecie wspdlczesnym, przemysle-
nia na temat moralnego aspektu zaangazowania Kosciota we wspot-
czesno$é, na temat wreszcie obecnosci laikatu w jego reformie (ktdrej
naglaca potrzebe Jariski widzial) mozna traktowac jako awangardowe
jak na owe czasy forpoczty przemian dwudziestowiecznej eklezji*. Bog
bowiem, wedle spotecznika Jariskiego, wciela si¢ nieustannie w rela-
cje spoleczne, ludzkie, nawotujac do postaw solidaryzmu. Wydaje sie
zreszta, ze sytuacja wydziedziczonych materialnie, godnosciowo emi-
grantéw zdawala sie, paradoksalnie, idealna do realizacji postulatow
saintsimonistycznych. Zwolennicy ,spolecznego kosciota” przypo-
mnijmy, jako jeden z waznych postulatéw ekonomicznych, glosili kwe-
stie prawnego odrzucenia majatkowego dziedziczenia i casusu pocho-
dzenia. Nobilitowa¢ kazdego obywatela miata praca (hasto ,dobrej
roboty”) i wiedza. Przekonania o zbawiennej roli edukacji, samo-
ksztalcenia, traktowanie ksztalcenia nie tylko w kategoriach pragma-
tycznych, ale jako wartosci autotelicznej, bylo zresztg rysem trwalym
pogladow Jarnskiego, i nie tak bardzo jak by sie moglo z perspektywy
popularnego i stereotypowego ujecia, sprzecznego wobec romantyzmu
niesprawiedliwie traktowanego jako pradu znaczonego epistemicz-
nym irracjonalizmem.

Artykuly Janiskiego w ,Pielgrzymie Polskim” mialy wiec czesto
zamyst edukacyjny (jak chocby ten tlumaczacy zjawisko wspotczesnej
demokracji, przedstawiajacy w skrocie idee owenistow, czy fouriery-
stow®). Gdy Mickiewicz manifestowal w tym czasie, przynajmniej

22 Tamze.

2 Zob. E. Jabtonska-Deptula, Problem genezy polskiej inteligencji katolickiej, ,,Zeszyty
Historyczno-Teologiczne Zmartwychwstancow”, 20006, z. 4.

2 O roznych projektach rozwijajacych projekty romantycznej religijnosci pisat np. M.
Mastowski w ksigzce Gest, symbol i rytualy polskiego teatru romantycznego, Warszawa 1998;
zob. zwlaszcza strony 309-315.

3 Zob. artykul Demokracja, ,,Pielgrzym Polski”, . 2, 1833, cz. 2, s. 101-102.
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deklaratywnie, nieufno$¢ wobec nauk ksigzkowych?, Jarski odwrot-
nie - przywiazywal wielka wage do ksztalcenia i samoksztalcenia, do
pracy intelektualnej, do wspierania rozumem wiary i uczu¢?. W jego
notatkach znajduja sie niezrealizowane projekty kwartalnika nauko-
wego, ktory miat by¢ wydawany pod egida ,Pielgrzyma Polskiego”
i omawia¢ zagadnienia z réznych dziedzin szczegétowych, a takze
przedstawia¢ wiadomosci gospodarcze i przemystowe (,doniesienia
o odkryciach, udoskonaleniach w przemysle rolniczym, fabrycznym
i handlowym, o bankach”). Jariski snut projekty artykutéw traktujacych
,,0 koniecznej pilnosci w naukach praktycznych”, koncepcjach , gospo-
darstwa narodowego”, narodowej ekonomii politycznej®.

Rozwazania z dziedziny ekonomii taczyt z ideq , spirytualizacji spo-
teczenistwa”, z krytyka przywar wspotczesnych czasoéw, czyli egoizmu
oraz rozbuchanego indywidualizmu, z rozwazaniami na temat eman-
cypacji kobiet i instytucji matzenistwa®. Mloda umystowos¢ Janiskiego
zaprzataly takze problemy solidaryzmu narodowego. Zamieszczony
w ,Pielgrzymie” artykul przypisywany przez badaczy Mickiewiczowi
- kwalifikowany jednak przez Bolestawa Micewskiego jako tekst
Janiskiego - pod wymownym tytutem O obojetnosci politycznej ze wzgle-
du na obecne potozenie sprawy ojczystej i o naszych stronnictwach politycz-
nych podejmuje kwestie zgody narodowej ponad podziatami partyj-
nymi, zawiera rozwazania na temat koniecznosci stworzenia nowego
fundamentu ideowego, szczegélowych rozwigzan polityczno-socjal-
nych. Warto w tym miejscu tylko zasygnalizowa¢ ewolucje pogladow
Janiskiego na temat roli polityki i kwestii zaangazowania politycznego.
Dla Jariskiego nowe rozumienie polityki polegalo na zaznaczeniu jej
funkcji stuzebnej wobec narodu, i nadawaniu jej, jakkolwiek brzmi to
utopijnie, funkcji jednoczacej. Polityka miata mie¢ wymiar praktyczny
i racjonalny.

Janiski wyprzedzal wiec w organicznikowskich projektach spotecz-
nych swoj czas, lub formulowat jeszcze inng wersje romantycznej filo-
zofii organicznikowskiej*. Jego koncepcje spoleczne sa argumentem

2 Cho¢ wiasciwie, biorgc pod uwage zaangazowanie poety w dziatalno$¢ Towarzystwa
Literackiego, ktore mialo przeciez aspiracje naukowe, oraz wspieranie roéznych innych dzialan
o charakterze intelektualnym, tez¢ o awersji do intelektu i zatrudnien ksigzkowych trzeba by
rozpatrywaé w kategoriach mitu romantycznego, ktory sam poeta starat si¢ utrwali¢, szczegdlnie
w okresie towianistycznym. Wowczas to idealem stawat sie Towianski — wystylizowany
przez Mickiewicza na ,.czlowieka nieksiazkowego”. Wczesniej, w Panu Tadeuszu, kazac
Podkomorzemu potepi¢ francuskie (!) ksiazki, mial poeta na mysli, jak mozna sadzic,
dyskredytacj¢ pewnego typu lektury oraz typu madrosci §wiatowe;j.

7 Takze prywatnie, np. w listach do brata — przyszlego lekarza, Janski naciska na to, by si¢
ksztalcil, poszerzat wiedze, czerpiac takze z zagranicznych ksigzek i artykutow.

% Dz, s. 81-82.

» Tamze.

30 Przypomnijmy w tym miejscu, ze formula mesjanizmu ,,pracy organicznej” w opozycji
do Mickiewiczowskiego ,,mesjanizmu irracjonalnego” postugiwat si¢ A. Walicki w odniesieniu
do pogladow A. Cieszkowskiego. Wiele kategorii okreslajacych mesjanizm autora Ojcze
nasz (,mesjanizm dnia powszedniego”, mesjanizm codziennej pracy, mesjanizm objawienia
egzoterycznego (...) nie redukowalny jednak do pozytywistycznej idei pracy organicznej),
mozna by zastosowaé¢ do mysli Janskiego; zob. A. Walicki, Filozofia a mesjanizm, Warszawa
1970, s.77 i dalej. By¢ moze dla wzbogacenia naszej wiedzy o historii romantycznych idei
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na rzecz miedzyepokowej ptynnosci i waznym dowodem, by roman-
tyzm i tzw. pozytywizm przesta¢ traktowaé w kategoriach antagoni-
zmu, ideowego agonu, a raczej ideowego dialogu. Jariski czytat z zain-
teresowaniem dziela Balzaka i inne jeszcze modne powiesci francuskie
pisane w duchu estetycznego i ideowego realizmu, pisma filozoficzno
-spoleczne, ktére potem inspirowaly naszych pozytywistéw, ,skato-
liczal” i polonizowal mys$l Saint-Simona, ale takze Owena i Fouriera.
Chrzescijaristwo traktowal zreszta w jakiejs mierze jako niedopelnio-
ny, otwarty projekt, ktéry w okreslonych warunkach historycznych
nalezy ,dotwarzac”. Pisal o tym jeszcze jako gorliwy saintsimonista:
~Wydaje mi sig, iz celem St. Simona jest oddanie sprawy Chrystusa
jego poczatkowej czystosci i (glosi¢, doprowadzié, prébowaé w tym,
gdzie Chrystusowi sie udalo) stworzy¢ zerr spoteczny kodeks legisla-
cyjny, powszechng i praktyczna religie, czego Chrystus nie moégt zre-
alizowaé. Z chwila, gdy prawodawcy wzieli ja (w swoje) rece (jego
prawo), uczynili ja antyspoteczna (...)”*. Nie byl jednak Jariski z calg
pewnosciag ideowym pozytywista - widzac w gorliwej pracy, w spo-
tecznym zaangazowaniu inteligencji podstawe zachowania tozsamosci
narodowej, w konkretnych dzialaniach o$wiatowych, praktycznych
model dzialalnosci patriotycznej, byl jednak cziowiekiem gteboko
duchowym, metafizycznym. Zaréwno on, jak i jego uczniowie - i p6z-
niejsi bracia zmartwychwstaricy jak i §wieccy wspétpracownicy i kon-
tynuatorzy jego dzialan - unikali bledu, ktéry ostatecznie przesadzit
o ideowej klesce pozytywizmu - braku wrazliwosci na kwestie metafi-
zyczne, religijne. Organicyzm Jariskiego mial mocne korzenie duchowe,
dialog spoteczny, a nawet polityczny, ze Swiatem wspélczesnym byt
jednoczesnie dla niego dialogiem religijnym. I to, podkreélmy, intelek-
tualnym. Rzadko kiedy patrzymy na pisma romantykéw jako miejsce
intensywnego namystu religijnego, poszukiwania drég nowoczesnej
religijnoéci sprzezonej z problematyka spoteczna i etyczna. To roman-
tycy (nie tylko przeciez przywolywany w takim kontekscie najczesciej
Norwid) pokazywali, na czym polega religijnie podbudowywany hero-
izm jednostkowego istnienia, w ktérym doswiadczenie sacrum jest
przezyciem osobistym i glebokim, warunkujacym poczucie odpowie-
dzialnosci za wspoélnote przejawiajaca sie przeciez nie tylko w insurek-
cyjnych dziataniach. Z niewiadomej do konica przyczyny gdzies umyka
obraz romantyzmu jako , trzeciej drogi” - nieokielznanego szalenstwa,
absolutyzacji Ojczyzny prowadzacej do immoralnych i groteskowych
niekiedy gestéw, dziatann przedwczesnych i politycznie absurdalnych,
wrecz naiwnych, lecz racjonalnoéci, swoistego pragmatyzmu, rozumu
politycznego, ktéry jednak wierzy w Opatrznosé, w Prawde, w realne
dziatanie Stowa w dziejach jednostek i bytéw zbiorowych.

Dlatego tez , katoliczejacy” Bogdan Jariski, rozmyslajac nad wido-
mym zaangazowaniem Boga w Swiecie, tworzy artykuly, w ktérych
dopomina si¢ o konkretne rozwigzania ekonomiczneiustrojowe. W arty-
kule Demokracja pisal: ,Pomnieé na to trzeba, Ze jezeli nasze rozprawy

nalezatoby w obr¢b badawczych rozwazan wprowadzi¢ takze poglady Janskiego.
31 B. Janski, List do (?) Boutum z 8 marca 1831 r., Listy..., dz. cyt.
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nie maja by¢ pusta gaweda, sprowadzic je nalezy do $cislejszego rozu-
mowania, zaja¢ si¢ nareszcie rozwinieciem zasad i nastepstw naszych
opinii, wykazem i obrona sposobéw akcji towarzyskiej [tj. spolecznej],
ktéra uwazamy za najlepsze”??, podnosil idee zgody, solidaryzmu?®, ale
jednoczesnie polemizowat dyskretnie z Mickiewiczem na temat mesja-
nizmu indywidualnego, idei , przysztego wielkiego cztowieka”, ktore-
go poeta wypatrywal wytrwale w niedalekiej przyszlosci, taczac z nim
odrodzenie narodu. Tymczasem Jariski ktadl nacisk na sile organizmu
zbiorowego przemienionego dzieki mediacji gruntownie wyeduko-
wanej i podniesionej moralnie elity. Wspoltredaktor ,Pielgrzyma”,
z inspiracji Adama Mickiewicza, wspoéttworzy w latach trzydziestych
nieformalne stowarzyszenie duchowo-intelektualne - Zwiazek Braci
Zjednoczonych - ktére miato stanowi¢ nowoczesna wersja wspdlnoty
pierwszych wyznawcéw Chrystusa, ,,gdy Kosciot byt wspoélnota pokor-
nych, kochajacych i ubogich, nie zas pyszna instytucja purpuratow”*.
Bracia zorganizowani w stowarzyszenie w ramach apostolskiej stuzby
mieli zaklada¢ biblioteki i czytelnie, drukarnie wydajace pisma reli-
gijne, polityczne i artystyczne, organizowac szkoly (takze techniczne)
i mysle¢ o nowoczesnej kuzni intelektualistow, ktéra mialtby sie sta¢
projektowany katolicki uniwersytet polski.

Boje Jariskiego koncentrowaly sie bowiem przede wszystkim wokoét
pomystéow na budowe nowoczesnego chrzescijafistwa, dlatego tez
z taka namietnoscia organizowal $wiecki apostolat, pozyskujac cze-
sto dla swoich dzialar r6znej masci radykatéw, masonéw, apostatow.
Do S4cistego grona jego wspoétpracownikéw nalezeli ,wywrotowcy
i radykatowie”: Hieronim Kajsiewicz, Piotr Semenenko i Aleksander
Jetowicki, na barkach ktérych wyrosto potem pierwsze polskie zgro-
madzenie zakonne. Wraz z rzesza $wieckich wspotpracownikéw mieli
oni budowaé nowe chrzeécijafistwo czynnie zaangazowane spolecznie,
a nawet i politycznie. Co ciekawe, dobdr wspoétpracownikéow swiadczy
o szczegodlnie dialogicznym i otwartym umysle ,, pierwszego pokutnika
emigracji”, w czym widzie¢ mozna praktyczna realizacje r6znych dwu-
dziestowiecznych wizji kosciola otwartego, dialogicznego.

Jako katolicki konwertyta odznaczal sie Jariski réwniez znacznym
radykalizmem w projektach reformowania Kosciota®. Zdecydowanie
mniej pokornie niz Mickiewicz przezyl papieska bulle Cum primum

32 Pielgrzym Polski”, r. 2, 1833, cz. 2, potark. XXVI-XXVIL, s. 102.

33 W tym miejscu warto wroci¢ do problemu autorstwa artykutu O obojetnosci politycznej
ze wzgledu na obecne potozenie sprawy ojczystej i o naszych stronnictwach politycznych.
Poczatkowo, jak byla mowa wyzej, przypisywano go Janskiemu. Badania Micewskiego
wskazuja, ze tekst wyszedt spod reki zatozyciela zmartwychwstancow. Pigon ustalit autorstwo
Mickiewicza na podstawie podobienstw jezykowych i ideowych, cho¢ w tym przypadku
zbieznosci ideowe nie sg wystarczajacym dowodem. Mozna bowiem przypuszczaé, ze artykuty
Janskiego takze rodzily si¢ z dyskusji z Mickiewiczem i mogly by¢ inspirowane jego ideami
(zob. S. Pigon, Program..., dz. cyt.). Mickiewicz zamieScit potem w ,,Pielgrzymie” artykut
podobny w wymowie — O bezpolitykowcach i polityce ,, Pielgrzyma”.

3* A. Witkowska, Czes¢ i skandale..., dz. cyt., s. 67.

35 B. Janski w ,, Projekcie «Pamigtnika naukowego polskiego»” pisat: ,,Skad poczatki zlego
w chrzescijanstwie od czasu, kiedy zaczgto apostotowac przez polityke §wiata, przez miecz — juz
od Konstantyna”, cyt. za: E. Callier, Bogdan..., dz. cyt., s. 83.
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potepiajaca powstanie (sprowadzila na Janskiego krétkotrwaty kryzys
wiary i zaniechanie na jakié czas spowiedzi, a nawet mysli o przysta-
niu do jakiej$ protestanckiej wspdlnoty). Ostro i bolesnie odczut takze
zawieszenie pod dyktatem papieskim pisma ,L’Avenir” i potepienie
dziatan ksiedza Lamennais.

,Pierwszy pokutnik emigracji” byt jednak, mimo réznych rozczaro-
wan dzialaniami ludzi Kosciola, przekonany, ze reforma $wiata musi
miec¢ charakter religijny i zalezy w duzej mierze od reformy eklezji. Byt
$wiadom, ze ruin porewolucyjnych wspélczesny mu Kosciot nie potrafit
skutecznie odbudowac¢. Okopujac sie w przestarzatych formach (takze
obrzedowych, jezykowych), nie nadazal za Swiatem. Razila Jariskiego
takze egzaltowana, nazbyt emocjonalna poboznos¢ katolikow (réw-
niez polskich), nie przekladajaca si¢ na ogoét na czyny. Widziat, ze od
wiary odchodza i ,,gnusniejacy” arystokraci, traktujacy ja jako swoista
kulturowga fasade, i robotnicy, ktérzy w reprezentantach koscielnych
instytucji nie znajdowali obroficow i sprzymierzencéw. Tymczasem
sam Janski traktowat siebie jako chrzescijaniskiego proletariusza, dla-
tego tez dobitnie w krétkim artykuliku, zatytulowanym Nowoczesnosé,
wpisanym miedzy notatki Dziennika z 1834 r., pisal: ,Wtadza kosciel-
na dzisiejsza nie ma uczucia dzisiejszego czasu, stad niezrecznie, bez-
skutecznie wplywa na towarzystwo. Obowiazkiem przeto dobrego
chrzedcijanina, pomnego w swym zyciu na odwieczne, niezmienne
powinnosci, pomnie¢ takze na czasowos¢. Jezeli dzi§ powszechnymi
sa przesady o katolicyzmie, nalezy rozsypac najprzod te przesady, nie
za$ ab ovo przede wszystkim upiera¢ si¢ przy formach i stowach daw-
nego Kosciota”.

W innym miejscu - notatce z 4 stycznia 1835 r. - uznawal wprost
,potrzebe emancypacji rewolucyjnej Kosciota”?. Znamienny, nawet
dla zrozumienia pézZniejszego stosunku Mickiewicza towianczyka do
Kosciola, jest dokonany przez Janskiego podzial na dawny i nowy
Kosciol, ktory nalezy zbudowac takze przez reorganizacje jego struk-
tur (form) i jezyka. Opowiadal sie wiec za potrzeba wielkiej reformy
na podobienstwo tych, ktére juz mialy miejsce w réznych waznych
momentach dziejow Kosciota - a w sposéb radykalny wybrzmiata pod-
czas I Soboru Watykariskiego.

Janiski, podobnie jak Mickiewicz, a takze Zygmunt Krasiriski,
wszelkie kwestie doczesne, réwniez polityczne, wprowadzal na wyz-
szy poziom metafizyczny, w przestrzern nieomalze kosmicznej walki
dobra ze zlem. Pisat wiec: , Wszystkie dyskusje, wojny o drobne kwe-
stie doczesne formy politycznej itd. skoniczyly sie, a zbliza sie chwila
sadu jakby ostatecznego dwoch obozéw, ale nie despotyzmu i wolnosci
- wojna religii i irreligii, poboznosci i bezboznosci, walka miedzy ztem
i dobrem zstepuje do gtebi, na pole religijne”*.

Nadawanie historii i wszelkim biezacym wypadkom sankcji metafi-
zycznej oczywiscie jest pochodna romantycznej filozofii polityki, ale tak-
Ze rozumienia wiary jako zespalajacej sprawy doczesne z wiecznoscia,

3 Dz, s. 259.

37 Tamze, s. 343.
3 Tamze, s. 497.
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wpisujacej dziejowe ,teraz” w wymiar transcendentalny. Tu dostrzec
mozna awangardowos¢ idei Jariskiego, nacisk na potrzebe reformator-
skiej, spotecznej dziatalnosci Kosciota, ktéra zisci sie wiele lat pdzniej
w pierwszej papieskiej encyklice spotecznej Rerum Novarum®.

Dynamiczna nowoczesno$¢ wymagata wiec, wedlug ,pierwszego
pokutnika emigracji”, zaangazowania spotecznego czy politycznego
Kosciota. Prawdziwy Kosciot nie ucieka od historii, ale sie¢ w nig anga-
zuje - to mys$lenie, tak bliskie przeciez Mickiewiczowi, Krasifiskiemu,
czytelne jest u Janiskiego. Takie przestanie stanowito potem na réznych
etapach polskiej historii specyficzny rys polskiego Kosciota zaangazo-
wanego nie tylko spolecznie, ale i politycznie.

Wazne z tej perspektywy sa podejmowane przez Jariskiego préby
redefiniowania pojecia ojczyzny, ktéra - inaczej niz u Mochnackiego
i innych naszych romantykéw - nie tyle jest summa tradycji narodo-
wych, przywiazania (o cechach niekiedy nawet zwierzecej, wedlug
Janiskiego, milosci) do kraju i rasy, ile ,powszechnoscia chrzescijan-
ska”®. Ojczyzna, wedle ,apostota emigracji”, to wszystko, co wia-
ze spotecznos¢ w przyszite Krélestwo Boze na ziemi (wida¢ w takim
my$leniu jeszcze internacjonalne, czy moze bezpieczniej uniwersali-
styczne poglady ex-sainsimonisty). By¢ moze, gdyby szukaé zawiaz-
kéw Mickiewiczowskiego myslenia z lat czterdziestych o ,0jczyZnie,
ktora jest w nas”*! i ktora taczy sie z ,, zawigzywaniem kraju i rasy w jed-
nos¢ powszechna, chrzescijariska, w przyszte Krélestwo Boze - trady-
¢ji poboznosci, Swietosci apostolstwa religijnego”*, nalezato by wska-
za¢ na mys$l Janiskiego. Ten formuluje bowiem takze projekt ojczyzny
duchowej, r6znej od topograficznej, przestrzennej, a nawet historycz-
nej (,poganskiej chwaly zwyciestw, §wietnosci ziemskiej, mocy ziem-
skiej”®), ojczyzny, ktdra jest jednostka, mozna by tak rzec, wyzszego
rzedu i majaca przede wszystkim wymiar ideowy niezalezny od topo-
graficznej konkretyzacji.

Janiski wiedzial przy tym, ze ,niepodobna z Polakami zy¢ i nie
przedsiebrac jakich$ dziatar patriotycznych czy uczynkiem czy mysly”,
ale rozumowal tez ponadpartykularnie, ze czlowiek pojmowany jako
wspottworca, wspotstworzyciel niedokoriczonego projektu stworzenia

39 Przypomnijmy jedynie, ze istotnym watkiem encykliki Leona XIII z roku 1891 byto
przekonanie o konieczno$ci wspolpracy Kosciota i panstwa, ktore bez wsparcia duchowego
nie jest w stanie rozwigza¢ trudnos$ci spotecznych — podobnie jak Koscidt bez wspolpracy
z instytucjami $wieckimi nie moze realizowac swej misji spotecznej. Przyjeta z entuzjazmem
encyklika rozpoczyna dzieje nowozytnej nauki spotecznej Kosciota, o ktéra zywo dopominali si¢
nie tylko B. Janski, ale takze A. Mickiewicz i pertraktujacy z papiezem Piusem X Z. Krasinski
(por. E. Hoffmann-Piotrowska, Swiete awantury..., dz. cyt., s. 280-317. O problemach relacji
migdzy Kosciotem — historia i sprawami spotecznymi w ujeciu Mickiewicza i Krasinskiego pisat
bardzo interesujaco w roznych miejscach swojej ksigzki J. Fiec¢ko; zob. tegoz, Krasinski przeciw
Mickiewiczowi. Najwazniejszy spor romantykow, Poznan 2011.

4 Tamze.

*' O koncepcji ojczyzny wewnetrznej Mickiewicza pisatam szerzej w rozdziale Koncepcja
ojczyzny Mickiewicza — towianczyka w pracy Mickiewicz — towianczyk. Studium mysli, Warszawa
2004, s. 179-195.

2Dz, s.497.

+ Tamze.
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dostawal szanse od Boga realizacji ojczyzny takze na obcej, francuskiej
ziemi. Stad projekty budowy przeréznych urzadzen i instytucji spolecz-
nych wspierajacych realizacje ojczyzny na wygnaniu.

Mimo programowego dystansu do emigracyjnych klubéw i koterii,
Janiski snut ponadto plany zbudowania , partii katolickiej i nowochrze-
Scijaniskiej”**. Mial projekty zycia politycznego w duchu ultramontan-
skim, ktory stal sie mu bliski zapewne od czasu spotkan z intelektuali-
stami skupionymi wokoét pisma ,L” Avenir”.

Prace nad urzeczywistnieniem projektow, nazwijmy je, organiczni-
kowskich i socjalnych, zdominowaly w pewnym momencie dzialania
Janiskiego, ktéry coraz mnie zajmowat si¢ publicystyka, a coraz wiecej
przekuwaniem stowa w czyn. Saintsimonistyczny rodowéd reformato-
ra dyktowal mu misje spoleczna uszczesliwienia socjalnego ludzkosci
i cho¢ wydawac by sie mogto, ze rozpoczete przez Jariskiego dzieto wpi-
sywalo sie juz w kolejna epoke, wyrastalo z marzen i wartosci roman-
tyzmu i do romantyzmu przynalezato. Projekt Jariskiego byl bowiem
projektem duchowym, jego antropologia, koncepcja dziatania jednostki
w $wiecie opierala si¢ na idei wolnosci wewnetrznej, cala organizacja
zycia politycznego czy spolecznego miata by¢ terenem realizacji misji
wolnoéci, ktéra ,jest w nas”. Czlowiek odkrywal swa godnos¢ i indy-
widualng wartoé¢ poprzez zaangazowanie w $wiat, ktorego z woli
Absolutu byl wspoétstworzycielem. Silne poczucie indywidualizmu,
przy akcentowaniu wartosci wspoélnoty, wybrzmiewa zreszta nie-
ustannie w pismach Janskiego - zwlaszcza w jego bardzo intymnym
Dzienniku, ktérego forma zapisu nosi znamiona chaotycznej, sylwicznej
struktury charakterystycznej dla wielu romantycznych diariuszy, a kt6-
ra odzwierciedla dynamiczne, ,rozedrgane” duchowo-romantyczne
uposazenie autora.

Dzielo Jariskiego dowodzi, ze wreszcie polski romantyzm winnismy
zobaczy¢ szerzej jako pluralistyczny $wiatopogladowo, dynamiczny
prad, daleki od potocznych wizji przeciwstawianych rozumowi ,czu-
cia i wiary”, jako projekt na swdj sposéb racjonalny, mocny intelek-
tualnie, taczacy ,niebo z ziemia” - pomysl, jak sie wydaje, nie prze-
brzmiaty ideowo, polemiczny wobec wciaz popularnego przekonania
o bezrefleksyjnym, zywiotowym jedynie obrazie polskiej religijnosci*
i atrakcyjny takze badawczo, domagajacy sie systematycznego namy-
stu, pokazujacego pulsowanie w mysli polskiej idei Jariskiego zgodnie
z wciaz aktualnym postulatem Marcina Kréla o potrzebie refleksji nad
my$la pierwszych zmartwychwstaicow, a takze ich duchowego ojca
Bogdana Janskiego, , ktorych rzeczywistego wptywu na ksztaltujaca sie
w dziewietnastym wieku polska inteligencje (...) nie sposéb przesledzic¢
i ocenic¢”* bez gruntownych, interdyscyplinarnych badarn, dodajmy.

“Dgz,s. 128

4 O problemach — takze dla badan nad my$lg romantyczng — wynikajacych z tak pojmowane;j
religijnosci pisat przed wielu laty w drugoobiegowej ksiazce Podroz romantyczna Marcin Krol.
Wydaje si¢, ze wiele z formutowanych wowczas tez autora pozostaje jak najbardziej aktualnych;
zob. M. Krdl, Podroz romantyczna, b.m.w. 1988 (przedruk za: Paryz 1986), rozdz. Religijnosé¢
romantyczna i religijnos¢ zbaraska, s. 65-71.

46 Por. W. Karpinski, M. Krdl, Sylwetki. .., dz. cyt., s. 139.
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Abstract

Bogdan Janski's romantic organicism. Contribution to the history of
nineteenth-century ideas

The origins of Polish modern social and religious thought as well as the unique
relationship between the Church, history and the nation are grounded to a large
extent in the events and disputes among Parisian and Roman emigration which
took place in the 1830s and 1840s. The ideas to revive Christianity from the
ruins of post-revolutionary Europe, to introduce the Gospel into politics and to
join it with social issues or even a pioneering approach to the 20" century post-
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conciliar Church are the crucial features of one of the Polish models of piousness
developed at that time among Parisian emigration. It was the time when our
Romantics were formulating novel ideas proclaiming that the universality
of the Church has to compound of respecting national, thus particularistic,
traditions as opposed to putting into practice Gospel ideas by an individual,
who is obliged to implement the ideas by means of partaking in collective
projects and engaging in the mundane matters of the world. The notion of
world reconstruction becomes nearly an evangelic command for both Adam
Mickiewicz and Bogdan Jariski - Mickiewicz’s closest co-worker in the 1830s.
Janiski’s concept is still an underestimated link which shaped the Romantic
vision of an ethnic and political community. His social and religious ideas have
been reflected upon in this article with a special attention to the ones published
in The Polish Pilgrim. These concepts prove that Polish Romanticism ought to be
viewed as pluralistic, in terms of world view, and dynamic movement which
is distant from the popular visions juxtaposed with reason of ‘feeling and
faith’. It should be perceived as a project in its own way rational, intellectually
strong, connecting ‘heaven and earth’ - an idea which does not appear to be
past its time ideologically and what is more, disputable with a still widespread
conviction of Polish religiousness being pictured merely as thoughtless and
vehement one.

Romantyczny organicyzm Bogdana Janskiego. Przyczynek do historii
dziewigtnastowiecznych idei

Zrédia polskiej nowoczesnej mysli spoteczno-religijnej, takze szczeg6lnych
relacji miedzy Koéciolem, historia i panstwem leza w duzym stopniu
w wydarzeniach i polemikach, ktére mialy miejsce w latach trzydziestych
i czterdziestych XIX w. w emigracyjnym Paryzu i Rzymie. Pomysty odnowy
chrzescijaristwa na gruzach porewolucyjnej Europy, wprowadzenie Ewangelii
do polityki i spraw socjalnych, a nawet prekursorstwo wobec przemian
dwudziestowiecznego Kosciola posoborowego to rysy istotne jednego
z modeli polskiej religijnosci wypracowywanego woéwczas w emigracyjnym
Paryzu. Wtedy to nasi romantycy formulowali nowatorsko brzmigce idee,
ze powszechno$¢ Kosciola 1gczy¢é musi sie z respektowaniem tradycji
narodowych, partykularnych, za$ realizacja idei ewangelicznych przez
jednostke, winna dokonywac sie takze przez udziat w projektach zbiorowych,
poprzez angazowanie sie w sprawy tego $wiata. Koncepcja przebudowy $wiata
staje sie nieomal nakazem ewangelicznym zaré6wno dla Adama Mickiewicza,
jak i dla jego najblizszego w latach trzydziestych wspétpracownika
Bogdana Jariskiego, ktérego mysl w dalszym ciggu jest niedocenianym
ogniwem w ksztaltowaniu si¢ romantycznej wizji wspélnoty narodowo-
politycznej. W artykule poddane zostaly refleksji koncepcje spoteczno-
religijne Janskiego, zwlaszcza te zamieszczane w artykulach ,Pielgrzyma
Polskiego”. Dowodza one, ze wreszcie polski romantyzm winnismy
zobaczy¢ jako pluralistyczny $wiatopogladowo, dynamiczny prad, daleki od
potocznych wizji przeciwstawianych rozumowi ,czucia i wiary”, jako projekt
na swoj sposob racjonalny, mocny intelektualnie, taczacy ,niebo z ziemia” -
pomysl, jak sie wydaje nie przebrzmialy ideowo, polemiczny wobec wcigz
popularnego przekonania o bezrefleksyjnym, zywiolowym jedynie obrazie
polskiej religijnosci.
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KARDYNAL WELODZIMIERZ CZACKI*

Zapomniany polski duchowny czasow zabordw,

sekretarz i powiernik Piusa IX,

jeden z najwybitniejszych dyplomatow watykanskich XIX wieku,

cztonek kilku rzymskich kongregacji, niezwykty oredownik sprawy polskiej
przy Stolicy Apostolskiej, , cztowiek wielkiego ducha, ktory w jego stabym
ciele byt mocarnym, ktory nie pozwalat, aby w nim rzqdzita stabos¢ czy
zniechecenie”, poeta, publicysta.

Kardynal Wilodzimierz Czacki (16 IV 1834 - 8 III 1888) jest jednym
z najmniej znanych kardynatéw polskich XIX wieku. Niewiele
informacji znajdziemy na jego temat nawet w stownikach, encyklo-
pediach i opracowaniach historii Kosciota, a odegrat tak niebagatelna
role, chociazby w informowaniu Stolicy Apostolskiej o sytuacji Kosciota
na ziemiach polskich pod zaborami. Byt znakomitym dyplomata waty-
kariskim i angazowal sie¢ we wszystkie polskie sprawy, aby podnies¢
godnosé¢ umeczonej Ojczyzny oraz wierzyl w jej rychia niepodlegtosc.
Przyszedl na $wiat na Wolyniu, w rodowej siedzibie Czackich
w Porycku 16 kwietnia 1834 roku. Byl wnukiem stynnego hrabiego
Tadeusza Czackiego (1765-1813), dzialacza o$wiatowego i gospodar-
czego, historyka, ktéry miedzy innymi doprowadzil do otwarcia nie-
zwyklego Liceum Krzemienieckiego. Wlodzimierz byl tak watlym
niemowleciem, ze lekarze nie dawali mu zadnej szansy na przezycie.
Ksiagze Baltazar Odescalchi wspominal, ze stawy jego kosci wychodzity jed-
ne z drugich same, bez innego powodu, jak ten, ze byty bardzo stabe i wiotkie.
Dlatego musiat nosi¢ zawsze zelazne maszynki na kolanach, bo bez tego nie

! Tekst popularyzatorski. Pierwotnie ukazat si¢ w pracy zbiorowej Wielcy Polacy z Ziem
Rzeczpospolitej Obojga Narodow pod redakcja Janiny Marciak-Koztowskiej, Biatystok 2016,
s. 381-386.
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mogtby chodzié. Zreszta wattos¢ postury i czeste choroby towarzyszyly
mu przez cale zycie. Niemniej jednak w stabym ciele byt wielki duch.
Nauke rozpoczal najpierw w Warszawie, potem w Paryzu. Ostatecznie,
ze wzgledu na staby stan zdrowia juz jako siedemnastoletni mtodzie-
niec zamieszkal w Rzymie w palacu ksigzat Odescalchich pod troskliwg
opieka swojej cioci ksieznej Zofii z Branickich (1821-1886). Byta ona wiel-
ka patriotka, a jej salon gromadzil najwybitniejszych ludzi epoki, byt
takze agenda polskich spraw koscielnych. Zofia z Branickich Odescalchi
byla bardzo doceniana przez Kurie Rzymska i samego papieza Piusa IX.
Sprawily to jej gleboka poboznos¢, wysokie stanowisko meza w rzym-
skiej arystokracji oraz jej bezgraniczne oddanie dla sprawy Kosciota
i papiestwa.

Kiedy siostrzeniec ksieznej Zofii przybyt do Rzymu, byt bardzo
szczuplym mlodziericem, matym, w ztotych okularkach i z dtugimi wto-
sami, jak zrelacjonowal we wspomnieniach ksigze Baltazar Odescalchi
(1844-1909), syn Zofii i Liwiusza Wladystawa (1805-1885). W Rzymie
Czacki zaprzyjaznit sie miedzy innymi z Zygmuntem Krasifiskim, kt6-
ry zaszczepit na tym mtodocianym umysle swoje pojecia i swoje patetyczne
uniesienia (B. Odeschalchi). Stad tez mtody Czacki prébowat pisaé wier-
sze i poematy, ktore Krasifiski ocenial bardzo wysoko. Ulubiony sio-
strzeniec ksieznej lubit spacerowac po via del Corso w charakterystycz-
nym szalu. Wiele os6b z tamtych czaséw tak go wilaénie zapamietala,
dlatego warto i dzi$ podkresli¢ ten szczegél. W Rzymie moégt ukonczy¢
rozpoczete wczedniej studia. Posiadal wyjatkowe zdolnosci, przede
wszystkim jednak zachwycal otoczenie swoja osobowoscia, wysoka
inteligencja, taktem i kulturg. Jego umyst rozwijat sie szybko, zawsze
kosztem stabego zdrowia. Nie wiem, jak dtugo Bog przeznaczyt mi zyc¢ -
pisal w liscie do rodziny - chce wiec te dni wykorzystac owocnie i korzystacé
musze z kazdej chwili.

Przelomowym momentem w zyciu Czackiego bylo spotkanie
z papiezem Piusem IX (1792-1878). Ksiezna Zofia Odescalchi przedsta-
wila mu swojego krewniaka na specjalnej audiencji. Papiez juz wcze-
$niej styszal o wyjatkowym mtodziericu w kregach arystokracji wloskiej
i polskiej. Méwito mu o nim tez wielu wybitnych duchownych, kté-
rzy nawiedzali rzymski salon ksieznej. Audiencje u papieza byly coraz
czestsze, poniewaz on sam zachecat Wtodzimierza do osobistych odwie-
dzin. Papiez byt urzeczony inteligencja mlodego Polaka, jego gteboka
wiarg, sila przekonan i trafnoscia sadéw. Pius IX podczas czestych juz
spotkan z Czackim postanowil przygotowaé go do studiéw teologicz-
nych i kaplaristwa. Stat sie dla niego prawdziwym ojcem duchownym.
Pewnego dnia powiedziat do niego: Mdj Drogi, jesli pragniesz kaptatistwa,
to pozwalam ci na swigcenia. Dla mtodego Wlodzimierza, jak sam poz-
niej napisat, byt to najszczesliwszy dzien w zyciu. Swiecenia kaplariskie
przyjat 30 listopada 1867 roku w wieku 33 lat, a sam papiez w swojej
prywatnej kaplicy towarzyszyt mu podczas prymicji. Pius IX rychto
mianowatl go swoim pratatem domowym. Znacznie wczesdniej (jesz-
cze jako Swieckiemu) powierzyt mu obowiazki urzedu nieistniejacego
dotad w historii papiestwa, to jest osobistego sekretarza (kto dzié o tym
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pamieta?)! Odtad miody Czacki zalatwial biezace sprawy papieza, kto-
ry darzyl go catkowitym zaufaniem. Prowadzil papieska koresponden-
cje, w czym pomagata mu doskonata znajomoéc¢ wielu jezykéw obcych.
Jako papieski doradca brat udzial w Soborze Watykarskim I, uczest-
niczac w pracach komisji koscielno-politycznej. Mlody monsignore
poczul w sobie nowe zycie i sily, nawet zdrowie mu sie polepszyto.
Hrabia Stanistaw Tarnowski napisal: Przy catym szlachetnym idealizmie
uczué pojec i dgzen, miat Czacki w postepowaniu praktyczng roztropnosc,
trzezwosc, zrecznosc, ktora dochodzita do wysokiego stopnia dyplomatycznej
zdolnosci. Papiez dostrzegal te zdolnosci i postanowil je wykorzystac
dla dobra Polski pod zaborami i dla dobra Stolicy Apostolskiej. Mlody
Czacki odegral miedzy innymi niebagatelna role w protegowaniu
na arcybiskupstwo gnieZniefisko-poznariskie nuncjusza apostolskiego
z Brukseli, Mieczystawa Halki-Led6chowskiego.

Po powstaniu listopadowym uwaga Stolicy Apostolskiej byta
odwrdécona od spraw polskich. Byto to ,zastuga” panistw zaborczych,
ktore ktamaty w sprawach wolnosci i tolerancji religijnej na ziemiach
polskich. Brylowata w tym ambasada rosyjska w Rzymie. Po 1837 roku
jedna z najpowazniejszych tub informacyjnych, ktére przekazywa-
ty papiezowi wiadomosci o rzeczywistej sytuacji Kosciota i ziemiach
polskich pod zaborami, byli zmartwychwstarncy, szczegolnie ksiadz
Hieronim Kajsiewicz (1812-1873) i ksigdz Piotr Semenenko (1814-1886),
ktorych Ojciec Swiety darzyt zaufaniem. Kajsiewicz od korica lat czter-
dziestych XIX wieku posiadal nawet specjalne prerogatywy od papieza
i decydowat, kto i kiedy z Polakéw przybywajacych do Rzymu moégt
stana¢ przed jego obliczem. Odtad Polacy z ziem polskich dla uzyska-
nia audiencji nie potrzebowali zgody i posrednictwa ambasady rosyj-
skiej, a wystarczylo poreczenie Kajsiewicza. Zmartwychwstancy w kaz-
dym z zaboréw posiadali swoich informatoréw i co jakis czas skladali
papiezowi stosowne raporty (najczeéciej ustne z racji bezpieczenistwa).
Wielokrotnie przedstawiali opinie o kandydatach na biskupstwa
(nie tylko na ziemiach polskich pod zaborami), czy raportowali o sta-
nie unitéw, choéby w Rosji. Wiodzimierz Czacki poznal Hieronima
Kajsiewicza i Piotra Semenenke u ksieznej Zofii Odescalchi, u ktdrej
bywali stalymi gosé¢mi. Tam tez szybko sie zaprzyjaznili. Wzajemne
listy i bileciki oraz inne dokumenty $wiadcza o tym, jak bardzo wspét-
pracowali ze soba dla dobra Kosciota na ziemiach polskich i dla sprawy
polskiej. Spedzali u siebie dlugie wieczory, dyskutujac podczas kolacji,
jak podnieé¢ sprawe polska na forum miedzynarodowym. Wieczorem
dtuga przechadzka z mgr. Czackim. Rozmowa o Papiezu i stanie KoSciola.
Toz o biskupach... - zapisal w swoim Dzienniku 7 czerwca 1876 roku
Semenenko. Musialy to by¢ niezwykle pouczajace i glebokie rozmo-
wy biegtego dyplomaty Czackiego z uczonym teologiem Semenenka,
takze pracownikiem rzymskich kongregacji. Czesto sie¢ powtarzaly
w obecnosci innego wybitnego polskiego duchownego, kardynata
Leddéchowskiego (1822-1902), ktérego Semenenko znal od miodosci.
O ich wzajemnej zazytosci Swiadczy chociazby dwutomowa publikacja
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ksiedza Witolda Klimkiewicza o kardynale Ledéchowskim, wydana
w 1988 roku w Poznaniu.

Kiedy w 1876 roku umart Sekretarz Stanu Stolicy Apostolskiej, kar-
dynat Giacomo Antonelli (1806-1876), Pius IX mianowal Czackiego
Sekretarzem do Spraw Nadzwyczajnych Koéciota. Odtad zaczat sie
rzeczywisty i silny wplyw Czackiego na dyplomacje watykariska.
Smier¢ Piusa IX w 1878 roku nie zmienila w Watykanie stosunku
do Czackiego. Wrecz przeciwnie, nowy papiez Leon XIII réwniez obda-
rzyl go wielkim zaufaniem. Widzial w nim jeden z najwybitniejszych
umystéw epoki, dlatego w sierpniu 1879 roku wyswiecit go na arcybi-
skupa Salaminy i mianowal nuncjuszem prestizowej placéwki dyplo-
matycznej w Paryzu. Byta ona bardzo trudna dla éwczesnych stosun-
koéw Frangji ze Stolica Apostolska, istnialo bowiem zagrozenie zerwania
konkordatu miedzy obu parstwami. Na odjezdnym Leon XIII zdjat
z glowy swoja piuske i podarowat ja Czackiemu, méwiac: Wzigles moje
serce, wezze i glowe (piuska ta znajduje sie obecnie w Muzeum Czackich).
Trzyletnia praca Czackiego w Paryzu zostala ukoronowana upragnio-
nym przez Leona XIII zwyciestwem. Konkordatu nie zerwano, co bylo
mozliwe dzieki taktowi dyplomatycznemu nuncjusza. Udalo mu sie
takze pozyskaé¢ duchowienstwo francuskie dla programu duszpaster-
skiego papieza, obsadzi¢ wieloma wybitnymi duchownymi stolice
biskupie, a nawet wplyna¢ na mniejsze restrykcje prawa oswiatowego
wobec Kosciota. Skutecznie tez dziatal przeciwko kolejnej probie likwi-
dacji zakonéw. Jednak paryskie powietrze nie sprzyjalto jego stabemu
zdrowiu. Kiedy na zakoniczenie misji dyplomatycznej odbierat wstege
Legii Honorowej z rak prezydenta Jules’a Grevy’'ego (1813-1891), led-
wo trzymat sie na nogach.

Po powrocie z Paryza w 1882 roku arcybiskup Czacki zostat kardy-
natem z tytulem bazyliki sw. Pudencjany w Rzymie. Ciagle budowat
rozliczne znajomosci z wybitnymi postaciami z calego Swiata, tak jesli
chodzi o duchownych, jak i §wieckich. Jego znaczenie rosto, a jego oso-
bowos¢ przyciggata wszystkich. Obtudna polityka éwczesnych panstw
europejskich wobec papiestwa sprawila, ze Leon XIII czesto czut sie
osamotniony. Brakowalo mu zaufanych wspoétpracownikéw. Do nie-
licznych z nich nalezal wtasnie Czacki. Gdy papiez nie moég}t zasiegnac
jego rady, na przyklad z powodu jego nieobecnoéci w Rzymie, czekat
do jego powrotu.

Kardynat Czacki pracowat wéwczas w kilku kongregacjach watykan-
skich, miedzy innymi jako sekretarz Kongregacji Oswiaty. Jego wpltyw
na my$l uczelni katolickich korica XIX wieku i na kierunek ich dzia-
tan byt nieoceniony. Nieustannie takze troszczyt sie o sprawy Kosciota
na ziemiach polskich. Mial w tym wszystkim wsparcie i pow1ern1ka
w osobie kardynata Mieczystawa Halki-Ledo6chowskiego, p6zniejszego
prefekta Kongregacji Rozkrzewiania Wiary (od 1892 roku). To gléwnie
dzieki Czackiemu zgromadzenia zakonne zalozone przez blogostawio-
nego Honorata KoZzmirskiego zawdzieczaja swoje rychle zatwierdzenie
przez Stolice Apostolska. Czacki troszczyl sie takze o zalozone przez
zmartwychwstaricow Papieskie Kolegium Polskie w Rzymie, ktoére
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ksztalcito duchownych do pracy na ziemiach polskich i wydato wielu
wybitnych kaptanéw, hierarchéw, cho¢by Adama Sapiehe, Edmunda
Dalbora, Aleksandra Kakowskiego, $wietych: J6zefa Sebastiana
Pelczara, J6zefa Bilczewskiego i blogostawionych: Franciszka Rostarnica,
Jana Balickiego, Wladystawa Gorala czy Zygmunta Sajne. Trzeba przy-
znad, ze nikt tak bardzo nie zastuzyt sie w pomocy zmartwychwstan-
com przy zalozeniu Kolegium Polskiego w Rzymie, jak ksiezna Zofia
z Branickich Odescalchi i jej siostrzeniec, hrabia Wlodzimierz Czacki.
Odwaznie bronit on wszelkich spraw polskich przed réznymi prowo-
kacjami, do jakich zawsze byla zdolna agresywna ambasada rosyjska
w Rzymie. Dzi$ juz malo ludzi zdaje sobie sprawe z tego, jaka role
w tej kwestii odegrat Kosciél, a przede wszystkim polscy duchowni
wspolpracujacy ze Stolica Apostolska. Nachalna propaganda lewicowa
i dzi$ poprzez wlasng narracje historyczna skutecznie pomija tak wazne
kwestie dla pelnego obrazu historii i Kosciota, i Polski.

Wilodzimierz Czacki jest malo znany jako publicysta i poeta.
Swoj pierwszy utwor Wigzanka napisal, majac 24 lata. Wazne miejsce
W jego tworczosci zajmuje miedzy innymi utwoér Trzy piesni — Pokusa,
Przejrzenie, Modlitwa. W swej poezji, jak i w tworczosci publicystycznej
wyrazal wiare w niepodleglos¢ Polski, usprawiedliwial udziat ducho-
wienistwa w powstaniu styczniowym, a po Soborze Watykarnskim I bro-
nit wladzy i nieomylnosci papieskie;j.

W styczniu 1888 roku rozpoczela sie¢ w Rzymie wazna konferen-
cja miedzy Stolica Apostolska a Rosja na temat zycia i praw katoli-
kéw w tym panstwie. Delegacji rosyjskiej przewodniczyl Aleksander
Pietrowicz Izwolski (1856-1919), pozniejszy minister spraw zagranicz-
nych Rosji, natomiast papiez w swoim imieniu do obrad wyznaczyt
kardynata Wlodzimierza Czackiego. Obrady szly z wielkim trudem.
Kardynat nieraz zapraszal nawet na tak zwane obiady dyplomatyczne
do siebie w Palazzo Balestra. Niespodziewanie jednak 8 marca Rzym
obiegta wiadomos¢, ze dostojny i uwielbiany kardynat zmart. Miat zale-
dwie 54 lata. Owczesny generat zmartwychwstanincéw, ksiadz Walerian
Przewlocki, byt bardzo zmartwiony, gdyz doskonale zdawat sobie spra-
we, ze odszed! dlugoletni przyjaciel i opiekun zmartwychwstaicow, ich
powiernik oraz rzecznik wobec papieza i Stolicy Apostolskiej. W swoim
Dzienniku zapisal: Wielka szkoda dla Kosciota, zwtaszcza w chwili nowych
uktadow z Rosjg. Bég sam opiekowac sie nami bedzie — w Nim tez zawsze
nadzieja nasza.

Pogrzeb odbyt! sie bez udziatu rodziny. Nikt nie spodziewat sie tak
rychiej$mierci kardynata. Historia szybko onim zapomniata, szczegdlnie
historia polska. Pochowano go na rzymskim cmentarzu Campo Verano.
W 1982 roku, miedzy innymi dzieki staraniom zmartwychwstaricow,
a szczegélnie ksiedza Wiadyslawa Kosifiskiego, doczesne szczatki
Czackiego przeniesiono do tytularnej - jako kardynata - bazyliki $w.
Pudencjany w Rzymie. Z tej okazji odbyla sie podniosta uroczystos¢,
ktorej przewodniczyl 6wczesny Sekretarz Stanu Stolicy Apostolskiej,
kardynat Agostino Casaroli. Przypominano wtedy zastugi dla Kosciota
arcybiskupa Czackiego, wybitnego polskiego duchownego. Papiez Jan
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Pawet II nadestat specjalny telegram, w ktérym podkreslit jego wybit-
nos¢: W setng rocznicg wyniesienia do godnosci kardynalskiej arcybiskupa
Whodzimierza Czackiego, wielce zastuzonego syna Kosciota i wybitnego rzecz-
nika sprawy polskiej w latach niewoli, myslg i sercem uczestnicze w uroczysto-
Sci przeniesienia jego zwlok... Ksiadz Wladystaw Kosiriski, przemawiajac
na powyzszej uroczystosci do licznie zgromadzonej rzymskiej polonii,
powiedzial miedzy innymi: Ten silny, wielki Duch, w stabym jego ciele, byt
w zyciu Czackiego ustawicznym ,,sursum corda” i sprawil, Ze Zycie jego nie
zostawito Sladéw stabosci, niedotestwa, ale przeciwnie - stato sig jakby jednym
wiericem splecionym z wyjqtkowych zastug, dzieki ktorym Kosciot i Polska
katolicka w cigzkich swoich doswiadczeniach wychodzity zwyciesko.

Podczas uroczystosci podkreslono, ze zycie kardynata hrabiego
Wiodzimierza Czackiego potwierdzilo maksyme: By¢ Polakiem, to zy¢
bosko i szlachetnie.
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OCZYSZCZAJACY WYMIAR
MILOSIERDZIA BOZEGO W CIERPIENIU
WEDLUG NAUK O. PIOTRA SEMENENKI CR

edlug o. Semenenki cierpienie stanowi nieodlgczny element sta-

bej, kruchej natury ludzkiej skazonej grzechem pierworodnym.
Dos$wiadczenie cierpienia stanowi cze$¢ odwiecznego planu Boga
Stworzyciela i Jego zbawczej Woli. Milosierdzie Boze w swej pedago-
gii doswiadcza czlowieka cierpieniem, chorobg, bélem, aby go oczy-
Sci¢ i oderwac od grzechu oraz doprowadzi¢ do nawrécenia. W uje-
ciu Semenenki cierpienie jest catkowicie zgodne z wola Boga, ktéry
w swej ojcowskiej milosci nawoluje grzesznego, zagubionego czltowie-
ka do powrotu, do nawrdcenia, aby ocali¢ go przed totalnym upad-
kiem, uchroni¢ od $mierci wiecznej. O. Piotr uwaza, ze ten oczyszcza-
jacy, a zarazem karzacy i prewencyjny wymiar Mitosierdzia Bozego,
obecny w zyciu duchowym cierpigcego chrzescijanina, stanowi czes¢
tzw. oczyszczen biernych'.

1. Misterium Paschalne Chrystusa Zzrédlem Milosierdzia Boze-
g0 W jego oczyszczajacym wymiarze

Autor zmartwychwstaniec uwaza, ze cierpienie zyskuje swoj oczysz-
czajacy charakter w Misterium Paschalnym Chrystusa. Wcielony Syn
Bozy, ktéry dobrowolnie przyjal na siebie cierpienie i bdl jako wyraz

' Por. P. Semenenko, Zycie wewnetrzne, Lwow 1931, s. 261, 265; tenze, Credo.
Chrzescijanskie prawdy wiary, Krakow 1907, s. 243, 253; tenze, Mistyka utozona podiug nauk
konferencyjnych Piotra Semenenki, Krakow 1896, s. 280-281; Kazania przygodne, t. 1, Krakow
1923, s. 11; tenze, Jak si¢ zachowac w chorobie by si¢ z niej oczyscié. Archiwum domowe Sidstr
Wizytek, Krakow, [w:] Kazania i konferencje duchowne, s. 144—153, (mps), AZR, s. 144; tenze,
Kazania na niedziele i Swigta roku koscielnego, t. 2, Lwow 1913, s. 56, 377; Konferencja, s.
144-145; por. D. Korcz, Zycie w rytmie Paschy, Krakow 2010, s. 226-227.



110 Damian Korcz CR

woli Bozej, stal sie Zrédlem Milosierdzia Bozego. Cierpienie Jezusa jest,
wedlug Autora, narzedziem Milosierdzia Bozego w dziele odkupienia
ludzkosci. Rozwazajac szczegotowo tajemnice meki Jezusa, Semenenko
podkresla Jego postawe peing synowskiej mitosci, ktéra prowadzi
Go do Swiadomej i dobrowolnej decyzji przyjecia i wypetnienia woli
Milosiernego Ojca. Zbawiciel postusznie przyjmuje nakaz Mitosierdzia
Bozego, aby spozy¢ owoc meki i cierpienia. Cierpigc w postawie mifosci
i synowskiego postuszeristwa, poddaje sie On dzialaniu Milosierdzia,
ktoére staje sie w Nim Zrédlem ognia posiadajacego moc oczyszczania
ludzkiej natury i wypalania wszelkiego egoizmu, pychy i wszelkich
skutkéw grzechu. Jezus staje sie Zrodlem Milosierdzia Bozego w jego
oczyszczajacy wymiarze, gdy Bog Ojciec przeprowadza Go przez
$mier¢ mistyczng i rozpala ogniem Ducha Swietego. Zbawiciel, spozy-
wajgc owoc woli Bozej, plonie na wieki oczyszczajacym ogniem Bozego
Milosierdzia, ktérego symbolem jest Jego gorejace Serce?.

O. Piotr uwaza, ze wyplywajaca z miloéci postawa postuszen-
stwa Zbawiciela wobec Milosiernego Ojca w trakcie agonii w Ogréjcu
jest idea-kluczem do interpretacji Misterium Paschalnego jako Zrédia
Milosierdzia Bozego w jego oczyszczajacym wymiarze. Duchowe
ofiarowanie Syna oddajacego catego siebie Ojcu z pokora i postuszng
mitoscig sprawia, Ze cierpienie nabiera oczyszczajgcej mocy i moze
uwalnia¢ od zla i grzechu. Synowska postawa cierpiacego Syna poru-
sza Ojcowskie, milosierne Serce i owocuje wylaniem na Niego zdro-
ju Milosierdzia Bozego, ktére posiada oczyszczajaca moc. Wedlug
interpretacji 0. Semenenki Jezus staje sie Zrédlem oczyszczajacego
Milosierdzia, poniewaz w Misterium Paschalnym cierpienie otwiera
w Jego naturze i osobie przestrzen spotkania z Mitosiernym Ojcem.
Owocno$é oczyszczajacego wymiaru cierpienia w zyciu duchowym
zalezy wiec od catkowitego oddania si¢ Mitosierdziu Bozemu, od ofia-
rowania siebie kochajacemu Bogu i Ojcu, ze Swiadomoscia, ze jest On
jedynym zrédlem dobra, milosci i zycia®.

Semenenko dostrzega w agonii Jezusa w Getsemani szczegél-
ne zZrédlo Milosierdzia Bozego w jego oczyszczajacym wymiarze.
Zbawiciel w Misterium Paschalnym zanurza si¢ w oczyszczajacy
wymiar Milosierdzia Bozego w duchu wiary, przez rozumowe pozna-
nie i zrozumienie woli Bozej, ktéra stanowi wyraz mitosci Boga do czlo-
wieka. Chrystus przyjmuje wole Boza §wiadomie i dobrowolnie, z mito-
Scia, odpowiadajac w ten sposéb Mitosiernemu Ojcu na Jego Boza
miltoé¢ w stosunku do Niego. Zgoda wyrazona przez Jezusa w Ogroéjcu
jest polaczona z aktem wdziecznosci Bogu za objawienie Bozej mitosci
i milosierdzia w Nim i przez Niego. O. Piotr pisze, ze Jezus pokornie
prosi Ojca o taske i moc do wypelnienia Jego $wietej woli podczas meki,

2 Por. P. Semenenko, Kazania na niedziele i Swigta roku koscielnego, t. 1, Lwow 1913, s.
338; Cwiczenia, s. 261-265; Meka, s. 13—16, 24-25; ON, s. 74; Credo, s. 278, 282; Kazania III,
s. 72; Kazania IV, s. 42-43.

3 Por. P. Semenenko, Meka i Smierc¢ Pana naszego Jezusa Chrystusa, Krakow 1903, s. 13-16;
tenze, Kazania przygodne, t. 2, Krakow 1923, s. 33-36, 38-42; Credo, s. 240-241, 278; tenze,
Ojcze nasz, Krakow 1896, s. 137-142; por. W. Hryniewicz, Nad przepasciami wiary, Lublin
1982, s. 82-84.
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aby zdofal objawi¢ Jego Mitosierdzie ludziom i w ten sposéb oddac
Bogu nalezng czes¢ i chwale®. Pascha Chrystusa staje sie wiec Zrédiem
Milosierdzia Bozego w jego oczyszczajacym wymiarze, gdy z Jego ust
padaja stowa modlitwy synowskiego ofiarowania w cierpieniu: Ojcze
nie moja wola, ale Twoja niech si¢ stanie (por. Lk 22, 42). Ten akt zawierze-
nia calego siebie Ojcu otwiera Go na nadprzyrodzong moc Bozej mito-
Sci, ktora przebdstwia mitosé jego ludzkiej natury®.

Rozwazania Semenenki na temat tajemnicy Paschy Chrystusa
zamyka agonia Zbawiciela na krzyzu. Ukrzyzowany Jezus poddaje
sie dziataniu Milosierdzia Bozego w postawie glebokiego, wewnetrzne-
go pokoju wyplywajacego z mitosci, ktéra zdaniem o. Piotra, odegrata
decydujaca role w Jego paschalnym przejsciu przez cierpienie i $mier¢
do nowego zycia. Misterium Paschalne staje sie Zrodlem Milosierdzia
Bozego i ukazuje jego oczyszczajacy wymiar, gdy Ukrzyzowany Jezus
dobrowolnie przyjmuje na siebie wszystkie konsekwencje grzechu: bél,
cierpienie, konanie i $mieré. Wéwczas laska Milosierdzia przemienia
w Nim kare w przebaczenie, przekleristwo w blogostawieristwo, Smier¢
w zycie. Krzyz Chrystusa staje si¢, wedlug Semenenki, przejéciem przez
cierpienie i $mier¢, zwycieska pascha, potréjnym Zrédtem Mitosierdzia
Bozego®.

Pierwsze Zrédlo milosierdzia wyptywa, gdy Wcielony Syn Bozy,
cierpiac na krzyzu, peten milosiernej mitosci Bozej, przyjmuje w milcze-
niu przeklenstwa i szyderstwa ludzi, dokonujac cudownej przemiany
moralnej Smierci w Zrédto milosierdzia i chwaty. Momentem zwrotnym
tej przemiany sa, dla Autora, stowa wypowiedziane przez ukrzyzowa-
nego Chrystusa: , Ojcze, przebacz im, bo nie wiedza, co czynia” (por.
tk 23, 34), ktére posiadaja zyciodajny charakter. Sg to stowa , krélestwa
i panowania”, stowa - klucze, ktére otwieraja na nowo przed ludZmi
zamkniete dotad bramy raju. Posiadaja one moc Milosierdzia Bozego,
ktére wyprowadza ze stanu niewoli grzechu do wolnosci i krélowa-
nia w jednosci z Bogiem. Stowa przebaczenia stanowiaq wiec ponowna
inauguracje Bozego Krolestwa na $wiecie i umozliwiaja ludziom dostep
do Zrédla zycia wiecznego. Semenenko zauwaza, ze to prawo Bozego
Milosierdzia osigga natychmiastowq skutecznos¢ w stosunku do ludz-
kosci. Pierwszym jej przedstawicielem, ktéry doswiadcza jego oczysz-
czajacej mocy i przechodzi przez $émier¢ do nowego zycia jest cierpiacy
i skruszony totr, kryminalista, ktérego Chrystus osobiscie wprowadza
do raju’.

* Por. P. Semenenko, Meka, s. 20.

3 ,....tak te mito$¢ swoja ludzka spotegowat i ostatecznie ubostwit, ze ta mito$¢ Jego ludzka
stata si¢ mitos$cig Syna Bozego i tym sposobem tam gdzieby mito$¢ ludzka natury ludzkiej Jezusa
nie dosiggta, tam dosiggta mito§¢ ludzka Syna Bozego, nie sila natury, ale sita osoby, chociaz
po ludzku dziatajacej” — Meka, s. 18,

¢ Por. Me¢ka, s. 190, 208-209; Cwiczenia, s. 220, 241; Kazania II, s. 224-225, 296-297,
ON, s. 241; Kazania IV, s. 290; por. P. Smolikowski, Rozmyslania wspolnie z Chrystusem Panem
odbywane, t. 1, Krakow 1896, s. 129; tenze, Rozmyslania dla alumnow Kolegium Polskiego
w Rzymie, t. 2, Krakow 1896, s. 343. )

7 Por. Mg¢ka, s. 194, 197, 204, 208; Rozmyslania, s. 104-105, 124; Cwiczenia, s. 223;
Kazania Il, s. 301-303; Kazania I1, s. 224-225; Listy 11, s. 112; por. J. M. Poptawski, Tajemnica

odkupienia w swietle nauczania ks. Piotra Semenenki, ,,Roczniki Teologiczne”, 48(2001), 5, s.
125-137.
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Drugie ZzZrédlo Milosierdzia Bozego w Misterium Paschalnym
powstaje wskutek cierpienia i $mierci ciata Ukrzyzowanego Chrystusa,
ktéra oznacza totalne unicestwienie sily, mocy woli, bedacej Zrodtem
ludzkiej witalnosci. Dla zrozumienia tej tajemnicy kluczowe staje
sie dla o. Piotra stowo , pragne” (por. J 19, 28) wypowiedziane przez
cierpiacego i konajacego na krzyzu Chrystusa®. Resztkami sit mitujacy
Syn kieruje ku Ojcu cale pragnienie Swego serca, w nadziei, ze Boze
Milosierdzie napelni je i zaspokoi. To synowskie, serdeczne uczucie
bedace owocem cierpiacej mitosci pozada tylko obecnosci kochajacego
Ojca i dosiega Jego Bozego Serca. Bog Ojciec w darze Swej mitosiernej
miltoéci obdarza Umilowanego Syna nowym nie$miertelnym Cialem.
Staje sie ono Zrédlem milosierdzia, emanujac nowym Bozym zyciem,
przynoszac wszystkim zyciodajny owoc, peten Boskiej mocy mitosci.
Odtad Ciato Chrystusa staje sie prawdziwym, zyciodajnym pokarmem
i napojem posiadajacym moc oczyszczenia i zbawienia natury ludzkiej’.

Trzecie Zrodto Milosierdzia Bozego o. Piotr upatruje w $mierci ducha,
czyli w doswiadczeniu obumierania Boskiej natury Ukrzyzowanego
Zbawiciela. Wcielony Syn Bozy doswiadcza w duchu, w swej
Swiadomosci oraz we wladzy woli opuszczenia od Boga, utraty obec-
nosci Béstwa w Nim, catkowicie pograzajac sie w otchlani nicestwa
i rozpaczy. W interpretacji Autora zstapienie ducha Zbawiciela na dno
otchtani jest konsekwencja grzechu, ktérym obarczyl sie dla naszego
zbawienia. Ten stan duchowy wyraza rozpaczliwe wolanie gasnacej
mitosci konajacego Jezusa: , Boze moj, Boze méj czemus$ mnie opuscit?”
(por. Ps 22, 28; Mt 27, 46; Mk 15, 34). B6g Ojciec przezywa cierpienie
konajacego Syna i poruszony do glebi Jego okrzykiem, w akcie Swego
najwiekszego i nieskoriczonego Mitosierdzia ofiaruje Mu Samego siebie,
swoje Boze Zycie, cala swoja Milos¢, swojego Ducha Swietego. W odpo-
wiedzi Chrystus, doswiadczywszy zyciodajnego objecia Milosiernego
Ojca, wznosi ku Niemu Swego ducha i w postawie pelnej synowskiej
miltoéci oddaje Bogu cala swoja wole, wolajac: ,Ojcze w Twoje rece
oddaje ducha mego” (por. Ps 31, 6; Lk 23, 46). W tym akcie Autor upa-
truje trzecie Zrédto Milosierdzia. Wcielony Syn Bozy zwraca sie do Ojca
jako ten, ktory posiada pewnoé¢ zmartwychwstania. W tym momencie
dopelnia si¢ oczyszczajacy wymiar Milosierdzia Bozego. Ukrzyzowany
i Zmartwychwstaly Syn Bozy, dokonujac przejécia przez cierpienie
i $mier¢, staje sie¢ niewyczerpanym zrédiem Milosierdzia i nowego
zycia dla kazdego cztowieka.

8 Por. Meka, s. 194, 203-205, 217-218; Rozmy$lania, s. 107-111; Cwiczenia, s. 224-225;
Kazania II, s. 303-304; Kazania IV, s. 38.

° Por. Mgka, s. 203-204, 208; Rozmy$lania, s. 11-113; Cwiczenia, s. 225; Kazania 1, s.
11; Kazania II, s. 304; por. P. Smolikowski, Rozmyslania dla alumnow Kolegium Polskiego
w Rzymie..., dz. cyt., t. 1,s. 315.

10 Por. Meka, s. 194, 205-209; Rozmyslania, s. 115-122; Cwiczenia, s. 220, 226-227;
Credo, s. 241; Kazania I, s. 403; Kazania II, s. 101, 306-308; Kazania IV, s. 40; LD, s. 22; por.
D. Korcz, Zycie w rytmie Paschy..., dz. cyt., s. 71-73.
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2. Wspéldzialanie cierpiacego chrzescijanina z oczyszczajacym
Milosierdziem Boga

Chrzescijanin, ktéry doswiadcza w swym zyciu cierpienia i $mierci,
wedlug o. Semenenki, powinien przygotowac sie na te probe, aby umie-
jetnie wspotdziata¢ z oczyszczajacym Milosierdziem Boga. Duchowe
przygotowanie do podjecia wspétpracy z taska w cierpieniu powinna
poprzedza¢ medytacja zycia Chrystusa, a zwlaszcza Jego Misterium
Paschalnego, w ktérym hojnie i ochotnie przyjmowat On bdl i cierpie-
nie. Analizujac przykiad cierpiacego Chrystusa, o. Piotr wyprowadza
pierwsza og6lng zasade skutecznego wspoétdziatania z oczyszczajacym
Milosierdziem Boga w cierpieniu, jaka jest $wiadome i dobrowolne
przyjecie cierpienia jako wyrazu woli Bozej. Synowska postawa wobec
Milosiernego Boga pozwala przyjac cierpienie jako element odwieczne-
go planu Bozej milosci i dostrzec jego wymiar zbawczo-odkupieniczy.
Bol i choroba wpisana w zycie chrzescijanina jest w reku Boga i Jego
Milosierdzia. Autor wyprowadza ten wniosek, powolujac sie na stowa
Chrystusa, ze czlowiekowi nawet wtos z glowy nie spadnie bez wiedzy
Ojca Niebieskiego (por. Mt 10, 29-31). Cierpienie, cho¢by najmniejsze,
nie jest wiec wydarzeniem przypadkowym, lecz jest czasem mitosier-
dzia danym czlowiekowi od Boga w celu jego oczyszczenia''.

Dos$wiadczenie cierpienia posiada charakter nadprzyrodzony, dla-
tego wspoldzialanie chrzescijanina z oczyszczajacym Milosierdziem
Boga dokonuje sie przez triade cnét teologalnych: wiary, nadziei i mito-
Sci, zaszczepiona we wtadzach ludzkiej natury przez Ducha Swietego.
Akt zywej wiary pozwala przekroczy¢ czysto ludzkie rozumowania,
leki i obawy oraz przyjac cierpienie §wiadomie i dobrowolnie jako
potencjalng przestrzen spotkania z Bogiem. Czlowiek, ktory przezy-
wa cierpienie w duchu wiary, widzac w nim dar Boga Jego mitosnej
woli, doswiadcza oczyszczajacego Milosierdzia Bozego. Cierpienie
w duchu wiary z doswiadczenia pustki i ciemno$ci nonsensu przecho-
dzi w zywa relacje osobowa z Milosiernym Bogiem, ktéry jak dobry
lekarz oczyszcza i uzdrawia rany chrzescijanina, aby doprowadzi¢
go do zdrowia. Nadprzyrodzona cnota wiary o$wieca tez rozum cho-
rego czlowieka, pozwalajac mu poznaé, zrozumieé i przyjaé powod
otrzymanego cierpienia. Poznanie celéw i skutkéw duchowych cho-
roby jest, wedlug o. Piotra, waznym warunkiem owocnego wspot-
dziatania cierpiacego chrzeécijanina z oczyszczajacym Mitosierdziem
Boga. Wiara potaczona z cnotg nadziei, ktéra kieruje uczuciami serca,
prowadzi cierpigcego chrzescijanina do catkowitego zawierzenia sie-
bie Bogu w chorobie i ochotnego wspoéldziatania z Jego oczyszczaja-
cym Milosierdziem w duchu postusznego synowskiego poddania sie
najlepszemu Lekarzowi. O. Semenenko wyjasnia, ze ta postawa ufnej
biernosci wobec taski Milosierdzia nie wyklucza wecale podjecia sta-
rann o wyleczenie choroby, lecz uzaleznia rezultat procesu oczyszcze-
nia i uzdrowienia od dzialania Bozego, a nie od czynnika ludzkiego.
Wspéldziatanie z oczyszczajacym Milosierdziem Boga w duchu uleglej,

' Por. P. Semenenko, Regula Zgromadzenia Siostr Zmartwychwstania Panskiego zwana
Regutq Osmiu Blogostawienstw (1882), Rzym 1967, s. 44; Konferencja, s. 144; M¢ka, s. 146.
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postusznej wiary i ufnej nadziei napelnia cierpiacego chrzescijanina
glebokim pokojem i poczuciem bezpieczeristwa, niezaleznie od roz-
woju sytuacji. Pokora owocujaca dziecieca ufnoscia aktywuje w czlo-
wieku cnote synowskiej miltosci, ktora jest sita napedowa jego woli
i narzedziem wspétpracy z Bogiem w procesie duchowego oczyszcze-
nia. Miloé¢ pozwala nie tylko biernie przyjac, zaakceptowaé chorobe,
ale pokochac ja i prosi¢ o wytrwanie w niej. Cnota milosci poprzez
synowska postawe wdziecznosci wobec Milosiernego Boga umozli-
wia aktywna partycypacje chrzescijanina w procesie jego duchowego
oczyszczenia. Nadprzyrodzone przezywanie choroby pozwala oczysz-
czajacemu Milosierdziu Boga przeprowadzi¢ chrzescijanina przez bole-
sng probe i wycisnac na nim pieczec Bozej Mitosci, wypetni¢ go nowym
zyciem Ducha Swietego. Wiara, nadzieja i miloé¢ pozwalaja zobaczy¢
ostateczny cel cierpienia i choroby, jakim jest uswiecenie, zbawienie
i nowe, szczesliwe zycie w jednosci z Bogiem'.

Autor zmartwychwstaniec, opisujac proces wspoéldziatania cier-
piacego chrzescijanina z oczyszczajaca taska Milosierdzia, wylicza
i omawia osiem $rodkéw do owocnej wspdlpracy z Bogiem. Sa nimi:
modlitwa, pokora, czysta intencja, wyrzeczenie, ufnosé, cierpliwa
wytrwatos¢ i wiernosé. Modlitwa, zdaniem o. Piotra, spelnia potréjna
role we wspoéldziataniu z oczyszczajacym Mitosierdziem Boga: ulatwia
oddanie pierwszeristwa Bogu w dzialaniu, uprasza podjecie przez Boga
dziatania i zapewnia mu pelna swobode. Poprzez modlitwe cierpiacy
chrzeécijanin umacnia swa wole oraz wzrasta w postawie dobrowolne-
go oddania siebie Bogu, w synowskim przywigzaniu do Niego i w pel-
nej akceptacji Jego dzialania w sobie®.

Z kolei wspomniana juz wczeéniej cnota pokory pomaga cierpiace-
mu chrze$cijaninowi uémiercic¢ wlasne ,ja” oraz uznaé swa drugorzed-
na role w zyciu duchowym. To z kolei prowadzi go do dobrowolnego
oddania pierwszenstwa Milosierdziu Boga w procesie oczyszczenia.
Rozumowe poznanie i uznanie prawdy o wlasnym nicestwie, nedzy
i zlosci, ktore przybiera forme wewnetrznego upokorzenia na modli-
twie, wyzwala cierpiacego chrzescijanina z niewoli wlasnego egoistycz-
nego ,ja” i sktfonnosci do czynnosci wilasnej. Prawda o osobistej stabosci
i niemocy ugruntowuje go w postawie czujnosci i otwiera na postuszne
wspoéldziatanie z oczyszczajaca faska Milosierdzia.

Semenenko wymienia rowniez czysta intencje jako srodek skutecz-
nego wspoéldziatania z oczyszczajacym Mitosierdziem Boga i wyjaénia,
ze polega ona na uznaniu Boga za przyczyne oraz cel zycia i dzialania.

12 Por. Konferencja, s. 144-146; Reguta, s. 44-46; por. D. Korcz, Zycie w rytmie Paschy...,
dz. cyt.

13 Por. Zycie, s. 45, 55, 151; Konferencje, s. 55; Cwiczenia, s. 202-203; Meka, s. 140;
Kazania I, s. 202, 386; LD, s. 59-60, 65; por. P. Smolikowski, Rozmyslania wspdlnie..., dz. cyt.,
t. 1, s. 106-107; tenze, Rozmyslania wspolnie..., dz. cyt., t. 2, s. 96—103.

14 Por. P. Semenenko, Dziennik (1851-1886), 1. 2, (mps), AZR, s. 80; tenze, Listy Duchowne,
Krakow 1924, s. 59; Rozmyslania nad zyciem zakonnym, [w:] Veritate et Caritate, Materiaty
Miedzynarodowego Centrum Duchowosci CR, 1, Rzym 1996, s. 19; Zycie, s. 3031, 56; Meka,
s. 132, 134, 139; Kazania [, s. 386; Cwiczenia, s. 187, 202-203; Konferencje, s. 55; Listy IV, s.
169.
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Wzbudzenie czystej intencji sprawia, ze dla cierpiacego chrzescijanina
uzdrowienie z choroby staje sie wylacznie srodkiem do wlasciwego
celu, jakim jest jego nawrdcenie oraz zjednoczenie z Bogiem w mitosci'.

Wsréd srodkéw wspotdziatania z oczyszczajacym Mitosierdziem
Boga w cierpieniu Autor zaleca wyrzeczenie sie siebie jako niezalezne-
go poczatku i przyczyny podejmowanych aktéw. Celem wyrzeczenia
jest przyjecie postawy biernoéci wobec oczyszczajacej taski, rezygnacja
z wlasnych pragnien i projektéw, powstrzymanie sie od podejmowania
samowolnych dziatan i uprzedzania dzialania Bozej faski. Prowadzi ono
do catkowitego poddania sie pod kierownictwo Milosierdzia Bozego™.

Kolejnym $rodkiem w procesie wspoéldziatania z oczyszczajacym
cierpigcego chrzescijanina Milosierdziem Boga jest, wedlug Semenenki,
ufnos¢, ktéra prowadzi do catkowitego zawierzenia siebie Bogu i Jego
woli. Wyplywa z niej poczucie pewnosci, ze Bog zrealizuje swe dzieto
oczyszczenia w spos6b najdoskonalszy, doprowadzajac je do szczesli-
wego konica. Postawa ufnosci we wspoélpracy z faska eliminuje wszel-
kie watpliwosci, obawy czy zawahania przed poddaniem swego zycia
pod wplyw oczyszczajacego Milosierdzia Boga'’.

Nastepnym srodkiem warunkujacym owocne wspotdziatanie cier-
pigcego chrzedcijanina z oczyszczajagcym Miltosierdziem Boga jest,
zdaniem o. Piotra, postawa cierpliwej wytrwatosci, ktéra w chorobie
nieustannie wznosi do Boga blaganie o taske, az do bycia natretna
(por. £k 11, 5-8). Wytrwalosé¢ potaczona z nieufnoscia we wlasne sity,
wyraza sie w pelnym cierpliwosci modlitewnym oczekiwaniu na Boze
Milosierdzie i powstrzymaniu sie od podejmowania pochopnych, ner-
wowych i czesto btednych dziatani®®.

Ostatnim ze srodkéw zalecanych przez Semenenke w celu skutecz-
nego wspoéldziatania z oczyszczajacym Mitosierdziem Boga jest wier-
nos¢ w cierpieniu. Wiernos¢ wyplywajaca z mitosci owocuje totalnym
zaangazowaniem czlowieka we wspoélprace z taska, pelna koncentra-
¢ja na zyciu nadprzyrodzonym. Chory chrzescijanin oddaje Bogu cata
energie cierpienia w milosci, ktéra staje si¢ narzedziem Miltosierdzia
Bozego. Pozwala to Bogu dokona¢ przelomu w zyciu duchowym cier-
piacego cztowieka, poprzez przejecie funkcji wladz natury przez cnoty
teologalne i panowaniu Mitosierdzia Bozego w nim".

3. Proces oczyszczenia cierpiacego chrzescijanina przez Milo-
sierdzie Boze

O. Semenenko wyrdéznia cztery zasadnicze etapy w procesie oczysz-
czenia cierpigcego chrzescijanina przez Milosierdzie Boze w zaleznosci
od Jego dzialania w poszczegélnych wladzach ludzkiej natury i w osobie.
Autor rozpoczyna swe rozwazania od wtadzy uczuciowej, twierdzac,

15 Por. Zycie, s. 56-58; Cwiczenia, s. 201.

16 Por. Zycie, s. 16, 32, 45; Cwiczenia, s. 186; LD, s. 59-60; Konferencje, s. 15, 85-86.

17 Por. Zycie, s. 65, 134—135; Cwiczenia, s. 202, 369; Meka, s. 134—135, 139; LD, s. 59-60;
Kazania, s. 383.

18 Por. Zycie. s. 39, 41-43; Cwiczenia, s. 171, 202; Meka, s. 140; LD, s. 65.

19 Por. Konferencje, s. 8-9; Zycie, s. 61-63; LD, s. 65; Cwiczenia, s. 202; Dziennik II, s. 80.
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iz szczeg6lnym zamiarem Milosierdzia Bozego jest oczyszczenie serca
przez oderwanie go oczyszczajaca mocg cierpienia od pociechy i przy-
jemnodci, jakie znajduje ono w zewnetrznych rzeczach stworzonych.
Nieczyste serce czesto dominuje nad rozumem, dlatego pragnienie, cho¢
nierozumne, czy wrecz szkodliwe jest zaspokajane wbrew zakazom
sumienia. Wobec tej niemocy duchowej i braku odwagi chrzescijanina
do zerwania ze zlym nawykiem lub natogiem, Milosierdzie Boze doty-
ka go cierpieniem, chorobg, aby go oczysci¢ z nieczystosci serca. Proces
oczyszczenia posiada wymiar pedagogiczny i prewencyjny, poniewaz
Milosierdzie Boga wspiera taska cierpiacego chrzescijanina, a zarazem
zapobiega catkowitemu pograzeniu sie serca w stanie niemocy, upadku,
az do rozpaczy i $mierci. Zwlaszcza poprzez dolegliwosé cielesng Bog
odrywa serce od rzeczy zewnetrznych, bo w chorobie dobre samopo-
czucie ustepuje miejsca niezadowoleniu, zmeczeniu, a to, co przedtem
pobudzato apetyt, budzi niesmak, a nawet wstret. Stad tez cierpiacy
chrzescijanin, ktéry dotad calym sercem szukal pociech zmystowych,
dostrzega ich odwrotna strong, jaka jest bdl, zal, cierpienie i stopniowo
nabiera do nich odrazy. Proces oczyszczenia serca cierpiacego chrzesci-
janina przez Milosierdzie Boze osiaga cel, gdy znikaja wybujate uczu-
cia i popedy oraz obumiera egoizm, milos¢ wlasna, czyli koncentracja
na sobie i na wlasnej przyjemnosci®.

Semenenko podkreéla, ze w procesie oczyszczania wladzy uczucio-
wej przez Milosierdzie Boze wazne jest Swiadome i dobrowolne wspot-
dziatanie cierpiacego chrzescijanina z taska. Rozumne poddanie serca
pod oczyszczajace dziatanie Boze znacznie skraca proces fizycznego obu-
mierania nieczystych uczué. Pomocny jest tu zwlaszcza duch wyrzecze-
nia i umartwienia zapobiegajacy szukaniu tzw. pociech idealnych takich
jak wygoda, wspélczucie czy rozrywka, ktére czesto zastepuja sercu
pociechy zmystowe. Autor doradza zwlaszcza czuwanie modlitewne
w celu rozeznania woli Bozej i zawierzenia serca Mitosierdziu Bozemu,
aby z pomoca faski kontrolowac popedy wladzy uczuciowej oraz prosié
Boga o ducha umartwienia. Modlitwa rodzi w sercu cierpiacego chrze-
Scijanina pokdj i duchowa pocieche, ktére ptyna ze Swiadomosci pelnie-
nia woli kochajacego Boga. Modlitewnemu wspoétdziataniu z oczysz-
czajacym Milosierdziem Boga towarzyszy réwniez cierpliwo$é serca
w oczekiwaniu na rychte i pelne wyzwolenie z zycia skupionego na szu-
kaniu pociech. Modlitwa rozumu rozgrzana zarem cierpigcego serca
prowadzi do uémiercenia uczucia zmystowego, ktérego miejsce zajmu-
je cnota nadziei. Wedlug o. Semenenki proces oczyszczenia serca cier-
piacego chrzescijanina przez Milosierdzie Boze osiaga pelnie, gdy serce
cierpi z milosci. Woéwczas nastepuje zjednoczenie cierpigcego cztowieka
z Bogiem cierpiacym z mifosci do niego i do wszystkich ludzi. Mitos¢,
ktoéra jednoczy wole cztowieka z Bogiem sprawia, ze jego ludzkie cier-
pienie staje si¢ doskonalym narzedziem Milosierdzia Bozego operuja-
cego w jego sercu i przemieniajacego je na podobienistwo Serca Bozego.
Milosna wola wspoélcierpienia z Bogiem rodzi w sercu pragnienie

2 Por. Konferencje, s. 146; Zycie, s. 266-267; ON, s. 112; Mistyka, s. 264-265; por. P.
Smolikowski, Rozmyslania dla alumnow Kolegium Polskiego..., dz. cyt., t. 2, s. 265-266.
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cierpienia i ofiarowania siebie Mitosierdziu Bozemu, az do osiggniecia
petnego uswiecenia. Doswiadczenie Mitosierdzia rodzi rowniez w cier-
piacym sercu zal z powodu odwrdécenia sie od jedynego, prawdziwego
zrodta Milosci, Boga, na rzecz szukania zludnych, falszywych pociech
zmystowych. Ten szczery zal z miloéci do Boga budzi w sercu wstret
wobec wszelkich pociech i calego zycia zmystowego. Wyrzeczenie sie
wszelkiej przyjemnosci polaczone z pragnieniem Boga i Jego milosci
catkowicie oczyszcza serce i poprzez dominujaca w nim cnote nadziei
jednoczy je z Sercem Jezusa?.

Kolejng wtadza, ktora przechodzi proces oczyszczenia Mitosierdziem
Bozym w cierpieniu jest, wedtug o. Piotra, rozum skazony pycha.
Wiadza poznania wpada czesto w nieczystos¢ duchowa wyrazajaca
sie w szukaniu wielkosci jako przedmiotu zycia, w celu osiggniecia
chwaly i znaczenia. Milosierdzie Boze oczyszcza rozum cierpigcego
chrzeécijanina z pychy poprzez upokorzenie spowodowane choroba.
W stanie cierpienia, niemocy i upadku fizycznego czy psychicznego
rodzi sie w umysle pokorna $wiadomos¢ osobistej stabosci i bezsilnosci,
ktora stopniowo wypiera i eliminuje pyche oraz poczucie sity i zarozu-
miatosci. W pierwszej kolejnosci celem procesu oczyszczenia rozumu
Milosierdziem Boga jest eliminacja tzw. pierwszej wielkosci, pierwot-
nej pychy spowodowanej grzechem pierworodnym. Czesto maskuje sie
ona pod pozorem dobra, jakim jest np. dazenie do pieknosci duchowej
i cho¢ pozornie wyklucza szukanie chwaty, to zastepuje czesto pocieche
ambicji pociecha pokory. W rezultacie dazenie do doskonatosci ducho-
wej zostaje zredukowane do zamkniecia w kregu wilasnych uczué.
Pycha zanieczyszcza rozum i zaburza jego sad i ocene, przez co bled-
nie wartosciuje on dobra, wybierajac czesto falszywe, w przekonaniu
o ich prawdziwej wartoéci. Dlatego wtasnie Milosierdzie Boze uwalnia
umyst od zniewolenia falszywymi bogactwami oczyszczajaca sila cier-
pienia, ktore uwalnia go i oproznia przez upokorzenie®.

Semenenko twierdzi, ze podstawowym warunkiem oczyszczenia
rozumu cierpiacego chrzescijanina z balastu falszywego bogactwa
nagromadzonego wskutek pychy jest Swiadome i dobrowolne wejscie
w stan upokorzenia. Postawa pokory jest owocem cierpliwej, wytrwatej
i wiernej modlitwy, ktéra ufnie i bezwarunkowo poddaje si¢ oczysz-
czajacemu dzialaniu Milosierdzia Bozego. Autor wzywa cierpiacego
chrzescijanina do przyjecia takiej postawy wobec Boga, powolujac sie
na ewangeliczng rade: ,Jezeli nie staniecie sie jak dzieci, nie wejdzie-
cie do Krolestwa Niebieskiego” (por. Mt 18, 3). Pokora dziecka pomaga
przyjac i uznac swa zaleznoé¢ od innych, a zarazem wyzwala z pysz-
nego poczucia osobistej wielkosci i niezaleznosci, odstaniajac ukryte
pokiady wielkich bogactw duchowych zlozonych przez Boga w chrze-
Scijaninie. Proces oczyszczenia umystu z pychy przyspiesza tez pokor-
ne uznanie wlasnej bezsilnosci, potaczone z aktem szczerej, synowskiej
czci 1 wdziecznosci wobec Mitosierdzia Bozego®.

21 Por. Konferencja, s. 147; Zycie, s. 268-269; LD, s. 2; Mistyka, s. 266-268; Kazania I, s.
49; Kazania II, s. 142; ON, s. 83.

22 Por. Konferencja, s. 148—149; Zycie, s. 269-271; Mistyka, s. 268-269.
2 Por. Konferencja, s. 149-150; Zycie, s. 272-273; Credo, s. 282; Mistyka, s. 269-270.
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Autor przestrzega, aby w procesie oczyszczenia rozumu cierpiacy
chrzeécijanin unikat szkodliwej postawy stoickiej obojetnosci i pogardy
wobec doswiadczanej niemocy, ktéra wynika z zakorzenionej w nim
pychy i pragnienia odzyskania utraconej sily i wielkosci. Odradza
rowniez pokladanie nadziei i opierania rozumu na sile zewnetrznej,
na profesjonalizmie lekarzy, poniewaz taka postawa niweczy i opdz-
nia proces oczyszczenia przez Milosierdzie Boze. Semenenko doradza
raczej pokorne uznanie przed Bogiem wlasnego nicestwa i niemocy
oraz catkowite i bezwarunkowe zaufanie i zawierzenie siebie oczysz-
czajacej fasce Bozej. Proces oczyszczenia rozumu cierpiacego chrzesci-
janina z pychy dopetnia sie¢ w $wiadomym akcie wyrzeczenia sie siebie,
zniszczenia pysznego jestestwa z jego falszywa wielkoscig i znacze-
niem. Uwolniony i oprézniony przez pokore rozum Milosierdzie Boze
napelnia darem wiary, ktéra z kolei owocuje ubéstwem duchowym
w umilowaniu tego, co mate, niemocne. Cierpiacy chrzescijanin mituje
wlasne nicestwo, poniewaz przemienia ono umyst w pusta i pojemna
przestrzen dla obecnosci Boga i Jego Milosierdzia®.

Trzecia wladzg, ktéra, zdaniem Autora zmartwychwstarica, zosta-
je objeta przez Milosierdzie Boze procesem oczyszczenia jest wola
odpowiedzialna za ludzkie zamiary, intencje, postanowienia i czyny.
Zasadnicza przyczyna zanieczyszczenia i dysfunkcji ludzkiej woli jest
czynno$¢ wlasna, czyli samowola w dziataniu. Wynika ona z uzna-
nia wlasnej woli za jedyne kryterium wyboru i podejmowania dzia-
tart za pomoca wiasnych sit i sSrodkéw. Samowola i niepostuszeristwo
w zyciu duchowym polega na dziataniu sila przyrodzona z jednocze-
snym roszczeniem sobie prawa do samodzielnego dysponowania taska
nadprzyrodzona. Podobnie jak ewangeliczni goscie, ktérzy odrzuci-
li zaproszenie na uczte weselng (por. Mt 22, 1-14), zdrowy chrzesci-
janin opanowany czynnoscia wlasng zapomina o swoim powotaniu
do $wietosci, spychajac czesto Boga na margines i lekcewazac Jego wole.
Oczyszczajaca taska Milosierdzia Bozego w chorobie operuje za pomo-
ca cierpienia, ktére jest calkowicie sprzeczne z ludzka wolg, przez
co hamuje zapedy cierpiacego chrzescijanina, ogranicza go w dziala-
niu i blokuje jego skionnos¢ do samowoli. Proces oczyszczenia woli
Milosierdziem Bozym prowadzi do nawrdcenia, do powrotu cztowieka
do Milujacego Boga. Cierpienie wiec wyrywa go z niemocy czynnosci
wlasnej paralizujacej jego zycie duchowe i staje sie bodZcem do odno-
wienia zywej, synowskiej relacji z Bogiem?®.

Powodzenie procesu oczyszczenia wladzy dzialania cierpiacego
chrzescijanina przez Milosierdzie Boze, zdaniem Autora, jest uzalez-
nione od swiadomego i dobrowolnego przyjecia choroby w duchu wia-
ry, jako daru od Boga. Pokorna wiara pozwala przezywac cierpienie
w duchu synowskiego, bezwarunkowego postuszeristwa wobec woli
Milosiernego Boga, ktéry oczyszcza swoja faska oraz prowadzi do cal-
kowitego wyrzeczenia sie samowolnych dziatan. Zwlaszcza ciezko cho-
ry chrze$cijanin przezywa prawde o swoim nicestwie ontologicznym

2 Por. Konferencja, s. 150-151; Zycie, s. 273-274; Credo, s. 282; Mistyka, s. 270-271.
3 Por. Konferencja, s. 151; Credo, s. 244-245; Mistyka, s. 272-273; LD, s. 31-32.
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i moralnym. Choroba niosaca ze soba niebezpieczeristwo &mierci
jest sytuacja graniczna stawiajaca przed czltowiekiem kwestie zycia
i koniecznoé¢ wyrzeczenia si¢ wlasnej egzystencji. Cierpiacy chrzesci-
janin w obliczu $miertelnej choroby zstepuje do gtebi swego nicestwa,
do samego pierwiastka zycia i, doswiadczajac pustki niebytu, zawierza
wszystko Bogu i Jego woli. Natomiast w wymiarze moralnym doswiad-
czenie bezsilnosci i niemocy fizycznej, braku sity moralnej w czynie
oczyszcza z czynnoSci wlasnej, doprowadzajac cierpiacego chrzescija-
nina do wyrzeczenia sie wlasnej woli. Miltosierdzie Boze, oczyszczajac
wole czlowieka, odbiera mu kolejno: pragnienie czynu, site do dziata-
nia, che¢ podejmowania jakichkolwiek aktow. Proces oczyszczenia woli
z czynnoéci wlasnej prowadzi wiec do wyrzeczenia si¢ wszelkiej inten-
¢ji dzialania, jakiegokolwiek aktu woli, aby ostatecznie zrezygnowac
z jakiekolwiek dziatalnosci na wtasng reke. W ten sposob oczyszczajaca
taska Mitosierdzia Bozego w chorobie odbiera chrzescijaninowi wszelki
powdd do dzialania i ugruntowuje jego wole w Bogu, ktory staje sie
jedynym sprawca i wykonawca kierujacym ludzka wola zgodnie z wia-
sng wolg?.

W ujeciu o. Semenenki doswiadczenie cierpienia i choroby jest nie
tylko wyrazem woli Bozej, ale stanowi cenny dar Milosierdzia Bozego,
ktore oczyszcza serce, rozum i wole chrzescijanina. Poddanie si¢ pro-
cesowi oczyszczenia w duchu wiary, nadziei i milosci stanowi waz-
ny etap w rozwoju duchowym, poniewaz warunkuje przejscie z zycia
przyrodzonego do nadprzyrodzonej relacji z Bogiem. Cierpiacy chrze-
Scijanin, wspotdzialajac z Mitosierdziem Bozym w procesie oczyszcze-
nia, catkowicie wyrzeka sie wszelkich pragniers uczuciowych, umysto-
wych i wolitywnych, a wraz z nimi wyrzeka sie siebie, wlasnego ,ja”,
stajac sie prawdziwym uczniem i nasladowca Milosiernego Zbawiciela
(por. £k 9, 23). Kulminacja procesu oczyszczenia cierpigcego chrzescija-
nin przez Milosierdzie Boze, a zarazem jego czwartym etapem, wedlug
Autora zmartwychwstanca, jest doswiadczenie $mierci mistycznej, czyli
usmiercenie starego czlowieka, zyjacego Zyciem naturalnym, ziemskim,
Swiatowym i przejscie do nowego zycia nadprzyrodzonego, ducho-
wego, Bozego. W ten spos6éb proces oczyszczenia obejmuje calego
czlowieka w jego osobie i naturze. Jezus swobodnie dzialajacy w oso-
bie i naturze wspolcierpigcego z Nim chrzescijanina przeprowadza
go w Milosierdziu swoim przez mistyczng $mieré¢ do duchowego zmar-
twychwstania. Na tym etapie zycia duchowego w cierpiagcym z mito-
Sci chrzescijaninie, wedlug o. Piotra, pozostaje juz tylko jedno pragnie-
nie: rychle przejécie przez Smier¢ fizyczng do wiecznego zjednoczenia
z Milosiernym Bogiem?.

26 Por. Konferencja, s. 152; Zycie;, s. 276-277; Credo, s. 283; Mistyka, s. 274-275.
27 Por. Konferencja, s. 152—153; Zycie, s. 277; Credo, s. 226, 283-284; Mistyka, s. 275-276;
Reguta, s. 43.
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Abstract

The purifying dimension of the Divine Mercy in the suffering accordance
with the teaching of Fr Peter Semenenko, CR

FrSemenenko describes the purifying dimension of Divine Mercy in the spiritual
life of a suffering Christian. He presents illness and suffering welcomed from
God as a gift and as an important instrument for purification of the human
person and human nature. The author presents Christ’s Paschal Mystery, in
particular his agony in the Garden of Olives and his Crucifixion, as a source of
Divine Mercy and his purifying power. The suffering of the Son of God with
patience and love is an obedient response to God the Father and his Mercy.
Christ’s Passover became a source of Divine Mercy that purifies everyone. Fr.
Peter recommends the obedient and faithful cooperation of a suffering Christian
with the purifying Divine Mercy. This cooperation can be achieved by imitating
Jesus, by consciously and deliberately participating in His Paschal Mystery.
Tools to support this cooperation with the Mercy of God in the spiritual life
are: prayer, humility, purity of purpose, self-renunciation, confidence, patient
perseverance and fidelity. The aim of the process of purification of the suffering
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Christian by means of Divine Mercy is to fortify human nature by trasforming
and elevating it to the state of a divine supernatural life. The condition of such
purification is one’s growth in the theological virtues, that should dominate
the respective faculties of human nature and thus trasform the whole person.
Then the suffering Christian is experiencing the essence of new life in the
Resurrection, which is substantially the love of God.

Oczyszczajacy wymiar milosierdzia Bozego w cierpieniu wedlug nauk
o. Piotra Semenenki

O. Semenenko opisuje oczyszczajacy wymiar Milosierdzia Bozego w zyciu
duchowym cierpigcego chrzescijanina. Przedstawia on choroby i cierpienia
jako dar zsylany przez Boga oraz wazne narzedzie oczyszczenie ludzkiej natury
i osoby. Autor przedstawia Misterium Paschalne Chrystusa, a szczegélnie Jego
agonie w Ogrodzie Oliwnym i Ukrzyzowanie jako zrédto Mitosierdzia Bozego
i jego oczyszczajgcej mocy. Cierpiacy Syn Bozy pelen cierpliwoéci i milosci
postusznie odpowiada Bogu Ojcu na Jego Mitosierdzie. Pascha Chrystusa staje
sie Zrodlem Milosierdzia dla kazdego czltowieka. O. Piotr zaleca cierpigcemu
chrzescijaninowi posluszne i wierne wspoéldzialanie z oczyszczajacym
Milosierdziem Boga. To wspétdzialanie wyplywa z nasladowania Jezusa i jest
s§wiadomym oraz dobrowolnym uczestnictwem w Jego Misterium Paschalnym.
Narzedziami, ktére pomagaja we wspoétpracy z milosierdziem Bozym w zyciu
duchowym sa: modlitwa, pokora, czysta intencja, wyrzeczenie sie siebie, ufnos¢,
cierpliwa wytrwatosé¢ i wiernos¢. Celem procesu oczyszczenia cierpiacego
chrzescijanina przez Mitosierdzie Boze jest umocnienie ludzkiej natury przez
przemienienie i podniesienie do stanu zycia nadprzyrodzonego. Oczyszczenie
to warunkuje rozwdj i wzrost cnét teologicznych, ktére powinny zdominowaé
wladze ludzkiej natury: serce, rozum, wole i w konsekwencji przemienic osobe
czlowieka. Tak oto cierpigcy chrzescijanin doswiadcza nowego istnienia i Zycia
w zmartwychwstaniu, ktérego treécia i wypelnieniem jest Boza Milosc.

Stowa kluczowe:
oczyszczenie, Boze Milosierdzie, cierpienie, zycie duchowe, Misterium
Paschalne, wspéldziatanie z taskg, cnoty teologalne, natura ludzka.

Keywords:
purification, Divine Mercy, suffering, spiritual life, Paschal Mystery,
cooperation, theological virtues, human nature.
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STEFANA PAWLICKIEGO OBRONA KSANTYPY

towniki i encyklopedie juz od stuleci traktuja imie Ksantypy jako

eponim oznaczajacy kobiete najczesciej juz zamezna, ktora dla swe-
go otoczenia, ze szczegllnym uwzglednieniem meza i jego przyjaciot,
delikatnie moéwiac, jest nieprzyjemna. We wspolczesnej Stefanowi
Pawlickiemu (1839-1916) Encyklopedyi Powszechnej, a wigec w dziele
popularnym, ksztaltujagcym wiedze szerszej publicznosci, mozna prze-
czytaé, ze byla to ,kaprysna, gniewliwa i swarliwa potowica Sokratesa,
ktoérej imie dlatego tylko przeszto do potomnosci, ze bylta Zong wielkie-
go tego medrca. Istotnie, taki tylko cztowiek zdolnym byt znies¢ jej dasy,
fumy i zrzedzenia”'. Po wymienieniu kilku przyktadéw jej niegodnych
zachowan i stonowanych nan reakcji Sokratesa, wzietych z Ksenofonta
i innych pézniejszych pisarzy, autor oddawat jej przynajmniej troche
sprawiedliwosci, piszac, ze nie kryla podziwu dla swego meza. Sam
autor hasta mial pewne watpliwosci co do prawdziwosci wizerunku
Ksantypy, ktéry sam byl wlasnie zarysowat, i jego Zrédta opisat naste-
pujaco: ,charakter Xantyppy umyslnie przez dziejopisarzy przesadzo-
ny zostal w szpetnosci, aby obok niego w tem jasniejszem $wietle zabty-
sty cnoty jej meza”?. Pawlicki w swojej tworczosci podjat apologetyczna
nute w recepcji postaci zony Sokratesa i temu wlasnie aspektowi jego
dzieta poswiecony jest niniejszy tekst.

1. Zrédla starozytne o Ksantypie

Przystepujac do napisania artykulu nt. Ksantypy, otoczonej zlq sta-
wa zony Sokratesa, Pawlicki jako wytrawny filolog i znawca dziet daw-
nych Grekéw z pewnoscia czerpat Zrédtowa o niej wiedze z pisarzy sta-
rozytnych, ktérych dziela ciesza sie najwiekszym uznaniem z réznych

! Encyklopedyja Powszechna, t. XXVIII, Warszawa 1868, s. 122.
2 Encyklopedyja Powszechna, t. XXVIII, s. 122.
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wzgledow, jako wiarygodne zZrédia wiedzy o Sokratesie. Najwazniejszy
z filozoficznego punktu widzenia jest Platon. W dialogach Ksantypa
wystepuje wlasciwie tylko raz. W Fedonie, w dialogu przedstawiajacym
ostatni dziefi Sokratesa, w ktérym zegna sie on z przyjaciétmi, dys-
kutuje z nimi nt. istoty filozofii, nieSmiertelnosci duszy i jej poémiert-
nych loséw, ktére przestawaly juz by¢ dlaii niewiadoma, przez krétka
chwile pojawia sie jego zona z synami. W prologu, w ktérym $wiadek
ostatnich chwil Sokratesa, Fedon z Elidy, opowiada Echekratesowi
we Fliuncie o $mierci swego mistrza, wzmiankowana jest Ksantypa.
Fedon wspomina: ,, WeszliSmy wiec i zastali Sokratesa juz bez kajdan,
a Ksantypa, ty ja znasz, miala dziecko jego na reku i siedziala przy
nim. Kiedy nas zobaczyla Ksantypa, zaczela glosno lamentowac i tak
jako$ moéwita, jak to zwykle kobiety, ze oto, Sokratesie, dzisiaj juz ostat-
ni raz beda do Ciebie méwili znajomi i ty do nich. Sokrates spojrzat
na Kritona i powiada: Kritonie, niech ja kto odprowadzi do domu. Wiec
ja kilku odprowadzito ze stuzby Kritona, a ona plakata glosno i bita sie
w piersi”®. Pod koniec dnia zas, Sokrates prawdopodobnie rozmawiat
z Ksantypa*, widzial sie z synami w towarzystwie starego przyjacie-
la Kritona, a nastepnie jego losy zblizaly sie do nieuchronnego korca.
Platon nie przekazuje wiec nic, co mogloby sta¢ sie fundamentem dla
negatywnego wizerunku zony Sokratesa. Krotko méwiac, rozpaczata
z powodu wyroku $mierci wydanego na jej meza, ktéry nie zamierzat
unikac kary i ze spokojem przyjmowat sw¢j los’.

O ile w Platoniskim Fedonie Ksantypa zostala wymieniona z imie-
nia, to w Memorabiliach Ksenofonta pojawia sie jako bezimienna mat-
ka Lamproklesa, najstarszego syna Sokratesa, ktéry przeprowadza
z nim rozmowe nt. szacunku naleznego matce i rodzicom w ogdl-
nosci, niezaleznie od ich usposobienia. Punktem wyjécia rozmowy
jest temat niewdziecznosci, ktéra charakteryzuje tych z ludzi, ktérzy
doznajac od innych dobrodziejstw, nie zamierzaja sie odwdzieczy¢.
Niewdzieczno$¢ zostaje przez obu uznana za niesprawiedliwosé.
Im wieksze za$ udzielone dobrodziejstwa - tym wieksza niewdziecz-
nos¢. Za najwiekszych dobrodziejow w stosunku do kazdego cztowie-
ka uznatl Sokrates rodzicow, a zwlaszcza matke, znoszaca niewygody
cigzy, trudy porodu i karmienia. Na marginesie méwiac, zdaje sie,
ze nie mozna zupelnie powaznie traktowac stwierdzenia Sokratesa,
Ze ,Mmezczyzna zapewnia utrzymanie niewiescie, z ktéra zamierza mie¢

3 Platon, Fedon, ttum. W. Witwicki, Lwow-Warszawa 1925, 60 a-b. By¢ moze nast¢pujace
pdzniej uwagi Sokratesa o zwiagzku przyjemnosci z przykroscia odnosza si¢ nie tylko do zdjgcia
kajdan, ale tez do wyjscia Ksantypy, jak sugeruje Witwicki. Platon odmalowuje Ksantype,
na co warto zwroci¢ uwage, beznamigtnie i bez cienia wspotczucia. 1. F. Stone przeciwstawia
to pelnemu emocji i glebokiego uczucia pozegnaniu Sokratesa z uczniami. Zob. L.F. Stone, The
Trial of Socrates, London 1988, s. 192-193.

4 Doktadniej rzecz ujmujac, rozmawiat z , kobietami ze swojego domu” (o dwkeion yovoikec),
ze swojej rodziny (116 b), ale kwestia ewentualnej bigamii Sokratesa nie bgdzie w niniejszym
tekscie rozstrzygana, gdyz interesujaca jest tutaj jedna, a najprawdopodobniej jedyna z jego zon.
Por. Pseudo-Platon, Zimorodek, [w:] tegoz, Zimorodek i inne dialogi, tham. L. Regner, Warszawa
1985, s. 7-8; Diogenes Laertios, Zywoty i poglady slynnych filozoféw, Warszawa 1988, s. 91 (11,
20), ks. II przetozyta Irena Kronska.

3 A. Krokiewicz, Sokrates, Warszawa 1958, s. 55-56.
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potomstwo”®. Wracajac do Lamproklesa, to po ojcowskim napomnieniu
o bogactwie dobrodziejstw, ktére od matki otrzymywal, nie zaprzecza
jego wywodowi, ale stwierdza: ,nawet jesli moja matka rzeczywiscie
czynita to wszystko i jeszcze wiecej, niepodobna jednak znies¢ jej uprzy-
krzonej natury”’. Nastepnie Lamprokles odpowiada na niekorzys¢ mat-
ki na pytanie ojca o to, czy tatwiej znies¢ gwattownos¢ jej czy dzikiego
zwierzecia, uzasadniajac to stwierdzeniem, ze ona ,,wcigz mowi o rze-
czach, ktérych nikt nie chcialby stuchaé¢ nawet za cene zycia”®. Sokrates
sklania go do zmiany zdania, odstaniajgc matczyne motywy: najwiek-
szg ze wszystkich ludzi mitos¢ i pragnienie dobra dla dziecka, czego
przeciez dowodzi swoimi czynami, jak np. opiekujac sie dzie¢mi pod-
czas ich choroby. Postawa syna jawi sie wiec jako niemoznosc zniesie-
nia najwiekszego dobra i milosci, a za nie nalezy si¢ rodzicom szacu-
nek. Dodatkowo Sokrates wspiera swoje zdanie autorytetem paristwa,
dla ktérego osoba nieoddajgca rodzicom naleznego szacunku, niespet-
niajaca obowigzkéw wobec nich, nie mogla ubiegac sie o urzedy pan-
stwowe. Swoje argumenty Sokrates koriczy: ,jesli tylko zaczng ludzie
podejrzewad, ze jeste$ niewdzieczny dla rodzicéw, nikt nie uwierzy,
ze w zamian za dobrodziejstwa otrzyma od ciebie podziekowanie”’

Nie ma powodéw, aby w tym wzgledzie nie zaufa¢ Ksenofontowi,
z ktérego wspomnierr wylania sie relacja miedzy Sokratesem a Ksantypa
jako para rodzicow kochajacych wlasne dzieci i wzajemnie sie wspie-
rajacych w trudach wychowania. Ksantypa nie jest bez wad, musia-
ta przejawia¢ pewne upodobanie do gderliwosci, swarliwosci (zeby
nie ujac¢ tego w bardziej mlodziezowych stowach), ale nie wynika z tego
zaniedbanie matczynych obowiazkow.

Innym razem, podczas uczty, po spozyciu positkéw, kiedy uczest-
nicy przyjecia podziwiali fletnistki i akrobacje tancerek, Sokrates rzekt,
ze ,ple¢ niewiescia pod zadnym wzgledem nie jest mniej uzdolniona
niz meska, z ta chyba réznica, ze brak jej tylko takiej statecznosci rozu-
mu i sily, jaka maja mezczyzni”*. Z tego miat wynika¢ wniosek, ze zona
moze by¢ madra towarzyszka zycia mezczyzny, a ten z kolei nie powi-
nien ustawac¢ w edukowaniu jej we wszystkich potrzebnych umiejetno-
Sciach. Dla cynika Antystenesa przemowa ta stala w jawnej sprzeczno-
Sci z zyciem Sokratesa, ktory zyl ,w najlepsze z niewiasta, jakie tylko
sa, byly i beda, najbardziej niezno$ng”"!, nie wychowujac jej. Riposta
Sokratesa zyskala nieSmiertelng stawe: ,widze, iz podobnie czynia ci,
ktoérzy chca zosta¢ najznakomitszymi jezdZcami - nabywaja konie nie
takie, ktore sa najtatwiejsze do ujezdzenia, ale najbardziej nieujarzmione
i dzikie. Sadza bowiem, ze jesli takie rumaki potrafig ujezdzi¢, z latwo-
Scia beda sie postugiwali innymi. Ja takze, chcac zy¢ i utrzymywac

¢ Ksenofont, Wspomnienia o Sokratesie, [w:] tegoz, Pisma Sokratyczne. Obrona Sokratesa,
Wspomnienia o Sokratesie, Uczta, thum. L. Joachimowicz, Warszawa 1967, s. 83 (11, 2, 5).

" Tamze, s. 84 (1L, 2, 7).

8 Tamze, s. 85 (1L, 2, 8).

® Tamze, s. 87 (1L, 2, 14). Por. pickng parafrazg tej rozmowy [w:] A. Krokiewicz, Sokrates,
s. 51-52.

10 Ksenofont, Uczta, [w:] Tenze, Pisma Sokratyczne, s. 248 (2, 9).

' Tamze, s. 248 (2, 10).
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z ludZzmi towarzyskie stosunki, takg wtasnie niewiaste pojatem za zone,
bo dobrze wiedzialem, Ze jesli z nig potrafie wytrzymac, zdobede taka
wprawe, ze z latwoscia bede moégt wspotzyé ze wszystkimi innymi
ludZzmi”*?. Ksantypa byla wiec niejako szczepionka, ktéra uodpornita
Sokratesa na ludzkie wady. Ksenofont skomentowal te¢ wymiane zdan
krétko: ,Ijak sie zdaje, catkiem trafna uwage wypowiedziat w tych sto-
wach Sokrates”?.

Zasadniczo wiec, dwaj najbardziej wiarygodni pisarze sokratycy nie
przekazali zadnych $wiadectw domniemanego zlego charakteru mat-
zonki Sokratesa. Jasna jest rzecza, ze nie byla bez wad, ale kt6z by1?
Jednak to nie Sokrates sie na nia skarzyl, a jego bezzenni towarzysze.
Platon potraktowat ja beznamietnie, Ksenofont w ogoéle zajal sie nig
o tyle, o ile potrzebne to bylo do ukazania Sokratesa jako sprawiedliwe-
go meza i ojca, a zrelacjonowane przezenn w Uczcie zdanie Antystenesa
wynikatlo, by¢ moze, z jego upodobania do cietej polemiki i wytykania
niekonsekwencji i absurdéw filozofom sobie wspélczesnym, zwlasz-
cza Platonowi.

Antystenes Ksantype znal i mimo kilku niepochlebnych uwag
nt. kobiet, ktére wypowiadal w zwigzku z koniecznoscia zaspokaja-
nia potrzeb cielesnych (,Gdybym moégt schwyta¢ Afrodyte, to zabit-
bym ja z tuku”'*) i w zwigzku z instytucja malzeristwa (,Jesli weZmiesz
piekna [Zone], bedziesz mial innych do spéiki, jesli weZmiesz brzydka,
bedziesz mial za swoje”"®), uwazal zasadniczo, ze ,cnota jest ta sama
u mezczyzny i u kobiety”'®. Wyrazal w ten sposéb antyhedonistyczna
postawe filozofii cynickiej, a takze idee autarkii i anaidei.

Z1a stawe Ksantypy stworzyli wiec gtéwnie pdzniejsi pisarze, kto-
rych opinie zostaly zebrane np. w dziele Diogenesa Laertiosa, niezwy-
kle popularnym, cho¢ filozoficznie niezbyt gtebokim. Trudno rozstrzy-
gnaé, na ile wiarygodne sg powtarzane, a nawet w pdzniejszych czasach
ilustrowane, opowiesci o Ksantypie wylewajacej na meza wiadro wody,
nawymyslawszy mu wczesniej, co ten skwitowat stwierdzeniem o ule-
wie jako nastepstwie burzy. Jej nieustajace wymysty, ktére przeszkadza-
ty Alkibiadesowi, Sokrates poréwnat do warkotu kotowrotka, do ktére-
go pracy przeciez mozna tatwo przywyknaé, podobnie jak do gegania
gesi, ktére daja jaja i piskleta, a Ksantypa przeciez obdarzyla filozofa
synami. Jako absurdalne uznawat réwniez Sokrates sugestie uczniow,
aby zone uderzyl, skoro ta odwazyla sie publicznie w akcie wécieklosci
zedrze¢ z niego plaszcz'. Z drugiej jednak strony znajdujemy w tym
dziele réwniez i oblicze Ksantypy jako zony starajacej sie spelniaé

12 Tamze, s. 248-249 (2, 10). Por. A. Krokiewicz, Sokrates, s. 52-5.

13 Tamze, s. 249 (2, 10). Ta sama historia [w:] Diogenes Laertios, Zywoty i poglady...,s. 98
(11, 37).

4 Zob. G. Reale, Historia filozofii starozytnej, t. 1 Od poczgtkéw do Sokratesa, tham. E.
Zielinski, Lublin 1994, s. 410.

s Diogenes Laertios, Zywoty i poglgdy ..., s. 312 (V1, 3), ks. VI przetozyt W. Olszewski przy
wspolpracy B. Kupisa.

16 Tamze, s. 316 (VI, 12). Por. W. K. C. Guthrie, Sokrates, thum. K. Lapinski, S. Zutawski,
Warszawa 2000, s. 80-81.

17 Diogenes Laertios, Zywoty i poglgdy..., s. 97-98 (II, 36-37).
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obowiazki gospodyni, ktéra troszczy sie o przyjecie gosci i wstydzi
z powodu skromnosci oferowanej im strawy, co oczywiécie nie stanowi
przedmiotu troski jej meza, lekcewazacego podobne drobiazgi'®.

2. Obrona Ksantypy piéra Stefana Pawlickiego

Dtluga historia recepcji postaci Ksantypy, utrwalonej juz na dobre
w historiografii i kulturze, nie moze by¢ przedmiotem tego studium',
ktérego celem zasadniczym jest przypomnienie roli odegranej w tym
wzgledzie przez niewielkie dzielo Pawlickiego. Bronit on Ksantypy
podczas kroétkiego okresu pracy w Szkole Glownej Warszawskiej. Dwa
lata spedzone w Warszawie (1866-1868) uptynety Pawlickiemu na przy-
gotowywaniu wyktadéw z historii filozofii, na publicystyce filozoficz-
nej, nie unikat on takze zycia towarzyskiego. Stat sie czlonkiem redak-
qji ,Biblioteki Warszawskiej”, w ktoérej wiele publikowal m.in. recenzji
teatralnych. Szczegoélnie zas wazne ze wzgledow towarzyskich byly
dla niego wygloszenie wykladu o mitoéci Heloizy i Abelarda oraz p6z-
niejsza publikacja humoreski pt. Obrona Xantippy, ktéra byta dowodem
na warto$¢ i zasadnoé¢ zajmowania sie antykiem i na jego aktualnos¢.
Ta popularyzacja tresci antycznych przysporzyta ubocznie popularno-
Sci samemu autorowi, zwlaszcza u kobiet: ,Mnie sie dostalo - napisze
nie bez utajonej satysfakcji - od kobiet wiecej komplement6éw nizeli sobie
zyczylem”?. Nie bez znaczenia jest takze fakt, Ze czasopismo, w ktorym
Obrona Xantippy sie ukazala, tj. ,Kronika Rodzinna”, redagowane bylo
przez przedstawicielki plci pieknej i do nich adresowane?.

Krétka, humorystyczna i pouczajaca praca pt. Obrona Xantippy mia-
la na celu prébe odpowiedzi na pytanie ,czy Xantippa byta w istocie
tak ztg kobieta, jak rozglosili p6zniejsi zbieracze anegdotek, i jak dzisiaj
wierza wszyscy?”*. Gdyby za$ nie udato sie¢ jej uwolni¢ od tego zarzutu
,grzeczno$¢ jeszcze wymaga, aby$my bronili jg i starali sie uniewin-
ni¢. I w tym to celu stalem sie adwokatem biednej Xantippy, o ktérej
zle méwia przeszto dwa tysiace i kilkaset lat”*. Za sukces autor poczy-
tywatl sobie ewentualne uwolnienie jej od zarzutu badZ przynajmniej
znalezienie okolicznosci tagodzacych. Przystepowal zatem do dziefa
niemal jak Gorgiasz do Pochwaty Heleny.

Tekst Pawlickiego rozpoczyna sie od wspomnienia lat dziecinnych,
kiedy uczyl sie jezyka niemieckiego z ilustrowanego elementarza,

18 Tamze, s. 96 (11, 34).

1 We wzgledzie recepcji postaci Ksantypy pewne rozeznanie dajg m.in. nast¢pujace prace:
M. Weithmann, Ksantypa i Sokrates. Eros, matzenstwo, seks i pte¢ w antycznych Atenach, thum. M.
Dutkiewicz, Warszawa 2005, s. 215-252; R. Legutko, Sokrates. Filozofia meza sprawiedliwego,
Poznan 2013, s. 30-34; K. Szoka, Kobiety wsrod cynikow, cynicy o kobietach — obecnosé kobiet
w filozofii cynickiej, [w:] Kobieta w staroZytnosci. Materialy pokonferencyjne z I Studenckiej
Konferencji Naukowej Historii Starozytnej w Krakowie, red. M. Kumigga, Krakow 2011, s.
33-43.

2 H. Barycz, Stefan Pawlicki. Studia i docentura warszawska, ,,Zycie i Mysl” 7/9 R. 111
(1952), s. 327.

2L F. German, Ks. Stefan Pawlicki. W 50-tq rocznice zgonu, ,,Zycie i My$l” nr 9 (147), R.
XVI, 1966, s. 44; Tenze, Stefan Pawlicki w Warszawie, ,,Stolica” nr 39 (981), R. XXI, 1966, s. 12.

22 S. Pawlicki, Obrona Xantippy, ,,Kronika Rodzinna” R. I, nr 10, 1868, s. 147.

2 Tamze, s. 147.
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ktérego rymowanki i ilustracje na dobre utkwity mu w pamieci, ale
jeden w szczegodlnoéci. Oddajmy glos jego wspomnieniu: ,,Obok litery
X, brzydka jaka$ baba, z miotla w reku i peruka w nietadzie, usmie-
chala sie ztosliwie, zagadkowa za$ posta¢ objasnial dwuwiersz, kto-
rego przekltad mniej wiecej taki: Xantippa gorsza od biesa, / Gryzla
meza Sokratesa”?. Jesli wiec Niemcy odbierali wyksztalcenie na tym
elementarzu, to nic dziwnego, ze kazdy zapamietal Ksantype dzieki
negatywnemu skojarzeniu z dzieciristwa i stala sie¢ dzieki temu najpo-
pularniejsza kobieta ze starozytnej Grecji. Podczas gdy matzonki wielu
innych slynnych mezczyzn pozostaja ogétowi nieznane, o Ksantypie
wie kazdy. Dodatkowym czynnikiem podnoszacym jaskrawos¢ obrazu
Ksantypy byl wizerunek Sokratesa, czlowieka spokojnego i uczciwego,
prawego filozofa, ogloszonego przez Apollina najmadrzejszym czlo-
wiekiem w Grecji, nauczyciela, medrca, bohatera ze spokojem znosza-
cego nawet $mier¢, na ktéra zostat skazany niestusznie. Czy moglo wiec
dziwi¢, ze czlowiek takich cnét nie skarzyl sie na zone? Malzenristwo
zawarl, aby pozosta¢ w zgodzie z prawem i obyczajem, ale czy traf-
nie wybrat kandydatke na zone? Pawlicki, folgujac nieco fantazji, pisat:
,wkrétce upodobal sobie mtoda osobe, biedna i niewyksztalcong, jak
wiekszos¢ owczesnych Greczynek, niekoniecznie tadng i niemajaca
przed soba zadnej przysztosci. Lecz czyz pojeta ogrom szczescia, jakiem
bylo zaiste polaczenie sie z najstawniejszym z hellefiskich medrcéw,
i czy ocenila nalezycie ofiare, ktéra zrobit maz wielkoduszny, przyku-
wajac los swoj do istoty nieznanej, pozbawionej wyzszych zdolnosci,
byleby uczyni¢ zado$¢ wymaganiom prawa? Przeciez byla powinna
przyjac ofiare z niestychang wdziecznoscia, posiadiszy niespodzianie
skarb madrosci, o ktéry dobijaly sie cale Ateny. Czyz [d]ocenita skarb
ten? Czyz wynagrodzila meza za te wielka ofiare?”* Krétko méwiac,
nagroda Sokratesa byl nieustajacy codzienny ,ogient jezyczny ztosli-
wej niewiasty”#. Kontrast miedzy tagodnoscia Sokratesa a zlosliwoscia
Ksantypy pogtebiony zostat przez zestawienie jej stosunku do filozofa
z relacja jego uczniéw: ,Za domem poszukiwany i wszedzie uwielbia-
ny, w domu u siebie miat piekto, ktérego okropnos¢ trudno nam dzisiaj
wyobrazi¢ sobie dostatecznie”?.

Pawlicki adresatem swego tekstu czynil kobiety, ale miedzy wier-
szami wiele rad mogli wyczytac takze mezowie, jesli wzorem Sokratesa
zdarzylo im si¢ poslubi¢ nowozytna ksantype. Rady te ukazuja sta-
ta, a z wiekiem coraz bardziej uwydatniajaca sie ceche filozofowa-
nia Pawlickiego, ktére dokonywalo si¢ na materiale historycznym.
Otéz zwracal on szczegélng uwage i podkreslal wszelkie zbiezno-
Sci miedzy mys$la, kultura i etyka chrzescijariska a $wiatem greckiego
antyku. Podkreslaly one warto$¢ tego ostatniego, ale i wskazywaty,

2 Tamze, s. 146-147. Odwolujacy si¢ rowniez do elementarza Eduard Zeller przytacza
rymowanke w nastepujagcym brzmieniu: ,,Xanthippe war ein boses Weib, der Zank war ihr
ein Zeitvertreib” (Zur Ehrenrettung der Xanthippe, [w:] Tenze, Vortrdge und Abhandlungen
geschichtlichen Inhalts, Leipzig 1865, s. 52).

2 S. Pawlicki, Obrona Xantippy, s. 147.

26 Tamze.

27 Tamze, s. 148.
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ze chrzescijafistwo w duzej mierze wyrasta z greckiego geniuszu. Wiele
takich podobienistw odnajdywat u Platoriskiego Sokratesa czy Platona.
Do dygresji na ten temat przydatne okazalo sie nawet malzeristwo
Sokratesa: ,chociaz prawo krajowe nie stawialo zadnych przeszkéd
rozwodom; wolal on jednak dzwigaé krzyz cierpliwie, zestany mu
przez Opatrznos¢, niz dawaé z siebie przyklad zrywania zwigzkow
malzeniskich, ktérych waznos¢ i §wietos¢ uznawatl. Twierdzit owszem:
»ze znoszac zIa zone, uczy sie znosi¢ innych, a przez to stawac sie lep-
szym i doskonalszym«. Czyz to nie chrzescijariska prawdziwie odpo-
wiedz? I kt6ézby drugi w 6wczesnem spoleczenistwie poganiskiem zdo-
by¢ sie mégl na podobna? To tezi w tem jest dowdd, jak dalece medrzec
Ateniski wiek swoj i spélczesng ludzkosé wyprzedzal”®. Jezeli wiec
Ksantypa nalezata do zbioru ziemskich trosk filozofa, to $mier¢ osta-
tecznie go od niej wyzwolila. Jest jednak watpliwe, zZe Sokrates byl zwo-
lennikiem nierozerwalnosci, a tym bardziej $wietosci matzenistwa, ale
prawda jest, ze zawarte malzenstwo uznawat za rodzaj umowy, z kto-
rej nie powinien sie wycofywac. Wiernos¢ umowie, jaka jako obywatel
zawarl z prawami ateriskimi, a ktéra przedyskutowat w dialogu Kriton
ze swym starym przyjacielem, byta wiec argumentem za konieczno$cia
poddania si¢ karze $mierci (49 ein.).

Obronca Ksantypy postawil wiec sobie trudne zadanie, ktérego
wykonanie powierzyl niejako samej zainteresowanej. Sokrates w sadzie
bronit si¢ sam, jego mowa obronicza spisana z drugiej reki, zapewne tez
ubarwiona przez Platona, stala si¢ klasycznym tekstem filozoficznym,
bez ktérego edukacja filozoficzna bytaby niepetna. Pawlicki zastoso-
wal metode podobna. Postawil Ksantype przed gronem sedziowskim:
,Stanie ona przed nami z wychudla twarza, z zagastym wzrokiem,
z czolem pooranem przedwczesdnie troskami; w ruchach resztki dawnej
zywosci, mowa jej niewykwintna, ale krétka i jasna”?. O ile napisana
przez Pawlickiego przemowa jest zamierzona i oczywista fikcja, to war-
to zwréci¢ uwage na wiarygodnosc¢ realiow, kontekstu obyczajowego,
na tle ktorego Pawlicki odmalowatl niezwykte matzeristwo Ksantypy
i Sokratesa.

Ksantypa zarysowala, jak mozna sie stusznie spodziewaé, odmien-
ny obraz szczescia wynikajacego z wyjscia za maz za filozofa. Ksantypa
nie zaprzeczala swojemu brakowi wyksztalcenia i niezrozumieniu filo-
zofii, byla bowiem przecietng z urody i intelektu ateriska dziewczy-
na, nie uwazala za szczescie tego, ze ku niej zwroécil sie Sokrates, aby
uczyni¢ zado$¢ wymogom prawa i obyczaju. Gdyby jej sedziami byly
kobiety - wéwczas sad nad nig wypadlby zapewne inaczej, albowiem
,kobieta szuka w mezczyZnie przede wszystkiem meza, i bardzo stusz-
nie. Jezeli stawny ktéry pragnie zawrze¢ zwiazki malzeriskie, to niech
bedzie mezem calg dusza i w calem znaczeniu tego stowa; jezeli za$
obowiazki stawy nie dozwalaja mu tego, to niech si¢ zgota nie zeni”*.
Po tej w wielu wzgledach trafnej radzie nastepuje koniec prologu

28 Tamze.
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przemowy Ksantypy, w ktérej nie zamierza sie ona odnosi¢ do talen-
tow filozoficznych Sokratesa, ale zda raczej sprawe z jego mezowskich
zaniedban: ,Ze nieboszczyk moj Sokrates byt wielkim metafizykiem,
temu przeczy¢ nie mysle, tem mniej, ze zgota nie wiem, co to metafizy-
ka; ale wiem z do$wiadczenia i fatwo przekonam kazdego, co stucha¢
zechce, ze metafizyk nie byt dobrym mezem”'.

Posta¢ Sokratesa, stynna w Atenach, nie byla mlodej Ksantypie
nieznana. Krazyly plotki o nim, o jego dziwactwach, nie byl réwniez
tajemnica jego karykaturalny wyglad czy wiek. Sprawiedliwie jednak
Ksantypa przyznala, ze byta w nim pewna dobro¢ i zagadkowa wyz-
szo$¢. Zamiary malzeriskie nie zostaly przez Sokratesa przedstawione
samej zainteresowanej, ale zgodnie z obyczajem - jej ojcu, ktéry posta-
nowil przekonac coérke do tej partii, podnoszac zalety kandydata. Byly
nimi tfagodnos¢ i potulnoéé, a takze stawa oraz przynaleznosé do eli-
tarnego grona nauczycieli-sofistéw, o ktérych zarobkach i majatkach
powszechnie wiedziano. Wszystko to, zwlaszcza przy braku majatku
i oszalamiajacej urody Ksantypy, czynilo z Sokratesa atrakcyjna par-
tie. Warto zwrdéci¢ uwage na zaliczenie Sokratesa do grona sofistow.
Pawlicki w swoich pracach historycznofilozoficznych, idac za autory-
tetem Platona, przeciwstawial dzialalnosé sofistéw Sokratesowi, ktory
byl ich krytykiem. Jednak, aby wylaczy¢ Sokratesa z grona sofistéw,
koniecznym bylo poznanie jego pogladéw filozoficznych, a te zna-
li co najwyzej jego uczniowie i przyjaciele, a nie ateriska ulica, ktorej
poglady na Sokratesa ksztattowat w najlepszym razie Arystofanes.

Pierwsze rozczarowania przyszly szybko: domem domniema-
nego majetnego sofisty okazala si¢ biedna chata, niemal pozbawiona
sprzetow, o ktoére trzeba bylo prosi¢ rodzicow. Dom okazat sie réw-
niez pozbawiony jego glowy, gdyz Sokrates najchetniej spedzat czas
gdzie indziej, wracajac niekiedy na kolacje. Monotonia Zycia i samot-
noé¢ Ksantypy urozmaicane byly przyprowadzanymi przez Sokratesa
,80s¢mi”, oddajmy jej na chwile glos: ,maz méj na wieczér przypro-
wadzil ze soba jakiego$ obdartusa, ktéry podobno dawniej byt niewol-
nikiem, a teraz filozofowal”®, zajeci rozmowa, zjedli przyniesione ze
soba rybki, opréznili spizarnie, nie zostawiwszy dla Ksantypy nawet
czosnku, ,,prawie noc cala rozprawiali o jakich$ rzeczach, ktérych zgota
nie rozumiatam, a ledwo $wita¢ poczeto, wyniesli sie z po$piechem, aby
dosta¢ dobre miejsce w teatrze”.

Kiedy na $wiat przyszli synowie Sokratesa, w jego obyczajach nie
nastapila zmiana, Ksantypa kontynuowata wiec swoja obrone, a wia-
Sciwie skarge: ,Nedza nie jest podnieta do miodowych uczué, a moja
nedza nie byla jedng z najmniejszych. [...] To tez klopoty domowe rosty
z dniem kazdym, a ubywato humoru i serca. [...] Nie bylo bowiem ani
w co je [=dzieci] ubieraé, ani czem do syta nakarmic. On za$ byt zawsze
réwniez obojetnym; wychodzac rano, wracal wieczorem. Powiedzcie
wiec sumiennie, czy moglam by¢ w dobrym humorze i cieszy¢ sie
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z godci, ktérych sprowadzal czesto na wieczerze, kiedy nic nie bylo
w domu? Odtad tez zaczely sie¢ owe swary i klotnie, ktére mi zjedna-
ly tak smutng pamieé. Ostawiono mnie, nie pytajac si¢ wcale o powdéd
rozdraznienia mego; ale ci, ktérzy patrza nie tylko na rzecz sama, lecz
takze na jej pow6d i intencya, ufam, ze osadza mnie inaczej. Intencya
moja byla zawsze jak najlepsza, gdyz chcialam z meza mego zrobic¢
porzadnego czlowieka”’. To ostatnie zdanie samej Ksantypie wydato
sie zarozumiale, kt6z bowiem w Atenach moégl przescignaé Sokratesa
pod wzgledem prawosci i uczciwosci, ale jej celem okazato sie odbra-
zowienie wizerunku meza, ktéry byl oparty na lekturze Platoriskich
dialogéw, przez ich pryzmat bowiem cate stulecia ogladaly Sokratesa
i ksztaltowaly jego obraz. Platon wedlug Ksantypy okazywat sie bar-
dzo stronniczym i niewiarygodnym $wiadkiem: ,bylam niemato zdzi-
wiona, znalazlszy tam portret meza do tego stopnia wyidealizowany,
ze tylko z daleka i w gtéwnych rysach przypominal rzeczywistoséé. Kine
sie bowiem na wszystkich bogéw Hellady, ze nieboszczyk maz méj
byl w domu dosy¢ nudnym pedantem, ktéry uchwyciwszy sie nieraz
drobnej i blahej mysli, obracat ja przez kilka godzin, dopdki nie stala sie
watla i dlugga, jak kilkunasto tokciowy drucik, wysnuty z matej sztabki
zelaza, a ktory wlasnie dla tej swojej cienkosci, nie moégt juz przydac sie
na nic. Ale mniejsza o te madros¢ jego, nie wtracatam sie do niej nigdy,
jedynym za§ moim zamiarem bylo nauczy¢ go praktycznosci zycia
i porzadku. Przyznacie bowiem sami, ze mezczyzna, majacy w domu
zone i troje matych dzieci, bez sposobéw utrzymania, nie powinien
wlbczy¢ sie po ulicach od rana do wieczora, rozprawiajac o wszystkiem
i o niczem”®.

Pawlicki trafnie i soczy$cie przeciwstawial filozofowanie praktycy-
zmowi zyciowemu. Piekne stowa, ze Sokrates poswiecat czas naucza-
niu wspoélobywateli, staly w jawnym kontrascie z zaniedbaniem nauki
synéw, zwlaszcza, ze nie przynosito to zadnych dochodéw. Stynna za$
teze o niepobieraniu przez filozofa pieniedzy z powodu braku wlasnej
madrosci Ksantypa ocenita nastepujaco: ,Piekna to moze teorya, ale my
kobiety cenimy wyzej praktyke; ta za$ okazala sie arcyzgubna, gdyz
skoriczylo sie na tem, ze nie miatam ani co je$¢, ani w co sie ubiera¢,
bo jedyny plaszcz, jaki posiadaliémy, maz zwykle zabieral ze sobg”*.

Winnym wiec jej wad nie byt zly charakter wyniesiony z domu, ale
raczej trudy malzenskiego pozycia z Sokratesem, brak zapewnienia
zonie i dzieciom srodkéw do zycia, ktérych nie mogly im zastapic idee
iintelektualna pozywka. Ksantypa nie wypierala sie wiec oskarzenia, ale
wszystko, co jej zarzucono, nie byto wynikiem jej ztej woli, a tylko reak-
¢ja na jawne zaniedbania obowiazkéw matzenskich przez Sokratesa.
Krotko moéwiace, to nie Ksantypa byla taka, ale Sokrates ja taka stwo-
rzyl swoim postepowaniem. Jak mogta reagowac inaczej na to, ze kie-
dy wracat ,zaczynal znéw rozprawiac szeroko o korzysciach ubdstwa,
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o marnosciach $wiatowych i o cierpliwosci”¥. Brakéw materialnych
nie tagodzilo uczucie meza, ktéry swa uwage kierowat ku bogom, bez
zwracania uwagi na zone i synéw, ktérych tylko jednostajnie tagodnie
napominal. Jako dowdéd braku uczué Ksantypa przytoczyla na koniec
znana scene z Fedona, kiedy gotujacy sie do $mierci filozof kaze zZone
oddali¢, a dzierr caly spedza na dyspucie z uczniami. Dla obroricow
Sokratesa, jego niewzruszonosci wobec losu i bliskich, Ksantypa miata
réwniez odpowiedz: ,nie o to sprawa sie toczy, czy Sokrates byt dosko-
nalym medrcem, lecz czy byl dobrym matzonkiem”*. Ksantypa bowiem
nie szukala filozofa, ale meza, dostala jednak za meza filozofa, ktéry
nie znalazl z nig nici porozumienia. W koricowych stowach Ksantypa
stwierdza nie bez stusznosci: , Gdyby byt czynil, jak ja mu radzitam, by1-
by dostatek i wygoda w domu, bylaby cisza i spokéj; i dozylby do dni
swych kresu, pijac lesbijskie wino, nie cykute; i mnie by nie szargano
dzi$ po elementarzach, malujac jak straszydto na dzieci”*.

Obrona Ksantypy byta wiec w istocie rzeczy oskarzeniem Sokratesa.
Ksantypa dofacza wiec do grona trzech oskarzycieli Sokratesa znanych
z Apologii. Do polityka, rzemieslnika oraz poety dotaczyta i Zona oskar-
zonego. Doda¢ jednak trzeba, ze sposréd nich miata najwiecej racji
i przed jej zarzutami byloby Sokratesowi broni¢ sie najtrudniej.

Stwierdzi¢ trzeba, ze krotki tekst Pawlickiego trafnie rozprawiat
sie z popularnym wizerunkiem Ksantypy jako ucigzliwej zony Sokratesa
nie tyle za pomoca historycznych wywodéw, ale wtasnie w popularnej
formie, by trafi¢ argumentacja i humorem do szerokiego audytorium,
ktére zawsze interesuje sie sprawami damsko-meskimi i alkowami
wielkich i znanych. Owszem, nie uwolnit Ksantypy od zarzutéw uprzy-
krzania zycia jednemu z najwiekszych ludzi w historii, ale - zgodnie ze
swym zamierzeniem - podal szereg okolicznosci tagodzacych, o kto-
rych zazwyczaj sie milczy, gdyz latwiej skupic¢ sie na jej spektakular-
nych ekscesach, ktére sa barwniejsze i zywiej przemawiaja do wyobraz-
ni niz monotonne zaniedbanie i mato intrygujacy brak zainteresowania
rodzing ze strony Sokratesa. Uwadze audytorium tez nie mogta zapew-
ne umknac i ta refleksja, ze postepowanie zon w duzej mierze wynika
ze starant mez6w i by¢ moze niejeden z nich po lekturze Obrony Xantippy
musial uderzy¢ sie w piers. Krétko moéwiac, wydaje sie, ze Pawlicki
osiagnal zatozony cel.

3. Inspiracja tekstem Eduarda Zellera

Historya filozofii greckiej Pawlickiego nie przedstawia wiekszej war-
tosci ze wzgledu na wizerunek Ksantypy i jego obrone. Nic dziwnego,
byta to bowiem ksigzka, ktorej przedmiot stanowity poglady filozoficz-
ne - a o Ksantypie w tym wzgledzie nie wiadomo wiele. W pierwszym
tomie Historyi filozofii greckiej matzonka Sokratesa raz zostala wymienio-
na z imienia: ,prawom postuszny, ozenit sie z nie zl3 kobieta, tak nie-
stusznie ostawiong Xantyppa, z ktorej doczekatl sie trzech synow”*.
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Bezimiennie zostala wspomniana takze przy omawianiu na podstawie
Fedona ostatniego dnia filozofa: ,Nad wieczorem wzial kapiel i poze-
gnal sie z zong i dzie¢mi”*!. Co jednak wazniejsze, Pawlicki w Historyi
filozofii greckiej, w przypisie do wspomnienia Ksantypy, odsytat czytel-
nika do dwoéch publikacji. Jako druga zostala wskazana jego wlasna
Obrona Xantippy, okreslona nieadekwatnym mianem ,rozprawki”,
a jako pierwsza: praca Eduarda Zellera (1814-1908) pt. Zur Ehrenrettung
der Xanthippe.

Wsréd autoréw zajmujacych sie historia filozofii Pawlicki szczegol-
nie cenit kilku badaczy niemieckich, ktérych przygotowanie warsztato-
we i zZrédtowo dokumentowane dzieta zdobyly jego szacunek i z ktéry-
mi w wielu kwestiach sie zgadzal, jakkolwiek dyskutowal niekiedy z ich
rozumieniem samej filozofii, jej wartosci czy praw jej rozwoju. Do grona
tych historykéw filozofii nalezal réwniez Zeller, na ktérego Pawlicki
czesto sie powolywal. Zdarzato si¢ nawet, ze w polemice, np. ze zwo-
lennikami pogladu o przynaleznosci dialogu Teajtet do dojrzatego okre-
su tworczosci Platona, Pawlicki wymieniatl uczonych, ktérych zdanie
podzielal i dodawal, ze zgadzajac sie z ich rozwazaniami ,znajdujemy
sie¢ w bardzo szanownem towarzystwie”*’. Argument z autorytetu -
jak wiadomo - jest jednym z najstabszych, co jednak wazne dla obec-
nych rozwazan, jednym z owych autorytetow byt Zeller.

Tekst o Ksantypie Pawlickiego i Zellera (ten wydany w jego zebra-
nych artykutach pt. Vortrige und Abhandlungen geschichtlichen Inhalts),
dzielil okres trzech lat, cho¢ biorac pod uwage jego pierwodruk - byto
to lat az osiemnascie®. Skoro wiec prace tego niemieckiego uczonego
Pawlicki cenil, a cechg jego warsztatu naukowego byto zapoznawanie
sie z publikacjami poprzednikéw, istnieje duze prawdopodobieristwo,
ze znal réwniez jego tekst nt. ratowania honoru Ksantypy i ze zapoznat
sie z nim piszac wlasng apologie zony Sokratesa.

Zeller poréwnywal stawe Ksantypy z ta Aleksandra Wielkiego,
ale o ile ten drugi przeszed! do historii dzigki czynom, to Ksantypa
rozglos zawdzieczata swojemu stawnemu mezowi, ktérego cnotom
przeciwstawiano, prawem kontrastu, jej wady. Nie bez znaczenia byly
tez wlasciwosci jezykow germarniskich, barbarzyncow poédinocy - jak
dodawat Zeller, w ktérych brakowalo stéw rozpoczynajacych sie litera
X", stad w elementarzach przy tej literze jako ilustracja pojawiala sie
Ksantypa i krol Kserkses*.

Niemieckiego badacza interesowaly kwestie wieku zamazpdj-
Scia Ksantypy czy tez réznica lat miedzy nig a Sokratesem. Ta ostat-
nia musiata by¢ bowiem duza. Zastanawiajac si¢ zas nad tym niezwy-
klym malzenistwem, pochylal sie nad historiami przekazywanymi
przez antycznych plotkarzy, w ktérych btyszczal spokdj ducha filozofa
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w kontrascie do jego nieznosnej zony. Najgorsze jednak plotki o niej,
pochodzac z czaséw podzniejszych, nie byly wiarygodne. Pozostawaty
zatem skape Swiadectwa wspotczesnych: Ksenofonta i Platona, nie byly
one tak przejaskrawione, ale i z nich jednak nie wynikat obraz Ksantypy
jako zony marzen®.

Sprawiedliwie jednak Zeller zauwazal, ze inne kobiety takze nie
bylyby zupelnie zadowolone z meza formatu Sokratesa, ktérego wiel-
kos¢, glebokos¢ mysli, niezréwnana cnotliwo$é, bogactwo ducha, czy-
stosé, szlachetnos$é i bezinteresownos$é charakteru, surowa i nieztom-
na prawos¢, oddanie dla prawdy i cnota jego uczniow nie mogty by¢
wystarczajaco wychwalane. Wszystkie te zalety niekoniecznie jednak
czynily z niego pozadang partie malzeriska. Co wiecej zalety charak-
teru filozofa ukryte byly pod cielesna maska sylena i trudno je bylo
odkry¢ zaré6wno duchowo zaniedbanym kobietom, jak i mezczyznom
w wiekszoéci pozbawionym wyczucia prawdziwej wielkosci. Takze
w czasach wspolczesnych, dodawal Zeller, zapewne niejedna kobieta,
majac za meza takiego Sokratesa, musialaby w nim widzie¢ przynaj-
mniej suchego pedanta lub ekscentrycznego dziwaka®.

Zeller przeni6st wiec problem Sokratesa jako meza do wspétczesno-
Sci i zadatl pytanie o to, jak oceniano by go, gdyby osobowos¢ tego typu
pojawila sie dzisiaj. Widziano by w nim zapewne czlowieka zaniedbu-
jacego sprawy domowe, nieszukajacego stanowisk ani niezajmujacego
sie rzemiostem, przekonanego natomiast o koniecznosci wiasnej stuzby
bozej wobec innych. Wtéczylby sie bowiem calymi dniami po ulicach
i placach, przepytujac napotkanych przechodniéw. Krétko moéwiac:
bylby to filozof, dla ktérego dialektyka stata si¢ namietnoscig i ktéry
bez wyjatku kazdego brat do swojej szkoly. Jeszcze dziwniej wypadat-
by wspoélczeénie wyglad Sokratesa i niezmieniany niezaleznie od pory
roku plaszcz. Ktéz jednak bardziej cierpialby z powodu tych osobli-
wosci filozofa jezeli nie jego Zona i dzieci? Jemu samemu bowiem nie
przeszkadzal niedostatek, z ktérym w domu musiala zmaga¢ sie jego
rodzina. Tak wiec majac meza Sokratesa, niedbajacego o rodzine, wra-
cajacego za$ nad ranem z uczty do domu, niejedna kobieta rzucataby
gromami i nie musiataby do tego by¢ Ksantypa. Zeller poruszyl takze
kwestie ewentualnej zazdrosci Ksantypy z powodu - przekazanej przez
bardzo watpliwe Zrédla - domniemanej bigamii Sokratesa i istnienia
jego drugiej zony imieniem Myrto. Biorac jednak pod uwage luzniejsze
greckie obyczaje i za§wiadczong wstrzemiezliwosé Sokratesa, Ksantypa
nie miata chyba zbyt wiele powodéw do nieufnosci wobec meza w tym
wzgledzie. Na koniec Zeller wspomnial jeszcze zagadnienie braku
czuloéci ze strony Sokratesa, ale - usprawiedliwial go - nie powinno
to dziwi¢ u czltowieka, ktéry o innych nie dbal bardziej niz o siebie.
Ostatecznie niemiecki uczony wyrazit nadzieje, ze udalo mu sie nieco
zetrze¢ hanbe doklejong przez wieki do imienia Ksantypy*.

Widoczne jest, ze Pawlicki mégl zaczerpnac z artykulu Zellera wiele
argumentéw na obrone Ksantypy przed jej niesprawiedliwa legenda,

4 Tamze, s. 53-56.
4 Tamze, s. 56-57.
4T Tamze, s. 57-61.
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wéréd nich znalazly sie pedanteria i oschlos¢ meza-filozofa, bieda i nie-
dostatek domu itd. Przestanki do tych argumentéw Pawlicki mégt jed-
nak znalezé w znanych mu Zrédiach starozytnych. Mozliwe wiec,
ze Pawlicki cze$ciowo za Zellerem wyliczal wady Sokratesa jako meza.
Co wazne, zarowno Zeller, jak i Pawlicki, bedac historykami filozofii, nie
ograniczali perspektywy swej refleksji nad Ksantypa do starozytnosci,
ale podjeli namyst, by¢ moze niezbyt gteboki, nad wspoétczesnym odnie-
sieniem do tego niecodziennego ateriskiego malzeristwa. Niemiecki
uczony jednak nie zastosowat jednego srodka, ktory stat sie kluczem
do powodzenia tekstu Pawlickiego: nie oddal glosu samej Ksantypie,
a dzietko Pawlickiego, zreczne, a nawet beletrystyczne, musiato oddzia-
ta¢ szerzej ze wzgledu na forme dostosowang do publicznosci.

4. Zakonczenie

Po wskazaniu na Zrédla tekstu Pawlickiego warto byloby jeszcze
przestudiowac jego dalsze oddziatywanie. W przeciwieristwie bowiem
do prac autora z dziedziny filozofii i historii filozofii, ktére byly znane
tylko waskiemu gronu zainteresowanych tymi problemami i - jak wiele
opracowan w tych dziedzinach - po kilku dekadach bywaty uznawa-
ne za przestarzate i nieaktualne, Obrona Xantippy oddziatata posrednio
dalej i szerzej.

Jakkolwiek historycy literatury nie zwracali uwagi na ten watek,
to nie byloby komedii Obrona Ksantypy autorstwa Ludwika Hieronima
Morstina (1886-1966) bez wczesniejszej o rowno siedem dekad Obrony
Ksantypy piéra Pawlickiego®. Pierwszym tropem naprowadzaja-
cym na te zalezno$¢ jest znajomosé obu autoréw. Morstin, mtodszy
o Pawlickiego o niemal p6t wieku, mial sposobnos$¢ poznania dojrza-
lego juz, zeby nie powiedzie¢ starego Pawlickiego, postaci anegdo-
tycznej, ale i autorytetu, powaznego badacza niestronigcego w razie
potrzeby od krotochwili. Morstin w skrécie opisat go tak: , przedmiot
licznych anegdot, wielki uczony, czlowiek dobry, madry i sprawiedli-
wy, a przede wszystkim czarujacy”*.

Premiera sztuki Morstina miata miejsce juz w lutym 1939 r.** Obrona
Ksantypy jest prawdopodobnie najlepszym utworem scenicznym
Morstina, a Juliusz Kleiner w 1948 r. ocenil jg jako najlepsza polska kome-
die XX w. obok Moralnosci pani Dulskiej”'. Sztuka Morstina cieszyta sie
duzym powodzeniem w kraju, wystawiana byla réwniez wielokrotnie
za granica. Kiedy ekranizowano Obrone Ksantypy w Teatrze Telewizji,

* Jedynie mimochodem wzmiankuje o tym F. German, piszac: ,,po latach, niedawno zmarty
L. H. Morstin, napisal kapitalng sztuke sceniczng pt. »Obrona Ksantypy«, a zacheta w podjeciu
tematu przez tegoz ucznia Pawlickiego byta sympatia jego profesora dla poczciwej Ksantypy”.
Zob. F. German, Stefan Pawlicki w Warszawie, ,,Stolica” nr 39 (981), R. XXI, 1966, s. 12. Por.
Tenze, Ks. Stefan Pawlicki. W 50-tq rocznice zgonu, ,,Zycie i My$1” nr 9 (147), R. XVI, 1966,
s. 44.

4 L. H. Morstin, Opowiesci o ludziach i zdarzeniach, Warszawa 1964, s. 119.

5 Okolicznosci premiery Morstin przedstawit w ksiazce Moje przygody teatralne. Zob. L.H.
Morstin, Moje przygody teatralne, Warszawa 1961, s. 157-159.

S1]. Popiel, Wstep, [w:] L. H. Morstin, Dramaty wybrane, t. 1: Lilije, Rzeczpospolita poetow,
Krakow 1987, s. 25, przyp. 19.
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tytulowa role powierzono Magdalenie Zawadzkiej, ktéra po latach
snula refleksje nt. wlasnego malzenistwa z Gustawem Holoubkiem:
»We wszystkich poczynaniach przy$wieca nam filozoficzna maksyma
Sokratesa »Nic ponad miare«. Z postacia Sokratesa zetknetam sie blizej,
grajac jego zone w telewizyjnej sztuce Obrona Ksantypy. Trudno bylo
jej zy¢ u boku tego wielkiego filozofa, za to moj »wielki czlowiek« jest
bardzo tatwy w pozyciu”

Analiza relacji miedzy Pawlickim a Morstinem i ewentualnych
zaleznosci miedzy ich obronami Ksantypy wykracza poza ramy niniej-
szej pracy. Dos¢ powiedzie¢, ze takie zwiazki z pewnoscia istnialy
i nie pozostaly bez wplywu na uksztaltowanie Morstina wrazliwosci
na antyk i na sama komedie o losach Sokratesa i Ksantypy. Zaréwno
Pawlicki, jak i Morstin, §wietnie zdawali sobie sprawe z niemozliwosci
jednoznacznie pozytywnej oceny Sokratesa jako meza i negatywnej -
Ksantypy jako zony. Majac na wzgledzie niesprawiedliwy wyrok, jaki
wydala na zone Sokratesa potomnos¢, obaj dokonali préb przewarto-
Sciowania tej oceny, obaj réwniez na roznych plaszczyznach odniesli
w swych apologicznych zamierzeniach sukces, a powodzenie sztuki
Morstina posrednio wynikalo z jego inspiracji osobowoscig Pawlickiego
ijego Obrong Xantippy.
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Abstract

Stefan Pawlicki’s Apology of Xanthippe

The paper aims towards pointing the sources of S. Pawlicki’s Apology of
Xanthippe. Pawlicki intended to search for a justification of Xanthippe’s unfair
legend as a spiteful and unbearable wife. His argument was based on ancient
records contemporary to Socrates and Xanthippe, and on a paper by E. Zeller. In
spite of Zeller, Pawlicki allowed Xanthippe to take the floor and she defended
herself as did her husband in Plato’s Apology of Socrates. Xanthippe concluded
her speech with an accusation of Socrates” neglicence and she blamed him for
her character and behaviour. This conclusion was acknowlegded by female
audience for whom Pawlicki’s paper was intended.

Stefana Pawlickiego obrona Ksantypy

Celem artykutu jest wskazanie Zrédet S. Pawlickiego Obrony Xantippy. Pawlicki
zamierzal znalez¢é usprawiedliwienie dla krzywdzacej legendy moéwiacej
o Ksantypie jako ztodliwej i nieznosnej zonie. Jego argumentacja byla oparta
na przekazach antycznych, wspétczesnych Sokratesowi i Ksantypie, a takze
na artykule E. Zellera. W przeciwienistwie do Zellera Pawlicki oddat gtos samej
Ksantypie, ktéra broni sie przed sagdem jak jej maz w Obronie Sokratesa Platona.
Ksantypa w swojej mowie doszta do wniosku, Ze jej charakter i zachowanie
nie byty skutkiem jej natury, ale zaniedban ze strony Sokratesa. Wniosek ten
znalazl uznanie wéréd zenskiej publicznosci, dla ktérej artykut Pawlickiego
byt przeznaczony.

Stowa kluczowe:
S. Pawlicki, Ksantypa, Sokrates, E. Zeller, malzeristwo, recepcja antyku

Keywords:
S. Pawlicki, Xanthippe, Socrates, E. Zeller, marriage, reception of antiquity
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SEUGA BOZY BOGDAN JANSKI:
DOSWIADCZENIE DUCHOWE

I PROJEKT SPOLECZNY
(SPRAWOZDANIE Z SYMPOZJUM)

IT Ogolnopolska Konferencja Naukowa z serii: Duchowos¢ klasztorow

polskich: Przekaz i Komunikacja zorganizowana zostata 22 pazdzierni-
ka 2015 roku w Krakowie przez Zgromadzenie Zmartwychwstaficow
i Uniwersytet Papieski Jana Pawta II. Temat podjety przez zaproszonych
gosci w murach Centrum Resurrectionis brzmial: Stuga Bozy Bogdan
Janiski: doswiadczenie duchowe i projekt spoteczny (z okazji 175. rocznicy
$mierci). Mszy §w. na rozpoczecie sympozjum przewodniczyt Kardynat
Stanistaw Dziwisz. Eucharystie koncelebrowat takze ks. bp Wiestaw
Spiewak, ordynariusz Diecezji Hamilton na Bermudach. W swojej
homilii Metropolita Krakowski podkreslil, ze Bogdan Jariski odbyt dtu-
ga pielgrzymke wiary, by w ostatecznosci sta¢ sie Swiadkiem Jezusa
Zmartwychwstatego dla wielu rodowisk. Kaznodzieja, we wspomnie-
nie $w. Jana Pawta II, méwiac o $wietosci Wielkiego Papieza, wskazat,
ze tym, co taczy go z Zalozycielem Zmartwychwstaficow, jest misty-
cyzm stuzby, bowiem obaj niezmordowanie stuzyli szczegélnie tym,
ktérzy poszukiwali nadziei i sensu zycia.

Otwarcia konferencji dokonat ks. Krzysztof Swot CR - prowincjat
Polskiej Prowincji Zmartwychwstaficow, ktéry powitat przybylych gosci,
a nastepnie glos zabrat ks. Bernard Hylla CR - Przelozony Generalny
Zgromadzenia Zmartwychwstaricow, ktéry zaznaczyl, ze cho¢ spusci-
zna archiwalna Bogdana Jariskiego nie jest zbyt wielka, to jednak wielki
jestjego duch, bogata jego historia zycia i niezwykla osobowos¢, a to sta-
le zacheca do refleksji nad tq wybitng postacia. Sesje przedpotudniowa
poprowadzit ks. prof. dr hab. Stefan Koperek CR. Jako pierwszy swoj
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referat zatytulowany Zycie mistyczne Bogdana Janskiego wyglosit ks.
prof. dr hab. Stanistaw Urbarski z Uniwersytetu Kardynata Stefana
Wyszynskiego w Warszawie. Na podstawie Dziennika Stugi Bozego
wykazal, ze Jariski byt mistykiem i nie mozna jego duchowego doswiad-
czenia sprowadzac jedynie do momentu nawrécenia. Pani dr hab. Ewa
Hoffmann-Piotrowska z Uniwersytetu Warszawskiego w swojej pre-
lekcji pt. Adam Mickiewicz i Bogdan Janiski - koincydencje nie tylko ducho-
we odslonita bliskie, braterskie i przyjacielskie wiezi, jakie taczyty tych
dwoch waznych przedstawicieli Wielkiej Emigracji i jak wptynelo to
pozniej na tworczosc i zycie Wieszcza Narodowego oraz na zaangazo-
wanie spoteczno-religijne Zalozyciela Zmartwychwstaricow. Ks. prof.
dr hab. Wojciech Misztal z Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawla II
oddat sie refleksji nad Inspiracjami Ewangeliq w Zyciu cztowieka Swieckiego
w Dzienniku Bogdana Jariskiego, uwypuklajac chrzescijariskie motywy
w duchowosci i mysli Apostota Wielkiej Emigracji. Natomiast ks. dr hab.
Robert Necek z Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawla II, specjalista
z zakresu nauk spolecznych, zajal sie zagadnieniem Komunikacji prawdy
jako przejawu Swietosci zycia Stugi Bozego Bogdana Jarnskiego. Nawiazujac
do nauczania wspoélczesnych papiezy, prelegent ukazal aktualnosé
doswiadczen i postaw zyciowych Zalozyciela Zmartwychwstaficow.
Sesji popotudniowej przewodniczy? ks. dr hab. Dariusz Tabor CR,
profesor Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawtla II. Tak, jak pierwsza
czeséc konferencji skupita sie na zyciu wewnetrznym Bogdana Janskiego
oraz na tym, co ksztaltowalo jego zyciowe postawy, tak w drugiej
czedci oddano glos przede wszystkim projektom Stugi Bozego, kto-
re urzeczywistnily sie w wiekszosci po jego przedwczesnej Smierci.
Jako pierwsza glos zabrala pani dr Agnieszka Guzik z Uniwersytetu
Jagielloniskiego, wprowadzajac stluchaczy w Zatozenia wychowaw-
cze Bogdana Jariskiego i pierwszych zmartwychwstaricow na tle wybranych
koncepcji pedagogicznych przetomu XIX i XX wieku. Mocno wybrzmiat
w tym wykladzie antropocentryzm wynikajacy z podejscia Janiskiego
do czlowieka a péZniej takze jego uczniéw, co owocowato wieloma pio-
nierskimi pomystami pedagogicznymi wprowadzanymi w osrodkach
wychowawczych zmartwychwstaricow. Ks. dr Andrzej Sosnowski CR
z Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawtla II przygladat sie w swoim refe-
racie Prawnej mozliwosci stwierdzenia niewaznosci matzeristwa Bogdana
Jariskiego i Aleksandry Zawadzkiej, odpowiadajac jednoczesnie na pyta-
nie, czy moze to stanowié problem W procesie beatyfikacyjnym Slugl
Bozego i czy nalezaloby wszczaé proces o stwierdzenie niewaznosci
wspomnianego malzeristwa. Ostatni z prelegentow ks. dr Wojciech
Mleczko CR z Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawla II podjat temat:
Bogdana Jariskiego wizja i praktyka formacji kaptarniskiej. Jednym z wielkich
pragnien Zaltozyciela Zmartwychwstancéw bylo ksztalcenie kaptanow.
Sam zdazyt potozy¢ podwaliny pod kaptaristwo kontynuatoréw swo-
jego dzieta - ks. Piotra Semenenki CR i ks. Hieronima Kajsiewicza CR,
ktérzy nastepnie mieli duzy wplyw na formacje duchowieristwa pol-
skiego nie tylko wewnatrz Zgromadzenia, ale i w Kolegium Polskim
w Rzymie. Niezwykle cennym dopowiedzeniem do catosci sympozjum
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bylo wystapienie ks. dra Bolestawa Micewskiego CR, nestora badaczy
zycia Bogdana Jariskiego.

Stowo na zakonczenie konferencji skierowat do wszystkich ks. bp
Wiestaw Spiewak CR, ordynariusz diecezji Hamilton na Bermudach,
postulator w procesie kanonizacyjnym Stugi Bozego Bogdana
Janiskiego. W swoim przemoéwieniu wskazal na bogata osobowos¢
Janiskiego oraz jego wszechstronne zaangazowanie i zainteresowanie
réoznymi kwestiami - wtasciwie wszystkim co mialo wéwczas wplyw
na zycie czlowieka, na jakos¢ jego zycia zar6wno w wymiarze spolecz-
nym, jak i duchowym. Ks. Biskup przestrzegl jednak, aby nie patrze¢
na Zaltozyciela Zmartwychwstaiicow jedynie przez pryzmat wielkich
dziel, ktére zapoczatkowal, lecz pozwoli¢ mu by¢ blisko w tym, co naj-
bardziej ludzkie i codzienne.
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OPERA OMNIA SUAREZIANA -
TWORCZOSC FILOZOFICZNO-TEOLOGICZNA
FRANCISZKA SUAREZA SJ

I

ranciszek Suarez (zm. 1617) byl przedstawicielem scholastyki odro-

dzeniowej, niemniej cztowiekiem przetomu, ktéry nie tylko z pelna
znajomoscia rzeczy troszczyl sie o zachowanie najistotniejszych stano-
wisk jezuickiej szkoly arystotelesowsko-tomistycznej, ale nade wszyst-
ko czynnie wlaczyt sie do spornych dyskus;ji filozoficznych epoki oraz
twoérczego zycia inteligencji nowozytnej z przelomu XVI i XVII wieku.
F. Suarez jest przykladem chrzescijariskiego myséliciela i humanisty,
czlowieka wielkiej kultury, inteligencji, biegtym znawca scholastycz-
nej literatury filozoficzno-teologicznej. W spos6b wyjatkowy korzysta
z tradycji scholastycznej minionych wiekéw, licznie powstatych trakta-
tow i komentarzy, ktére zna bardzo wnikliwie i cytuje w swoich dzie-
tach. Cechuje go imponujaca swoboda i lekkos¢ w operowaniu boga-
tym materialem egzemplarycznym oraz niezafalszowana, pozbawiona
interpolacji wyktadnia autentycznych pogladéw filozofow.

Niewatpliwie tworczosé F. Sudreza okazuje sie¢ wskazywac na mysli-
ciela dwoch paradygmatéw. Zgodnie bowiem z wizerunkiem znanym
od dluzszego czasu, lecz nadal doé¢ zaskakujacym, Sudreza cechuje
pewien szczegdlny typ umystowosci cztowieka dwéch epok - schola-
stycznej christianitas i humanitas renesansu. Podejmujac bowiem rozwa-
zania iScie scholastyczne i postugujac sie warsztatem terminologicznym
klasycznej scholastyki, proponuje odmienne rozwigzania doktryn i teo-
rii filozoficznych, ktérych dotychczasowe rozumienie byto wynikiem
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”1

,niewolniczego trzymania si¢ Metafizyki Arystotelesa”' i schematycz-
nych komentarzy, ktére powstawaly w Sredniowieczu na przestrzeni
XII-XIV wieku (Piotr Lombard zm. ok. 1160-64, sw. Tomasz zm. 1274).
Tym samym Sudrez przekracza tradycyjne wzorce uprawiania zwlasz-
cza filozofii gtéwnie w zakresie koncepcji metafizycznych, rozumienia
roli poznania intelektualnego, interpretacji procesu abstrakcji czy proce-
suformowania poje¢ powszechnych. Aczkolwiek nie laicyzuje on pozna-
nia, a wiec nie odrzuca istotnej roli poznania filozoficznego na gruncie
teologii. Stad jest rownie uzasadnionym twierdzenie, zgodnie z ktérym
jest on czlowiekiem juz ,nowych czaséw”, podobnie jak to, ze jest on
cztowiekiem tradycji. Dzieki krytycznej i naukowej analizie podstawo-
wych pojec jego tworczosci dowiadujemy sie, jak 6w stosunek zalezno-
Sci oraz rozbieznosci realizuje sie w jego systemie filozoficznym. Z jed-
nej strony subtelnoéé¢ filozoficznych wywodoéw potaczonych z glebia
prawd teologicznych, z drugiej pod pewnym wzgledem odmiennoéc¢
sposobow rozumienia koncepgji filozoficznych w stosunku do tradycji
scholastycznej sprawia, ze w wypadku twoérczosci Sudreza spotykamy
sie z ideg nauki o charakterze zaleznosci przyczynowej, ktéra faktycz-
nie sie realizuje (teologia/filozofia, scholastyka/nowozytnosc).
Filozofia bowiem dla Suédreza uzupelnia w porzadku naturalnym
wiedze nadprzyrodzong, co wszakze nie prowadzi do jej wypaczenia.
Natomiast nowa interpretacja terminologii filozoficznej, precyzowa-
nie jej jak napisze E. Gilson: ,z dokladnoscia i jasnoscig nie spotykana
w tym stopniu u poprzednikéw”? oraz nowe mechanizmy uzasadnia-
nia twierdzen filozoficznych daja obraz wyjatkowego systemu filozo-
ficznego z pogranicza ,startej scholastyki” i nowozytnosci. Ponadto
przez wzglad na role jaka F. Sudrez przyznaje przedmiotowej plasz-
czyZnie poznania (ordo obiectivus), jego filozofia moze stanowié¢ antycy-
pacje przysztych systemow R. Descartesa (zm. 1650), epistemologii Ch.
Wolffa (zm. 1754), G. W. Leibniza (zm. 1716) czy A. Baumgartena (zm.
1762), jak réwniez konfiguracje mechanizméw filozoficzno-teologicz-
nych poszukujacych fundamentéw intersubiektywnej obiektywnosci,
przede wszystkim za$ prawdy w poznaniu. Innymi stowy, okres ,dru-
giej scholastyki” z przetomu XVI i XVII wieku, tzw. , scholastyki odro-
dzeniowej”, w ktorej powstaje tworczosé F. Sudreza (zm. 1617), sprzyja
zarowno rozwojowi eklektyzmu filozoficznego, w ktérym przewaza
scholastyczna synteza arystotelesowsko-tomistyczna, jak i krytycyzmo-
wi filozoficznemu, ktéry stanowi podstawe nowozytnego racjonalizmu.
Franciszek Sudrez byl bardzo oryginalnym myslicielem, autorem
wielu bezcennych koncepcji filozoficznych, typem czlowieka o cha-
ryzmatycznej zarliwosci religijnej*. W jego pismach brak pokretnej

'E. Gilson, Byt i istota, przet. P. Lubicz, J. Nowak, Warszawa 1963, s. 124.

2 Tamze, s. 125.

3 Biografia Sudreza zostata bogato przedstawiona przez o. Raoula De Scorraille SJ. Zob.
R. De Scorraille, Frangois Sudrez de la Compagnie de Jésus, d’apreés ses lettres, ses autres
écrits inédits et un grand nombre de documents nouveaux, Paris: P. Lethielleux 1911, t. 1-2.
Istnieje takze wyd. hiszp.: Raul De Scorraille, E/ P. Francisco Suarez, de la Compaiiia de Jesus,
segun sus cartas, sus demds escritos inéditos y crecido numero de documentos nuevos, trad. P.
Hernandez, Reimp. de la eden. de Barcelona: Subirana 1917, 1009 ss. Zob. Takze inne zrodta:
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kazuistyki, tresci przypadkowych, wyrazajacych lekcewazenie danego
problemu. Autor nie uchyla sie od najzawilszych probleméw tak filo-
zoficznych, jak teologicznych. Ten charakterystyczny aspekt wnikli-
wosci jednego z najstawniejszych przedstawicieli , drugiej scholastyki”
przedstawia zaréwno Alfred J. Freddoso, wspoéltczesny badacz filozofii
F. Suéreza, ktéry uwaza go za drugiego po $sw. Tomaszu scholastyka
chrzescijariskiego?, jak i F. Copleston: ,Wylania si¢ obraz myséliciela
o zdolnosciach analitycznych, w tym sensie, ze nie zadowalaja go sze-
rokie uogdlnienia, nierozwazane uwagi czy ogdlne wnioski oparte
na pobieznym przebadaniu réznych aspektéw omawianych proble-
moéw. Sudrez jest dokladny, staranny i gruntowny... widaé, iz daleki
byt od powierzchownosci”>. Natomiast Karl Werner stwierdza, ze jesli
F. Suarez nie byl pierwszym teologiem i metafizykiem swoich czaséw,
to bez watpienia byt jednym z najznakomitszych®. Ostatecznym celem
wnikliwych badar, jakie prowadzil w obszarze teologii i filozofii, byto
przyblizenie Boga w aspekcie poznania odbywajacego sie na drodze
rozumu naturalnego o$wiecanego prawdami wiary.

Wplyw XVII-wiecznej scholastyki na filozofie renesansu i nowozyt-
nosci za sprawa tworczosci Sudreza jest rzeczg bezdyskusyjna i wprost
nieprzeceniona. Na niemieckich, protestanckich uniwersytetach XVII
i XVIII wieku Disputationes metaphysicae stanowily podstawe wykladow
zmetafizyki, cieszyly sie duzym zainteresowaniem zwlaszcza srodowisk
akademickich opowiadajacych sie w sprawach filozofii raczej za liberal-
nym stanowiskiem Filipa Melanchtona (zm. 1560) nizeli Marcina Lutra
(zm. 1546)". Bylo to srodowisko zdecydowanie dystansujace sie¢ wobec

B. Llorca, Biografia de F. Sudrez, obra del P. Raoul de Scorraille, [w:] ,,Estudios Eclesiasticos”
(1948):22, s. 593-600; J. Fichter, Man of Spain, Francis Sudrez, New York 1940; P. Monnot,
Suarez, Francois. I. Vie et oeuvres, [w:] Dictionnaire de Théologie Catholique, t. 14, 2e partie,
Paris 1941, kol. 2638-2649; Jos¢ de Dueias, Los Sudrez de Toledo, [w:] ,,Razon y Fe”, nimero
extraordinario, Madrid 1948, s. 91-110; Jorge E. Gracia, Francisco Sudrez: The Man in History,
,»The American Catholic Philosophical Quarterly” (1991):65, s. 259-266; Carlos Norefa, Sudrez
and the Jesuits, ,,The American Catholic Philosophical Quarterly” (1991):65, s. 267-286; F.
Werner, Franz Sudrez und die Scholastik der letzten Jahrhunderte, t. 1-2, Regensburg 1861;
C. Giacon, Sudrez, Brescia: La Suola 1945; M. Calvillo, Francisco Sudrez, Madrid 1945; A.
Xavier, Francisco Sudrez, [w:] Aproximacion a la Historia de Espana en grandes Biografias,
Barcelona: Editorial Casals 1994, s. 410-416; E. Goémez Arboleya, Francisco Sudrez, S.I.,
Granada: Universidad de Granada 1946; J. Gomez Caffarena, Sudrez filosofo, [w:] ,,Razon y
Fe” (1948):138, s. 137-156; F. E. Almuzara, El P. F. Sudrez en Coimbra, [w:] ,,Miscellanea
Comillas™ (1948):9, s. 247-259; M. Solana, Los grandes escolasticos de los siglos XVI y XVII:
sus doctrinas filésoficas y su significacion en la Historia de la Filosofia, Madrid 1928, s. 129-
141; J. Carreras Artau, J. Tusquets Terrats, Apports Hispaniques a la Philosophie Chrétienne de
l’occident, Universitaires de Louvain, Louvain-Paris 1962, s. 79-90; S. Ziemianski SJ, Franciszek
Suarez, Wyd. WAM, Krakow 2004; J. Rosiak, Sudrez 1548-1617, [w:] ,,Przeglad Powszechny”
(1948):65, t. 225, s. 353-367.

4 ,Suérez is a brilliant, technically proficient, and profound metaphysician; to my mind,
among the medieval Christian scholastics he ranks second only to Aquinas” (A. J. Freddoso,
A Suarezian Model of Efficient Causality, University of Notre Dame 1990, s. 6).

5 F. Copleston, Historia filozofii, t. 3, przet. H. Bednarek, S. Zalewski, Warszawa 2001, s.
401-402.

¢ K. Werner, Franz Sudrez und die Scholastik der letzten Jahrhunderte, t. 1, Regensburg
1861, s. 90.

"F. Copleston, dz. cyt., s. 405.
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luterariskiego krytycyzmu rozumienia filozofii. Prawdopodobnie wyni-
kato to z radykalnego sprzeciwu M. Lutra wobec mieszania teologii
nadprzyrodzonej z teologia racjonalng, tzw. teodycea, ktéra miescita
sie 6wczesnie w obrebie metafizyki szczegdlowej.

Obok traktatow poswieconych metafizyce i teologii F. Suarez podej-
mowal réwniez zagadnienia z zakresu teorii praw®. Do jego koncepcji
nawigzywal miedzy innyminiemiecki teoretyk prawa Samuel Pufendorf
(zm. 1694)°. Z kolei jeden z czotowych przedstawicieli francuskiej mysli
prawniczej, Jean Bodin (zm. 1596), ktérego metodologia nawiazywata
do zalozerr Niccola Machiavellego (zm. 1527), réwniez zdawat sie pozo-
stawaé¢ pod wpltywem mysli F. Suareza'. Sudrez stal sie takze jedna
z centralnych postaci w holenderskiej mysli politycznej XVII wieku,
zwlaszcza w skutek licznych kontrowersji wokét dzieta Defensio fidei
catholicae et apostolicae, w ktérym zaprzecza, ze cesarzowi przystuguje
bezwzgledna doczesna jurysdykcja nad wszystkimi chrzescijanami'.
W dziele tym, podobnie jak w traktacie o prawie i Bogu jako ustawo-
dawcy De legibus ac Deo legislatore (1612), Suarez podtrzymuje stano-
wisko XIV-wiecznych papalistéw wystepujacych przeciwko rojalistom,
ktérzy nie uznawali doczesnej zwierzchnosci papieskiej, a prawo natu-
ralne pojmowali nie w kontekécie prawa wiecznego, lecz z perspektywy
samowystarczalnych intereséw spotecznych. Holenderski prawodawca
Hugon Grocjusz (zm. 1645), ktérego zainteresowaly zwlaszcza rozwa-
zania Sudreza posSwiecone zagadnieniom prawa miedzynarodowego
i prawa natury jako przejawu prawa Boskiego'?, pisal o Suarezie jako
omnium metaphysicorum princeps ac papa, jak réwniez caput huius saeculi
in scholasticis. Cenil sobie wielce jego osobe i twierdzil, ze ,, byt on dokto-
rem filozofii i teologii o niespotykanej przenikliwosci umystu, ktéremu
wprost trudno bylo doréwnaé¢”. W swoich pracach pozostawal nawet
pod wyraznym wplywem aparatury pojeciowej hiszpanskiego jezuity'*.

8 Zagadnienie prawa mi¢dzynarodowego u F. Sudreza. Zob. J. Brown Scott, E/ origen espariol
del derecho internacional moderno, prologo de Camilo Barcia Trelles, Valladolid: Talleres
Tipograficos Cuesta 1928 (XXV); J. Larequi, £/ P. Sudrez creador del concepto de Derecho
Internacional, [w:] ,,Razon y Fe” (1928):83, s. 225-240; C. Barcia Trelles, Internacionalistas
espanoles del siglo XVI, Francisco Sudarez: (1546-1617), Valladolid: Talleres Tipograficos
Cuesta 1934; J. Vifas, El arbitraje internacional en los escolasticos espaiioles, [w:] ,,La Ciencia
tomista” (1942):62, s. 259-273; 63, s. 44-66; (1943):65, s. 145-174.

° R. Tokarczyk, Klasycy praw natury, Lublin 1988, s. 212.

10.Zob. M. Siebert, Paralléle entre F. Suarez et J. Bodin, Paris 1949.

'F. Copleston, dz. cyt., s. 426.

12 R. Tokarczyk, dz. cyt., s. 178.

B R. De Scorraille, dz. cyt., t. 2, s. 437. Zob. rowniez W. Tatarkiewicz, dz. cyt., s. 35. Wigcej
na temat wptywu Suareza na Grocjusza zob. J. Larequi SJ, Influencia sudreciana en la filozofia
de Grocio, [w:] ,,Razén y fe” (1929):88, s. 525-538. Na temat wptywu scholastycznej teorii
prawa naturalnego na mysl Grocjusza zob. A. H. Chroust, Hugo Grotius and the Scholastic
Natural Law Tradition, [w:] ,,The New Scholasticism” (1943):17, s. 101-133; P. Meréa, Sudrez,
Grocio, Hobbes. Licoes de historia das doutrinas politicas feitas na Universidade de Coimbra,
Coimbra: Editor Arménio Amado 1941.

4 R. Tokarczyk, dz. cyt., s. 177. Idea obiektywizmu prawno-etycznego Grocjusza jest bardzo
bliska koncepcji hiszpanskiemgo scholastyka Gabriela Vasqueza SJ (zm. 1604), na ktorym
najwidoczniej opierat swoja teorie. Zrodta jego mysli odnajdujemy réwniez u Franciszka de Vitorii
(zm. 1546) i Grzegorza z Rimini (zm. 1358), naczelnego przetozonego zakonu augustianow.
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II

Tworczos¢ pisarska Franciszka Sudreza zostala poswiecona rozlicz-
nym problemom teologiczno-filozoficznym. W utworach o charakterze
teologicznym przedstawia on zawile kwestie duchowosci, wprowadza-
jac precyzyjne wyjasnienia co do trudniejszych zagadnier, jak réwniez
pisze homilie, komentarze, egzegezy, rozwazania z zakresu liturgiki®,
utwory o charakterze katechetycznym, ktére zawieraja prawdy wiary
formutowane w tatwych i zrozumialych formutach, a takze ultatwia-
jacych nauczanie'. Jego twoérczos¢ byla z jednej strony odpowiedzia
na potrzeby duszpasterskie czy kontrowersyjne spory epoki (zob. De
immunitate ecclesiastica a Venetis violata), z drugiej dotyczyla waznych
kwestii teologiczno-filozoficznych. Doktrynalna specyfika jego prac
zaznaczyla sie dzieki czestym i goracym sporom teologiczno-filozo-
ficznym. Ponadto byta widocznym znakiem przetrwania nurtu filozofii
chrzescijariskiej w epoce, w ktérej wiekszos¢ uniwersytetow i srodowisk
intelektualnych pozostawata pod widocznym wptywem humanizmu
renesansowego nawiazujacego do najrozmaitszych orientacji intelektu-
alnych o zabarwieniu laickim. W tym kontekscie twérczoé¢ F. Suareza
okazuje sie by¢ wspdélnym obszarem spotkania i dialogu $wiata chrze-
Scijanskiego, tak bardzo podzielonego w okresie reformacji i taknacego
ponownej jednosci duchowo-intelektualnej, z bardziej zaktualizowa-
na doktryna, ktéra mogtaby sprosta¢ nowym pradom nowozytnosci'.
Myl F. Suareza moze by¢ uznana za jeden z najskuteczniejszych srod-
koéw zachowania owej jednosci chrzeécijarfistwa, powaznie zagrozonej
przez niebezpieczeristwa i ideologie ptynace z zewnatrz. Suarezjanizm
bowiem tworzy glteboko ugruntowana w wierze podstawe procesu,
w ktérym linie problemowa w europejskiej mysli filozoficznej zaczyna
wyznacza¢ dychotomia miedzy filozofig przedstawiang more scholasti-
co a konwencja uprawiania filozofii z wyraZznym zerwaniem z mysla
metafizyczng lacinskiego sredniowiecza. Czynnik ten mial szalenie

15 Zob. J. Vilar, La teologia liturgica del ,,Doctor Eximio” Francisco Sudrez S.I., [w:]
»Razony fe” (1919):55, s. 37-43.

16 Tworczo$¢ F. Sudreza obejmuje rowniez wiele listdw i manuskryptdw, ktore nie zostaty
jeszcze opracowane i wydane. Ojciec Raul De Scorraille, biograf F. Suareza, twierdzil,
ze sam jeden posiadat ich ok. 75 (Etudes, t. 64, s. 151-175). Na temat manuskryptow zob. A.
Zulueta, Manuscritos de Francisco Sudrez en Portugal, [w:] ,,Revista Portuguesa de Filosofia”
(1947):3, s. 390-399; D. Martins, Un manuscrito bracarense do Doutor Eximio, [w:] ,,Revista
Portugesa de Filosofia” (1948):4, s. 395-408; R. De Scorraille, Les écrits inédits de Sudrez,
[w:] ,.Etudes Religieuses” (1894):64, s. 151-176; F. Stegmiiller, Die spanischen Handschriften
der Salmantiner Theologen, [w:] ,,Theological Review” (1931):30, s. 361-365. Na temat
niewydanego manuskryptu o ,,przeznaczeniu cztowieka” zob. J. Solano, Un manuscrito inédito
sobre la predestinacion, [w:] Actas del 1V Centenario del nacimiento de Francisco Suarez 154§-
1948, Madrid: Direccion General de Propaganda 1948, t. 2, s. 177-196.

17 F. Suarez przywotuje m.in. posta¢ Marcina Lutra (zm. 1546) i Jana Kalwina (zm. 1564)
poprzez odwotanie si¢ do $w. Roberta Bellarmino (zm. 1621). Por. F. Suarez, De fide, [w:] Tenze,
Opera Omnia, Editio nova, a Carolo Berton, Parisiis: Apud Ludovicum Vives, Bibliopolam
editorem 1866, t. 12, disp. IV, sek. 4, art. 15. F. Sudrez odnosi si¢ takze do prekursoréw
protestantyzmu, ang. filozofa i teologa Jana Wyclifa (zm. 1384) i Piotra Waldensa (zm. 1197)
w sprawie pochodzenia ,,istoty” i ,realnej natury” stworzen. Por. F. Suarez, Disputationes
metaphysicae, [w:] Opera Omnia, Editio nova, a Carolo Berton, t. 25, Parisiis: Apud Ludovicum
Vives, Bibliopolam editorem 1866, disp. XXXI, sek. 2, art. 1.
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istotne znaczenie dla zmiany paradygmatéw filozofowania na prze-
tomie XVI i XVII wieku, réwniez w aspekcie esencjalizacji metafizyki
przez F. Sudreza. Najbardziej jednak istotne dla XVII i pierwszej polo-
wy XVIII stulecia jest to, ze wszelkie przetlomy i nurty filozoficzne
nosza pietno jego mysli. Autorytet F. Sudreza byt przez autoréw XVII
i XVIII-wiecznych powszechnie uznawany i czesto sie¢ nann powoly-
wano. Niepodobna wyliczy¢ autoréw w takich czy innych okoliczno-
Sciach odwotujacych sie do hiszpariskiego jezuity zaréwno w kwestiach
filozoficznych, jak i teologicznych. U wigkszosci 6wczesnych autorow
odnajdujemy cytaty z Doktora Wybitnego. Wraz z Arystotelesem,
Janem Dunsem Szkotem, Piotrem da Fonseka, Dominikiem Béanezem,
Franciszkiem de Vittorig, Franciszek Suarez znajduje sie wsréd najcze-
Sciej wymienianych autoréow. Jego tworczosé potraktowana w calej swej
rozpietosci to zatem zjawisko ztozone i trudne do ostatecznego zdefi-
niowania. Odcisnelo sie bowiem na réznych etapach ksztaltowania
nowych filozofii, a takze innych aspektach zycia epoki, od politycznych,
prawnych, duchowych az po tendencje spoteczno-kulturowe.
Zdumiewa rozmiar jego twoérczosci opublikowanej w zbiorze Opera
Omnia po roku 1617, wydawanej jako pojedyncze prace tom za tomem
juz za zycia autora badz pozostawionej do wydania po$miertnego
przez wiernego przyjaciela F. Suareza Baltazara Alvareza (zm. 1630)%.
Uchodzacym za powszechnie dostepny zbior jest kompleksowe
wydanie jego prac przez oficyne Ludwika Vivesa (zwane wydaniem
Vivecjusza). Stanowi ono podstawe wiekszosci cytatow w literaturze
przedmiotu. Obejmuje 26 toméw (plus 2 tomy indekséw, czyli de facto
28), z czego kazdy zawiera okoto 1000 stronic tekstu w formacie in quar-
to®. J. Fichter napisze, iz bylo to przedsiewziecie olbrzymich rozmiaréw,
najobszerniejsze dzieto epoki, prawdziwe magnum opus , 0 tacznejliczbie
poréwnywanej ze spisaniem 290 ksiazek, z ktérych kazda zawierataby

18 Sudrez laissait un certain nombre d’ouvrages tout préparés pour I’impression; mais
I’apparition de tel d’entre eux se trouvait differée sine die par ’interdiction de rien publier sur
le sujet des controverses de auxiliis. Les autres, pendant les dix ans qui suivirent la mort de
Suérez, furent presque tous édités par le P. Balthazar Alvares, son collegue et son ami, qui édita
aussi les cours que Sudrez avait laissés sans pouvoir lui-méme en faire la revision” (P. Monnot,
Sudrez, Frangois. I. Vie et oeuvres, [w:] Dictionnaire de Théologie Catholique, t. 14, 2¢ partie,
Paris 1941, kol. 2640-2641). Wiecej informacji dotyczacych B. Alvaréza zob. C. Sommervogel,
Bibliotheque de la Compagnie de Jésus, Brussels-Paris 1890, t. 1, kol. 221-222.

19 Zob. F. Suérez SJ, Opera Omnia, Editio nova, a Carolo Berton, t. 1-28, Parisiis: Apud
Ludovicum Vives, Bibliopolam editorem 1856-1866(1878). Wigcej na temat wydan dziet F.
Suareza zob. Jesus Iturrioz SJ, Bibliografia sudreciana, [w:] ,,Pensamiento” (1948):4, nimero
extraordinario, s. 603-638; Tenze, Bibliografia sudreciana, [w:] ,,Razon y Fe” (1948):138, s.
479-497. Bibliografie: C. Santos—Escudero, Bibliografia sudreciana de 1948 a 1980, [w:]
,,Cuadenos Salamantinos de Filosofia” (1980):7, s. 337-75; M. Solana, Historia de la filosofia
espariola, epoca del Renacimiento, Madrid 1941, t. 3, 455ff; J. F. McCormick, 4 Sudrezian
Bibliography, [w:] The Jesuit Education Association Proceeding of the Tenth Anniversary Conv.
1931,s.212-214; S. Ritter, Bibliographia sudreziana, [w:] ,,Rivista di Filosofia Neo-Scolastica”
(1918):10, s. 141-143; P. Mugica Berrondo, Bibliografia sudareciana/Placido Mugica; con
una introduccion sobre el estado actual de los estudios suarecianos por Eleuterio
Elorduy, Granada: Universidad de Granada 1948; F. de P. Sola, Sudrez y las ediciones de sus
obras. Monografia bibliografica, con ocasion del IV Centenario de su nacimiento 1548-1948,
Barcelona: Editorial Atlantida 1948; M. Borzyszkowski ks., Sudrez a sw. Tomasz — przeglgd
literatury filozoficznej, [w:] ,,Roczniki Filozoficzne” (1964):12, z. 1, s. 113-119.
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75 tysiecy stow. Prawdziwie gigantycznych rozmiaréw praca dla kaz-
dego autora. Kiedy jednak rozwazymy, ze wszystkie dzieta F. Suareza
zostaly napisane z najwieksza dbaloscia o precyzje w obszarze teologii,
filozofii i prawa, wowczas kazde zestawienie go ze wspodlczesnym pisa-
rzem wypada stabo. ,Plodny” wydaje si¢ nad wyraz stabym przymiot-
nikiem na opisanie jego osoby”20 Rozmiar tej twérczosci oraz jej jakosé
uprawniajgce do nazwania F. Suareza ,, Doktorem Wybitnym” sa wyra-
zem rzadko obserwowanej przenikliwosci umystu i twoérczego polotu.
Wszystkie rozprawy odznaczaja sie $cistoscia filologiczng i poprawno-
Scia jezykowa, ujednoliconym nazewnictwem metafizyki. Prawdziwie
jednak nadzwyczajna wartoécia tego przedsiewziecia nie byl rozmiar
pracy, jakkolwiek wklad autorski zastuguje na najwyzsze stowa uzna-
nia, ale wyraznie obecny w tych dzielach duch sredniowiecznej i odro-
dzeniowej scholastyki.

Do najwcze$niejszych dziel F. Suareza zalicza sie prace , pierwszego
etapu” o charakterze komentarza. Zostaly one wydane w Alcali w 1590
roku przez Pedro Madrigala pod wspdlna nazwa Commentariorum
ac disputationum in tertiam partem divi Thomae. Tomus Primus (Pierwszy
tom komentarzy i dysputacji do trzeciej czesci sw. Tomasza)*. W zamia-
rze autora dzielo stanowilo komentarz do pierwszych dwudziestu
szedciu kwestii dyskutowanych III czeéci (Illa) Summa theologiae $w.
Tomasza z Akwinu, zatytutowany przez F. Suareza De Verbo Incarnato
(O Weielonym Stowie)?. Dwa lata po wydaniu Commentarium zosta-
ta opublikowana kolejna cze$¢ komentarza zatytulowana De mysteriis
vitae Christi (O tajemnicach zZycia Chrystusa)®. Oryginal manuskryptu
zachowat sie do dzié i jest przechowywany w Salamance.

Niezwykle bogata tematycznie tworczos$¢ teologiczna F. Sudreza
nalezy do tych znamienitych prac scholastycznych, w ktérych autor
z pelng znajomoscia rzeczy i dbaloscia o zachowanie najistotniejszych
zasad wiary chrzes$cijaniskiej przenikliwie omawia poszczegélne ele-
menty rzeczywistosci religijnej, przy czym nie umniejsza to ich warto-
Sci filozoficznej. Wséréd licznych koncepcji teologicznych przybliza on
znaczenie Eucharystii, sakramentéw jako podstawowych poje¢ dogma-
tyki chrzescijariskiej*. W owym dziele zna¢ ponadto charakterystycz-
ne dla kompendiéw teologicznych spisanych w duchu tomistycznym
esencjalistyczne rozwazania o naturze Boga, istocie Tréjcy Os6b Bozych
- symbolu wiary, tajemnicy wcielenia Bozego czy mozliwosci istnienia
bytéw anielskich. Nie brak réwniez aksjologicznych specyfikacji dzia-
tania ludzkiego w Swietle etyki chrzescijariskiej, wykladéw o godzi-
wym postepowaniu i cnotach czltowieka, jak i o zasadnosci wyrazania

2 J. Fichter, Man of Spain, Francis Sudrez, New York 1940, s. 327.

2l R. de Scorraille, EIl P. Francisco Sudrez, de la Compaiiia de Jesuis, segin sus cartas, sus
demds escritos inéditos y crecido nimero de documentos nuevos, trad. P. Hernandez, Reimp. de
la eden. De Barcelona: Subirana 1917 ,t. 1,s. 251. Istnieje wyd. franc. R. de Scorraille, Frangois
Suarez de la Compagnie de Jésus, d’apres ses lettres, ses autres écrits in édits et un grand nombre
de documents nouveaux, Paris: P. Lethielleux 1911 .

2 Tamze.

# Tamze.

2 Wigcej na ten temat zob. R. Masi, La teoria sudresiana della presenza eucaristica, Roma:
Azienda Libreria Cattolica Italiana 1942.
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skruchy i koniecznosci zatowania za grzechy. Dla wiekszosci prac
posw1¢conych tematyce religijnej zagadmemem przewodnim staje sie
wyjasnianie gtéwnie pogladow teologicznych sw. Tomasza, jakkolwiek
z przyjeta poéréd jezuitéw swoboda interpretowania jego mysli.
Formalna dogmatycznos¢ stanowiska F. Suareza wynikajaca
z traktowania éw. Tomasza jako autorytetu Swietej Teologii (Divinarum
Theologia), a jednoczesnie czesta nadinterpretacja pogladéw Doktora
Anielskiego mogly przyczyni¢ sie do obecnej w srodowiskach ducho-
wienstwa, zwlaszcza dominikanéw, rezerwy w podejsciu do jego oso-
by oraz spadku zainteresowania jego dzietami. Nalezy wspomnie¢ Jana
od $w. Tomasza (zm. 1644), profesora filozofii i teologii w kolegium
zakonnym w Alcali, spowiednika kréla Hiszpanii Filipa IV i dorad-
ce korony krélewskiej Habsburgéw®. Wystapil on z krytyka pogla-
doéw F. Suareza. Niemniej Jan, obok Sudreza, byl 6wczesnie postacia
wielkiego formatu. Obznajomiony z sacrae doctrinae uzyskal range
wybitnego podréd najbardziej uczonych tego czasu. Miedzy rokiem
1630 a 1640 piastowal stanowisko opiekuna dwoéch priorytetowych
katedr teologii na uniwersytecie tego miasta. Studiowal w Coimbrze
(Colegii Coimbricensis Societatis Jesu), Salamance i Louvain. Od 1625
sprawowal urzad gtéwnego przetozonego w Kolegium Sw. Tomasza
na uniwersytecie w Alcali. Uznany za rzeczoznawce w sprawach dok-
tryny wiary w roku 1627 zostal wyznaczony na stanowisko doradcy
Swietego Oficjum, Rady Najwyzszej i Generalnej Inkwizycji Hiszpanii
(Consejo de la Suprema y General Inquisicion), instytucji powstatej w 1483
roku® i cenzora trybunalu w Coimbrze?. Jednoczesnie, co jest bardzo

3 Zob V. Beltran de Heredia, El mtro. Juan de Santo Tomds y la ,, Historia profética” del
carmelita p. Francisco de sta. Maria, [w:] ,,El Monte Carmelo” (1945):46, s. 5-35; L. A. Getino,
Dominicos Esparioles Confesores de Reyes, [w:] ,,La Ciencia Tomista” (1916):14, s. 374-451.
Biografie encyklopedyczne: A. Hoffmann, Johannes a sancto Thoma, [w:] Lexicon fiir Theologie
und Kirche, t. 5, Freiburg: Herder 1960, kol. 1978-1979; J. M. Ramirez, Jean de saint-Thomas,
[w:] Dictionnaire de Théologie Catholique, t. 8, Paris: Letouzey et Ane 1924, kol. 803-808.

% Na Potwyspie Iberyjskim juz w wieku XII i XIII funkcjonowata inkwizycja biskupia
ipapieska. W tym to bowiem czasie Krolestwo Aragonu byto jednym z najprezniejszych osrodkoéw
kataryzmu, dlatego tez papiez Grzegorz IX w roku 1238 powotat inkwizytorow w Katalonii.
Natomiast w Kastylii i Portugalii inkwizycja pojawita si¢ dopiero na przetomie czasow
nowozytnych. Warto wspomnie¢, ze inkwizycja poza ekskomunika posiadata nadzwyczajne
uprawnienia. Miata prawo uchyli¢ przywileje szlacheckie badz lokalne protekcje, chroniace
niektorych wysoko urodzonych i zamoznych heretykow, na czas przebiegu dochodzenia
inkwizycyjnego (inquisitio) lub doprowadzi¢ do ich catkowitej utraty. Nierzadko korzystata
z pomocy wladzy $wieckiej. Por. J. P. Dedieu, Inkwizycja, w: Inkwizycja, pr. zb. pod red. T. Rosca,
Wroctaw 1993, s. 26; S. Bylina, Ruchy heretyckie w sredniowieczu. Studia, Wroctaw 1991, s.
13-14; J. Edwards, Inkwizycja hiszpanska, przet. M. Urbanski, Grupa Wydawnicza Bertelsmann
Media, Warszawa 2002. W sprawie ruchéw heretyckich zob. A. Holl, Heretycy. Panorama
dziejow mysli kacerskiej i ruchu dysydenckiego w chrzescijanstwie, przet. E. Ptaszynska-
Dudkiewicz, Gdynia 1997; F. Niel, Albigensi i Katarzy, przet. M. Zeranska, Warszawa 1995;
Chas S. Clifton, Encyklopedia Herezji i Heretykow, przet. R. Bartlod, Poznan 1996.

7 Toannis a Sancto Thoma, Cursus theologici prima pars tomus primus, ed. Solesmes,
Paris 1931, ix, 2-4. W zaznaczonym miejscu wspomina si¢ rowniez, ze Jan od $w. Tomasza byt
wyznaczony do opracowania szostej (1632) lub siédmej (1640) edycji Indeksu dziet zakazanych.
Uczestniczyt migdzy innymi w postgpowaniu inkwizycyjnym (inquisitio) prowadzonym
przeciwko Antoniemu de Rojas. Zob. E. Pacho, San Juan de la Cruzy Juan de santo Tomas, o. p. en
el proceso inquisitorial contra Antonio de Rojas, [w:] ,,Ephemerides Carmeliticae” (1971):22, s.
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prawdopodobne, zrezygnowat z objecia urzedu przelozonego wydzia-
tu teologii studidéw wieczorowych na uniwersytecie w Salamance®. Jego
stawa przywiodta licznych stypendystéw i uczonych, ktérzy stuchali
jego wykladéw na fakultecie teologicznym. Zaden czlowiek nie cieszyt
sie¢ w tym okresie wieksza reputacja w Hiszpanii albo tez byl o wiele
czedciej proszony o rzeczoznawcza konsultacje w sprawach doktryny
wiary i kwestiach dotyczacych struktury oraz dziatalnosci Kosciota®.

Posta¢ Jana wydaje si¢ by¢ istotna przy omawianiu filozofii
F. Suéareza, albowiem jego analiza bytu mys$lnego, a takze semiotyka,
tj. teoria oznaczania (doctrina signorum), wylozona w drugiej czesci
Ars Logica, ktéra wykazuje szczeg6lne podobieristwo z praca Suareza,
jest w istocie skierowana przeciwko oddzialywaniu jego mysli*.
Jak wykazuja badania nad zyciem i twérczoscia Jana przeprowadzo-
ne przez benedyktynéw z Solesmes, co prawda widywal on Sudreza
w Coimbrze, jednakze w calym okresie swoich studiéw nigdy nie
uczestniczyl w jego wykltadach. Mimo tego zywo wiaczyl sie do krytyki
jego doktryny teologicznej, jak i filozoficznej'.

Pomimo wspomnianych kontrowersji, wymagajacych wszak-
ze odrebnych badan, twoérczos¢ teologiczna F. Suareza miesci sie
poséréd najlepszych wykladéw teologicznych kultury scholastyczne;j.
W zamyséle autora stanowita rodzaj ,sumy” poszczegdlnych zagadnier

349-390. Wigcej na temat jego inkwizycyjnej praktyki i roli, jaka odegrata Inkwizycja w procesie
Galileusza zob. J. Maritain, De ['Eglise du Christ, Paris: Desclée 1970, s. 257-361 (szczeg6lnie
Que penser de I’Inquisition, s. 303 1 La condamnation de Galilée, s. 345) lub J. Maritain, On the
Church of Christ, transl. Joseph W. Evans, Notre Dame 1973, s. 176-199, 200-211.

2 Joannis a Sancto Thoma, Cursus theologici prima pars tomus primus, ed. Solesmes,
Paris 1931, s. xiv. Zob. réwniez Excerpta ex Historia Atochensi Gabrielis de Cepeda, O.P,
[w:] Appendix VI, s. Ixj. Notabene na stronie tytutowej edycji Cursus philosophicus z 1668 r.
(Kolonia, wyd. Tomasz z Sarrii) zamieszczona jest informacja, jakoby Jan przyjat t¢ nominacje.

¥V.J. Bourke, John of St. Thomas, w: The Encyclopedia of Philosophy, t. 3, ed. P. Edwards,
New York: Macmillan 1967, s. 284.

30 Quibus omnibus diligentissime observatis Ioannes discipulus S. Thomae maxime
egregius manifestatur, et cum Cajetanus doctrinam Angelici Doctoris commentariis profundis
illustraret, Capreolus contra Scotum, Banez contra Molinam defenderet, loannes a Sancto
Thoma eam evolvit disputans contra Vazquez et praesertim Sudrez, sine ulla tamen violentia aut
acerbitate. In qua concertatione virum nobilem et superiorem se praebuit ad unguem perficiens,
quae veritatis defensorem perficere in fine praenominati tractatus expostulavit” (Ioannis a Sancto
Thoma, Cursus philosophicus thomisticus, t. 1, Ars Logica, Taurini: P. B. Reiser 1930, s. xi).
Por. ,,Au contraire Sudrez a mis a bas résolument le vieil édifice, il tente de le reconstruire a
neuf, sur de nouveaux plans, en fonction du nouveau décor. Cette formule plus logique et plus
simple devait nécessairement I’emporter. Avec Suarez le traité de philosophie, genre dans lequel
s’illustreront un Leibnitz, un Spinoza et un Kant, est entré de facon définitive dans les moeurs
nouvelles; ce procédé n’est évidemment possible qu’avec le triomphe du préjugée moderne
selon lequel chaque philosophe doit nécessairement construire sa vue personnelle du monde et
concevoir son systéme propre. Les Anciens, plus modestes, mais faisant preuve d’une mentalité
peut-etre plus scientifique, préféraient demeurer a I’abri de I’ancienne cathédrale dont I’ombre
leur était familiére et propice” (H. D. Simonin, Review of the 1930 Reiser edition of Poinsot’s Ars
Logica of 1631-1632, [w:] ,,Bulletin Thomiste” (1930):9, s. 145). Por. rowniez F. Guil Blanes,
Les raices de la doctrina de Juan de santo Tomas acerca del universal logico, [w:] ,,Estudios
Filosoficos” (1956):5, s. 216.

3 Toannis a Sancto Thoma, Cursus theologici prima pars, t. 1, Paris: Solesmes 1931, s. vij.
Zob. réwniez Lavaud M. Benoit, Jean de Saint-Thomas, [’homme et [’oeuvre, Paris 1928, s.
424-435.
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teologicznych, kompleksowe, a przynajmniej znaczace, opracowanie
koncepcji sw. Tomasza. Mozna powiedzie¢, iz jest to kwintesencja owe-
go scholastycznego credo, ktore ukazuje mozliwa wspotprace fides i ratio
(wiary i rozumu).

Twoérczoséé teologiczna F. Sudreza miala takze swoje posmiertne
wydania w formie syntetycznych kompendiéw zawierajacych zarys
podstawowych wykladéw z zakresu egzegetycznej interpretacji mysli
teologicznej. Streszczenie najwazniejszych rozpraw teologicznych
zostalo wydane w 1626 w Lizbonie przez Portugalczyka o. Franciszka
Soareza S]. Natomiast w 1732 roku o. Noel S] wydat prace teologiczne
F. Sudreza w Madrycie jako dzieto podreczne w formie krétkich rozwa-
zan teologicznych.

Do najwazniejszego zbioru traktatéw teologicznych wydanych
za zycia F. Suareza w Coimbrze w roku 1606 pod wspdlnym tytutem
De Deo uno et trino (O Bogu Jednym i w Trzech Osobach) naleza: De divina
substantia ejusque attributis (O Boskiej substancji i jej atrybutach), De divi-
na praedestinatione (O Boskim przeznaczeniu), De SS. Trinitatis mysterio
(O tajemnicy Przenajswietszej Trojcy Swigtej). Kolejna grupe traktatow
teologiczno-filozoficznych stanowi zbiér wydany w Lyonie na prze-
tomie roku 1620 i 1621 pod nazwa De Deo effectore creaturarum omnium
(O Bogu, stwdrcy wszystkich stworzeri). W jego obrebie mieszcza sie
nastepujace dzieta: De angelis (O aniotach), De opere sex dierum (O dziele
szesciu dni stworzenia)*® oraz traktat De Anima (O duszy)®.

Poza najbardziej znanymi dzielami F. Sudreza jego tworczosc
filozoficzno-teologiczna obejmuje pomniejsze traktaty ascetyczne,

32 Autorem rozprawy o tym samym tytule jest flamandzki teolog i filozof Jan od §w. Tomasza
(zm. 1644), jeden z ostatnich scholastycznych umystow zakonu dominikanéw. Benedyktyni
z Solesmes wspominaja o tajemniczym incydencie jednego z wykladow teologicznych Jana,
mianowicie o traktacie o Stworzeniu swiata w szes¢ dni (Tractatus de opere sex dierum).
Sugeruja, ze ta krotka rozprawa teologiczna nie zostala dopuszczona do druku na polecenie
samego autora. Dementujg zarazem, jakoby traktat ten zaginal, stwierdzajac natomiast, ze zostat
wydany po$miertnie w 1667 roku przez Pére’a Combefis’a jako ostatnia rozprawa tomu 6 Cursus
theologicus thomisticus, co wedlug benedyktynéw z Solesmes naruszylo strukturg teoretyczna
catego dzieta (Por. loannis a Sancto Thoma, Cursus theologici prima pars tomus primus, ed.
Solesmes, Paris 1931, xxj-xxiv, art. 3, 1 Appendix XVII, s. xc-xciij). W koncu pod kierownictwem
mnicha z Solesmes (Dom Boissard’a) benedyktyni dokonali przeniesienia traktatu w miejsce
wlasciwsze (umiesciwszy go po rozprawie o aniolach), ktore nie naruszato uktadu prezentowanej
przez Jana doktryny teologii tomistycznej. W celu odnalezienia traktatu zob. tomus quartus,
[w:] Ioannis a Sancto Thoma, Cursus theologicus thomisticus tomus tertius et tomus quartus,
Paris: Solesmes 1946). Co cickawe, benedyktyni z Solesmes wyrazaja podejrzenie w sprawie
zaginigcia traktatu Jana (Tractatus de opere sex dierum), stwierdziwszy, ze odpowiedzialnos¢
za zafalszowane losy tej rozprawy ponosza chciwi i pozbawieni skrupuldéw handlarze ksigzek
(ab his suspectae fidei bibliopolis), w ktorych interesie zapewne lezato celowe manipulowanie
odbiorca. Por. Solesmensium editorum praefatio in tomum quartum, [w:] loannis a Sancto
Thoma, Cursus theologici tomus tertius et tomus quartus, ed. Solesmes, Paris: Desclée 1946, s.
iv-vj, zwlaszcza s. v.

33 De Scorraille, dz. cyt., t. 2, s. 402-403. Zob. rowniez F. Suarez, De anima, [w:] Opera
Ompnia, Editio nova, a Carolo Berton, t. 2-3, Parisiis: Apud Ludovicum Vives, Bibliopolam
editorem 1851. W sprawie pierwszej edycji traktatu F. Sudreza De anima zob. F. Sudrez,
Commentaria una cum quaestionibus in libros Aristotelis De Anima, Introduccion y edicién
critica por Salvador Castellote, t. 3, Madrid: Fundacion Xavier Zubiri 1991, s. xxxix-xli (La
edicion del De Anima del P. Alvares). W sprawie poszczeg6élnych wydan traktatu De anima zob.
s. xli-xliii (La redaccion de los manuscritos De Anima) i 1xviii-Ixxii (La edicion de Paris).
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jak réwniez inne prace zaréwno natury religijnej, poswiecone pochwale
chrzescijaristwa i refleksji nad podstawami teologii, jak i zagadnieniom
zwigzanym z teoria prawa. Nalezy wymieni¢ wydana w Lyonie w 1628
roku serie rozpraw stanowigcych komentarz do I sekcji II czesci (Ia Ilae)
Summy teologicznej $w. Tomasza: De ultimo fine hominis (O ostatecznym
kornicu cztowieka), De voluntario et involuntario (O dobrowolnosci i bezwolno-
sci), De bonitate et malitia actuum humanorum (O dobroci i ztej naturze ludz-
kich dziatan), De vitiis atque peccatis (O wystepku i grzechach) oraz De vera
intelligentia auxilii efficacis (O prawdziwym zrozumieniu taski skutecznej) -
odrebna rozprawe wydana w Lyonie w 1655.

Kolejnym dzielem F. Sudreza jest wydany w Coimbrze w roku 1612
stynny traktat o prawach zatytulowany De legibus seu de Deo legislato-
re (O prawach, tj. Bogu jako ustawodawcy)*. Dzielo De legibus stanowia-
ce owoc wyktadow, ktére F. Suarez prowadzil w Coimbrze w latach
1601-1603, ukazuje istote prawa (jego niezmiennosé) z perspektywy
najbardziej wlasciwej, z perspektywy zjawiska powszechnosci , prawa
naturalnego”, a wiec niejako w kontekscie caloSciowej wizji rzeczywi-
stosci i zycia ludzkiego. Wyznacza to pewien horyzont definicji wtasci-
wego zycia moralnego czlowieka i zasad etycznych majacych zastoso-
wanie powszechne i prawdziwosciowe®. Rozumienie wartosci i praw
F. Suarez osadza w naturze czlowieka i wszelkich praw naturalnych
majacych odzwierciedlenie w , prawie wiecznym”, ,prawie Bozym”
(legibus Divinarum), w prawie sprawiedliwym®, a zatem w afirmacji
realnej moralnosci, a nie jedynie utartego zwyczaju spotecznego. Chodzi

3 Tamze, t. 1, s. xx; t. 2, s. 156. Traktat De legibus miesci si¢ w tomie 5 i 6 Dziel wszystkich
wydanych na przetomie lat 1856-1866. Wigcej na temat teorii praw oraz zwigzanego z tg teoria
»prawa naturalnego” u F. Suareza zob. G. Ambrosetti, I/ diritto naturale della riforma cattolica:
una giustificazione storica del sistema di Sudrez/Giovanni Ambrosetti, Milano: Giuffre 1951
(Coleccion: Pubblicazioni dell’Istituto di Filosofia del Diritto dell’Universita di Roma); A. De
Angelis, La ,,ratio” teologica nel pensiero giuridico-politico del Sudrez, Milano: Giuffré 1965
(Coleccion: Libera Universitt Abruzzese degli Studi,,G.D’ Annunzio”. Facolta di Giurisprudenza);
F. Cuevas Cancino, La doctrina de Sudrez sobre el derecho natural: doctrina de Sudrez sobre
lo permanente y lo variable en el derecho natural, sus precedentes en la escuela espanola y su
influencia en el pensamiento juridico moderno, Madrid: Real Academia de Ciencias Morales y
Politicas 1952; T. A. Catapano Copia, La esencia de la ley en el pensamiento de Santo Tomas
de Aquino y en el de Francisco Sudrez, Mendoza: Pontificia Universidad Catdlica Argentina,
Facultad de Humanidades y Ciencias de la Educacion 1986; J. Leslie Brierly, Comunidad
internacional en Suarez, [w:] Acta del 1V Centenario del nacimiento de Suarez, 1548-1948,t. 2,
Madrid 1948, s. 250-267.

3 Obszerne ujecie problematyki ustanawiania zasad moralnych w oparciu o rozumienie
»~prawa naturalnego” w kontekscie problematyki dzieta De legibus zostalo przedstawione
w nastepujacych pracach: J. Costa-Rossetti, Synopsis philosophiae moralis seu institutiones
ethicae et juris naturae: secundum principia Philosophiae Scholasticae, praesertim S. Thomae,
Suarez et De Lugo..., Oeniponte: Rauch 1886; Tenze, Synopsis philosophiae moralis seu
Institutiones ethicae et juris naturae: secundum principia Philosophiae Scholasticae, praesertim
S. Thomae, Sudrez et De Lugo.../ elucubratae a Julio Costa-Rossetti..., Oeniponte: Rauch 1883.
Ponadto zob. E. Elorduy, La moral sudreciana, [w:] ,,Anuario de la Asociacion Francisco de
Vitoria”, (1943-1945):6, s. 97-188; Ramon Cenal Llorente, Los fundamentos metafisicos de la
moral segun Sudrez, ,,Revista Filosofia” (1948):7, s. 721-735; T. V. Mullaney, The Basis of the
Suarezian Teaching on Human Freedom, [w:] ,,The Thomist” (1948):11, s. 1-17, s. 330-69, s.
448-502; (1948):12, 5. 59-94, s. 155-206.

3 Zagadnienie sprawiedliwosci Bozej omawia E. Elorduy. Zob. E. Elorduy, Teoria de Sudrez
sobre la justicia de Dios, Granada: Universidad de Granada (Catedra Francisco Suarez) 1942.
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bowiem o definicje wartosci fundowanych w oparciu o nature cztowie-
ka, o ,prawo naturalne”, ktére nie jest sztucznie narzucane przez zmien-
na rzeczywisto$¢ spoteczno-kulturowa, a tym samym o odwolanie si¢ do
istoty prawa w ogoéle. Chodzi o wyeliminowanie idei relatywizmu oraz
zdefiniowanie moralnosci i prawa w kontekscie poznania definicyjno-isto-
towego, a jednoczesnie w kontekscie poznania wyjasniajacego. Dzieto to
stanowi fundamentalny obraz systemu filozoficzno-teologicznego, w kto-
rym podstaw praw nie szuka sie¢ w nieustannym procesie przemian
historycznych, w porzadku spoleczno-prawnym, ale w samej istocie
opartej o definicje ,prawa naturalnego”. ,Prawo naturalne” stanowi dla
F. Suareza niejako najbardziej niepowatpiewalny fundament dla ustana-
wiania sytemu etycznego.

,Prawo naturalne”, ktérego teoria zostala wylozona w traktacie
De legibus ac Deo legislatore, wigze czlowieka ,istotowo”, jest prawem
analogicznym zgodnie ze struktura bytu. F. Suarez przyjmuje meta-
fizyczna koncepcje ,prawa naturalnego”, pod pewnymi wzgledami
bliska koncepcji Jana Dunsa Szkota (zm. 1308), jakkolwiek uzupelnia
ja o teorie panstwa. Jednoczesnie obok , prawa naturalnego” przyjmuje
on koncepcje ,prawa odwiecznego” (lex aeterna). ,Prawo boskie” jest
podstawa prawa, na ktérym opiera sie struktura Kosciota, niemniej jed-
nak ,, prawo naturalne” wynika z , prawa odwiecznego” Boga, pojetego
jako ustawodawca (legislator). Wynika z , prawa boskiego”, stanowiagc
normy tetyczne, ktérych moc obowiazujaca wynika z mocy autorytetu
Boga. Tak wiec , prawo naturalne” w koncepcji F. Suareza oparte jest
o przedwieczne prawo Boze, ktore jest prawem na mocy swojej isto-
ty. Wszelkie inne przejawy prawa (np. prawa pozytywnego) sa tylko
prawami , przez uczestniczenie”, ,nasladownictwo”, znajdujac swe osta-
teczne uzasadnienie w prawie wiecznym. Podobng koncepcje prawa
Bozego (participatio in ratione aeterna) obserwujemy juz u $w. Augustyna
(zm. 430). Pézniej zostala ona przyjeta i poglebiona przez §w. Tomasza
z Akwinu (zm. 1274).

Ow przyklad odbicia czy tez przeniesienia , prawa odwiecznego”
na porzadek zycia ludzkiego nie jest niczym innym jak znana w historii
filozofii teorig idei Bozych, czyli odwiecznych idei-wzoréw majacych swo-
je odbicie w bytach skoriczonych. F. Sudrez teorie , Boskiego odbicia”
definiuje poprzez szereg skrupulatnych analiz jako ,,odwieczne prawo
Boze” (ordo divinae sapientiae secundum quod est directiva omnium actuum
et motionum). Ostatecznag zatem racja racjonalnosci $wiata i wszelkich
jego czesci jest boski intelekt Absolutu-Boga. Zasadniczym celem, jaki
stawia sobie F. Sudrez w De legibus, jest wykazanie, iz wszelkie pra-
wa, ktdre stoja w sprzecznosci z odwiecznym planem Bozym, przecza
jednoczesnie prawom natury. W istocie sa uniewaznieniem ludzkiej
wolnodci, ktéra moze by¢ realizowana w ramach wolnosci duchowej
z uwzglednieniem madrosci Bozej, nigdy za§ w ramach dowolnosci
i samowoli czlowieka?.

37 Por. William N. Clarke, The Notion of Human Liberty in Sudrez, [w:] ,,The Modern
Schoolman™ (1942):19, s. 32-35. Zob. takze T. V. Mullaney, De fundamentis doctrinae
Sudrezianae de libertate humana, Washington 1950 (Dissertatio ad lauream in Fac. S. Theo. apud
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Kolejna serie traktatow stanowi trzytomowy zbidér krétszych roz-
praw poswieconych problematyce ,laski”, noszacych wspdlna nazwe
De Gratia (O tasce). Tom 1 i 3 zostal wydany w Coimbrze w roku 1619,
natomiast tom 2 ukazal sie¢ w Lyonie w roku 1651.

Ponadto nalezy wymieni¢ liczne traktaty stanowiace komentarz do
II sekcji II czesci (1la Ilae) Summy teologicznej: De fide, spe et caritate (O wie-
rze, nadziei i mitosci) - wydane w Lyonie i Coimbrze w 1621%. Kolejno
ukazaly sie cztery tomy pod wspolnym tytutem De virtute et statu reli-
gionis (O wartosci i statusie religii). Ich edycja przypada na lata 1608-1609
(Coimbra) i 1624-1625 (Lyon)®.

Do wykladu filozofii tomistycznej nalezy rowniez zaliczy¢ grupe
rozpraw stanowiacych komentarz do III czesci (Illa) Summy teologicz-
nej sw. Tomasza z Akwinu: wspomniane traktaty De verbo incarnato
i De mysteriis vitae Christi oraz traktat De sacramentis (O sakramentach)
wydany w dwoch tomach - t. 1 (Alcala 1592) i t. 2 (Coimbra 1602).
Ponadto w zbiorze mieéci sie rozprawa zatytulowana De censuris (O cen-
zurze) opublikowana w Coimbrze w roku 1603%.

F. Suéarez jest takze autorem dwoch kontrowersyjnych dziet
o wydzwieku polityczno-spolecznym: wspomnianego De immunita-
te ecclesiastica a Venetis violata i Defensio fidei catholicae adversus anglica-
nae sectae errores, cum responsione ad apologiam pro juramento fidelitatis
et praefationem monitoriam serenissimi Jacobi Angliae Regis (W obronie wia-
ry katolickiej przeciwko btedom sekty anglikariskiej, z odpowiedziqg na apo-
logie , Przysigga wiernosci” i ,Ostrzegawczq przedmowe” Jakuba, Wielce
Czcigodnego Krola Anglii). Dzielo to, w ktérym F. Suarez odmawia auto-
rytetowi kréla autonomicznej wiadzy oraz uzasadnia opér obywate-
li wobec rzadéw tyrana-monarchy, ukazato sie w Coimbrze w roku
1613*. W tym samym roku zostalo ono potepione przez kréla Anglii
Jakuba I i w sposéb ostentacyjny publicznie spalone w Londynie*.
Pont. Inst. ,,Angelicum” de Urbe); P. M. Abellan, Posicion de Sudrez ante el conflicto entre la
libertad y la obligacion probable, w: Actas del Congreso Internacional de Filosofia, Barcelona,
4-10 octubre 1948, con motivo del Centenario de los filosofos Francisco Suarez y Jaime Balmes,
Madrid: Instituto ,,Luis Vivés” de Filosofia 1949, s. 33-59. Zob. rowniez P. Dumont, Liberté
humaine et concours divin d’aprés Sudrez, Paris 1936.

¥ De Scorraille, dz. cyt., t. 1, s. 251. Zob rowniez F. Suarez, Lectiones de Fide, anno 1583
in Collegio Romano habitas, ad fidem codicum manuscriptorum edidit Carolus Deuringer, [w:]
,»Archivo Teologico Granadiano” (1969):32, s. 79-232; (1970):33, s. 191-305. Wydanie krytyczne
traktatu De fide mialo miejsce w edycji C. Berton’a Opera Omnia. Traktat obejmuje t. 12.

¥ De Scorraille, dz. cyt., t. 2, s. 403. Zob. takze P. Monnot, Sudrez, Frangois. 1. Vie et
oeuvres, w: Dictionnaire de Théologie Catholique, t. 14, 2e partie, Paris 1941, kol. 2644-2649.

4 De Scorraille, dz. cyt., t. 2, s. 402-403; P. Monnot, dz. cyt., kol. 2642-2643.

4 Dzieto obejmuje tom 24 (Vivés 1859). Wydanie krytyczne niniejszego dzieta zob.
F. Suérez, Defensio Fidei Ill. Principatus Politicus a la Soberiana popular, introduccion y
edicion bilingiie por E. Elorduy y L. Perefia, Madrid 1965; F. Suarez, De juramento fidelitatis,
edicion critica bilingiie por. L. Perefia, V. Abril y C. Bariero y la colaboracion de A. Garcia
y C. Villanueva, [w:] Corpus Hispanorum de Pace, t. 19, Madrid 1978. Zob. tez F. Suério e
Societate Jesu, Defensio fidei catholicae et apostolicae, adversus Anglicanae sectae errores, cum
responsione ad Apologiam pro iuramento fidelitatis & Praefationem monitoriam, Serenissimi
Jacobi Angliae Regis, Conimbricae 1613. Na temat stanowiska F. Suareza zob. Antonio del Pino,
La Defensio Fidei de Sudrez, [w:] ,,Revista Nacional de Educacion” (1943):3, s. 79-96.

“ De Scorraille, dz. cyt., t. 2, s. 165-221, zwt. 193; J. Fichter, dz. cyt., s. 290-303. Wigcej
na temat kontrowersji miedzy F. Sudrezem a Jakubem I zob. F. Elias de Tejada, Sudrez y el
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Podobny los spotkat traktat hiszpanskiego jezuity Mariany (zm. 1624)
zatytulowany De rege et regis institutione, w ktérym podnosi on stusz-
noé¢ dopuszczania tyranobdjstwa. Traktat zostal spalony w roku 1599
przez francuski parlament po tym, jak uznano, ze niektére z twierdzen
jezuity uzasadniaja zabdjstwo kréla Francji Henryka III*.

III

W swietle powyzszej prezentacji uwidacznia sie takze pewien
rys podstawowego znaczenia tworczosci filozoficzno-teologicz-
nej Franciszka Suareza jako mysli majacej wplyw na ksztaltowanie
sie nowozytnej teorii poznania, metafizyki, filozofii podmiotu, filozofii
prawa. Posréd badaczy jego mysli dominuje prze$wiadczenie o nowo-
zytnej wartosci jego fundamentalnego dzieta Disputationes metaphysicae,
ktére z jednej strony ukazuje historyczna ewolucje rozumienia proble-
moéw tradycyjnej metafizyki, z drugiej wskazuje na fakt, iz wszystkie
analizy logiczno-ontologiczne podstawowych poje¢ filozoficznych
moga stanowi¢ antycypacje przyszlych systeméw filozofii nowozyt-
nej (mentalizm, subiektywizm, transcendentalizm) i okresu , rewolucji
kopernikanskiej” I. Kanta. Nie pozostaje bez znaczenia fakt, iz swiat
nowozytnosci studiowal tradycyjna metafizyke gtéwnie poprzez lektu-
re F. Sudreza. Stad jego tworczosé filozoficzng mozna nazwac systemem
przelomowym na tle tradycyjnej filozofii lacinskiego arystotelizmu
uprawianej dotychczas w duchu metafizyki §w. Tomasza z Akwinu,
a jednoczeénie nalezy uzna¢ ja za rozwiniecie tej tradycji. Cho¢ wiec
jego filozoficzna twoérczos¢ pod wieloma wzgledami przekracza zato-
zenia klasycznej filozofii, to jednak czyni to tak, aby dokona¢ nowej,
rozwinietej konceptualizacji probleméw, nie ujmujac przy tym niczego,
co jest wpisane w ,,starg” tradycje.

Tworczos¢ Suareza wpisuje sie¢ wiec w scholastyczny nurt filozofii
chrzescijariskiej, ktéra uzasadnia zawartos¢ znaczeniowg dogmatow
od strony filozoficznej i traktuje filozofie jako nauke pomocnicza zdol-
na przyblizy¢ poznanie Boga w wymiarze metafizycznym*. Wydaje sie
by¢ nauka pozwalajaca przezwyciezy¢ niewiedze badz nieufnos¢ wat-
piacych oraz odpowiedzie¢ filozoficznie na wszelkie racje kwestionu-
jace przedmiot wiary. Wszelako nie ogranicza to filozofii, lecz w szcze-
golny sposob poszerza jej zakres merytoryczny o tresci Objawienia,
o wiedze nadprzyrodzona i $wieta (Sacra Doctrina)®. Takiemu podej-
Sciu ze strony Sudreza towarzyszy $wiadomos¢ poszanowania tradycji,

pensamiento inglés contemporaneo, [w:] Homenaje al Dr Eximio P. Sudrez, S.J., en el IV
Centenario de su Nacimiento, 1548-1948 (Acta salmanticensia. Derecho, 1/2), Salamanca 1948,
s. 27-43.

F. Copleston, dz. cyt., t. 3, 8. 372.

4 Inter omnes autem naturales scientias, ea quae prima omnium est et nomen primae
philosophiae obtinuit, sacraec ac supernaturali theologiae praecipue ministrant” (F. Suarez,
Disputationes metaphysicae, [w:] Opera Omnia, Editio nova, a Carolo Berton, t. 25, Parisiis:
Apud Ludovicum Vives, Bibiopolam editorem 1866, prooemium).

4 _,Cum enim inter disputandum de divinis mysteriis haec metaphysica dogmata occurrerent,
sine quorum cognitione et intelligentia vix, aut ne vix quidem, possunt altiora illa mysteria pro
dignitate tractari” (Tamze).
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w tym tradycji ,scholastyki uniwersyteckiej”, i potrzeba swiadomego
zachowania jej dorobku. Bynajmniej nie ze wzgledu na wypracowana
systemowos$¢ pojeciowa jezyka tacifiskiego ani tym bardziej na instru-
mentalne wykorzystanie metod i narzedzi dyskursu filozoficznego
w wykladzie metafizyki (lectio, disputatio, questiones disputatae, sophisma-
ta, ordinatio, questiones quodlibetales, reportata, abbreviationes, questiones
pronuntiatae), lecz przez wzglad na zdecydowanie wigksze zalozenia
przekraczajace formalny akcent scjentystyczny. Mozliwoé¢ wykorzy-
stania dorobku poprzednikéw, rekonstrukcja i reinterpretacja ich pogla-
déw oraz uzgadnianie poznania racjonalistycznego z prawdami teolo-
gii jest bowiem przysposobieniem intelektu do poszukiwania prawdy
i obrony wielu bezcennych stanowisk filozoficznych niepozostajacych
w sprzecznosci z prawdami wiary. Oznacza to réwniez, iz tak specy-
ficzna umiejetnos$¢ pojeciowego ujmowania zagadnieni filozoficznych,
jak i kwestia doktrynalna obecna w twoérczosci Sudreza, moga miec
istotne znaczenie dla wspoélczesnych préb interpretowania jego twor-
czosci zaréwno filozoficznej, jak i teologicznej.

Aneks 1

Chronologia dziet wszystkich

Francisco Suarez SJ,
Opera Omnia, Editio nova, a Caroli Berton / A. D. André, t. 1-28,
Parisiis: Apud Ludovicum Vives, Bibiopolam editorem 1856-1878
e Tom1
e Vita Patris Francisci Soarii
* Index Tractatuum, Librorum, et Capitum
e Index Locorum D. Thomae
¢ De Deo Uno et Trino
e Tom?2
e Enconium Soarii
* Index Elenchus Librorum et Capitum
* De Angelis
e Tom3
* Elenchus Tractatuum, Librorum, et Capitum
* De Opere Sex Dierum
¢ De Anima
e Tom4
Elenchus Tractatuum, Disputationum ac Sectionum
De Fine Hominis
De Voluntario et Involuntario
De Bonitate et Malitia Humanorum Actuum
De Actibus Qui Vocantur Passiones Tum Etiam de Habitibus
De Vitiis et Peccatis
e Tomb5
* Index Librorum et Capitum
* De Legibus, seu de Deo Legislatore, prooemium
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* De Legibus, lib. I

* De Legibus, lib. II

* De Legibus, lib. III

* De Legibus, lib. IV

* De Legibus, lib. V

Tom 6

Index Librorum et Capitum

De Legibus, lib. VI

De Legibus, lib. VII

De Legibus, lib. VIII

De Legibus, lib. IX

De Legibus, lib. X

Tom 7

* Cardinalis Burghesius ad Patrem Franciscum Soarium Suae
Sanctitatis Nomine

* De Gratia seu de Deo Salvatore: Prooemium

* Index Librorum et Capitum

* De Gratia seu de Deo Salvatore (prolegomena, lib. I-II)

Tom 8

* Index Capitum

* De Gratia (lib. III-V)

Tom 9

* Index Librorum et Capitum

* De Gratia (lib. VI-XI)

Tom 10

* Index Librorum et Capitum

De Gratia (lib. XII)

Appendix: Tractatus de Vera Intelligentia Auxilii Efficacis

Appendix: Dissertatio pro Francisco Suare de Gratia Aegro

Oppresso Collata

Tom 11

Index Opusculorum

Oposculum I: De Concursu, Motione et Auxilio Dei

Opusculum II: De Scientia Dei Futurorum Contingentium

Opusculum III: De Auxilio Efficaci

Opusculum IV: De Libertate Divinae Voluntatis

Opusculum V: De Meritis Mortificatis, et per Poenitentiam

Reparatis

* Opusculum VI: De Justitia Qua Deus Reddit Praemia Meritis,
et Poenas pro Peccatis

Tom 12

* Index Tractatuum, Disputationum et Lectionum

* De Fide Theologica

* De Spe

* De Charitate

Tom 13

* Opus de Virtute et Statu Religionis: Prooemium

* Tractatus Primus: De Natura et Essentia Virtutis Religionis
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Tractatus Secundus: De Praeceptis Affirmativis Religionis ad
Dei Cultum et Adorationem

Tractatus Tertius: De Vitiis Religioni Contrariis et Negativis
Praeceptis, Quibus a Prohibentur

Index Librorum Sacrae Scripturae

Index Capitulorum Juris Canonicis

Index Rerum

e Tom 14

Index Tractatuum, Librorum et Capitum

Index Quaestionum et Articulorum D. Thomae in 2. 2. Qui in
Hoc Volumine Explicantur

Tractatus Quartus: De Oratione, Devotione, et Horis Canonicis
Tractatus Quintus: De Juramento et Adjuratione

Tractatus Sextus: De Voto

e Tom15

Index Librorum et Capitum

Tractatus Septimus: De Statu Perfectionis et Religionis
Index Librorum Sacrae Scripturae

Index Conciliorum et Constitutionum

Index Locorum Juris Canonici et Caesarei

Index Rerum Notabilium

e Tom16

Index Tractatuum, Librorum et Capitum

Tractatus Octavus: De Obligationibus Religiorum ex Regula,
Praelatione, et Subjectione Regulari Provenientibus

Tractatus Nonus: De Varietate Religiorum, tam in Genere
quam in Specie

Tractatus Decimus: De Religione Societatis Jesu in Particulari
(lib. I-1I)

e Tom17

Tractatus Decimus: De Religione Societatis Jesu in Particulari
(lib. ITI-XT)

Index Librorum Sacrae Scripturae

Index Conciliorum, Constitutionum, Motuum Propriorum,
etc.

Loca Juris Canonici et Caesarei

Index Rerum

e Tom18

Index Quaestionum et Articulorum Divi Thomae
Index Disputationum et Sectionum
De Incarnatione (disp. I-XXV)

e Tom19

Index Quaestionum et Articulorum Divi Thomae
Index Disputationum et Sectionum

De Incarnatione (disp. XXVI-LVI)

Index Locorum Sacrae Scripturae

Index Rerum
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Tom 20

* Index Quaestionum et Articulorum Divi Thomae

* Index Disputationum et Sectionum

* Mysteria Vitae Christi

Tom 21

* Index Quaestionum et Articulorum

* Index Disputationum ac Sectionum

* De Sacramentis (disp. I-XLV)

Tom 22

Index Quaestionum et Articulorum D. Thomae

Index Disputationum et Sectionum

De Sacramentis (disp. XLVI-LXXXVIII)

Index Locorum Sacrae Scripturae

Index Rerum

Tom 23

* Index Quaestionum et Articulorum Divi Thomae

* Index Disputationum et Sectionum

e De Poenitentia, De Sacramentis Confessionis et Extremae

Unctionis, De Purgatorio, Suffragis, et Indulgentiis (disp.

I-LVII)

Index Locorum Sacrae Scripturae

Index Capitum Juris Canonici

Index Locorum Concilii Tridentini

Index Rerum

Tom 24

* Index Disputationum et Sectionum

* De Censuris in Communis, Excommunicatione, Suspensione
et Interdicto, itemque de Irregularitate (disp. I-XXIV)

Tom 25

* Index Disputationum et Sectionum

* De Censuris in Communis, Excommunicatione, Suspensione
et Interdicto, itemque de Irregularitate (disp. XXV-LI)

* Index Capitulorum Juris Canonici

* Index Rerum

Tom 26

* Index Librorum et Capitum

* Defensio Fidei Catholicae adverus Anglicanae Sectae Errores

* Index Quorumdam e Praecipuis Sacrae Scripturae Locis

* Index Rerum

Tom 27

* Index Locupletissimus in Metaphysicam Aristotelis

* Index Disputationum et Sectionum

* Disputationes Metaphysicae (disp. - XXVII)

Tom 28

* Disputationes Metaphysicae (disp. XXVIII-LIV)

* Index Rerum Praecipuarum

* Index Philosophicus

* Index Theologicus
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* Tom 29
e Justification de la revision du texte des anciennes editions et
observations critiques
* Index Omnium Operum prout in Singulis Tomorum XXVI
Dispensantur
* Index Locorum Scripturae Sacrae
* Tom 30
* Index Rerum

Aneks 2

Woczesne wydania niektorych dziet

Commentariorum, ac disputationum in Tertiam partem Divi Thomae,
ed. ]. & A. Renaut, Salamanca 1595

Disputationes Metaphysicae, ed. J. & A. Renaut, Salamanca 1597, t. I-11.

Disputationes Metaphysicae, tomus posterior, ed. Balthasar Lippius,
Mainz 1600

Disputationum de censuris in communi, excommunicatione, suspensione
& interdicto, itemque de irregularitate tomus quintus additus ad tertiam par-
tem D. Thomae, Coimbra 1602

De Deo Uno et Trino, ed. Horatius Cardon, Lyon 1607

De virtute et statu religionis, Mainz 1608, t. I-11

Varia opuscula theologica, ed. Horatius Cardon, Lyon 1611

Defensio fidei Catholicae et apostolicae adversus Anglicanae sectae errores,
ed. Didacum Gomez de Loureyro, Coimbra 1613

De legibus ac Deo legislatore, Antwerp 1614

Commentariorum ac disputationum in tertiam partem Divi Thomae tomus
secundus, ed. Balthasar Lippius, Mainz 1616

Commentariorum ac disputationum in tertiam partem diui Thomae tomi
quingue primus, ed. Balthasar Lippius, Mainz 1617

Commentariorum ac disputationum in tertiam partem divi Thomae, tomus
tertius qui est primus De sacramentis, ed. Balthasar Lippius, Mainz 1619

De legibus ac Deo Legislatore, ed. Horatius Cardon, Lyon 1619

Operis de Divina Gratia, ed. J. Cardon & P. Cavellat, Lyon 1620

Varia opuscula theologica, ed. J. Cardon & P. Cavellat, Lyon 1620

Partis secundae summae theologiae tomus alter; complectens tracta-
tum secundum De opere sex dierum, ac tertium De anima, ed. ]. Cardon
& P. Cavellat, Lyon 1621

De Virtute et Statu Religionis, tomus secundus, ed. Hermann Meresius,
Mainz 1623

De virtute et statu religionis, Mainz 1624

De virtute et statu religionis, tomus tertius de obligationibus quae religio-
sum constituunt, ed. Hermann Meresius, Mainz 1625

Ad Primam Secundae D. Thomae Tractatus Quingue Theologici, ed. Jacob
Cardon, Lyon 1628

Operis de religione tomus primus, ed. Jacob Cardon, Lyon 1630
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Operis de religione tomus secundus, ed. Jacob Cardon, Lyon 1630

Pars Secunda Summae Theologiae de Deo rerum onmium creatore; in tres
praecipuos tractatus distributa: quorum primus De Angelis hoc volumine con-
tinentur, ed. Jacob Cardon, Lyon 1630

Operis de religione pars secunda; quae est De statu religionis ac tomus
tertius in ordine complectens tractatum septimum..., in decem libros distribu-
tum, ed. Jacob Cardon, Lyon 1632

Operis de religione tomus quartus et ultimus; continens tractatus tres;
quibus totum opus completur et absoluitur, ed. Jacob Cardon, Lyon 1634

Opuscula Sex Inedita, in aedibus Alphonsi Greuse, Bruxellis1859

Opuscula Sex Inedita, apud P. Lethielleux, Parisiis 1861
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Abstract

Opera Omnia Sudreziana - philosophical and theological works by Francis
Sudrez SJ

Suédrez’ works are among the best philosophical and theological lectures
within the scholastic culture. Suarez was the authority widely recognized
by the seventeenth and eighteenth-century thinkers who often invoked him
in their main works. It is impossible to calculate how many authors were
referring to the Spanish Jesuit. Along with Aristotle, John Duns Scotus, Peter
Fonseca, Dominic Banez, Francis de Vittoria, Francis Suérez is among the most
frequently cited authors. Suarez’ creativity - treated in all its extension - is thus
a complex phenomenon and difficult to define in the problematic range. In
fact, it has a various stages of development and significantly affected the new
philosophies, including trends of modern rationalism, as well as other aspects
of the era from the political, legal, spiritual, to the socio-cultural trends.

Opera Omnia Sudreziana - twoérczos¢ filozoficzno-teologiczna Franciszka
Suareza SJ

Twoérczos¢ Sudreza miesci sie¢ posréd najlepszych wykladéw filozoficzno-
teologicznych kultury scholastycznej. Autorytet Suareza byt przez autoréow
XVII i XVIII-wiecznych powszechnie uznawany i czesto si¢ nari powolywano.
Niepodobna wyliczy¢ autoréw odwolujacych sie do hiszpariskiego jezuity.
Wraz z Arystotelesem, Janem Dunsem Szkotem, Piotrem da Fonseka,
Dominikiem Bafiezem, Franciszkiem de Vittorig, Sudrez znajduje si¢ wsréd
najczeéciej wymienianych autoréw. Tworczo$¢ Sudreza potraktowana
w calej swej rozpietosci to zatem zjawisko ztozone i trudne do ostatecznego
zdefiniowania. Odcisnelo sie bowiem na réznych etapach ksztaltowania
nowych filozofii, w tym nurtéw nowozytnego racjonalizmu, a takze innych
aspektach zycia epoki, od politycznych, prawnych, duchowych, az po tendencje
spoteczno-kulturowe.

Stowa kluczowe:

Francisco Sudrez, teolog, filozof, twoérczos¢, disputationes metaphysicae,
metafizyka,  esencjalizacja  metafizyki, = scholastyka  odrodzeniowa,
arystotelizm nowozytny.

Keywords:
Francisco Sudrez, theologian, philosopher, creativity, works, Disputationes
metaphysicae, metaphysics, scholasticism revival, modern Aristotelism.

Nota o autorze:

Robert Goczal - uzyskal stopienn doktora filozofii na Uniwersytecie
Wroctawskim. Rozprawa byla poswiecona filozofii Franciszka Suéreza SJ
i jego niekwestionowanemu oddzialywaniu na ontologie i epistemologie
nowozytng. Obecnie jest zatrudniony na stanowisku adiunkta na Papieskim
Wydziale Teologicznym we Wroctawiu.
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KWESTIA REALIZACJI MEHOFFEROWSKICH
PROJEKTOW DEKORAC]JI MALARSKIE]
KAPLICY JANA III SOBIESKIEGO W KOSCIELE
NA KAHLENBERGU, 1911-1914, W SWIETLE
ZACHOWANYCH ARCHIWALIOW!

rojekt Jozefa Mehoffera dekoracji malarskiej kaplicy Sobieskiego

w kosciele na Kahlenbergu w opracowaniach twoérczosci tego artysty
jest wspominany marginalnie. W monograficznym artykule z roku 1935,
poswieconym twoérczosci Mehoffera, Wiadystaw Kozicki krétko opisu-
je jego koncepcje dekoracji, podajac tytuly wspoéttworzacych ja projek-
tow malowidel>. Tadeusz Adamowicz w biogramie Mehoffera jedynie
wspomina kwestie projektow realizowanych przez niego do wybuchu
I wojny $wiatowej’. Ponadto zwiezla informacje o niezrealizowanym
zamy$le dekoracyjnym Mehoffera znajdujemy w katalogu jego ostatniej
wystawy w roku 2000 w Muzeum Narodowym w Krakowie®.

O podjeciu przez artyste zadania realizacji malarskiej dekoracji
kaplicy Sobieskiego wspomina lapidarnie Roman Taborski w opraco-
waniu Polacy w Wiedniu®, Anastazy Nadolny zas, w publikacji Polskie
duszpasterstwo w Austrii®, opisuje syntetycznie dzieje dekoracji wnetrza

! Ks. Krzysztofowi Kasperkowi CR, Rektorowi Polskiej Misji Katolickiej w Austrii,
pragng serdecznie podzigkowaé za umozliwienie mi kwerendy w wiedenskim archiwum
zmartwychwstancow, a takze za zyczliwo$¢ 1 pomoc.

2 W. Kozicki, Jozef Mehoffer, ,,Sztuki Pigkne”, 3(1926-1927), s. 402—403.

3 T. Adamowicz, Mehoffer Jozef (1869—1946), malarz, [w:] Polski Stownik Biograficzny, t.
20, red. E. Rostworowski, Wroctaw 1975, s. 382.

4 E. Waligora, Kalendarium zZycia i twérczosci Jozefa Mehoffera, [w:] Jézef Mehoffer. Opus
magnum, katalog wystawy w MNK, Krakow 2000, s. 76.

5 R. Taborski, Polacy w Wiedniu, Wroctaw—Warszawa—Krakow 1992, s. 6667, il. 21.

® A. Nadolny, Polskie duszpasterstwo w Austrii: 1801—-1945, Lublin 1994, s. 168, 170, il.
169.
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w oparciu o niektore Zrédlowe publikacje z epoki. Z kolei sprawe kon-
kursu na projekt mozaiki dla kaplicy Sobieskiego w 1909 r. i udzia-
tu w nim Karola Frycza nadmienia w monografii tegoz artysty Lidia
Kuchtéwna’.

Mehofferowski projekt dekoracji kaplicy Sobieskiego i jego historia
dotychczas nie staty si¢ tematem monograficznej publikacji®.

Kaplica Sobieskiego, zwana pierwotnie kaplica Aniotléw Strézoéw,
przylega wraz z zakrystig od potudnia do czeéci wschodniej - ottarzo-
wej kosciola pw. sw. J6zefa na Kahlenbergu, wzniesionego dla kamedu-
téw w roku 1639

W czasie oblezenia Wiednia w lipcu 1683 r. Tatarzy spalili budynki
eremu na Kahlenbergu, zniszczeniu uleg} tez wéwczas kosciét. 11 wrze-
$nia oddzialy pod dowoédztwem ksiecia Karola Lotarynskiego odbity
wzgobrze z rak tureckich'. Sobieski uczynit wéwczas spalona $wiaty-
nie gléwna kwatera. Nazajutrz ksigze Karol Lotarynski podjat decyzje
o rozpoczeciu natarcia przez lewe skrzydto, o czym poinformowat kréla
w obecnosci innych dowédcéw sprzymierzonych. Nastepnie w kaplicy
Anioléw Str6z6w na Kahlenbergu Sobieski uczestniczyt we mszy $w.,
odprawionej przez kapucyna Marca d’Aviano, wedlug tradycji stuzac
do niej jako ministrant; miat tez wtedy pasowac na rycerza swego syna'"

W roku 1782, w zwigzku z dekretem cesarza Jézefa Il o kasacie
wszystkich zakonéw kontemplacyjnych w panstwie habsburskim,
kameduli opuscili wzgérze. W 1849 r. kosciot wraz z przylegtosciami
nabyli na wlasnos¢ mieszczanie wiederiscy Jozefina i Jan Finsterle, $wia-
tynie odrestaurowali i doprowadzili do jej poswiecenia w 169. rocznice
odsieczy wiederniskiej, 12 wrzeénia 1852 r.

W dwusetna rocznice odsieczy nad wejsciem gléwnym do koscio-
ta sw. Jozefa na Kahlenbergu wmurowano pokazng, okoliczno$ciowa
tablice z nastepujacym napisem:

Z tego wzgbrza, dnia 12 wrzeénia 1683 roku Jan Sobieski, krél polski,
ksigze Karol Lotaryrnski, cesarski porucznik generalny, ksiazeta Jan Jerzy
III saski, Maksymilian Bawarski i Jerzy Fryderyk von Valdeck, margra-
biowie bawarscy Hermann i Ludwik Wilhelm i inni dowédcy wojsk
cesarza Leopolda I, wyruszyli do walki z potega turecka dla oswobo-
dzenia ciezko zagrozonego przez 61 dni miasta Wiednia. Z wdziecznym
wspomnieniem tego stawetnego zwyciestwa miasto Wiederi dnia 12
wrzeénia 1883 r.'2.

W tymze 1883 r. rocznice odsieczy obchodzita uroczyscie
po raz pierwszy wiedeniska Polonia. W 1893 r., z inicjatywy Piusa

7 Zob. L. Kuchtowna, Karol Frycz, Warszawa 2004, s. 127-128, 453 (przypis 69).

8 Jego analiz¢ ikonograficzng autorka podejmie w odrgbnym artykule.

? Realizacj¢ kompleksu architektonicznego — eremu i ko$ciota — na Kahlenbergu nadzorowat
o. Sylwian Boselli z Bergamo; zob. A. Mitobedzki, Architektura polska XVII wieku, [w:] Dzieje
sztuki polskiej, t. 4, Warszawa 1980, s.166.

1 Wzgorze zwano wowcezas rowniez Josefsbergiem, Schweinsbergiem, a takze
Leopoldsbergiem; zob. J. Wimmer, Wieden 1683. Dzieje kampanii i bitwy, Warszawa 1983, s.
303.

' Tamze, s. 317.

12 Tamze.




Kwestia realizacji Mehofferowskich projektéw dekoracji malarskie;... 171

Twardowskiego, ks. Jozefa Hembergera i ks. Franciszka Salezego
Neumayera powstalo Stowarzyszenie Kahlenberskie, ktére jako jedno
z zadah wyznaczylo sobie utworzenie w kosciele na Kahlenbergu kapli-
cy poswieconej zwyciestwu wiedenskiemu®.

W 1904 r., staraniem organizacji polonijnych w Wiedniu, odno-
wiono kaplice Aniolow Strozow i przemianowano na kaplice krola
Sobieskiego. W listopadzie tegoz roku odbyto sie tu uroczyste odstonie-
cie marmurowej tablicy, wykonanej przez Jozefa Kulesze z Krakowa,
zdwujezyczna inskrypcja, upamietniajaca msze $w. przed bitwa w kapli-
cy na Kahlenbergu'. Spadkobiercy malzeristwa Finsterle, dr Gustaw
Benischko ijego zona Anna, po $mierci ks. Hembergera (1905), postano-
wili éwiqtynie przekazaé¢ zgromadzeniu zmartwychwstaricéow, ktérzy
dziatalnos¢ duszpasterska wéréd Polakéw w Wiedniu podjeli w roku
1897, pozyskujac w tym celu kosciét sw. Krzyza na Rennwegu - akt
darowizny dokonal sie 4 kwietnia 1906 r."> Kahlenberg, ze wzgledu
na swa historyczna role i zwigzana z nig patriotyczno-religijna symbo-
like, byl zmartwychwstaricom szczegoélnie bliski.

Pierwszym rektorem kosciola $w. Jézefa z ramienia zakonu zostat
ks. Jakub Kuklinski', ktéry postawil sobie za cel jego odnowienie
i uczynienie z niego swoistego muzeum, pomnika wiederniskiego zwy-
ciestwa. W 1907 r. Pius X przekazal swiatyni na Kahlenbergu kopie
obrazu Imienia Maryi z kosciota w Rzymie pod tymze wezwaniem",
ktora zostala umieszczona w oltarzu gléwnym i stata sie znana jako
wizerunek Matki Kahlenbergu, czy tez Madonny z Kahlenbergu.

W 1906 r. rektor kosciota $w. J6zefa rozpoczal renowacje $wia-
tyni, przygotowujac ja tym samym do uroczystodci zakoriczenia
XXII Miedzynarodowego Kongresu Eucharystycznego w roku
1912; w czerwcu 1906 r. skierowal do wiernych odezwe o wspar-
cie tej idei, koszty restauracji szacujac na sume wieksza niz 60 000
koron'®. Projekt restauracji kaplicy Sobieskiego Kuklifiski zaanon-
sowal w opublikowanej w roku 1909 Odezwie w sprawie kaplicy krola
Sobieskiego, podajac tez do powszechnej wiadomosci zamyst ozdobienia
jej mozaikowq dekoracjg; zamiescil tu rowniez informacje o dobiegaja-
cych korica pracach nad odnowieniem kosciota $w. Jozefa®.

13 Zob. A. Nadolny, Polskie duszpasterstwo..., dz. cyt., s. 118-122.

14 Jest ona pierwsza czescia tekstu z mszalnego kielicha, ofiarowanego ko$ciotowi §w. Jozefa
w 1852 r. przez nuncjusza papieskiego w Wiedniu, kardynata Viale-Prela; zob. J. Smolinski,
Kahlenberg — Kosciot sw. Jozefa, Wieden 1998, s. 14.

15 Zob. A. Nadolny, Polskie duszpasterstwo..., dz. cyt., s 164.

16 Ks. Jakub Kuklinski (1871-1946), w latach 1908-1920 pehit tez funkcj¢ przetozonego
domu wiedenskiego i rektora ko$ciota $w. Krzyza.

17 Papiez Innocenty XI po zwycigstwie pod Wiedniem ustanowit dzien 12 wrze$nia §wigtem
Najswietszego Imienia Maryi, we wzniesionym za§ w XVIII w. kosciele Santissimo Nome
di Maria al Foro Traiano nad oltarzem w glorii zawieszono ikong¢ Madonny, ktora swa nazwe
zawdzigcza wezwaniu Swiatyni.

18 Odezwa dotyczaca odnowienia kosciota $w. Jozefa, z adnotacja: ,,Kahlenberg, w czerwcu
1906 oraz: ,,K$. Jakub Kuklinski C. R. / Rektor kosciota $w. Jozefa”, zespot dokumentow
dotyczacych renowacji kosciota §w. Jozefa na Kahlenbergu i wykonania dekoracji kaplicy
Sobieskiego, dotychczas nieznany i niepublikowany, Archiwum Ojcéw Zmartwychwstancow
przy Polskiej Misji Katolickiej w Wiedniu (dalej Arch. Zm.).

1 Pod tekstem Odezwy adnotacja: ,Kahlenberg pod Wiedniem w roku 19097,
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W lipcu 1908 r. rektor $wiatyni na Kahlenbergu zwrdcit sie do pre-
zesa Towarzystwa Polska Sztuka Stosowana Jerzego Warchatowskiego
z inicjatywa zorganizowania konkursu na dekoracje malarska kaplicy
Sobieskiego - zostala ona przyjeta®. W pisanym niemal rok pdzniej
liscie Warchatowski zachecat ks. Kukliriskiego, by wymogi prac kon-
kursowych zarysowac ogélnie, zostawiajac uczestnikom konkursu pole
dla ich wtasnej, nieskrepowanej inwencji*'. Z poczatkiem czerwca 1909
r. prezes Towarzystwa przestal ks. Kuklinskiemu projekt tekstu oglo-
szenia o konkursie, wskazujac 1 listopada 1909 r. jako termin nadsy-
lania prac®>. W jego zorganizowaniu posredniczyt Krakowski Zaklad
Witrazow i Mozaiki S. G. Zeleniskiego®; Zeleniski nie zostal jednakze
zaproszony do udzialu w sadzie konkursowym, pomimo iz takie inten-
cje przejawial rektor kosciota na Kahlenbergu®.

Towarzystwo Polska Sztuka Stosowana na lamach czasopisma
,Architekt” w lecie 1909 r. oglosilto , Konkurs na urzadzenie i dekoracye
kaplicy Sobieskiego przy kosciele na Kahlenbergu pod Wiedniem”®.
Istotnie, wymagania odnoszace si¢ do ksztaltu dekoracji i tematu prac
sformutowano tu ogoélnie - zostaly one w zasadzie zawarte w tytule
anonsu, uzupetnionym o informacje, iz chodzi o projekt mozaiki na scia-
ny i sklepienie, witraz, ottarz i lawke®. Jako ostateczny termin nadsy-
tania prac zostal wyznaczony 1 listopada 1909 r.; wysokos¢ pierwszej
nagrody okreslono na 600 koron, drugiej na 400. Do prac sadu konkur-
sowego, w ktdrych uczestniczy! reprezentant Centralnej Komisji Sztuki
w Wiedniu prof. Julius Deininger (pelniacy funkcje przewodniczace-
go jury) oraz ks. Jakub Kuklifiski, zaproszono kilkunastu cenionych
artystow?.

Arch. Zm.W niniejszym artykule w cytowanych fragmentach archiwaliow zachowano
oryginalng pisownig.

2006.07.1908 r. Warchatowski, w odpowiedzi na wezesniejszy list, pisat do ks. Kuklinskiego:
,,Otrzymatem fotografie, kartki i list z 4 b.m. (...). Zajme si¢ tg sprawa (...), ale az w jesieni,
bo obecnie (...) artysci si¢ nasi rozjezdzaja, i Wydziat trudno zebra¢”, Arch. Zm.

2! List Warchatowskiego do ks. Kuklinskiego, 24.05.1909 r., Arch Zm.

22 Posiedzenie sadu konkursowego mialoby si¢ za$, wedtug niego, odby¢ ok. 10 listopada;
list Warchatowskiego do ks. Kuklinskiego, 02.06.1909 r., Arch. Zm.

2 Zob. NN, Krakowski Zaklad Witrazow i Mozaiki, ,,Tygodnik Tlustrowany”, 1910/T (nr
12), s. 245. Zachowaly si¢ dwa listy Krakowskiego Zaktadu Witrazow do ks. Kuklinskiego,
dotyczace organizowanego konkursu, z 23.03.1909 r. oraz z 15.10.1909 r.; w pierwszym z nich
Zelenski zaprasza ks. Kuklinskiego do ztozenia wizyty, celem poczynienia ustalen dotyczacych
wykonania dekoracji, w drugim liscie Zelenski prosi rektora koéciota na Kahlenbergu
o interwencj¢ W sprawie przesunigcia terminu nadsylania prac konkursowych na 15 listopada
— ten postulat nie zostal uwzgledniony, jak wynika z tresci ogtoszenia o konkursie (zob. przypis
25), Arch. Zm.

2 Zob. sktad jury konkursu z roku 1909 (przypis 25), a takze fragment listu Warchatowskiego
do ks. Kuklinskiego z 24.05.1909 1. ,,Co sie tyczy pp: Tomkowicza i Zelefiskiego, to uwazamy ich
nalezenie do sadu za zbyteczne, a to dlatego, ze niepodobna nam dla poszczegdlnych wypadkow
znacznie powigkszaé¢ i zmienia¢ sktadu naszej komisyi (...). Mowilem juz o tym osobiscie z p.
Zelenskim, ktéry co do swej osoby wcale nie nalega”, Arch. Zm.

2 Architekt”, 10(1909) , z. 7, s. 134. Ogloszenie o rozpisaniu konkursu powtérzono
w czterech kolejnych zeszytach ,,Architekta”.

26 Blizsze warunki konkursu” miaty by¢ udostgpniane w siedzibie Towarzystwa; tamze.

7 Tamze.
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Konkurs rozstrzygnieto 23 listopada 1909 r.; ,, Architekt” o jego wyni-
kach poinformowal w grudniowym numerze roku 1909%. Nadestano
siedem prac; zdobywca I nagrody (jednogtosnie) zostat Karol Frycz,
nagrode za$ II otrzymat Antoni Dzierzbicki, ,malarz z Monachium”?%,
przy czym, ,przy glosowaniu na Il nagrode 5 gloséw oddano na prace
oznaczong godlem Jesienig 1683”%. Po ogloszeniu wynikéw konkursu
Frycz skierowat do ks. Kukliriskiego list z podzigkowaniami za nagro-
de®, w kolejnym za$ licie przeprosil go za zwloke w przestaniu do
Wiednia projektéw konkursowych, ttumaczac, iz rezultaty swej pra-
cy pragnat skonsultowac u kilku oséb ze srodowiska artystycznego®.
Projekt ten nie jest znany, nie wiemy nic o jego programie ikonograficz-
nym i stylistyce®.

Istotnym watkiem, przewijajacym sie w calej sprawie, jest kwe-
stia przedstawiern herbéw rodzin, ktérych przodkowie brali udziat
w obronie Wiednia. W roku 1909 powstal pomyst realizacji tej partii
dekoracji kaplicy w mozaice; Kukliniski we wspomnianej juz odezwie
z tegoz roku zwrdcil sie do przedstawicieli rodéw rycerzy o nadsylanie
rysunkow herbéw oraz datkéw na ten cel*. W wydanym w Wiedniu
w 1910 r. Spisie Rycerstwa Polskiego z wyprawy Wiederiskiej 1683% zamie-
Scit on nazwiska wyzszych ranga uczestnikéw bitwy wraz z nazwami
ich herbow.

Wyniki pierwszego konkursu na dekoracje kaplicy Sobieskiego
zostaly jednakze uniewaznione i w roku 1911 ogloszono nowy, co
wywolalo oburzenie w polskim $rodowisku artystycznym. Odnoszac
sie¢ do sprawy konkursu z 1909 r., ks. Kuklinski w drugiej edycji Spisu
Rycerstwa stwierdzil zwiezle, iz ,C. K. Centralna Komisya dla zacho-
wania zabytkéw historycznych nieuznala zadnej z prac nadestanych
za odpowiednia i polecita w roku 1911 rozpisa¢ nowy konkurs”?.
Funkcje jury powierzono komitetowi organizacyjnemu wystawy sztuki
koscielnej w Wiedniu w 1912 r.*’. Warunki i temat konkursu w roku
1911 zostaty dokladnie oméwione w drukowanym ogloszeniu Wystawa
Sztuki Koscielnej we Wiedniu 1912. Konkurs 0gélny Nr. 14. Wewnetrzna deko-
racya kaplicy krola Sobieskiego na Kahlenbergu pod Wiedniem®. W stosunku
do pierwszej edycji konkursu wymogi dotyczace tematyki planowa-
nych kompozycji znaczaco uécislono, zaznaczajac réwnoczesnie, iz par-

2 Architekt”, 10(1909), z. 12, s. 220.

» Tamze.

30 Tamze.

3 List z27.11.1909 r., Arch. Zm.

32 K. Frycz, jako konsultantow swego projektu, wymienia prof. J. Mycielskiego, prof. Jana
Botoz Antoniewicza i Leona hr. Pininskiego; list Frycza do ks. Kuklinskiego z 07.12.1909 r.,
Arch. Zm.

3 Zob. L. Kuchtowna, Karol Frycz, Warszawa 2004, s. 127.

3% Odezwa w sprawie kaplicy..., dz. cyt. (zob. wyzej i przypis 19).

33 Wyd. 11, zmienione — Wieden 1912.

3¢ J. Kuklinski, Spis Rycerstwa Polskiego..., dz. cyt., I1, s. 3—4. Nie zostat odnaleziony zaden
zrodtowy dokument wyjasniajacy powody uniewaznienia wynikow konkursu z roku 1909.

37 Do liczacego 21 cztonkdéw komitetu wystawy nalezeli m.in. Teodor Axentowicz, dr Moritz
Dreger, ks. Jakub Kuklinski, Othmar Schimkowitz; pelny sktad; tamze.

3% Egzemplarz ulotki w Arch. Zm.
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tia figuralna dekoracji ma by¢ mozaikowa, pozostale zas$ jej partie moga
by¢ ceramiczne®. Ustalono, iz zostanie wzniesiony nowy marmurowy
oltarz bez tabernakulum, w ktérym nadal bedzie widnie¢ kopia wize-
runku Matki Boskiej Czestochowskiej. Centralna ideowo kompozycja,
w mys$l zalozen konkursowych, powinna by¢ usytuowana na Scianie
vis a vis okna, jej za$ temat to komunia $w., ktérg Marco d’Aviano roz-
daje wodzom podczas sprawowanej przez siebie mszy $w.; mialtby tu
by¢ wyobrazony krél Sobieski wraz z synem Jakubem, Karol V ksia-
ze Lotaryniski, Maksymilan Emanuel kurfirst bawarski, , ksiaze Jerzy
Fryderyk v. Waldeck w postaci kleczacej, a Jan Jerzy III kurfirst Saski
stojac - z boku”*. W anonsie konkursu czytamy ponadto:

Na $cianie wchodowej naprzeciw ottarza ma by¢ przedstawione wre-
czenie zdobytego sztandaru Proroka papiezowi Innocentemu XI. (...).
Sklepienie i wyzsze czesci Scian wypelnione by¢ maja ornamentyka.
Na suficie we srodku umieszczony by¢ ma zwycieski krzyz - wokot nie-
go cztery wigksze herby. Ponad okladzing Sciany z oknem i w czeéciach
przeznaczonych na ornamentyke umieszczonych by¢ ma okoto 100 pdl
herbowych*.

Uczestnicy konkursu byli zobowigzani przedstawi¢ do 30 wrzesnia
1911 r. ogélne kolorowe szkice, w skali 1:20, écian, sufitu i okna, a takze
szkic malowidta z msza Marca d’Aviano, w skali 1:5%.

W Spisie Rycerstwa z 1912 r. Kuklinski zamiescit informacje, iz sad
konkursowy przyznal pierwsza nagrode w wysokosci 2000 koron
Mehofferowi i ze powierzyt mu zadanie wykonania dekoracji kaplicy*.
Rektor kosciota na Kahlenbergu zamiescit tez ogélny opis planowa-
nych kompozycji, zarazem informujac, iz zostaly juz wykonane szkice
trzech figuralnych kompozycji oraz projekt czesci dekoracji ze stu tarcz
herbowych*. Temat kompozycji zaprojektowanej przez Mehoffera
na Sciane ottarzowa okresla on jako modlitwe Innocentego XI do $w.
Jozefa ,,0 pomyélnosc¢ oreza wojsk chrzescijariskich nad nieprzyjacielem
kosciola Chrystusowego”#, kompozycji za$ na Scianie naprzeciw olta-
rza jako alegorie ,zwyciestwa krzyza nad potksiezycem”*’; Mehoffer
zatem, malujac powyzsze szkice, wymogi konkursowe potraktowat
dos¢ swobodnie. Pierwsza z dwoéch zachowanych akwarelowych prac,
przeznaczona na $ciang ottarzowa, jest tytulowana jako Innocenty XI
pod symbolicznym drzewem, druga to Archaniol Michat nad pobojowiskiem
(fot. 1-2)¥. W kompozycji za$ sceny glownej Mehoffer w znacznie

¥ Tamze.

“ Tamze.

I Wspomina si¢ ponadto, ze wszystkie $ciany do wysokosci 1,14 m majg by¢ obtozone
marmurowq oktadzing;tamze.

4 Pierwsza nagroda — 700 koron ,,lub wykonanie pracy”. Druga nagroda — 500
koron; tamze.

4 J. Kuklinski, Spis Rycerstwa Polskiego..., dz. cyt., 11, s. 4.

4 Tamze, s. 4-5.

* Tamze, s. 5.

* Tamze.

47 Obydwie prace: 1912-1913, 40 x 24 cm, wt. pryw., depozyty ND8566 i ND8565 w MNK;
zob. Jozef Mehoffer. Katalog wystawy zbiorowej, oprac. Z. Tobiaszowa, Z. Kucielska, H. Blum,
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wiekszym stopniu uwzglednit zalecenia organizatorow konkursu*
ten konkursowy projekt nie zostat zlokalizowany i jego wyglad mozna
odtworzy¢ dzieki opisowi artysty, ktéry przytaczamy ponizej.

Okolicznosciom ogloszenia drugiej edycji konkursu na dekoracje
kaplicy na Kahlenbergu wiele uwagi poswiecita Jadwiga Mehofferowa®.
Zwrdcila ona uwage na fakt pominiecia w polskiej wersji ogloszenia
konkursowego niektérych fragmentéw jego edycji niemieckiej, przy-
pominajac tez decyzje Mehoffera o wystapieniu z komisji konkursowej,
do udzialu w ktdrej zostal wczesniej zaproszony; w lidcie z sierpnia
1911 r. do prezydenta wystawy sztuki religijnej w Wiedniu Othmara
Schimkowitza artysta wyjasénial, iz chcial w ten sposéb wyrazi¢ swdj
sprzeciw wobec decyzji o poddaniu kwestii dekoracji polskiego koscio-
ta niemieckiemu jury®'. Wyjasnienia w tej sprawie przestal zar6wno
do Mehoffera, jak i do Axentowicza zastepca Schimkowitza Moritz
Dreger®™. Zapewne musialo jeszcze doj$¢ do dalszej wymiany kore-
spondencji miedzy Mehofferem i prezydium wystawy, ostatecznie
za$ do poprawy wzajemnych relacji, skoro artysta przyjal propozycje
Schimkowitza udzialu w konkursie.

Do pracy nad centralnym konkursowym malarskim szkicem
Msza polowa Marca d’Aviano przed rozstrzygajgcq bitwq odsieczy Wiednia
Mehoffer przystapil w listopadzie 1911%. Do tej pierwotnej koncep-
ji projektu odnosi sig, cytowany ponizej opis, ktéry artysta zamiescit
w liscie przestanym Kuklinskiemu w grudniu 1911 r.:

Cata $ciana kaplicy naprzeciw okna traktowana jest jako jednolita kom-
pozycya, od posadzki po sklepienie. Czeé¢ srodkowa przedstawia kro-
la Sobieskiego i wodzéw przyjmujacych Komunie $w. przed bitwa.
Ponad glowami figur aureola wypelniajaca gore Kaplicy, otoczona
anielskimi skrzydtami. W aureoli tej widnieja stowa: ,,Johannes vinces”.
Kompozycye koronuje Matka Boska z Dziecigtkiem, tronujaca.

Po obu bokach obrazu dwie figury zbrojnych archaniotéw ze skrzydta-
mi uksztaltowanymi na podobienistwo husarskich symbolizujace Moc
niebieska wspierajaca chrzescijariskich rycerzy. Na pierwszym planie
obrazu z lewej strony Potomno$¢ w postaci Kobiety z dzie¢mi trzyma-
jacymi kwiaty. Po obu stronach obrazu wazony z rézami, tworzacymi
dekoracyjne obramienie kompozycyi.

Podstawe tworzy¢ bedzie bogata dekoracya zlozona z herbu Polski
w otoczeniu galezi palmowych; po obu stronach skute taricuchami
postaci zwyciezonych Turkow>.

MNK, listopad — grudzien 1964, Krakow 1964, poz. 357, 358. Zachowat si¢ tez autorski opis
kompozycji z Archaniotem; zob. J. Mehofferowa, Rozwoj mysli tworczej Jozefa Mehoffera, rkps
14039/ ZN im. Oss., s. 463.

4 Zob. J. Kuklinski, Spis Rycerstwa Polskiego..., dz. cyt., 11, s. 5.

4 Zob. J. Mehofferowa, Rozwdj ..., dz. cyt., s. 431-433.

0 Tamze, s. 431.

STW $wietle tego komentarza Mehoffera przyczyny uniewaznienia wynikow pierwszego
konkursu zdajg si¢ by¢ bardziej zrozumiate; byly one zapewne pozaartystyczne (por. przypis
36); tamze, s. 433.

52 Tamze.

33 Tamze, s. 433.

% List Mehoffera do ks. Kuklinskiego z 21.12.1911 r., odszukany w Arch. Zm., tekst
przepisany; tamze (dopisek na osobnej kartce do s. 433).
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Wielki obraz w technice tempery na piotnie Joannes Vinces™ (fot. 3),
malowany nieco pézniej z przeznaczeniem na wystawe sztuki religijnej
w Wiedniu, rézni sie w pewnej mierze od powyzszej, konkursowej wer-
sji projektu.

Na przelomie lat 1911 i 1912 Kuklinski przekazywat Mehofferowi
rozliczne uwagi odnoszace sie do szczegétow projektu. W jego liscie
do artysty z 27 grudnia pojawia si¢ watek, ktéry powrdci w wielu
kolejnych listach, mianowicie kwestia kompozycji herbéw i ich wtasci-
wego wyeksponowania, na czym szczegdlnie zalezalo fundatorom™.
Kilka dni pézniej rektor kosciola polskiego na Kahlenbergu dziekuje
Mehofferowi za przestane szkice”, z poczatkiem za$ stycznia 1912 r.
relacjonuje opinie komitetu konkursowego i Komisji Centralnej na ich
temat®. Pisze o pozytywnym przyjeciu przez Komisje koncepcji pro-
jektu Msza polowa Marca d’Aviano®i o jej zaleceniach, by gtéwna scene
figuralng umiesci¢ bardziej w centrum, wyzej*, by ottarz polowy byl
przedstawiony bez stopnia oraz by Jerzego kurfirsta saskiego wyobrazic¢
w postawie stojacej®. W tymze liscie Kukliniski informuje tez Mehoffera,
iz Komisja wyrazila zyczenie, by przygotowat on szkic pod katem reali-
zacji w technice al fresco i prosi, by Matka Boza z wyobrazenia mszy
$w. Marco d’Aviano miala rysy Madonny Kahlenberskiej®>. W ocenie
wartosci catego projektu wazny zatem byt wymog zgodnosci z ikono-
graficzng tradycjg, interpretowang niekiedy naiwnie.

Najistotniejszym z kolei kryterium oceny partii dekoracji z herbami,
oprocz wlasciwego ich uwidocznienia, bylo spetnienie zasad doktry-
nalnie rozumianej heraldyki. Zakwestionowany zatem zostal pomyst
Mehoffera, by nad szeregiem tarcz herbowych wiericzacych te partie
dekoracji umiesci¢ ciagly pas piéropuszy®. W odpowiedzi na powta-
rzajace sie zastrzezenia, artysta wyjasnil swa idee nastepujaco:

Fryz z helméw z pidropuszami bedzie dekoracyjnie trzymany osobno
- bedzie miat wiec niejako znaczenie symboliczne (a nie czysto heral-
dyczne) i bedzie wyrazat te szeregi rycerzy, ktére w walce udziat wziety
- bedzie wiec koronowat caty ten ogromny dywan, utkany z herbéw (...).
Uniknie si¢ bardzo nieprzyjemnej dla oka siekaniny, ktéraby powstata
gdyby zmieszac herby jedne z pidropuszami i inne zas bez nich®.

53 J. Mehoffer, Joannes Vinces, 1912; tempera, ptotno; 630x365 cm, wi. pryw., depozyt ND
11282 w MNK.

¢ Korespondencja Jozefa Mehoffera. Listy do J. Mehoffera od..., Biblioteka Narodowa,
tkps IV 7374, 1. 8, ,, ks. Jakub Kuklinski”, k. 11.

37 Tamze, k. 13, list z27.12.1911 r.

8 Tamze, k. 15-18, list z 04.01.1912 1.

% Tamze, k. 15.

% Tamze. W odpowiedzi na t¢ sugestic Mehoffer w liScie do ks. Kuklinskiego z 14.01.1912
r. usytuowanie sceny w projekcie uzasadnial niewielkimi rozmiarami kaplicy, thumaczyt,
iz umiescit ja na takiej wysokosci, ,,aby mozna bylo na nig patrze¢ bez zadzierania zbytniego
glowy do gory”, Arch. Zm.

" Tamze, k. 16.

2 Tamze, k. 18.
63 Zob. list ks. Kuklinskiego do Mehoffera z 13.05.1912 r.; tamze, k. 25.

6 List o nieustalonym datowaniu, zapewne z 1913 r., Arch. Zm.
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12 lipca 1912 r. Centralna Komisja zatwierdzita szkic Mehoffera
do realizacji®®. Kongres Eucharystyczny i otwarcie ekspozycji sztu-
ki religijnej zaplanowano na wrzesien tegoz roku. W sierpniu zatem
artysta bardzo intensywnie pracowal nad kompozycja z Sobieskim
przyjmujacym komunie $w. od Marca d’Aviano, przewidziang
na wystawe®. Mehofferowa wspomina, ze ,malarz mial w pracowni
w Jankéwce zaczety duzy, szesciometrowy obraz do dekoracji kaplicy
na Kahlenbergu”® oraz ze nadal mu tytul Joannes vinces®. W jednym
z listéw z poczatku sierpnia artysta relacjonuje Zonie postepy w pracy
nad fragmentem gornej partii tej kompozycji:

Matka Boska ma plaszcz szaro zielonkowaty, suknie niebiesko popiela-
ta (...) i podszewke plaszcza pod prawa reka, koloru ciepto ré6zowego.
Dzisiaj zabratem sie do r6z ponad nig®.

28 sierpnia za$ pisze do niej:

Obraz m¢j postepuje. Dzisiaj juz do krélewicza Jakéba doszedlem,
chciatbym go skoriczy¢ do wieczora. Jutro, we czwartek byta by kolej
na Sobieskiego. (...). Kurftirst bawarski dostal szarfe jasno niebieska
na ukos na pancerzu, a pas szafirowo fiolkowy na poprzek i takiez
rewersy kaftana. Tylko nie dosy¢ udato mi sie przettumaczy¢ te rysy
ciekawe, ktére ma na portrecie, mtode, troche kaprysne, a dobroduszne;
nie wiadomo zresztg, czy byt taki”.

Z poczatkiem wrzeénia obraz Joannes Vinces zostal wystany na wysta-
we sztuki religijnej do Wiednia”™. Po przejsciowych problemach finan-
sowych, wynikajacych z opdéZnienia subwencji na wykonanie herbow,
21 stycznia 1913 r., Mehoffer podpisal w Krakowie z ks. Kukliriskim
umowe”. Artysta zobowigzal si¢ w niej do wykonania dekoracji kaplicy
krola Sobieskiego al fresco, wedlug szkicow, ktore zostaly zatwierdzone
przez C. K. Komisje Centralna. Prace nad nig miat wedtug umowy pod-
ja¢ w maju 1913 r. i kontynuowac przez czerwiec i lipiec 1913 lub - o ile
nie otrzymalby urlopu w Akademii - w roku 19147,

5 Zob. list ks. Kuklinskiego do artysty z 15.07.1912 1., Korespondencja Jozefa Mehoffera...,
dz. cyt., k. 26-27.

 Zob. J. Mehofferowa, Rozwdyj..., dz. cyt., s. 437.

67 J. Mehofferowa, Biografia, ZN im. Oss., tkps 14041/ 11, s. 242.

% Zob. J. Mehofferowa, Rozwdj..., dz. cyt., s. 443 (dopisek na odwrocie s. 442).

% Tamze, s. 437.

0 Tamze, s. 437, 439.

" Tamze, s. 437 (list z 28.08.1912 r.); zob. katalog tejze wystawy Ausstellung fiir Kirchliche
Kunst. Katalog. Wien 1912, September — Dezember, K. K. Osterreichiches Museum fiir Kunst
und Industrie.

2 Zob. J. Mehofferowa, Rozwdj...., dz. cyt., s. 461; zob. tez list ks. Kuklinskiego do
Mehoffera z 21.11.1912 r. oraz z 31.12.1912 r., w ktérym informuje on artyste o mozliwosci
rozpoczecia prac, Korespondencja Jozefa Mehoffera. .., dz.. cyt., k. 28 1 29.

» Umowa precyzuje tez, ze ,,Rektorat oo Zmartwychwstancow przygotuje S$ciany
pod malowanie, wystawi swoim kosztem rusztowanie i bedzie dawat site robocza (...)”
i ze za wykonanie malowania Mehoffer otrzyma od Rektoratu Zmartwychwstancéw sume
,1/ za obraz Komunia Jana Sobieskiego — 20 000 K, 2/ za 2 obrazy w $cianie ottarzowej
i wchodowej po 6000 K, 3/ za sklepienie i wneki okienne — 1000K, 4/ za herby majace by¢
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Z poczatkiem roku 1913 artysta wykonatl projekty herbéw i szkic
kompozycji z archaniotem Michalem na $ciane z wejsciem do kaplicy.
W marcu 1913 r. ks. Kuklinski do fundatoréw dekoracji kaplicy rozestat
pomniejszone reprodukcje zaprojektowanego przez niego fragmentu
partii z herbami”™.

Restauracje kaplicy Sobieskiego rozpoczeto w pierwszych mie-
sigcach 1913”. W trakcie prac wykryto znaczne nawilgocenie muréw
i powstata konieczno$¢ wprowadzenia pewnych modyfikacji architek-
tonicznych; jak wspomina Mehofferowa, artyste proszono woéwczas
w zwiazku z tym wielokrotnie o korygowanie projektow”. W kwietniu
tegoz roku architekt Fabiani poinformowat go, iz przewiduje podwyz-
szenie tuku bramy w $cianie wejéciowej, ponad ktérym miata by¢ usy-
tuowana kompozycja z archaniolem Michatem; jej wymiary Mehoffer
musialby zatem zredukowaé. Juz w lipcu Fabiani wprowadzit w tej
koncepcji kolejne zmiany”. Jeszcze pod koniec czerwca ks. Kukliriski
prosit artyste o przestanie ,,szkicu poprawionego na herby, ktére plano-
wano wykonaé w technice sztukaterii””®, ok. potowy zas lipca natomiast
powiadomit go listownie, iz prace wykonawcze, ze wzgledu na desz-
czowa aure i narastajaca wilgo¢ w kaplicy, zostaty odlozone az do roku
19147. O usunieciu technicznych przeszkéd uniemozliwiajacych reali-
zacje polichromii Fabiani poinformowal Mehoffera w liscie z 12 grud-
nia 1913 r.%. Nie mogac zatem przystapi¢ w drugiej polowie 1913 r. do
wykonania dekoracji malarskiej, artysta projektowal elementy dopet-
niajace wystrdj wnetrza, m.in. ozdobna krate do bramy wejsciowej®.

W jesieni 1913 r., wkrétce po pokazie w Wiedniu, projekt Joannes
Vinces byl eksponowany na wielkiej wystawie twoérczoéci Mehoffera
w ,,Zachecie”; korespondent ,Gazety Lwowskiej” pisal w swej relacji
z wystawy:

wykonane w marmurze sztucznym — 3000; razem 36 000 K”; zob. J. Mehofferowa, Rozwdj..., dz.
cyt., 8. 461-462 (tamze catos¢ tekstu umowy); w liscie do Mehoffera z 11.01.1913 r. jako date
podpisania umowy rektor kosciota $w. Jozefa wskazuje 22 stycznia; zob. Korespondencja Jozefa
Mehoffera..., dz. cyt., k. 33.

"W zalgczonej drukowanej odezwie ks. Kuklinski poinformowat fundatorow m.in. o tym,
ze: projekt zostal zatwierdzony przez C. K. Centralng komisyg, wysokos¢ herbow bedzie
wynosi¢ 38 cm, imi¢ i nazwisko uczestnikow bitwy podane bedzie po lacinie, kwota realizacji
herbow wyniesie 500 koron, roboty zas rozpoczna si¢ w maju 1913 r.; odezwa podpisana przez
ks. Kuklinskiego, dat. ,,Wieden w marcu 1913”, Arch. Zm.

5 J. Mehofferowa, Rozwdyj..., dz. cyt., s. 465.

6 Tamze; 26.03.1913 r. ks. Kuklinski poinformowat Mehoffera, Ze praca osuszenia $cian
bedzie trwac ok. dwoch miesigcy 1 ze najwezesniej w lipcu bedzie mogt rozpoczaé swoja prace;
zob. Korespondencja Jozefa Mehoffera..., dz. cyt., k. 37.

7 Tamze, s. 466-467, Korespondencja Jozefa Mehoffera..., dz. cyt., k. 48 (list ks.
Kuklinskiego do artysty z 02.07.1913 r.).

8 Tamze, k. 46 (list z 25.06.1913 1.).

7 List ks. Kuklinskiego do Mehoffera z 18.07.1913 r., tamze, k. 50.

80 J. Mehofferowa, Rozwdj..., dz. cyt., ,,wktadka do strony 489”.

81 01.07.1913 r. artysta przestat ks. Kuklinskiemu list ze szkicem okiennej ramy,
zaznaczajac, ze powinna by¢ ona zelazna. W liscie za$§ z 12.08.1913 r. poinformowat go, iz dzien
wezesniej przestat rysunek ,, na wycigcie muru kaplicy” i szkic na krate, w ktorych wysokosé
~Wylamania otworu” oznaczona zostata na 2 m 40 cm, obydwa listy Arch. Zm.
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Jakby w $wiatynie zamienila si¢ gléwna $wietlica Patacu Sztuki, ktorej
dwie dluzsze $ciany okryty od goéry do dotu witraze katedry fryburskiej,
podczas gdy z dwodch pozostalych patrza na siebie: projekt fresku do
kaplicy Jana III na Kahlenbergu Joannes Vinces i olbrzymia polichromia
kopuly naszej katedry ormianskiej, przedstawiajaca Trdjce Swieta™.

W miesiagcach letnich 1913 r., obok przeszkéd natury technicznej,
pojawily sie tez inne. 25 sierpnia ks. Kukliriski zawiadomit Mehoffera,
ze Rada Gléwna zakonu nie zaakceptowata warunkéw umowy zawar-
tej przez niego z artysta i prosi, by obnizyt on cene o 6000 koron, pokryt
koszta zatrudnienia pomocnika i odstapil wszystkie swoje szkice®.
Z poczatkiem marca 1914 r. z kolei ks. Kuklifiski otrzymat z Rzymu,
od prokuratora zakonu ks. Augusta Mossera, inne, raz jeszcze zmienio-
ne zalecenia®, ostatecznie bowiem general zakonu ojciec Jan Kasprzycki
odstapil od stawianego wczedniej Mehofferowi wymogu, by obnizyt on
cene wykonania dekoracji®. Nieco pézniej jednak postawil mu nowy,
budzacy watpliwosci warunek - podpisania piecioletniej gwarancji
na trwalos¢ malowidet wykonanych w technice al fresco; ks. Mosser
poinformowat o tym rektora kosciola na Kahlenbergu w liscie z 22 maja
1914 r.% - powyzsze pisma prokuratora zakonu ks. Kukliniski przekazat
artyscie, proszac go réwnoczesnie o podpisanie gwarancji¥. Dodajmy,
ze w ostatnim z wymienionych listow Mosser zasugerowat tez ewentu-
alnosc¢ rozpisania nowego konkursu, tak, by wytoni¢ do realizacji nowy,
znacznie tanszy projekt®.

Postulat udzielenia gwarancji na trwalos¢ dekoracji freskowej
w kaplicy byl dla Mehoffera nie do przyjecia, zwazywszy czynniki
dodatkowe, wynikajace ze specyfiki miejsca; zywiac zatem obawy co
do efektéw zastosowania techniki al fresco na silnie zawilgoconych Scia-
nach kaplicy, artysta zaproponowat , natozenie na mury sposobem uzy-
wanym we Francji obrazéw dekoracyjnych malowanych na ptétnie”®.

Po dlugotrwalej dyskusji propozycja osadzenia na Scianach wnetrza
obrazéw na plétnie zyskala akceptacje cztonkéw Komisji Centralnej,
o czym Mehoffera poinformowat ks. Kukliniski w liscie z 8 grudnia 1914

82 Cyt. za: J. Mehofferowa, Rozwdj..., dz. cyt., s. 475-476.

8 Zob. Korespondencja Jozefa Mehoffera..., dz. cyt., k. 51-52.

8Zob. list Mossera do ks. Kuklinskiego z05.03.1914 ., przez rektora ko$ciota na Kahlenbergu
dotaczony do korespondencji z artysta; tamze, k. 65-66.

8 Najprzew. Ojciec Jenerat zadat podobno skreslenia 6000 Kr. (...). P6zZniej zredukowat,
jak mi donosi Ojciec Czorba, swoje postulaty do przyjecia pomocnika i do kartonu”, pisat do ks.
Kuklinskiego Mosser w powyzszym liscie; tamze, k. 65.

8 Tamze, k. 67.

87 Zob. list ks. Kuklinskiego do Mehoffera z 24.05.1914 r.; tamze, k. 63.

8 Paru panow z Poznanskiego opowiadato nam o malarzach bardzo dobrych a niezbyt
drogich w Poznaniu i zapewniali nas, ze wymalowaliby kaplice kréla Sobieskiego za 10-15.000
koron. T¢ ewentualno$¢ zostawiamy jednak osadzeniu kochanego Ojca i naszych przyjaciol we
Wiedniu. Niech kochany Ojciec zapyta si¢ o radg hrabiego Lanckoronskiego i do jego wskazoéwek
si¢ dostosuje”, pisal w li§cie z 22 maja do ks. Kuklinskiego Mosser; tamze, k. 67.

8 J. Mehofferowa, Rozwdyj..., dz. cyt., k. 491. Dodajmy, ze w czerwcu 1914 r. artysta
ukonczyt prace nad modelem korony zdobigcej krate przy wejsciu do kaplicy — jego odbior
potwierdzil w kartce pocztowej z 17.06.1914 1., Korespondencja Jozefa Mehoffera..., dz. cyt.,
k. 68.
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r.. Zwazywszy caly, jakze skomplikowany, przebieg sprawy, byl to
moment doprawdy wyjatkowy - realizacja Mehofferowskich projektow
do kaplicy na Kahlenbergu zdawala sie by¢ woéwczas bliska konkrety-
zacji. Tym razem jednak podjecie prac wykonawczych nad dekoracja
kaplicy Sobieskiego uniemozliwila wojna.

Kwestia realizacji malarskiej dekoracji kaplicy Sobieskiego odzyta
ponownie po przeszlo dziesieciu latach, jak swiadczy nieznany dotych-
czas, pisany w Rzymie, list artysty z 23 sierpnia 1925 r., w ktérym zwra-
ca sie on do ks. Kukliriskiego:

(...) pomyslatem, ze moze dobrze by bylo skorzysta¢ z jazdy mojej
do Paryza - aby tam zbada¢ kwestje techniki dekoracyjnej - ktéra miat
by¢ wykonany obraz Sobieskiego na Kahlenbergu (...). Projektowatem
mianowicie, aby obraz wykona¢ na plétnie i nastepnie specjalng tech-
nikg w ktorej celuja Francuzi nalepi¢ go na éciane. W ten sposéb wyko-
nano te tzw. freski we wszystkich monumentalnych budowlach Paryza
(...). Nie wiem jakie w tej chwili sa zamiary wielce szanownego Ojca
Rektora - prosze o stowo odpowiedzi”.

Kolejnym zachowanym dokumentem informujacym o przebiegu
zdarzen jest list ks. Kuklifiskiego do Mehoffera z 24 stycznia 1930 r.*>.
Ks. Kuklinski przeniesiony zostal wczedniej do Poznania, funkcje za$
rektora kosciola $w. J6zefa i kosciola polskiego w Wiedniu objat po nim
ks. Wojciech Niemier. Z tresci listu wynika, iz jego autor podjat pro-
be posredniczenia w sprawie dekoracji miedzy artysta i nowym rek-
torem Swiatyni kahlenberskiej oraz ze zdotat go przekona¢, by $ciany
kaplicy Sobieskiego ozdobi¢ trzema kompozycjami olejnymi na pié6t-
nie”, ktore zostalyby nalepione, badZ umieszczone w ramach - projekt
ten byl znacznie mniej kosztowny, niz realizacja w technice al fresco.
W oparciu o wytyczne ks. Niemiera Kuklifiski zaproponowat artyscie
zaplate 15000 koron z uwzglednieniem sumy 5000 koron, zaptaconych
mu przed wojna™. Byly rektor kosciota sw. J6zefa wyjasniat tez w liscie
kontekst podjetych z artysta rozmow:

Dowiedziawszy sie, ze obecny Ks. Rektor ma zamiar da¢ w kaplicy
na Kahlenbergu polichromie, ktérg wykona¢ miat albo Pan Wréblewski,
ktéry malowat kosciél na Jezycach, albo Pan Kazmierczyk, ktéry malo-
wal nasz kosciot w Wildze, pragne temu zapobiec i sprawa ta tak
pokierowaé, by nie kto inny, ale Pan Profesor kaplice na Kahlenbergu
wykonczyt®.

% Tamze, k. 75.

°l Arch. Zm.

2 Korespondencja Jozefa Mehoffera..., dz.. cyt., k. 77-78.

% Ks. Kuklinski wspomina w liscie o trzech wykonanych przez Mehoffera ,,szkicach
na pldtnie”, ,naturalnej wielkosci”, ktére artysta proponowat nalepi¢ na $ciany, nie za$ tylko
o kompozycji przedstawiajacej msze $w. z udziatem Sobieskiego; tamze, k. 78.

% W razie jednak rezygnacji z wykonania malowidet Mehoffer miatby owa zaliczke, 5000
koron, zwrdcié; tamze, k. 78.

% Tamze, k. 77.
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Warto w tym miejscu przytoczy¢ opinie Jadwigi Mehofferowej,
z reguly niezmiernie krytycznej wobec zleceniodawcéw meza, o rekto-
rze kosSciota na Kahlenbergu:

Kuklifiski, nie poczuwajac sie do fachowosci w sztuce, zasiegat w kaz-
dej watpliwosci rady znawcow, nie stawial wymagan sine qua non poza
umowa, nie uchylat sie od wynagradzania wykonanych obstalunkéw
(--.). Jak przewaznie wszyscy ideowcy cierpial na brak pieniedzy i brak
spolecznego poparcia, nie mniej nie wygladat od pracownikéw na rzecz
idei ofiary z zarobku (...)*.

Pozytywny ton tych stéw nie moze dziwi¢, zwazywszy caloksztatt
wspotpracy artysty z zakonnikiem, ktory wielokrotnie dawat dowody
duzego zaangazowania w sprawe realizacji Mehofferowskiego projek-
tu dekoracji.

Calg kwestie zamyka niejako list ks. Niemiera do artysty z 28 lipca
1930 r., w ktérym nastepca ks. Kukliriskiego pisze:

Gléwny przelozony nasz i rodziny, ktére juz przed wojna wplaci-
ly pienigdze na umieszczenie herbéw swoich przodkéw w kaplicy
na Kahlenbergu, nalegajg, by te kaplice juz raz wykonczy¢. Dla braku
sumy pienieznej, ktérej Pan Profesor zada jako honorarium, pracy tej
nie jesteSmy w moznosci powierzy¢ Panu Profesorowi. Odmalowanie
kaplicy Kréla Jana III oddali$my P. Profesorowi Rosenowi juz dlate-
go, ze obowiazat sie wykonczy¢ cala kaplice za mniej niz za polowe tej
sumy, ktéra zada Pan Profesor, a nadto, ze dwuch [!] sympatykéw jego
kierunku ofiarowuje 10 000 zl. pod tym jednak warunkiem, ze nie kto
inny, ale Prof. Rosen wymaluje. Zawiadamiajac o tym Pana Profesora,
rownoczeénie komunikujemy, ze Zgromadzenie nasze ma zamiar zaku-
pi¢ wykonczony obraz (Krél Sobieski przyjmuje Komunie $w.) i umie-
Sci¢ takowy w gléwnym kosciele, skoro sie zbierze odpowiednia sume
pieniedzy?”.

Nie mozna zatem wykluczy¢, iz Mehoffer zaproponowat zlecenio-
dawcom warunki finansowe realizacji malowidet odmienne od tych,
ktére w przytaczanym wyzej liscie ze stycznia 1930 r. sugerowal mu
ks. Kuklifiski, brak za$ porozumienia w tej sprawie zawazy! znaczaco
na decyzjach nowego rektora kosciota na Kahlenbergu.

Ks. Jakub Kuklinski w swej Krotkiej historii kosciota sw. Jozefa i kapli-
cy krola Sobieskiego na Kahlenbergu wspomina jedynie, iz wojna $wia-
towa przeszkodzila realizacji projektow Mehoffera i ze dzieki inicja-
tywie nowo mianowanego rektora kosciota sw. J6zefa, ks. Niemiera,
a takze dzieki ,szlachetnym ofiarodawcom (...) udato sie zebra¢ taka
sume, ze mozna bylo przystapi¢ do ozdobienia kaplicy wedtug szkicow
Prof. Jana Henryka Rosena ze Lwowa”®.

% J. Mehofferowa, Rozwdj..., dz. cyt., s. 495-496 ( zamieszcza tu jednak ona rowniez pewne
krytyczne uwagi o ks. Kuklinskim).

7 Kopia listu (maszynopis), pisanego w Wiedniu, Arch Zm. Pomyst umieszczenia malowidta
Joannes Vinces w ko$ciele na Kahlenbergu nie doszedt do skutku (zob. przypis 55).

98 J. Kuklinski, Krotka historia kosciota sw. Jozefa i kaplicy Sobieskiego na Kahlenbergu,
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Jan Henryk Rosen rozpoczat prace nad dekoracja malarska kaplicy
Sobieskiego na Kahlenbergu w lecie 1930 r., zakoriczyt ja za$ z poczat-
kiem roku 1931%. Wedtug Mehofferowej zlecenie mu tego zadania miato
zwiazek z kwestia dekoracji katedry ormiariskiej we Lwowie, do reali-
zacji ktorej przystapil w roku 1925, kilkanascie lat po zakoriczeniu przez
zarzadzajacych ta Swiatynia wspolpracy z J6zefem Mehofferem!®.

Jedynym zrealizowanym fragmentem Mehofferowskiego zamystu
dekoracji kaplicy Sobieskiego jest kuta w Zelazie brama o formie kraty
z krélewska korong i wielkimi inicjatami ,,JS”.

Zachowane archiwalia, ktore staty sie bazg Zrédlowa dla powyzsze-
go opracowania, pozwalaja odtworzy¢ zawite losy mato znanego pro-
jektu Mehoffera.
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Abstract

The issue of implementation of Mehoffer’s projects of paintings in John III
Sobieski’s Chapel in the church on the Kahlenberg, 1911-1914, in the light of
the preserved archives

St. Joseph’s Church on Kahlenberg, built for Camaldolese monks in 1639, was
devastated in July 1683 during the Turkish siege of Vienna. On 12 September,
just before the battle, Jan III Sobieski and his son Jacob took part in the Mass
celebrated by Marco d’Aviano in the Angels’ Chapel next to the presbytery
of the burnt church. In 1905 the church became the property of the Convent
of Resurrection. Its first rector, Jakub Kukliniski, decided to redecorate the
church as the monument of Sobieski’s Victory. The historical Angels” Chapel
was renamed Sobieski’s Chapel. In 1909 Kukliriski announced the idea of
restoration of the chapel and the Polish Applied Arts Association announced
the competition for the mosaics. In July 1909 the contest was announced by the
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magazine “ Architect” and won by Karol Frycz. In 1911 another competition was
organised. This time J6zef Mehoffer took part, after explaining the controversy
related to the circumstances of the competition announcement. Finally, his
project “The Mass of Marco d’Aviano” was approved in July 1912. However,
there were several financial and technical obstacles. Moreover, because of
the outbreak of World War I, Mehoffer’s project hasn’t been completed. In
1930 authorities of the Order asked Jan Henryk Rosen to create the chapel’s
decoration. They explained in the letter to Mehoffer that the cost of his project
was too high. Between 1911 and 1914 Mehoffer has performed several works
for the chapel: a monumental tempera painting Joannes Vinces, the image of
Archangel Michael over the battlefield and the project of the painting Vision of
Innocenti XI before the Battle of Vienna. He has also designed some parts of the
chapel’s furnishing.

(ttum. Agata Reichert-Zaczek)

Kwestia realizacji Mehofferowskich projektéow dekoracji malarskiej kaplicy
Jana III Sobieskiego w kosSciele na Kahlenbergu, 1911-1914, w Swietle
zachowanych archiwaliow

Kosciét sw. Jozefa na Kahlenbergu, wzniesiony w roku 1639 dla kamedutéw,
zostal zniszczony w czasie tureckiego oblezenia Wiednia, w lipcu 1683 r. 12
wrzeénia, przed bitwa, w kaplicy Aniotéw Strézow, przyleglej do prezbiterium
spalonej $wiatyni, krol Jan III Sobieski uczestniczyt wraz z synem Jakubem
w historycznej mszy $w., odprawionej przez kapucyna Marca d’Aviano.
W roku 1905 kosciét sw. Jozefa na Kahlenbergu stat sie¢ wiasnoscig zakonu
Zmartwychwstancow. Jego pierwszy rektor ks. Jakub Kukliiski postanowit
$wiatynie odnowic i uczyni¢ z niej, przede wszystkim za$ z historycznej kaplicy
Aniotow Strézéw, przemianowanej na kaplice Sobieskiego, swoisty pomnik,
dedykowany wiedeniskiemu zwyciestwu. W 1909 r. ks. Kukliiski ogtosit
pomyst restauracji kaplicy i ozdobienia jej mozaikowa dekoracja, Zyskat on
akceptacje Towarzystwa Polska Sztuka Stosowana, ktére w lecie 1909 r. ogtosito
na tamach czasopisma ,Architekt” konkurs na dekoracje kaplicy; wzieli
w nim udzial wylacznie artysci polscy, jego za$ zwyciezca zostal Karol Frycz.
W 1911r. rozpisano konkurs kolejny; po wyjasnieniu kontrowersji zwigzanych
z okolicznosciami jego ogloszenia, wzial w nim udziat Jézef Mehoffer. W lipcu
1912 r., do realizacji zostal zatwierdzony jego projekt Msza polowa Marca
d’Aviano. Pojawiajace sie przeszkody techniczne i finansowe, nastepnie za$
wybuch I wojny $wiatowej uniemozliwialy ustawicznie realizacje projektu.
W 1930 r. wladze zakonu wykonanie dekoracji zlecily ostatecznie Janowi
Henrykowi Rosenowi; w liscie do Mehoffera koszty wykonania jego projektu
okreslity jako za wysokie. W ramach prac zwigzanych z tym przedsiewzieciem,
w latach 1911-1914, Mehoffer wykonal monumentalny obraz w technice
tempery Joannes Vinces, projekt kompozycji przedstawiajacej wizje Innocentego
XI przed bitwa pod Wiedniem i kompozycji z archaniotem Michatem nad
pobojowiskiem. Zaprojektowal tez niektére elementy wyposazenia kaplicy.

Stowa kluczowe:
Kahlenberg, Mehoffer, Kukliniski, dekoracja, projekt, Sobieski.

Keywords:
Kahlenberg, Mehoffer, Kuklnski, decoration, project, Sobieski.
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1. J6zef Mehoffer, Innocenty XI pod symbolicznym drzewem, 1912-
1913, wi. pryw., depozyt w MNK. Fot. Pracownia Fotograficzna MNK.
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2. J6zef Mehoffer, Archaniot Michat nad pobojowiskiem, 1912-1913, wt.
pryw., depozyt w MNK. Fot. Pracownia Fotograficzna MNK.



3. Jozef Mehoffer, Joannes Vinces, 1912, wi. pryw., depozyt w MNK.
Fot. Pracownia Fotograficzna MNK.
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RZYM - STOLICA DZIEJOW. WIECZNE MIASTO
W NORWIDOWSKIE]J REFLEKSJI O NARODZIE

Bo coz Chrystusa bytoby Koturnem
Ziemskim - jesli nie - Rzym!*

Ranga Rzymu w pismach Norwida jest szczegélna. Nie moze réw-
nac¢ sie z nig nawet ranga Paryza - ,dzungli cywilizacji”? w kto-
rym poeta spedzil wigeksza czes¢ swego zycia. Pod wieloma wzgledami
bowiem to Rzym jest najwazniejszym miejscem na mapie poetyckiej
wyobrazni Norwida, jednym z najistotniejszych watkéw jego roz-
wazan o cywilizacji, chrzedcijaistwie, dziejach $wiata oraz jednym
z najwazniejszych motywoéw w wielowatkowej Norwidowskiej refleksji
o narodzie i Polsce®. O Rzymie Norwida mozna moéwic¢ na wiele spo-
sobow. Jest bowiem stolica Wtoch kluczowym kontekstem biografii
poety. Jego wielokrotne pobyty w Wiecznym Mieécie maja charakter

' C. Norwid, Do wladcy Rzymu, [w:] tegoz, Pisma wszystkie, zebral, tekst ustalit, wstgpem
i uwagami krytycznymi opatrzyt J. W. Gomulicki, t. 1, Warszawa 1971, s. 343. Wszystkie utwory
Cypriana Norwida w tekscie przywolywane sg wedlug tego wydania, odsyta do niego zastoso-
wany skrot Pwsz.

2Zob. Z. Dambek, Tajemnice Rzymu, [w:] ,, Quidam”. Studia o poemacie, red. P. Chlebowski,
Lublin 2011, s. 550.

3 Niniejszy artykut stanowi probe przyblizenia jednego z watkow w Norwidowej refleksji
o narodzie. Norwidowskie rozumienie pojecia ,,nar6d” oraz zagadnienie postannictwa narodo-
wego ma w pismiennictwie Norwida charakter wielowymiarowy i ztozony. Wielokrotnie o tym
pisano — wskazuje na ten fakt zaréwno w tekscie gtdéwnym artykutu, jak i w przypisach. (Do
druku zostat zlozony takze artykul mojego autorstwa Ontycznos¢ narodu w mysli Norwida,
stanowigcy kontynuacj¢ badan wskazanej tu problematyki). Osobng sprawa pozostaje rowniez
wnikliwe zglebienie zalezno$ci i relacji mysli poszczegdlnych braci zgromadzenia (zwtaszcza
Semenenki i Kajsiewicza) i Norwida, ktorych niniejszy artykut jest zaledwie przyczynkiem.
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inicjacji w szeroko pojeta kulture europejska, a ich poklosiem sg nie
tylko poetyckie wybory Rzymu jako tta lub przestrzeni, w ktorej roz-
grywaja sie sceny utworow Norwida Quidam*, jedna z czesci cyklu Piegé
zarysow - Ruiny, Szczesna® - lecz takze objasnienia historiozoficzne,
w ktorych Rzym jako ,Srodek Swiata” staje sie na]wazme]szym miej-
scem na ziemi. W rzymski kontekst biograficzny wpisuje sie réwniez
bardzo mocno kwestia papieska, ktéra wybrzmiewa w twoérczosci
poety kilkakrotnie, po raz pierwszy w koncu lat 40.5. (Zarysy z Rzymu,
Psalm wigilii), nastepnie w latach 60. i 70. (Do wtadcy Rzymu i Encyklika -
oblezonego. Oda, Na smetne wiesci z Watykanu”). Jak sadze, te dwie sprawy
- pobyty w Rzymie, doswiadczenie miasta z perspektywy podréznika,
turysty i pielgrzyma, a potem udzial Norwida w ,wielkiej polityce”,
czyli emigranta doswiadczenie Rzymu jako sceny waznych politycz-
nych wydarzer wiaza sie¢ z Norwidowska refleksja o narodzie inten-
sywniej niz z jakakolwiek inng. Innymi stowy moéwiac, bez fizyczne-
go doswiadczenia Rzymu i bez idacego w $lad za tym wtajemniczenia
w historie i w Kosciét, wymiar Norwidowego namystu nad narodem,
Polska i polskoscia bylby ubozszy. Ow namyst i krystalizacje pojecia
narodu, polskosci, ojczyzny mozna przesledzi¢, majac na uwadze trzy
etapy tworczosci poety. W niniejszej analizie wyznaczone zostang one
poprzez wskazanie trzech waznych dla Norwidowskiej wizji narodu
tekstow czy tez zespotu tekstow, jak ma to miejsce w odniesieniu do
lat 40. i 50. Udzial Norwida w zyciu spoteczno-politycznym ma wszak
wowczas zdecydowanie wiekszy zasieg niz u schytku zycia poety, dla-
tego tez nalezy dokonac ogladu nie jednej, lecz kilku wypowiedzi takich
jak: Glos niedawno do wychodztwa polskiego przybytego artysty, Zarysy
z Rzymu, Listy o Emigracji i Odpowiedz krytykom , Listow o Emigracji”,
Stowo i litera, Memoriat o miodej emigracji oraz Zmartwychwstanie histo-
ryczne. Dojrzata publicystyka Norwida z lat 60. wskazuje na central-
ne miejsce odczytow O Juliuszu Stowackim, zwlaszcza lekcji 1V, ktéra
w przywolanym okresie twoérczosci poety nie znajduje sobie réwnych
glebia analiz pojecia narodu i ojczyzny. W korespondencji z tg czescia
odczytow pozostaja listy i ,liryka zaangazowana” w postaci wierszy
potwierdzajacych centralng role Rzymu i papiestwa w dziejach ludzko-
Sci (zwlaszcza wiersz Co robic?). Z ostatniego etapu twoérczosci najbar-
dziej interesujacy wydaje sie za$ list Norwida do Bronistawa Zaleskiego

4 Zob. P. Chlebowski, , Rzym — jest to miasto ogromne”. Szkic z poetyki przestrzeni
w ,, Quidamie” Norwida, [w:] Czterdziesci i cztery studia ofiarowane profesorowi Marianowi
Maciejewskiemu, red. D. Seweryn, W. Kaczmarek, A. Seweryn, Lublin 2008, s. 309-331; R.
Fieguth, Zaproszenie do ,, Quidama”. Portret poematu Cypriana Norwida, Krakéw 2014; E.
Chlebowska, Dyskretny urok rzymskiego wnetrza. O przestrzeniach mieszkalnych w ,, Quidamie”
Cypriana Norwida, [w:] ,, Quidam”. Studia o poemacie..., dz. cyt., s. 577-614.

5 Zob. Z. Dambek, List ze $wiata (,,Szczesna”), [w:] tejze, Cyprian Norwid a tradycje szla-
checkie, Poznan 2012, s. 100-117; M. Wozniewska-Dziatak, ,, Szczesna. Powies¢”. ,,Jasna jak
piorun powiastka” — liryczna, [w:] tejze, Poematy narracyjne Cypriana Norwida. Konteksty lite-
racko-kulturalne, estetyka, mysl, Krakow 2014, s. 45-70.

6 Szerzej pisat o tym Ryszard Zajaczkowski w swej ksiazce: ,, Glos prawdy i sumienie”.
Kosciot w pismach Cypriana Norwida, Wroctaw 1998, s. 52-92.

7 Zob. J. Fert, Cypriana Norwida ,, Na smetne wiesci z Watykanu” (Proba ustalenia tekstu),
,»Studia Norwidiana”, 27-28(2009-2010), s. 130-141.
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z 1874 r., w ktérym skojarzenie Rzymu z Jeruzalem stanowi symbolicz-
na puente Norwidowej refleksji o narodzie i jednoczesnie, jak sadze,
uzasadnia teze o rozwijajacej sie stopniowo (wlasnie w trzech etapach)
tej kluczowej dla mysli Norwida koncepcji. Nie sg to oczywiscie etapy,
ktore udaje sie zawsze i Sciéle odnies¢ do konkretnych wydarzen i dat,
ani etapy wyznaczajace jakie$ specjalne kryteria lektury poety, bynaj-
mniej. Maja one raczej charakter porzadkujacy, a udaje sie je dostrzec,
dokonujac lektury pism Norwida niejako z , lotu ptaka”, z perspektywy
ogladu catosci. Norwidowski namyst nad statusem ontycznym naro-
du jest bowiem stale obecny w pismach poety, zwlaszcza w publicy-
styce, prozie i korespondencji i ma charakter ciggly. Ulega on redefini-
cjom z uwagi na zmieniajacy sie kontekst historyczny, cywilizacyjny,
spoleczny®. Wystarczy siegna¢ po tom siédmy Pism wszystkich poety,
a Norwidowska determinacja w dzialaniu na rzecz sprawy polskiej
odstoni sie z calg intensywnoscia. Jest wszechobecna. Sam katalog tytu-
téw (Walka-Polska, Filozofia historii polskiej, Memoriat o mlodej emigracji),
cho¢ niejednokrotnie nadanych przez wydawce (Znicestwienie narodu,
Co to jest ojczyzna), zmusza do potraktowania pism poety bardzo serio -
jako waznego glosu czlowieka zanurzonego w sporach ideowych, reli-
gijnych, moralnych, ktére od lat prowadzili - i w Rzymie i w Paryzu
- ,najwieksi z najwiekszych poplatanego zycia emigracyjnego”.

1. Rzym - ,glowa Swiata”

Od pierwszych wystagpien Norwid 1aczy Polske z Kosciotem,
Chrystusem i Rzymem. Wpisuje sie tym niejako w nurt dziewietna-
stowiecznych dysput, ideowych sporéw i rozwazan na temat biegu
dziejéw i historii. Wchodzi w dialog z romantykami, z Mickiewiczem,
z Krasiriskim. Nawigzuje relacje z bra¢mi ze zgromadzenia zmartwych-
wstanicow. Jest w centrum dyskusji, z ktérej wychodzi wedtug wia-
snego mniemania zwyciesko. Ostatecznie, omijajac szerokim tukiem
towianizm' i nie uginajac sie pod naporem dziewietnastowiecznych
reinterpretacji Ewangelii, definiuje naréd jako byt nieustannie formu-
jacy sie i doskonalacy; poprzez prace, modlitwe, wiernoé¢ okreslaja-
cym go wartoéciom. Nazywajac naréd , prostym czlowiekiem”, ,naj-
starszym po Kosciele obywatelem na $wiecie” i ,zbiorowa osoba”,
powotlang do dziatania dla dobra ogétu, wyrobienia ojczystej harmonii,
jednosci, zgody i prawdy kladzie nacisk na wspélnotowy etos, traf-
nie ujety w zdaniu: ,[...] kazde prawe serce polskie jest jednym pulsu
uderzeniem tej zbiorowej osoby” (VII, s. 7). Sens istnienia narodu wpi-
suje Norwid w dazenie ludzkosci ku pelni, ktéra jest Krélestwo Boze.

8 Norwid nie jest takze bezkrytycznym obserwatorem Kosciota i stanu duchownego; zob.
list do Bronistawa Zaleskiego z 1875 r., Pwsz, t. 10, s. 59-61.

° E. Hoffman-Piotrowska, Swiete awantury. Orto- i heterodoksje Adama Mickiewicza,
Warszawa 2014, s. 11.

10 Zob. J. Fert, Norwid wobec towianizmu, [w:] ,,Zeszyty Historyczno-Teologiczne”, . 6,
6(2000), s. 45-79.Warto podkresli¢ nastepujaca diagnozg badacza: ,,Dla samego poety towia-
nizm mial znaczenie naprawde powazne. Stat si¢ katalizatorem jednego z najglebszych prze-
tomo6w na drodze do petnej dojrzatosci intelektualnej i od pewnego momentu objawiat si¢ jako
jeden z wazniejszych kontrapunktow ideowych jego $wiata mysli” (s. 48).
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Whpisuje wiec w dociekania o istocie narodu perspektywe eschatolo-
giczna. Przeznaczenie jednostki i przeznaczenie ludzkosci i rzeczywi-
stosci stworzonej odstania w mysli Norwida swéj sens ogladane tyl-
ko i wylacznie przez pryzmat ewangelicznych obietnic. W przypisach
czwartego Listu o Emigracji czytamy:

Co to jest nar6d? - Historycy i filozofowie polscy nie okreslili albo nie
opracowali dostatecznie tego, tyle waznego - osobliwie dla Polski,
i w dzisiejszym jej stanie do Europy - zapytania.[...] Ow6z nardd jest
wewnetrznym powinowatych ras sojuszem - tak jak panstwo jest
zewnetrznym blisko siebie bedacych ras s-kupieniem, z-traktowaniem,
z-niewoleniem. Naréd tedy z ducha, a wiec z woli i z wolnosci jest [...]
a panstwo jest z ciata albo raczej z zewnetrza, z tego Swiata - z niewoli.
Pracowanie tedy na Krélestwo Boze nie przez nardd, to jest nie przez
wnetrze - to jest nie przez ducha-Bozego w cztowieku, a w nastepstwie
nie przez cztowieka w dziejach (czyli naréd) - jest robota omylna, jest
robota wsteczng, jest eksploatowaniem tylko Krélestwa Bozego. Mowie
o tym, bo kwestia jest dzisiejsza (VII, 27-28).

Zaréwno w powyzszej wypowiedzi, jak w wielu tekstach wcze-
snego Norwida (Glos niedawno do wychodztwa przybyiego artysty, Listy
o emigracji, Odpowiedz krytykom , Listow o emigracji”) pobrzmiewaja echa
intelektualnego pojedynku poety, w ktérym dusza narodu byta niejako
najwyzsza stawka. W podobnym tonie, wokét zagadnien nas tu inte-
resujacych, utrzymana zostaje refleksja ksiezy zmartwychwstancow,
zwlaszcza ks. Piotra Semenenki. Ten kontekst biograficzny wydaje sie
wart podkreslenia, cho¢by dlatego, ze wptyw braci na mysl Norwida
nie zostal chyba oswietlony do tej pory w sposéb pelny'. Ksigzeczka
ojca Jozefa Jarzebowskiego wydana w Londynie w 1960 r. o zwigzkach
Norwida ze zmartwychwstaficami za wyczerpujace Zrédio uchodzi¢
nie moze, podobnie jak komentarze Franciszka Germana do opubliko-
wanych w tym samym roku w ,,Znaku” listéw Norwida do zmartwych-
wstaricow. Podkresli¢ jednak wypada, ze jeszcze przed publikacjg Pism
wszystkich, dysponujac ograniczong liczba Zrédet, Jarzebowski zwra-
cal uwage na szczegélny charakter relacji pomiedzy poeta a ksiezmi
Semenenkya, Kajsiewiczem i Jelowickim i sugerowat, iz ,nalezatoby wie-
cej zwrdci¢ uwagi, czy ijakie sa echa z filozofii ks. Semenenki na filozofie
Norwida”'?. Wspieraja te uwage wnioski z lektury malo znanej ksiazki
ks. Kazimierza Machety podejmujacej temat teologii narodu wedlug
zaltozycieli zmartwychwstancéw. Czytamy tam miedzy innymi:

Twierdzenie Semeneki, ze nardd jest urzeczywistnieniem mysli Bozej,
ma bardzo wazne znaczenie i ogromne konsekwencje. [...] naréd jako
rzeczywisto$¢ historyczna ma swoja odrebnosé bytowa, ré6zng od skia-
dajacych sie na niego jednostek i od innych bytéw narodowych. Dlatego
tez autor - [Semenenko] - uwaza naréd za pewne ,indywiduum

1 Zob. A. Dunajski, ,, Najstarszy po Kosciele obywatel”, czyli naréd w historiozoficznej
mysli Norwida, [w:] Polska teologia narodu, red. C. Bartnik, Lublin 1988, s. 143—182.

12.0. J. Jarzgbowski, M.1.C, Norwid i Zmartwychwstancy, Londyn 1960, s. 22; zob. tez: C.
Norwid, Listy (do zmartwychwstancow), oprac. F. German, ,,Znak”, 7-8(1960), s. 873-910.
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zbiorowe”, uksztaltowane na wzoér czlowieka, majgce cialo i dusze
narodowg, nastepnie umyst, serce, wole i sumienie. Naréd jest nie tyl-
ko jednostkg, ale i ,,0s0bg” zbiorowg. Osobowos¢ narodu Semenenko
wyraza réznymi okreSleniami: nardéd przez chrzest staje sie ,Zywym
cztonkiem Chrystusa”, , dzieckiem chrzescijariskim”, nar6d zyje i rozwi-
ja sie podobnie jako cztowiek: , dziecko-nar6d”, ,maz-naréd”, nastepnie
umiera i zmartwychwstaje’.

Kontekst propagowanej i dobrze znanej w $rodowisku emigracji
mysli narodowej zgromadzenia zmartwychwstaficow moze tu pel-
ni¢ jeszcze jedna role. Mianowicie uwypukla¢ szczegélna role Rzymu
w Norwidowskiej refleksji o narodzie. Jarzebowski przed kilkudzie-
siecioma laty stawial teze, ze ,zawsze u Norwida Polska zlewa sie
z Rzymem: patriotyzm z chrzescijanstwem”*. Potwierdzat to Ryszard
Zajaczkowski w cenionej w norwidologii ksiazce , Glos prawdy i sumie-
nie”— Kosciot w pismach Cypriana Norwida. Wnioski na temat teologicz-
nej roli Rzymu i jego sakralnym wymiarze, czy tez - jak wolatby autor
wskazanej powyzej publikacji - sakralnej specyfice, pozostaja nie-
sprzeczne z pogladami zmartwychwstaricow®. Zauwazmy réwniez,
Zew wydanej w 1988 r. Polskiej teologii narodu pod redakcja ks. Czestawa
Bartnika'®, wéréd pieciu obszernych tekstow pode]mu]qcych tytulowa
problematyke, znajduja si¢ omoéwienia poswiecone zarowno zmar-
twychwstaricom, jak i Norwidowi (w sasiedztwie takze ks. Piotrowi
Skardze, kardynatowi Stefanowi Wyszyniskiemu i Janowi Pawlowi II).
To sklania do namyslu nad zbieznosciami'. Przeslanka ku temu, by
sadzi¢, ze Norwid ulegal perswazji zmartwychwstaficow jest przede
wszystkim fakt obcowania z braémi zgromadzenia, dedykowane im
przez Norwida teksty i pisane do nich listy. Od roku 1842 i pamiet-
nego ukonstytuowania si¢ Zgromadzenia w rzymskich katakumbach
trudno nie zauwazy¢ ich stalej obecnosci w srodowisku oredujacym
sprawie polskiej’®. Wspolczesne zZrédla potwierdzaja, ze program
odrodzenia religijnego i narodowego, ktéry bracia gtosili, byt w wie-
lu kregach polskiej emigracji znany i akceptowany. Zrédia te wska-
zuja réwniez na fakt, ze w wielu przypadkach zazyle znajomosci
z romantykami, przektadaty sie na kierownictwo duchowe. Zaréwno
Semenenko, jak i Jetowicki czy Kajsiewicz uchodza za$ do dzi$ za oso-
bowosci nieprzecietne. Norwidowskie inspiracje mysla ks. Semenenki
sugerowatl kilkakrotnie réwniez ks. Antoni Dunajski (Chrzescijarnska

13 K. Macheta, Teologia narodu wedlug zalozycieli Zmartwychwstarcow, Rzym 1985, s. 140.

140.J. Jarzgbowski, M.I.C, Norwid i..., dz. cyt., s. 37.

15 Zob. R. Zajaczkowski, ,, Glos prawdy i sumienie” ..., dz. cyt., s. 57.

16 Polska teologia narodu..., dz. cyt.

7 Zauwazal to réwniez ks. Antoni Dunajski, piszac: ,,Konieczne bedzie [...] pehiej-
sze uwzglednienie kontekstu historycznego, w ktorym ksztattowaty si¢ poglady pisarza.
Czytelnikowi pozostawiamy oceng stopnia oryginalnosci Norwidowej teologii narodu, zwtasz-
cza na tle mys$li Piotra Skargi i czolowych przedstawicieli zmartwychwstancow. Aktualnosé
przemyslen Norwida narzuca si¢ sama”; tegoz, Narod w historiozoficznej mysli Norwida, [w:]
Polska teologia narodu..., dz. cyt., s. 182.

8 W ostatnim czasie fenomen zmartwychwstancow omowita szeroko Ewa Hoffman-
Piotrowska w swej ksiazce Swiete awantury..., dz. cyt.
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interpretacja dziejow w pismach Norwida, Narod-ojczyzna - spoteczeristwo
w mysli Cypriana Norwida)*. To pozwala sadzi¢, iz zmartwychwstan-
cy i Rzym wtajemniczaja Norwida w Kosciél, w doktryne katolicka®.
Rzutuja na Norwidowska wizje dziejéw i wyznaczaja w niej centralne
miejsce nie historiozoficznym spekulacjom, lecz powinnosciom, przez
ktére nalezy rozumie¢ nasladowanie Chrystusa i jego cnét. W obliczu
sporu z towianczykami, przeciwko ktérym zmartwychwstanicy pro-
wadzili ,namietng batalie” i ,niekiedy nadmiernie bezwzgledna wal-
ke”?, stowa Norwida nie brzmia zaskakujaco: ,Mistrz jest jeden i Pan
jeden, Chrystus Pan”(VII, 33) - méwi poeta, wskazujac drogowskaz,
ktéry moze sprowadzi¢ zbtadzony naréd polski na Sciezki Boze - jest
nim oczywiécie krzyz, ten, ktéry wszystko odmienia - tak jak niegdys$
odmienit Rzym:

My nie mamy placu Meczennikéw ani dotykalnego monumentu
wielkiej naszej Ojczyzny, jak mieszkarice tej ziemi - ale Panom
wiadomo, ze i Koloseum w starym Rzymie, krwig przesigkle
meczenisky, nie wywolalo mu pomnikéw, jedno prosty krzyz
z drzewa. (VIL, 9).

Krzyz i ludzko$¢ dazaca do zbawienia poprzez narody ,coraz
wiecej wiecznym zachwycone” staja sie pierwiastkami Iaczacymi
w Norwidowskiej historiozofii chrystologie z eschatologig™. A jaka role
pelni tu Rzym? Rzym staje sie centrum Swiata. Swiety pejzaz Rzymu -
jak ujal to Krzysztof Trybus$® - staje si¢ stalym punktem odniesienia.
Swoista duchowa z jednej strony, materialng z drugiej egzemplifika-
cja srodka. W Zarysach z Rzymu z korica 1848 r., pisanych do Lucjana
Siemieniskiego, czytamy:

[...] Rzym to érodek, punkt prawie w matematycznym rozumieniu -
Rzym to owa kolumna na starozytnym forum, na ktorej byly zapisane
odleglosci miast panistwa, czyli $wiata... I tak juz byto przed Chrystusem,
ale bylo przez kilka sit cztowieka: przez praktycznos$é rozumu, przez
militarng dzielnos¢ i dyscypline, i miecz krotki - przez ziemskiego czlo-
wieka, jednym stowem. A potem stato si¢ podobniez, ale przez cztowieka

19 Zob. A. Dunajski, Chrzescijanska interpretacja dziejow w pismach Norwida, Lublin 1985;
tegoz, Naroéd — ojczyzna — spoleczenstwo w mysli Cypriana Norwida, Lublin 2002.

20 K. Macheta pisze: ,,Zmartwychwstancy wysuwaja idee duchowego centrum i o$rodka
jednosci $wiata i narodow, ktorag ma by¢ Stolica Apostolska. Nastepca $w. Piotra ma by¢ funda-
mentem wszystkich dazen do jednosci catego $wiata i tgsknot za najwyzszym autorytetem moral-
nym. Dlatego tak bardzo ubolewajg nad rozluznieniem wig¢zi migdzy narodem polskim i Stolicg
Apostolska 1 uwazaja ten fakt za wielkg wine i grzech Polski”; tegoz, ,, Misterium paschalne
Polski” wedlug zmartwychwstancow, [w:] Polska teologia narodu..., dz. cyt., s. 114.

21]. Fert, Norwid wobec towianizmu..., dz. cyt., s. 53. O nadgorliwo$ci zmartwychwstancow
przekonany byt rowniez J. W. Gomulicki, okreslajac ich dziatalno$¢ ,,propaganda”.

2 Trena Stawinska pisata: ,,Znowu naturalnie sama czgstotliwo$¢ takich stow, jak B 0 g,
krzyz chrze$cijanstw o, nie ma jeszcze wagi dowodowej. Decyduje znaczenie tych
stow 1 wyrazen w konteks$cie, intencja semantyczna. Analiza hasta stownikowego ,.krzyz” odkry-
fa, jak wiele spraw i problemoéw oglada Norwid poprzez krzyz lub na tle krzyza, jak bardzo zanu-
rzona jest jego poezja w tajemnic¢ Meki i Odkupienia”; zob. tejze, ,, Ci git [’artiste religiux...”,
»Znak”, (7-8), 73-74(1960), s. 919.

B K. Trybus, Pamigé romantyzmu. Studia nie tylko z przeszlosci, Poznan 2011, s. 220.
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niebianskiego, przez Krzyz, prawde, meczenstwo; przez takie Swietej
krwi wylanie, ze pomniki w niej wszystkie starego $wiata sie ochrzci-
ty i kodciolem zostal amfiteatr, takze bursa i faznie - i starego Rzymu
wszystka zadza, wszystek stawy monument (VII, 11).

Zwracala uwage na ten tekst Grazyna Halkiewicz-Sojak, piszac,
ze ,watku narodowego u Norwida nie mozna oddzieli¢ od chrzescijan-
skiego uniwersalizmu, tak jak nie mozna wyobrazi¢ sobie kota pozba-
wionego érodka”?. Rzym stat sie dla Norwida - jak zauwazat Ryszard
Zajaczkowski - ,szczegdlnym symbolem Kosciota, poniekad Kosciolem
w miniaturze”®, w ktorym skupialy sie dzieje chrzescijaristwa. Ciekawy
jest fragment rozprawy Stowo i litera, w ktérym Rzym nazwany zostaje
~glowa Swiata”. Warto przytoczy¢ dluzszy fragment tej wypowiedzi,
bowiem koresponduje ona z ewangelicznym kontekstem i mocno akcen-
towanym przez zmartwychwstanicow, tak waznym w mysli Norwida,
chrystologicznym rozumieniem historii. Kazimierz Macheta, podsumo-
wujac gléwne watki teologii narodu zmartwychwstaricéw, podkreslat,
ze Chrystus-Zbawiciel, ktéry szczepi cnoty spoteczne, zwlaszcza mitosé
jest ,Glowa ludzkosci’*. Tymczasem autor Quidama pisat:

Rzym - jezeli od Romulusa poczgé mamy - rozpoczyna sie¢ juz przez
organizatora ttumu z indywiduéw zlozonego; organizuje on matzen
stw o z porwanymi kobiety, senatory wybiera, lud rozdziela na kla-
sy... Jedli zas od Numy Pompiliusza - Sabintenbezpoéredni z
przyjazna mu nimfa ma stosunek,jak krélowie pdézniejsi
w chrzescijafistwie z uczonymi damy czaséw swoich. Wyrocznie tu jesli
wystepuja, jak np. Quirinus konajacy, TO ODWROTNIE, od kornica
dziejo6w panstwa rzymskiego poczynajac-ze Rzym bedzie
glowa Swiata.

Podobniez kobieta nieznajoma Tarkwiniuszowi Pysznemu zarys caty
przysztych panstwa tego trudéw wrecza, i to nawet LITERA juz pisany.
Mozna by powiedzieé, ze profetyczny duch odwiewat ku WIELKIEMU
konicowi rozpoczynajacej sie budowy (VI, s. 321-322).

Rzym, ktéry bedzie ,glowa Swiata” i profetyczny duch, kto-
ry ,odwiewa ku wielkiemu koncowi rozpoczynajacej sie budowy”,
tzn. zwiastujacy nowa epoke (w dzieje wkracza Chrystus) $wiadcza
wedlug Norwida o pewnej komplementarnosci faktéw. To, co staje sie
udzialem Wiecznego Miasta - bycie ,glowa $wiata”, antycypowane
przez szereg wydarzen poprzedzajacych wejscie Chrystusa w ludz-
kos¢, uktada sie w spdjng catosé. Kluczowa role Rzymu i chrzescijan-
stwa w Norwidowej refleksji o narodzie umacnia casus $w. Pawla.
W znanym wierszu Dwa meczeristwa z 1850 r. $w. Pawel nazywa sie-
bie Rzymianinem i zada, aby Cesarz rozprawiat z nim jako obywate-
lem rzymskim. Obywatelstwo rzymskie staje si¢ pdzniej, jak wiemy,

2 G. Halkiewicz-Sojak, Norwidowskie motywy ,, Piasta-kolodzieja” i ,, Rzymu” jako argu-
ment w sporze o uniwersalizm pisarza, [w:] tejze, Nawigzane ogniwo. Studia o poezji Cypriana
Norwida i jej kontekstach, Torun 2010, s. 202.

2 R. Zajaczkowski, ,, Glos prawdy i sumienie” ..., dz. cyt., s. 57.

26 K. Macheta, ,, Misterium paschalne Polski” ..., dz. cyt., s. 389.
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metaforg ,obywatelstwa chrzescijafiskiego”, czego dowodzi wiersz
Moja ojczyzna. Meczenistwo i katakumby nadaja Rzymowi range jedy-
nego miejsca na ziemi, w ktérym chrzeécijaristwo poprzez Kosciét , zna-
lazto swa dziejowa transmisje”?. Katakumbowy wymiar Rzymu odsta-
niat Norwid na przyktad w Czarnych kwiatach:

[...] to ogromne podziemne miasto z napisami i rysunkami swymi oka-
zato mi, jako przez cate akta dramatu tego seraficznie-krwawego nie
byla prawie jedna kropelka krwi wylana bez uszanowania jej i omodle-
nia braterskiego wspétwyznawcow (VI, 176).

W waznym takze dla tejwypowiedzi tekécie J6zefa Ferta Norwid wobec
towianizmu pada zdanie: ,Rzymska wiosna przemienita Norwida”?.
To prawda. Przemienita w jaki§ nadzwyczajny sposéb. Rozstrzygneta
w duzym stopniu jego moralne dylematy. W duzym stopniu, jak sadze,
przygotowata réwniez do udziatu w dyskusji na temat determinizmu
historii i fatalizmu dziejow, ktéra toczyla sie z impetem ,na oczach”
poety we Frangji Il polowy XIX w.?. Doswiadczenia wyniesione z poby-
tu w Rzymie w 1848 1., przetozyly sie na intelektualng sprawnos¢ poety,
ktoéry wobec heroistycznych interpretacji historii, filozoficznych utopii,
pozytywistycznych analiz dtugo nie pozostawat bezradny®. Do kon-
ca zycia tesknil za Rzymem. Jeszcze w 1877 r., piszac do Ludwika
Nabielaka, wyznawal: ,Mialem dziwny sen, kiedy do Rzymu
chciatem po raz piaty jechad” (X, 94)*.

2. Rzym - zrédlisko cywilizacji

W nieduzym, lecz p6ézniejszym o wiele lat niz traktat Stowo i lite-
ra tekscie poswieconym Jézefowi Bogdanowi Dziekoriskiemu Norwid
nazywa Rzym jeszcze inaczej. Snujac wspomnienie o Dziekoriskim,
Norwid méwi: ,mysle, Ze nawet nigdy w tej Stolicy-Dziejéw on nie byl”
(VII, 256). Tym samym utrzymuje status quo. Rzym nie traci swej rangi.
Jednak Norwidowski namyst nad narodem w tym czasie nieco odmie-
nia swoj charakter. Norwid uwypukla te miejsca, ktére w mysleniu
o narodzie, nie pozwalaja traci¢ z oczu jego rzeczywistosci historycznej
i faktu, ze , historia tez pracuje cztowieczymi ramiony”*. W korespon-
dencji z lat 60. i poczatku lat 70. watki te s3 mocno artykutowane, tak-
ze w postulatach obowiazku zapoznania sie z historig swojego narodu,
ktéra poete od lat wyraznie inspiruje. ,Tymczasem - pisze Norwid -
na 25 rodakoéw jest jeden znajacy historie swego narodu - nie wyjmujac
glow i wasow siwizng powaznych”®.

21 B. Bilinski, Norwid w Rzymie, cyt. za. R. Zajaczkowski, ,, Glos prawdy i sumienie” ..., dz.
cyt., s. 57.

2 J. Fert, Norwid wobec towianizmu..., dz. cyt., s. 66.

¥ Zob. Z. Kuderowicz, Filozofia dziejéw, Warszawa 1983.

30 Zob. np. A. van Nieukerken, Norwid a pozytywistyczna koncepcja dziejow, ,,Studia
Norwidiana”, 29, Lublin 2011, s. 33-55.

3T'W liscie tym Norwid opisuje sen, w ktorym spotyka si¢ z papiezem.

32 C. Norwid, Odpowiedz? krytykom ,, Listow o Emigracji”, Pwsz, t. 7, s. 35.

33 Zob. list do Wiadystawa Czartoryskiego z potowy kwietnia 1870 r., Pwsz, t. 9, s. 449; zob.
list do Karola Ruprechta z 2 stycznia 1871 r., Pwsz, t. 9, 5. 470-471.
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W odczytach O Juliuszu Stowackim mysl Norwida kulminuje sie.
Poeta zwraca tu uwage na ojczyzne pozbawiong politycznego bytu
i uczula przed rozgadaniem i ,ucodziennieniem” tych swietych pojec.
Perspektywa Norwidowego ogladu, czy raczej namystu nad procesem
cywilizacyjnym jest tu nadrzedna, podobnie jak postulaty przytomno-
Sci i troski o kulture, stopierh ucywilizowania, o o§wiecony patriotyzm,
o prace u podstaw w odniesieniu do wszystkich nieuksztalconych oby-
wateli.

[...] czyliz tylko przez gruntow tany, i to sznurem karbowych, pomierzac
mamy obszar ojczyzny naszej? [...] trzeba przecie z tej cywilizacji zda¢
sobie sprawe i od rana do wieczora plany jej mie¢ przytomne. Bo¢ tym
tylko sposobem, realnosci wlasnej nie majac, trzezwosé¢é obywatelska
zyskuje sie. Znamy to niby rzeczy cudze, stuszna wigc juz postarac sie
o poznanie i epopei wlasnej [...] (VI, 438).

Ta szeroka perspektywa wynika ze $wiadomosci poety uwiklania
w rozmaite procesy zmian toczacych sie w Europie. Norwid dostrze-
ga wzmagajaca sie destrukcje wspdlnotowego narodowego istnienia,
wywotlang nieporadnoscig i nieumiejetnoscia - takze w sensie wzbi-
cia si¢ na wyzyny duchowego wzrostu - stawiania oporu postepujacej
zaborczej inwazji. Kleska powstania styczniowego wzmoze pesymizm
poety w tym zakresie. I w zasadzie pozbawi zludzefi odnoénie szans
na dotrzymanie kroku coraz bardziej ,rozpedzajacej sie” Europie.
W lekcjach O Juliuszu Stowackim takze zespala Norwid Polske z Rzymem
i powtarza, ze od momentu, gdy to ,na kranicach panstwa rzymskiego
przechadzato si¢ Stowo Wcielone” wkroczyt on na droge nawrécenia.
W Stowie i literze poeta méwil, ze Rzym odebratl wielkie powotanie.
Nie mogac niegdy$ nawet kusi¢ sie o zrozumienie stowa ojczyzna, stat
sie ojczyzng $wiata. Wielki stary Rzym - Quidamowe , miasto ogrom-
ne” - ktéry czlowieka zbiorowego, zatem naréd, ubral w pancerz
i mieczem nakazal zdobywa¢ ziemie, odrzucit te zniewalajaca skoru-
pe, zrodzil sie na nowo. Stat sie Zrédtem sily dla tych narodéw, ktore
poprzez chrzest wlaczone zostaly do wspdlnoty chrzescijaniskiej. ,[...]
samorodnosci [...] zaden naréd mie¢ nie moze pod kara zeschniecia”*
- pisat poeta. Mimo iz ,szlachectwo polskie zaowocowalo w prawdy
wieksze i piekniejsze nizeli kiedykolwiek jakikolwiek naréd mial”,
Polacy musza pamietaé, ze niejako wszczepieni w Rzym, zatem réw-
niez w Kosciét, i ,wyrodzeni” z niego zyskali takze swdj historyczny
realny i zobowigzujacy ich do dzialania na rzecz wspdlnoty ludzkiej
byt. Znamienny jest fragment IV lekcji, w ktéorym Norwid, zglebiajac
sens poematu Juliusza Stowackiego Anhelli, objasnia pojecie poczatku
i kresu kazdej cywilizacji, takze polskiej™.

3 C. Norwid, O Juliuszu Stowackim, Pwsz, t. 6, s. 430.

35 Tamze, s. 431.

36 A. Lisiecka zauwaza, ze migdzy innymi ten fragment §wiadczy o tym, iz Norwid rozu-
miat dialektyke przemian spotecznych i historycznych oraz prawa, ktore rzadza rodzeniem si¢
-nowego” porzadku; zob. tejze, Romantyczna ,,filozofia przysztosci” Cypriana Norwida, [w:]
Nowe studia o Norwidzie, red. J. W. Gomulicki, J. Z. Jakubowski, Warszawa 1961, s. 200-201.



198 Magdalena Wozniewska-Dziatak

[...] Nam idzie tu o to, skad byli ci pierwsi ludzie, ktérzy ziar-
no cywilizacji ludzkiej przynieéli, bo¢ cywilizacji takiej nie ma,
ktora by jak grzyb wyrastala, wyjawszy wierzace w ten minera-
lizm Chiny. My za$ nie oc%nik(’)w btednych szukamy, ale méwi-
my raczej o storicu prawdy. Tym przeto punktem wyjscia, tym
zrédliskiem dla nas - jest Rzym. Storicem rzymskim sa katakum-
by rzymskie, przemienione w noc Nerona na $wieczniki, albo-
wiem on to zatknietych na stupach, materiami palnymi okreco-
nych i zazegnietych, w kaganice zamienit Chrzescijan pierwszych
i po raz pierwszy. To za$, nieaby Chrze§cijan przeSladowat,
aleaby Chrystusa palil, albowiem dlatego jedynie, aby zakry¢
rozpuste swa przed ludem, i z trwogi. Stad to, méwie, promient
chrzescijaristwa popltynal na Swiat, i tutaj tez cywilizacji polskiej
zroédlo jest ( VI, 437).

Zrédlem cywilizacji polskiej jest Rzym, zmierzchem Syberia.
Pojmowana dostownie jako kraina geograficzna, kraina niedoli i cier-
pienia, przesigkta krwia polskich meczennikéw. Ale moze réwniez i ta,
o ktorej Norwid pisze w jednym z wierszy cyklu Vade-mecum’”: druga
Syberia - Syberia pieniedzy i pracy - zatem wspoélczesny Swiat rozpe-
dzajacego sie kapitalizmu.

Kontekst Rzymu wprowadza Norwid szczegélnie mocno, zesta-
wiajac - jak pamietamy - Anhellego z Legendq Zygmunta Krasifiskiego.
Norwid uznawal, ze Krasinski byt szczegélnie predestynowany do tego,
by zabierac¢ glos , ponad-wiednie-patriotycznie” i odwotywac sie wta-
$nie do Rzymu, gdy chodzito o utrzymanie - jak si¢ wyrazil - ,,ducha
historycznego w spoteczenstwie polskim, ktére przez niebyt panstwo-
wy bliskie bylo zgminnienia”*. Dzielo Krasifiskiego wedlug poety,
wraz z Anhellim, uczyto odwieconego patriotyzmu.

Jeden z tych dwoch tak dalece przewaznych poematéw idzie od Syberii,
gdzie sa dzieje serca pojedynczego cztowieka, bo tam dzieje narodu kon-
cza sie, a drugi z Rzymu, gdzie sa dzieje narodu, bo tam og6Ilnosé¢ wia-
$nie indywiduum chionie ( VI, s. 438).

Indywiduum polskiego narodu w te ogélnos¢ zostato wpisane. I nie
stracito, ale zyskato wlasne ,Ja”, wlasna konkretnosé. W Norwidowym
streszczeniu partii poematu Krasiriskiego znajduje sie fragment, w kto-
rym wedrujace resztki szlachty polskiej zapytuja o droge. Pada tam
pytanie, ktére zyskuje wymiar symboliczny: Kedy droga do Rzymu?
A wedlug Norwida pyta¢ o Rzym, to pytac¢ o Chrystusa. Pyta¢ o Rzym
i znajdowa¢ Rzym (Srodek, centrum Swiata, stolice dziejéow) to jest
rodzi¢ sie na nowo, zmartwychpowstawac. 1s¢ lub powracaé (zawra-
ca¢ jak sw. Pawel) do Rzymu to powraca¢ do Zrédla, do poczatku,

37 C. Norwid, Syberie, Pwsz, t. 2, s. 58.

3% W tym konteks$cie warto mie¢ na uwadze p6zny list Norwida do Bronistawa Zaleskiego
z 1875 r., w ktérym poeta jest juz duzo bardziej surowy w ocenie. Pisze: ,,Polacy (odkad nie
sg narodem, ale kasta tepych sensow)—nawet gdy Rosjanin, nie chcgce strzelaé
do ludu polskiego, jak §.p. Korff, w teb sobie strzelit przed szeregiem — tyle najwiecej powie-

dza: Poczciwy Moskal! Bezbyt polityczny uczynit ich zarowno niewdzigcznymi dla swoich i dla
obcych”, Pwsz, t. 10, s. 57.
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do sensu®. Prowidencjalizm Krasiniskiego budzil zainteresowanie
Norwida od poczatkéw ich znajomosci. Szedl on zreszta w pewnej
mierze w parze z gtéwnym nurtem mysli zmartwychwstaricéw, kto-
rzy - jesli przyjmiemy za Jerzym Fiecka - i autora Legendy uchronili
przed porwaniem w szeregi towianiczykéw. Cho¢ po latach Zygmunt
Krasifiski niepochlebnie wyrazal si¢ w listach o ks. Jelowickim, nazy-
wajac go ,miernostka zlosliwg i mata”®, i cho¢ z perspektywy badan
nad pisarstwem ksiezy zgromadzenia, wiecej daloby sie wskazaé roz-
nic niz podobieristw miedzy nimi, sadze, iz warto mie¢ ten kontekst
na wzgledzie.

3. Rzym - druga Jerozolima

Jeden z najwazniejszych, z perspektywy poruszanego zagadnie-
nia, listow Norwid skierowatl do Bronistawa Zaleskiego, autora ksiazki
Rzym jako stolica Parnistwa Wloskiego. Do Bronistawa Zaleskiego Norwid
pisywal w latach 70. czesto. Czesto takze powracal do problematyki
zwigzanej z tozsamoscig narodu i spoleczenstwa polskiego. Jednakze
ton wypowiedzi péznego Norwida, zyskujacy w przemoznej mierze
charakter krytyki zjawisk*, zdarzen i os6b przystania nieco ich wymiar
symboliczny. Norwid piszacy o Polsce wpisanej w szeroki proces cywi-
lizacyjnych przemian dostrzega jej wewnetrzne splurahzowame, nie-
jednorodnos¢, rozproszenie i rozdrobnienie - zar6wno mentalne, jak
i spoteczne. Ma $§wiadomos¢ okolicznosci, w jakich spoteczeristwo pol-
skie funkcjonuje i od jakich jest uzaleznione. Ale konsekwentnie stawia
nacisk na moralne odrodzenie, mozna powiedzie¢ wprost - nawrécenie
(conversio), w takim sensie jak rozumie je dzi$ teologia chrzescijariska -
czylijako przemiane duchowa i intelektualng, narodzenie w Chrystusie.
W Znicestwieniu narodu (1871) wypowiada sie, stylizujagc wywod
na biblijne proroctwo. Pobrzmiewaja tu rowniez echa Anhellego. Widac
wyraznie jak narracja jego p6znych wypowiedzi ulega presji czasu i jak
staje si¢ wyrazem wewnetrznej niezgody na forme narodowego istnie-
nia poza wspélnota*. W przywolanym liscie do Zaleskiego czytamy:

39'W korespondencji z Norwidowa rolag Rzymu pozostaje na ptaszczyznie poetyckiej Tryptyk
rzymski Jana Pawta 11, w szczegdlnosci fragment zatytutowany Zrddlo; zob. tegoz, Tryptyk rzym-
ski. Medytacje, Krakow 2003.

4 J. Fie¢ko, Krasinski przeciw Mickiewiczowi. Najwazniejszy spor romantyczny, Poznah
2011, s. 223. Sam Norwid Krasinskiego bardzo cenit — dat temu wyraz m.in. w wyktadach
O Juliuszu Stowackim.

4 B. Dopart, Cypriana Norwida sprawa o Polske, [w:] Historia ma konsekwencje.
Mickiewicz, Mochnacki, Norwid, Witkacy o dziejach Polski, red. A. Rzegocki, Krakow—
Warszawa 2012, s. 87-88.

“WlisciedoLudwikaNabielakaz 1882 r. Norwidpisze:,,[...]gdyby jaki narod czekal, aby
powstaé¢ przez odrodzenie wszystkich indywiduoéw sktadajac
ych go, to czekaltby chwili, od ktdérej nie bgdzie juz narodow!
Albowiem narodowosci sa to nie moce, lecz stabosci, ktore raczej trze-
ba nauczy¢ si¢ znosic wMitosierdziu,nie za§ odnosicdoSprawiedliwos$ci..”,
Pwsz, t. 10, s. 167; por. K. Macheta, ,, Misterium paschalne Polski”..., dz. cyt.: ,,Grzech narodu
to nie tylko odpowiedzialno$¢ zbiorowa, wina wobec sprawiedliwego Boga, ale to takze pewna
rzeczywisto$¢ obiektywna, albo — postugujac si¢ terminologia wspotczesng — to po prostu zta
struktura spoteczna i narodowa, ktora niszczy sam byt narodu w spos6b naturalny i konieczny.
Ten grzech nie tylko ostabia zywotno$¢ i tworczo$¢, poprzez ktodra nardd urzeczywistnia sig,
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Rzym jest - transcendentalnie - tenze sam, co byl, gdy Zbawiciel
(za Nerona) Piotrowi sie na via Appia pokazat [...] Rzym tak pojmowany
jest ludom $wiata tego obiecana Jerozalem, albowiem jest kartg historii
u-transcendentniona. Inaczej jakoz bytyby SZATY JEGO tez same, ktore
w Nazarecie nosit, ale biale i jasnosciag promienne?? [...]

[...] trzeba, aby ludy katolickie (Francja) legalnie dopomogty - aby,
moéwie, dopomagaly tylko objawowi mysli swobodnie wydojrzatej,
a ta lezy w pojeciu, iz historia (chrzescijariska, bo innej nie ma w Europie)
OGLADA SIE NA SIEBIE SAMA W RZYMIE, i tam transcendentalni sie
i poteguje w Syjon - - (X, 19-20).

Norwid utrzymuje wiec centralng i spajajaca tym samym role
Rzymu - Miasta Swietego®. Czyni to poprzez nawiazania biblijne,
zwlaszcza konteksty starotestamentalne. Syjon bowiem to ,Swieta
Gora, na ktorej 1aczy sie Niebo z Ziemia (Iz 2,2). To ojczyzna i przestrzeri
azylu dla wszystkich narodéw (Iz 21, 1n)”*. Jednoznacznie identyfiku-
je Rzym z centrum, bowiem pozbawienie Rzymu roli miejsca §wietego
wigzaloby sie z utrata ostatniego bastionu ocalajacego narodowa i ludz-
ka wspoélnote®. Wigzac by sie moglo réwniez ze sprzeniewierzeniem
sie Bozej Opatrznosci, ktéra z Rzymu - jak ze $wietej géry Syjon czuwa
nad $wiatem. Nie ma watpliwosci co do tego, ze ,,duchowy wymiar
Rzymu”*, widzianego jako ,przyszla Jeruzalem Niebieska” (w mysl
tradycji augustianiskiej*’), wzmocniony autorytetem papieza byt dla
poety waznym argumentem w formulowanej posrednio teologii naro-
du*. To, co polskie bowiem, roztapiato sie w tym, co rzymskie; ojczyzna
duchowa pochtaniata ziemska ojczyzne wypowiadanych stow i dekla-
rowanych czynéw, dawala nadzieje na wspoélobcowanie czlowie-
ka z Bogiem - wbrew fatalistycznym wizjom korica dziejow i wbrew
degradacji polskiego spoleczeristwa®.

realizuje 1 utrwala w swoim istnieniu, ale takze niszczy elementy strukturalne narodu. Przede
wszystkim zostaje oslabiony, a nawet zniszczony duch narodu, a kiedy ten duch zbiorowy ludu —
pisze Kajsiewicz — zepsuje sig, narod rozpada si¢ wewnetrznie na sktadowe swe pierwiastki, ktore
cierpieniem jak ogniem przeczyszczone w nowq si¢ wzrastajg catosc” (s. 115).

4 Tak nazywa Norwid Rzym, zapytujac o ks. Jetowickiego w li§cie do Bronistawa Zaleskiego
z ok. 8 kwietnia 1875 r., Pwsz, t. X, s. 46.

4 R. Zajaczkowski, ,, Glos prawdy i sumienie” ..., dz. cyt., s. 60.

# Europa jest ciatem moralnym,nie kosmicznym i geografijnym. [...] Zrobi¢
Polske tym, czym jest —tj. jednym z organéw tej $wietnej calo$ci,jestto DAC JEJ
W REKE WIEKSZOSC!!”, Pwsz, t. X, s. 103.

4 Tamze.

47Z0ob. Z. Dambek, Tajemnice Rzymu..., dz. cyt., s. 551.

4 Ks. Antoni Dunajski zauwazat: ,,[...] mozna powiedzie¢, ze w pismach Cypriana Norwida
nardd jest kategorig historiozbawcza, ta zas moze by¢ w pelni zrozumiata tylko w ramach sote-
riologii chrzescijanskiej. W tym sensie Norwidowa refleksja nad narodem jest w swej istocie teo-
logia narodu”; tegoz, Narod w historiozoficznej mysli Norwida, [w:] Polska teologia narodu...,
dz. cyt., s. 182.

4 W liScie do Bronistawa Zaleskiego z listopada 1876 r. Norwid pisat: ,,Gdyby te glupie
spoteczenstwo wiedzialo, co si¢ robi!! — a mianowicie,co mogtbym i bytbym,
i powinien byt zrobié!l?Ale NIE MA Z KIM GADAC — Przedwieczny czyni
wszystko dla tego biednego narodu, ale ludzie sa zadni...[...] Przypomina mi si¢ stowo Matki
Mieczystawskiej, kt6ra mi¢ kochata i mowita mi: Zobaczysz, jak Polske za bajoka
sprzedadza”, (Pwsz, t. 10, s. 85).
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Ten , inny Rzym w Rzymie”* byt odpowiedzig Norwida na narodo-
wa rozpacz, na skutki i konsekwencje wiary w teorie woluntarystyczne,
kryzysy polityczne. Stad znane stowa z wiersza Co robic?:

Pojrze¢ ku goérze - pod ottarz narodow,
Gc{zie z calej armii zostat straznik schodoéw,
Z korony blaski odlecialy Swiete,

Berla nie wida¢, choragwie zwiniete

I usunieta kraina pod stopy.

[...]

Jezeli przeto ta ojczyzna Twoja

Jest historyczna... (a nie jest, jak Troja)
Niech jak Rzym bedzie i Mszy-dziejow stucha,
Tak jak on, perlac rézaniec taricucha,
Milczac, jak milcza, trwajac, jak tam trwaja,
Pokad sie harfy nie ponastrajaja...

(I, 214-215)

Wyostrzenie pewnych cech stylu Norwida i nowa terminolo-
gia poswiadczajg, ze Rzym w narracji p6Znego Norwida w pewnym
sensie wytraca swoj przestrzenny, geograficzny, po prostu ziemski
wymiar, i staje si¢ synonimem $wiatyni Swiata, w ktérej perli si¢ nie-
ustannie, w milczeniu taricuch rézanica. Norwidowski stownik ,wiel-
kich stow”, toposéw i symboli, abstrahowanych z realiéw na rzecz
nadrzednych senséw, wywodzonych z archetypowych obrazéw (np.
$wiatyni jako symbolu jednosci Boga i cztowieka, Wiecznego Miasta
jako drugiej Jeruzalem) $wiadczy zaréwno o trwajgcej wcigz pod pi6-
rem Norwida probie poszukiwania formut jezyka zgodnych z duchem
czasu, jak i o toczacej sie batalii o ocalenie chrzescijaniskiego Zrodia eto-
sui,eposu” polskiego.
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Abstract

Rome - the capital of history. The Eternal City in Norwid’s reflection on
a nation

The article tries to synthesise the role of Rome, which emerges from the
writings of Cyprian Norwid. The author, in reference to the literature, argues
that for Norwid Rome is one of the most important places on the world map
and one of the most important themes of his considerations about civilization,
Christianity, the course of history as well as one of the most important
themes in multithreaded reflection of the poet on the nation and Poland. An
attempt to give bird’s-eye view of the works of Norwid allows to perceive the
changing perspective of poet’s viewing, conditioned by political events (the
Spring of Nations, the defeat of the January Uprising), and also the intellectual
environment close to Norwid at the moment. The author points out Norwid’s
intimate ties with Resurrectionists and Zygmunt Krasinski, emphasizing the
likely links in their thoughts.

Rzym - stolica dziejow. Wieczne miasto w norwidowskiej refleksji o narodzie
Artykul podejmuje prébe syntetycznego ujecia roli Rzymu, jaka wylania sie
z pism Cypriana Norwida. Autorka, w nawiazaniu do literatury przedmiotu,
stawia tezg, iz Rzym jestjednym z najwazniejszych dla Norwida miejsc na mapie
Swiata i jednym z najistotniejszych watkéw jego rozwazan o cywilizacji,
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chrzescijanistwie, biegu dziejéw, a takze jednym z najwazniejszych motywow
w wielowatkowej refleksji poety o narodzie i Polsce. Préba spojrzenia
na tworczoé¢ Norwida niejako z lotu ptaka pozwala tu dostrzec zmieniajaca
sie¢ perspektywe ogladu poety, warunkowana wydarzeniami politycznymi
(Wiosna Ludéw, kleska powstania styczniowego), ale i Srodowiskiem
intelektualnym bliskim w danym momencie Norwidowi. Autorka wskazuje
zwlaszcza na zazyle wiezi Norwida ze zmartwychwstaricami i Zygmuntem
Krasinskim, akcentujac prawdopodobne zwigzki ich my#li.

Stowa kluczowe:
Rzym, Cyprian Norwid, chrzescijaristwo, naréd, cywilizacja, ojczyzna.
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Rome, Cyprian Norwid, christianity, nation, civilization, country (homeland).
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Ks. SEAWOMIR Z ALEWSKI
WSD w Ptocku

METODY AKTYWNOSCI
UWODZICIELSKIE] ZEYCH DUCHOW
W PISMACH SW. JANA OD KRZYZA

Czlowiek, ktory zostal stworzony z mitosci, jest powotany do mitosne-
go zjednoczenia ze swoim Stworca. Jego duchowa dynamika doma-
ga sie relacji z Transcendencjg, ktéra potrafi nada¢ jego zyciu i poszu-
kiwaniom sens duchowy. W chrzescijafistwie pelnie szczescia i radosci
w zyciu ziemskim stanowi relacja zjednoczenia z Tréjjedynym Bogiem.
Wierzacy moze osiggnac tak wysoki stopien bycia z Bogiem, poniewaz
Syn Bozy przyjal ludzka nature i postal Ducha Swietego, ktéry prowa-
dzi dzieto jednoczenia czlowieka z Bogiem i jednoéci miedzyludzkiej.

Na drodze zjednoczenia stajg rézne przeszkody i wrogowie, ktérzy
usiluja nie dopusci¢ do mistycznej relacji z Bogiem. Tradycja chrzesci-
janiska mianem wrogéw okresla ciato!, swiat? i zte duchy. Do najbardziej
niebezpiecznych nieprzyjaciét zalicza zle duchy z racji na ich wysoka
naturalng inteligencje i zwiazana z nig przebiegloé¢ oraz umiejetnoscé
kamuflazu.

Mistrzowie zycia duchowego opisuja metody dziatania ztych
duchéw w celu unikniecia ich ,sidet”. Jest to wazny obszar, poniewaz
chroni cztowieka przed duchowa utuda i zwigzanymi z nig bledami.
Przebiegla i zarazem subtelng aktywnosé¢ ztych duchéw demaskuje
w swojej mistycznej doktrynie sw. Jan od Krzyza. Jego nauka stano-
wi fundament dla weryfikacji wiasciwego rozwoju zycia duchowego
w tym aspekcie.

! Pojecie ,.ciata” nie odnosi si¢ do konstytutywnego sktadnika ludzkiego bytu, lecz do ten-
dencji i pragnien zranionej natury ludzkiej, ktora przeciwstawia si¢ prawdziwym warto$ciom.

2 Pojecia ,,$wiata” nie mozna utozsamiac¢ ze §wiatem zewnetrznym powotanym do istnienia
przez Boga (sens metafizyczny), lecz chodzi o zte tendencje etyczne, ktore zaciemniajg rozezna-
nie cztowieka, sklaniajac go do popehiania zta.
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Mistyk Karmelu przedstawia réznorakie demoniczne zabiegi, kto-
rych celem jest skierowanie czlowieka na btedne drogi. Poniewaz czyni
to w spos6b kompetentny i przejrzysty, metody dziatania duchowych
wrogdéw stang sie przedmiotem niniejszego artykutu. Aktywnos¢ demo-
niczng mozna podzieli¢ na dwa podstawowe obszary ze soba powia-
zane i wzajemnie sie warunkujace. Do tych obszaréw mozna zaliczy¢
obszar przedmiotowy i obszar podmiotowy. W obszarze przedmioto-
wym Szatan oddzialuje na cztowieka poprzez ré6znego rodzaju przed-
mioty z pewnym zamierzonym skutkiem. Pojecie , przedmioty” odnosi
sie do zbioru, ktérego desygnaty stanowia réznorodne formy nadnatu-
ralnego oddzialywania na zmysty czlowieka zaré6wno zewnetrzne, jak
i wewnetrzne. Obszar podmiotowy odnosi sie do czlowieka jako pod-
miotu dodwiadczajacego réznych tresci poznawczych, wobec ktérych
musi zaja¢ postawe. Szatan i demony beda prébowac wywotaé w czlo-
wieku zamierzong reakcje w celu jego uwiedzenia. W obszarze przed-
miotowym zostana wyréznione metody dziatania demondw, ktére
charakteryzuja sie podobieristwem do dziatania Boga i przyjmowaniem
pozoréw dobra. W obszarze podmiotowym zostang ukazane metody
demoniczne, ktérych celem jest wywolanie w cztowieku zamieszania
oraz pobudzenia do pragnienia doswiadczenia przyjemnosci na pozio-
mie zmystowym. Zle duchy chca doprowadzi¢ do przyjemnosciowego
zwigzania sie czlowieka z doswiadczanymi przedmiotami oraz poza-
dania wiekszej ich liczby.

1. Obszar przedmiotowy

Z1e duchy tworza dla percepcji zmystéw czlowieka przedmioty im
odpowiadajace. Poniewaz sa one na wyzszym poziomie doskonatosci,
wytworzone przez nich treSci poznawcze nosza w sobie ceche wyzsze-
go piekna anizeli przedmiotéw naturalnych. Dla uwiarygodnienia fal-
szywych przedmiotéw stosuja metode dziatania na podobieristwo Boga
oraz metode ukrywania sie pod pozorami dobra.

1.1. Dzialanie na podobiefistwo Boga

Mistyk Karmelu demaskuje podstepng metode dzialania Szatana,
ktéra z jednej strony ukazuje jego kunszt uwodzicielski, z drugiej zas -
poziom jego inteligencji. Zty tworzy obiekty nadnaturalne’®, ktére posia-
daja duze podobienstwo do pochodzacych od Boga. Sw. Jan od Krzyza
dla podkreslenia podobienstwa tych obiektéw uzywa wyrazenia tan
verosimil, ktére tlumaczy sie jako tak podobne. Oznacza ono subtelne
i wyrafinowane w skutkach demoniczne dziatania, na ktére postepuja-
cy w rozwoju duchowym winien by¢ szczegélnie wyczulony, poniewaz
obiekty demoniczne z trudem poddaja sie wlasciwemu rozeznaniu®.

3 Pojecie ,,nadnaturalne” begdzie uzywane w stosunku do Szatana i demondw, za$ pojecie
,nadprzyrodzone” — do aktywnosci Boskie;j.

4 porque comunmente anda en el alma en aquel traje que anda Dios con ella, poniéndole
cosa tan verosimil a las que Dios le comunica [...] que apenas se puede entender”. S II, 21,
7; por. Aprende a discernir y defenderte del demonio, http://es.catholic.net/op/articulos/57074/
cat/24/aprende-a-discernir-y-defenderte-del-demonio.html (30.06.2016). Wspoélczesny teolog
okresla Szatana jako ,,malpe Boga”, ktora ma zdolnosci nasladowcze dziatania Stworcy; por. M.
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Dowodzi to jego niezwyklych zdolnoéci naturalnych, ktérych nie utra-
cit po upadku.

Bog, wchodzac w bliski kontakt z czlowiekiem, moze przekazy-
waé¢ mu objawienia za posrednictwem dobrych aniotéw. Zte duchy
maja te sama nature, co anioly dobre, lecz nie posiadaja chwaty Bozej
w swym bycie. Moga zatem zle duchy przedstawia¢ podobne obrazy
i wizje, ktére eksponuja anioty dobre. Dzieje si¢ tak z racji Boskiego
przyzwolenia na dzialanie Szatana i demonéw. Charakteryzujac dzia-
lania Szatana, ktére nosza ceche podobienstwa do dzialari Boskich,
$w. Jan zapisal wazne zdanie, méwigce o tym, ze wizje szatariskie
moga by¢ udzielane w ten sam spos6b [en aquel mismo género], w jaki
Bog udziela tresci poznawczych za posrednictwem dobrego aniota. Jesli
zachodzi duze podobiefistwo, cho¢ nie tozsamos$é, to cztowiek tatwo
[facilmente] moze ulec uwiedzeniu, jesli nie jest ostrozny®. W obliczu
powaznego duchowego niebezpieczeristwa Swiety formuluje zasade,
ktoéra wierzacy winien kierowac sie¢ w odniesieniu do wszelkich obja-
wien zmystowych. Jest ona podana przy okazji objawient udzielajacych
poznania prawd dotyczacych samego Boga albo prawd odnoszacych
sie¢ do Boskiego dziatania w calym dziele stwérczym. Mozna ja jednak
odnieé¢ do wszystkich objawien: , Uwazam za niemozliwa rzecz, by ten,
kto nie stara sie ich odrzucac nie zostal oszukany, jako ze szatan potrafi
ustroi¢ je w wielkie prawdopodobienistwo i pewnos$¢”¢. Wyraznie $w.
Jan od Krzyza kladzie nacisk na niebezpieczeristwo uwiedzenia przez
demony, ktére postuguja sie obiektami nadnaturalnymi, przybierajacy-
mi wysoki stopiefi pewnosci i prawdopodobieristwa.

Analizujac pulapki pojawiajace sie ze strony wrogéw, ktérymi
sq cialo, $wiat i Szatan, Doktor Mistyczny stwierdzil, ze najwiekszym
nieprzyjacielem jest ten ostatni. Moze on kamuflowaé w sposéb per-
fekcyjny swoja obecnosé. Mistyk okreéla go mianem przebieglego, chy-
trego i podstepnego [astuto]’, poniewaz jego styl dziatania jest ukryty
i z tej racji bardzo skuteczny. Zty chetnie stosuje w swojej taktyce prze-
biegtos¢, chytroéc i podstep, ktére prowadza do osiggniecia przez niego
niemoralnych celéw. Sw. Jan od Krzyza nazywa go najsilniejszym i naj-
bardziej niebezpiecznym wrogiem®.

Z osobistych przezy¢ oraz doswiadczenia kierownictwa duchowe-
go $w. Jan wyprowadza wazne twierdzenie dla prawidlowego rozwo-
ju zycia duchowego [por. S II, 22, 16]. Wysunat teze, ze sam czlowiek
nie jest w stanie rozpoznac wszystkich podstepéw i zasadzek Szatana.
Jedynie wspomagany $wiatlem Bozym moze zidentyfikowacd jego
przebiegla dzialalnos¢®. Ta konstatacja stanowi wazna regule dla osob

Ballarini, Lucyfer — fatszywa jutrzenka, [w:] Kosciol wobec opetan i demonow, red. P. Caspani,
thum. A. Ryndak-Laciuga, Krakéw 2009, s. 130.

SNII, 23, 7.

¢S 1TI, 27, 6.

'S 1, 37, 1; por. Aprende a discernir y defenderte del demonio, http://es.catholic.net/op/
articulos/ 57074/cat/24/aprende-a-discernir-y-defenderte-del-demonio.html (30.06.2016).

8 ,mas fuerte y astuto enemigo”. N II, 21, 3.

2 ,[...]y asi solo el poder divino basta para poderle vencer y sola la luz divina para poder
entender sus ardides”. C 3, 9.
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podazajacych droga rozwoju duchowego, a takze dla kierownikow
duchowych, ktérych pomoc ma na celu m.in. identyfikacje zwodniczej
dziatalnosci demonicznej™.

Ta implikacja dla zycia duchowego jest uzasadniona faktem posia-
dania przez Szatana naturalnej mocy, wynikajacej z jego czysto ducho-
wej natury. Wczeéniej zostato stwierdzone, ze w swej dziatalnosci nad-
naturalnej stara sie¢ podac¢ formy przedmiotéw podobnych do Boskich.
Rodzi sie uzasadnione pytanie dotyczace zdolnosci poznania form
Boskich przez Szatana oraz otrzymanego przez niego przyzwole-
nia do ich wykorzystania w walce duchowej przeciw cztowiekowi''.
Odpowiedz na pierwsze pytanie pozostaje w polu epistemologicznym.
Szatan jako byt duchowy ma dostep do wiedzy o cztowieku, ktéra zdo-
bywa poprzez poznanie bezposrednie i posrednie. To pierwsze odnosi
sie do zmystéw zewnetrznych i wewnetrznych, drugie za$ - do sfe-
ry duchowej czlowieka. Nie posiada zatem bezposredniego dostepu
do wymiaru duchowego cztowieka'?. Jesli cztowiek otrzymuje od Boga
objawienia skierowane do zmystéw zewnetrznych lub wewnetrznych,
to Szatan moze je pozna¢ swymi naturalnymi mocami.

Odpowiedz na drugie pytanie dotyczace tego, dlaczego Bég pozwa-
la na zdobycie tej wiedzy wiaze sie z kwestia, czy moze Bég udziela¢
sie¢ w taki spos6b zmystom zewnetrznym i wewnetrznym, ze Szatan
nie bylby w stanie mie¢ do nich dostepu. Poniewaz Bég jest wszechmo-
gacy, to moze dokonac objawienia tresci poza zasiegiem mocy poznaw-
czych Szatana. Wéwczas jednak musiatby dziata¢ w sposéb nadzwyczaj-
ny, poza porzadkiem naturalnym dla bytéw duchowych, ktére z racji
na swoja doskonatoé¢ posiadaja dostep do sfery fizycznej i psychicznej
cztowieka. Taka aktywnos¢ Bég dopuszcza w sytuacjach wyjatkowych.
Zatem udzielanie sie Boga tej sferze w porzadku naturalnym moze by¢
dostepne dla bytéw duchowych z racji na ich przenikliwos¢ umystowa.
Pozostaje druga mozliwoé¢, ktéra zakladataby brak objawien w sferze
zmystow zewnetrznych i wewnetrznych dla unikniecia popelnienia
bledéw przez cztowieka. Mieliby$my woéwczas do czynienia z pewnym
zerwaniem i brakiem kontynuacji w rozwoju duchowym, ktéry zakla-
datby pominiecie sfery psychofizycznej i specjalna ingerencje ze strony
Boga juz w pierwszych etapach rozwojowych tylko w sferze duchowe;j.

19 Niezbedne jest wsparcie kierownika duchowego, ktory w oparciu o wiedze, doswiadcze-
nie i analiz¢ natury nadzwyczajnych fenomenow pomoze dokona¢ duchowej orientacji cztowie-
ka; por. S 11, 22, 16-19.

11 Sw. Jan od Krzyza postawi to pytanie w nastepujacy sposob: ,,Jesli w tych widzeniach
nadprzyrodzonych kryje si¢ tyle niebezpieczenstw i przeszkod do postepu [...], dlaczego wiec
najmedrszy Bog, sktonny do usuwania od dusz przeszkdd i wiezow, ofiaruje je i ich udziela?”.
DGK I, 17, 1.

12 Por. S. Zalewski, Istnienie i natura osobowego zla w doktrynie $w. Jana od Krzyza,
Lltinera spiritualia”, 8(2015), s. 119; tenze, Walka z osobowym ztem. Studium o postudze egzorcy-
zmowania w Kosciele Katolickim, Ptock 2015, s. 79-82; G. Amorth, Wyznania egzorcysty, thum.
F. Gotgbiowski, Czestochowa 2002, s. 30; J. Rivera, J. M. Iraburu, Sintesis de espiritualidad
catélica, 3* Parte, La lucha contra el pecado, http://www.mscperu.org/espirit/obras_espir/sin-
tesis_espiritual/sint_espiritual3c_demonio.htm (30.06.2016); Aprende a discernir y defenderte
del demonio, http://es.catholic.net/op/articulos/ 57074/ cat/24/aprende-a-discernir-y-defender-
te-del-demonio.html (30.06.2016).
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Na te trudnosci Mistyk Karmelu dat odpowiedz, odwotujac si¢ do naste-
pujacych zasad: - antropologii filozoficznej, ktéra méwi o tym, ze roz-
woj nastepuje od najnizszego punktu bytu cztowieka i zmierza do osia-
gniecia maksymalnego; - teologicznej, ktdrej istote stanowi fakt, ze Bog
zarzadza i kieruje wszystkim, znizajac sie odpowiednio do poziomu
bytu w celu podniesienia go do najwyzszych mozliwoéci; - pedagogicz-
nej, ktora stwierdza, ze rozw¢j cztowieka nastepuje ewolucyjnie i nale-
zy uwzgledni¢ wszystkie jego etapy’®. Mistyk Karmelu nazywa je stop-
niami (grados) albo mieszkaniami (mansiones), przez ktére czlowiek
musi przejéé, poczawszy od pierwszego az do siédmego, tj. ostatniego.
W kazdym z nich musi by¢ bardzo uwazny i stoczy¢ walke z wrogami
procesu zjednoczenia z Bogiem'.

Ten kierunek my$lenia $§w. Jana obrazuje istotny fragment ksiegi
Droga na Goére Karmel:

Wedtug tych zasad wida¢, ze Bég dla podniesienia duszy z glebi jej
niskoéci do drugiego ostatecznego kresu, tj. do wznioslosci zjednocze-
nia z Soba, czyni to stopniowo, fagodnie i odpowiednio do wtasciwosci
duszy. Wiadomo bowiem, ze wiasciwy duszy porzadek poznawania
polega na formach i obrazach rzeczy stworzonych, a sposéb jej pozna-
wania i nabywania wiedzy odbywa sie przez zmysty. B6g wiec, by dusze
podnies¢ do najwyzszego poznania, musi w delikatny sposéb zaczac¢
od siegniecia najnizej, od krarica zmystéw duszy, aby odpowiednio do
jej wlasciwosci zaprowadzi¢ ja do drugiego krarica - swojej madrosci
duchowej, nie podpadajacej pod zmysty. Dlatego najpierw, odpowied-
nio do jej wladciwosci poznawania, naucza ja przez formy, obrazy i drogi
zmystowe - raz naturalne to znowu nadprzyrodzone - oraz przez rozu-
mowania, podnoszac ja w ten sposéb do najwyzszego ducha Bozego®.

A zatem Boég, nie tamigc porzadku naturalnego, dostosowuje sie
do potencjalnosci bytowych cztowieka w celu podniesienia go na wyz-
szy poziom aktywnosci. Ze znizeniem si¢ Boga do poziomu czlowieka
zwiazane jest ryzyko nasladowania przez Szatana Boskiej aktywnosci.

1.2. Dzialanie pod pozorem dobra

Sw. Jan od Krzyza opisuje metode dziatania Szatana metafora wilka
przebranego w owcza skore [como el lobo entre el ganado con pellejo de ove-
ja (Mt. 7, 15)]*. Wilk w stosunku do owiec jest drapieznikiem, ktory
pragnie wejs¢ niepostrzezony do ich stada. Prowadzi go instynkt zabi-
jania, aby zaspokoi¢ swoje pragnienia. Jest bezwzglednym wrogiem
owiec, ktére nie przedstawiaja dla niego wiekszej wartosci bytowej,
z wyjatkiem zaspokojenia jego potrzeb. Przybranie owczej skéry ozna-
cza zmiane zewnetrzng w celu upodobnienia si¢ do swoich ofiar, aze-
by nierozpoznany moégt tym wiekszego dokonaé spustoszenia. Potrafi
przyjaé zewnetrzna forme, azeby uépic¢ czujnos¢ owiec, ktore stajq sie
bezbronne wobec $miertelnego wroga.

13 Por. DGK 11, 17, 1.
“Por. STI, 11, 9.
5 DGK 11, 17, 2.
1 DGK I, 21, 7.




210 Ks. Stawomir Zalewski

Uzupelnieniem przedstawionej metafory jest metafora aniota swia-
tlosci [se transfigura en angel de la luz]". Aniot $wiatlosci, czyli aniot dobry
opowiedzial sie za Bogiem i jest blisko Niego. Pragnie on, azeby Bég
byl chwalony i wielbiony w kazdym stworzeniu, poniewaz natura tego
aniola jest pelna dzigekczynienia i §wiatla Bozego. Bedac blisko Boga,
przezywa pelne i permanentne szczescie. Utwierdzony w dobrem, usi-
tuje pomagac czlowiekowi, wskazujac droge swiatta. Dlatego nie sta-
nowi dla cztowieka zagrozenia, lecz jawi si¢ jako jego wierny przyja-
ciel. W jego naturze nie istnieje podstep i klamstwo, poniewaz przenika
go milos¢ i prawda Boza. Czlowiek moze mu w pelni zaufa¢ bez obawy
uwiedzenia czy wprowadzenia w btad’®. Aniot $wiatta odrzucit bowiem
na wieki wszelkie zlo, a wybral Najwyzsze Dobro, Boga. Te postac swia-
tlosci prébuje przybiera¢ wobec cztowieka demon, ktéry w swoim wne-
trzu posiada ciemno$éc i ztosliwos¢. Poniewaz wierzacy nie chce stuchac
jego rad i wskazéwek, ani tym bardziej iS¢ za nim, Szatan musi upodob-
nic¢ sie do bytu rozumnego, ktéry cztowiek ufnie przyjmuje i poddaje sie
jego kierownictwu'.

Zly duch potrafi w sposéb subtelny i wyrafinowany dzialag,
tak ze cztowiek nie jest w stanie odréznic jego metody uwodzicielskiej.
Mistyk Karmelu pisat o ludziach, ktérzy pragneli nadnaturalnych wizji
i objawien, jako o osobach tatwo ulegajacych uwiedzeniu. Wizje demo-
niczne, jak zostato to wczesniej wykazane, s3 podobne do tych, ktorych
udziela Bég. Sw. Jan napisal, ze podszywajac sie pod aniota $wiatto-
Sci, Szatan potrafi symulowac i maskowac swoje rzeczy w taki sposob,
ze wydaja si¢ dobre®. A zatem postepujacy moze uznac je za dobro
i pomoc w rozwoju duchowym. Dla demonéw jest to prosty sposob,
azeby czlowieka pociagnac na droge falszu za pomoca nadnaturalnych
form zmystowych. Chrzescijanin uwaza, ze to dobry aniot oddziatuje
w sposob nadnaturalny na zmysty zewnetrzne i wewnetrzne?.

Swiety zaleca badac¢ wizje, ktére cztowiek otrzymuje. Stosuje on kry-
terium skrypturystyczne - zgodnoé¢ z Pismem $w. i antropologiczne
- zgodno$¢ z zasadami rozumu®. Wynika z tego, ze nie mozna przyj-
mowac bezkrytycznie objawieri, nawet gdyby nosily cechy piekna
i poruszaly sfere uczuciowq. Nalezy podkreslic, Ze ta duchowa diagno-
za musi by¢ prowadzona przez osobe doswiadczong i madrg, poniewaz
ryzyko pomylki jest wysokie. Sw. Jan od Krzyza wyréznia jako przykla-
dowe wizje dotyczace przyszlosci czlowieka, wspdlnot czy wydarzen.
Wydawac by sie mogto, ze jesli zapowiedziana wizja sie spelni, ozna-
cza to, ze pochodzi ze Zrédla Boskiego. Jesli nadto okaze si¢ zgodna

7DGK 111, 10, 1; por. S. Zalewski, Walka z osobowym zlem..., dz. cyt., s. 77.

18 Por. S. Zalewski, Istnienie i natura..., dz. cyt., s. 109.

1 Por. R. Laurentin, Szatan — mit czy rzeczywistos¢? Nauczanie i doswiadczenie Chrystusa
i Kosciola, thum. T. Szafranski, Warszawa 1997, s. 173.

20 [la alma] abre puerta al demonio para que le enagafie en otras semejantes, las cuales sabe
¢l muy bien disimular y disfrazar, de manera que parezcan a las buenas” S 11, 11, 7.

21 Y puede y se sale con ello el demonio, creyéndole ellos y teniéndole por buen espiritu.
Tanto, que, aunque sean muy persuadidos que no lo es, no hay remedio de desenganarse [...]”.
STIL 21, 12.

2 Por. DGK 11, 21, 4.
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z zasadami logicznego rozumowania, to wydaje sie, ze wszelkie watpli-
wosci powinny ustapié. Tymczasem Szatan moze osobom duchowym
objawiac , wiele rzeczy prawdziwych, pewnych i zgodnych z rozumem,
przez ktore one fatwo dadza sie uwieé¢. Sadza bowiem, ze skoro sie rze-
czywiscie spelniaja, pochodza od Boga”?. Poniewaz Szatan jest bytem
inteligentnym, to doskonalej poznaje §wiat i prawa nim rzadzace, a tak-
ze zachowania ludzi, ktorych aktywnos¢ i wyobrazenia analizuje®.
Na podstawie analizy zaobserwowanych danych moze wyprowadzac
trafne i jednoznaczne wnioski dotyczace materii nieozywionej i bytow
nierozumnych. Jedynie w stosunku do postepowania cztowieka moze
poda¢ wnioski o ograniczonym stopniu pewnosci, poniewaz nie posia-
da dostepu do wladz duchowych: woli i rozumu.

Podobna dziatalnoé¢ prowadzi Szatan u wierzacego, ktéry znajduje
si¢ na wyzszym poziomie duchowym, tj. na poziomie aktéw zjedno-
czenia z Bogiem. Kiedy wladze duchowe i zmystowe zostaja podnie-
sione do wyzszego kontaktu w akcie kontemplacji, wéwczas wymykaja
sie¢ negatywnemu wplywowi ztych duchéw. Uzywajac nomenklatury
Doktora Mistycznego, zostaly ,wyciszone” albo , uspione”, co oznacza,
ze ich naturalna aktywnos$¢ zostala przeniknieta boskim dzialaniem
i wyniesiona na poziom dziatania nadprzyrodzonego na sposéb boski.
Nie majac dostepu do duszy, prébuje czlowieka wyprowadzi¢ z tego
boskiego skupienia. W tym celu posluguje sie formami poznawczymi
dostosowanymi do zmystéw zarowno zewnetrznych, jak i wewnetrz-
nych, azeby wzbudzi¢ zainteresowanie cztowieka. Sw. Jan podaje waz-
na uwage dla analizowanego zagadnienia, ze te formy sa ,czasami
dobre” (a veces buenas)®. Jezeli sa dobre, to musza by¢ przedstawiane
zgodnie z prawda, chociaz cel bedzie zawsze zty. Okazuje sie wiec,
ze zte duchy moga postugiwac sie dobrem i prawda w poczatkowych
etapach dziatalnosci dla wykorzystania ich ostatecznie w ztych celach.
Dokonuja zatem manipulacji warto$ciami, azeby doprowadzi¢ cztowie-
ka do zejscia z drogi zjednoczenia z Bogiem.

Przeanalizowana metoda dzialania demonicznego ma na celu
doprowadzi¢ w spos6b przebiegly do popelnienia bledu przez czto-
wieka. To stanowi istote jego metody. Najczesciej uzywanym terminem
na okreslenie aktywnoéci demonicznej nie jest, jak mozna byloby ocze-
kiwaé¢, klamstwo (mentira), pojecie w formie rzeczownikowej, czy kla-
mac (mentir) w formie czasownikowej. Wymienione pojecie w formie
czasownikowej nie pojawia sie w ogéle w pismach mistyka, zas w for-
mie rzeczownikowej tylko osiem razy w Drodze na Gérg Karmel. Nie jest
to zatem podstawowa metoda Szatana i demonéw wobec postepuja-
cego na drodze osobowego jednoczenia si¢ z Bogiem. Fundamentalng
metode opisuje pojecie engariar, ktére w formie czasownikowej zostato
uzyte dziewiecdziesiat pie¢ razy, a w formie rzeczownikowej engario
- trzydziesci jeden razy. Juz frekwencja tego okreslenia wskazuje

3 Porque como dice muchas cosas verdaderas, puédense engafiar facilmente pensando que,
pues sale verdad y cierta en lo que esta por venir, que no sera sino Dios”. S 11, 21, 7.

* Por. S. Zalewski, Istnienie i natura..., dz. cyt., s. 117.

BL13,63.
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na doniostos¢ tej metody. Termin engariar oznacza oszukiwad, okpic,
oktamywaé, zmyli¢, zdradzi¢ i odpowiednio tlumaczenie rzeczow-
nikowe engario oznacza oszustwo, zmylenie, zdrada. Dominujacym
znaczeniem jest zmylenie i zdrada, ktére mozna okresli¢ takze jako
uwodzenie. Chodzi o to, ze Szatan moze, jak to zostalo wczesniej wyka-
zane, ukazywaé prawdziwe wizje i przewidywania przysztosci zgodne
z rozumem. Tymczasem zmylenie, ktére jest zdrada prawdziwego celu,
pozwala demonowi osiggnac jego zamiary. Zmylenie czy uwiedzenie
nie musi w poczatkowym etapie zaklada¢ ktamstwa, dlatego nie jest
ono ujmowane jako gtéwna metoda Szatana. Takie zachowanie stanowi
0 jego wyrafinowanym sposobie zwodzenia, poniewaz klamstwo szyb-
ko i fatwo mogloby go zdemaskowac.

Mistyk Karmelu podaje ogélng zasade dziatania w taktyce demo-
nicznego uwodzenia. Azeby czlowieka uwieé¢ - jakby doprowadzi¢
go do zdrady samego siebie, poniewaz jest wezwany zgodnie ze swa
natura do zjednoczenia z Bogiem - Szatan najpierw ukazuje mu obja-
wienia prawdziwe oraz przedmioty poznania o duzym prawdopo-
dobienstwie prawdziwosci. Dla wyrazenia czynnoséci demonicznych
Swiety uzywa czasownika ,karmi¢” (cebar), ktéry oprocz tego znacze-
nia przybiera takze inne: tuczy¢, zasypywac, podsycaé. Oznaczaja one
intensywna aktywnosé¢ demoniczna co do udzielania zmystom réznego
rodzaju fenomendw, czyli r6znorodnego i bogatego materiatu poznaw-
czego wlasciwego dla zmystéw. Najwazniejszym i najblizszym celem
tej dziatalnosci staje sie uzyskanie przez Szatana zabezpieczenia oraz
pewnosci (para asequrar), ze dana osoba zaufata wystarczajaco glebo-
ko przedmiotom przez niego ukazywanym, nie majac $wiadomosci ich
prawdziwej przyczyny sprawczej. Zdobycie ufnosci staje sie dla Szatana
wazne, poniewaz usypia czujnoé¢ na swoje ataki, otwierajac wewnetrz-
ne wladze cztowieka na wszelkiego rodzaju uwiedzenie®.

Szatan wykorzystuje takze metode klamstwa, azeby wyprowadzi¢
czlowieka na bezdroza duchowosci. Wydaje sig, ze ona zakresowo jest
wezsza anizeli metoda zmylenia czy uwiedzenia, poniewaz ta ostatnia
nie zaklada w spos6b konieczny w poczatkowych etapach klamstwa,
a wrecz przeciwnie ukazuje prawdziwe obiekty czy przepowiednie
dla uwiarygodnienia dzialajacego. Klamstwo za$ zostaje zastosowa-
ne dopiero w ostatniej fazie przebiegtej aktywnosci, cho¢ od poczatku
jest zakladane. Wczesniej jednak Szatan musi zdoby¢ zaufanie wierza-
cego, azeby mogl zastosowac ten ostatni ,akord” uwiedzenia, czyli
kltamstwo. Bez osiaggniecia ufnosci nie dokona tego ataku, poniewaz
zostalby zidentyfikowany i odrzucony. Doktor Mistyczny przywoluje
biblijny przykiad kréla Achaba i jego prorokéw, ktérzy mieli objawiac
wole Boga wobec rzadcy. Na pytanie kréla, czy ma wyruszaé na woj-
ne przeciw Syrii, Szatan ukazal prorokom wizje rogéw, ktére zgodnie
z ich interpretacja mialy by¢ symbolem pokonania Asyryjczykow?.

2 _Porque el demonio, para ir egaflando e ingirendo nentiras, pricero ceba con verdades y
cosas verisimiles para asegurar y luego ir engafiando”. S II, 27, 4. Nieco dalej $w. Jan potwier-
dza wielka sugestywnos¢ przekazywanych tresci przez Szatana, stwierdzajac, ze wygladaja one
na prawdziwe i madre (segun la apariencia de verdad y asiento). S 11, 27, 6.

27 Por. S1I, 16, 3.
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Okazalo sig, ze wizja oznaczala zupelnie co$ przeciwnego: krél zostat
$miertelnie raniony i pokonany. Prorocy zaufali swoim wizjom, krol
za$ ufal prorokom.

2. Obszar podmiotowy

Drugi wazny obszar aktywnosci ztych duchéw zostat okreslony jako
podmiotowy. Chodzi w tym przypadku o czlowieka, w ktérym Szatan
stara si¢ wywola¢ pozadane przez niego uczucia oraz oddziatywac
na wyobraznie w taki sposéb, azeby ten poszed! zamierzonym przez
zlego ducha tokiem myslenia i dzialania. Podsuwane réznego rodza-
ju nadnaturalne przedmioty maja na celu uksztaltowanie w czlowieku
postawy, ktora ostatecznie kolidowac bedzie z nauka Jezusa Chrystusa
i zaprowadzi na duchowe bezdroza. Szatan nie ma bezposredniego
dostepu do sfery duchowej cztowieka, a zatem nie moze wplywac bez-
posrednio na wladze duchowa woli, prowadzac ja do zamierzonego
przez siebie celu. Musi dobra¢ odpowiednie srodki, azeby wola skiero-
wala sie do przedstawionych przez niego przedmiotéw albo odwrécila
sie od prawdziwego dobra, wybierajac dobro ztudne. Te dwa obszary,
chociaz dotycza tego samego podmiotu, r6znig sie w zasadniczy spo-
s6b, poniewaz w tym drugim czlowiek jest wolny i nie musi ulec wply-
wom Szatana.

Jedna z metod, ktora Z1y postuguje sie, jest zamieszanie. Jego zamia-
rem jest wywolanie we wladzach duchowych cztowieka zamieszania,
ktére polega na braku wlasciwej identyfikacji wartosci przedstawia-
nych zmystom przedmiotéw i doprowadzenie do pojscia za niewta-
éciwymi. Sw. Jan od Krzyza opisuje wewnetrzne zamieszanie stowem
w formie rzeczownikowej alboroto albo czasownikowej alborotar, ktore
posiada odpowiednio nastepujace znaczenia: hatas, wrzawa, zamet,
tumult, bunt oraz burzy¢, macic, niepokoi¢, trwozy¢, wichrzy¢. To poje-
cie oddaje z jednej strony nieporzadek i zupelny brak orientacji podczas
tego doswiadczenia, z drugiej zas$ - jego intensywnos¢. Nie tyle cho-
dzi o zewnetrzne zjawiska, charakteryzujace si¢ wysokim poziomem
glodnosci czy przerazajacych obrazéw, ile - o wewnetrzne przerazenie,
ktére dezorganizuje proces duchowego poznania prawdy i duchowe-
go pozadania dobra. Stosujac metafore drogi duchowej, mozna powie-
dzie¢, ze jesli cztowiek traci ja ze swoich oczu, to poéjdzie kazda inna,
zasugerowang przez przeciwnika.

Zamieszanie duchowe mozna analizowa¢ w aspekcie braku wtla-
Sciwej oceny przez podmiot doswiadczanych przedmiotéw. Méwiac
o prawidlowej ocenie, bierzemy pod uwage ich walor moralny, ktéry
obejmuje obszar dobra i zfa. Ten poziom, chociaz podstawowy, jest nie-
wystarczajacy do oceny, poniewaz moga by¢ eksponowane nadnatu-
ralne przedmioty, ktére w obszarze oceny moralnej zachowujg wartos¢
pozytywna, czyli sa dobre, ale juz w obszarze duchowym tak by¢ nie
musi. Stad drugi wazny aspekt stanowi rozeznanie duchowe. Nieraz
bowiem zdarza sie, ze doswiadczane nadnaturalne przedmioty wywo-
tuja w czlowieku pozytywne reakcje moralne w postaci np. dziekczy-
nienia za niezwykle dary. Treéci nadnaturalne zawierajg pewne piekno,



214 Ks. Stawomir Zalewski

ktére wprowadza czlowieka w zdumienie i uczuciowy zachwyt. Kiedy
czlowiek przezywa w wizjach wielkoé¢ i piekno Boga, wydaje sie by¢
to wystarczajacym argumentem za péjéciem w kierunku doswiadcza-
nych objawien. Z racji na powstajace w podmiocie pozytywne uczucia,
ten aspekt do$wiadczenia zostanie nazwany pozytywnym.

Bardzo czytelnym przykladem jednego z rodzajow zamieszania
jest pragnienie posiadania pewnego rodzaju poznania danego droga
nadprzyrodzona zmystom zewnetrznym. Do tego rodzaju doswiad-
czenia naleza np. wizje $wietych czy piekne zapachy. Zrédlem takiego
doswiadczenia zmystowego moze by¢ Bog, ktéry udziela tych daréw
w celu wzmocnienia czlowieka na drodze rozwoju duchowego. Jednak
do tych daréw moze wmiesza¢ sie aktywnos¢ demoniczna. Zty duch
potrafi przedstawia¢ zmystowi wzroku postaci swietych, a zmystowi
powonienia dostarczaé pieknych zapachéw?. W podobny sposéb usitu-
je zwodzi¢ pozostate zmysty. Wytworzone przez niego w sposéb nad-
naturalny przedmioty nie réznia w ocenie czlowieka od udzielanych
przez Boga, poniewaz zewnetrznie sa bardzo podobne. Kiedy czlowiek
przywiaze sie do nich, pragnie doznawac ich nieustannie i z coraz wiek-
sz intensywnoscia. Permanentne pragnienie ich doznawania powoduje
otwarcie sie na zwodnicze dzialania demoniczne. W pewnym momencie
powstaje w sercu wierzacego zamieszanie, ktére owocuje brakiem roze-
znania ich Zrodta. Efekt koricowy jest taki, ze Szatan udziela zmystom
coraz wiecej przedmiotow, ktére wypieraja te pochodzace od Boga. Sw.
Jan od Krzyza stwierdza, ze w konicu pozostaja tylko przedmioty demo-
niczne, nad ktérymi czlowiek medytuje i ktorymi sie syci. Tego rodza-
ju zamieszania doswiadczylo wiele osob, ktérym pédzniej byto bardzo
trudno wréci¢ na droge wyrzeczenia si¢, aby ponownie otworzy¢ swoje
serce na dzialajacego Boga. Dla niektérych taki powrét okazat sie nie-
mozliwy, poniewaz tak dalece pozwolily sie uwies¢®.

Powrét na droge wyzucia sie albo uwolnienia od szczegétowych
nadnaturalnych przedmiotéw jest trudny z racji na doswiadczenia
podmiotu. Chodzi w tym przypadku o przezycie przyjemnosci, ktérych
cztowiek dodwiadcza na plaszczyZnie uczuciowej. Przedstawiane zmy-
stom, zar6wno wewnetrznym, jak i zewnetrznym, przedmioty sprawia-
ja w czlowieku radoé¢ zmystowa i uczuciowsq. Sfera fizyczna otrzymu-
je adekwatny do swoich oczekiwan przedmiot, ktéry wyzwala w niej
wysoki poziom przyjemnosci. Poniewaz ten poziom ciggle potrzebuje
zaspokojenia z racji na nieustannie wzrastajace zapotrzebowanie, dla-
tego Szatan ukazuje nowe przedmioty. Sw. Jan od Krzyza okreslit to
nadnaturalne dziatanie demoniczne jako ,tuczenie” przedmiotami,
ktére zaspokajaja chwilowo przyjemnosciowa ,otchlan” czlowieka.
Na etapie czynnego oczyszczenia ducha zmysty sa otwarte na subtel-
niejsze przedmioty, poniewaz przeszly etap czynnego oczyszczenia
tej sfery. Szatan, przedstawiajac im nadnaturalne przedmioty, sprawia,
ze wiekszej doznaja przyjemnosci przy ich recepcji, ktéra ciggle jest jed-
nak zmystowa. Mistyk Karmelu stwierdza, ze rozkosz, jaka czlowiek

% Por. STI, 11, 5.
¥ Por. STI, 11, 8.
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przezywa w zmystach np. w dotyku, wydaje si¢ obejmowac cate ciato,
ktoére jakby w niej rozkwita i calkowicie si¢ zanurza®. Z racji na takie
totalne doswiadczenie przyjemnosciowe czlowiek sadzi, ze poznawa-
ne przedmioty sa érodkiem do zjednoczenia z Bogiem i poddaje sie ich
zgubnemu wplywowi’'.

Koncentrujac sie na percepcji przedmiotéw poznania otrzymywa-
nych droga nadnaturalng, cztowiek nie chce zrezygnowac z doznawa-
nej przyjemnosci. Wraz z przyjemnosciowym stanem jego sfery zmy-
stowej, ktéra posrednio pociaga i udziela sie sferze duchowej, pozada
intensywniejszego materialu poznawczego. Kryterium przyjemnoséci
decyduje o niecheci do wstrzemiezliwosci i do dystansu wobec takich
doznan. Postepujacy musialby bowiem wejs¢ na droge zaprzeczenia im
i oczyszczenia w celu uczynienia pustki, czyli ,miejsca” dla samoda-
rowujacego sie Boga, ktéry nieskoniczenie przerasta ludzkie doznania.
Wybierajac kierunek ,sycenia si¢” przedmiotami zmystowymi, czlo-
wiek wpada w putapke jednej z wad gtéwnych, ktora jest takomstwo
duchowe™®. Taki rodzaj postepowania zostanie przez Swietego okreslo-
ny jako szukanie siebie w Bogu®. W rzeczywistosci zatem w hierarchii
celow doswiadczanie przyjemnosci staje sie wazniejsze anizeli dazenie
do Boga.

Odczuwajac przyjemnos¢ w sferze cielesnej i psychicznej*, czto-
wiek przezywa satysfakcje i samozadowolenie. Te dwie cechy $wiad-
czq o jego postawie, ktorej istote stanowi prawie niezauwazalny zwrot
ku samemu sobie, ktéry polega na zadowolonym byciu przed Bogiem.
Zwrot ku sobie sprawia, ze koncentruje sie na swoich psychicznych
doznaniach, ktére stanowia kryterium jego rozeznania duchowego
i poziomu rozwoju duchowego®. Doznaje satysfakcji, poniewaz udzie-
lane fenomeny nadnaturalne $wiadczy¢ maja o wysokim poziomie
zaangazowania duchowego. Ich duza liczba oraz wyjatkowa jakos¢
uwiarygodniaja subiektywny osad. Powstaje zwrotna zaleznos¢, ktorej
istotq jest fakt, ze czlowiek ocenia poziom swego rozwoju duchowego
na podstawie jakoéci i liczby otrzymywanych fenomenéw, ktore chet-
nie i z fatwoscia kreuje takze zty duch w sferze zmystow. Im wiecej czlo-
wiek ich doswiadcza, tym bardziej zamyka sie w poczuciu satysfakcji**.

30 Por. S. 11, 11, 1. Innym zmystom Szatan udziela nast¢pujacych form poznawczych, ktére
wywotuja wysoki stopien przyjemnosci: ,,stuchowi tudzace stowa; powonieniu zapachy mite
i stodko$ci ustom [...]”. S1II, 11, 5.

31 Sw. Jan przestrzega przed niebezpieczenstwem pozostania na poziomie przyjemnosci
zmystowych udzielanych droga nadnaturalng: ,,Jako bowiem uchwytne i materialne, pobudzaja
wielce zmysty i zdaja si¢ duszy czyms$ wielkim (jako bardziej zmystowe) tak, ze idzie [dusza —S.
Z.] za nimi a opuszcza wiare [...]”. S 1II, 11, 4.

2 Por. S1I, 7, 5.

3 Porque busacrse a si en Dios es buscar los regalos y recreaciones de Dios”. S1I, 7, 5.

34 Sfera psychiczna w tym artykule obejmuje szeroko rozumiang sfer¢ cielesna z jej uczucia-
mi. Granicg jest sfera duchowa, obejmujaca duchowe wiadze cztowieka.

3 Por. R. Burrows, Ocean duszy. Przewodnik po modlitwie mistycznej, thum. S. Petechta,
Poznan 2009, s. 106.

% Por. STI, 11, 5. Autentyczny mistyk doswiadcza satysfakcji wtedy, kiedy paradoksalnie jej
nie szuka. Stanowi ona ,,duchowy rezonans” zjednoczenia z Bogiem; por. S. Urbanski, Mistyka
przezyciowa kobiet, Warszawa 2015, s. 29; R. Burrows, Ocean duszy..., dz. cyt., s. 74.
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Taka postawa prezentuje pewnego rodzaju hedonizm duchowy, ktéry
oparty jest na pragnieniu do$wiadczania przyjemnosci z udzielanych
nadzwyczajnych fenomenéw?. Doktor Mistyczny okresla takich ludzi
mianem ,nieprzyjaciét krzyza Chrystusowego”, poniewaz prawdzi-
wy czciciel Jezusa wybiera nie to, co jest milsze i fatwiejsze, lecz rzeczy
trudne i przykre®. W tym kontekscie nie chodzi o wybor cierpienia dla
niego samego, co byloby postawa samoudreczenia niezgodnego z wolg
Boza, lecz o rezygnacje z tego, co sprowadza na falszywe $ciezki roz-
woju duchowego. Jego kierunek i dynamizm winny by¢ zorientowane
na najwyzszy cel - Boga, ktéry przewyzsza wszelkie doznania.

Dos$wiadczane nadnaturalne fenomeny moga sprawi¢ w czlowieku
pewien rodzaj poczucia wyjatkowosci, ktéra Mistyk okresli mianem
zarozumiatosci®. Nie chodzi w tym przypadku, azeby doswiadczajacy
mial deprecjonowac swoja wartosé, lecz o przyjecie wlasciwej wobec
tych fenomendéw postawy. Falszywa postawa polega na tym, ze w opar-
ciu o ich recepcje, czlowiek ma poczucie wypelnienia swego zadania
i podniesienia na wysoki poziom kontaktu z Bogiem. Sadzi bowiem,
ze doznaje wyjatkowych daréw z racji na duchowg bliskoé¢ z Bogiem.
Jest to pewnego rodzaju poczucie ekskluzywizmu duchowego, ktory
zamyka na Boga i na cztowieka. Mozna w takim zachowaniu rozpoznac
postawe faryzeusza, ktéry gardzit celnikiem, przypisujac swemu poste-
powaniu donioste walory ludzkie i religijne (por. £k 18, 11-12). Doktor
Mistyczny poddaje krytyce taka postawe i stwierdza, ze wierzacego
winno charakteryzowa¢ dziatanie, ,w ktérym szuka sie i zdobywa tyl-
ko Boga i Jego tylko szukac i zdobywaé wolno (en que solo Dios se busca
y se granjea, solo Dios es el que se ha de buscar y granjear) "*°. Odbiegajace
od normy, tj. totalnej koncentracji na Bogu i dazeniu tylko do Niego,
postepowanie nie tylko nie powoduje rozwoju potencjalnosci cztowie-
ka, lecz zamyka go w immanencji i pozbawia $wiatla Bozego. Poczucie
wyjatkowosci sprawia, ze nie dynamizuje swego zycia duchowego,
dazac do przewyzszajacego jego nature ostatecznego celu, lecz zamyka
sie w ograniczonoéci swego bytu.

Kiedy postepujacy wchodzi w blizsza relacje z Bogiem, ktéry pod-
nosi jego wiadze na poziom nadprzyrodzony do dzialania biernego,
Zly stosuje inng metode. Z pozytywnych efektow w sferze psychicznej

37 Sw. Jan od Krzyza na etapie biernego oczyszczenia zmystow taka postawe okreslit obzar-
stwem duchowym (la gula espiritual). N. 1, 6, 1; por. S. Zalewski, Bog a pelnia cztowieka.
Rozwdj zycia mistycznego chrzescijanina w dynamicznym procesie oczyszczen wedtug $w. Jana
od Krzyza, Ptock 2015, s. 141; J. Pierzchalski, Obzarstwo, http://pierzchalski.ecclesia.org.pl/
index.php? page=10&id=10-01&pyt=374 (22.06.2016). Kongregacja ds. Nauki Wiary zidenty-
fikowata takg postawe w doktrynie charyzmatycznej grupy messallian, ktorych poglady zostaty
przez Koscidt odrzucone. Twierdzili oni, Ze miernikiem rozwoju duchowego jest psychologicz-
ne do$wiadczenie Ducha Swietego w duszy; zob. List do biskupéw Kosciota partyvkularnego
o niektorych aspektach medytacji chrzescijanskiej, Rzym 1989, nr 9. Wspotczesnie teologowie
mowig o tzw. zagrozeniu ,,zwierzgcego obzarstwa”, ktore polega na pragnieniu nieustannego
doswiadczania nadzwyczajnych fenomenoéw i wigzacych si¢ z nimi mitych doznan psychicz-
nych; por. S. Fausti, Okazja czy pokusa? Sztuka rozeznania i podejmowania decyzji, thum. B. A.
Gancarz, Krakéw 2000, s. 90; W. Giertych, Rozwazania Pawtowe, Warszawa 2008, s. 63.

¥ Por. SII, 7, 5.

¥ Por. STI, 11, 4.6.

ST, 7, 3.
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i fizycznej domysla sie bliskiej wiezi z Bogiem, ktérg stara sie znisz-
czy¢, podejmujac odpowiednie srodki. Na tym etapie usﬂu]e wzbudzié
w sferze psychicznej pozytywne odczucia i przyjemnosci, przedstawia-
jac zmystom tak zewnetrznym, jak i wewnetrznym rézne przedmioty
poznawcze. Zamiarem jego jest wyprowadzenie wladz duchowych
z biernego stanu recepcji $wiatla i mitosci Boga, a podjecie ich natural-
nej dziatalnoéci, ktéra w zetknieciu z przedstawianymi przez demony
przedmiotami przynosi zadowolenie*. Czlowiek moze zosta¢ zwie-
dziony przyjemnoSciami w sferze psychicznej i fizycznej, ktére nie
posiadaja istotowego podobieristwa z otrzymywana biernie wiedza
i mitodcig Boska. Mamy tu do czynienia z problemem epistemologicz-
nym podmiotu, ktéry polega na preferencji percepcji $wiatla nadna-
turalnego w opozycji do nadprzyrodzonego (Boskiego), co powoduje
utrate dobr udzielanych przez Boga. Szatan moze dziata¢ w taki spo-
sOb, poniewaz korzysta z podstawowej prawdy antropologicznej, ktora
moéwi o Scistym i istotowym zwiazku pomiedzy sfera duchowgq a zmy-
stowgq (por. LI 3, 64). Umyst moze latwo zostaé pociagniety do dziatal-
nosci naturalnej, zwracajac sie do zmystéw, co skutkuje opuszczeniem
stanu przebywania podczas biernego zjednoczenia z Bogiem. Sw. Jan
od Krzyza opisuje taki efekt, nie kryjac rozczarowania: , Wielka szkoda,
ze dusza nie rozumie tego i dla matego kaska poznawania szczegdtowe-
go, czy smaku, nie pozwala, by ja Bég cata pochionat [...]"4.

Jedli Ztemu nie powiedzie si¢ metoda przyjemnosciowego uwiedze-
nia, postuguje sie inng metoda, ktéra polega na wzbudzaniu przeraze-
nia, leku, cierpien fizycznych czy zewnetrznej wrzawy (horrores, temores,
dolores corporales, sentidos y ruidos exteriores) (por. L1 3, 64). Kiedy Szatan,
postugujac sie bystra obserwacja, wie, ze cztowiek wszed! w gleboka
relacje z Bogiem i jego wladze poddaly sie nadprzyrodzonemu dziata-
niu Boga, to prébuje ten wewnetrzny pokdj i cisze zburzy¢. Aby osia-
gnac¢ skutek musi uzy¢ takich srodkéw, ktére spowoduja, ze intelekt
wyjdzie z tego glebokiego skupienia, jak je okresla Mistyk, i skieruje sie
do zmystéw i ich treéci. Poniewaz wladze duchowe czlowieka trwaja
w Bogu, zdystansowane do $wiata i jego tresci otrzymywanych przez
zmysly, Szatan usituje dokonac¢ wstrzasu w sferze fizycznej i psychicz-
nej w celu ponownego uaktywnienia przez czlowieka naturalnego
sposobu aktywnosci®. Kiedy postepujacy ulegnie tej pokusie, wtedy
zty duch aktywizuje pierwsza metode, polegajaca na podawaniu treéci
budzacych zainteresowanie i przyjemnos¢ uczuciowa*.

Celem demonicznego dzialania w obszarze podmiotowym jest
doprowadzenie czlowieka do skoncentrowania sie na fenomenach nad-
naturalnychinaich pragnieniu. Aktywnos¢ ludzka skierowana na pozy-
skiwanie takich przedmiotéw powoduje odwracanie sie od Boga, co jest
ostatecznym celem dziatait demonicznych®. W takim stanie czlowiek

4 Por. L1 3, 63; zob. J. Rivera, J. M. Iraburu, Sintesis de espiritualidad catdlica..., dz. cyt.

2113, 63.

$Por. C20121,9.

4 lel demonio — S. Z.] trabaja por poderla hacer advertir al sentido, para sacarla fuera y
divertirla del interior espiritu [...]”. L1 3, 64.

4 Por. L1 3, 63.
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staje sie, jak to okreéla $w. Jan od Krzyza, nieczuly na wiare i doswiad-
cza réznorakich pokus*. Dlatego Mistyk zaleca, azeby nie tylko nie pra-
gna¢ takich treéci poznawanych zmystowo, lecz podejmowac czynny
wysilek dystansowania sie¢ wobec nich. Tresci te poréwnane sa do wiel-
kich pokus, ktore czlowiek winien przezwyciezy¢¥.

3. Podsumowanie

Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, ze aktywnos¢ demoniczna wobec
0sob, pragnacych bliskiej relacji z Bogiem, jest inteligentna, wyrafino-
wana i przebiegta. Obejmuje ona dwa obszary ze soba $cisle powigza-
ne. Pierwszy dotyczy obszaru przedmiotowego, obejmujacego wszelkie
treSci poznawcze udzielone w sposéb nadnaturalny zmystom zewnetrz-
nym i wewnetrznym czlowieka. Fenomen ten polega na dostarczaniu
przez zte duchy podobnych tresci, ktorych udziela mitujacy Bég. Tresci
te bywaja prawdziwe i fascynujace, np. wizje, zapachy, lecz ostatecz-
nie prowadza na falszywe drogi duchowe. Z racji na intencje ich udzie-
lania zawsze stanowia niebezpieczeristwo dla rozwoju duchowego.
Gdy chodzi o obszar podmiotowy, to odnosi si¢ on do reakcji wierza-
cego na otrzymywane tresci poznawcze. Szatan i demony beda stara-
ly sie wywola¢ w czlowieku satysfakcje i zadowolenie, azeby zwigzal
sie z nimi, czerpiac z nich rados¢ na poziomie uczuciowym (hedonizm
duchowy). Ten sposéb dzialania w konsekwencji sprawi, ze odwrdci
sie od Boga, ktory przekracza wszelkie wizje i doznania uczuciowe,
a zwroci do przedmiotéw dajacych satysfakcje uczuciowa. Blad pole-
gac bedzie na zmianie hierarchii wartosci i zagubieniu celu, ktérym jest
Bég. W przypadku osoby, ktéra doswiadcza biernego dziatania wiadz
duchowych, zle duchy beda staraly sie wyprowadzi¢ osobe z tego zjed-
noczenia z Bogiem. Stosuja $srodki w postaci wywolania leku i wstrzasu
w sferze fizycznej i psychicznej po to, azeby ludzkie ,ja” skierowato sie
do zmystéw, tracac w ten sposob stan biernego dziatania. Nastepnym
krokiem bedzie préba dostarczenia przyjemnosci w sferze psychicznej
w celu zwigzania sie ludzkiego umystu z dostarczanymi zmystowymi
treSciami. Analizujac te zagrozenia, $w. Jan od Krzyza zaleca dystans
i relatywizacje wszelkich tresci zmystowych w drodze do zjednoczenia
z Bogiem.

Wykaz skrotow dziel sw. Jana od Krzyza:

Sw. Jan od Krzyza, Droga na Gore Karmel [dalej DGK], [w:] tenze, Dziela,
Krakéw 1986, s. 123-398.

San Juan de la Cruz, Subida del Monte Carmelo [dalej S], [w:] Obras completas,
Burgos 1993, s. 150-528.

Sw. Jan od Krzyza, Noc ciemna. Noc bierna zmystow [dalej NC], [w:] tenze,
Dzieta, Krakéw 1986, s. 401-443.

San Juan de la Cruz, Noche oscura. Libro primero [dalej NJ], [w:] Obras
completas, Burgos 1993, s. 535-589.

“Por. STI, 11, 12.

47 Mistyk zalecat regule: ,,Dusza czysta, prosta, ostrozna i pokorna powinna opiera¢ si¢ tym
objawieniom i widzeniom tak usilnie, jak to czyni z wielkimi pokusami [las muy pelogrosas
tantaciones]”. S 11, 27, 6.
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Sw. Jan od Krzyza, Noc ciemna. Noc bierna ducha [dalej NC], [w:] tenze,
Dzieta, Krakow 1986, s. 444-519.

San Juan de la Cruz, Noche oscura. Libro segundo [dalej NJ, [w:] Obras
com;gletas, Burgos 1993, s. 589-683.

Sw. Jan od Krzyza, Piesri duchowa [dalej PD], [w:] tenze, Dzieta, Krakéow
1986, s. 521-714.

San Juan de la Cruz, Cantico espiritual (sequnda redaccion B) [dalej C],
[w:] Obras completas, Burgos 1993, s. 691-938.

Sw. Jan od Krzyza, Zywy plomieri miloici [dalej ZPM], [w:] tenze, Dziela,
Krakoéw 1986, s. 715-808.

San Juan de la Cruz, Llama de amor viva [dalej Ll], [w:] Obras completas,
Burgos 1993, s. 945-1128.
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Abstract

Seductive activity methods of evil spirits in the writings of St. John of the
Cross

In the writings of St. John of the Cross is important contents describing demonic
activity. Evil spirits aim to seduce a man, so he can not go the way of purification
and enlightenment, whose aim is to unite with God. Demonic activity covers
the objective and subjective areas. To objective area designates belong all
content of cognition, which is granted by supernatural way to external and
internal senses of the man. Because they are created and transferred to man by
higher beings, their beauty and attraction are much higher rank than natural.
Their characteristic feature is also a way of granting them, which is based on
the similarity to the action of God and good angels. They try to imitate such
actions, because under the guise of the good want to give credence to false
source of these extraordinary objects. In the subjective area their action involves
an attempt to induce the desired effect in man. Their purpose is to bind a man
with pleasure, stemming from the perceived objects, both on the physical as
well as mental levels. Second intended effect is to provoke fear, through which
fit the progression in turmoil, to take him out of the passive acts of union with
God. Due to these threats Mystic recommend keep a distance to the cognitive
contents registered by the senses through the supernatural way, even if was to
prove that its source comes from God.

Metody aktywnosci uwodzicielskiej ztych duchéw w pismach §w. Jana od
Krzyza

W pismach $w. Jana od Krzyza znajduja sie wazne tresci opisujace dzialania
demoniczne. Zle duchy stawiaja sobie za cel uwiedzenie czlowieka, azeby
nie mog} przejsé drogi oczyszczenia i o§wiecenia, ktérej celem jest zjednoczenie
z Bogiem. Aktywnos¢ demoniczna obejmuje swoim zakresem obszar
przedmiotowy i podmiotowy. Do desygnatéw obszaru przedmiotowego
naleza wszystkie treéci poznawcze, ktére udzielane sa droga nadnaturalna
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zmystom tak zewnetrznym, jak i wewnetrznym cztowieka. Poniewaz tworzone
i przekazywane sa cztowiekowi przez byty wyzsze, ich piekno i przycigganie
sg o wiele wyzszej rangi anizeli naturalnych. Cecha charakterystyczna jest takze
spos6b ich udzielania, ktéry polega na podobieristwie do dziatania Boskiego
oraz dziatania dobrych aniotéw. Prébuja imitowaé takie dziatania, poniewaz
pod pozorem dobra chca uwiarygodnié falszywe Zrédio tych nadzwyczajnych
przedmiotéw. W obszarze podmiotowym ich dzialanie obejmuje usilowanie
wywolania zamierzonego skutku w czlowieku. Ich celem jest zwigzanie
czlowieka z przyjemnosciami, plynacymi z percypowanych przedmiotéw,
zar6wno na poziomie fizycznym, jak i psychicznym. Drugim zamierzonym
skutkiem jest wywolanie leku, poprzez ktéry wprawiaja postepujacego
w zamieszanie, azeby wyprowadzi¢ go z aktéw biernego zjednoczenia
z Bogiem. Z racji na te zagrozenia Mistyk zaleca dystans do wszystkich tresci
poznawczych, rejestrowanych przez zmysty droga nadnaturalng, cho¢by miato
sie okazag, ze ich Zrédlem jest Bog.

Stowa kluczowe:
demony, uwiedzenie, podstep, klamstwo, przyjemnosc, lek, zmysty.
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Nota o autorze:

Ks. dr hab. Stawomir Zalewski - wykladowca w Wyzszym Seminarium
Duchownym w Plocku; odpowiedzialny za formacje ksiezy diecezji ptockiej;
petnit postuge egzorcysty; autor ksigzki Walka z osobowym zlem. Studium
0 postudze egzorcyzmowania w Kosciele Katolickim (Ptock 2013) i wspoélautor
ksiazki Elementy destrukcyjne w , Biblii Szatana” Antona Szandora LaVeya (Ptock
2014); autor artykutéw z teologii duchowosci.






OPIS PROCEDURY RECENZOWANIA

Artykuly nadestane do Redakcji ,Zeszytéw Historyczno-
Teologicznych. Rocznik Zmartwychwstaricow” sa recenzowane anoni-
mowo przez dwoéch niezaleznych recenzentéw wedtug zasady double
-blind review process, zgodnie ze standardami Ministerstwa Nauki
Szkolnictwa Wyzszego [recenzenci sa spoza jednostki naukowej afilio-
wanej przez autora publikacji; autor lub autorzy publikacji i recenzen-
ci nie znaja swoich tozsamosci. W pozostatych przypadkach recenzent
podpisuje deklaracje o niewystepowaniu konfliktu intereséw, przy-
czym za konflikt interesow uznaje sie zachodzace miedzy recenzen-
tem a autorem bezposrednie relacje osobiste (w szczegélnosci pokre-
wienstwo do drugiego stopnia, zwigzek malzeniski), relacje podlegtosci
zawodowej lub bezposrednig wspélprace naukowa w ciggu ostatnich
dwoch lat poprzedzajacych rok przygotowania recenzji].

Pisemna recenzja zawiera jednoznaczny wniosek recenzenta doty-
czacy warunkéw dopuszczenia artykutu naukowego do publikagji lub-
jego odrzucenia. W , Zeszytach...” beda publikowane tylko te artykuty,
ktére otrzymaja pozytywne recenzje lub zostaty skorygowane wedlug
zalecenr recenzentéw. Lista wspoélpracujacych z redakcja recenzentow
jest publikowana w kazdym numerze czasopisma oraz na jego stronie
internetowej (nazwiska recenzentéw poszczegélnych publikacji lub
numeréw wydan czasopisma nie sa ujawniane). Formularz recenzji jest
dostepny do publicznej wiadomosci na stronie internetowej czasopisma.

Redakcja wdraza procedure zabezpieczajaca oryginalnos¢ arty-
kutéw naukowych (zapora ghostwriting i guest authorship) (zgodnie
z wyjaénieniami Ministerstwa Nauki i Szkolnictwa WyzZszego.

Wersja pierwotna (referencyjna) czasopisma jest wersja papierowa
(drukowana).






WyKAZ RECENZENTOW

Oto wykaz Sz. P. Recenzentéow wspoélpracujacych z ,Zeszytami
Historyczno-Teologicznymi”:

- dr Joanna Barcik (Uniwersytet Papieski Jana Pawta II
w Krakowie),

- ks. dr hab. Grzegorz Barth (Katolicki Uniwersytet Lubelski),

- 0. dr hab. Grzegorz Bartosik (prof. Uniwersytetu Kardynata
Stefana Wyszyrniskiego w Warszawie),

- dr. hab. Malgorzata Biernacka, prof. UPJPII (Uniwersytet
Papieski Jana Pawla I w Krakowie),

- 0. prof. dr hab. Tomasz Maria Dabek OSB (Uniwersytet Papieski
Jana Pawta II w Krakowie),

- ks. prof. dr Andrzej Gieniusz CR (Pontificia Universita
Urbaniana, Rzym),

- ks. dr hab. Marek Jagodziriski (Katolicki Uniwersytet Lubelski),

- ks.drArturKarda$ CR (Komisja HistorycznaPAN w Katowicach),

- ks. prof. dr hab. Stefan Koperek CR,

- ks. dr Damian Korcz CR,

- ks. dr hab. Janusz Krélikowski (prof. Uniwersytetu Papieskiego
Jana Pawta II),

- ks. prof. dr hab. J6zef Marecki (Uniwersytet Papieski Jana Pawta
I w Krakowie),

- ks. dr Stanistaw Mieszczak SCJ (Uniwersytet Papieski Jana
Pawtla II w Krakowie),

- ks. prof. dr hab. Wojciech Misztal (Uniwersytet Papieski Jana
Pawtla II w Krakowie),

- dr hab. Tomasz Mréz (Uniwersytet Zielonogorski),

- prof. dr hab. Stanistaw Palka (Uniwersytet Jagielloriski
w Krakowie),

- dr Marcin Rebes (Uniwersytet Jagielloriski w Krakowie),

- s. dr hab. Adelajda Sielepin CHR (Uniwersytet Papieski Jana
Pawtla II w Krakowie),

- ks. dr Andrzej Sosnowski CR (Uniwersytet Papieski Jana Pawta
I w Krakowie),

- ks. dr hab. Dariusz Tabor CR (prof. Uniwersytetu Papieskiego
Jana Pawta II w Krakowie),

- 0. dr Marek Urban CSsR (Uniwersytet Papieski Jana Pawta II
w Krakowie),



- ks. prof. dr hab. Stanistaw Urbarski (Uniwersytet Kardynata
Stefana Wyszyniskiego w Warszawie),

- 0. dr hab. Pawel Warchot OFMConv. (Uniwersytet Kardynata
Stefana Wyszyniskiego w Warszawie),

- ks. dr Marcin Wolczko (Uniwersytet Papieski Jana Pawta II
w Krakowie).



