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Od Redakcji

yél o powotaniu do Zycia nowego plsma po$wigconego problematyce historii

9 o) [ § zgromadzema zmartwychwstaricdw i teologii zmartwychwstania dojrzewata

,JIE‘ { juz od dawna, a przybrata formy urzeczywistnienia podczas sesji naukowej

Z okazji 159. rocznicy zatozenia zmartwychwstaﬁu’)w (16—17 IT 1995, Krakdw).

O potrzebie pisma méwili takie zaréwno prelegenci wspomnianej sesji, jak i rézne grupy

uczestnikéw. Styszato sig o tym nie tylko podczas dyskusji po referatach, ale i w czasie
rozmdéw towarzyskich.

Dotychczas bardzo brakowato miejsca, gdzie mozna by byto regularnie prezentowaé
wyniki studiéw nad poszczegélnymi wycinkami tak historii zmartwychwstadcow, jak i
teologii zmartwychwstania, analizujac najnowsze jej ujgcia biblijne oraz pisma Zatozy-
cieli. Nie bylo takze miejsca stuzacego spotkaniom wielu historykéw spoza kregu zmar-
twychwstaficéw, aby mogli podzieli¢ si¢ wynikami swoich badan i podyskutowaé na
interesujace ich wspélnie tematy. Zapraszamy zatem historykéw i teologéw do wspél-
pracy w redagowaniu ,,.Zeszytow Historyczno-Teologicznych”, w kiérych pragniemy
nowym jezykiem badai zglgbié i upowszechni¢ skarby tradycji zmartwychwstanczej.
Mamy nadziejg, ze — po pierwsze — dotozymy swoja cegietke do ukazania kultury
narodowej tamtej epoki, a po drugie — przyczyni sig to w naszej rodzinie zmartwych-
wStaﬁczej do jeszcze glebszego zwigzania swojego zycia w duchu tych, kiérzy ,,dali nam
zycie”, 1 pobudzi do gorliwszej pracy apostolskiej

Pierwszy numer naszego nowego pisma zawiera materialy ze wspomnianej sesji
naukowej, odbytej w lutym 1995 roku, a takze homilig o. Prowincjala Kazimierza Woj-
towicza i jego ,,stowo dopowiadajace” na zakoficzenie sesji. Umieszczono takze kilka
okruchéw myéli naszych §wigtobliwych Zatozycieli i 0séb im bliskich o poczatkach ich
wspdlnego zycia.

Roéwniez w przysziym roku (16-17 II 1996) odbeda si¢ Zmartwychwstancze Dni
Historyczno-Teologiczne (juz drugie!) i bedg mialy szczegélny charakter ze wzgledu na
160. rocznice zatozenia Zgromadzenia, 70. rocznicg §mierci o. Pawta Smolikowskiego
i 80. rocznice §mierci wybitnego profesora i rektora Uniwersytetu Jagielloniskiego, ks.
Stefana Pawlickiego CR. Juz teraz wszystkich zainteresowanych serdecznie zapraszamy
do naszego Centrum Zmartwychwstaficzego w Krakowie przy ul. ks. S. Pawlickiego 1,
gdzie chcemy, aby byt dobrze styszalny glos historii Zgromadzenia i teologii zmartwych-
wstania.

ks. Artur Kardas CR
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URODZINOWE SWIECZKI

Rdz 11, 1-9
Mk 8, 34-9, 1

Drogi Ludu Bozy,
Ukochani Bracia Moi,

w Konstytucjach (§ 10) Zgromadzenia, ktérego 159 urodziny obchodzimy, zapisane
jest, ze ,, Zgromadzenie nasze uwazamy za matke”, ktdrg obdarzamy ,,ustawicznym
uczuciem wdziecznoéci”. W taki dziefi jak dzisiejszy te ,,ustawiczno$c” checemy spotego-
waé, czego owocem sg 1 te uroczystosci liturgiczne, 1 sympozjum naukowe.

Teraz, w czasie tej Naj$wigtsze] Ofiary, sktadanej Bogu jako wielkie dzigkczynienie
za dar Matki, pragniemy — w éwietle dzisiejszych czytan — zastanowic¢ sig, co tej umito-
wanej 1 czeigodne] matce przynie$é na urodziny, jakie swieczki (nie ogarki) zapalié¢ na
jej urodzinowym torcie. Ze wzgledu na granice czasu zapalimy tylko trzy éwieczki. Oto
one:

1. ,Kto chee pdjs¢ za Mna”: postanowienie nasladowania

Dobrze, ze w tej scenie u §w. Marka mieszaja si¢ uczniowie z thumem, bo niech
wszyscy uslyszg, jakie trzeba spelni¢ warunki, aby by¢ uczniem Jezusa. Trzeba miano-
wicie zaprzec sig samego siebie, wziaé swoj krzyz 1 18¢ za Chrystusem. W imig Chrystusa
(ktérego nie mozna sig wstydzi¢) trzeba by¢ tez gotowym na utrate swego Zycia. Na
innym miejscu Jezus zgda od cztowieka, ktéry chee byé Jego uczniem, aby mial w niena-
wiéci swego ojca i matke, zone, dzieci, braci 1 siostry, a nawet samego siebie’. Naslado-
wanie Jezusa oznacza wigce radykalne przeciwstawianie sig¢ swoim wlasnym dazeniom
i planom... po to, aby naleze¢ wylacznie do Boga, aby swoje zycie oddaé catkowicie Bogu
i na shuzbe Jego Krélestwa.

Zycie konsekrowane jest niejako odpowiedzig na owo Chrystusowe pytanie: ,kto
chee péjsé za Mna?” To tak jakby$my — ustyszawszy Bozy werbunek — wystapili z thumu
na ochotnika i okazali (oczywiscie, pod natchnieniem Ducha Swigtego) swoja gotowosé
do pdjscia w Jezusowe szeregi. Wiecej: przez §luby te nasza ochotniczg gotowosé prze-
ktadamy na komunig z Chrystusem, na uczestnicwo w Jego Tajemnicach, na konkretng
Jego formacjg (u nas na formacje spod znaku Zmartwychwstania).

Niesiemy Ci wiec, Matko nasza, Zgromadzenie nasze, na Twoje urodziny odnowione
postanowienie ,tak doglebnego nasladowania Chrystusa, abyémy z Nim Zyli, umierali

i zmartwychwstawali™,

' Por. Lk 14, 26.
* Konstytucie, § 6.



Urodzinowe §wieczki

2. ,,AbySmy sie nie rozproszyli”: tesknota za wspélnota

Ksiega Rodzaju przynosi nam dzi§ opowiadanie z czaséw prehistorycznych o wiezy
Babel. Ciekawe, ze budowanie tej legendarnej wiezy motywuje si¢ tutaj checia przytrzy-
mania ludzi we wspélnocie. Majg oni jedng mowe i uzywajg tych samych stéw, i chea
byé po prostu razem; chceg sie zabezpieczy¢ przed rozproszeniem.

»Bycie razem” — jak wiemy — nalezy tez do istoty Zycia zakonnego. Osobista nasza
realizacja dokonuje sig wlasnie we wspdlnocie, ktéra — w swym idealnym wymiarze —
winna by¢ ,,;szkols mitogei” (dla miodych i dla starych), gdzie uczymy sig ,.kochaé Boga,
kochaé braci i siostry Zyjace obok nas, kochaé ludzko§¢ potrzebujaca Bozego mito-
sierdzia i braterskiej solidarnosei™.

,Oto jak dobrze i jak mito, gdy bracia mieszkajg razem; [...] tam udziela Pan blogo-
stawiefistwa i zycia na wieki”™ — zauwaza Psalmista. Wiemy, ze to upodobanie do prze-
bywania razem jest jednym ze znakéw Krdlestwa Bozego. Chcemy wige by¢ razem:
przeciw monotonii codziennogci, przeciw brutalnosci praw §wiata, przeciw wiasnemu
egoizmowi. Cheemy byé wspélnota bogatg w radosé, modlitwe i wytrwatosé. Cheemy by¢
wspélnotami pelnymi zycia, w ktérych wyraza sie 1 wzrasta wiara, nadzieja i mitoéé kaz-
dego z nas, bo jesteSmy $wiadomi tego, ze sHa naszego Zgromadzenia lezy w
intensywnosci zycia duchowego i w owocnym apostolacie naszych lokalnych wspélnot”®.

Matko nasza, Zakonie nasz, przyjmij na twe urodziny nasza zarliwg tesknote za
wspdlnoty prawdziwg, ktére] wzorem jest Trdjca Przenajéwigtsza.

3. ,,Chodzcie, zbudujmy sobie miasto i wieze”: wola budowania

Wrdéémy jeszeze na moment do pierwszego czytania. Abstrahujac od intencji ini-
cjatoréw budowania tej wielkiej megalopolii, trzeba podziwiaé sam talent organizacyjny
tamtych ludzi, sztuke zarzadzania i umiejgtno§¢ Sciggania pieniedzy na postawiony sobie
cel.

Réwniez i my jestedmy zobowigzani do budowania (naturalnie nie takich mon-
strualnych obiektéw, ktdre rodzg tylko problemy) Krélestwa Bozego na ziemi. Budujemy
je przez wspélnoty, w ktdrych ludzie przezywajg nadzieje, pokdj i radoéé — dary Chry-
stusa Zmartwychwstatego®.

Krélestwo Boze budujemy jednak przede wszystkim przez budowanie naszej wlasne;j
wspblnoty braterskiej, nigdy przy tym nie zapominajgc, ze budulcem sg, z jednej strony,
nasze talenty 1,,wyposazenia wnetrz”, ale tez — z drugiej — nasze wlasne stabosci i braki.
JesteSmy przy tym $wiadomi, ze bez pomocy Ducha Swietego nic by z tego budowania
nie wyszlo. ,Nasz czas jest czasem wznoszenia, nieustannego budowania; zawsze bowiem
mozna co$ ulepszyé i dazyé razem do wspdlnoty, ktéra umie przebaczaé i kochaé”’.
Cheemy wigc pielegnowaé i rozwijaé te cechy i wartosci, ktdre scalaja wspdlnote ducha
i serca. Mam tu na my§li: dobre wychowanie, uprzejmoéé, szczero$é, opanowanie,
delikatnosé, poczucie humoru, radosng prostote, wzajemne zaufanie, dyscypling wspél-
notowg. To dobry budulec na wspdlnote.

* Zycie braterskie, 25.

* ps 133, 1-3.

* Por. Konstytucje, § 133.
¢ Por. Konstytucje, § 9.

2 Zycie braterskie, 26.

(%]
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Przyjmij, Matko nasza, naszg dobrg wole budowania, tak aby wspdlnoty nasze byly
— bedg nieskromny za Konstytucjami — wzorem dla innych wspélnot w Koéciele lokal-
nym (por. § 134).

Drodzy moi, te trzy zapalone éwieczki wreczamy dzis§ naszej Matce przez rece innej
Matki, Maryi, Panny wiernej, ktéra byta najpetniej Bogu poswigcona, ktéra Bég powotat
do najdoskonalszej wspdlnoty z Jezusem, a ktdrg Zgromadzenie obrato sobie za Matke.
Amen.
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SELOWO DOPOWIADAJACE
NA ZAKONCZENIE SYMPOZJUM

Prosze Paristwa,

wybralem te forme wypowiedzi (przyznam: nie krepujgcg rygorami regut kompo-
zycyjnych), bo: po pierwsze, wiem, ze dobry profesor nigdy tematu nie wyczerpuje i
zawsze zostawia wolne, nie zagospodarowane obszary, w ktorych mozna uprawiaé reflek-
syjne spacerki; po drugie, ta forma pozwala mina wyciggnigcie szyi poza zagrodg histo-
ryczng, w ktdrej zeSmy sie na tej sali przez dwa dni ocbwarowali.

Chcialbym przeto, aby to stowo dopowiadajgce poplyneto jako$ potréjnym nurtem:
historycznym, teologicznym i ,,Zyczeniowym”.

1. Nurt historyczny

Taka okazja jak dzisiejsza — narodziny — to sposobnosé do zajrzenia w metryke i
u$wiadomienia sobie stanu faktycznego, prawa czasu 1 przemijania; to okazja do wy-
grzebania starych pozétklych fotografii 1 do zadumy, i zdziwienia, jak to drzewiej bywato,
jak mys$lano, jak przezywano, jak planowano, jak walczono o idealy, no i jak czasami
przegrywano; to sposobno$é do wdziecznodcl tym, ktdrzy dali nam zycie.

To wszystko byio tez tutaj naszym udziatem; mysrny tez otrzymali wybrany pakiet
mniej lub w1e,ce] znanych fotek, przygladaliSmy sig im przez lupe wyktadow i glosow
w dyskusji. No i co?

Zawsze w takim przypadku pozostaje pewien niedosyt, budzi sig jakas nostalgiczna
zaduma 1 gdy otwieramy jedng furtke, likwidujac nasza niewiedzg i zaspokajajac cieka-
woé¢, dostrzegamy zaraz nastepna brame tajemnicy zamknigta na dziesigc spustéw; od-
grzebujac jeden z naszych korzeni, widzimy gaszcz nastgpnych...

Ale tylko w ten sposéb mozemy dotknaé tamtego tozyska, w ktérym obracato sig
koto historii zmartwychwstaiczej, a konkretnie tamtego wydarzenia, jakim bylo po-
wstanie Zgromadzenia. ZobaczyliSmy wyraznie, jak tamci pierwsi zmartwychwstafcy
historig tworzyli, a nie byli tylko jej biernymi widzami; przy czym zobaczyliémy natu-
ralnie tylko utamek tej historii: I trzeba tu przypomnieé: tylko bedgc wiernymi historii
Zgromadzenia, bedziemy jego przyszloscia.

2. Nurt teologiczny
Mysle, Zze przez obszar historii uda nam sie kiedy§ dotrze¢ do tego, co teologia

nazywa ,charyzmatem zatoZzycielskim”. Taki charyzmat powinien wyréznia¢ sie czterema
cechami: winien posiadaé charakter pneumatyczny, charakter chrystologiczny i ewange-
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liczny, charakter koscielny i w koficu charakter owocodajny. Wydaje sie, ze nasz §wigto-
bliwy Zatozyciel, Brat Starszy Bogdan Janski, miesci sig¢ w tych ramach. Pisat on: ,,Spo-
dobalo sig Bogu uizy¢ mmie za $rodek naszego braterskiego zjednoczenia... Dziwnymi
drogami prowadzi nas Bég do swoich celéw”. A wigc to nie bylo tak, ze ,,wrobiono go
w zakonodawstwo”; on miat rzeczywiicie $wiadomos$é swojej misji zatozycielskie;!

Patrzac na niego z perspektywy czasu, myéle sobie, ze moze zadaniem Jaiiskiego —
podobnie jak Jana Chrzciciela — byto podprowadzenie swoich uczniéw do Jezusa, aby
potem samego siebie tak umniejszaé, tak doktadnie zniknaé, 7e az zapa$é si¢ w §mieré.

Pani Profesor Ewa Jabloiska-Deptuta podpowiedziata mi wezoraj tadny obraz:
Zatozyciel wyciska na pierwszym charyzmatycznym pokoleniu wspélzatozycieli swojg 1
Bozig pieczgé; wyciska w ten sposdb, Ze na kazdym z nich jest tylko jaki$ fragment tej
pieczgel. To nastgpnym pokoleniom przychodzi — gdy chea wracaé do Zrédel — mozolnie
sktadac i odczytywaé tamto stare opatrznosciowe sigillum. Dodam: dobrze odczytany
fragment pieczeci odbija sig na kolejnych generacjach zmartwychwstancow.

Przyjrzyjmy sig dokladnie (tu apelujg do moich Wspdtbraci), jaki fragment pieczgci
Janskiego wycisneta Boza taska na nas, obecnie zyjacych?

3. Nurt ,zyczeniowy”

W 170. paragrafie naszych Konstytucji napisano, ze jeste$my ,,zobowigzani do statej
troski o wlasny rozwdj duchowy i1 zawodowy: poprzez ... udziat w kursach, spotkaniach
dyskusyjnych i programach okoliczno$ciowych”.

Dzigkujac serdecznie organizatorowl (ks. Arturowi Kardasiowi), gospodarzowi tego
domu (ks. Tadeuszowi Gajdzie) i szanownym Panstwu Prelegentom za te dni (z pro-
gramem okoliczno§ciowym i dyskusyjnym), chciatbym wyrazié¢ zyczenie, aby to ,,dziecko”
otrzymato imie 1 Zylo dalszym wlasnym Zyciem. Wyobrazam sobie, Ze mogloby sie
nazywa¢ Zmartwychwstancze Dni Historyczno-Teologiczne, czyli nie stronitbym tutaj od
jakiego$ statego reflektorka teologicznego.

Styszeliémy juz o potrzebie Studiéw Zmartwychwstanczych. Zyly juz kiedys takowe,
ale krétko. Niech zmartwychwstana i niech stuza! Moze bedzie za nimi stat nie tylko
niezmordowany dyrektor archiwum prowincji, ale caly Zmartwychwstanczy Instytut
Teologiczny, ktéry niebawem w tych murach ma si¢ narodzi¢; moze jakies (o szerokiej
formule) Towarzystwo Historyczne, jakie$ seminaryjne (oparte na zainteresowaniach
studentéw) Kole Historyczne.

Wydaje sig, ze ten lutowy czas jest czasem dobrym do organizowania takich dni.
Mogloby sie tutaj zmiesci¢ wielu reprezentantéw ze §rodowisk krakowskich, semi-
naryjnych i nie tylko. Zapukajmy do nich i zaprosmy ich serdecznie na nastepny rok!

Pisat Bogdan Janski: ,, Kazdy z nas nie zyje w innym celu, jak dla dopelnienia swego
czasu, dla wywigzania przyszlosci z przeszloéci”. Zycze, aby z tej interesujgcej i swietlanej
przeszioéci Zgromadzenia wywiazala sie pigkna przysztoéé, ktora przyciagnie nastepne
pokolenia do furt zmartwychwstancow.
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MICKIEWICZ A JANSKI I JEGO WSPOLCZESNI

B10graf0w1e tak Mickiewicza, jak 1 Jansk;ego napomykaja o przy]azm miedzy nimi
raczej okazpnalme mimo to w pracach im poéwieconych pojawily sie interpretacje badz
przeceniajace wplyw Mickiewicza na Janskiego, badZz — odwrotnie — Jafiskiego na Mic-
kiewicza. Teraz, gdy rozporzadzamy juz wzglednie pelng dokumentacjg dziesigciolecia
1831-1840, dzieki udostepnieniu badaczom Dziennika i listdw Janskiego oraz ukonczeniu
pracy nad odpowiednim tomem Kroniki zycia i twérczosci Mickiewicza, mozna obszerniej
i chyba poprawniej przedstawié historie ich wzajemnych stosunkow.

Spotkali sig po raz pierwszy w czasie pobytu poety w Paryzu w r. 1831. W Dzienniku
Jafiskiego nie ma o tym wzmianki, ale o zawarciu znajomoéci i poniekad o jej cha-
rakterze éwiadczy list Mickiewicza do Leonarda Chodzki, pisany 28 V11 1831, w drodze
z Paryza do kraju: , Klaniaj wszystkim i pani Marlay; weZ u niej Exposé de la doctrine
de St. Simon i oddaj szanownemu Jaiiskiemu, ktérego przepro§, zem bez pozegnania
wyjechal”!. List ten zdaje sig §wiadcezy¢, ze Jaiiski staral sig przekonywaé Mickiewicza
do saintsimonizmu, ktérego wowezas byl goracym wyznawcg, a przynajmniej zapoznad
go z ta doktryna.

Na jakim etapie swych zyciowych drég byli wéwcezas ci dwaj ludzie?

Poeta, po swoim pobycie w Rzymie, stat sig katolikiem spod znaku ksigdza Lame-
nnais. Dotychczas religijnie byt doéé obojetny. W Rzymie poczeto sig to zmieniac. Pisat
w listopadzie 1830 r. do Odyica: ,,Czytam wiele i w domu siedzg, teraz nad dzietami
1’abbé Lamennais medytuje i zycze, abys je z uwagg przeczytal”™. Dotychczasowi wydaw-
cy listéw Mickiewicza sadzili, ze poeta mial wowczas w reku Essai sur [ indifférence en
matiére de religion, czterotomowe dzieto, wydane w latach 1817-1824, bardzo jeszcze
ultramontanskie; ta lektura wydaje si¢ o tyle prawdopodobna, ze bliski wéwczas Mi-
ckiewiczowi ksiadz Chotoniewski dzielo to przekiadal. Mogla to by¢ rowniez inna
ksigzka Lamennais’ go: Des progreés de la Révolutionet de la luite contre I’ Eglise, wydana
w 1. 1829. Opublikowany niedawno Journal intime Karola de Montalembert rzucit nowe
$wiatto na Lamennaisowskie lektury Mickiewicza. Montalembert w r. 1832 dowiedzial
sig z ust Henryka Rzewuskiego, blisko zaprzyjazmonego z Mickiewiczem, Ze poeta w
Rzymie czytat wydawane przez Lamennais’go 1jego uczniéw pismo ,,L.” Avenir” i Ze ta
whasnie lektura uczynita go tak poboznym, iz nawet przychodzito mu do glowy obranie
stanu duchownego’. Wydaje sie jednak, Ze éwezesne nawrdcenie Mickiewicza byto dosé
powierzchowne: oczarowaly go koncepgje historiozoficzne ,,LL.” Avenir”: odnowa 1 wyzwo-
lenie Koéciola przez uniezaleznienie go od paristwa, rozbicie sojuszu tronu i oltarza,
wyzwolenie uciénionych ludéw pod patronatem Stolicy Apostolskiej. Po wybuchu
powstania cala redakcja ,, L.’ Avenir” uznata sprawg walczacego narodu polskiego za

' A. Mickiewicz, Dziefa, Warszawa 1955, t. XIV, s. 587.
? Ibidem, s. 568.
* Ch. de Montalembert, Journal intime inédit, Paris 1990, t. I1, s. 279.
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wlasng 1 tworzyla — weze$niej niz polscy romantycy — wizje Polski jako narodu-meczen-
nika, wiernego Kosciotowi i powotanego do tego, by swym cierpieniem odkupié grzechy
§wiata. Nic tez dziwnego, ze gdy Mickiewicz w r. 1831 znalazt sie w Rzymie, nie tylko
odwiedzil redakcje ,,L." Avenir”, ale w pisanym juz po upadku powstania, w marcu
1832 r., liscie do Lelewela powiedziat o ksiedzu de Lamennais: ,,Jest to jeden Francuz,
ktéry szczerze plakal nad nami; jego lzy byly jedyne, ktérem widziat w Paryzu™,

Bogdan Janski byt czlowiekiem, z ktdrego zaden kryzys moralny ani nawet wlasne
nie uporzgdkowane a pod wzgledem czestotliwosci erotycznych wybrykéw wprost zdu-
miewajace zycie nie zdotaty wykorzeni¢ pragnienia doskonatosci i sprawiedliwosci spo-
fecznej. W saintsimonizmie zobaczyt rozwigzanie palacych probleméw ludzkosci oraz
tych, ktdre miat sam ze sobg. Saint-Simon kazdy nowy system spoleczny uznawat za krok
do przodu. Tak rozumujac, i na chrzeécijaistwo patrzytjako na co$ juz przebrzmialego,
co musi ustapi¢ idei, ktdrej wprowadzenie w Zycie sprawi, iz ludzie stang si¢ naprawdg
braémi. Pociggnie to za sobg réwnos¢ spoleczna, dobrobyt dla wszystkich, ustanie wojen,
gdyz na czele spoleczefistwa stana uczeni i artyéci oraz przemystowcy, a nie politycy 1
wodzowie. Janskiego pociagneto hasto: , kazdemu wedlug jego zdolnosei, kazdej zdol-
noéci wedle jej dokonad”. W marcu 1831 pisak:

Czujg to, iz natura przygotowata ma inteligencje do tej boskiej Religii Spotecznej. [...] Zwe tg
religie boska, poniewaz jest to religia natury — religia, ktéra kazdy uczciwy umyst i kazda gleboka
inteligencja pragnie praktykowad i wiedzieé, iz jest powszechnie praktykowana. Wydaje mi sig,
ze celem Saint-Simona jest oddanie sprawy Chrystusa jego poczgtkowej czystosci; [...] stworzyé
zen spoteczny kodeks legislacyjny, powszechng i praktyczng religie, czego Chrystus nie mogt
zrealizowac’.

Nieco wczeéniej za$, w pazdzierniku 1830 r., bawige w Londynie, pisat: ,,[...] jestem
natchniety ta $§wieta jednoscig, kiérej zupelne uczucie uszezedliwi lud ludzki, wszak maj
interes 1 obowigzek, moja misja jest do tego wielkiego dzieta, o koszcie wszystkich mych
sit, wszystkiego mego zycia sie przyczyni¢”. W nastepnym zdaniu Jafski nazywa przyjecie
idei saintsimonistycznej swoim ,,odrodzeniem”. Czut wewnetrzng potrzebe takiego odro-
dzenia oraz miat $wiadomos¢, ze czeka go w spoleczeristwie jaka$ misja do spelnienia.
W kwietniu 1831 roku pisat w swym dzienniku: ,,Muszg koniecznie stworzyé sobie jak
najszybciej jakie$§ Srodowisko do dziatania, jakie§ prywatne konwersatoria, drobne na-
uczania, prace na temat kobiet”. I chociaz w polowie 1831 roku pojawiajg sig pierwsze
zwatpienia, choé Jafskiego dreczy roztam w saintsimonizmie, cho¢ dostrzega, ze przyje-
cie nowej wiary nie uszlachetnilo jego Zycia tak, jak sig spodziewal, wcigz jeszcze wierzy
iagituje innych, by¢ moze, réwniez i Mickiewicza, skoro pozycza mu stosowng lekture.

Latem 1832 roku Mickiewicz 1 Janski znowu spotkali sig w Paryzu, tym razem na
dlugo. Duchowa sytuacja obu uleglta zmianie. Mickiewicz przyjechal do Paryia
upokorzony. Natykal sig juz w DreZnie uszczypliwych uwag o swojej niecbecno$ci w
szeregach powstariczych i gorgce powitanie, jakie mu zgotowato wielu ludzi i instytucje
emigracyjne, nie zatarto nie tylko przykrogci, ale i wyrzutéw sumienia, ktére beda go
dreczy¢ do kofica zycia. Pisal do Julii Rzewuskiej, ze o ostatnim roku ,,boi sig mysleé
[...] jak o chorobie albo o ztym uczynku”, a w liScie do Zeneidy Wotkonskiej okreslat

* A. Mickiewicz, op. cir., Warszawa 1955, t. XV, s. 17.

5Wszys[kie cytaty z Dziennika Janskiego wg kopii sporzadzonej przez red. Andrzeja Jastrzgbskiego,
ktéremu dzigkujg za udzielenie mi jej oraz za pomoc przy pracy nad tym tekstem.
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czas swego pobytu w Poznanskiem jako okres ,Zycia zwierzgcego albo raczej roslin-
nego”®. Moze whaénie ten gorzki osad samego siebie, te wyrzuty, ktére sobie robif z
powodu obiadéw, polowan i romanséw w Poznafiskiem, wtedy kiedy powstanie dogory-
wato, spowodowaly, e jego religijnosé nabrata glebi, ktorej przedtem nie miata.

A Janski? 21 stycznia 1832 r. notuje w Dzienniku, ze czuje sig ,porté vers I’ étude du
catholicisme” (pociagaja go studia nad katolicyzmem). Jeszcze czut sig saintsimonista,
ale juz nie uwazat Saint-Simona za jedynego proroka. Zachodzi w nim zmiana. Ogrom-
ne zaangazowanie w saintsimonizm sprawito, ze Jariski stat si¢ kosmopolitg, kt6rego bar-
dziej obchodzilo rozszerzanie si¢ umitowanej doktryny niz nawet los wlasnego narodu.
Upadek powstania, a przede wszystkim naplyw emigrantéw sprawily za$, ze Jafiski
poczut wewnetrzng konieczno§é — jak to nazywat — ,,repolszczenia sig”, czyli przyjecia
losu Polaka ze wszystkimi tego konsekwencjami. Oto co pisat 26 stycznia 1832 r.:

Dlaczego powinienem si¢ spolszezyé na nowo?

bo zrobiwszy coé miedzy Polakami, bedg mégh wigcej robi¢ migdzy Francuzami,

bo falsz jest, zeby dzi§ dziatajac we Francji, moina byé najpozyteczniejszym ludzkosci.
Jak si¢ mam wzigé do tego repolszczenia sig? Czytaé pe polsku? prawie to nic nie znaczy. —
Zyé z Polakami, zajaé sie na nowo najspecjalniej ludnodceig polsks. Stad potrzeba zajac sig
statystyka i historia Polski.

Lecz przede wszystkim zdaé sobie sprawe z siebie i zy¢ z Bogiem.

Bk 19, e

Owo zycie z Bogiem dalekie jeszcze bylo od tego, co rozumiat i co pelnit Jariski
po swoim ostatecznym nawréceniu, ktére dokonalo sig gdzie$ na samym poczatku
1834 roku. Natomiast intelektualnie coraz wyraZniej orientowat sig¢ na katolicyzm.

Byt pod wyraznym wplywem konferencji gloszonych przez Gerberta, ktére odegraly
w jego konwersji powazng role. Pojawito sie tez u Jafiskiego zainteresowanie mistyka.
Czyta wielkie dzieta francuskiego gnostyka Saint-Martina, ktérego wizje zaptadnialy nie
tylko Mickiewicza czy Jafiskiego, ale w XX w. obu Mitoszéw: Oskara i Czestawa. Poja-
wiaja sie tez lektury z kregu Lamennais’ go, jak np. Mélanges de [” Avenir czy, nieco poi-
niej, gdy zainteresowanie Jafiskiego katolicyzmem poglebi sig, Journée de chrétien.
Wreszcie broszura Abla Transona: Simple écrit d’Abel Transon aux Saint-Simon. Pod
wplywem tych lektur nastgpuje odwrét Jadiskiego od saintsimonizmu. Pojawiajg sig
lakoniczne, nieliczne zreszta wzmianki o czytaniu Ewangelii $w. Mateusza i Jana oraz
Apokalipsy.

Misja, ktéra Jariski pragngt pelnié wobec spoleczeiistwa, teraz sama wpadata mu w
rece. Kiedy méwimy i piszemy stowa: ,,Wielka Emigracja”, wyobraZnia stawia nam przed
oczyma wybitne jednostki: Mickiewicza, Stowackiego, Lelewela, Czartoryskiego, Worcel-
la. Ci najwybitniejsi na pewno cierpieli, ale ich dzialalnoé¢ pozwolita im jako§ trwac.
Pomyélmy jednak o tych kilku tysiacach ludzi, umieszczanych przez wiadze francuskie
w tzw. dépots, czym§ posrednim migdzy obozem a micjscem przymusowego osiedlenia,
bez prawa swobodnego poruszania si¢ po Frandji, rozporzadzajacych maleiikim i coraz
to zmiejszanym zotdem wyptacanym przez rzad francuski. Ci ludzie najpierw ufnie
czekali na rychly wybuch powszechnej wojny, ktéra wyzwoli ludy Europy i pozwoli im
wrécié, jako zwycigskim wojownikom, do wolnej Ojczyzny. Potem pograzali si¢ w
apatycznej rezygnacji lub, przeciwnie, ki6cili sig migdzy sobg az do bijatyk, do okladan
sie kijami, o to, kto by} winien upadku powstania i czy ksigzg Adam Czartoryski jest

g Listy z 27 marca i 16 kwietnia 1832 r., w: Mickiewicz, op. cit., Warszawa 1955, t. XV, 5. 19, 25.
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zdrajecg narodu czy glows emigragi i nie koronowanym krélem Polski. To, ze wéréd tych
kiotni rodzita si¢ polska my§l spoteczna, niewiele ujmuje im z ich groteskowego tra-
gizmu. Wielka Emigracja... ludzie, o ktérych zapominamy. Oderwani od swego §rodo-
wiska, z minimalnymi szansami na to, by stworzy¢ sobie rodzine, wzglednie normalny
dom, ludzie zamykajgcy sie w polskim getcie. Zdumiewajgca jest wirdd nich liczba
samobdjstw, pojedynkéw, zaburzen umystowych.

Papieskie brewe do biskupéw polskich, potgpiajace powstanie listopadowe, od-
streczyto olbrzymia wigkszos¢ emigracji nie tylko od hierarchii koécielnej, ale i od katoli-
cyzmu w ogdle. Niewielu szfo pod ten prad. Janski, przeciwnie. Saintsimonizm bankruto-
watw jego oczach, katolicyzm coraz bardziej wydawat mu sie ratunkiem. Choé jego tryb
zycia niezbyt przypominat postgpowanie wierzgcego katolika, juz na poczatku 1832 mysli
— to prawda, Ze przelotnie — o potrzebie jakiej§ partii katolickiej. Jak sie wydaje, trak-
towat wtedy jeszcze Koéci6t najzupetniej instrumentalnie, jako jakas mozliwg pomoc.
Partia ta miala by¢ ,nowochrzescijaniska”, przez co Jafski rozumiat chyba, ze bedzie
wcielata w czyn idee Lamennais’go i dawnej grupy ,,I.” Avenir”.

Mysle, ze mozna wysungé nastepujgea hipoteze: Jaiiski dochodzit do katolicyzmu
przez ,repolszczenie sig”. Mimo catej niechgci dwezesnej emigracji do Kosciota zwigzek
polskosci z katolicyzmem byt oczywisty, bo na terenie dwéch zaboréw — pruskiego i
rosyjskiego — walka z polskoscig byta prowadzona jednoczesnie z walka z Kosciolem.
Czemu Jariski nie wrocit do kraju? Mégl, nie byt powstaricem, nie byl skompromitowany
politycznie. Sadzg, ze Stefan Meller’ ma duzo racji, twierdzac, ze w r. 1831, kiedy to
kwestia powrotu byla jeszcze otwarta, Jafiski — wéwczas saintsimonista — nie kwapit sie
don, bo interesowala go bardziej przysztos¢ ludzkosci niz Polski, a poza tym miat prawo
waptic, czy jego profesorska posada w kraju bedzie nadal aktualna. Ale bardzo predko
zostat weiagnigty w wir ludzkich potrzeb i juz si¢ z niego nigdy nic zdotat wydobyé. Czut
si¢ potrzebny tu, we Francji. Miat liczne znajomoéci wéréd Francuzéw. Jego wyksztal-
cenie, inteligencja i zapewne to, o czym najmniej wiemy, ale co niewatpliwie musiato
by¢ wyr6zniajacg go cecha: urok osobisty — otwieraly mu wiele drzwi. W jego Dzienniku
coraz ggScie] od notek §wiadczacych, Ze ich autor biega po Paryzu, starajac sie zaradzié
jakiej§ emigranckiej nedzy.

I nie tylko nedzy. Pomagat tez, na przyktad, Mickiewiczowi, ktéry wtedy nie byt w
jakichs$ specjalnie trudnych warunkach. Ich znajomoéé zacieéniata sie, mieszkali razem
dos¢ diugo, prowadzili nie koficzace sie rozmowy: o saintsimonizmie, o katolicyzmie,
o nowych utworach poetyckich — jak Wactawa dzieje Garczyfiskiego 1 Miczkiewiczowskich
Dziadéw cz. III°. Jafiski, znajacy francuski lepiej niz Mickiewicz, przetozyt Ksiggi piel-
grzymstwa;, przekiad ten Montalembert poprawil i opatrzyt plomienng przedmowa, ktdra
w niedalekiej przyszlosci Sciagnie naii gniew Stolicy Apostolskiej. Janski przyczynit sie
wige bezimiennie do sukcesu Ksigg..., jedynego dzieta Mickiewicza, ktére przyniosto mu
europejski rozglos.

Natomiast nie sposéb powaznie traktowaé sugestii, ze Jafiski byt inspiratorem Ksigg...
i niemal ich wsp&tautorem. Jest to hipoteza najzupetniej bezpodstawna — przede wszy-
stkim dlatego Ze program polskiego mesjanizmu, wylozony w Ksiggach..., jest juz zawarty
w pisanej wezednie] w Dreinie Dziadéw cz. IIl. Zresztg w czasie kiedy powstawaly

7 8. Meller, Zmiana za wszelkg cene.
¥ Por. zapis w Dzienniku Janiskiego pod datg 12 VIII 1832 r. oraz list Mickiewicza z 12 1 1833, w: Dziela,
t. XV, 5. 54-55,
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Ksiegi..., jesienig 1832 r., Jaiiski byl jeszcze dos§¢ daleki od naznaczonej religijnoscig
historiozofii Ksigg...

Na co natomiast Jafiski mogt mie¢ powazny wplyw, to na zainteresowanie Mickie-
wicza stowiafiszczyzng. Sam zajmowat sig nig bardzo powaznie, zarobkujgc pisanymi na
stowianiskie tematy artykulami, a potem hastami do Encyklopedii Katolickiej. Poznawanie
probleméw §wiata stowianfiskiego wyplywato zresztg z programu, by sig ,,repolszczyc”,
iz przekonania, ktore dzielit z Mickiewiczem, Ze stowiafiszczyzna ma przed soba wielka
historyczng przysztosc.

Rok 1834 byt dla obu przyjaciét rokiem przetomowym. Mickiewicz po wydaniu Pana
Tadeusza milknie jako poeta, doszedlszy do wniosku, iz nadchodzy czasy, ,Ze trzeba
bedzie byé §wigtym, zeby byé poets, Ze trzeba bedzie natchnienia 1 wiadomoéci z géry
o rzeczach, o ktérych rozum powiedzieé nie umie, zeby obudzi¢ w ludziach uszanowanie
dla sztuki, ktéra nadto dhugo byta aktorka, nierzadnica lub polityczng gazetg™.

Na poczatku tegoz roku Janski przezywa jaki§ wewnegtrzny przetom, o ktérym méwi
w Dzienniku 19 lutego. Wspomina, ze ,,po kilkakro¢ — wyraznie — bez zadnej zashugi”
doznat jakiej$ taski, ktéra obudzita w nim nadzieje. Pisze dale;:

Po kilka razy zaczynalem byl juz kontrolowaé moje Zycie. I ustawalem po pewnym czasie, nie
przychodzac do zadnego pozytecznego wypadku. Czemu? Ach, czemu moje dotychczasowe zycie
jest szeregiem blgdéw i przestepstw, stabosei prowadzacych do niedoskonatosci, do nicosei! Bo
nie bylo wyrzeczenia si¢ siebie w dazeniu do prawdy, do dobra drugich, do doskonalosci. Wezoraj
mi to przyszio do glowy przy czytaniu Saint-Martina.

Do Janskiego dopiero teraz dociera w petni, Ze aby czyni¢ dobro i by¢ wiernym
prawdzie, trzeba przemienia¢ samego siebie. Od te] pory zaczyna sig jego zdumiewajgca
praca nad soba. Mozna powtdrzy¢ to, co kiedy$ o nim powiedziala generalowa Zamoy-
ska: ze zaden rzeZbiarz nie rzezbil tak starannie swej duszy, jak to czynit pokutujgcy
Jafiski. Na poczatku nie wiedzial, jak ma shuzy¢ prawdzie. Czy przekazywaé ja od razu
ludziom? ,,Czy nalezy od razu zupelng prawde odkrywaé, czy stopniowo? — wczesno$é
i niewczesno$é. — Dalej: Czy, jak méwi Mickiewicz, jest kiedy nie czas méwi¢ do ludzi,
a obowigzek — dla przyjaciela prawdy — milczenia i usunigcia sig z towarzystwa”.

Wybiera dzielenie si¢ prawds. Byl cztowiekiem misji. Byl tez przeciwienstwem
egoistycznego samotnika. Mickiewicz tez byt cztowiekiem grupy od wezesnej miodosci,
od filomackich czaséw. Nigdy nie pozowal na wyobcowana, nie znoszacg ludzi jednostke.
W Rosji z radodcig przebywat w kregu tak bliskich ideatom filomackim lubomudrych.
Nawet w okresach najwigkszego natezenia tworczego, w czasie pisania Dziadéw cz. III
i Pana Tadeusza, otaczal si¢ gronem przyjacidl, ktérym odczytywat $wiezo napisane
karty. Nic tez dziwnego, ze obaj — wbrew wlasnym wahaniom, czy jest juz czas méwienia,
czy nie — angazowali sig w dzialania grupowe. Mickiewicz zaktada wraz z innymi przyja-
ciétmi Zwiazek Braci Zjednoczonych.

W akcie zatozycielskim czytamy:

Modlié sie codziennie za siebie, ojczyzne i bliznich, za przyjacidt i nieprzyjaciél; przykazania stowy
i uczynki wypetniaé, przykladem swym rodakéw do tego zachgcaé i na drodze tej spdlng sita

utrzymywaé si¢ jak najmocniej przedsigbierzemy i postanawiamy.

® List do Kajsiewicza i Rettla z 31 X (1834), w: Dziefa, t. XV, s. 150 (w Dziefach list ten mylnie datowany
jest na rok 1835).
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Akt podpisali Antoni Gorecki, Mickiewicz, Cezary Plater, Stefan Witwicki, Jozef
Bohdan i J6zef Zaleski. W pare dni péiniej do Bractwa przystapili Bogdan Jafiski i
Ignacy Domeyko.

Kajsiewicz w swoich Pamigtnikach'™ pisze, Ze inicjatorem Zwigzku byt Cezary Plater,
Smolikowski'! twierdzi, iz Bracia Zjednoczeni zawigzali sig¢ ,,pod przewodnictwem
Mickiewicza”, co oczywiscie nic wyklucza, 7e inicjatorem mdgt byé Plater. Zreszta
pytanie, kto byl pierwszym pomystodawca, jest zupelnie nieistotne; pomyst zapewne
dojrzat we wspélnych naradach. Bracia mieli sig spotykaé co piatek na mszy, potem u
Mickiewicza czytali Pismo §w. i rozmawiali o sposobach ratowania ojezyzny. Ksigdz
Kalinka opowiadat, ze na jednym z takich zebraii Mickiewicz, ngkany zlymi wieciami
z kraju, zawolal: ,,Nie ma dla Polski innego ratunku, trzeba nowego zakonu. — Ale kto
go zatozy? Trzeba na to §wigtego. — Ja? Za pyszny. Ty [do Platera] — zanadto arysto-
krata. Ty? [do Zaleskiego] zanadto demokrata. Jafiski zatozy”'.

Zebrania te nie trwaly jednak chyba diugo i nie byly systematyczne. Natomiast grono
to stato sig zalazkiem grupy laikéw, §ciéle wspdlpracujacej z tzw. Domkiem Janskiego.
Ale o tym za chwile. Najpierw jeszcze o samym Jafiskim. Gotowat sie on wéwezas do
spowiedzi generalnej, ktérg spowiednik, ksiadz Chossotle, roztozyt na kilka etapéw.
Notatki, ktére pozostawit z 6wczesnego rachunku sumienia, sg wstrzgsajgcym zapisem
dziejéw duszy czlowieka wrazliwego na wielkie problemy swojej epoki i jednoczesdnie
$wiadomego nedzy i stabosci ludzkiego Zycia.

Wspomniatam juz, ze emigracja byta albo objgtna, albo wrecz wroga Kosciotowi.
Grupa taka jak Bracia Zjednoczeni byla rzucajgcym sie w oczy wyjatkiem. Oczywiscie,
dziatat przykiad Mickiewicza, nie kryjacego si¢ z praktykami religiinymi, co zastanawialo
wielbicieli jego poezji; tak zaczat si¢ powrdt do Kosciota Hieronima Kajsiewicza. Janski
w swych przemysleniach do spowiedzi zanotowal: ,Mickiewicz. Praktyka”, majac za-
pewne na my$li fakt, ze przyklad poety pomégt mu w odrodzeniu religijnym.

Wewnetrzne przezycia, przygotowywanie si¢ do generalnej spowiedzi nie pochtanialy
wszystkich my§li Janskiego. Chciat do Kosciota powrdcié nie sam, ale z nawrdconymi
przez siebie mtodymi ludZmi. Jednymi z pierwszych byli Adam Celinski i Piotr Seme-
nenko, ktdry w przysztosci odegra zasadnicza role w historii Zgromadzenia Zmartwych-
wstaicow.

Nieraz sig zastanawialam, skad brat sie 6w magnetyczny wplyw, jaki Janski wywierat
na ludzi. Naklaniajac do zmiany zycia, aplikowat swoim rozméwcom stosowne apolo-
getyczne argumenty, ale kazdy wie, ze argumenty w tym przypadku nie zawsze grajg
pierwsza role. Sadze, ze bardziej dziatata charyzma, czar, jaki Jaiski rzucat na ludzi,
oraz jego ujmujaca dobro¢. Byt na emigracji czyms$ w rodzaju pogotowia ratunkowego
i nie cofal si¢ przed Zadng przystuga — czy to bylo kupienie kaszki dla dziecka przyja-
ciela, czy pielegnowanie umierajgcych. Nie wahat sig odbywac ciezkich, czasem z braku
pleniedzy pieszych, dalekich wedrdwek, by kogo§ watpigecego umocnié. Charyzma 1
dobroé sprawiaty, ze mtodzi gniewni, przywiedzeni przez emigrancka biede i samotno$é
do rozpaczy, nie tylko nie przepedzali Janiskiego — ostatecznie nikt nie lubi umoralniania
1 nawracania — ale poddawali si¢ jego wplywowl

" H. Kajsiewicz, Pisma, Berlin 1872, t. II, s. 415-416.
" p. Smolikowski, Historia Zgromadzenia Zmartwychwstania Pariskiego, wyd. 1, Krakéw 1892, t. 1, s. 39.
2 Ibidem, s. 41.
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Janski powracal wiec do Kosciota, ciagnac za sobg innych. Zastanawiat sie jednak,
do jakiego Kosciota wraca. Sam przeszedt przez zupeing niewiare, pdZniej zaangazowat
sig w spoleczno-religijny nurt, jakim byl saintsimonizm; shuchajac Gerberta, Lacor-
daire’a, czytajac dziela ksigdza de Lamennais, zdawal sobie sprawe, ze Koscidt czesto
zraza swoich wspdlczesnych, Ze jest w tyle za wspdlczesnoScig. W swoich notatkach z
roku 1834 pisat:

Czas, warunki zmienne, postgpowe Zycia ludzkosci wyraZnie sg uznane przez Chrystusa jako
istotne.

Wiadza koscielna dzisiejsza nie ma uczucia dzisiejszego czasu, stagd niezrecznie, bezskutecznie
wplywa na towarzystwo.

Obowigzkiem przeto dobrego chrzescijanina, pomnego w swym Zyciu na odwieczne, nie-
zmienne powinnodci, pomnicé takze na czasowosé.

Drzisiaj duch emancypacji polityeznej, generalizacji o§wiaty (druk), bogactwa (machiny), wza-
jemnej zaleznodei i stosunkéw (komunikacje itd.) o ilez zmienié winien dawniejszy tryb, dawniejszg
czasowg normg koscielng i religijng.

Jezeli dzi§ powszechne sa przesady o katolicyzmie, nie nalezy rozsypaé najprzéd te przesady,
nie za§ ab ovo przede wszystkim upieraé sig przy formach i stowach dawnego Kosciota?

Rozmyélajac o potrzebie wpisania sig KoSciola w jego czas, Janski nie tracit z oczu
n1cbczplec7enstwa grozgcego tym, ktdrzy zanadto cheieli wplataé Kocidél w doczesno$é
1 ktorzy ustowali — w najlepsze] zreszty wierze — weiggnaé go w polityczne rozgrywkl
Sadzili, ze przypominaja mu jedynie o jego roli obroricy uciénionych. Ze Kosciét 6w-
czesny czgsto o ucinionych wolal nie pamigtaé, to fakt. Ale faktem jest réwniez, iz
Lamennais - bo jego przede wszystkim mieli przed oczyma i Mickiewicz, i Janiski —
w swolm zarliwym przypominaniu Koéciotowi o jego misji opiekuriczej i spotecznej
zatracil poczucie czysto religijnego wymiaru Koéciola i w koficu stracit je tak zupelnie,
ze od niego odszedt, i to odszedl odtrgcony i potgpiony. Powt6rzenia tragedii La-
mennais’ go bat sig 1 Jaiiski, 1 grupa stowarzyszona w Zwiazku Braci Zjednoczonych.
1 oni, i Janski, okazywali jak najwickszg lojalno$é wobec Stolicy Apostolskiej. Jarfiski
jednak nie wahat sie wprowadzaé nowych form zycia religijnego. Taka nows forma,
ktorej doniostosé mozemy dopiero teraz — po przeszio péltora wieku — ocenié, byla Scista
wspdlpraca laikatu z ludZmi pragngcymi podwigci¢ sig catkowicie Bogu, az do obrania
stanu duchownego.

Wskutek lekkomyslnie, tuz przed wyjazdem z Polski, zawartego malzefistwa Jarski
do émierci pozostal cztowiekiem §wieckim. Ale ktdz po blizszym zapoznaniu sig z ostat-
nimi sze$cioma latami jego zycia, latami po ostatecznym nawrdceniu, smiatby mu odmé-
wié tytulu mnicha? Byt §wieckim cdowiekiem, a jednoczeénie bardzo pragnat zakonnych
§lubéw, nie mogac, nie majac prawa ich zlozy¢. Moze stad plynglo jego zrozumienie
sytuacji §wieckich w Kosciele? Nie mial — bo nie mégt mieé — owej pychy ksigzy uwa-
Zajacych, ze tylko oni sg sola ziemi i Ze nie ma z nimi dyskusji, bo kazde stowo krytyki
wobec nich jest atakiem na Ko§ciéh. Janski miat wige jak nikt inny predyspozycje, by
tworzy¢ model wspdlpracy migdzy klerem a laikatem. Jak bylo to nowatorskie, nie trzeba
thumnaczyé, skoro po dzi§ dzien ta sprawa nie jest oczywista.

Z. grona Braci Zjednoczonych wylonita sie grupa, ktdrg Jaiski réznie okregla. Kiedys
padia nazwa: Bracia Zewnetrzni, i jest ona moze najbardziej stosowna. Bedg sig oni tro-
szczyé o materialny byt mtodziutkiej wspélnoty i razem z nig dzieli¢ troski duchowe i
znosi¢ obelgi, ktérych im emigracja nie skapita.
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Janiski do konca swego zycia nie miat szczegélowo obmyslonego planu przysztosci
tworzonej przez siebie wspdlnoty. Jedno wiedziat od poczatku: miata stuzyé krajowi i
emlgraql oraz kiedys, jak Bog da, walce ze schizmg. Jak to wszystko mialo by¢ realizo-
wane — nie wiedziat, miotat si¢ wigc od jednego pomystu do drugiego. Tymczasem chciat
wychowac sobie ludzi. Kiedy walczyt ze sklonno§ciami Semenenki 1 Kajsiewicza do Zycia
w zakonie benedyktynéw, prosit Witwickiego i Mickiewicza o pomoc™. Gdy w grudniu
1837 projektowatl, by rozwazy¢ stosunek Stolicy Apostolskiej do Polski, cheiat to zrobi¢
razem z Braémi Zewnetrznymi. 19 grudnia, podczas rekolekeji w Solesmes, pisat w
swoim Dzienntku:

Trzeba bedzie odezytaé i rozwazyé bulle Ojea §w. co do naszej sprawy. Jezeli potrzeba, staraé sig
zrobié konsultacje ubieglejszych doktoréw, dla zupelnego uspokojenia sumiefi (ktérej
ogtoszenie mogloby by¢ wielkiego uZytku).

Zgdanie, z nasze]j strony, razem z exposé de la question, mogioby by¢ podpisane przez Ce-
zarego, Mickiewicza, mnie, au nom de nos amis, a adresowane do Gerberta, Lacordaire’a,
ks. Guéranger, Desgenettes, moze Genoude, itd., itd., jakiego opata trapisty, jezuity itd.

Przy uwaznym czytaniu Dziennika Janskiego nasuwa si¢ nieodparte przypuszczenie,
ze w czasie dwoch pierwszych lat trwania wspdlnoty Janski niemal wszystkie jej sprawy
omawial z Mickiewiczem. Niestety, wzmianki o tych rozmowach sa bardzo skrétowe.
Rozporzadzamy tylko jedna, bardzo szczegélowy dyspozycja do narady z poetg w dniu
1 czerwca 1836 r., ktéra dowodzi, jak bardzo Mickiewicz musial byé przez Janskiego
wciggniety w sprawy Domku.

Mickiewicz na samym poczatku istnienia wspdlnoty wystarat si¢ u Czartoryskiego o
pozyczke na wynajem i najprostsze urzgdzenie domu'. Zaleski przez lata byt jatmuzni-
kiem wspolnoty, gdyz rodzina jego najblizszego przyjaciela i imiennika, Jézefa Zaleskie-
go, podjela sie zbierania sktadek na Ukrainie 1 wysylania ich na rece Zaleskiego, gléwnie
na potrzeby Domku. Zaleski a takze Mickiewicz prébowali czuwaé nad finansami Dom-
ku, ktére na ogét byly w zastraszajgeym nieladzie, nie tylko z powodu cigzkiej biedy, ale
1 lekkomyslnodci Janskiego.

Bracia Zewnetrzni razem z Domkiem stali si¢ obiektem niewyszukanych atakdéw.
Jeszcze wspélnota nie wprowadzita sig na ulicg Notre Dame des Champs 11, kiedy w
pazdzierniku 1835 r. ukazal si¢ w redagowanym przez Czynskiego lewicowym piémie
»Potoc” artykut zatytulowany Kongregacja katolicko-papieska. Oto maly z niego cytat:

Otrzymujemy od do$¢ dawnego czasu zabawne szczegdly o kongregaciji jezuickiej zawigzanej pod
Paryzem |...]. Uznaje ona wiadze papiesks i kaze si¢ modli¢, aby Polske zbawié. Byliby$my sig
$mieli z kilku bigotéw lub szanowali wiarg kilku oblakanych, gdyby zwigzek ten nie wplywal na
stabe umysty i gdyby tajnie uorganizowany szkodliwego wptywu na kraj nie wywierat [...]. Wyty-
kamy osoby wskazane nam za przewodnikéw tej kongregacji [...] Bogdan Zaleski, Kajsiewicz,
Janski, mieli wzigé na siebie ozywienie papizmu [...]. Semenenko [...] nawrdcit sig i jest jednym
z najgorliwszych kaznodziei nowego zakonu. [...] Karskii Ordega [...] mieli wpa$¢ w sidla misty-
cyzmu, ktéry dzi§ nawet stare[j] matrony uwiesé by nie powinien. [...] Arystokracja widzac nie-
dotgznosé szlachty polskiej, przekonana, ze plytkie glowy jasnie wielmoznych postéw nie zdolajg

¥ Por. list Jafskiego do 8. Witwickiego, pisany péZng wiosna 1836, prawdopodobnie 13 maja.
P. Smolikowski, op. cit., s. 134-135.
¥ Zob. A. Mickiewicz, ap. cit., t. XV, 5. 155-156.
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Ldtrzymac postgpu wyobrazen, postanowita za pomocg bigoterii 1 jezuityzmu to odzyskaé, czego
nie potrafi zachowaé konajacym szlacheetwem®,

Domek Janskiego jeszcze nie okrzept, kiedy do ataku ruszyta ,Nowa Polska”, reda-
gowana przez stynnego Jozafata Bolestawa Ostrowskiego, zwanego Ibusiem. Ostrowski
pisal, ze jezuickie kongregacje, chronione po kasacie zakonu jedynie przez Moskwe,

nie zapomnialy Emigracji wystawionej na wplyw zachodniej nauki. Uchwalono zastaniaé jej naro-
dowosé, odosobnic jej umyst, zatrzymac jej polityczne uksztalcenie. [...] Stefan Witwicki przywidzt
polecenia. Niewiclkic stowarzyszenie zgromadzit Adam Mickiewicz. [...] Przez Rzym, ktory
obrzucit wyklgciem nasze powstanie, przez ksiazgcia Modeny, ktéry jest rzeZnikiem swojej ziemi
i S'/alonym przeciwnikiem wolnosel; przez Wieden, ktéry skutecznie dopomog} zatraceniu polskiej
reonucp 1 w tgpieniu naszych wyobraZen, Jezuu,ka kongregacja odebrata pierwsze oémielenie,
przyjmujg poped i nauki. Zalujemy jedynie jej czlonkow zapewne nie rozumiejacych, ze sg
narzedziami i machinami prawdziwie szataniskiej polityki'®.

Mogtabym dhugo cytowaé fragmenty z ,,Nowej Polski”. Ciekawych odsytam do jej
tomu III, oddzialu 4, do pétarkuszéw 55, 57, a takze do 61, gdzie recenzja stabego
rzeczywiscie utworu Kajsiewicza Nunc dimittis Domine zamienila si¢ w wyjatkowo brutal-
ng napas¢ na Mickiewicza. Wspdlnote Janskiego atakowat tez wydawany przez Towarzy-
stwo Demokratyczne w Poitiers ,Demokrata Polski”. Oto prébka z r. 1838:

[...] przeor Janski, byly sgsymonista, nic prézno robit diugie i dalekie wycieczki po zaktadach
tutactwa. Dom Jezuitéw polskich w Emigracji [...] przy Boulevard Mont-Parnasse n. 25 zostat
restaurowany. Rozumieli§my, ze juz si¢ nic podniesie ze swych ruin, tak go zdyskredytowaty w
opinii publicznej brudy skiadajacych go oséb. Byli w nim i szulerzy, i robigcy dhugi, i chodzacy
na ruletg [...]. Dzis powigkszyli ich liczbg Turowski, Omiecifiski i Kranas. Mdéwia, ze ci trzej krélo-
wie przybyli z potudnia, wschodu i pétnocy, powitaé nowonarodzonego, ktéry sig zjawit w domu
archimandryty Mickiewicza [...]"".

Wiérdd takich atakéw Jaiiski robit swoje, a Bracia Zewnetrzni dalej wspétpracowali
z jego wspolnota. Nie znaczy to, by obeszlo si¢ bez zgrzytéw. Mickiewicz za bardzo i
nie zawsze taktownie wtracat si¢ w sprawy Domku. Gdy np. w listopadzie 1837 roku
Janski przebywat na rekolekcjach w La Trappe, przyszedt do niego, do Paryza, pierwszy
pisany w Rzymie przez Kajsiewicza i Semenenke list. Z listu tego, otworzonego przez
Duiskiego i Hubego, wynikato, ze obu klerykéw zawiodly nadzieje, wzbudzone przez
Zamoyskiego, na wstgpienie do seminarium w Rzymie. Zapytywali, czy maja powrdcié
do Paryza, czy pozostaé¢ w Rzymie w nader niesprzyjajacych warunkach i niezupehie
legalnie. Hube i Duisiski pobiegli z tym listem do Mickiewicza 1 Witwickiego, zeby sig
z nimi wobec nieobecnosci Starszego Brata naradzié. Zdumiewajace, iz nikomu z tej
czworki nie przyszio do glowy, zeby jednak napisaé¢ do La Trappe. Mickiewicz i Wit-
wicki, zasiggnawszy rady ojcéw z Collége Stanislas, zdecydowali, ze klerycy majg pozo-
sta¢ w Rzymie. Nic dziwnego, ze Jariski poczut sig nieco dotkniety, choé sam sie stro-
fowal, za to, gdyz tu urazona zostala jego mito§é wiasna.

% Péinoc”, Paryz 1835, nr 16.

¥ JNowa Polska”, t. I1I, oddziat 4, potarkusz 52. Dalsze — rownie niewybredne — ataki na wspélnote
Janskiego zob. pétarkusze 55, 57.

v »Demokrata Polski”, Poitiers 1838, t. I, s. 180.
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Mimo 7ze tak wiele i szczegdtowo rozmawial z Mickiewiczem o swojej gromadce,
zdarzalo sie, iz byt zdecydowany z niektérych dyskusji Mickiewicza wylaczyC, zresztg nie
bez wiedzy poety. Kiedy w konicu 1837 rozwazal, jakie jest powotanie narodu polskiego
i czy mozna ,,chcieé 1 pracowaé na powstanie? — na wybicie sie na wolno$¢ narodu?”
— notuje sobie: ,, Trzeba bedzie cala kwestig wytoczy¢ migdzy nami jawnie, otwarcie, ale
w gronie ograniczefiszym. Np. nas pigciu: Piotr, Hieronim, Hube, Edward i ja. Rettel
i Sidorowicz wylgczony. Mickiewicza radziSmy ekskuzowac i wylgczyC”. Przypuszezam,
ze Jariski dlatego chciat wylaczyé Mickiewicza, ze obawial sig, iz zdanie poety zdominuje
dyskusjg, przeszkadzajac innym braciom w swobodnym wypowiedzeniu sig.

Rok 1836 i poczatek roku nastgpnego to okres najwigkszego zblizenia migdzy
Domkiem Jafiskiego i Mickiewiczem. Jafiski zresztg zaréwno wtedy, jak 1 potem z nawig-
zka odwdzigczat sie poecie za jego pomoc 1 zainteresowanie: zatatwial jego sprawy, staral
sig dlari o jaka$ ptatng prace na przykiad przy Encyklopedii katolickiej badZ pézniej jako
profesora w kolegium w Juilly, zastawiat i odbierat z lombardu klejnoty Celiny Mickiewi-
czowej. Relacje migdzy nimi pozostajg do korica bliskie. Ale w r. 1838 stosunek Mickie-
wicza do wspélnoty kierowanej przez Jaiiskiego zmienit si¢. Poeta stal sig bardziej
krytyczny; zachowywal wyrazny dystans. 14 maja pisat do Zaleskich o Domku bardzo
pozytywnie; padalo jednak stowo ,beztad”.

Teraz méwmy o Jatiskim i jego domie. [...] W domu jest zdawna deficyt i bezlad finansowy. I nie
podobna, Zeby bylo inaczej. Deficyt wynika ze stanu, ze tak powiem, calej emigracji. Dom przyj-
mowal osoby rézne, z zotkdem i bez zotdu, prawie zawsze gole i czgsto zadtuzone. Wszystkie diugi
spadly na korporacjg — i tych nawet, kt6rzy jq porzucili, trzeba diwigaé cigzary. Jest nadzieja, ze
wkrotee za pomoca Cezarego zalatwig sig dhugi. Tymezasem i w tak biednym stanie, jak teraz,
dom wielka przymosi korzy$é przez to samo, Ze stoi solg w oku emigracji, Ze o nim gadaja, a zatem
i o religii gadaé muszy. Stowo najrozumniejsze rychto przebrzmiewa, ksigzka przeczytana zapomni
sie, ale instytucja Zyjaca ciagle — wywiera wplyw ciagly i skuteczniejszy. Dobrze tedy robicie, ze
ten dom wspieracie, o ile mozna ™.

Czy Mickiewicza serdecznie, jak widzieliémy, nastawionego do Domku razit tylko
nietad finansowy? Raczej razili go owi rézni ludzie, ktérych Jasiski przyjmowat bez duz-
szego zastanowienia. Na parg dni przed napisaniem cytowanego przed chwilg tekstu
poeta otrzymat od przebywajacego w Rzymie Dwernickiego list, w ktérym generat pisat
o donosach czynionych w ambasadzie rosyjskiej przez emigrantéw na emigrantéw. Jed-
nym z donosicieli byt Ignacy Stawiarski, dawniejszy mieszkaniec Domku.

W Jadiskim zawsze mitosierdzie 1 ufnos$é w cztowieka przewazaly nad roztropnoscia.
Przyjmowat do wspélnoty takze ludzi, kt6rzy nie tyle szli tam z powolania, ile dlatego,
ze potrzebowali oparcia w opiekuficzej i charyzmatycznej osobowosci Jafiskiego. Nie
wytrzymujac surowych rygoréw, odchodzili. Ciekawe, ze wielu z nich znajdzie sig péZniej
wiérdd towiaficzykéw: Biergiell, Kalinkowski, Klukowski, Marszewski, Rettel, Shuzalski,
Stefan Zan. Mysle, ze do Domku, a péZniej do Mistrza Andrzeja popychato ich wiele
czynnikéw: gtéd doskonatosci, beznadziejno§¢ emigracyjna, w ktdrej trzeba bylo szukad
jakiej§ nadziei, przejmujaca samotnoéé. A mogly si¢ do Domku wélizgnaé tez takie
lobuzy jak Stawiarski, ktéry nie tylko donosit rosyjskiej ambasadzie, ale pozostawil
wspdlnocie sporo dlugéw do zapfacenia.

Moze Mickiewicza denerwowata rozleglo§é i zmienno$é planéw Jafiskiego? Czegoz
to Janiski nie projektowal! Szkoly, szpitale, domy wspélnoty, akademie! W kazdym razie,

B A. Mickiewicz, op. cit,, t. XV, 5. 211-212.
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w notatniku Jafiskiego pojawia sie po wizycie u Mickiewicza w czerwcu 1838 roku cha-
rakterystyczna uwaga: ,,On jaki§ zniechgcony ku moim™.

Janiski okazal sig jeszeze raz najwiemiejszym przyjacielem Mickiewicza w najcigzszych
dniach jego Zycia, gdy Celina Mickiewiczowa ulegla po raz pierwszy atakowi oblgdu.
Bylo to w listopadzie 1838 r. Nast¢pnego roku w kwietniu Jafiski wyjechal na diuzej do
La Trappe, a gdy powrdcil, nie zastat juz poety, kt6ry udal sig z rodzing do Lozanny.
Nie zobaczyli sig juz wiece].

Nalezy jednak wspomnieé jeszcze o do$§¢ dziwnym zachowaniu sie Mickiewicza,
$wiadczacym, ze zniechecit sig on do wspdlnoty Jadskiego. W r. 1839 jej sytuacja
finansowa byta gorzej niz optakana. Rozrastala si¢ niepomiemie i jednocze$nie przestala
otrzymywaé pienigdze z zewnatrz. Nie byt to spisek przeciwko Domkowi Jafiskiego, jak
sugeruje w swojej ksigzce o Jafiskim ksigdz Micewski. Po aresztowaniu Szymona
Konarskiego i calej jego siatki oraz wszystkich, ktérzy chocby w najmniejszej mierze
nieéli emisariuszom pomoc, na dhugi czas ustaly przesytki pienigdzy z zaboru rosyjskiego
na emigracjg. Ludzie, ktérzy — jak np. Stowacki — zyli z funduszéw nadsytanych im przez
rodziny, zostali bez grosza. Tym bardziej wigc nie byto mowy o organizowaniu zbiérek
na terenie zaboru na rzecz jakiejkolwiek imprezy emigracyjnej. Trudno sobie wyobrazi,
jaki terror zapanowat w zaborze rosyjskim, zwlaszcza na Litwie i Ukrainie, skad na rece
Zaleskich plynely najobficiej datki. Trzeba bylto szukac pieni¢dzy gdzie indziej: w zabo-
rze austriackim i pruskim. Stad pomyst Wielogtowskiego, zwiazanego z Jafiskim, by
szukaé ratunku u galicyjskiego ziemiafistwa. Wiedzac, ze miody Ludwik Popiel, brat
Pawla, bawi w Szwajcarii, Wielogtowski, bliski krewny Popielow, postanowit tam poje-
chaé i prosi¢ o zorganizowanie pomocy. Obaj — i Janiski, i Wielogtowski — my§leli
uzyskaé w tej sprawie poparcie przebywajacego juz w Szwajcarii Mickiewicza. Tym-
czasem... Ale zacytujmy lepiej list Wieloglowskiego do Janskiego:

[...] bylem w Lausanne u Mickiewicza, i z nim wréciltem statkiem do Genewy [...]. Milczenie
Mickiewicza o tobie i o Domku wzbudzato podejrzenie Ludwika, ale widzac z oczu, co sig $wigcl,
datem taki obrot rzeczy, iz to milczenie stato si¢ rekomendacja, gdyz odwiadczywszy Mickiewi-
czowi od ciebic tysigc czutodei przy Ludwiku, powiedzialem mu, iz nasze materialne interesa
bardzo #le stoja, i ze nikt sprawy religijnej wspieraé nie chee, ale spodziewamy sig, iZ przy staraniu
Ludwika rzeczy przeszle sig zalatwia, a przyszio$é ustali. Ze za§ mowitem do Mickiewicza jako
niejako strony wspélinteresowanej, przeto milczenie jego stalo si¢ niejako afirmacjg i bardzo
dobry wplyw na Ludwiku wywarto. Osobna rozmowe z Mickiewiczem ustnie ¢i opowiem. Jest on
w widocznej przeciw nam reakcji, a przynajmniej ani chee o nas wiedzieé, 1 postgpuje on wedlug
przystowia: O Ryczywole zamliczeé wole®.

Tak wiec drogi Mickiewicza i Domku Jafskiego rozeszly sig, cho¢ przyczyny tego
nie sq dla nas zupehie jasne. Poeta utrzymywat natomiast listowny kontakt z klerykami
w Rzymie; uwazat najwidoczniej, ze o ile rosngca w iloé¢, a nie w jakos¢ wspdlnota pary-
ska nie wrézy wiele na przyszlosé, o tyle klerycy rzymscy stanowia zalgzek czego$ obiecu-
jacego. I na dobra sprawe nie pomylit si¢ w ocenie, gdyz wspélnota Jariskiego byta im-
preza zbyt prekursorska, by si¢ mogla utrzymaé, zwlaszeza gdy jego zabraklo. Wtedy jed-
nak, w latach 1839-1840, gdy Mickiewicz nie chcial méwi¢ o Domku, a Jafiski ostatkiem
sit walezyt z trudnoéciami i w koricu dowldkt sig¢ do Rzymu, zeby tam umrzeé, nikt
jeszeze nie przypuszezal, iz niedlugo poeta i zmartwychwstaricy stang po dwoch stronach
barykady.

¥ p. Smolikowski, op. cit., 5. 242-243.
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ZMARTWYCHWSTANCY NA SLASKU

Z dziejéw odrodzenia religijnego na Gérnym Slasku w XIX wieku

Wstep

Wydawaé by sie moglo, Ze juz wszystko zostalo powiedziane o Piekarach. I to nie-
wspdtmiernie duzo w stosunku do wagi problemu, jaki Piekary stanowig w historii odro-
dzenia religijnego i spoleczno-narodowego na Gérnym Slasku. Dla historykéw zajmuja-
cych sig problemami §lgskimi nie ulega watpliwosci, ze Piekary odegraly w XIX wieku
kluczowa role w odrodzeniu religijnym Slaska po wiekowej stagnacji. Do potowy lat trzy-
dziestych w Koéciele §laskim dzieje sig niewiele. Trudno by szuka¢ na kartach historii
chociazby jednej znaczacej postaci duchownego. I oto nagle w trzeciej dekadzie XIX
wieku na Slgsku pojawiajg sig tak wielkie postaci, jak ks. Jézef Szafranek, proboszcz w
Bytomiu, i ks. Jan Alojzy Ficek, proboszez w Piekarach (1826-1862). Od ich dziatalnosci
zaczyna sie w Kosciele §lgskim okres §wietnodci, ktdry zaowocuje kilkadziesigt lat
poZniej przytaczeniem czeéci Slaska do Polski i powstaniem oryginalnej, plebejskiej z
rodowodu praktyki duszpasterskiej, o znamiennym powigzaniu kwestii spolecznej z reli-
gijna. W jej wyniku na Slasku mamy do czynienia m.in. z pierwszym na terenie polskim
katolickim zwiazkiem zawodowym. Jedli zakladamy, Ze obudzenie Zycia religijnego na
Slasku pod koniec lat trzydziestych écisle wigze si¢ z kwestig spoteczng i narodows, nie
od rzeczy bedzie wiec zapytaé o podioze ideowe, mysl spoleczng i eklezjalng, ktdre towa-
rzyszyly temu ruchowi. Nie czuje sig jeszcze przygotowany do udzielenia odpowiedzi na
to pytanie. Uwazam jednak, ze dotychczas udzielane odpowiedzi sg niezadowalajace,
gdyz sg jednostronnie zdeterminowane przez fakt, iz powstaly w okreslonym klimacie
politycznym i powstawaly niejako na zaméwienie, zaréwno po stronie niemieckiej, jak
i polskiej. Prace niemieckich i polskich historykéw posiadajg jeden powazny mankament,
swego rodzaju grzech pierworodny — mialy na celu udowodnienie, ze Slask od wiekéw
nalezat do Niemiec lub do Polski. Stad m.in. do niedawna trwaly spory, czy Slask powré-
cit do Polski w wyniku ,,przebudzenia”, ,,odrodzenia”, a moze nawet powstania ruchu
narodowego.

Chcee zwrdcié uwage na Piekary 1 grupe ludzi, ktéra skupita si¢ wokét proboszeza
piekarskiego, ks. Jana Alojzego Ficka. Mimo ogromu literatury, jaka obrosly Piekary,
nadal wiele pytafi pozostaje bez odpowiedzi lub odpowiedzi, ktére otrzymaliSmy, jak
wyzej zasygnalizowatem, sg niezadowalajace. Poszukujemy odpowiedzi, czy zespdt ludzi
skupiony w Piekarach funkcjonowat w sposéb przemyslany, miat jaki§ program dziatania
czy tez mamy do czynienia tylko ze sprzyjajgcym zbiegiem okolicznodci? Jak wielki
udzial ma w tym procesie ks. Jan Alojzy Ficek i1 zespol, ktéry Aleksander Kwiatek ma
odwage nazwaé nawet obozem' z okre§lonym programem spolecznym, narodowym

! A. Kwiatek, Przywddca | przywédctwo narodowe na Gérnym Stgsku, Opole 1991, s. 39.
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i religijnym? Fenomen oddzialywania ks. Ficka i— przyjmujac terminologig A. Kwiatka
- obozu piekarskiego polega na tym, iz w latach czterdziestych XIX wieku to wiasnie
oni wywarli decydujgcy wplyw na rozwéj wydarzefi na Slasku na wielu ptaszczyznach,
poczawszy od religijnych, spotecznych, kulturalnych, o§wiatowych, a skoficzywszy na nie
zaplanowanym polu wielkiej polityki.

Osrodek pickarski zaczyna tracié na znaczeniu z chwilg $mierci ks. A. Ficka, to jest
po 1862 r. Przestaje pelnié funkcje centrum zycia religijnego 1 wymiany mysli religijno-
-spolecznej. Nastepey ks. Ficka na stanowisku proboszcza juz nie doréwnujg swemu
wielkiemu poprzednikowi ani horyzontami mys§lowymi, ani odwaga przy podejmowaniu
inicjatyw spolecznych. Zanim jednak powstanie jaka$ sensowna synteza®, nalezy prze-
§ledzi¢ liczne watki dotychczas zaniedbane, czy to przez niewiedzg, czy tez przez pomi-
niecie — jak chociazby obecnos¢ zmartwychwstancow na Slasku. Znaczenia wplywu zmar-
twychwstaficéw na proces formowania si¢ emigracyjnej mysli o narodzie nie mozna w
7aden sposéb przecenié. Dlatego kazdy §lad obecnosci Kajsiewicza, Semenenki czy Koz-
miana na ziemi §laskiej nalezy uwaznie zbadaé pod katem wplywu na ksztaltowanie sig
ducha narodowego wéréd ludnosci méwiacej po polsku. Szczegdlnie cenne sg wszelkie
oznaki kontaktéw ,,obozu” pickarskiego ze zmartwychwstaficami. Ich analiza pozwoli
ocenié stopieii zaleznosci idei narodowej reprezentowanej przez zmartwychwstaficow
i ewentualnego zwigzku z pogladami ks. Ficka i jego bliskich wspSipracownikow.

Przy opracowywaniu tematu wyznaczytem sobie dwie cezury czasowe: poczatek lat
czterdziestych zwigzany z powstaniem oraz krzepnigciem zgromadzenia i pierwszymi
§ladami obecnoéci zmartwychwstaficéw oraz prébami zatozenia placéwki na Slasku;
druga cezurg czasows byla data §mierci ks. Ficka. Wraz ze miercig ks. Ficka w 1862 r.
koficza sie w zasadzie takze kontakty zmartwychwstaicéw z Piekarami.

1. Zmartwychwstancy na Slasku

Jednymi z waznych tropéw, ktérymi historycy zajmujacy sig dziejami Kosciola na
Slasku powinni p6jéé, sa stosunkowo liczne jak na zmartwychwstafcéw Slady podrozy
po Slasku, w tym takze kilkakrotna obecno$¢ przedstawicieli nowego zgromadzenia
w Piekarach. Jak dotad temat ten byl prawie zupelnie pomijany w badaniach, Zeby nie
powiedzieé: lekcewazony. Jesli bowiem przesledzimy literaturg na temat Slaska z ostat-
nich stu lat, okaze sie, ze jak dotad nikt nie zwrdcit uwagi na zmartwychwstaficéw. Jest
to chyba zrozumiate w przypadku historykéw niemieckich, natomiast zaskakuje brak
tego watku w pracach historykéw polskich. Wigkszo$¢ historykéw podejmowata zwykle
temat obecnoéci jezuitéw galicyjskich, misjonarzy ze Stradomia, franciszkanéw kra-
kowskich i z Gory §w. Anny oraz bonifratréw. Najczeiciej podkresla sig olbrzymie
znaczenie misji jezuickiej z potowy XIX wieku. Nie ulega watpliwoéci, Ze jezuici na
Gémym Slgsku odegrali wielka role w obudzeniu zycia religijnego. Wspomnijmy nie
tylko wyzej wzmiankowane misje parafialne, ktérymi jezuici przeorali wies Slaska, ale
takze ich udzial w akcji trzeZwosciowe;.

Jezuici zadbali sami, aby wystawié¢ sobie pomnik w historii. O. Karol Botoz Anto-
niewicz, wspanialy kaznodzieja i literat, po swojej bytnosci w Piekarach napisat mata,

? Pierwszg znaczgca probe syntezy podjat Mieczystaw Pater, w: Polskie postawy narodowe na Slc;rku wXIX
wieku, cz. 1 (do 1870 r.), Wroctaw-Warszawa, b.d., idem, Polskie postawy narodewe na Slgsku, cz. 11
(1870-1890), Wroctaw 1993.

19



Ks. Jerzy Myszor

ale znakomitg ksiazeczke pt. Pamiqtka missyi gérnoslgskiej odbytej w roku 1851 (Piekary
brw.), ktéra cytuja wszyscy, zaréwno wspdlczesni Fickowi, jak 1 najnowsi historycy.
Na rolg jezuitéw w Piekarach zwraca uwage biograf ks. Ficka, ks. K. Pressfreund®.
Ks. Pressfreund, byty wikary piekarski, napisal biografie wysoko oceniang — zaréwno ze
wzgledu na wierne ukazanie bohatera dzieta, ks. Ficka, jak i czasu, w ktérym przyszio
zy¢ ks. Fickowi. Jedli wigc ks. Pressfreund nie wspomina zmartwychwstancéw, choé
spotkal si¢ z Semenenkg osobiicie ~ co ten odnotowat w Dzienniku — znaczy, 7e czyni
to nie bez powodu. Nie ulega watpliwosci, Zze kluczem do zrozumienia tej swego rodzaju
zmowy milczenia byto proniemieckie nastawienie ks. Pressfreunda, a takze drazliwa, z
politycznego punktu widzenia Niemca, opinia o zmartwychwstaficach. W dwczesnej
regionalnej prasie wroctawskiej takze glosno bylo o jezuitach, a cicho o zmartwych-
wstaficach. Wystarczy tylko uwaznie poczytaé Gwczesng prase, na przyklad , Schlesisches
Kirchenblatt” — wydawany we Wroclawiu przez ks. Franza Lorinsera, skadinad nie stro-
nigcego w swoim czasopismic od wplywu dziel Montalemberta. Powdd jest dosyé prosty.
Biskup wroclawski M. Diepenbrock bardzo ciepto przyjal jezuitéw w swojej diecezji, co
wigcej, wspomnial o nich nawet w liScie pasterskim. A wigc tym samym poblogostawit
pracy jezuitéw. Jezuitom takze, paradoksalnie rzecz biorac, wiele popularnoéci przyspo-
rzyli protestanci, ktérzy bezpardonowo zaatakowali ich w prasie wroctawskiej.

Tak sie ztozylo w historii Kosciola na Gérnym Slasku, ze centrum Zycia religiinego
usytuowato sie w miejscowosci pielgrzymkowej. Jest to fakt moze niezbyt zaskakujacy,
jako ze w XIX wieku wiele miejsc pielgrzymkowych, nie tylko w Polsce, stato sie oérod-
kami odrodzenia religijnego. Pielgrzymka w tym okresie historii Kosciola przezywata
swoj renesans 1 stata si¢ instytucja, wobec braku zakondw na terenie Prus, skutecznie
konkurujgcy z parafig, choéby najlepiej prowadzong. Nie przypadkowo wige Piekary pod
kierownictwem nieprzecigtnego kaptana urosly do roli stolicy duchowej katolickiego
Slaska.

W Piekarach krzyzowaly sig drogi réznych ludzi, nie tylko ksiezy i zakonnikéw. Byli
wspomniani juz jezuici, franciszkanie reformaci (Brzozowski, Romuald Winczewski,
Schneider)’, Ksigza Misjonarze ze Stradomia. Cisza, jaka otaczata pobyt zmar-
twychwstanicéw w Piekarach, byla z calg pewnoscig nie przypadkowa.

Pierwsze kontakty zmartwychwstaficéw ze Slaskiem datuja si¢ na polowe lat czter-
dziestych minionego wieku. W 1842 r. we Wroctawiu przebywal o. Piotr Semenenko.
Poznat siostry urszulanki, spotkat si¢ takze z kilkoma wykladowcami Wydziatu Teolo-
gicznego Uniwersytetu Wrodawskiego, 1 wzmiankuje: ,,musialem péjéé na piwo do knaj-
py, siedzieliSmy tam ze trzy godziny” — z dwoma spoéréd profesorskiego grona: wykla-
dowcg dogmatyki, Janem Bapt. Balzerem, i wykladowca egzegezy. Ale, pisze w lifcie
do o. Hieronima Kajsiewicza: ,,za to tez poznalem z bliska stan rzeczy tamtejszy””. Tym
1 innymi sposobami zmartwychwstaricy stali si¢ w owym czasie najlepiej poinformowa-
nymi ludZmi w Rzymie, mogli kompetentnie zabieraé glos w sprawach Koéciota na
terenach trzech zaboréw. Gdyby sig bowiem przypatrzeé uwazniej ich stylowi dziatania,
da sig zauwazy¢, ze nieustannie podrézowali. W polowie lat czterdziestych do Wroctawia

* K. Pressfreund, Zyciorys $p. ksiedza Jana Alojzego Ficka, Piekary 1873.

' J. Myszor, Listy ks. Alojzego Ficka z lat 18501860, ,.Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne”, t. 19/20,
1986/87, s. 287.

* Semenenko do Kajsiewicza — list z 10 VIII 1842, w: P. Semenenko, Listy dotyezqce fundacji na ziemiach
polskich, zebrat i oprac. M. Traczyfski, Rzym 1988, t. V, s. 1; K. Engelbert, Geschichte des Breslauer
Domkapitels, Hildesheim 1964, s. 49.
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przybyt ks. Hieronim Kajsiewicz. Na Slasku przebywat kilkakrotnie i chyba nie przypad-
kowo znajdujemy §lady jego obecnoéci na Slasku w goracym okresie Wiosny Ludéw.
W latach 1846 1 1848 glosit plomienne kazania w koSciotach wroctawskich. Zdaniem
M. Piwko, ks. Hieronim Kajsiewicz kilkakrotnie przekradal si¢ na Slask, zaktadajac
stowarzyszenia religijne i patriotyczne®. Kontaktowat sie w tym czasie z ks. Wincentym
Kraifiskim — wroctawianinem, zashuzonym edytorem polskich ksigzek religijnych wyda-
wanych w oficynie Korna’. Chyba dzigki znajomosci z Kajsiewiczem i Semenenkg
Wincenty Kraifiski dotart do Rzymu, zamieszkat u zmartwychwstaficow, przez krotki czas
byl nawet alumnem (tak go nazywa Semenenko w liscie) i administratorem ich domu®.
Podjat studia teologiczne 1 22 III 1846 r. zostat wyswigcony na kaptana. Po §wigceniach
kaptanskich za radg a moze z polecenia o. Hubego udat si¢ do Anglii 1 przez dwa lata
sprawowat opieke nad emigrantami polskimi w Londynie®’. Na terenie Slaska miat
przebywaé takze o. Jelowicki. Na Gérze §w. Anny wyglosit mowe zatobna po $mierci
bpa Skérkowskiego (25 I 1851)™.

1.1. Préby osiedlenia si¢ na Slasku

Od poczatku istnienia zmartwychwstaficom przy$wiecat okreslony cel — zatozyé dom
na terenie polskim". Podejmowali samodzielne proby w tym kierunku lub czekali na
propozycje. Abp Marcin Dunin pragnat sprowadzi¢ zmartwychwstancéw do Poznania
1 powierzy¢ im prowadzenie seminarium duchownego. Podobne proby osiedlenia podjeli
zmartwychwstaficy na Slasku. W tym celu zima 1852 roku do Wroctawia przybyt
o. Hube. Jego przyjazd i pobyt we Wroclawiu przygotowali rodowici Slazacy: ksigza Jan
Handzlik"” i Tomasz Brzeska®. Jan Handzlik wstapit do zgromadzenia w 1845 r., po
kilku latach studidw przyjal éwigcenia kaplanskie (1850). Wizyte generata zmartwych-
wstaficdw mozna by uznaé za nieudang, gdyz nie spotkat sig z kard. Diepenbrockiem,
dwezesnym biskupem wroclawskim, a wladze pruskie nakazaty mu opuscic¢ teren Prus.
Ks. Jan Handzlik nie wrécit juz do Rzymu, zniechgcony niepowodzeniem misji o. Hube-
go poprosit wikariat generalny we Wroclawiu o zatrudnienie w diecezji wroctawskiej.
Zostal przyjety do kleru diecezjalnego i wiadomo, ze od 1857 r. pracowat w charakterze
administratora parafiiw Olegnie". Wkrétce zostal pelnoprawnym proboszczem w Oles-
nie (nom. 18 lutego 1858)".

¢ M. Piwko, Pamieci ks. Hieronima Kajsiewicza, ,;Gos¢ Niedzielny”, r. 53/1976, nr 28 z 11 VII 1976.

" F. Stopniak, Krairiski Wincenty (1786-1882) [biogram], w: Stownik Polskich Teologéw Katolickich,
Warszawa 1982, t. 2, s. 406—408.

¥ APZK, spuscizna po F. Germanie, s. 33.

? Zyczliwa informacja ks. B. Micewskiego CR, Krakéw 17 1T 1995.

¥ Wg: F. German, por. APZK, spuécizna po F. Germanie, s. 22, 39.

" Por. list Semenenki do Kajsiewicza z 10 IX 1842, w: P. Semenenko, Listy, Rzym 1988, t. V, 5. 2-3.

' Ks. Jan Handzik, ur. 29 VII 1822 w Krzyzanowicach, ord. 30 IV 1850; patrz: Schemtismus des exemten
Bisthums Breslau fuer das Jahr 1857, s. 134. Inna datg §wicceni ustalit ks, Bolestaw Micewski — por. Stownik
Polskich Teologéw Katolickich, t. 1, s. 235.

¥ 1. Twicki, Charyzmat zmartwychwstaricéw. Historia Zgromadzenia Zmartwychwstania Pariskiego, Katowice
1990, t. 1, s. 235.

* Por. . Myszor, Rola i znaczenie misjonarzy, jezuitéw i zmartwychwstaricéw w zyciu i dziatalnosci ks. Jana
Alojzego Ficka, w: Ks. Jan A. Ficek i Piekary Slgskie w XIX wieku, pod red. J. Wycisty, Katowice 1992, s. 102.

% Schematismus..., op. cit., 8. 122.
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W 1854 r. ks. Jan Alojzy Ficek zrealizowal marzenie swego zycia — odwiedzit Rzym.
Pojechat do Rzymu wraz z bpem wroclawskim Heinrichem Forsterem. Pobyt w Wie-
cznym Miedcie trwat sze§é tygodni. Ks. Ficek wraz z biskupem H. Forsterem w uro-
czysto§é Niepokalanego Poczecia NMP odwiedzit takie siedzibe zmartwychwstaficow
w Winnicy'®, Nawigzal wiele kontaktéw z licznymi wplywowymi osobistosciami w
Rzymie. Ks. Semenenko tak wspomina pobyt ks. Ficka w siedzibie zmartwychwstancow:
»[.-.] bylo to mniej wigcej w listopadzie lub na poczatku grudnia [1854]. Przyjechat on
[ks. Ficek] tu byt z ks. biskupem wroctawskim na éwigto Niepokalanego Poczgcia.
Gorliwy ksigdz, pobozny Maryi, prosty, mily”".

Dzigki Janowi KoZmianowi do Piekar regularnie docierato kilka egzemplarzy ,,Kro-
niki Religijnej”. Ks. Ficek rozdzielat ja potem znajomym ksigzom z okolic. Otrzymywali
ja m.in.: Wilhelm Strzybny, ks. Leopold Markiefka, ks. Bursig, ks. Bernard Purkop i
ks. Konstanty Stota'®. Lista abonentéw zwraca uwagg na krag bliskich wspétpracownikéw
ks. Ficka. Wskazuje takze ksiezy, ktérzy przez lekturg ,, Kroniki Religijnej” poznawali
idee bliskie zmartwychwstaficom. Jest to pierwszy dowdd na kontakty zmartwych-
wstaficéw ze Slgskiem — nie tylko towarzyskie, ale sygnalizujace przeplyw pogladéw
spotecznych, religijnych i narodowych z emigracji przez Poznafi na Slgsk.

Z kolei zmartwychwstaficy, poki zyt ks. Ficek, wspomagani byli regularnie przez
liczne intencje mszalne; sprawa niebagatelna, jesli weZmiemy pod uwage nie najlepszy
stan finanséw zgromadzenia w owym czasie. Czionkowie zgromadzenia mogli tez liczy¢
zawsze na goécinnosé ks. Ficka.

Ponowna préba osiedlenia na Slasku zmartwychwstaficéw datuje sie na rok 1858 i
wiaze si¢ z G6rg §w. Anny. Na poczgtku pazdziernika 1858 r. ks. Semenenko dowiedziat
si¢ o zlym stanie zdrowia swej siostry mieszkajgcej na terenie Rosji. Postanowit ja
odwiedzi¢; nie ukrywa zresztg w swych Dziennikach, iz liczyt na to, ze jego prawostawna
siostra przejdzie do Kosciota katolickiego. Zaopatrzony w papieski paszport, przez
Ostende, Bruksele, Berlin dotarl do Krélewca, spotkal si¢ z siostrg w nadgranicznej
miejscowosci. W drodze powrotnej zatrzymat si¢ w Toruniu, Pelplinie. 18 grudnia
1858 1. byt juz we Wroctawiu. W dniu 19 grudnia rozmawiat z bpem H. Forsterem: ,,Wy-
thimaczylem mu nasze zamiary, my§l seminarium itd. Nic stanowczego — ale pewne
zblizenie”?. Rozmawiat takze z ks. Wincentym Kraidskim, bylym alumnem zmartwych-
wstaficéw: ,,Widywatem tez dawnego naszego alumna, ks. Kraifiskiego, mecenasa sprzed
1830 r. w Warszawie, niedowiarka Gwczesnego, — teraz penitencjariusza przy katedrze”™.
W trakcie rozmowy biskup Forster zaproponowat od siebie, aby zmartwychwstaticy
osiedlili sie na Gérze §w. Anny, kidra w owym czasie byla opuszczona. Rozmowa o tyle
byla ulatwiona, ze ks. Semenenko znat osobiscie kapelana biskupa wroctawskiego, von
Braunschweiga, a zapewne i sam ks. Semenenko nie byt obcy biskupowi Heinrichowi
Forsterowi, gdyz w 1854 r. biskup wraz z ksiedzem Fickiem przebywali w Rzymie. Tam
tez doszto do pierwszych kontaktéw?. W rozmowie z biskupem ks. Semenenko pod-
kredlit bardzo wyraZnie, by rozproszy¢ obawy, ze zgromadzenie gotowe jest podjaé pracg

1 Winnica to siedziba zmartwychwstaficow w poblizu Rzymu, zwigzana z kosciotem $w. Klaudiusza.
Y p. Semenenko, Dziennik, t. 2, s. 14-15.

¥ J. Myszor, Listy ks. Alojzego Ficka..., s. 282.

¥ P. Semenenko, Dziennik, 1. 2, s. 104.

* Ibidem.

2 J. Myszor, Rola i znaczenie..., op. cit., s. 103-104.
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czysto duszpasterskg w okolicach Géry §w. Anny. W trakcie rozmowy ze strony biskupa
padta pierwsza konkretna propozycja: od zaraz potrzebowat dwéch ksigzy do pomocy™.

Po kilkudniowym pobycie we Wroctawin w dnin 22 grudnia, a wiec tuz przed $wig-
tami Bozego Narodzenia, ks. Semenenko dotart do Piekar. W swoim Dzienniku tak

opisuje wizyte:

Sroda, 22 XII 1858. O 3 z poludnia przyjechatemn do Piekar do szanownego i kochanego ks. kano-
nika Ficka. [Piatek] 24 X1I [1858] Wczoraj w Bytomiu u ks. Szafranka, gdzie widzialem rodzicéw
naszych Rzychonidw, Karola i Roberta, co od lat 3 lub 4 s3 u nas. Sam ojciec mlody jeszcze,
porzadny czlowiek. Bylem na posiedzeniu braci §w. Wincentego & Paulo. Wilia z kanonikiem u
pana Heer w Piekarach. [Sobota], 25 XII 1858 Boze Narodzenie. Trzy msze przed Matka Boza
w kosciele zbudowanym przez ks. Ficka. Pobyt u ks. Ficka bardzo serdeczny. Do rzeczy miody
kapelan. Poniedziatek 27 XII 1858, $w. Jana Ew. Po mszy §w. i po obiedzie razem z ks. kanoni-
kiem ruszyli§my do Biskupic, na noc. Ks. Pressfreund, porzadny kaplan, dobrze méwigey po
polsku, mile przyjmowal. Sroda, 29 XII 1858. Wczoraj z Biskupic odestat mie tu proboszcz do
Gliwic (Gleiwitz). Tu proboszez wybrany na deputowanego do Izby. Niemiec, i widaé — dawnego
studenta z uniwersytetu. Dal mi jeé€ i stancje do spania. Dzi§ z rana odestat do Cosel, frodkowy
punkt zejécia sig drég zelaznych z Krakowa, Wiednia i Berlina. O 1 milg stad klasztor Annaberg,
z kalwarig, ktéry biskup okazat cheé oddania nam, gdyby$my mieli kim obsadzi¢®.

W érode 29 grudnia przed potudniem ks. Semenenko wsiadl do pociagu linii war-
szawsko-wiedenskiej 1 po kilkunastu godzinach dojechat do Wiednia.

Jak wynika z jego osobistych notatek, wizyte w Piekarach wykorzystat na odwiedziny
kilku znaczgcych osobistodei spoérdd grona duchownych. Spotkal sig z ks. Jézefem
Szafrankiem — w latach 1848-1851 postem do parlamentu pruskiego. Rozmawial takze
z dziekanem gliwickim, ks. J6zefem Kuehnem — wydawca bardzo populamego na Slasku
modlitewnika pt. Katolik w modlitwie. Kolejnym rozméwcg byt dyr, Jézef Heer — gene-
ralny pelnomocnik majgtku padistwa pruskiego na Gémym Slasku. W parafii bytomskiej
petait liczne honorowe funkcje, byt. m.in. doradcg budowlanym przy powstajacym kos-
ciele pw. NMP w Piekarach®. Jak wynika z Dziennika i korespondencji ks. Semenenki,
zmartwychwstancy mogli stworzyé wlasng placéwke na Goérze §w. Anny. Nalezy przypusz-
czad, ze jednym z istotnych powodéw, ktory powstrzymywat ich przed natychmiastowym
zaangazowaniem sie na Slasku, byly braki kadrowe. W tym czasie zmartwychwstafncéw
nie byto zbyt wielu. Nie nalezy jednak wykluczy¢, ze zmartwychwstancy nie byli w petni
przekonani co do mozliwoici powstania takiej placéwki, biorge pod uwagg stosunek
rzadu pruskiego do zgromadzen zakonnych. Nie zapominano zapewne doéwiadczen przy
probie tworzenia misjiw 1852 r. My$l o powstaniu siedziby na terenie diecezji wroctaw-
skiej nie opuszczata jednak ani zmartwychwstaficow, ani biskupa wroctawskiego. Slady
tego pomyshi znajdujemy jeszcze na poczatku lat siedemdziesigtych. W liscie do Kajsie-
wicza z 22 VI 1871 roku ks. P. Semenenko pisze, Zze dowiedziat si¢ od bedgcego w
Rzymie kanonika Laemmera, iz biskup wroctawski ,,bardzo by chetnie widziat, gdyby§my
si¢ osiedlili na Slasku”®, Sprawa osiedlenia sig na terenie diecezji wroctawskiej
przestata wkrétce byé aktualna. Wybuch Kulturkampfu rozwiat nie tylko nadzieje

2 Semenenko do Kajsiewicza: 21 XII 1858, w: P. Semenenko, Listy, Rzym 1988, t. V, 5. 7-8.
® APZK; P. Semenenko, Dziennik, t. 2, 29 VI 1854-XII 1858, mps, sygn. VII B, s. 105-106.
* . Wycisto, Sanktuarium Matki Bozej w Piekarach Slaskich, Katowice 1991, s. 125, przyp. 21.
% p_Semenenko, Listy, 1. V, 5. 58.
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zmartwychwstaiicéw 1 biskupa, lecz spowodowal usunigcie z Prus prawie wszystkich zgro-
madzen zakonnych.

1.2. Powolania $Slaskie do zgromadzenia

Slaska miodziez pragnaca w potowie XIX wieku dostgpienia stanu kaplafiskiego
miala ograniczone mozliwosci. Mogla wybraé¢ alumnat wroctawski, przygotowujacy do
kaplafistwa diecezjalnego, co tez najczeéciej czynita, lub wybra¢ jedno z istniejgcych
zgromadzenl zakonnych. Tych na terenie Prus nie bylo zbyt wiele. Wybierano wige glow-
nie zgromadzenia i zakony galicyjskie. Najwigkszym powodzeniem cieszyli si¢ wowczas
misjonarze ze Stradomia. Mlodziez Slaska zapoznawata sig ze zgromadzeniami czy to
poprzez misje parafialne, rekolekcje prowadzone na Stradomiu przez misjonarzy, czy
tez — co bardzicj prawdopodobne — dzigki kontaktom osobistym. I ten drugi sposéb za-
owocowal stosunkowo licznymi powotaniami zakonnymi do zgromadzenia zmartwych-
wstaficow. Zakony i zgromadzenia zakonne cieszyly si¢ na Slasku duza popularnoscia,
z tego prostego powodu, Ze wstgpienie do zgromadzenia nie wymagalo tak powazne)
inwestycji finansowej jak w przypadku studiéw teologicznych na Uniwersytecie Wroctaw-
skim.

Pierwszym, jak wynika z dotychczasowych ustalefi, czlonkiem zgromadzenia zmar-
twychwstancow wywodzacym sig ze Slaska byt wspomniany wyzej Jan Handzlik; drugim
— ks. Tomasz Brzeska. Tomasz Brzeska przed wstapieniem do zgromadzenia przygo-
towywat sie do zawodu nauczycielskiego, jednak pod wptywem ks. Ficka — zdaniem

"F. Germana — zdecydowat sig na wybdr drogi kaplafiskiej. Do nowicjatu zgromadzenia
wstapit 1 lutego 1847 r.** Byé moze, ze na wybdr przez Brzeske zgromadzenia
zmartwychwstaficéw miat wplyw wspomniany wyzej Jan Handzlik. Po pigciu latach for-
macji przyjal w Rzymie §wigcenia kaplariskie w dniu 25 XII 1852.

Kolejnym ,,nabytkiem” §laskim, niezbyt szcz¢sliwym — jak pokazata niedaleka przy-
sztoéé — byt Pawet Kamifiski (Steinmann), nie§lubny syn piekarskiej Zydéwki, neofita,
ochrzezony przez ks. Ficka dopiero w 1851 r., a wigc tuz przed wyjazdem do Rzymu.
Do zgromadzenia wstapit w 1852 r. Jego zyciorys jest stosunkowo dobrze znany, zwrdé-
my uwage tylko na te szczegdly biografii, ktére umknely historykom. Do zgromadzenia
dostal sie dzigki osobistemu wstawiennictwu ks. Ficka. Ks. Ficek wielokrotnie w listach
daje wyraz swej trosce o Pawla. Mimo choroby ks. Ficek dwukrotnie podjat wyczerpu-
jacg podréz do Wroctawia, by osobiscie u biskupa H. Forstera stara¢ sig o potrzebne
dyspensy dla neofity i dziecka nieslubnego, pragnacego przyja¢ $wigcenia”. Pawet
Kaminski byt jednak niespokojnym duchem. Semenenko notuje w swoim Dzienniku w
grudniu 1856 roku: ,,[Kamifiski] napadniety przez rézne pokusy wyszedt z domu”. Chceiat
wstapi¢ do dominikanéw, ci go jednak nie przyjeli, skruszony wigc po kilkunastu dniach
powrdcit do zgromadzenia®. Kolejny kryzys powolania nastapit pod koniec 1857 r. Gdy
w styczniu 1858 r. ostatecznie zostal wydalony ze zgromadzenia, usitowal dosta¢ sig do
jezuitéw. Dalsze losy sg juz powszechnie znane. Ostatecznie otrzymal §wigcenia kaptan-
skie u Ksiezy Misjonarzy w Warszawie (26 lutego 1860). Po kryzysie starokatolickim

2 APZK, spuscizna po F. Germanie, s. 24.
¥ J. Myszor, Listy ks. Alojzego..., s. 281.
% APZK, P. Semenenko, Dziennik, t. 2 (29 VI 1854-XII 1868), mps, s. 36.
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zalozyl parafi¢ starokatolicka w Katowicach, pdiniej przenidst si¢ w glab Niemiec.
Umart w 1907 r. catkowicie wynarodowiony.

Po nieudanej misji we Wroctawiu w 1852 r. 0. generat J6zef Hube wrécit do Rzymu,
a ks. Brzeska, byé moze, na krétko zamieszkal w Piekarach”. Wigcej wiadomodci
poaiddamy o kolejnym pobycie Brzeski w Piekarach, od potowy stycznia 1855 r. do
]csmm 1856 r. W polowie stycznia 1855 r. Brzeska wyjechat w towar7ystw1e bpa Stefa-
nowicza i Michata Mycielskiego do Piekar®. Jedni przypuszczajg, ze powodem wyjazdu
z Rzymu i przybycia do Piekar bylo niesprawdzenie sig¢ Brzeski w roli mistrza nowi-
cjatu®’. Jako mistrz nowicjatu T. Brzeska mial sig okaza¢ zbyt rygorystyczny, drobiazgowy
i mato elastyczny. Pobyt w Piekarach u boku §wigtobliwego proboszeza mial wige stad
si¢ dla niego swego rodzaju szkola roztropnosci kaplaiiskiej i wychowawczej™. Inni
twierdza, ze Brzeska zmuszony zostal do wyjazdu z Rzymu z powodéw zdrowotnych™,
W czasie pobytu w Piekarach zajecia czysto duszpasterskie (np. dyzury w konfesjonale)
przeplatat z rozwijaniem swych zdolnoScl muzycznych. Byt dobrym muzykiem i nie
gorszym kompozytorem. W Pickarach zatozyt chér parafialny i orkiestrg. Ks. Tomasz
Brzeska pod okiem ks. Ficka wyrainie rozwingt swe zdolnosci. Wspomniany chér para-
fialny 1 orkiestra sg pierwszymi tego rodzaju mlqatywaml amatorskimi w XIX~w1eczne]
parafii §laskiej. Dotychczas na Slasku mieli$my raczej do czynienia z chérami i kapelami
dworskimi lub malymi orkiestrami opartymi na instrumentach smyczkowych. Ks. Brzeska
zapoczatkowat wige tradycje amatorskich kapel parafialnych, ktére od potowy XIX
wieku sg nieodlgcznym elementem wigkszych uroczystoéci paratialnych. Nie zapominajgc
o tych dokonaniach, stosunkowo dobrze udokumentowanych, nas w tym miejscu jednak
bardziej interesuje wptyw T. Brzeski na nowe powolania §laskie do zgromadzenia zmar-
twychwstaficéw. Zardwno pierwszy, jak 1 drugi kilkunastomiesieczny pobyt w Piekarach
wydaly nadspodziewane owoce™. Dzigki ks, Fickowi ks. Brzeska poznat okoliczne para-
fie, zaprzyjaznit z wieloma ksigzmi §laskimi®. Musial wigc bywaé w tych parafiach iw
jaki$ sposéb propagowaé idec 1 cel swego zgromadzenia.

Zachodzita obawa, ze w pierwszych latach istnienia zgromadzenia umrze ono $mier-
cig naturalng z braku kandydatéw. Ks. Semenenko w liscie do ks. E. Funckena pisze
wyraZnie, ze zgromadzenie poszukuje kandydatéw™. Nie ulega wigc watpliwosci, ze ks.
Brzeska szukat kandydatéw do zgromadzenia, ale nie naleZy takze zapominaé, iz miodzi
Slazacy szukali takze mozliwosci wstapienia do jakiego§ zgromadzenia, biorac pod uwage
swoje mozliwoéci finansowe. Pierwszym powolanym do zgromadzenia byt Leopold
Garus, syn Piotra Garusa, tzw. $piewoka w koSciele piekarskim. Ojciec Leopolda
mieszkal na przedmiesciach Bytomia, byt aktywnym uczestnikiem zycia parafii piekar-
skiej. Piotr Garus byl m.in. czlonkiem-zaloZzycielem Towarzystwa Mariafiskiego w
Piekarach®. Syn, nie chcgc byé gorszym od ojca, w styczniu 1854 r. wstapit do

¥ APZK, spuscizna po F. Germanie, s. 24.

*® APZK, P. Semenenko, Dziennik, t. 2, s. 14.

* Por. Iwicki, op. cit., s. 157, przyp. 100, s. 591.

* Por.: P. Semenenko, Dziennik, t. 2, 5. 19.

* Zdaniem F. Germana, por.: spuécizna, s. 24.

* T, Brzeska opisat ,,misje” §laska — niestety, pozostata w rekopisie; znajduje sie w archiwum zgromadzenia
w Rzymie.

* Por. I. Myszor, Listy ks. Alojzego Ficka..., s. 276,278 i n.

% Semenenko do Funckena 20 I1II 11860, w: P. Semenenko, Listy, t. IV, 5. 20.

1. Wycisto, Sankmarium..., t. 1, s. 263, 360; I. Myszor, Listy ks. Alojzego Ficka..., s. 275, 285.
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zgromadzenia. Po kilku latach przenidst sig do lazarystéw w Paryzu®. Jesienig 1856 r.
do Rzymu wyjechali dwaj synowie gérnika, majstra zmianowego, Sebiastiana Rzychonia,
czfonka-zatozyciela Towarzystwa Mariafiskiego aktywnie wspomagajacego budowe
kosciofa w Piekarach (takze finansowo)™. Miodszy Robert miat zaledwie 17 lat, skoficzyt
trzy klasy gimnazjum®. Konrad i Robert Rzychoniowie nie okazali sie najlepszymi
nabytkami. Ks. P. Semenenko we wrzeéniu 1859 r. zapisat w swoim Dzienniku, iz miat
powazne ,,przejécie” z mtodszym z Rzychoniéw — Robertem. Okazat sie on mlodzieficem
~upartym, krnabrnym a pewnym siebie charakterem. Zie pierwsze wychowanie, potem
gimnazjum pruskie, a moze i nietrafne poczatkowo u nas prowadzenie™ staly sie
przyczyng kryzysu. Robert Rzychoii zniechecony, niedowiarek wrecz, zostat wydalony
ze zgromadzenia we wrzedniu 1859 r. Przeszed! do jezuitdw, ci go wystali do nowicjatu
na terenie Austrii*’. Po kilkutygodniowym tam pobycie cheiat wrécié ponownie do zmar-
twychwstaficéw. Jednakze wojna i trudnoéci paszportowe zatrzymaly go w Trieécie; nie
mogac przedostac si¢ do Rzymu, powrécit w strony rodzinne®. Jego brat, Karol — ,,tro-
che chwiejny, ze swoim charakterem podatnym na wszelkie wplywy” — zostat takze wyda-
lony ze zgromadzenia; w pazdzierniku 1859 r. po rekolekcjach przeprowadzonych przez
ks. Semenenke™. Rekolekcje wplynely takze na decyzje opuszczenia zgromadzenia przez
Konstantego Czoka. Przybyt do Rzymu w kwietniu 1859 r. Ojciec Konstantyna byt bied-
nym nauczycielem, do przesady gorliwym ,8piewokiem” i organistg przy kosciele piekar-
skim. Ks. Ficek uwazat, ze czlowiek, ktéry poznat biede, nie moze mieé ztego cha-
rakteru, poza tym jest postuszny®. To nie wystarczylo, aby zosta¢ kaplanem, a byé moze
— odwrotnie: Konstanty Czok, mtodzieniec o prawym charakterze, zrozumiat po rekolek-
cjach, ze nie ma powolania do kaplafistwa.

Listg slaskich powotan do zgromadzenia w latach 1840-1860 zamykaja nastepujace
nazwiska: Franciszek Breitkopf (1828-1904)%, Edward Glowacki (1832-1919)*. Zglosili
si¢ do T. Brzeski juz w marcu 1855 r., a wigc w dwa miesiace po jego przyjezdzie do
Piekar. Oznaczaloby to, ze, jak wynika zresztg z o§wiadczenia F. Breitkopfa i E. Glo-
wackiego, od dluzszego czasu mysleli o jakim§ zakonie, ale z braku pienigdzy nie mogli
zrealizowaé swych planéw. Edward Glowacki i Franciszek Breitkopf nalezeli do tych
kandydatéw, ktérych posrednikiem w drodze do zgromadzenia byt Tomasz Brzeska®.

W styczniu 1858 r. przyjeto na probe trzech Slazakéw: Franciszka Morawca, Szymona
Skérke, Jana Schmiedera®, a w koricu stycznia 1860 r. do zgromadzenia zglosito sie

* Ficek do Brzeski 5 IV 1859, w: J. Myszor, Listy ks. Alojzego Ficka..., s. 285.

¥ 1. Myszor, Listy ks. Alojzego Ficka ..., s.276, 285; J. Wycislo, Sanktuarium..., s. 95, 263, 360;
P. Semenenko, Dziennik, 1. 2, s. 35.

“ Por. Iwicki, op. cit., 5. 594, przyp. 23.

" p. Semeneko, Drziennik, t. 2, s. 137, Semenenko do Funckena 22 X 1859, w: P. Semenenko, Listy, t. IV,
5. 17.

“ Semenenko do Funckena 20 II1 1860, w: P. Semenenko, Listy, 1. IV, s. 21.

®p. Semenenko, Dziennik, t. 2, s. 138.

“ Ibidem, s. 139; Semenenko do Funckena 22 X 1859, w: P. Semenenko, Listy, t. IV, s. 17.

* Ficek do Brzeski 5 IV 1859, w: J. Myszor, Listy ks. Alojzego..., s. 286.

* Urodzony 2 I 1828 r. w Dzicémarowie, wstapit do zgromadzenia w r. 1855, ord. 29 I 1860; pracowat
w parafii Berlin w diecezji Ontario w Kanadzie - por. Iwicki, op. cit., 5. 595, przyp. 25.

a Urodzony 26 III 1832 we Wroclawiu, do zgromadzenia wstapit w 1855 roku, ord. 1860, pracowat jako
duszpasterz w diecezji Ontario; por. Iwicki, op. cif., s. 595, przyp. 24.

* Ibidem, s. 594, przyp. 23.

“ P. Semenenko, Dziennik, t. 2, s. 63, 169.
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nastgpnych dwéch, lecz tylko jeden zostat przyjety: Augustyn Kucz”. Z tej tréjki kan-
dydatéw na braci nie wszyscy wytrwali w zgromadzeniu. Poczatkowo dwaj z nich mieli
byé przydzieleni do pomocy ks. Eugeniuszowi Funckenowi na placdwee w Kanadzie.
Ostatecznie w marcu 1860 roku ks. Semenenko powiadomit ks. Funckena, Ze przyjedzie
tylko jeden®. Byt nim br. Jan Schmieder, ktory wyjechat do Kanady, gdzie niedlugo
potem zmarl (1861), w parafii S. Agatha®. Prawdopodobnie Teodor Szafrafiski, ucze-
stnik rekolekcji we wrzeéniu z 1859 r., takze pochodzit ze Slaska®. W sumie w latach
1840-1860 do domu formacyjnego zgromadzenia zmartwychwstaiicow wstapito 14 kandy-
datéw pochodzacych ze Slaska, z tego tylko kilku zostalo na stale w zgromadzeniu:
Tomasz Brzeska, Edward Glowacki i Franciszek Breitkopf.

Powstaje pytanie, dlaczego tak mata liczba kandydatéw ze Slaska dotarta do celu,
to znaczy przyjeta §wigcenia kaplanskie lub wytrwata w poshudze brata zakonnego. Wy-
daje sie, ze podstawowy problem stanowito samo zgromadzenie. W latach czterdziestych
1 pigédziesiatych ubiegtego wieku budowalo dopiero swg tozsamoéé. Trwalo to dosy¢
dugo. Wydaje sig 1akze, Ze w zgromadzeniu — zreszta, tak jak to bywa tez we wszystkich
seminariach duchownych — wiele zalezy od programu wychowawczego 1 jego realizacji
przez aktualny skfad wychowawcdw. Rodzi sig retoryczne pytanie: czy w latach pigédzie-
sigtych zgromadzenie miato juz wypracowany model czlonka zgromadzenia? Wydaje sig,
ze sita zgromadzenia w tym czasie polegala na tym, iz gléwny jego trzon stanowity wy-
bitne indywidualnosci, a nie zespol Zespdt byt dopiero w budowie. Tym, moim zdaniem,
nalezy gléwnie thumaczyé powody tak licznych wystapiei. Warto na przyktad zwrécié
uwage na kilkakrotnie juz przywotywane rekolekcje wrze$niowe przeprowadzone przez
o. Semenenke w 1859 r. Wlasnie co dopiero przejat ster wychowania alumnéw. Zacho-
wal sig jak typowy nowo mianowany prefekt seminarium duchownego. Po rekolekcjach
z siedmiu jego uczesinikéw w przeciggu miesigea jeden odszedt na wlasne Zyczenie
(Konstanty Czok), dwdch zostalo wydalonych (bracia Rzychoniowie), pozostali nie-
bawem odeszli lub zostali wydaleni. Z siedmiu uczestnikéw w zgromadzeniu pozostato
dwdch: ks. Franciszek Breitkopf i brat Jan Schmieder.

Nastepny, wazny, jak sie wydaje, problem stanowita formacja intelektualna, postu-
lowana przez przetozonych zgromadzenia. Wymagata od kandydatéw duzych zdolnoscei
intelektualnych. Tych zapewne nie brakowato Slgzakom, jako ze je§li ktéry$§ z nich prze-
szedl pomy$inie przez gimnazjum pruskie, to znaczylo, Ze musiat by¢ zdolny. Wazniej-
szym jednak problemem okazal sig jednak jezyk. Jezyk polski, ktérym postugiwali sig
mtodzi Slgzacy, mocno odbiegal od poprawnej polszczyzny zdobywanej chociazby w
szkotach galicyjskich. Réwnie powaznym problemem byly réznice mentalnosciowe.
Mtodzi Slazacy, jak wynika z reakcji wladz naczelnych zgromadzenia zmartwych-
wstaiicow, mieli bardzo powazne klopoty z przystosowaniem sig do regut Zycia w zgro-
madzeniu, na ktdére na dodatek naktadaly sie, byé moze, trudnoéci w porozumieniu sig.
W zgromadzeniu poczatkowo traktowano ich jako Niemcéw lub w najlepszym razie jako
pét-Polakéw (o. Jetowicki).

** Poleceni byli przez ks. Gmarskiego (chyba znieksztalcone nazwisko, nie figuruje bowiem w sche-
matyzmach wroctawskich p.m. J.M.) — por. P. Semenenko, Dziennik, 1. 2, s. 142 ~ w zgromadzeniu byli tylko
dwa lata (1859-61); patrz: Semenenko do Funckena 20 III 11860, w: P. Semenenko, Listy, t. IV, s. 22.

*! P. Semenenko, Listy, t. IV, s. 9, 21.

% Ibidem, s. 24.

® P. Semeneko, Dziennik, t. 2, s. 139; por. Ficek do Brzeski 18 XII 1856, w: J. Myszor, Listy ks. Alojzego...,
s. 277-278.
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2. Co wniesli zmartwychwstancy na Slask?

Na tak postawione pytanie trudno znalezé jednoznacznie brzmiacg odpowiedz. Nie
zatozyli na Slasku swojej siedziby, ktéra — podobnie jak w przypadku jezuitéw w Rudzie
SL lub placéwki w Dziedzicach ~ stataby sie osrodkiem promieniujgeym na otoczenie.
Nie mieli wigc okazji bezposrednio wplywaé na bieg wydarzei i na duszpasterstwo.
Oddziatywali poérednio, czego oczywistym dowodem sa ich kontakty z Piekarami.
W omawianym czasie zmartwychwstarcy wplywali na zycie religijne i na bieg wydarzen
w Koéciele polskim przy pomocy kontaktow indywidualnych. W historii duszpasterstwa
europejskiego, a z pewnodcig polskiego, w XIX wieku jest to znamienne novum. Nawet
jezuiciw tym czasie, tj. w XIX wieku, powrdcili do tradycyjnych metod, takich jak misje,
rekolekcje, propagowanie nabozefistw — np. majowych. Patrzac z tego punktu widzenia,
indywidualne duszpasterstwo zmartwychwstaficoéw bylo mniej widoczne, co weale nie
znaczy, ze mniej skuteczne. Trudno na tym etapie badad odpowiedzieé na pytanie, w
jakim stopniu zmartwychwstaficy wplyneli na poglady spoleczne i narodowe ks. Ficka
oraz pozostalych ksigzy Slaskich, z ktérymi utrzymywali kontakty. Takich badaf jeszcze
nikt nie podjat. Jesli zatozymy, ze ich kontakt ze Slaskiem nie byt przypadkowy, wizyty
nie mialy charakteru towarzyskiego, przelotnego, a tak niewatpliwie bylo, to znaczy, ze
trzeba sprobowad znaleZé jaki§ wspdlny mianownik migdzy pogladami spolecznymi,
narodowymi duchowiefistwa bytomskiego 1 piekarskiego a zmartwychwstaficow. Byé
moze, okaze sig, ze podobiefistwa pogladdéw obydwu stron nie byly przypadkowe. Co
mogto taczy¢ ks. Ficka ze zmartwychwstaficami? Zaréwno ks. Fickowi, jak 1 zmartwych-
wstancom bliska byta idea odrodzenia religijnego — zmartwychwstania Polski katolickie;.
W tym duchu ks. Ficek wraz ze swoimi wspétpracownikami w Piekarach i dekanacie
podejmowal i organizowat misje parafialne i akcje trzeZwodciows. W tym samym ob-
szarze dziatania miedcily sig akcje charytatywne (pierwsze konferencje §w. Wincentego
a Paulo — Bytom 1854, Tarnowskie Géry 1857). Nie przypadkowo znajdujemy w Dzien-
niku ks. Semenenki wzmianke o odwiedzeniu konferencji §w. Wincentego a Paulo.
Warto tez zwréci€ uwage na fakt, iz konferencje skupialy w tamtym czasie gléwnie
inteligencje; nauczycieli, aptekarzy, lekarzy etc., a praca wérod inteligencji byta domeng
zmartwychwstaficéw. Rozmowy z inteligencjg miejscows i wplywowymi ksigzmi pozwalaty
- niejako przy okazji — zorientowaé sig ks. Semenence w pogladach religijnych réznych
sfer spotecznych.
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EMIGRACYJNE I KRAJOWE ROZDROZA.
ZMARTWYCHWSTANCY A ZENSKI RUCH
ZAKONOTWORCZY

(Pierwsze trzy préby)

Temat sformulowany powyzej wymaga obszemej, Zrédlowej rozprawy — bazujacej na
wielu archiwach, tak krajowych, jak zagranicznych. To, co zostanie przedstawione,
bedzie zaledwie préba sygnalizacji newralgicznego dla dziejéw zmartwychwstanczych
zagadnienia: styku kraj—emigracja, niezwykle ztozonego i ewoluujgcego w réznorodnych
kierunkach. Jako przyklad owego styku poshizy zakonotwdrezy polski ruch kobiecy —
w jakim$é sensie bedgcy wykladnikiem aktywizacji pozycji kobiety zardwno w spote-
czefistwie, jak w Kodciele polskim. Lecz 1 tuiaj niezbedne jest wprowadzenie kilku
ograniczeii.

Pierwsze z nich to ograniczenie czasowe — do potowy lat osiemdziesigtych ubiegtego
stulecia, kiedy to wymarta generacja zatozycielska zmartwychwstaficow. Drugie — teryto-
rialne, albowiem poza tymi rozwazaniami znajdg si¢ zefiskie wspdlnoty zakonne powstale
w kregu oddzialywania zmartwychwstancéw w Ameryce.

Fenomen zakonnej wspdlnoty emigracyjnej podejmujacej dzielo wszechstronnego
odrodzenia religijnego spoleczefistwa polskiego nie doczekat sig, niestety — mimo uplywu
przeszio stu pigédziesigciu lat od jego zainicjowania — syntetycznego opracowania'.
Wiekszoé¢ publikacji badZ pozbawiona jest dystansu czasowego i obiektywizmu history-
cznego, badZ tez uwiklana w polemiczne spory czy to wspdlczesno-doraine, czy
historyczne, posiadajgce czestokrod silne zabarwienie emocjonalne. Stwierdzi€ jednak
nalezy, iz wobec obecnodci zmartwychwstaficéw we wszystkich niemal problemach styku
emigracja—kraj w pierwszym pigédziesigeioleciu istnienia zgromadzenia wymaga to
znakomitej znajomosei epoki i wszystkich jej zawitodci. Stad tez i trudnoéé¢ powstania
podobnej syntezy, w ktérej znaczenie zmartwychwstadcoéw ukazane byloby obiektywnie.

Wiele bowiem kontrowersji 6wczesnych 1 péZniejszych wynikato miedzy innymi ze
zwigzania sie, z jednej strony, z ultramontanizmem watykanskim, z drugiej — w warstwie
o wiele glebszej — w postawieniu spraw Bozych ponad sprawami narodowymi, co byto
obce zaréwno zacietrzewieniu ugrupowarn politycznych na emigracji, jak réwniez ksztal-
tujagcemu sig wlasnie w owym okresie modelowi ,Polaka-katolika” w kraju. Stad
odsgdzanie od poczucia patriotyzmu zmartwychwstaiicdw przez pierwszg generacje
uczestnikéw powstania listopadowego, ktérzy nigdy nie przestali gorgco mitowaé swej

1 0. Jerzy Mréwezyiiski, w: Studia zmartwychwstariskie. Wprowadzenie do Zrédet | duchowosci zmartwych-
wstariskiej. Resurrectionist Studies. Introduktion to the Sources of Resurrectionist History and Spirituality (Rzym
1977) zebrat 3381 pozycji zwigzanych z dziejami zmartwychwstadiczymi. Odsytam do tej ksigzki, aby unikngé
niepotrzebnego przeciazenia bibliografia. Niemniej jednak nadal pilnym postulatem pozostaje petniejsze
opracowanie dziejow zgromadzenia.
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ojczyzny, lecz na jej problemy, a zwlaszcza na jej przyszlo§é, patrzyli z zupelnie innej
perspektywy.

Inne problemy wynikaty z ulomno$ci ludzkich pokolenia zalozycielskiego, Ztozonego
z wybitnych jednostek o silnych indywidualnoSciach, ktére na rozdrozu emigracyjnym
znalazly sig, bedac w dos¢ miodym wieku, a ktdrych formaga dokonywala si¢ pod presja
réznorodnych czynnikéw. Nad wieloletnim krystalizowaniem sig zmartwychwstaficzego
zgromadzenia zacigzyt brak jednolitej formacji wyjiciowej, dlatego tez przy dlugotrwatej
drodze poszukiwania ksztattu zgromadzenia mozna méwi¢ raczej o krggach wplywéw
poszczegblnych jednostek z pokolenia zalozycielskiego niz o wspélnocie jako catosci.
Jest to uwaga istotna dla rozwazanego tu tematu wplywu zmartwychwstaicéw na polski
ruch zakonny ,,nowej fali” — zgromadzen czynnych bgdacych odpowiedzig na potrzeby
epoki.

Wielokrotnie w literaturze przedmiotu by}t podnoszony problem znaczenia zmar-
twychwstancéw jako ambasadordéw sprawy polskiej wobec dwezesnej Stolicy Apostolskie;.
Wspdlnota powstata u schylku pontyfikatu nie rozumiejgcego polskich dgznosci niepod-
legiosciowych Grzegorza XVI i potgpiajacego je w kategoriach ,bezbozne]j rewolucji”
burzacej ustalony tad Swigtego Przymierza, nabralfa za§ znaczenia za Piusa IX, ktéry —
zasadniczo zyczliwy Polakom — uwiklany byt w zaleznosci polityczne zwigzane z zagroze-
niem bytu panstwa koscielnego. Nie sposéb tu nie wskazaé znaczenia kobiet wywodza-
cych sig z elit spotecznych, ktére odegraly duzg rolg w przewozeniu i dostarczaniu zmar-
twychwstaficom informacji tyczacych probleméw Kosciota na ziemiach polskich, zwlasz-
cza na obszarach objetych najwieksza dyskryminacjg zaboredw.

Kierownictwo duchowe wielu jednostek wybitnych, w tym réwniez kobiet, stato sie
jedna z domen, w ktdrej zmartwychwstancy zyskali niepodwazalne znaczenie, a przez
to i wplyw na sprawy krajowe. W 6wezesnej religii elit dazgcych do poglebionego zycia
religijnego kierownictwo duchowe posiadalo wymiar szczegdlny, a w niektérych przy-
padkach decydujacy. Placéwki w Paryzu i w Rzymie umozliwily zmartwychwstaficom
kontakt z ogromna liczbg 0sdb wplywowych, przybywajacych z kraju, jak réwniez wplywy
na §rodowiska emigracyjne. Dlatego tez dla historyka kultury, a zwlaszeza religijnosci,
archiwum zmartwychwstaficow dla pdtwiecza po powstaniu listopadowym stanowi zasob
Zrodet, ktorego zaden badacz nie moze pomingé. Wartosé tego archiwum bowiem jest
zgola nie do przecenienia.

Osobng kwestia, ktéra tu z koniecznosci trzeba pozostawié nieco na boku, jest
niemozno$¢ zrealizowania przez pierwszych ucznidw wielkiego programu Bogdana Jan-
skiego. Kongregacja zmartwychwstancza —wedle zamystu swego Inicjatora — jesli chodzi
o apostolat, posiadata wiele cech podobnych do zamyshu pallotyiiskiego, a — pod pew-
nymi wzgledami — przekraczata go bogactwem uwzglednianych projektéw. W pewnym
sensie mozna powiedzieé, Ze zamierzenie Janskiego stanowito prekursorskg probe,
opierajacy sie na analizie potrzeb spoleczenstwa polskiego lat trzydziestych ubieglego
stulecia, powolania do Zycia czegos§ w rodzaju ,,Opus Dei” — o caly wiek wczesniejszg
od hiszpafskiej inicjatywy.

Eksplozja polskich ubieglowiecznych zgromadzen czynnych w trzech dziesiecioleciach
drugiej potowy XIX stulecia z pewnoscig byla odpryskiem ogdlnokoécielnego zjawiska,
albowiem od roku 1815 do lat pigédziesigtych powstato ponad dwiedcie kongregacji o
okreslonym programie spoleczno-apostolskim.

W Pierwsze] Rzeczypospolitej — przy nieobecnosci innych niz kontemplacyjno-mnisze
formacji — zakony meskie niemal pigciokrotnie przerastaly liczebnoscia zakony zeiiskie.
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U progu pierwszej wojny $wiatowej owa proporcja ulegta zupelnemu odwréceniu. Prezny
ruch zgromadzen ,,nowej fali” — wspdlnot zupetnie uprzednio nie znanych — rozwijat sig
wbrew i nawet na przekdr niezmiernie trudnym, a na niektdrych obszarach (zabér
rosyjski po powstaniu styczniowym, zabér pruski w okresie Kulturkampfu) skrajnie
dyskryminujacym warunkom. Charakterystyczne jest przy tym, ze duza czesé zatozycielek
czy zatozycieli, kierownikéw duchowych, wybitniejszych czlonkifi, protektoréw i sympa-
tykéw powstajacych wspélnot pozostawala z sobg w kontaktach badz powigzaniach
Srodowiskowych. Posiadalo to szczegdlng wage ze wzgledu na znaczenie calej sfery zycia
prywatnego w spotecznodci pozbawionej suwerennego Zycia publicznego. Innym istotnym
czynnikiem by} fakt ksztattowania si¢ przyszlych wspélnot zakonnych — w wielu przy-
padkach — badZ w warunkach konspiracyjnych, badz dalekich od pelnej legalnosci.
I dlatego tez te powigzania posiadajg duzg wage dla catoksztaltu dziejéw religijno-
-koscielnych Polski pod zaborami. Petiejsze rozpoznanie sytuagji utrudnia historiografia
tworzona przez samych cztonk6éw poszczegdlnych wspélnot zakonnych. Przewaza w niej
bowiem aspekt sporéw o sitg i kierunek wplywéw poszczegdlnych oséb, o priorytet
koncepcji zakonodawczych, a takie o zalozycielstwo. Przy tym, niestety, czesto zdarza
sig, ze upatrzone na ,jedynych zatozycieli” jednostki przedstawiane sa w oderwaniu od
kontekstu historycznego, na podstawie wybiérezo traktowanych Zrédel. Apologetyczno-
-polemiczny charakter publikacji, stawianie wybranych oséb na przygotowanym z géry
piedestale w krzywym zwierciadle ukazujg zaréwno charyzmat zalozycielski, jak droge
do Boga. Szczefliwie, wraz z poglebianiem przygotowania historycznego stopniowo
odchodzi sig od tej tendencji, lecz nadal daje sig odczué brak syntetycznych i catoscio-
wych opracowar.

Zenski ruch zakonotwérezy zwigzany byt niewatpliwie ze zmieniajaca sie pozycja
kobiety w spoleczefistwie polskim pod zaborami. Wlasnie powstanie listopadowe wraz
z aktywizacja patriotyczng znacznej grupy kobiet wplynely na zmiang stanu $wiadomosci
wielu z nich. W zwigzku z wywézkami i deportagjami, wychodzstwem politycznym, konfi-
skatami majatkéw wiele kobiet stangto przed koniecznodcia przejecia odpowiedzialnogci
za los wlasnych rodzin. Stopniowo zaczeto sobie zdawaé sprawe z braku przygotowania
kobiet do pefnienia samodzielnych rél, zaréwno w zakresie formacyjnym na gruncie
wlasnych rodzin, jak — w miarg postgpujacego procesu industrializacji — niemoznosci
sprostania koniecznoéci szukania Zrédet utrzymania. W Krélestwie Kongresowym, a na-
stgpnie takze w Wielkopolsce na przetomie lat trzydziestych i czterdziestych zapoczat-
kowana zostata pierwsza publiczna dyskusja na temat pozycji kobiety, jej wyksztatcenia
oraz przygotowania do samodzielnego Zycia®. Trwajgca — a na niektérych obszarach
wzmagajaca sig — represyjnoé¢ wiadz zaborcezych sprawiala, iz nieustannie przerzedzane
byly szeregi elit meskich zaangazowanych w akcje niepodlegtosciowo-spiskows czy tez
w proby podjecia bezposredniej walki zbrojnej. Na kobietach w coraz wigkszym stopniu
spoczywaé zaczeta odpowiedzialno$¢ moralna za przekaz etosu narodowego wobec ostre-
g0 przeciwstawiania sig sobie dwéch sfer zycia: pulicznego, ksztaltowanego przez zaborce
1 represyjnego — niosacego administracyjne przymusy deprawujgce i wynarodawiajace
~ oraz prywatnego, domowego i rodzinnego, w ktérych chronifa sig polsko$é. Na przelo-

W obecnej, krotkiej sygnalizacji nie sposéb blizej si¢ tym problemem zajmowaé. Szczegélowo
wspomniang dyskusjg — zwiazang migdzy innymi z takimi nazwiskami, jak Narcyza Zmichowska czy Eleonora
Ziemigcka - przedstawit J. Hulewicz, Sprawa wyiszego wyksztaicenia kobiet w Polsce w wieku XIX,
Krakéw 1939. Por. takze E. Jablofiska-Deptuta i J. Gawrysiakowa, Z zagadniet religiino-spolecznego ruchu
kobiet w Krélestwie Polskim potowy XIX wieku, ,Roczniki Humanistyczne”, t. 18/1970, z. 2, s. 101-139.
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mie lat czterdziestych i pieédziesiatych nastapito wzmozenie si¢ nastrojéw religijnych,
posiadajace zwigzek ze straszna zaraza cholery, ktéra dwoma falami przeszla przez
ziemie polskie. Nastroje religijno-eschatologiczne zaowocowaty odrodzeniem religijnym
w Krélestwie Kongresowym®. Zogniskowato si¢ ono wokét reformujgeych sig kapucynow
— wyrdzniajacych sig posrdd éwezesnych polskich zakonéw nie tyle wysokim poziomem
intelektualnym, ile wyjatkows zarliwoscia duszpasterska. Wlasnie wokét nich zogniskowal
sig najbardziej znaczacy zefiski ruch zakonodawczy. Jego poczatek nalezy wigzaé z kon-
kretnymi inicjatywami spolecznymi kobiet. Podobnie rzecz si¢ miata w Wielkopolsce,
gdzie inicjatywy zakonne wychodzily od dostrzegania konkretnych potrzeb, wokét
ktérych grupowaly sig kobiety. Ow prezny i niezwykle obiecujaco si¢ zapowiadajacy
krajowy ruch zakonny, zwigzany z praca organiczng, ulegl na obszarach dwéch zaboréw
gwaltownemu zahamowaniu spowodowanemu czynnikami politycznymi. Spustoszen
dokonata represyjna kasata klasztoréw po powstaniu styczniowym, a nastgpnie wielo-
letnia ostra dyskryminacja Kosciota katolickiego. W zaborze pruskim destrukcyjng rolg
pelit Kulturkampf.

Powyzsza, wigcej niz skrétowa, sygnalizacja — bedgca ogromnym uproszczeniem —
stanowi jedynie punkt odniesienia do emigracyjno-zmartwychwstariczych powigzad z
zefiskim ruchem krajowym, jak réwniez jest przydatna do prezentacji inicjatyw samych
rezurekcjonistow, tyczacych zefiskich wspdlnot zakonnych.

W cato$ciowym programie Bogdana Jafiskiego® — inicjatora kongregacji zmar-
twychwstariczej — nie moglo zabrakngé kobiet jako drugiej potowy ludzko$ci.

U pierwszych zmartwychwstaficéw, w szczeg6lnosci u Hieronima Kajsiewicza i Piotra
Semenenki, wezeénie ujawnito sig dgzenie do powolania do Zycia analogicznego zgro-
madzenia zefhskiego, ktére — podobnie jak zmartwychwstancy — posiadatoby szeregi
éwieckich wspdipracowniczek.

Miody i ambitny przelozony szukajgcego swej drogi zgromadzenia zmartwych-
wstaficzego, Piotr Semenenko, pierwsza probe zatozenia Zefiskiego zgromadzenia® podjat
juz w 1843 roku z dwoma kandydatkami: Juliy Bartoszewicz, pochodzaca z Wielkopolski,
oraz z Melanig Szoldrska, pochodzacg z Warszawy, do ktérych dotaczyta Ludwika Mo-

* Por. m.in. E. Jablofiska-Deptula, Polskie odrodzenie religijne w XIX wieku, ,2WigZ” nr 5/1960, s. 53-70;
idemn et J. Skarbek, Entre les Insurrections, w: Histoire religieuse de la Pologne, Paris 1987, s. 74-105; idem,
Zakony i zgromadzenia w Polsce w XIX i XX wieku, w: Ksiega katolicyzmu w Polsce, Lublin 1969, s. 129-138;
idem, Ordre et Congrégations en Pologne au XIX et XX siécle, w: Le Millénaire du Catholicisme en Pologne,
Lublin 1969, s. 136-143; idem, Les Congrégations féminines en Pologne au XIX siécle, w: Sources franco-
-polonaise d’ Histoire religieuse, 1. 2: Congrégations féminines, Paris 1978, s. 53-167.

* Bogdan Jafiski (1807-1840) nie doczekat sig, niestety, petnicjszej publikacji swoich pism. Ukazata si¢
wprawdzie jego biografia: B. Micewski, Bogdan Jariski, Zatozyciel Zmartwychwstaricow, 1807-1840, Warszawa
1983, posiada ona jednak charakter ustaler faktograficzno-biograficznych. Zabraklo natomiast w niej miejsca
na szersze przedstawienie pogladéw i koncepcii tej jakie wyprzedzajacej swa epokg postaci. Z wezeSniejszych
prac i przyczynkéw mozna wymieni¢ nastgpujace: P. Smolikowski, Obudzenie sig ducha religijnego wsréd
Polakéw XIX wieku, Krakéw 1925, a takze tegoz Smolikowskiego ustgpy dotyczace Jafskicgo w t. 1 Historii
Zgromadzenia Zmartwychwstania Pariskiego. Podtug Zrédet rekopismiennych, Krakow 1892. Kilka przyczynkow
réinej wartosci ukazato sig migdzy 1935 a 1939 rokiem w ,Vexillum Resurrectionis” (najwigeej pidra
Wezykéwny). Mozna by wymienic jeszcze kilkanacie pozycii, niemniej jednak nadal brak biografii ukazujacej
Janiskiego na tle epoki.

% Por. P. Smolikowski, Historia Zgromadzenia..., op. cit., Krakdw 1894, 1. 3, a takie E. Jablonska-Deptuta,
Szkice z dziejow formowania sig¢ polskich kongregacji zeriskich oraz ich programu spolecznego w XIX wieku,
,Roczniki Humanistyczne, 1. 12, 1964, z. 2, s, 148-149; J. Iwicki, Charyzmat Zmartwychwstaricéw. Historia
Zgromadzenia Zmartwychwstania Pariskiego. 1836-1886, Katowice 1990, 5. 134-145.
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szyfiska — p6Zniejsza siostra Sacré Coeur. Na wysitki niedoéwiadczonego kierownika
duchowego niechgtnic patrzyli wspéibracia nielicznej jeszeze grupy, bedacej w stadium
konsolidacji. Z préby tej nic nie wyszlo, oprécz obopdlnego rozgoryczenia, niemniej
problem konsekrowanego zycia kobiecego pokrewnego duchowosci zmartwychwstaicze]
nie znikt.

Zdobywajace sobie wéréd emigrantéw i naplywajacych z kraju Polakéw (najezedcie]
w celach badZ krajoznawezych, badZ kuracyjnych) coraz szersza renome duszpasterskg
oba oérodki: w Paryzu i w Rzymie, stopniowo stawaly si¢ waznymi o$rodkami religjj-
nymi. W miarg za$ uplywu lat (co najmniej o jedno dziesigciolecie péZniej od wyzej
sygnalizowanej proby, podjgtej przez Semenenke) wiasnie kobiety, rzadziej niz mezezyZni
kontrolowane przez policje, stawaly sig rodzajem emisariuszek kodcielnych. Ugruntowa-
nie pozycji religijne] w obu wspomnianych stolicach rozszerzalo wplyw zmartwych-
wstaficéw na okreélone kregi spoteczne w kraju, juz nie tylko przez Braci Zjednoczo-
nych, lecz réwniez przez osoby, ktdére mialy z nimi krétszy lub dhizszy kontakt dusz-
pasterski. Mozna zaryzykowa¢ stwierdzenie, ze nazwiska Aleksandra Jelowickiego, Piotra
Semenenki oraz Hicronima Kajsiewicza zaczely zyskiwaé renomg réwnolegle z poczatka-
mi przebudzenia religijnego w kraju.

Ostatni z wymienionych, podobnie jak pozostali — uczestnik powstania listopadowego,
szybko zdobyt rozglos jako wybitny kaznodzieja.

Specjalng okazja do spotykania sig skiéconej politycznie emigracji staly sig pogrzeby
~prawych Polakéw i Polek”. Jednym z nich byl pochdwek — w Passy 21 wrzeénia
1845 roku — Klementyny z Tafskich Hoffmanowej, dzialaczki kobiecej, autorki Pamigtki
po dobrej Maice (1819), inicjatorki literatury i czasopi$miennictwa dziecgcego, wspét-
organizatorki kobiecych grup sanitarnych w czasie listopadowego zrywu. Kazanie wyglo-
szone na pogrzebie stalo sie dla Hieronima Kajsiewicza okazjg do sformutowania uwag
o znaczeniu rodziny i kobiety w spoleczefistwie. Powiedziat migdzy innymi:

Z rodzin sklada sie naréd — wielka rodzina, jak rodzina jest malym narodem. Wieluz politykow
widzi, ze Polska nierzadna stala przecie dlugo hierarchia, karnoscig i dobrym obyczajem rodzin,
a z tych upadkiem — upadta i dZwignaé si¢ nie moze. Wieluz mysli aby uleczyé naréd wewnetrznie
— trzeba uleczyé rodzine. Wezlem rodziny jest nie wia st a, kaptanka nicjako ogniska domo-
wego, stojgca posrodku miedzy mezem, dziatkami a domownikami.

Jak pierwszy upadek, a potem odkupienie powszechne rodzin i naroddw i ludzkoci — przyszlo
przez niewiaste, tak upadek i odkupienie czastkowe w.pewnych czasach i narodach przychodzi
przez niewiastg. Dopdki niewiasta w stanie zdrowia i podniesienia wewngtrznego, dopoty trzyma
w zdrowiu rodzing. Z upadkiem niewiasty — upada rodzina. Aby zatem podniesé rodzing w Polsce
— trzeba podnie$é niewiastg...’

Mowa Kajsiewicza zawierata nie tylko wazkie sformulowania tyczace problemu
odrodzenia narodu od korzenia — od podstawowej komérki spotecznej, jaka jest rodzina,
i to w okresie, gdy jadro zycia narodowego przesuwato sig w sferg prywatng ,,rodzinnych
gniazd” — ale réwniez stala si¢ niezwykle istoing wytyczng programows dla wspélnot
zefiskich, ktére nastepnie powstaly w kregu oddziatywania zmartwychwstancow.

® H. Kajsiewicz, Pisma, t. 2: Mowy pizygodne. Nekrologi, Berlin 1870, s. 131; por. takie E. Jablonska-
-Deptuta, W kregu zmartwychwstariczym, w: praca zbior., Polska mysl chrzescijariska XVIII=XIX wiek. Studia
i dokumenty, Warszawa 1971, s. 225-270.
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Na dhugo nad zmartwychwstaficami zacigzyla sprawa Makryny Mieczystawskiej —
rzekomej ksieni bazylianek z Mifiska — przystanej do Paryza we wrzeéniu 1845 z listami
polecajgcymi arcybiskupa Leona Przyluskiego z Poznania. W sprawe Mieczyslawskiej
dat si¢ weiggnaé odznaczajgcy sie trzezwodcig sadéw o. Aleksander Jetowicki, lecz nie
tylko on, gdyz uwies¢ dali sie niektérzy kardynatowie, takze rektor Kolegium Pro-
pagandy, jezuita, o. Maksymilian Rytto’. Nie bede teraz glebiej wchodzié w te zawikiang
sprawg, niemniej trzeba stwierdzi¢, ze przyczynila si¢ ona do opdZnienia konsolidacji
wspélnoty zmartwychwstaficzej i odsunigcia terminu przejecia nad nig przelozefistwa
przez o. Piotra Semenenke. Nastepnym doéwiadczeniem jest wspdtudziat (a nalezaloby
postawi¢ pytanie, czy nie wspolzatozycielstwo) o. Hieronima Kajsiewicza w tworzeniu
zgromadzenia niepokalanek.

Nie miejsce tu na szczegblowe przedstawienie dhugotrwalych, burzliwych i wcigz nasy-
conych emocjami stosunkéw migdzy zmartwychwstaficami a niepokalankami®, warto
natomiast zwréci¢ uwage na punkty styku kraj-emigracja oraz na wzajemne przenikanie
sig zefiskich inicjatyw zakonnych.

W listopadzie 1850 roku przybyla do Rzymu mloda gruzliczka — Jézefa Karska®. Do
Wiecznego Miasta sprowadzily ja cele lecznicze. Pochodzita z ziemiafisko-inteligenckiej
rodziny o silnych powigzaniach ze §rodowiskami patriotyczno-spiskowymi. Po krétko-
trwalym okresie waptliwodci i odejécia od form tradycyjnej religijnosci uswiadomita sobie

” Do kontrowersyjnej sprawy Makryny Mieczystawskiej por. Opowiadanie Makryny Mieczysiawskiej Ksieni
Bazylianek miriskich o ich siedmioletnim przesladowaniu za wiarg przez X. Maksymiliana Ryite Rektora
Propagandy Rzymskiej i X. Aleksandra Jelowickiego Rektora Swigtego Klaudiusza w Rzymie i X. Alojzego Leitnera
— Teologa Propagandy Rzymskiej spisane w Klasztorze Trojeckiej Géry od 6 listopada do 6 grudnia 1845, Paryi
1846; H. Kajsiewicz, Pamigtnik o poczqtkach Zgromadzenia Zmartwychwstania Pariskiego, w: Pisma, Berlin 1872,
t.3,s. 18; W. Urban, Ostatni etap dziejéw Kosciota w Polsce przed nowym tysigeleciem 1815-1865, Rzym 1966,
s.88-91; B. Kumor, Historia Kosciofa, cz. 7: Czasy najnowsze 1815-1914, Lublin 1991, 5. 15; J. Urban, Makryna
Mieczystawska w swietle prawdy, Krakdéw 1923; A. Waskowski, Makryna (Mieczystawska), Krakéw 1939,
Wplywom Makryny ulegli nic tylko zmartwychwstaricy, ale wielu prominentnych duchownych, wéréd kiérych
byli biskupi, a nawet kardynatowie. Wiasnie z jej osobg wigzane byly plany odrodzenia bazylianek, moize i
zalozenia przez ,.§wiglg” i innego zgromadzenia. Postgpujgce ckstrawagancje wizjonerki zrazily do niej kregi
kodcielne, wirdd ktdrych zdgzyta narobié wiele intryg. Co do tego, kim rzeczywiscie byla, zdania sa dotychezas
podzielone.

¥ Na przetomie lat czterdziestych i pigédziesiatych ukazalo sig kilka pozycji zajmujacych sig blizej ta
kwestig. Spoéréd nich mozna wymienié: W. Kwiatkowski, Historie Zgromadzenia Zmartwychwstania Pariskiego,
Rzym 1942 (na prawach r¢kopisu); B. Tarnowska, Asceza Zycia zakonnego wedle wskazari Matki Marceliny
Darowskiej, Krakéw 1950; Z. Obertyfski, Zmartwychwstaricy a niepokalanki. Proba dokumentacji wzajemnej
zaleznosci, Warszawa 1949, t. 1-2; E. Elter, Czy nie chybiona proba? Na marginesie dziela ks. Zdzistawa
Obertyriskiego: Zmartwychwstaricy a niepokalanki..., Rzym 1952; Z. Obertyiiski, Super sententias RRP.P.
Viadislai Kwiatkowski CR et Edmundi Elter ST impugnatum opus ipsius de relatione mutuus inter Congregationem
Resurrectionis D.N.J.C. et Fialrum Immaculate Conceptionis..., odb. z: ,llectanea Theologica”, r. 1954.

® Jézefa Karska nie doczekata sie opublikowania poglebionej rédtowej monografii (cho¢ taka istnicje).
Spoérdd dotychezasowych publikacji o niej moina wymienié: H. Kajsiewicz, Zywot Matki Jézefy Karskiej ze
Zgromadzenia Siéstr Niepokalanego Poczgcia N.M.P., Krakéw 1916, idem, Siostry Niepokalanego Poczecia —
Jozefa Karska (kopia autografu z poprawkami whasnorgcznymi H. Kajsiewicza — wersja nieco odmienna od
drukowanej), Archiwum Niepokalanck w Szymanowie (odtad skrét; Arch. Niep.), sygn. P. 3, 3. 1L 2;
K. Szembek, Matka Marja Jozefa od Jezusa Ukrzyzowanego [Jézefa Karska) i Matka Marja Marcelina od
Niepokalanego Poczecia N.M.P. [Marcelina Darowska)] Krétkie zyciorysy, Jaztowiec 1929; E. Jabloniska-Deptula,
Karska Jozefa, w: Hagiografia polska, Poznani 1971, t. 1; idem, Karska Jézefa. S. Maria Jézefa od Jezusa
Ukrzyzowanego 1823-1860. Zgromadzenie Sidstr Niepokalanego Poczecia N.M.P., wspétzatozycielka Zgromadzenia,
stuga Boza, w: Siostry zakonne w Polsce. Stownik biograficzny, 1. 1, s. 133-137; idem, Do$wiadczenie dwéch
kobiet. Jézefa Karska, w: E. Jabloniska-Deptula, Niepokalanki w polskim trwaniu, Niepokalandw 1993, s. 9-40.
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powolanie do catkowitej stuzby Bogu. Z whasnych doswiadczert wysnula wniosek o

potrzebie wspélnoty, ktéra zajetaby si¢ poglebiong formacja religijng i intelektualng

dziewczat. Trafita do konfensjonatu dwéch wybitnych spowiednikéw kapucyfiskich:

o. Albina Konwerskiego i o. Prokopa Leszczyfskiego™.

Na przefomie lat czterdziestych i pigédziesigtych kapucyni zaczeli urastac do rangi
najbardziej znaczacego ofrodka religiinego w Warszawie, w ktérym w nastepnych latach

Waznym epizodem w zyciu Jozefy Karskiej jest okres pobytu w Warszawie przed u$wiadomieniem sobie
powotania zakonnego, kiedy to dzigki powigzaniom rodzinnym owa wowczas dwudziestoletnia dziewczyna
obracata sie wéréd elit intelektualno-patriotycznych, stykajac sig zaréwno z krggiem . Entuzjastek”, jak z
czolowymi przywddeami ruchu konspiracyjnego: Edwardem Dembowskim i Henrykiem Kamienskim. Gdy ten
ostatni zostat aresziowany, Jézefa zgodzita sig firmowaé fikcyjne narzeczeiisiwo, poniewaZz mogto sig to
przyczyni¢ do ztagodzenia wyroku, co istotnie nastapito. Po kilku latach (migdzy 1843 a 1846) spedzonych w
Srodowisku radykatéw punktem zwrotnym stat sig rok 1847 i lata nastgpne, w czasie ktérych Jozefa bardzo
gleboko przezyta kilka zgonéw w najblizszej rodzinie. Wéwcezas 1o nastapilo stopniowe otrzainigeie sig z
pewnej dezorientacji ideowe] i poszukiwanic gtgbszej formacji religijnej.

193, Albin Konwerski, 1819-1900, w 1839 przeszedt od augustianéw do kapucyndw, wySwigcony w 1843 .
w Warszawie i tamze od 1849 r. pelni obowiazki kaznodziei, nastgpnie wieloletni mistrz nowicjatu.
Reprezentowat w zakonie nurt mistyczno-kontemplacyjny. W okresie powstania styczniowego dysponowat na
$mieré m.in. Romana Zylifskiego. Ceniony jako spowiednik i kierownik duchowy. (por. m.in.: J. L. Gadacz,
Les capucins dans I insurrection de I’an 1863/64 en Pologne, ,Collectanea Franciscana”, t. 34/1964, s. 113;
E. Jablofiska-Deptula i Gawrysiakowa, Z zagadnieri religijno-spotecznego ruchu kobiet, op. cit,, 5. 105 i 110;
E. Jablonska-Deptuta, Trwanie i budowa. Honorat Kozmisiski kapucyn. 1829-1916, Warszawa 1986, s. 41, 193;
J. L. Gadacz, Konwerski Warzyniec Franciszek — w zakonie o. Albin, w: Stownik polskich kapucynéw, Wroctaw
1985, t. 1 (A-L), s. 594-595.

O. Prokop Leszezyfiski, 1812-1895 (imiona chrzestne: Jan Tomasz), ziemianin spod Winnicy, w ktérej
ukoficzyt gimnazjum. Bedac studentem prawa na Uniwersylecie Warszawskim, brat czynny udziat w powstaniu
jako oficer. Udato mu sig uniknaé represji i powréci¢ do whasnego majatku w Skale (pow. lipowiecki). Znany
w sasiedztwie jako ,.zfoty Ja§” byt wysoko ceniony z powodu swych waloréw towarzyskich i intelektualnych.
Przetomem w jego Zyciu byto towarzyszenie w czasic choroby swemu przyjacielowi — Bronistawowi Jezierskie-
mu, i wytrwanie przy nim az do jego $mierci we Wtoszech. Po powrocie do kraju — pod przewodnictwem
ks. Wiktora Ozarowskiego — odprawit dlugie rekolekeje i zostat przyjety przez kapucynéw prowingji ruskiej
w Starym Konstantynowie. Nic otrzymawszy jednak pozwolenia wladz rosyjskich na pozostanie, po dwéch
latach zgiosit si¢ do o. Beniamina Szymanskiego, prowincjata prowincji polskiej, i w 1844 rozpoczat nowicjat
w Lubartowie. Wyswigcony 18 VII 1847 szybko zyskat renomg znakomitego spowiednika, rekolekcjonisty i
kierownika duchowego. Wyrdznit sie szezegdlnym poswicceniem w czasie wielkiej epidemii cholery (sam sig
zreszty zarazit). W latach 1856-59 gwardian w Lublinie, a od 1859 — przez jedng kadencj¢ — prowingjat.
W 1861 whadze rosyjskie nakazaly mu na czas jaki§ opuscié Warszawg. Duszpasterzowal Towarzystwu
Rolniczemu i byt jednym z zaufanych doradcéw abp. Z. S. Felifiskiego (uprzednio byt jednym z kandydatéw
na stolicg warszawska). Po kasacie 1864 r. internowany kolejno w klasztorach w Zakroczyniu i w Nowym
Mieicie nad Pilica. Tajny komisarz prowincji polskiej ai do swojej émierci w 1895. Pozostawit duzg spubcizng
pisarska, w ktérej przewazaja popularne dzieta religijno-ascetyczne; goracy propagator nabozeiistwa majowego,
ceniony kaznodzieja, kierownik duchowy btog. Honorata Ko#miiiskiego. Jedna z wybitniejszych postaci
polskiego zycia religijnego XIX wieku. (Por. mi.in.: G. Grabowski, Mowa Zafobna nad zwlokami $p. 0. Prokopa,
kapucyna, b. prowincjata tegoz zakonu, wypowiedziana w dniu 2 marca 1895 w kosciele klasztornym w Nowym
Miescie, Warszawa 1895; artykuly nekrologiczne w réznych pismach; [KoZmifski] Honorat kapucyn, Zywot
ojca Prokopa kapucyna, Krakéw 1895, Historia Zgromadzenia Sidstr Felicjanek. Na podstawie rekopisow,
Milwaukee 1924, cz. 1, od s. 32, passim; E. Jabloriska-Deptuta, Trwanie i budowa. Honorat Koimiriski kapucyn
1829-1916, Warszawa 1986, s. 18-19 et passim, 111-122, 187-189; idem, Zgromadzenia zakonne kregu
kapucyriskiego 2-¢j potowy XIX wieku, ,Sprawozdania z czynnosci wydawniczych TN KUL 1865”, nr 14,
s. 183-188; Jablofiska-Deptula i Gawrysiakowa, op. cit., passim; Gadacz, Stownik..., op. cit.: Leszezyfiski Jan
Tomasz, herbu Abdank, w zakonie o. Prokop, 1. 1, s. 679-697. W pozycji tej znajduje sig cenna bibliografia).
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tak znaczaca rolg odegrat bt. o. Honorat Kozmifiski". Prokop Leszczyiski prowadzit
mocng rekg Jozefe Karskg (z kilkoma penitentkami, ktére — podobnie jak ona — myslaty
o zaloZeniu Zefiskiego zgromadzenia zajmujgcego sig formacjy dziewczat). Wraz z
wyjazdem J6zefy w 1894 r. do kolejnych miejscowosci leczniczych grupa sie rozproszyta.
Wazny w kazdym razie jest fakt, ze mysl zgromadzenia posiadajacego cel, ktéry nastep-
nie zrealizowaly niepokalanki, zrodzita si¢ wezesnie, gdyz w koticu lat czterdziestych.

Z chwilg przybycia do Rzymu Jézefa Karska znalazla si¢ w kregu oddziatywania
zmartwychwstafcow, a szczegdlnie blisko zwigzala si¢ z Hieronimem Kajsiewiczem,
ktérego obrala za swego kierownika duchowego. W 1850 roku powrdcit do Rzymu —
po okresie odsunigcia — drugi wybitny zmartwychwstaniec, o. Piotr Semenenko. Za jego
poérednictwem zmartwychwstaricy zetkneli sig blizej z ks. Emmanuelem d’Alzon —
zalozycielem asumpcjonistéw i asumpcjonistek oraz szeregu stowarzyszeri religijnych
promujacych szkolnictwo katolickie 1 wychowanie chrzedcijafiskie'”. Kwestia ewentualnej
fuzji z asumpcjonistami byta dyskutowana przez kilka kolejnych lat i wplyneta na wzmo-
Zenie zainteresowania si¢ zmartwychwstaficéw problemami formacyjno-pedagogicznymi,
ktére Karska stawiata w centrum dzialania przyszlej zakonnej wspélnoty kobiece]. Proces
jej powstawania przebiegat wolno i z oporami. Ziozylo sie na to kilka przyczyn, spoiréd
ktérych warto wymienié: a) zly stan zdrowia Jézefy Karskiej, u kidrej rozwdj choroby
— gruzlicy — postgpowat nieubtaganie. Nie rozporzadzajac dostatecznymi srodkami finan-
sowymi, by urzgdzi¢ si¢ samodzielnie (zgodnie z wymogami dwezesnych konwenanséw),

" Por. przyp. 10 oraz m.in. nast¢pujace pozycje: E. Jablofiska-Deptuta, Reformator. O. Honorat Komiriski
18261916, w: W nurcie zagadniert posoborowych, Warszawa 1967, 1. 1, 5. 389-406; idem, Blogostawiony Honorat
Kozmiriski. Swiadectwo trwania, Niepokalandw 1990, idem, Stuga Bozy Honorat Koimiriski, w: Polscy swieci,
Warszawa 1987, . 10, s. 82-155; Gadacz, Stownik..., op. cit.,, 1. 1: Kofminski Florentyn Wactaw Jan Stefan,
w zakonie o. Honorat, s. 611-615 (cenna biliografia podmiotowa). Ponadto wicle opracowari ukazato sie
w zwiazku z beatyfikacjg.

" Ks. Emmanuel d’ Alzon (1810-1880) byt jedng z wybitniejszych i dynamicznicjszych postaci katolickiego
odrodzenia religijnego we Francji. Pochodzit z arystokratycznej, zamoénej rodziny. W 1833 wstapit do
seminarium duchownego w Montpellier, dalsze studia kontynuowat w Rzymic, gdzie w 1834 otrzymat §wigcenia
kaplafiskie. Od 1835 wikariusz generalny diecezji Nimes, byt zatoiycielem wielu stowarzyszefi zajmujacych sig
promowaniem piémiennictwa oraz prasy katolickicj, szkolnictwem (zwiaszcza §rednicgo i wyZszego stopnia)
katolickim, powotaniami do stanu duchownego. W 1845 zalozyl zgromadzenie augustianéw od Wniebowzigcia,
potocznie zwanych asumpcjonistami. Ich celem bylo odrodzenic katolickiego szkolnictwa, praca nad
zjednoczeniem Koscioléw oraz przeciwstawienie sig wrogo nastawionym do Koéciota tajnym organizacjom.
Asumpcjoniéci dekret pochwalny otrzymali w 1857, a zatwierdzenie w 1864. D’ Alzon od 1841 kierowat,
zatozonymi w 1839 w Paryzu przez Anng¢ Eugenie Milleret de Brou, Dames de 1’ Assomption. Bylo to
zgromadzenie wychowawczo-szkolne zatwierdzone przez Stolicg Apostolska w 1867. D" Alzon podréia w 1862
zapoczgtkowal rozlegla prace misyjng na Batkanach; w 1863 w Bulgarii (a po $mierci zatoiyciela powstaty
placéwki takie w Turcji, Rumunii, Grecji, Jugostawii). W 1865 zalozyt Oblatki Wniebowzigcia — wsp6t-
pracujace z asumpcjonistami na misjach. Opublikowal wiele artykuléw, a takie rozmyilania i przewodniki
duchowe dla swych wspdlnot.

Blizsze zetknigeie sig z ks. d”Alzon opisat Semenenko w swym dzienniku pod data 10 X 1852, a wicc
w okresie, gdy istnialo zaréwno meskie, jak Zefiskie zgromadzenie. Wieloletni kontakt z asumpcjonistami
zainspirowal réZnorodne przemyélenia u zmartwychwstancow, az do projektu fuzji. W Dzienniku o. Piotra
Semenenki sporo o tym wzmianek.

Z Dziennika Semenenki korzystatam w Archiwum Zmartwychwstaficéw w Rzymie (via San Seba-
stianello 11). Udostepniona zostata mi uwierzytelniona podpisem generata kopia w maszynopisie. Ks. Edmund
Elter w pracy O. Semenenko - Pamigtnik. Rzeczy poiskie i stowiariskie..., w: Rozprawy | szkice. Materiaty
historyczne, Rzym 1995, 1. 2, pomija rozliczne powigzania ojca Semeneki z zefiskimi zgromadzeniami. Dziennik,
cho¢ zawiera mnéstwo informacji, jest Zrédtem trudnym do wykorzystania z powodu chaotycznoéci zapiskéw,
licznych powtérzei, niedoméwied, zmiennych osadéw, gonitwy pomystéw i koncepcii.
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zamieszkala u Konstancji ze Szlubowskich Yubienskiej, swej ciotecznej siostry, a w okre-
sie warszawskim kandydatki do wspéhtworzenia zgromadzenia zakonnego. Sitg rzeczy
— weiggnieta w wir skomplikowanych spraw rodziny fubienskich, a takze z powodu obo-
wigzkdw, ktdre na siebie brata — Jozefa nie miala potrzebnych jej warunkéw ani
psychicznych, ani nawet fizycznych. W momencie gdy udalo jej sig uniezalezni¢ i roz-
poczaé wspdlne zycie z pierwszymi kandydatkami, proces gruZliczy byl tak dalece za-
awansowany, iz nie byto juz nadziei na to, Ze pozyje dtugo; b) nieufnos¢ o. Kajsiewicza
do ,nawiedzonych” kobiet — po uprzednich niefortunnych doswiadczeniach zmartwych-
wstaficzych — stad bardzo dhluga probacja Karskiej. Do tego dochodzily trudnosci z
artykuiaqq koncepcji wspélnoty, oporny naplyw kandydatek i dorazny brak perspektyw
na rozwdj wspolnoty w warunkach emigracyjnych.

Sposrod pan przewijajgcych sig przez Polonie rzymska do Karskiej zgtosita sie w
1854 r. Jadwiga Wielhorska. Szarpana zmiennymi pomystami swej matki lawirowala
pomiedzy pozostaniem z Jozefg a wstapieniem do asumpcjonistek. W rezultacie, osta-
tecznie zglosita sig do Karmelu, a odbywszy nowicjat we Francji — wykorzystujac prze-
jéciowy okres ,,odwilzy” w zaborze pruskim — przeszczepia karmelitanki do Poznania.

Druga osoba, ktéra okaze sig charyzmatyczng wspdlzatozycielka niepokalaiskiego
dzieta, byta mtoda- wdowa — obarczona matym dzieckiem i powaznymi uwiklaniami
majatkowymi — Marcelina z Kotowiczéw Darowska®. Zdruzgotana nastqplugcyml ko-
lejno stratami meza i starszego dziecka, wystana zostata przez zaniepokojong jej stanem
zdrowia rodzine na rodzaj kuracji. Do Rzymu trafita za poérednictwem o. Aleksandra
Jetowickiego. Spotkanie obu zatozycielek odbylo sig w niesprzyjajacej atmosferze domu

" Marcelina Darowska — podobnie jak Jézefa Karska — nie doczekata sig pogiebionej, rédtowej
monografii, ukazujacej jej postaé na tle epoki. Liczne wzmianki w czasopismach katolickich pojawily sig w
1911 roku — po jej $mierci. Ukazat sig zarys biograficzny s. Szembek (por. przyp. 9), a takie polemiczne
pozycje, ktére wymieniono w przyp. 8. Z innych prac warto wymienié: M. Chmielewski, Doswiadczenie
mistyczne w zyciu i nauce matki Marceliny Darowskiej, Niepokalandéw 1992; M. A. Soltan, Matka. Zycie i
dziatalnosé Matki Marceliny Darowskiej 1827-1911, Szymandw 1982, idem, Zawsze razem, Szymandw 11986;
T. Zychiewicz, Mére Marcelina Darowska, Warszawa 1990 (w tych trzech pozycjach daja zna¢ o sobie braki
w warsztacie historycznym); E. Jablofiska-Deptuta, Zarys dzialalnosci m. Marceliny Darowskiej na polu
organizacji szkolnictwa zeriskiego 1863-1911, ,Nasza Przeszios¢”, t. 7/1958, s. 219-234; idem, Niekiore zagad-
nienia z zakresu badari nad historig polskiego zgromadzenia wychowawczego sidstr niepokalanek, ,,Roczniki
Humanistyczne”, t. 7/1958, z. 2, 5. 289-301; idem, Powstanie zgromadzenia niepokalanek i jego spofeczne oblicze,
»Roczniki Humanistyczne”, t. 11/1962, z. 2, s. 163-192 (niektore stwierdzenia znalazly doprecyzowanie w
cytowanej pozycji: Niepokalanki w polskim trwaniu); idem, O Marcelinie Darowskiej — inaczej. W 50 rocznice
Smierci wspélzatoZycielki zgromadzenia niepokalanek, ,,Znak” 1962, nr 7-8, s. 1025-1036; idem, Darowska
z Kotowiczéw Marcelina 1827-1911, w: Hagiografia polska, 1. 1, s. 290-298; Darowska Marcelina z Kotowiczow.
8. Marcelina od Niepokalanego Poczecia N.M.P. 1827-1911..., w: Siostry zakonne w Polsce, t. 1, 5. 58-64; idem,
Darowska Marcelina, w: Encyklopedia katolicka, Lublin 1985, t. 3, s. 1028-1029; W. Kwiatkowski, Matka
Marcelina Darowska w Swietle wiasnej korespondencji z lat 1854-1872; M. Zadurowicz, W 130 rocznice urodzin
matki Marceliny Darowskiej, ,,Atenum Kaptaniskie”, t. 89/1977, s. 394-402.

Dla potrzeb obecnych rozwazan warto nadmienié, iz Marcelina Kotowiczéwna urodzita sig w §rodowisku
zamoznego ziemiadstwa kresowego (Ukraina). Dom jej nie wyrézniat sig¢ ani wysokim poziomem
intelektualnym, ani wybitnym zaangaZowaniem patriotycznym, ani uderzajaca religijnoScia. Piata spodréd
rodzefistwa poza wychowaniem ,,domowym” dla dokonczenia ,edukacji” przez cztery lata przebywata na
kosmopolitycznej pensji w Odessie. W 1849 poslubita Karola Weryhg Darowskiego - ziemianina z Podola.
Jak zostato nadmienione w tekscie, jej wyjazd za granicg zwigzany byt z zachwianiem zdrowia po zgonie —
kolejno — meza i synka. Do tego czasu nigdy nie miala moznosci zetknigeia sig z Zyciem zakonnym. Byta
kobietg silnego charakteru, o znacznych zdolno$ciach intelektualnych, potaczonych z umiejetnoscia samo-
ksztatcenia. Obdarzona tez byta duzym zmystem organizacyjnym oraz poczuciem realizmu, a takze — poza cha-
ryzmatycznymi udarowaniami — ujawnit sig u niej wysokiej klasy talent pedagogiczny.
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Fubienskich. Marcelina wielkodusznie podjeta sie zastapi¢ chorg Jézig — aby ta mogla
pojechaé na kuracje ~ przy 16zku pani domu. Trzeba bylo ogromnego zawierzenia, by
odpowiedzieé na glos powolania i zadeklarowaé przystgpienie do zamierzanej wspdlnoty.
W maju 1854 r. Marcelina Darowska zlozyla na rece o. Kajsiewicza prywatne §luby czys-
tosci i postuszefistwa. Do zalgzka zgromadzenia na dobre bgdzie mogla przytaczy¢ sig
dopiero po uplywie przeszio szesciu lat, gdy ostatecznie zamknie swoje zobowigzania
rodzinno-majatkowe, bgdgce warunkiem jej formalnego wstapienia do klasztoru. Byt to
dla niej okres proby wiary, gdyz w swoim podolskim osamotnieniu, zwigzana w dodatku
wymuszonym przez ojca na niej stowem, iz nie bedzie si¢ widywac z Jézefa, Zada od
swych rzymskich kierownikéw duchowych konkretnych wytycznych. Jest to tez czas, gdy
J6zefa przechodzi ,,noc ducha”. W idealnym obrazie, jaki Marcelina sobie stworzyta,
powstaja rysy spowodowane réwniez czgSciowo przez trudnosci komunikowania sie,
zwigzane z cenzurg, odleglodciy i zupelnie odmiennymi uwarunkowaniami zycia. Da-
rowska spodziewala sie znacznie wiecej, niz Kajsiewicz z Karska moglijej na tym etapie
ofiarowac.

Dowodem zaufania, jakim zaczat obdarzaé Kajsiewicz swoja schorowang penitentke,
byto zwrécenie si¢ Jana KoZmiana' w 1855 roku do Jézefy Karskiej — oczywicie, za
poSrednictwem Kajsiewicza — o przejrzenie reguly Siéstr Stuzebniczek, zgromadzenia
zalozonego przez Edmunda Bojanowskiego” w Wielkopolsce. Prosbe skierowat do

" Jan Kofmian (1813-1877), bratanek Kajetana Koimiana, powstaniec listopadowy, brat $wiecki
zmartwychwstaficow. Emigrant, ktéry z wplywowa rodzing Chtapowskich zetknat sig¢ w DreZnie na §lubie
innego brata §wieckiego zmartwychwstaficéw Cezarego Platera ze Stefanig Matachowsks. Generat Dezydery
Chtapowski wyjednat mu zezwolenie na osiedlenie sig w Wielkopolsce — po §lubie KoZmiana z cOrkg generata,
Zofig, zawartym w Berlinie 16 V 1846. Szybko zyskat sobie znaczacg pozycj¢ w wielkopolskim §rodowisku
arystokratyczno-ziemiafiskim éwezesnych ,organicznikéw” katolickich i stal si wspSlorganizatorem tegoz
§rodowiska. Po samobdjezej §mierci zony (25 X 1853) wstapit do seminarium duchownego. Swigcenia otrzymat
w 1859. Byt dla zmartwychwstaficw jednym z wazniejszych informatoréw w zakresie spraw religijno-
koécielnych. W czasie powstania styczniowego goracy obroica Kajsiewicza i jego linii, prezentowanej w Liscie
otwartym do braci ksiezy grzesznie spiskujqcych i do braci szlachty niemgdrze umiarkowanej (wydrukowanym w
,-Tygodniku Katolickim”, pod nieobecno$é redaktora ks. Prusinowskiego, 23 I 1863). Poczatkowo traktiujacy
z rezerwa KoZmiana abp Przyluski — w miarg ewolucji wlasnych pogladéw — liczyl sig z nim coraz bardziej.
Rola opiniodawcza KoZmiana byla bardzo ceniona i wyrastala ponad miejsce zajmowane przez niego w
lokalnej hierarchii koicielnej. Od 1870 byt cztonkiem kapituly poznanskiej i doradcg abpa Ledéchowskiego.
Po aresztowaniu arcybiskupa — na krétki czas przed swa $miercia — KoZmian stanat na czele tajnej
administracji kodcielne;j.

Odnoénie do jego postaci por. m.in.: J. KoZmian, Pisma, Poznai 1881, t. 1-3; Z. Zielifiski, Koscict katolicki
w Wielkim Ksigstwie Poznariskim w latach 1848-1865, Lublin 1973; praca zbior., Na stolicy prymasowskiej w
Grieznie i Poznaniu. Szkice o prymasach Polski w okresie niewoli narodowej i w II Rzeczypospolitej, Poznan 1982;
Z. Zielifski, Tajna administracja archidiecezji gnieZnieriskiej i poznariskiej w okresie Kulturkampfu 1874-1876,
wNasza Przesziod§é”, t. 24/1966, s. 243-257.

¥ Edmund Bojanowski (1814-1871), jeden z przedstawicieli ,,organicznikéw” wielkopolskich, ziemianin
z pochodzenia. Czlonek Kasy Gostyiskiego oraz wspdtinicjator zakiadania ochronek wiejskich, dziatacz
Towarzystwa Pomocy Naukowej. Zgromadzenie Stuzebniczek wyrosto z ochroniarek i opiekunek sierocificéw
wiejskich (ogromna liczba sierot po epidemii cholery). Rekrutowaly sig one ze §rodowiska chiopskiego. Zato-
Zeniem zapoczgtkowanej przez Bojanowskiego wspélnoty bylo utrzymywanie sig z wlasnej pracy — mialy to
by¢ placdwki samofinansujace sig. Pierwsza tego typu ochronke otwarto 3 V 1850 w Podrzeczu koto Gostynia.

Bojanowski, bedac cztowiekiem $wieckim (w 1868 pr6bowatl rozpoczaé studia w seminarium, ale stan
zdrowia nie pozwolit na ich kontynuacjg) i w dodatku stosunkowo mtodym, przetama¢ musiat wiele trudnosci
i oporéw jako zalozyciel Zefiskiego zgromadzenia. W 1855 roku zredagowat pierwszy zarys reguly. Wazna dla
niego byla konsultacja i zyczliwo$c zaréwno ks. KoZmiana, jak i zmartwychwstancow. Pierwsza aprobatg reguia
stuzebniczek uzyskata 27 XII 1866; udzielit jej abp Mieczystaw Ledéchowski. Zywictowy naplyw powolai i
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zmartwychwstancédw ich brat §wiecki — wladnie Jan KoZmian — wyrastajacy stopniowo
na ,szarg eminencj¢” poznanskich kregdw koscielnych. Zwigzany byl z ,,organicznikami”
wielkopolskimi przez tecia, Dezyderego Chiapowskiego, kt6ry wspditinansowat redago-
wany przez obu braci KoZmianéw: Jana i Stanistawa, ,,Przeglad Poznanski”. Kajsiewicz
mial zresztg moznoé¢ osobiscie sig¢ zetknaé z katolickim ruchem organicznikowskim —
bedac przez czas jakis, w 1848 1., w Poznaniu (skad zostal wydalony 1 przebywal nastep-
nie przez dziewieé miesiecy w Galicji). Wyjatkowo delikatna sytuacja Edmunda Boja-
nowskiego jako éwieckiego, stosunkowo mlodego zatozyciela zefiskiej wspdlnoty zakon-
nej — w dodatku o nowatorskich zalozeniach, iz §rodki do dziatalnodci ma zdobywad
wlasng pracg — wymagata szczegdlnie starannego utwierdzenia kanonicznego. Powie-
rzenie tego zmartwychwstancom, kidrzy mieli wydac ekspertyze, dowodzi nie tylko
zaufania do ich kompetencji, ale réwniez wskazuje na stopniowy wzrost ich znaczenia
w Wiecznym Miescie.

W 1855 roku Hieronim Kajsiewicz zostaje przetozonym generalnym miodej rodziny
zakonnej. Sprawa zeiiskiej grupy zakonnej w Rzymie wydaje si¢ pozostawaé w martwym
punkcie. Pojawiajg si¢ wprawdzie kandydatki, lecz odplywajg jak meteory. Jozefa Karska
nadal przebywa w meczacym dla niej domu Fubiefiskich', targana rozmaitymi rozter-
kami i watpliwo$ciami. W pierwszych miesigcach 1856 roku nastepuje moment przelo-
mowy i to w dwojakim aspekcie: sprecyzowania celéw przysztej wspdlnoty i dofaczenia
sig do Jozefy pierwszych kandydatek (sprawy rodzinne nadal trzymajg Marceling
Darowskg na Podolu).

Program ksztattujgcej sig grupy zostat sformutowany przez Karskg w liScie do Rozalii
Darowskiej (owdowialej bratowej Marceliny, ktdra przez czas jaki§ przebywajac w
Rzymie, nosita si¢ z zamiarem przylgczenia sig do Jozefy — w rezultacie, po licznych
wahaniach, wstapita do sidstr Sacré Coeur w Poznaniu). List Karskiej z 27 I 1856 okre-
§la, iz przyszle zgromadzenie ma posiadac charakter kontemplacyjno-czynny, podstawa
za$ formacji zakonnej winno byé umartwienie wewnetrzne zwigzane z duchem postuszen-
stwa. Obok celow wychowawezych wspdlnota ma zajmowac sig prowadzeniem rekolekcji.

rozwdj placéwek byty dowodem na to, jak wielkim potrzebom wychodzily stuzebniczki naprzeciw. Rozwdj ten
zostal zahamowany przez Kulturkampf, a dalsze uwarunkowania spowodowaty podzial na cztery galgzie.

Dotychczas brak jest, niestety, calosciowej monografii stuzebniczek — nowatorskiej inicjatywy organizacji
zenskiego zycia konsekrowanego na ziemiach polskich. Podstawowe dane o poczatkach dzieta zawierajg m.in.
nastgpujace zarysy biograficzne tyczace Edmunda Bojanowskiego: M. Muchowicz, Zywot Edmunda Boja-
nowskiego, zatozyciela Ochronek na ziemiach polskich, Debica 1933; A. Szglegiewicz, Edmund Bojanowski i jego
dzieto, Poznan 1966; M. Kornacka, Edmund Bojanowski, ,,Nasza Przeszto$¢”, 1. 26/1967, s. 5-145; E. Jabtofiska-
-Deptuta, Edmund Bojanowski — cztowiek — idea — dziefo, ,Wi¢z” 1968, nr 11-12, 5. 156-168; B. Biel, Edmund
Bojanowski, ,,Chrzescijanie”, t. 1, Warszawa 1974, s. 87-106; Z. Niediwiedzka, Edmund Bojanowski prekursor
Soboru Watykariskiego II, Wroctaw 1983,

' W zwigzku ze zmianami politycznymi, jakie nastapily po wojnie krymskiej i §mierci Mikotaja 1, zelzaty
nieco rygory policyjne w zaborze rosyjskim. Natomiast zwigksza si¢ liczba osdb przybywajacych do Rzymu.
I tak przyktadowo Maria z Husarzewskich Potulicka (Biblioteka Ossolineum, Wroctaw, rkps 12385, s. 136 et
passim) oraz o. Piotr Semenenko (Dziennik) wymieniajg na przetomie 1856/57 przybycie takich oséb, jak:
Wiadystaw CzartoryskizZong (ten byt akurat emigrantem), Malatestowie, Radziwittowa, Badeniowa, Rzewuski,
Rzewuska, Koscielski, generat Szymanowski, Fryderyk Szubert, ks. Zygmunt Lasocki, Leonowa Sapiezyna
z corkami, panie Wielhorskie, Kulczycki, Drewaczyiski i wiele innych. Oczywiscie, nie wszyscy pochodzili z
zaboru rosyjskiego. Wymowne jest tez zdanie Kajsiewicza z listu do Marceliny Darowskiej — enigmatyczne
ze wigledu na cenzure: ,Vous savez que je m’occupe beaucoup des étrangers, or pendant quelques semaines le
nombre en est triplé” (Arch. Niep,, list z 11 III 1856, sygn. P. 6.1. 12). W zwiazku z naplywem rodakdw
o. Kajsiewicz namawia Karska, aby wspéipracowata z nim w opiece religijnej, zwlaszcza nad kobietami.
Prowadzi ona co§ w rodzaju spotkan o charakterze rekolekeyjnym.
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Sprecyzowanie celu wychowawczego stanowi zwiezle zebranie zaréwno dodwiadczen
zyciowych Jozefy, jak diugoletnich jej przemysle. Stwierdza miedzy innymi, iz wobec
braku ,,stanu éredniego” na ziemiach polskich gtéwna odpowiedzialno$¢ za dalsze losy
narodu spoczywa na ziemiafistwie. Ta warstwa potrzebuje szczegdlnej ekspiacji za grze-
chy zaniedbania, zgorszenia i uchylania si¢ od odpowiedzialno$ci. Odrodzenie spote-
czefistwa nalezy zaczaé od formacji kobiety, gdyz kobieta odgrywa w zniewclonym spote-
czefstwie szczegdlng rolg. Jej wychowanie winno byé nierozerwalnie zwigzane z formacjg
religijna, moralng oraz z przygotowaniem do pracy spotecznej’”’ w §rodowisku, w jakim
wypadnie zy¢,

Przybycie kandydatek, ktére — mimo tak mato zachecajgcych warunkéw zewngtrznych
i chorej przyszlej przelozonej — zdecydowaly si¢ przytaczyé do Jézefy, poszerzyto zakres
kontaktéw zmartwychwstanczych z zediskimi inicjatywami zgromadzeniodawczymi.

Jedng z nich byla Natalia hrabianka de Reuilly z Petersburga, corka emigranta
francuskiego, generala na shuzbie rosyjskiej. Powotanie zakonne odkryt u niej ks. Kon-
stanty Lubienski — rodzony brat Edwarda. W Natalii, mtodej kobiecie, inteligentnej 1
pelnej charakteru, upatrzyt sobie przyszla przetozong dla grupki kobiet aspirujgcych do
zycia zakonnego, ktére w Petersburgu nie moglo powstaé jawnie. Ksigdz Fubieiiski —
cztowiek o szerokich koneksjach i wplywach — z pewnoscig mial moznos¢ znalezienia
dla Natalii jakiego$ renomowanego §rodowiska zakonnego, w ktérym mogtaby odby¢
formacje. Tym bardziej znamienny wydaje sie dokonany przez niego wybér. Nie miejsce
tu na szczegdtowe referowanie wzajemnych kontaktéw ks. fubiefiski-Karska. Podczas
dwuletnich kontaktéw kolejno nastgpifa propozycja dokonania fuzji grupki peters-
burskiej z przysztymi niepokalankami — pod dyrekcjg Karskiej — i decyzja Natalii pozo-
stania w Rzymie (zostata obleczona pod imieniem s. Bronistawy od $w. J6zefa). Pierwot-
na grupka kobiet — penitentek ks. Fubieiiskiego — ulegla rozproszeniu, cz¢$¢ z nich
przeszta pod dyrekcje ks. Zygmunta Szczesnego Felifiskiego, by nastgpnie utworzyé
zgromadzenie siéstr Rodziny Maryi. W tym czasie tez nalezy szukaé pierwszych kon-
taktéw niepokalafskich z dwoma przysziymi biskupami: sejnefiskim — Konstantym
Lubienskim, i metropolita warszawskim — Zygmuntem Szczesnym Felifiskim®®. Jedna
z czestszych bywalczynn salonéw Polonii rzymskiej, ziemianka z Podola: Cezaryna
Gruszecka, zaproponowata pierwszym siostrom Rodziny Maryi — skupionym wokot
»Ouvoir” petersburskiego, bedacego pod formalnym kierownictwem rodzonej matki
Natalii de Reuilly (ktéra oprdcz tego prowadzita katolicka pensje dla dziewczat) —
objecie ochronki w swoim majatku. Fundacja wprawdzie nie doszta do skutku, lecz
wydaje sie, iz wlasnie osoba Cezaryny Gruszeckiej byta facznikiem migdzy arcybiskupem
Felinskim a Marceling Darowska, gdy w lecie 1862 r. — po objeciu stolicy metropoli-
talnej w Warszawie — sprowadzit grupke siostr z Petersburga i zaproponowat Darowskie]
fuzje Rodziny Maryi z pierwszymi niepokalankami, objgcie przez nig przetozefistwa i
otwarcie placéwki w Warszawie'.

Y Por. m.in. Szembek, op. cit.; Jabloaska-Deptuta, Niepokalanki w polskim trwaniu, op. cit., rozdz.
dotyczgcy Jozefy Karskiej; idem, Rodzino, dokgd zmierzasz?, Poznan 1987, s. 24-33.

¥ Por. H. E. Wyczanski, Arcybiskup Zygmunt Szczgsny Feliriski 18221895, Warszawa 1975, s. 261-271,
passim, oraz s. 276.

Y Ibidem, s. 279; Jablonska-Deptuta, Niepokalanki w polskim trwaniu, op. cit., s. 72-74. Do przyjecia tej
propozycji usilnie nakfaniat M. Darowska o. Prokop Leszczyrski.
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Warto tez nadmienié, ze jedng z pierwszych niepokalanek-towarzyszek m. Jozefy
zostata wychowanka Cezaryny Gruszeckiej, corka oficjalisty w jej majatku — Emilia
Steinert, Szwajcarka z pochodzenia, péZniejsza s. Maria od Zmartwychwstania.

Tak wiec pierwsza Zefiska grupa zakonna, jaka rozpoczeta wspélne zycie w 1857 roku
i pozostawata pod bezposrednig dyrekcja zmartwychwstafncow — po przystosowaniu w
1858 r. przez Kajsiewicza reguly zmartwychwstaficzej z 1855 roku na uzytek zenskiej
wspolnoty — w ciggu pierwszych lat krystalizacji, w ktérych dugo jedynym filarem byta
J6zefa Karska, zetknela sie, z jednej strony, z planami fuzji z asumpcjonistkami, z dru-
giej — posiadata kontakty z budzacym sig rodzimym ruchem zgromadzeniodawczym, od
Wielkopolski po Newe.

Dosé szybko — tak w przypadku powstajgcej wspSlnoty niepokalafskiej, jak i matki
J6zefy, zawieszonej migdzy pragnieniem konkretu i czynu (mimo stabniecia sit 1 coraz
bardziej postepujacej gruzlicy) — ujawnily sig dylematy zgromadzenia ksztahltujacego sie
w warunkach emigracyjnych, w ktérych do przewidzenia byto, iz utrudniony bedzie
doptyw powotan i duzo czasu uplynie, zanim bedzie mozna rozpoczaé dziafalnos¢ na
ziemi ojczystej. Niepokalanki bowiem wyrastaly w ramach modelu emigracyjnego, zawig-
zujgcego sig na podstawie ogdlnej koncepcji duchowosci i ram formacyjnych — dhugo
doprecyzowanego i modyfikowanego. Migdzy rozpoczgeiem zycia wspolnego a podjgciem
pracy zadaniowej uplywat znaczny odstep czasowy. Réwnolegle w kraju realizowany byt
model przeciwny (m.in. shuzebniczki, feliGanki, magdalenki), w ktérym droga do powsta-
nia zgromadzenia prowadzifa od skupienia sig wokét konkretnego zapotrzebowania i
rozpoczecia dzieta ku nadaniu temu dzietlu zwartej formacji religijnej i cech wspélnoty
zakonnej. Jézefa Karska w pierwocinach swych planéw zakonnych zwigzana byla z
Krélestwem Kongresowym, a blizej z Warszawa. W Rzymie uwiklana zostata w sprze-
cznodci dylematéw emigracyjnych. Tym niemnie] rosngcy autorytet koécielny zmar-
twychwstaficow, moznoéé zetknigcia sig z wielkg liczba znaczacych ludzi, dostep do sze-
rokiego przekroju myéli religijnej, a takze whasne cierpienia daly J6zefie moznos¢ prze-
mySlenia duchowodci przyszlego zgromadzenia. Optowata za oparciem zgromadzenia
na regule §w. Augustyna i za maryjnym charakterem wspélnoty pod wezwaniem Nie-
pokalanego Poczecia®.

Podréze emigracyjno-krajowe z calg ostroécig i dramatyzmem ujawnily trudng
sytuacje materialng Jézefy Karskiej juz w lecie 1857 roku — w zwigzku z jej wyjazdem
do Warszawy, niezbednym ze wzgled6éw paszportowych i majatkowych. Rodzina coraz
skapiej dosylala pienigdze na jej utrzymanie, a leczy¢ si¢ praktycznie nie miata za co.
Do tak zwanego ,.klasztorku” na via Paclina 30 cz¢sto zagladat niedostatek, wrecz glod,
i gdyby nie darowizny niektérych oséb z Polonii, a takze pewne sumy przesylane przez
Marceline Darowska, owa pierwsza, trzy-, czteroosobowa grupka nie bylaby w stanie
prowadzié zycia wspélnotowego.

® Sformulowane to zostato w licie do o. Prokopa Leszczyfskiego z 20 VIII 1857. Potocznie w
historiografii niepokalafiskiej utrzymywane bylo, iz inicjatywa tajemnicy patronalnej wyszta od Marceliny
Darowskiej w czasie rekolekeji malej wspélnoty w grudniu 1857 w Rzymie. Jednak w pismach Karskiej pojawia
sie niemal pét roku wezesniej. O patronalnym wezwaniu nadmienia rowniez o. Piotr Semenenko w swoim
Dzienniku — w zapiskach z dn. 1 i 3 grudnia 1857: ,Ukfady z naszymi Siostrami, wezma nazwisko
Niepokalanego Poczecia N.MLP., co bardzo odpowiada zefiskiemu zakladowi. JednoS¢ z naszym spote-
czefistwem zupeina wewnatrz i w duchu, ale nie opisana z zewngtrz, owszem — niezalezno$é jako zasada, by
sprawy szly bardziej po Bozemu. [...] Obawy M. Jézefy, czy nie za daleko poszta w takim postawieniu ze swej
strony. Wielka delikatnoé intencji. Uspokoitem, e tak wiaénie rzecz postawiona ma charakter Bozy™.
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Od pierwszych dni pobytu w kraju Jézefe uderzyly zmiany, jakie dokonaly sie w
Warszawie (opuszczata ja w potowie 1849 roku). Nastgpito ockniecie sig z letargu ,,nocy
paskiewiczowskiej” —i to nie tylko w zakresie ozywienia politycznego i pierwszych kon-
cesji autonomicznych. Karska dostrzegta skutki aktywizacji religijno-spolecznej, wzmozo-
ny kult maryjny (uzewnetrzniajacy si¢ miedzy innymi przeszczepieniem z Francji nabo-
zefistwa majowego i ,,Zywego rézafica”). Szczeglnie czynne byly kobiety, tak w Towarzy-
stwie Sw. Wincentego a Paulo, jak w mnozgcych sig akcjach charytatywnych i ochron-
kach. W szczegélny sposéb Jozefe Karskg zafascynowato rodzace sie zycie zakonne.
Z wielkopolskimi stuzebniczkami zetkneta sig juz wezesniej — za posrednictwem Jana
KoZmiana. W Warszawie natomiast byla swiadkiem ,,eksplozji” felicjanek — wyrostych
z tercjarstwa kapucyfiskiego?. Wyjatkowe;j zas wagi byly dla niej spotkania z dwoma
inicjatorami odnowy religijnej: ks. Wiktorem Ozarowskim i swym dawnym spowiedni-
kiem ~ o. Prokopem Leszczyfiskim. Ten ostatni gorgco namawial ja do rozpoczecia
pracy w kraju nad formacjg elit kobiecych. Co wigcej, za posrednictwem Jézefy przed-
ktadal zmartwychwstaficom, aby skorzystali z amnestii politycznej i wykorzystujgc
sprzyjajacg koniunkturg, rozpoczeli prace apostolska w kraju. Pisata miedzy innymi do
Kajsiewicza przebywajacego w tym czasie na kapitule zmartwychwstaficzej w Mentorelli:

[--] korzystajcie z amnestii i prébujcie woli Bozej!... Trzeba tu byé na miejscu, zeby sie przekonaé,
jak rola robotnikéw wola.

M6j dobry Ojeze — wszak Zgromadzenie dla Boga urodzone, nie Bég dla Zgromadzenia, jezeli
Pan Jezus dla duszy pojedyficzej wyrzeki: kto zgubi duszg swa — znajdzie ja, to stokroé do
Zgromadzenia stosowacé sie moze.

Pomyslcie o tym bez uprzedzer diugoletniego stad wydalenia, zapomnijcie o tym, co byto,
spojrzyjcie na to, co korzyici dla nieba przynie$é moze. Co z tego, 7e oficjalnego Kodciota
budowaé nie mozna, kiedy podziemne korytarze de 1" Eglise sous terraine — tak sie rozszerzaé
dajg. Jesli B6g tak wiele czynié raczy dla biednego ludu swojego — zachowujac mu cudownie wiare
i dajgc mu niewymowny poped rozwijania katolickiego. Podajcie si¢ Mu jako narzedzie blogo-
stawieristw swoich...

Rozdroze migdzy krajem a emigracjg bylo zgola dramatyczne. Przeswiadczenin
Karskiej zmartwychwstanicy oparli sig nie tylko z powodu motywacji pragmatycznej: ze
sama jest cigzko chora i Ze nie ma z kim zaczyna¢. Oparli sie takze z emigracyjno-kom-
batanckiego punktu widzenia — uksztaltowanego w dodatku w Rzymie, stolicy chrzeci-
jafistwa. Byli Zolnierze powstania listopadowego nie dopuszczali nawet mozliwosci
jakichkolwiek uktadéw z wladza rosyjska. Towarzyszyta temu gleboka nieufnoéé do
chwilowo sprzyjajacej koniunktury politycznej w pafistwie carskiego samodzierzawia.

*'Na temat felicjanek por. m.in.. Pamietnik Zgromadzenia Sidstr Felicjanek, Krakéw 1912; Historia
Zgromadzenia Siéstr Felicjanek na podstawie rekopiséw, 1, 1, Milwaukee 1924, t. 2, Krakéw 1929, t. 3, Krakow
1932; M. V. Stankowska, Congregation of Saint Felix its Origin and iis pread, Warszawa 1926; E. Jablofiska-
-Deptula, Féliciennes ou Soeurs de St. Felix. Congrégation Fémine vivante sous la régle de St. Francois, w:
Dictionnaire d* Histoire et de Géographie Ecclesiastique, t. 16/1967, co. 865-867; idem, Szkice, op. cit.; idem wraz
z Gawrysiakowa, Z zagadnien religijno-spolecznego ruchu kobiet, op. cit.; idem, U srédef fenomenu felicjariskiego,
»Znak” 1973, nr 5-5, s. 492-528; idem, Trwanie..., op. cit., s. 41-47, 132-133, 231-233; B. Dmowska, Rozwdj
i stuletnia dziatalno$é Sidsir Felicjanek w Polsce, w: ,.Sacrum Poloniae Millenium™, t. 8-9/1962, s. 13-206;
M. Strzatkowska, Rozwdj koncepeji i sprawa zatozycielstwa Zgromadzenia Sidstr Felicjanek, w: ,,Prawo Kano-
niczne”, t. 13/1970, z. 3-4, s. 23-60; G. Bartoszewski, F. Duchniewski, Powstanie Zgromadzenia Felicjanek,
w: ,,Prawo Kanoniczne”, t. 11/1968, z. 1-2, 5. 109-151.

* List z 15 VI 1857, Arch. Niepok., sygn. 2. 2. VIL. 88.

42



Emigracyjne i krajowe rozdroza. Zmartwychwstancy a zenski ruch zakonotworezy
s P e o O A T S B e TR e e e ST S i A P S e s s A |

U Jézefy natomiast otwierajaca sig perspektywa powrotu na ojczysty ziemie i pracy
apostolskiej na niej przestaniala wszystkie inne wzgledy. W trzy tygodnie po pierwszym
licie, nie otrzymawszy jeszcze nan odpowiedzi, ponowita wyzwanie rzucone zmartwych-
wstaficom, piszac miedzy innymi:

Ojeze méj! - kto wie, czy nie ze wzgledu na Was raczyt Bég tak wielkg zmiang uczynié? - czy
to potrwa? — zapewne nikt nie wie, ale jedli celem Bozym, choéby tez chwilowej folgi, aby sobie
nowych robotnikéw do winnicy sprowadzié - nie opierajcie sig woli Jego. Moje przekonanie jest
tak mocne, ze Bég chee, abyémy w tym prze§ladowanym kraju dla mitoéci Jego pracowali, Ze
gdyby w mocy mojej bylo — na wlasnych rekach bym Was przeniosta — nie obawiajac sig¢ zadnych
zlych nastepstw dla Zgromadzenia Waszego, bo szukajac naprzdd li jedynie korzysci Bozej; czyz
si¢ watpi¢ godzi, ze Bég usitowania nasze — stokrotnie opieka swojg oplaci?

Rozdarcie Karskiej rosto z kazdym dniem, zwlaszcza ze o. Prokop doradzal, iz na
wypadek gdyby zmartwychwstaficy nie zdecydowali sig¢ na przeniesienie do kraju, aby
uczynita to sama i uwolnifa si¢ od ich kierownictwa. Jej osobisty dramat spotegowany
byt nie tylko $wiadomoscia pogarszajgcego sig stanu zdrowia, ale i tym, iz czula sig
zwiazana §lubem postuszefistwa ztozonym swemu spowiednikowi.

Odpowiedz Kajsiewicza byla karcgca, krotka, kategoryczna. Motywacjg Jézely uwazat
za mrzonki, a opiniom ,,warszawskim” przeciwstawit opinig Jana KoZmiana. Poza tym
podkreslal: pod zabdr rosyjski — nigdy, ewentualnie do Galicji.

Kategoryczna opinia ojca duchownego stanowita dla matki Karskiej tak druzgocacy
cios, ze byta w stanie sig jej podporzadkowaé w prostym akcie postuszefistwa. Jej
odpowiedz z 14 sierpnia 1857 r. — pisana juz poza granicami kraju - jest bodaj najbar-
dziej dramatycznym tekstem, jaki wyszedt spod jej pidra. Stara sig¢ uzmystowi¢ swemu
kierownikowi, ze zakaz powrotu do kraju burzy caly sens zaktadania zefiskiej wspdlnoty
i stawia takze pod powaznym znakiem zapytania sens wspdlnoty zmartwychwstanczej.
Pisze miedzy innymi:

[...] w najwigkszych udreczeniach duszy uczucie, jesli tak nazwaé mogg — apostolstwa dla Polski
zawsze przewazalo we mnie; zrobié poswigeenie zycia kontemplacyjnego? — chyba dla Polski;
przyjaé odpowiedzialno§é zaczynania nowego zgromadzenia? — chyba w potrzebach wielkich
Polski; nic innego, a owszem — to jedno — utrzymywato mnie w wigkszych, jak Ojciec zapewne
rozumial, udreczeniach wewnetrznych...

Odstaniajac cate swe umitowanie ojczyzny i rozmiar wiasnego bélu, w dalszym ciagu
pisala:

[...] albo wogéle milosierdzie Boze nam przewazy — uzyje mnie Bdg do podniesienia kobiet
naszych ku zywotowi prawdziwie chrzedcijafiskiemu; dlatego tez moze nie dla Chin, ani Kanady,
ale dla Polski, bardziej moze od tej ostatniej ogotoconej ze §rodkéw do znania religii swojej —
powotal mnie B6g do Zycia zakonnego. Wotania tego biednego kraju drgajg w sercu moim.

W dalszym ciggu listu zwraca si¢ do zmartwychwstaficéw zgromadzonych na kapitule,
aby ponad plany amerykarfiskie przedlozyli potrzeby krajowe, a jej argumenty, oparte
na ,,.babskim rozumie” (ktéry ganit Kajsiewicz), skonsultowali ze znanymi autorytetami
krajowymi. Wyraza tez obawe: ,,Rzym dobry byt na kolebkg, ale gdy sig Wam pole ot-

B List z 5 VIII 1857, ibidem, sygn. P. 2. 2. VIL. 90.
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wiera, pole blogostawiefistwa na stuzbie Bozej, a Wy sig kolebki odczepi¢ nie chcecie
— nie rozroéniecie si¢ i daj Boze, Zeby§cie sig nie podusili!”*

Rozdarcie nie pomaga jej w kuracji podczas pobytu w Ischl. Jej najglebsze prze-
konanie rozbija si¢ o §lub postuszenstwa ztozony spowiednikowi. Ton odpowiedzi Kajsie-
wicza wydaje si¢ bagatelizowac jej tragedie i wykazuje nierealno$é jej ewentualnych
planéw?. C6z zreszta moze zwojowaé z dwoma ,,nie domusztrowanymi rekrutami” i w
takim stanie zdrowia? A Kajsiewicz role zmartwychwstaficow w dwezesne] chwili widziat
przede wszystkim w Rzymie, zwlaszcza ze na kapitule podjeto decyzje otwarcia Kole-
gium Polskiego w stolicy chrzescijaiistwa, aby umozliwié ksztalcenie kadr wyiszego
duchowieristwa dla kraju. Zatarg z ,,cérkg duchowng” nie spowodowal jednak braku
zainteresowania ospale rozwijajaca sig wspdlnoty zefiskg. Kajsiewicz byt czdowiekiem
szybkiego stowa, niezwykle prostolinijnym - nie chowal tez urazy. Podjatl starania o
koscielne usankcjonowanie zycia wspélnego dla matej grupki , klasztorku”, Powiqkszy}a
si¢ ona o Marceling Darowsky (kt6ra przybyta do Rzymu ze swg maty oorecqu 1jej
bonq) na krétki czas. Zadna jednak z 0séb mleszkajqcych czy bywajacych na via Pao-
lina nie miata wyobrazenia o faktycznym stanie znekania i depresji Jozefy, cheacej sig
heroicznie podporzadkowaé swemu przewodnikowi duchowemu. Rzutowato to, oczy-
widcie, na jej pogarszajacy si¢ stan fizyczny. Dlatego trudno si¢ dziwi¢, ze Marcelina,
wyobrazajgca sobie, iz w Rzymie zastanie regularne Zycie zakonne, wyniosta niekorzystne
wrazenie. Byla to dla niej proba wiary i powotania. Mimo wyczerpywania sig sit Jézefy
—1kolejnego kryzysu w listopadzie — w grudniu Kajsiewicz glosit malej grupce pierwsze
wspolne rekolekcje zakonne; wéwezas to oficjalnie zadecydowano o przyjeciu wezwania
Niepokalanego Poczgcia. Wywotuje to rodzaj buntu Emilii Steinert, ktéra spodziewata
sig wezwania Zmartwychwstania Pafiskiego. Niemale] proby wiary wymagato to, aby
chorg, obolalg i ledwo trzymajgca sie na nogach, a czasem tygodniami do 16zka przykuta
Jozefe uwazaé za matke przelozong.

Dziewigciomiesi¢czny pobyt Marceliny w Rzymie skoficzyl sie w czerwcu 1858 r.
W migdzyczasie gtéwny cigzar prowadzenia Casa della Madonna spadt na barki Marceli-
ny, a ,klasztorek” — przy zwigkszonym naplywie Polakéw — stat sig jakby filig duszpa-
sterskg zmartwychwstaricéw. Przewijato sie przezefi mndstwo ludzi, szukajac oparcia
religijnego. I jakby dla kontrastu, podczas gdy Jozefa przezywata gleboka ,,noc duszy”,
Marcelina optywata — mimo wielu trudno$ci zewnetrznych — w §wiatta. Gdy wiedziona
koniecznodcig sfinalizowania spraw rodzinno-majatkowych opuszczata Rzym, nie
wiedziata, iz nigdy juz nie bedzie jej dane zobaczy¢ Jézefy Karskie;j.

W lecie 1858 Kajsiewicz dokonal adaptacji reguly zmartwychwstadiczej dla nie-
pokalafiskich potrzeb. Byt to nastepny element budowania wspélnoty zakonnej. Ponadto
Kajsiewicz podjat sig cotygodniowego wyktadu reguty. Dotkliwymi bolaczkami byly: nie-
dostatek materialny polgczony z brakiem nadziei poprawy na przysztoéé w tym wzgle-
dzie, a takze — mimo licznie przybywajacych rodakéw — brak kandydatek.

Pod koniec 1858 roku Jozefa Karska otrzymuje niewiarygodna propozycje: za
posrednictwem o. Prokopa Leszczyiiskiego dowiaduje sig, iz ofiarowano pét miliona
ztotych na fundacjg zgromadzenia wychowawczego w Warszawie, a sam ojciec Prokop
zapewnia jej opiekg duchowg oraz wszelkie utatwienia w kregach koscielnych i doptyw

¥ Ibidem, sygn. P.22. VI 92, Wdalszym ciggu tekstu — przepraszajqcza zbyt emocjonalne wyrazenia uzyte
w poprzedmch listach, stwierdza, iz piszac je, ,,pdttora serca i pét glowy” miata.
* Szerzej na ten temat w: Jablofiska- -Deptuta, Niepokalanki w polskim trwaniu, op. cit., s. 24-27.
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kandydatek spoéréd swych penitentek. Dramat Jézefy polega na tym, iz owa propozycja
przyszta zbyt pozno. Matka Karska zdawata sobie prawg, ze przy zaawansowanej gruzlicy
przyjechataby do Polski, aby umrzec.

Choé niewiele na temat planowanej fundacji wiadomo, mozna przypuszczaé, iz
o. Prokop Leszczyniski, bedac nieformalnym kapelanem Towarzystwa Rolniczego, z tych
wiaénie kregéw mial proponowane pienigdze na fundacje. Warto tez nadmienié, iz pro-
pozycja skierowana do matki Jézefy jest dowodem na to, jak ten, ktéry byt jednym z
filar6w Kosciota krajowego, wysoko cenit jej osobe.

Przy stale ubywajgcych sitach fizycznych pociecha dla m. J6zefy jest, iz na przetomie
1858 i 1859 roku zaczynajg sic pojawiaé nowe powolania. Poza tym — gcly §ledzi sie
wzajemng korespondencje Karskiej z Darowska — widoczne Jest jak zacnesmajq sie wu;zy
duchowe obu kobiet, z tym ze matka Jozefa Wystrzega]:a sie przed swa na3w1emle]szq
cérka duchowa, choé bardzo potrzebowala jej wsparcia, przedstawiania swej drogi
cierpienia. Marcelina jednak — przed przybyciem do Nicei w celech leczniczych, wiosng
1859 r., wraz z céreczka — data swoim rodzicom, przerazonym jej planami zakonnymi,
uroczyste stowo, iz nie zobaczy sie z Jézefg. Wiasnie z Nicei datuje sig blizsza znajomosé
Darowskiej z Semenenkg (nie objetym danym rodzicom przyrzeczeniem). Tam spisala
wazne dla duchowoéci niepokalafiskiej przemy$lenia zawierajgce rowniez cenne uwagi
tyczace formacji kobiet. W historiografii niepokalaniskiej znane s3 one pod nazwg ,trak-
tatu nicejskiego”.

O nierealnosci przybycia do kraju Jézefy Prokop Leszczynski mial mozno$¢ prze-
konaé sie osobiscie, albowiem — po wielu trudnoéciach (byl persona non grata dla wiadz
rosyjskich) — udato mu sie w 1859 r. uzyska¢ zezwolenie na wyjazd za granice, aby w
Metz udzieli¢ §lubu Cezaremu Platerowi z hrabianks Jezierskg. Trwala wéwezas wojna
francusko-austriacka, dlatego J6zefa obawiata si¢ wyjazdu dalej niz do Spoletto. Osta-
tecznie wiec plan fundacji w Warszawie — z tamtejszymi kandydatkami, ktérymi kierowac
na odleglos¢ mialaby z Rzymu Jézefa Karska - upadl Wytrwaloé¢ w naleganiach
o. Leszczynskiego jest swiadectwem, z jednej strony, wielkiego zapotrzebowania na nie-
pokalafiskie zgromadzenie w kraju, z drugiej — szacunku i zaufania, jakimi darzyl matke
Karska o. Prokop.

Ostatni rok zycia dogorywajacej gruzliczki byt nieustannym zawieszeniem migdzy
zyciem a $miercig. Wraz z poglebiajacym sig zyciem modlitwy wzrastata w niej zarliwo§¢
apostolska. 8 grudnia odbyly si¢ obléczyny czterech pierwszych niepokalanek, po ktérych
matka J6zefa i Emilia Steinert (s. Maria od Zmartwychwstania) ztozyly $luby wieczyste.
Kolejne pogorszenie zdrowia sprawilo, iz po tej uroczystosci Karska juz niemal nie dzwi-
gala sig z 167ka. Ciezar odpowiedzialnosci zwiazanej z kierowaniem matg grupka — do
ktérej dotaczyly dwie nowe kandydatki — ,,z 167ka” byl dla matki Jézefy od Jezusa
Ukrzyzowanego tym wickszy, Ze na wiele miesigcy opuscit ja o. Kajsiewicz, ktory udat
si¢c do Wielkopolski i Galicji. Gdy zobaczyt ja zndw latem 1859 roku, zdat sobie sprawe,
ze 53 to ostatnie tygodnie jej zycia. A byly one pelne niepokoju zewngtrznego. Sytuacja
materialna ,klasztorku” byta optakana, w dodatku realna byla grozba zajecia Rzymu
przez narodowowyzwoleficze sity whoskie.

Matka Jézefa zdawata sobie sprawg ze zblizajacej sig Smierci. W ostatnim liScie
napisanym wlasnorgceznie do Marceliny Darowskiej (23 V 1860) byta przekonana, ze to
ona jest wyrazicielkg woli Bozej w stosunku do zgromadzenia i Ze ja wiernie zrealizuje.
Marceling uczynita swoja spadkobierczynig we wszystkim. Do konca jednak zachowata
cief nadziei, ze dane jej bedzie ja ujrzeé i przekazaé przewodnictwo nad wspolnota.

45



Ewa Jablonska-Deptufa
R R e R R R o s e s T, g e gy 0 e S e e e S SR

Przerzuty gruzlicy do kiszek, drég moczowych 1 kodci sprawily, iz jej przediuzajgca
sig agonia byla wyjgtkowo cigzka. Jakby rekapitulujgc swoje Zycie, na tozu bolesci wy-
znala:

Choé bardzo cierpig, wszakze dla zapewnienia zamystu calego Zycia mego, by podniesé
rodzing za pomocg wychowania prawdziwie chrzescijanskiego niewiasty — gotowam bym
jeszcze cierpied, ile by sig tylko Panu Bogu podobato®.

Wiedziala, iz jej rola w stosunku do wspdlnoty, za ktérej poczatek wzigta odpo-
wiedzialno$é, konczy sig. Swiadomosg, ze jest jedynie niedoskonalym narzedziem spraw-
czym przeznaczonym do zainicjowania dziela, towarzyszyta jej od dawna. Po ciezkie]
rozterce, jakg przeszlta w zwigzku z planami przeniesienia si¢ do kraju, wiedziala, iz
mimo najgoretszych pragniefi nie jej bedzie udziatem przeszczepienie tam zgromadzenia.
Umierafa jednak z wiarg w my$l Boza nad powstatg wspdlnots i z przekonaniem, ze
zgromadzenie si¢ rozwinie, a jej osobistym postannictwem jest by¢ ziarnem, ktére ma
obumrzeé. Wyrazito sig to miedzy innymi w nastepujacej myéli: ,,Mam poczucie, ze ja
kiedy$ znikng w zgromadzeniu, jakby mnie weale nie bylo. Zatozycielk 1 poczatkiem
zgromadzenia bgdzie Marcelina”. Powiedziane to bylo bez goryczy. Niemniej na przekér
bélowi — dopdki jej sit i przytomnosci starczylo — wypeiniata swe zadania wobec
wspdlnoty, blogostawigc 1 udzielajgc upomnied kazdej z sidstr. Na kilka dni przed jej
$miercig habity przywdzialy dwie nowicjuszki. Okazalo sie, Ze jej przeznaczeniem,
pomime dylematu emigracyjno-krajowego rozdroza, bylo pozostanie w Rzymie, gdzie
zalgzek wspdlnoty niepokalanskiej wykietkowat pod okiem zmartwychwstancow.

Przed analogicznym dylematem staneta Marcelina Darowska, gdy przejmowata prze-
wodnictwo nad grupkg pierwszych niepokalanek, w par¢ dni po zgonie Jozefy Karskiej
przybywszy do Rzymu. Jej sytuacja byla wyjatkowo delikatna. Normalng kolejg rzeczy
spodziewac sie nalezato, iz przetozenistwo przejmie najstarsza powotaniem (jesli nie
liczy¢ §lubédw prywatnych ztozonych przez Marceling na re¢ce o. Kajsiewicza) — s. Maria
od Zmartwychwstania (Emilia Steinert), profeska wieczysta. Tymczasem kierownictwo
zostato zlozone w rece wdowy z matloletnim dzieckiem, ktdéra o zycie wspdlnotowe
zalgzku zgromadzenia zaledwie sig otarla 1 ciagle byla zaabsorbowana ,$wieckimi”
sprawami schedy po swym mezu naleznej coreczce. Wielkosé Jézefy Karskiej polegata
migdzy innymi na tym, iz w swojej cérce duchowej — tak malo z nia przebywajacej —
potrafita dostrzec charyzmat zalozycielski, natomiast wielko§é Marceliny Darowskiej na
tym, 1z wbrew wszelkim okoliczno$ciom, pigtrzacym si¢ przeciwnoéciom przebojem szla
ku temu, by wolg Boza wypehié.

Stan, jaki zastata, przybywajgc do Rzymu, najzwiezlej oddaje jej wymiana zdad z o.
Kajsiewiczem; miata ona stwierdzi¢: ,Mamy plan gmachu i kilka kamieni nieszczelnie
przylegajgcych do siebie!” — na co miata otrzymaé odpowiedz: ,,Prawda. Buduj teraz w
imig Boze!”

Trzeba bylo wielkiego taktu, by ta kobieta w pewnym sensie ,,z zewnatrz”, ktora
dopiero 3 stycznia 1861 r. ztozyta publiczne §luby zakonne w domowej kapliczce na via
Paolina — ale jakby ,,przy drzwiach zamknietych”, gdyz ze wzgledu na sytuacgje nie mogla
publicznie przywdziaé habitu — potrafita skutecznie pokierowaé wspélnoty. Rozpoczeta
systematyczng dziesigciomiesigczng prace formacyjng, przerwang wyjazdem do umiera-

* Przytaczane za: H. Kajsiewicz, Matka Jézefa od Jezusa Ukrzysowanego, op. cit., s. 24-27.
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jacych rodzicéw. Intelektualnie otrzymala znaczng pomoc od zmartwychwstaficéw —
udzielajacych lekcji siostrom — duchowg pieczg nadal sprawowat o. Hieronim, ktéremu
coraz czgécie] pomagat o. Piotr.

Okres wzglednie spokojnej i systematycznej pracy formacyjnej zostat przerwany w
koficu pazdziernika, kiedy Marcelina Darowska zostata wezwana do umierajgcego ojca.
Jej pobyt w rodzinnych Szulkach (Ukraina) nadspodziewanie sig przediuzyt z powodu
$miertelnej choroby matki, a nastgpnie koniecznosci ostatecznego zamknigcia spraw
spadkowych, zaréwno po zmarlych rodzicach, jak tez po mezu (na Podolu »TOsyjskim”
w Zerdziu). Ostatecznie zakoficzone zostaty sprawy dzialowe ze szwagralm 1 dokonano
zabezpieczenia spadku przypadajacego po ojcu jej maloletniej coreczce. Podczas jej
rocznej nieobecnosci whasciwe kicrownictwo nad wspélnotg rzymska przejeli zmartwych-
wstaficy, gdyz zastgpeze przefozesistwo s. Karoliny Tyzenhauz mozna okresli¢ jako raczej
formalne.

Dzialo sig 1o w miesigcach wazkich wydarzefi w kraju, napiecia politycznego, prze-
mian moralnych i manifestacji religijno-patriotycznych, a nastgpnie przygotowan do
wybuchu powstania. Wiesci o manifestacjach docieraly do Rzymu w czasie pobytu tam
Marceliny. Sprawozdania o wydarzeniach w kraju przesylane byly zmartwychwstaficom
— gléwnie na rece o. Kajsiewicza®. W ich ocenie Marcelina Darowska réznila sie zna-
cznie ze swym Kierownikiem duchowym, ktéry widziat w nich gléwnie instrumentalizacje
polityczng religii. Marcelina — goracego serca i wyrdzniajgca sig patriotyzmem wyrostym
na glebie uwarunkowan krajowych — dostrzegata raczej elementy pozytywne niz rady-
kalizm polityczny — istotnie niebezpieczny. Uwazata, iz najwazniejsze jest rozbudzenie
ducha religijnego i prawdziwego umilowania ojczyzny oraz ocknigcie sig z wieloletniego
letargu prowadzacego w dalsze] perspektywie do uznania niewoli za fakt nieodwracalny.

Rozdzwigk w patrzeniu na sprawy polskie bedzie w najblizszych miesigcach, a nawet
latach poglebiat sig i bedzie rzutowaé na tak boleénie przezyty przez Jézefe Karska
dylemat: pozosta¢ jeszcze w Rzymie czy jak najszybceiej rozpoczaé prace na ojczystej
niwie? U Marceliny Darowskiej imperatyw pracy dla Polski byt niezwykle silny. Tymcza-
sem, gdy opuszczala Rzym, by towarzyszyé rodzicom w ich ostatnich dniach Zycia,
dobiegt korica jeden z etapéw dziejow ojezystych: w Krélestwie Kongresowym zostal
obwieszczony stan wojenny i na znak zaloby narodowej zamknigto w Warszawie §wia-
tynie. I jakby na przekér okolicznosciom zewngtrzoym — whasnie gdy zmierzata ku grani-
com ziemi ojczyste] — na modlitwie dane jej byto zrozumieg, iz 6w moment rozpoczecia
pracy w Polsce nadchodzi, jest bliski. Tak to zrelacjonowata przewodnikowi swej duszy:

[---] Pan m&j [...] objgt mnie mitoscig swojg i objawit wolg swoja, bySmy w Kraju na polskiej
ziemi do pracy stangty. Dat zrozumieé mydl i wymaganie swoje, wykazal niemozno$é
spetnienia ich w Rzymie, wykazal $wigtosé obowigzku w odpowiedzi temu mitosnemu Jego
wolaniu w pracy na ojczystej ziemi>.

Nie miejsce tu na roztrzgsanie dramatyzmu przej$¢ Marceliny zwigzanych ze $miercia
rodzicow (ojciec zwlaszeza traktowal jg jak ,,wyrodng cérke” — z powodu jej powolania
zakonnego) ani przykrego i zmudnego finalizowania dziatléw majatkowych (czesé zapi-

*" Por. Archiwum Zmartwychwstaficow, Rzym, teka Res Poloniae, 1861.

* Arch, Niepok., sygn. P. 4. 3. IL. 146. List do H. Kajswwxczaz3 XII 1861. Owo zrozumienie wymagania
Bozego w stosunku do wspdlnoty niepokalafiskiej dane jej bylo w czasie medlitwy w pociggu relacji
Paryz—-Wieden.

47



Ewa Jablorniska-Deptuta
e S e e e e e e e T T S e e o B Ty S T R |

sang jej osobiicie przez matke uwazala za zabezpieczenie finansowe — przynajmniej
tymezasowe — wigcej niz ubogiej wspSlnoty, okazato sig jednak, iz ze wzgledu na wyda-
rzenia polityczne nie bedzie fatwe jej wyegzekwowanie). Marcelina zamykata definityw-
nie pewien etap zycia — bezpoSredniego kontaktu z rodzing i tak ukochang Ukraing.
Zaabsorbowana licznymi sprawami nie zaprzestata utrzymywac kontaktu z siostrami
rzymskimi. Byta §wiadoma wrosnigcia pierwszych sidstr w ,,glebe rzymska”, ich przy-
wigzania do bezposredniej opieki zmartwychwstaficow.

Wspomniana zostata juz wyzZej propozycja nowego metropolity warszawskiego —
arcybiskupa Zygmunta Felifiskiego, przedtozona przez niego osobiscie w Warszawie
w lipcu 1862 roku® — przeniesienia rzymskiej grupy do Warszawy i fuzjiz siostrami Ro-
dziny Maryi. Na frapujacg ofertg polaczenia z ,felinkami” i natychmiastows moznosé
otwarcia fundacji Marcelina Darowska odpowiada zdecydowanie odmownie — 1 to mimo
presji liczacych sig krajowych kot koscielnych. Jest to jakby wbrew jej patriotycznemu
nastawieniu. Ma $wiadomosé, ze nie jest to miejsce na pierwsza placéwke zgromadzenia
w kraju. Bytnosé w Warszawie wykorzystuje na krétka podréz rekonesansows do Galigji.

I znéw: nie miejsce tu na szczegdlowe przedstawienie perypetii zwiazanych z pier-
wszym klasztorem w kraju®. Najkrécej méwige, w dwoch krétkich wypadach do Galicji
(grudzieri 1861 i lipiec 1862) oraz whasciwej bytnosci fundacyjnej (od korica stycznia
1863) Marcelina spotkata sig z duza rezerwa galicyjskich kot koscielnych, posuniets az
do nieufnoséci. Miato to kilka przyczyn:

_ w czasie pierwszych dwéch wypadéw zalazek wspdlnoty nie posiadat jeszcze ofi-
cjalnej aprobaty kodcielnej;

— przybycie — w sprawach fundacji — Marceliny do Jazlowca zbieglo sig z glodnym
listem otwartym o. Kajsiewicza, potgpiajacym powstanie;

— zmartwychwstaficze powiazania pierwszych niepokalanek bardziej utrudnily, niz
ulatwily osiedlenie w Galicji, gdyz o. Kajsiewicz w czasie paromiesigcznego pobytu w
Galicji w 1859 r., cho¢ zyskat sobie goracych zwolennikéw, mial o wiele liczniejszych
przeciwnikéw wéréd liczacego sig, lojalistycznego wobec monarchii habsburskiej, zetaty-
zowanego kleru;

— podejrzana byla osoba samej Marceliny, wdowy obarczonej malym dzieckiem,
wystepujacej w stroju §wieckim i podajacej si¢ za zakonnicg i przelozong nieznanej
wspolnoty;

— obawy, iz owa rzekoma przelozona — bedaca poddang rosyjska — nie posiadajaca
ani dla siebie, ani dla swoich zakonnic prawa osiedlenia si¢ w Galicji, mogta by¢ zaréw-
no zbiegiem politycznym, jak agentka carska wystana do zbadania stopnia burzliwoéci
nastrojéw w zaborze austriackim, zwigzane najpierw z ogloszonym stanem wojennym
w Krélestwie, a nastgpnie z wybuchem powstania;

— planowane otwarcie zefiskiego zakladu nauczajaco-wychowawczego stanowito
konkurencje dla zefiskiego zaktadu siéstr Sacré Coeur, istniejacego od 1843 r. we Lwo-
wie; tej konkurencji obawiali si¢ wptywowi w Galigji jezuici.

Mozna tez stwierdzié, iz przeszczepianie powstalej na emigracjiwspélnoty dokonane
zostalo na teren Galicji przez Marceling Darowska przy kompletnej nieznajomosci
uwarunkowaii politycznych, spotecznych i koscielnych zaboru austriackiego, stad caly

* Por. przypis 19.
* Obszerniej o tym w: Niepokalanki w polskim trwaniu, op. cit., s. 73-89, a takie — z pewnymi
zastrzezeniami — w: Jazfowiec, Warszawa 1938.
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szereg potknigé formalno-prawnych, ktérych mozna byto uniknaé, a ktére utrudndy i
tak nietatwe poczatki. Ponadto towarzyszyla temu trzykrotna zmiana uwarunkowan
politycznych — nastgpujacych po sobie w ciagu kilku lat. Gdy przybyla, obowigzywaly
restrykcyjno-germanizacyjne przepisy centralistycznej wéwcezas monarchii habsburskiej.
W pare miesiecy pdZniej przepisy te obostrzone zostaly ogloszeniem stanu wojennego
- zwigzanego z powstaficzymi wydarzeniami w sasiednim zaborze. Bardziej radykalna
odmiana nastgpila wraz z poczatkami autonomii galicyjskie;.

Trzeba byto byé cztowiekiem zawierzenia, aby w odleglym, zapadlym kacie Galicji
Wschodniej — w Jaztowcu (70 km do najblizszej stacji kolejowej w momencie poczatkéw
fundacji) - podjaé si¢ remontu wielkiego zespotu patacowego, nie rozporzadzajac zgro-
madzonym kapitalem, gdyz z powodu ,niespokojnych czaséw” nie doszta do skutku
sprzedaz tej czedci posiadlosci ukraifskich, jakie przypadaty Marcelinie po jej matce.
Fundacja doczekala sig realizagji dzieki pozyczce udzielonej przez o. Aleksandra Jelowi-
ckiego, a w nastepnym etapie trzeba sig bylo uciec do pozyczek na lichwiarski procent
od Zydéw. Nie bylo tez zadnej pewnosci, Ze nie znanym osobom ktokolwiek zechce
powierzy¢ corki na wychowanie.

Jeszcze wieksza niewiadomg byla mala gromadka siéstr majgca rozpoczaé prace w
kraju, nie tylko nie przygotowana do wypetniania celéw wychowawczo-dydaktycznych,
ale slabo zwigzana ze swa przelozong i podlegajaca w Rzymie juz nie tylko wplywom
jednego kierownika, jakim byl dla obu matek ojciec Kajsiewicz, lecz réznym zmartwych-
wstaficom — z o. Piotrem Semenenks na czele — majgcym z siostrami zajecia dydaktyczne
nie zawsze zreszta przystajgce do przysziego ich nauczycielstwa, a takze przybywajacym
do ,.klasztorku” z postugami religijnymi. Jak zostato nadmienione, Marcelina Darowska
po objeciu przelozenistwa (na przetomie 1860 i 1861 roku) opuscita Rzym, by méc tam
powrécié zaledwie na sze$¢ tygodni— w ostatnich dniach pazdziernika 1861 — a pierwsze
niepokalanki dotarly z Rzymu do Jaztowca dopiero 18 VI 1863. Marcelina Darowska
utrzymywata wprawdzie z kazdg z nich kontakt listowy, ale bylo to co§ zgota innego niz
obecnoéé przetozonej na miejscu. Dwéch kandydatek (péiniejszych sidstr: Walerii
Morycz i Franciszki Woronicz), ktére przywiozta do Rzymu w paZdzierniku 1861, prawie
nie znata. W dodatku obowiazki przetozefiskie przerosly nie§mialg s. Karoling Tyzen-
hauz — przy istnieniu silnej skadinad opozycji, w szczegdlnosci s. Marii Steinert uwaza-
]qcej si¢ za ,,pierwsza”. Ona réwniez byla zagorzalg zwolenniczks pozostania w Rzymie
i écistego zespolenia si¢ ze zmartwychwstaicami. Niewatpliwie — dzigki postudze
zmartwychwstaficéw 1 ich opiece — grupka sidstr miata szanse przetrwania, lecz daleko
jej byto do spdjnej wspdlnotowej formacji,

Matka Marcelina — obdarzona charyzmatem nauczycielskim, jasnym widzeniem
duchowosci i celéw zgromadzenia — byla doskonale tego §wiadoma. Wiedziala tez, iz
po ludzku biorge, porwala si¢ na rzecz, w jakimkolwiek aspekcie by ja rozwazad, nie-
prawdopodobnq w konfrontacp z wszystkimi przemwnosmam1 miala ]ednq odpow1edz

o] Zyje w1ar3,, wiem, Ze czynie wolg Boza, wa;tpm wiec nie mogg, ze mi §rodkéw nie
braknie na jej dokoname byleby z mej strony nie bylo niewiernosci...””!

Choé kwestia nie ustabilizowanych podstaw materialno-formalnych w warunkach
galicyjskich byla wigcej niz doskwierajaca, dla matki Marceliny znacznie istotniejszg
sprawg byl problem jednodci wewnetrznej wspdlnoty 1 przygotowania jej do podjgcia
dzieta, ktére przez pracg nad odrodzeniem kobiety miato zakorzeniaé nadziejg. Iw tym

* Arch. Niepok., sygn. P. 5.1 IT 179. List do H. Kajsiewicza z 25 V 1863.
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wladnie kluczowym momencie stangta na rozdrozu miedzy emigracja a krajem. Otéz,
gdy roboty remontowe byly bardzo zaawansowane, o. Hieronim Kajsiewicz, pobieznie
przeczytawszy dekret polecajgcy przeznaczony dla lokalnych whadz koscielnych, Zle go
zrozumial i postulat, aby niepokalanki posiadaly dom w Rzymie, przedstawit jako
warunek konieczny. Wydawalo sig, iz Roma locuta — causa finita. Matka Marcelina
natomiast, w tym stadium rozwoju, dostrzegata niemozliwo$¢ rozdziclenia na dwa
klasztory szczuplej i niedojrzatej spotecznosci zakonnej. W tej sytuagji byla gotowa zozyé
przelozefistwoe 1 od dzieta odstapi¢ — nie mogge za nie wzigé odpowiedzialnodci. Nie-
porozumienie sig¢ wyjasnito, ale zmartwychwstaficom trudno bylo sie pogodzié¢ z zamie-
rzanym opuszezeniem Rzymu przez niepokalanki,

Innym dylematem — obecnym od pierwszych tygodni fundacyjnych w kraju — byt
zakres poshuszeristwa, jakie matka Marcelina winna okazywac swemu kierownikowi du-
chowemu, ktéremu przed laty ztozyta lub takowego: czy obejmuje tylko kierownictwo
jej dusza czy tez catg wspdlnota? Obie zatozycielki: Jézefa Karska i Marcelina Darow-
ska, uwazaly shusznie ojca Kajsiewicza za wspdifundatora zgromadzenia, a nawet za
glownego przetozonego. O bolesnych do§wiadczeniach Jozefy Karskiej pod-
porzadkowania sig 0. Hieronimowi w kwestii: pozostanie na emigracji czy przeniesienie
sig do kraju, byta juz mowa. Sytuacja byla jednak odmienna; warunkowat jg zaréwno
stan zdrowia matki Jozefy, jak i brak powotan. W roku 1863 bylo lacznie z Marceling
8 siéstr 1 powoli zgtaszaly si¢ pierwsze kandydatki krajowe. Sprawy fundacyjne byly za-
awansowane. Matka Marcelina jednak nie $miata w wielu kwestiach podejmowaé samo-
dzielnie decyzji, czujac sie zwigzana postuszenistwem. Nie doéé, ze wymiana korespon-
dengji trwala co najmniej kilkanascie dni, ale rady i decyzje Kajsiewicza nie uwzglednialy
miejscowych realidw, ktére mu byly obce. Generalnie, problem nadal stanowita kwestia
pozostawienia czeéci sidstr w Rzymie, ale w trudach fundacyjnych byto wiele biezacych
spraw wymagajacych szybkich, a nawet natychmiastowych decyzji. W calej ostrodci ujaw-
nito sie wigc zagadnienie postuszenstwa na odleglosé 1jego zakres. Targana sprzeczno$-
ciami Marcelina radzita si¢ nie$miato o. Aleksandra Jelowickiego™ i gotowa byla ztozyé
przetozefistwo w rece s. Bronistawy de Réuilly, kidra whasnie miata nadjechaé 7 pierwszg
partia siostr. Wtedy ze spokojem sumienia gotowa byla catkowicie podporzadkowaé sig
swemu przewodnikowi. Na cztery dni przed przybyciem sidstr (ktdre zreszta nigdy sie
nie dowiedzialy o zaistniatej sprawie) matka Marcelina w licie z 12/13 czerwca 1863 r.
uzaleznita swoje przetozefistwo od decyzji Kajsiewicza. Kajsiewicz byt w lecie poza
Rzymem, tak Ze na jego odpowied? czekala az do koica lipca. OdpowiedZ byla jasna
1 rozstrzygajgca:

[...] co do Zgromadzenia — zalezycie odtad od Biskupa miejscowego i od Stolicy Apostolskiej;
przetozonymi Waszymi nie jeste$§my, chyba, Zze Biskup da nam tg wladze, gotowi zreszty stuzyé
Wam zawsze 1 wszedzie, o ile Bég da i pozwoli.

Nie$my, Matko, krzyz nasz cigzki (przetozeristwa). Bog tak chee®,

* 0. Jetowicki, rozwazywszy sprawe, zwrocit sig do o. Kajsiewicza, piszac: ,,Posytam Ci nie list, ale jek
M. Marceliny, ktdrej, jak uwazam, juz serce pgka pod presjg niewolniczego postuszenstwa, w jakim, zdaje sig,
Ojciec jg trzyma. Prosze list jej przeczyta¢ dla wlasnego do§wiadczenia, nie méwige nikomu, ani jej nie dajge
znaé, zem go przestal. Wielkg tg duszg nie nalezatoby matymi sposobikami prowadzi¢, dobrymi jedynic na
skrupuly zbyteczne. POki czas — proszg radzi¢ — spuszczajac ja z tego uwigzania i méwiac: »DUC IN
ALTUM«”, Arch. Niepok,, sygn. P. 11. 1. I. 25 — list z 26 VI 1863. O kwestii tej wspomina M. Darowska
w swoim Testamencie z 1911, z p6Zniej naniesionymi poprawkami — Arch. Niepok.,, sygn. P. 20. 4. L. 1.

* Arch. Niepok., sygn. P. 6. 1. II1. 96; list z 14 VII 1863.
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Tak wiec matka Marcelina zyskata catkowita samodzielno§¢ w sprawach wspdlnoty,
do kofica zycia majac za kierownika swej duszy ojca Kajsiewicza, ktéremu zdawata
sprawozdania, radzac sie go rowniez w sprawach kierowania siostrami. Byta osoba o
duzym doswiadczeniu zyciowym, w ktdrej taski mistyczne taczyly si¢ z duzym poczuciem
realizmu. Jednak nigdy nie bylo jej dane — przed objeciem przewodnictwa nad wspdlnota
niepokalansks — przyjrzed sig blizej problemom zycia zakonnego. Wskazdwki Kajsiewicza
byly z reguly krotkie, w swej dobitno$ci niemal Zolnierskie, a czasem nie pozbawione
poczucia humoru™, '

Dzigki wielkodusznoéci ojea Kajsiewicza, ktérego wkiad w poczatki niepokalanskiego
zgromadzenia jest zgota nie do przecenienia, 1— co wigcej — nie przesgdzajac wielkosci
i zakresu wplywéw mysh zmartwychwstanczej na to zgromadzenie zefiskie, mogto ono
pod przewodnictwem matki Darowskiej osiggngé wlasng tozsamos§¢ w zakresie ducho-
woéci, co po paru latach doprowadzito do sformutowania wlasnej reguly. Napisala ja
matka Marcelina w pierwszych miesigcach 1872 roku. W jej duchu byly formowane
coraz liczniejsze szeregi siostr. Zerwanie bliskich wigzdw tgczacych obie wspdlnoty nasta-
pito po nagtej $mierci ojca Kajsiewicza w 1873 r. Dzieje tego roztamu wychodza poza
ramy obecnego tematu i posiadajg obszerng literaturg™.

Marcelina Darowska doskonale byta éwiadoma, iz pierwsze lata pracy zgromadzenia
ksztaltujg sytuacje modelowe i tradycje — tak wazng na przysztosé. Istotng trudnoécia
byto to, ze réwnolegle podejmowane formacja zakonna i przygotowania do pracy
pedagogicznej musialy si¢ dokonywac niejako ,,z marszn”. A wlasnie o specyficznym
ksztalcie zgromadzenia zadecydowalo nierozerwalne zespolenie duchowofci tej
wspélnoty z rodzajem prowadzonego dziela. Marcelina Darowska obdarzona byla
charyzmatyczng wizja duchowosci wlasnej wspdlnoty 1 dzieta przez si¢ prowadzonego.
Najkrécej ujmujgc, zasadzato sie ono na poszerzaniu obszaru Bozego w duszach zakon-
nic i wychowanek — na miarg kazdej z nich. Charakterystyczne jest przy tym pojmowanie
czystoscei: ,,Czystosé — to Bég w nas”.

Jak zostatlo nadmienione, formacji religijnej i zakonnej towarzyszylo wypracowywanie
oryginalnego programu dydaktyczno-pedagogicznego, dostosowanego do potrzeb dziew-
czat polskich. W systemie niepokalariskim oba te czlony: dydaktyczny i pedagogiczny,
byly nie do rozdzielenia w szkotach z programem autorskim i wlasnymi podrgeznikami.
Zaklady niepokalafiskie wychowywaly i formowaly przyszle ,,zony, matki i obywatelki
kraju”.

Nie miejsce tu na szersze omawianie probleméw dydaktyczno-pedagogicznych oraz
zakresu inspiracji intelektualnej zmartwychwstaficéw. Inspiracja byla przetwarzana w
wiedze zdobywang wiasnym trudem - i tez ,z marszu” — 1 wlasny system wychowaw-
czy, odpowiadajgcy psychicznej strukturze kobiety i dostosowany do konkretnych

* Tytufem przyktadu mozna zycytowaé list o. Kajsiewicza do swej corki duchowej z 19 I 1865; pisat go,
gdy juz rysowata si¢ nadzieja na jego przyjazd do Jaztowea: ,,[...] z siostrami to mi tak wygodnic jak jendyczce,
ktora wysiedziala kaczgta; one sobie hulajg na stawie, a jendyczka chodzi koto brzegu i zato§nie kwacze. [...]
zabawna Matka, pyta mnie od czasu do czasu: — Ojcze, czy ja dobrze latam? — A ¢z ja Ci odpowiem — moje
dziecko, kiedy Pan B6g mi nie daje lata¢, jeno chodzi¢ piechoty... Bylo to tak, jak kiedy szlachcic zasciankowy
napisze do syna swego w szkotach, albo do cérki na pensji — dla utrzymania powagi rodzicielskiej. W gruncie
kontent stary i powiada sobie: to jednak moje dzieci — powinny znaé mores. [...] Gdy ja tam [do Jaztowca]
przyjadg... nie puszcze si¢ w dyrekcje, nauki, bede tylko uczyt reguty §w. Pachomiusza: punkt picrwszy i ostatni
— stuchajcie Pani Matki”, Arch. Niepok., sygn. P. 6. 2. I. 125.

* Por. przyp. 8.
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uwarunkowand niewoli narodowej oraz przeciwdziatania ogélnej frustracji, jaka miata
miejsce po klgsce powstania styczniowego.

Marcelina Darowska — samorodny wielki talent pedagogiczny — byta niezwykle wy-
czulona na ,,znaki czasu”. Na rozdrozu migdzy emigracjg a krajem imperatyw pracy dla
ojezyzny pchat jg do przeniesienia matego zalgzka zgromadzenia na ziemie polskie i
zaczecia pracy tam, gdzie byly po temu mozliwosci. Swiadectwem jej goracego patrioty-
zmu (pozbawionego szowinizmu i z wielka ostroécia dostrzegajacego wady narodowe)
jest zapis w notatkach, nazwanych ,,Pamigtnikiem”:

Jak mimowolnie, bezustannie czuj; mozg w glowie

— a serce w piersi

tak ja nigdy na chwilg nie przestaje czué ran Kraju.

Na zewnatrz wszystko si¢ robi 1 méwi — co potrzeba,
ale tamto tkwi przed Bogiem — na dnie.

Ojczyzna, jej cierpienia — ciggle obecne!*

Dla zmartwychwstaficow przybycie do Galigji 1 to stosunkowo péZne bylo jednym
z etapéw ich rozlegtej dziatalnoéci przebiegajacej wszak poza granicami kraju (w tym
wérdd emigracji polskiej w Ameryce). Dzialalno&¢ niepokalanek skoncentrowata sig
wylacznie w kraju.

Niepokalanki — mimo wszystkich pdiniejszych kontrowersji migdzy obydwoma
wspélnotami — byly pierwsza udang préba powolania do Zycia zgromadzenia Zenskiego
w kregu oddzialywania zmartwychwstaficow. Ich specyfikg bylo, iz formacja Zycia konse-
krowanego jako cel miata pracg nad odrodzeniem rodziny, a przez odrodzenie rodziny
—budowanie przysztosci Polski. Obok siebie niejako zostaly postawione Zycie konsekro-
wane i rodzina — z bardzo istotnym wskazaniem powotania ludzi §wieckich do §wietosci
poprzez wypelnianie obowigzkéw stanu. Wyakcentowana zostala promocja kobiety ijej
roli jako ,zony, matki i obywatelki kraju”.

Gdy matka Marcelina zaczynala prace z siostrami — otwierajac pierwszy niepoka-
lasiski zaktad wychowawczy w Jaztowceu — w niespokojnym, pelnym napiecia czasie trwa-
nia powstania styczniowego, wiasciwie nie mozna byto méwié o istnieniu zgromadzenia
jako wspdlnoty. Raczej nalezatoby powrécit do przytoczonego juz okreslenia o niespdj-
nych kamieniach, z ktérych ojciec Kajsiewicz polecit matce Marcelinie wznosi¢ budowle.
Tych kamieni (oprdcz m. Marceliny) byto zaledwie siedem, nie liczac 0séb aspirujgcych
do zycia zakonnego. I wiaénie owg budowle wzniosta Stuzebnica Boza Matka Marcelina
Darowska w ciggu swego pdtwiekowego przewodnictwa w zgromadzeniu niepokalafiskim.

Nie ujmujac nic z zastug nie doceniane] moze dostatecznie pierwszej zalozycielki,
matki Jozefy Karskiej — trwajace] w swym cierpieniu, ,majac[ej] nadzieje wbrew na-
dziei”, ktéra zgromadzita pierwsze siostry, zarysowala ogdlng koncepcje duchowoéci i
przysztej dziatalnosci zgromadzenia — nie uymujgc réwniez nic ze znaczenia wkladu ojca
Kajsiewicza, a takZe ojca Semenenki — ktdrzy pierwocinom niepokalafiskiego dzieta
shuzyli opiekg duchowy i istotng pomocg w sformalizowaniu pod wzgledem prawa kano-
nicznego — w kongregacje zakonna, zasadne wydaje si¢ postawienie pytania, czy o matce

* Arch. Niepok., sygn. P. 20. 2. 11. 2.
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Marcelinie mozna méwié jako o wspétzatozycielee czy tez o drugiej zatozycielce® niepo-
kalaniskiej wspélnoty.

Tak postawione pytanie nie powinno wywota¢ kontrowersji ambicjonalnych, ale raczej
staé sie punktem wyjéciowym do poglebionych badaii ukazania w petnym $wietle dzieta
powstalego na przecigeiu emigracja—kraj, ktrego jednym z zatozycieli byl réwnieZ ojciec
Hieronim Kajsiewicz.

Zasygnalizowane zostaly zaledwie trzy pierwsze proby zmartwychwstafcze Zwigzane
ze zgromadzeniami zefiskimi. Byly one kontynuowane, w szczegélnosci przez ojca Piotra
Semenenke — od polowy lat szeéédziesigtych ai po kres jego zycia. Jego rola w kontak-
tach ze zgromadzeniem felicjanek, po wydaleniu z Krélestwa, z galezia sidstr Rodziny
Maryi z zaboru rosyjskiego, wplyw na powstajace nazaretanki i zmartwychwstanki, a
takze powigzania z niepolskimi wspélnotami siéstr dell” Adoratione Reparatrice oraz
j6zefinkami z belgijskiego Boussu zostata juz przeze mnie zasygnalizowana w do$¢
obszernym studium Szkice z dziejow formowania sig polskich kongregacji zenskich oraz
ich programu spolecznego w XIX wieku (,,Roczniki Humanistyczne”, tom 12/1964,
s. 141-194). Studium to, powstate przed trzema dziesiecioleciami, nie utracito wartosci
materialowej, choé stanowi zaledwie dotknigcie wieloaspektowego problemu. Powinno
sie 6w problem podjaé raz jeszeze, aby méc ukazaé rozleglos¢ wplywow zmartwych-
wstaficow pierwszej generacji — owej generacji powstania listopadowego — na zycie
religijne w kraju w ubiegtym stuleciu — w okresie, gdy tak szczegdlng rolg w ,»polskim
trwaniu” odegraty kobiety.

Znaczenie pierwszej generacji zmartwychwstafczej dla dziejow polskiego zycia
religijnego jest nie do przecenienia i wypada wyrazi¢ ubolewanie, iz dotychczas nie do-

¥ Uwarunkowania, jakie towarzyszyly pierwszej fundacji niepokalariskiej na ziemiach polskich, w ktérych
niemal wszystko trzeba bylo zaczynaé od nowa, oraz ich calkowita odmienno$é przyezynity sig do tego, iz
.W pamicci zbiorowej niepokalafiskiego zgromadzenia »rzymskic poczatki«” niemal si¢ zatarly. Silna osobowo$é
Marceliny Darowskiej, jej wyjatkowy wktad w budowanie zr¢béw wspdlnoty oraz pélwickowe nad nig aktywne
przewodnictwo, zmaganie sig o wlasny ksztalt zgromadzenia i jego samodzielno§é, wymarcie przed nig znacznej
czgécl najwybitniejszych jednostek sposréd pokolenia wspdlzalozycielskiego — wszystko to sprawilo, Ze z czasem
zaczeto uwazaé ja za whasciwg zatozycielkg. Stato sig to migdzy innymi przyczyng szeregu deformacji
historycznych, tak w potocznym przekazie wewngtrz zgromadzenia, jak w historiografii niepokalarskie]
(w duzej czefci autorstwa osGb bez whadciwego przygotowania historycznego). Ten stan rzeczy byt z kolei
jednym z powodéw wicloletniego kryzysu, jaki nicpokalanki przezywaty po §mierci Marceliny Darowskiej.

Powstata w niepokalanskim zgromadzeniu sytuacja nic jest odosobniona w dziejach polskich ubiegtowiecz-
nych zefiskich wspélnot zakonnych i nie jest wylacznie wynikiem ksztaHowania sie niektérych zgromadzen na
przecigeiu wplyw6w emigracja—kraj. W innych wspdinotach na zaistnienie nieco podobnej sytuacji wptynat sam
kontekst rzeczywistosci zabordw, wymuszajacy podzialy i rozproszenic terytorialne polgczone z trudnoscig lub
wreez niemozliwoécia wzajemnego komunikowania sig. Mozna tu przytoczyé przyktad sluzebmiczek, felicjanek
czy sidstr Rodziny Maryi.

Przypadek niepokalanek jest o tyle prostszy, iz zachowane Zrodfa pozwalaja na do$é doktadne odtworzenie
poczatkéw zgromadzenia, podczas gdy odtworzenie np. pierwocin siéstr Rodziny Maryi — powstalych w
konspiracyjnych warunakch zaboru rosyjskiego i to w stolicy samodzierzawia — jest wlaiciwie niemozliwe, a
ponadto doszto tu jakby do powtérnego ich zatozenia przez abpa Felinskiego po jego przybyciu do Galicji,
a takZe po przejéciowej fuzji gatezi rosyjskiej z innym zgromadzeniem.

7 sygnalizowang sytuacja zwiazany jest réwniez problem przekazu o postaci zatozyciela, zatozycielki czy
tez zafozycieli w kolejnych zakonnych pokoleniach formacyjnych. (Por. E. Jablofiska-Deptufa, Problemy rozwoju
i adaptacji polskich XIX-wiecznych zgromadzen zeriskich, ,,Znak” 1966, nr 5, s. 549-569).
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czekalo sig calosciowego opracowania. Niewatpliwie, nie jest to zadanie fatwe — wymaga
zbiorowego wkladu, ktéry moze zaowocowacé wielotomowym dzietem.

Czyz po uplywie z géra stulecia nie nadszed! czas, aby podjaé trud dotarcia do
wlasnych korzeni?
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JAK ROZUMIAL. MONTALEMBERT SWOJA DEWIZE:
WOLNY KOSCIOL. W WOLNYM PANSTWIE?

Sainte-Beuve, w XIX wieku zwany ksigciem krytykéw, dwa razy wypowiadal sie
szeroko i pochlebnie o Montalembercie: raz w 1837 r., po ukazaniu si¢ monografii
Swieta Elzbieta Wegierska, a drugi raz w 1849 r., omawiajgc i oceniajac, jakby w podsu-
mowaniu dzialalnoéci para Francji za czaséw monarchii lipcowej 1 deputowanego w
pierwszym roku istnienia Drugiej Republiki, jego sztukg oratorska. U schytku swojego
zycia Sainte-Beuve dal taka konkluzje:

W sumie Montalembert to bojownik. Jest nim we wszystkim i wszgdzie. Jako taki, pozostawi
w historii wojen politycznych i religijnych tego czasu $wietlisty §lad. Lacordaire i on to dwaj
porucznicy ksigdza Lamennais, kidrzy $wietnie prowadzili kampanig po tym, jak ich generat
przeszedt na strong przeciwnika. Ale wielki dezerter, choé nieobecny, przezwyzsza ich 1 pozostaje
obecny w ich mysli, w my$li wszystkich. Oni pozostaja tylko porucznikami'.

A oto drugi sad, tym razem pisarza XX wieku, Emanuela Mounier:

Czlowiek czynu bardziej niz my§liciel, kombatant trybuny bardziej niz teoretyk, Montalembert
mgdy nie pragnat byé Bossuetem liberalizmu chrzescijafiskiego. Jego przestanie nie daje roz-
wigzan, kidre moglyby byé przeniesione wprost z jednego stulecia w drugie. Jego przeslanie to
kierunek spojrzenia, ktére po stu latach jest weiaz zdolne do wyostrzenia naszego spojrzenia’,

Wydaje sig, ze oba te sady nie stracily wartosci. Sainte-Beuve zwraca sig ku prze-
sztosci, kladgc nacisk na inspiracjg duchowsg i filozoficzng Montalemberta dzigki
obcowaniu i wspdtpracy w mlodosci z Félicité Lamennais’em. Mounier zwraca sig ku
przysztosci i dostrzega to, co wigze tego pisarza z naszg epoka, a wige — jak mySle —
z rozumieniem wolnodci w zyciu jednostki i zbiorowosci.

W moim artykule skupig sig raczej na tej drugiej perspektywie, poming natomiast
ewolucje poglqdow politycznych i spolecznych tego znakomitego méwey, przebieg jego
bojow z antagomstarm $wieckimi z innych obozéw katolicyzmu oraz momenty kryzysowe,
przezywane i ujawniane w okresach rozdarcia duchowego, gdy nie zgadzat si¢ z aktualng
polityka kurii rzymskiej lub z tymi nakazami Kosciota, ktére wydawaly mu sig sprzeczne
z jego pogladami.

Jest przeciez w tych pogladach pewien trzon niezmienny, pewien zespdl prawd
stalych, ktérym byt wierny od wezesnej mtodoéci do ostatnich dni zycia. Trzonem bylo
przekoname o autonomlczneJ wolnoéci jednostki 1 o prawdzie moralnej busoli, jaka
jednostka winna kierowaé si¢ w zyciu osobistym i publicznym. Prawda ta jest nauka

! Sainte-Beuve, XTX siécle. Philosophes et Essayistes, Paris, t. 111, s. 103.
% Montalembert, Choix de textes et préface par E. Mounier, Paris 1945, s. 11.
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Kosciota wynikajgca z zasad Ewangelii, sitg czlowieka w ich realizacji — glgboka i gorgca
wiara. W tym duchu wypowiadal si¢ Montalembert juz w swoim dzienniku, majac
sicdemnadcic lat, a wige trzy lata przed poznaniem ksigdza Lamennais, zwanego przez
przyjaciét Féli. Zatozyt wiedy razem ze swoimi przyjaciotmi namiastke stronnictwa, ktdre
w dobie porewoluc,y]nego kryzysu wartosci 1 niedowiarstwa miatoby odrodzi¢ spote-
czenstwo poprzez wiarg 1 odnowe polityczna.

On, potomek krzyzowcow, arystokrata, syn emigranta, ktéry stat si¢ protegowanym
Ludwika XVIII, nie wszedl do obozu legitymistéw, krytycznie ocenial polityke Karola X
oraz sojusz tronu i ottarza. Kiedy po rewolucji lipcowej poznat Lamennais’go 1 zaczal
wspdlpracowad z dziennikiem , L.’ Avenir”, przyjat za swojg linig pisma postulujgcego
niezaleznod¢ Kosciola francuskiego od wladzy §wieckiej 1 wystgpujacego przec1wko uci-
skowi narodéw zniewolonych. Te dwie sprawy pochtonely go niemal bez reszty i staly
sie gléwnym przedmiotem jego przemdwiefi parlamentarnych w latach trzydziestych
1 czterdziestych.

Podstawy ideowe znalazt Montalembert w nauce Lamennais’go. A ta przeciwstawiata
sie i polityce Swietego Przymierza, i dziataniom dyplomatycznym kurii rzymskiej, i
przywilejom gallikariskim we Franc_u iingerencji paiistwa w osobowg i administracyjng
strukturg Kodciola. Zeby powrécié do zasad Ewangeliiw budowaniu nowego spoleczeri-
stwa 1 nowego cztowieka, trzeba rozdzielic Kosciot od pafistwa, uznaé¢ autonomicznosé
obu instytucji w sensie praktyki spofecznej i politycznej. Do tego potrzebna jest swoboda
nauczania, wyrazajgca sig m.in. w zakladaniu szkét prowadzonych przez kongregacje
religijne. A wolnoéé nauczania to takze wolnoé¢ wyrazania wlasnych przekonan, zatem
wolnosé prasy, wolno$¢ kultu religijnego i wolnos¢ stowarzyszania sig. Tak oto Lamen-
nais, w trosce o odnowe katolicyzmu we Francji, zaczyna glosi¢ idee zbiezne w niekto-
rych postulatach z ideami rewolugji francuskiej. Lecz nie do tych Zrédet ani do doktryny
Roussecau sigga Monsieur Féli, ale do Ewangelii i Ojcéw Kosciota, w szczegdlnoécei do
$wictego Tomasza, w ktérego pismach znajduje na przyklad uzasadnienie obalenia sitg
tyranii polityczne;j.

Jak wiadomo, drogi ideowe Lamennais’go 1 Montalemberta rozeszly si¢ po oglo-
szeniu Stéw wierzgcego. Pierwszy stal sig dysydentem, drugi wybrat postuszeristwo wobec
Kosciota. Zaczat dziataé w stuzbie ojczyzny i Kodciota w sposéb nie tak radykalny jak
przy boku Monsieur Féli i wyrdst na lidera stronnictwa katolickiego w monarchii lipco-
wej. A przeciez sprawa wolnoéci w sensie politycznym i filozoficznym wcigz byla jego
sprawa. Swoim zaangazowaniem i przyktadem oddzialal mocno na opinig w sensie ogra-
niczenia we Frangji legitymizmu, ultramontanizmu, gallikanizmu, tak wérdd §wieckich,
jak i duchownych. Walczgce o upowszechnienie wartodci chrzescijaniskich w zyciu prywat-
nym i publicznym, przyczynit si¢ znacznie do budowy Kosciola niezaleznego, nie zwigza-
nego ideowo z takim czy innym ustrojem, realizujacego swoja misje apostolska w plasz-
czyznie religijnej 1 moralnej z poszanowaniem autonomicznoéci drugiej strony.

Uznajemy to z cala pewnoscig — pisal juz po upadku monarchii lipcowej w obliczu nowych wyzwan
w ruchu katolickim — chrzeécijaiistwo wspotdziata z wszelkimi formami rzadéw, lecz nie identyfi-
kuje si¢ z zadng z nich. Chrzeécijafistwo jest w stanie przezyé kazda wladze, mniej czy bardziej
kruchg, mniej czy bardziej przejsciowa, chocéby trwala czternascie wiekow, jak trwala wladza
krolewska we Francii. [...] Bylo ono od samych poczatkéw tym, czym jest dzisiaj i czym bedzie



Jak rozumial Montalembert swoja dewizg: wolny Kosciét w wolnym pafstwie?
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zawsze: prawdg catos$ciowa, prawda nieomylna, niezmienng i nieporéwnywalng. Prawdy ludzkie,
prawdy wzgledne i zmienne porzadku politycznego i spolecznego sa tylko czastkg jego zycia®,

7 dzisiejszej perspektywy, a zwlaszcza z perspektywy posoborowej, uwazamy t¢ opinig
za oczywistg i wrecz banalng. W perspektywie historycznej — sprzed stu pieédziesigeiu
lat — powinni$my uznaé jej nowatorstwo, trafiajace wéwezas na wiele oporéw 1 zastrzezen
natury politycznej i doktrynalnej. Bronit tych pogladdw z jeszcze wieksza zaciektoscia
po ustanowieniu autorytarnej wiadzy Ludwika Napoleona, ograniczajacej stopniowo nie
tylko prerogatywy parlamentu, lecz takze swobody obywatelskie oraz dazgcej do uzalez-
nienia od niej Kosciota francuskiego. Tekstem programowym stata sig tu praca Monta-
lemberta Des intéréts catholiques au XIX siécle, wydana w 1852 roku. Praca ta jest
traktatem historycznym i politycznym, wykazujacym w plaszezyZnie dziejéow Europy i
Francji przewage systemow (nie ustrojéw) o rzadach tolerancyjnych i liberalnych nad
systemami autokratycznymi i absolutnymi. Struktura pafistwa $redniowiecznego respekto-
wata rownowage instytucji narodowych 1 kodcielnych, opartych na swobodach, w ramach
hierarchii 1 tradycji. Réwnowaga ta zostala ostatecznie zlamana przez rzady Richelieugo,
a polityke te kontynuowat Ludwik X1V, ktéry ustanowit wszechwladze panstwa scentra-
lizowanego 1 nie podleglego kontroli 1 ktéry odwolat edykt nantejski. Absolutyzm,
podporzadkowujac sobie Kosciét jako instrument ideologiczny, doprowadzit do rewolugji
francuskiej i wszystkich jej nastepstw. Przykladem pafistwa absolutnego jest obecnie
Rosja. System absolutny czy autorytarny udziela Ko$ciolowi task, zaszczytow 1 przywi-
lejéw, nigdy za$ praw. Despotyzm niszczy autorytet Kosciola. Jego pozycja jest zatem
duzo stabsza w systemach Scistego sojuszu tronu i oftarza niz w systemach swobéd jedno-
stek 1 instytucji, w warunkach wspoldzialania, a nie przewagi jednej ze stron. Pisal
Montalembert w zakoficzeniu rozdziatu VI, z formulg , Religia potrzebuje wolnoéci,
wolnoéé potrzebuje religii” w tytule:

Wolno$¢ jest jedna z sit witalnych ludzkobci: jest zawsze i wszgdzie w stanie skargi i nadziei tam,
gdzie nie ma jej w rzeczywistosci. Ma ona dwéch wrogdw: rewolucie i despotyzm, albo raczej jed-
nego w dwéch postaciach. Religia jest jej ochrong, jej naturalng i uprawniong przeciwwagg. Ci,
ktérzy ja przesuwajg nadmiernie w jedng lub druga strone wrogich sil, zadajg jej niepowetowang
szkodg. Kiedy wydaje sig, ze blogostawi despotyzm, $cigga wolnos¢ ku rewolucii, i zbity z tropu
$wiat traci réwnowage.

Jednakze ze wszystkich despotyzmdéw najbardziej szkodliwy dzi§ dla narodéw jest ten, ktory
praktykowany jest z udziatem religii. Mierzi nasze najlepsze odruchy duszy, poniewaz wyczuwa
sig¢ w nim naduzycie rzeczy §wiglej na rzecz korzysci $wieckiej. [...] Kosciét wtedy stopniowo traci
wladanie dusz, staje si¢ przedmiotem matactwa, nabiera powoli pozoréw wspélnictwa i pada
w koficu ofiarg”,

Montalembert zatem wyraZnie przestrzega swoich katolickich czytelnikéw przed nows
grozby zachwiania podziatu wladz, umacniania wltadzy wykonawczej kosztem dwdch
pozostatych i weiggnigcia Kosciola w ukiad rzaddw autorytarnych, w ktdrych religia by-
aby traktowana instrumentalnie. Rozpetana demokracja Drugiej Republiki zniszczyla
system elit politycznych, doprowadzita do anarchii spolecznej i do rzadéw silnej reki.

* Idem, Oeuvres, 1. IV, Quelques conseils aux Catholiques, 11 lettre (,, L Ami de la Religion”, 21 octobre
1848), Paris 1860, s. 502.
" Idem, Oeuvres, 1. V, Des intéréis catholiques au XIX siécle, Paris 1860, s. 93-94.
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W takich ustrojach konstytucje mato znacza, gdyz mechanizmy kontrolne nie dziataja.
Inaczej jest w systemie praworzgdnosci angielskiej, ktdra na przyktad pozwala dzia-
faczom irlandzkim na walke o rewindykacje polityczne 1 religijne swego narodu. A dzieje
sig tak dlatego, Ze Anglia utrzymata swoje odwieczne instytucje parlamentarne, podziat
wladz 1 wolng opinie publiczng.

Totez Montalembert, ostrzegajac przed anarchig i przed dyktaturs, glosi potrzebe
porzadku reprezentacyjnego, czyli parlamentarnego, ktéry by kontrolowat wiadze wyko-
nawczg, domaga SlQ jawnoSci funkcjonowania organéw pafistwa, nieskrgpowanej opinii
publicznej i1 rozwoju samorzadu lokalnego Taki porzqdek rzeczy ,,przyniost w dzisiej-
szych czasach katolicyzmowi najwigcej dobra i najmniej zta™. Jego przeciwiedistwem byt
system rzadéw Ludwika XIV i Napoleona I, dwéch wielkich przeciwnikéw niezaleznosci
Kosciota.

Tej niezalezno$ci moze zagrazaé takze ustrdj utopii politycznej, ustrdj innej omni-
potencji panstwa, ktéry jest idealem socjalizmu.

Tylko owa omnipotencja moze mu dostarczy¢ §rodkdw do realizacji swoich plandéw w dniu, w
ktGrym stanie sig panem panstwa, co od roku 1789 jest marzeniem pierwszego lepszego ambitnego
polityka. Aby uczyni€ prace, opieke spoleczng i edukacjg sprawa obligatoryjng, pod pretekstem
ich zorganizowania, potrzebna jest mu [socjalizmowi] absolutna koncentracja wladzy, czyli
despotyzm [...], a taki system wecale nie jest wykluczony w przysztosci®.

Tym niebezpieczenistwom nalezy przeciwstawi¢ wolne 1 spontaniczne sity narodu,
stawiajgce tamy rozwigzaniom ekstremalnym, niezgodnym z duchem wolnoéci i z zasada-
mi religii katolickiej. I autor konkluduje:

Pracujmy wszyscy w miarg naszej stabodci dla utrzymania Kosciola w owej godnoSei, w owej
suwerenne] niezawistodci. Wechodzimy w wick odrodzenia katolicyzmu, ktéry to wiek da nam
pocieche po wszystkich obelgach i odszczepiefistwach, jakie musial znieéé od czasu odrodzenia
poganizmu czterysta lat temu. Nigdy ta cudowna mtodos$é Kosciola, nigdy jego ,,wieczna miodosé”,
jak powiada Bossuet, nie zaplongta naocznie Zywszym blaskiem. Koécidl wyszedt silniejszy i
bogatszy niz w okresach swojej chwaly z trzebi tego starego $wiata, ktéry kruszy sie od sze§é-
dziesigeiu lat 1 w ktérym wszystko gnite i kamieniato w zZlowrogim cieniu despotyzmu i fatszywej
filozofii. Omnis propter electos, rzekt Apostol, a slowo to streszcza cale zycie duchowe. Omnis
propter Ecclesiam, daloby sig powiedzieé, studiujac annaly §wiata. Jest to slowo streszczajgce
wszelkie wstrzasy, ktére nas dziwig, trwozq i zasmucajg. Wielka rewolucja roku 1789 zostala do-
puszczona po to, by mu zapewnié bezprzykladny triumf. Duch rewolucyjny, ktéry jest grzechem
pierworodnym w zyciu politycznym, doprowadzi w koricu do spolecznego odkupienia §wiata przez
Kosciol. Mozna by powiedzieé Smiatymi stowami $wietej liturgii: ,,O felix culpa’, kiedy widzimy,
jak Koscidt wszedzie odradza sig, wszedzie wycigga swoje mocne dionie, aby podbié serca po tym,
jak je uspokoit i oczyscit. Rewolucja sgdzita, ze wszystko mu odbierze. Nie cheac i nie wiedzac
o tym, ona mu wszystko data, zwracajac mu wolnoé¢, jedyne dobro, ktére mu pozostaje i ktére
mu wystarcza, aby odzyskaé lub zastgpi¢ wszystkie inne’.

* Ibidem, s. 132.
¢ Ibidem, s. 158.
7 Ibidem, s. 170.
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Zestawmy te stowa ze stowami soborowej Deklaracji o wolnosci religijnej:

Wolnoéé Kosciola jest podstawowa zasadg w stosunkach pomigdzy Kosciotem 1 wiadzami publicz-
nymi oraz calym porzadkiem cywilnym. .

W spoleczenstwie ludzkim i wobec wszelkiej wiadzy publicznej Kodcidt domaga sig dla siebie
wolnoéci, jako autorytet duchowy, ustanowiony przez Chrystusa Pana, obowigzany z Bozego na-
kazu i$¢ na caly $wiat i glosié Ewangelig wszelkiemu stworzeniu. Podobnie domaga sig dla siebie
Koscidt wolnodcei takze jako spolecznosé ludzi, kidrym przystuguje prawo do Zycia w spoteczen-
stwie §wieckim wedlug nakazdw wiary chrzeécijafiskie;].

Gdzie istnieje zasada wolnosci religijnej, nie tylko stowami gioszona i nie tylko sankcjonowana
prawami, ale rOwniez szczerze realizowana w praktyce, tam dopiero ma Koécidl stale, zaréwno
prawne, jak i faktyczne warunki niezalezno$ci niezbgdnej dla peinienia boskiego postannictwa,
kiérej autorytety koscielne coraz usilniej domagaly si¢ w spoleczefistwie. Jednoczeénie za$
chrzescijanom, tak samo jak wszystkim innym ludziom, przystuguje prawo cywilne do tego, by nie
doznawali przeszk6d w prowadzeniu swojego zycia wedhig sumienia. Istnieje wigc zgodno$é
miedzy wolnoscia Kosciofa i ows wolnoécig religijna, ktora wszystkim ludziom i wspélnotom musi
by¢ przyznana jako prawo oraz usankcjonowana w ustroju prawnym®.

Siggnijmy w koiicu do jeszcze jednego tekstu Montalemberta, napisanego niespeina
dziesieé lat péZniej, a wygloszonego na sesji kongresu katolikéw w Malines 20 i 21 sier-
pnia 1863. To glosne wystapienie w Belgii bylo owocem nowych przemyslen dziatacza
w warunkach dwunastoletnich rzadéw Napoleona III, stopniowego jednoczenia sig
Wioch i schytku §wieckiej wladzy Piusa IX. Bylo takze wyrazem religijnego i polity-
cznego credo pisarza zwalczajgcego od lat ultramontanskie poglady ugrupowania Lud-
wika Veuillot. Swoje przeméwienie, wygloszone w obecnosci trzech tysigey delegatéw
duchownych i éwieckich, przy udziale ksigzy nie tylko belgijskich i kardynata Sterckxa,
prymasa Belgii, uznal Montalembert za swéj testament ideowy.

Zaznaczyl przy tym wyraZnie, ze przemawia nie jako teolog, lecz jako polityk i histo-
ryk, uswiadamiajgc sobie, czym jest nietolerancja w sensie teologicznym (nieprzyzwolenie
na blad doktrynalny), a czym w sensie swieckim.

Warto moZe przypomnieé, ze Montalembert byl wieloma niémi — powiem o dwoch
— powiazany z Belgig od wielu lat: najpierw wiezig rodzinng dzigki Zonie z domu de
Mérode, jednej z najbardziej zastuzonych rodzin dla uzyskania przez Belgie niepodleglo-
éci. Nastepnie wiezig intelektualng, poniewaz cenit bardzo jej konstytucje i konkordat
zapewniajacy harmonijng wspélprace obu stron. Montalembert nieraz publicznie bronit
integralnosci granic paristwa belgijskiego. Pisat do Piotra Semenenki i Hieronima Kajsie-
wicza w 1838 r.: ,,Bronié Belgii to broni¢ zarazem prawa, wolnosci, Polski i Kosciota.
Ocencie, przyjaciele, oddanie, jakie wkiadam w tg sprawe. A ponadto to takze obrona
ojczyzny osoby, ktdrej zawdzigezam kazdego dnia szczescie przerastajgce moje zastugi
i moje oczekiwania™.

Teraz, w Malines, méwit z glebi serca:

Przybywam do centrum szczgéliwej Belgii, tego narodu tak nieduzego w swoich wymiarach
materialnych [...], ale najwigkszego ze wszystkich pod wzgledem duchowym, bo jest on najbardze;
wolny w Europie. [...] Przybywam cieszyé sig tu pociagajaca petnia spolecznych, politycznych i

¥ Sobér Watykariski I1. Konstytucje, dekrety, dekla.mcje, Poznaf 1968, p. 423-424.
*N. Roger-Taillade, Leitres inédites de Montalembert aux péres de la Résurrection, w: Bretagne et
Romantisme. Mélanges offerts a M. le Professeur L. Le Guillou, 1989, s. 396.
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moralnych wiadz cztowieka, uwolnionych z uprzykrzonych i samolubnych pet, a poddanych hamnul-
cowi sumienia i szacunku uczciwych ludzi dla siebie samych .

Witadnie motywem przewodnim wystgpienia bylo rozwazanie o pojeciu wolnosci
sumienia i warunkowaniu przezen innych jej sfer. Wolno§¢ sumienia jest w oczach
mdwcy ,,najcenniejsza, najéwigtsza, najbardziej uprawniona i najkonieczniejsza”. Wrogo-
wie Kofciola uwazaja, ze jest ona z gruntu antychrzescijariska. Ot6z przeciwnie, sprzyjata
ona w przeszlosci 1 sprzyja w teraZniejszosci gloszeniu stowa Bozego. I nie tylko tam,
gdzie katolicy s3 w mniejszoéci, ale i w krajach katolickich. Jej domagali sie, a nie przy-
wilejow, najbardziej wiatli biskupi francuscy XIX wieku 1jej domagat sie 0. Lacordaire.
Plynie stad wniosek, ze Kosciét moze doskonale wspétdziataé z takim paistwem nowo-
czesnym, ktére uznaje i szanuje t ¢ zasade. Demokracje nowoczesne — a jest nig obecnie
Belgia — do takich ustrojéw nalezs. Sg przyszto$cig narodéw, daleks od reziméw prze-
sztosci, gwatcgeych prawa jednostkii poczucie sprawiedliwosci. Totez méwcea odcina sig
od stosowania przemocy, uzywanej kiedy§ w szerzeniu wiary, podobnie jak potgpiano
niegdy$ gwalty i zbrodnie dokonane w przeszlosci na obroficach wiary katolickiej w szes-
nastowiecznej Anglii czy we Francji w czasie terroru. Dzi§ Koéciét w swojej misji powi-
nien poshugiwa¢ si¢ nowg bronig, nowymi §rodkami dzialania. Sg nimi ,wielkie zdobycze
wspétczesnosci, jawno$é, réwnoséé, wolnosé polityczna, demokratyczna emancypacja
mas”.

Koéciét wiele zrobit w przesziosci dla rozwoju nauk, sztuk, cywilizacji materialnej i
polepszenia doli spoteczenistwa. Tym swoim dzialaniom powinien byé wierny w obliczu
wyzwan nowych czaséw w sferze moralnej i spotecznej. I tu Montalembert dostrzega
1 porusza calg nabrzmiatg kwestig polozenia klas pracujacych. Masy ludowe pragng wy-
zwoli¢ sig z przymuséw ekonomicznych i dazg do emancypacji cywilizacyjnej, a tylko
nauka Kosciola moze staé si¢ dla nich drogowskazem w Zyciu osobistym i spotecznym,
zgodnie ze swoim dawnym powolaniem. W ten §wiat Kodciél wlasciwie jeszcze nie
wszedl, a niebezpieczefistwo dechrystianizacji i materializacji spoteczefistw jest wielkie.
Kosciét winien sprosta¢ nowym potrzebom chwili, jesli pragnie odnowié swoje powotanie
nauczycielskie i apostolskie. Montalembert wierzy, ze tak sie stanie:

Jezeli szczerze i odwaznie wejdziemy w ten $wiat, by wznie$é w nim nasze oftarze, rozbié nasz
obdz, uzyznié éw $wiat naszymi pracami, oczy$cié go naszym poéwieceniem, walczy¢ z nim przeciw
nieodigcznym od demokracji niebezpieczenistwom i czerpaé z wiecznych zasobéw wolnosci; jezeli
wigc potrafimy zrozumie¢ i spetnié to zadanie, bgdziemy nie nietykalni, lecz niezwycigzeni'.

Stowa te brzmig w naszych czasach jako§ bardzo wspélczeénie, a nawet sklaniajg do
skorygowania przytoczonych na wstepie sadow Sainte-Beuve’a i Mouniera. Owszem,
Montalembert pozostat uczniem Lamennais’go, ale jakze rozwingt twérczo w duchu
ewangelicznym nauke swojego mistrza z czaséw miodoéci. Mounier z kolei w wypowiedzi
z roku 1945 zauwazyl prekursorskie idee pisarza adekwatne do czaséw powojennych,
tak potrzebujgcych, w dobie dwczesnego kryzysu wartosci, odrodzenia moralnego. Pisat
bowiem: ,, Wolnos¢ zresztg jest dlaf wartodcig powazniejsza niz wolnos¢ polityczna. Po-
lityka w jego perspektywie widzenia jest zawsze powierzchnig tego, co duchowe”. Dla

' Montalembert, L’ Eglise libre dans 1’ Etat libre. Discours pronocés au Congrés catholiques de Malines, Paris

1863, 5. 8-9.
" Ibidem, s. 16.
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e
niego pafistwo liberalne to to, ktére daje i gwarantuje kazdej jednostce moznos¢ wyboru
swojego losu duchowego. To stworzenie ,klimatu prawdy, kiéry ujawnia sig tylko w
wolnym dialogu”*?. Tej glebokiej oceny mysli Montalembertowskiej Mounier w swoim
eseju nie rozwinatl, nie uaktualnit i nie przewidziat do kofca jej znaczenia. Dopiero w
éwietle Vaticanum II mysl ta okazata si¢ wspétbrzmigca z naukg Kosciota drugiej polowy
naszego wieku.

 Montalembert, op. cit., s. 14.
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Rzecz to byla nieslychana i prawie cudowna widzied, jak §réd rozstaju emigracyjnego,
wteJ atmosferze, przesnak%e] poganstwem sceptycyzmem i rewolucyjnymi namietnoScia-
mi, powoli wykluwata si¢ w bolu i trudzie mys] katolicka, kojarzac w jedno ludzi dobre;
woli, znuzonych szukaniem prawdy, a uspokojonych i uszczgsliwionych tem, ze j3 zna-
lezli. Napadano na nich to rozumowaniem, to oburzeniem, to ironia, a oni trwali i
wzmacniali sig i nabierali przekonania, ze trzeba poswiegci¢ wszystkie wzgledy ludzkie.

Jan KozZmian

W3r6d tej hatasliwej rzeszy, byl cztowiek spokojny i zamyslony, dwadzieécia kilka lat
wieku liczacy, sam nie emigrant a wytacznie prawie, z emigrantami przestajacy [...] On
juz byl przebiegt stroma pochylo$é niedowiarstwa; zajrzat w te ciemng, Zle woniejacy i
bezdenna przepadé; i teraz wracat z utrudzeniem w gére, spotykajac po drodze rodakéw
swoich, $wiezo do Francji przybytych, i pedzacych w dél z calym upojeniem ludzi nie-
rozezarowanych jeszcze w bledzie. Nie wymijat ich, bynajmniej dojrzalszy podréznik;
owszem muoscig bratnig prze;e;ty, /atr/ymywak 1 wzywai na rozmowe. Z dziwng cierpli-
wo#cig z niecierpliwymi, uprzejmosmq z nieokrzesanymi czesto, starat SIQ zarozumiatych
a przytem, jak to bywa najczeécie], nierozumnych przekonaé, o§wieci¢, upamigtaé.

A taki urok i wdzigk posiadal, ze bez wzgledu na to, co o nim po za nim méwiono,
powszechnie go w glebi duszy szanowano i ci ktdrzy jego wyobrazeniom nienawisé byli
poprzysiegli, nie mogli osoby jego samej podobnaz objaé nienawiécia.

o. Hieronim Kajsiewicz CR

...on to zalozyl 6w klasztorek na przedmiesciu Paryza, gdzie sig jego wybrani éwiczyé
poczeli duchownie; gdzie pojgli, ze nad namietnoéciami, nawet najszlachetniejszymi
serca panowac wypada, i Ze calym sercem, calg duszg milowaé nalezy Pana nad Pany;
tam to dopiero w jego szkole najwigkszg madro$é w mito$ci, w pokorze Ukrzyzowanego
przejrzeli; z niej to wyszli mgzowie, co juz tyle dusz wydarli potgpieniu, ktérych glos naj-
twardsze kruszy serca, najglebsze rany ulecza; ktérych pisma literaturze naszej religij-
niejszg wrocity barwe, ktérych przyklad w najwigkszem oddaleniu zbawienia dziataé nie
przestaje.

Stefan Witwicki
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Niebawem domek Janskiego stal sig nowicjatem wracajacych do Boga synéw marno-
trawnych Polski [...]. Byl to prawdziwy nowicjat dla przysztych zakonnikéw, nowicjat
cierpliwoéet 1 wysokiej abnegacji.

[...] Ci ktSrzy nas blizej znali i w uczciwos¢ naszg wierzyli, brali krok nasz za jaki$
gleboki manewr polityczny, uwazali nas jako klub katolicki na kraj i na duchowiefstwo
polskie obmyélany: inni po prostu ciskali nam w oczy takie dilemma: alboscie zgtupiels,
alboscie fotry. Inni jeszcze ludzie [...] rozpowiadali i rozpisywali o nas az do kraju
niestychane dziwolagi: ze mamy krucyfiksy ogromne od sufitu, az do podlogi, ze sig
biczujemy do krwi itd.

Peno tedy rodakéw przychodzito do ogladania tych polgtéwkéw, a nie znajdujgce nic
dziwacznego, widzgc nas spokojnymi, prostymi, uprzejmymi, wyrazne zdziwienie i
zbudowanie okazywali na twarzy, a czesto 1 stowy to wyrazali. Niemniej bylo jednak
takich, kiérzy nam wierzyli gdySmy po prostu méwili, ze nam Bég dat powolanie, aby$my
stuzyli braciom naszym najprzdd na wygnaniu, a potem da Bég w kraju: zawsze ludziom
chce sie ogladaé co$ tajemnego tam nawet, gdzie nic tajemnego niemasz. Nam wszakze
obojgtnym bylo co ludzie o nas myséleli i méwili, tak nam bylo dobrze na duszy.

[...] Niepodobna pokocha¢ Pana, zakosztowac jak stodki jest, a nie zapali¢ sig za-
razem §wigtym pragnieniem, by i blizni nasi podobnego dostapili szcz¢icia. To tez nie
tylko ustnie przychodzgcych do nas ale i oddalonych rodakéw stawaliSmy sig listami
pociggnaé do znajomosci i mitosei Jezusa. Tak juz zarysowaly si¢ cho¢ z grubego dwa
cele kazdego Zgromadzenia bogomyslnie czynnego, a w szczegdlnosci naszego: to jest
pracowanie nad u$wigceniem wiasnym i nad uswigceniem bliZnich.

0. Hieronim Kajsiewicz CR

[...] aby nawrdcenie nasze wlasne i braci zblizajacych si¢ do Pana Boga byto skute-
czne — i dla samych nawracajgcych sie, i dla Boga, i dla Iudzi — najwtadciwsza i konie-
czng bylo rzecza, zeby sig usunaé z kompanii, w ktdrych sig zyto, ztyczy¢ si¢ w jedna
spolecznosé, w ktorej kazdy jeden opieratby sig na wszystkich i zasilal ich duchem, i
wspolnq jego praktyka — i zostal niejako zwigzany przed sobg 1 przed Boglem, i ludzmi
- iwprowadzony na droge prawdy. [ zdecydowali§my sie na rozpoczecie naszego zycia
wspélnego 1 zalozylismy Domek w poczatkach 1836 roku [..]. Poniewaz chcieliémy
nawrdeeni poswigcid sie calkowiciej dla sprawy Bozej, byt on dla nas §rodkiem i ogni-
skiem, w ktére zozyliSmy wszystek nasz zapal, wszystkie nadzieje [...]. Zatozyliémy go
w mysli, zeby dla kazdego z owych nawracajgcych sig stal si¢ Domem przytulku, po-
prawy, musztry duchowej — i choragwia niejako dla tych, ktérzy by réwnie catkowicie,
opuszczajge wszelkie projekty wiasnych karier, cheieli oddaé cate zycie i wszystkie swoje
sty 1 $rodki na stuzbg Panu Bogu, na obrong i szerzenie prawdy Chrystusowej, i jej prak-
tyke we wszystkich formach Zycia.

[...] Mnie (bowiem) Pan Bég dat myél zalozenia i mnie poruczyt rzad — dyrekcje —
itrud utrzymania tego zwiazku; a w mitosierdziu swoim, dla oddajacych mu sig szczerze
nieprzebrany, poblogostawil nam [...] powolat do shuzby swojej [...]. Odrywamy sig od
znikomosci i nie mieszamy si¢ do zadnych partii. Napa&ci niektorych ztych, zawistnych
i Klamliwych ludzi upadaja, nie dotykajac nas nawet, przed Swieto$cig naszej wiary, ktdra
nas w jedno zgromadzita i wigze [...]. W czesci miasta na poét wiejskiej mamy osobny
Domek, ogrdd, swoje gospodarstwo 1 §cisty porzadek duchowny w Zyciu wspdlnym.

Bogdan Jariski
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Widziatem jak Zyja; nic bardziej budujacego. Wszystko oparte na mitodci Bozej,
a pokéj Bozy w podrod nich panuje. [...] Sg bardzo ubodzy; jalmuzna, jaka otrzymuja
od rzadu, 500 fr. dla kazdego, jest prawie jedynem ich Zrédlem utrzymania, ale Zyja
umartwienie 1 oszezednie i jeszcze moga innym pomagaé. Nic nie przesadzam, §cislg
prawde ci piszg. [...] Beda to znakomici kaplani, upewniam cig, ale takze réwnie po-
bozni, réwnie pokorni, jak pigkni.

ks. Le Prevost

Pan Jezus powotal nas do jednego, spélnego nam, a Jego i Jemu wspélnego dziela,
ktére ma by¢ coraz bardziej 1 zupelnie Jego dzielem, a kidrego czlonkowie w jak
najwigkszej i najblizszej powinni byé ze sobg jednodci. Ta jednoéé nie powinna byé
martwa i zewnetrzna, formutkows [...]. Powinna by¢ zywg, wewngtrzng, w z obopdlnym
zrozumieniu 1 porozumieniu si¢ w jednym duchu, we wzajemnym obréceniu pragniefl
i serc do jednego dobra i celu, w ze§rodkowaniu sit i czyndw, w mitosnym nawzajem
pomaganiu sobie, podczymywaniu sig, zachgcaniu, pokrzepianiu, potegowaniu sie w fasce
i onym przedziwnym skojarzeniu sig¢ 1 zjednoczeniu mitosci, ktdra tak jest pozadang
Panu Jezusowi, ktdrej tak od nas wymaga, zalezgca.

[...] To dzieto Serca Jego, bedzie go strzegt jak Zrenicy oka i blogostawit mu calym
blogostawieristwem swoim. Tylko raz powiedzmy to sobie i powiedzmy Jemu ze$my
gotowi, Ze o to prosimy, zeby zaczal, Zeby czynil, Zeby prowadzil i niech zaczawszy, juz
nie opuszcza az ZiScl.

[...] dzigki Jezu najdrozszy za taski, ktérych nam udzielasz, ktére $wiadcza, ze to
twoje dzielo, to mate Zgromadzenie nasze.

o. Piotr Semenenko CR

Zebral ks. Artur Karda§ CR
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