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OD REDAKC]JI

Przekazujemy Szanownym Czytelnikom kolejny, dwudziesty,
numer Rocznika Zmartwychwstaicow. To prawda, , Zeszyty
Historyczno-Teologiczne” ukazuja sie juz od 1995 roku. Jest to
zastuga wielu os6b: duchownych i §wieckich, zmartwychwstan-
cow i ich przyjaciél. Sktadamy podziekowanie Bozej Opatrznosci,
iz w tym czasie nie zabraklo ani gorliwych redaktoréw, ani
wybitnych autoréw, ani oddanych wspétpracownikéw. Ufamy, ze
kolejne lata przyniosa dalszy rozwéj naszego czasopisma.

Zapraszajac do lektury biezacego tomu ,Zeszytéw Histo-
ryczno-Teologicznych” pragniemy zwréci¢ uwage na réznorod-
no$¢ form oraz podejmowanych zagadnien. Wséréd artykutow
naukowych znaleZzé mozna refleksje nad mysla Sw. Tomasza
z Akwinu, a takze teksty zwigzane z aktualnymi dyskusjami
o malzenstwie czy opetaniu w kontekscie relacji egzorcystow
z psychiatrami. Znajdziemy bibliografie zmartwychwstaricza za
ostatnie lata (tradycyjnie) oraz recenzje ksigzek (nowosc).
Wymagajacy czytelnik nie powinien przegapi¢ zapisu wysémie-
nitego wystapienia naszego Ojca Profesora na miedzynarodowej
konferencji naukowej w Sofii.

Prawda jest, ze trzymany w rece (albo przegladany na
ekranie) dwudziesty numer ,Zeszytéw Historyczno-Teolo-
gicznych” jest nieco skromniejszy objetoSciowo niz poprzednie.
Ufamy jednak, ze lektura bedzie nie mniej interesujgca i inspi-
rujgca.
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OPERA AD LAUREAM

ROZPRAWY DOKTORSKIE

6zna wiosna 2013 roku przyniosta promocje

doktorskie az trzech zmartwychwstarcow.
Byli to (w kolejnosci chronologicznej):
ks. Wojciech Mleczko, ks. Damian Stachowiak,
ks. Piotr Starmach.

Wojciech Mleczko CR

Formacja kaptariska w mysli i dziatalnosci zmartwychwstaricow

Praca doktorska napisana pod kierunkiem ks. prof. dr. hab.
Janusza Mastalskiego, obroniona 13 maja 2013 roku na Wydziale
Teologicznym Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II w Krakowie.
Recenzentami byli: p. prof. dr hab. Janina Kostkiewicz z Uniwersytety
Jagielloniskiego oraz ks. prof. dr hab. Wojciech Misztal z UPJPIL
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Opublikowana jako:
Nauka i Swietosé. Formacja kaptariska w mysli i dziatalnosci
zmartwychwstarnicéw
Wydawnictwo $w. Jana Pawta II, Krakéow 2014, ss. 545

Seria: Opera ad lauream (7)

Damian Stachowiak CR

Dialog w formacji kaptanskiej jako odpowiedz na wyzwania
wspotczesnej cywilizacji. Studium pedagogiczno-pastoralne

Praca doktorska napisana pod kierunkiem ks. prof. dr. hab.
Janusza Mastalskiego, obroniona 18 czerwca 2013 roku na Wydziale
Teologicznym Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II w Krakowie.
Recenzentami byli: ks. prof. dr hab. Kazimierz Misiaszek SDB
z Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszyriskiego w Warszawie oraz ks.
prof. dr hab. Tadeusz Panu$ z UPJPII.

Opublikowana jako:

Dialog w formacji kaplatiskiej
Wyd. Homo Dei, Krakéw 2013, ss. 284

Piotr Starmach CR

Kosciot pontyfikatu Jana Pawta 11 wobec zjawiska sekt i nowych
ruchow religijnych jako problemu duszpasterskiego

Praca doktorska napisana pod kierunkiem ks. prof. dr. hab.
Andrzeja Zwoliniskiego, obroniona 20 czerwca 2013 roku na Wydziale
Teologicznym Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II w Krakowie.
Recenzentami byli: dr hab. Robert T. Ptaszek, prof. oraz ks. dr hab.
Henryk Stawinski, prof. UPJPIL
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Opublikowana jako:
Kosciél pontyfikatu Jana Pawta II wobec zjawiska sekt
i nowych ruchéw religijnych jako problemu duszpasterskiego
Wydawnictwo Alleluja, Krakow 2014, ss. 358
Seria: Opera ad lauream (8)
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RAFAL GUZIK
OSWIECIM

MATRIMONIUM IURIS CIVILIS
MATRIMONIUM IURIS CANONICI IMITATUR,
CZYLI O POZYTYWNYCH STRONACH
MALZENSTWA CYWILNEGO

(W NAWIAZANIU DO NAUK

OJCA HIERONIMA KAJSIEWICZA CR)

1. Wstepne informacje - regulacje prawa malzeniskiego na zie-
miach polskich w czasach o. Hieronima Kajsiewicza CR

Przyczynkiem do rozwazan na temat pozytywnych stron wspoélcze-
snego malzeristwa cywilnego w prawie polskim sa dziewietnasto-
wieczne nauki ojca Hieronima Kajsiewicza - wspoélizalozyciela Zgroma-
dzenia Zmartwychwstaricow, a przy tym wybitnego kaznodziei. Ojciec
Kajsiewicz w swych naukach na temat rozwodoéw (publikowanych na
tamach ,Przegladu Poznanskiego” w latach 1860-1865') podejmuje

' H. Kajsiewicz, O rozwodach (nauki pierwsza — dziesigta), ,Przeglad Poznanski. Pismo
szeSciotygodniowe™: Nauka pierwsza, tom XXIX, Poznan 1860 (s. 1-30), Nauka druga, tom
XXIX, Poznan 1860 (s. 423—451), Nauka trzecia, tom XXX, Poznan 1860 (s. 479-505), Nauka
czwarta, tom XXXI, Poznan 1861 (s. 414-432), Nauka pigta, tom XXXII, Poznan 1861 (s. 135—
168), Nauka szosta, tom XXXIV, Poznan 1862 (s. 1-20), Nauka siodma, tom XXXVII, Poznan
1864 (s. 332-363), Nauka 6sma, tom XXXVII, Poznan 1864 (s. 364-376), Nauka dziewigta, tom
XXXVIIL, Poznan 1865 (s. 97-133), Nauka dziesigta i ostatnia, tom XXXVIII, Poznan 1865
(s. 134-154).



18 Rafat Guzik

trudny i kontrowersyjny na owe czasy temat malzenistw cywilnych -
stopniowo wprowadzanych do poszczegélnych kodyfikacji paristw eu-
ropejskich.

Gdy o. Kajsiewicz spisywal swe nauki, na terenie ziem polskich
obowigzywaly rézne porzadki prawne panstw zaborczych - takze
w odniesieniu do prawa matzeniskiego. Czes¢ z regulacji przewidywata
przy tym mozliwo$¢ zawarcia cywilnej formy malzenistwa. I tak, na te-
renie ziem zaboru pruskiego, obowiazywat tzw. Landrecht pruski z 1794
roku - poczatkowo nie regulowat on kwestii prawa malzenskiego (po-
zostawiajac tym samym sfere malzefistw prawu wyznaniowemu), jed-
nakze nowelizacja z 1874 roku wprowadzita $wiecka forme malzenstw.
Na terenie zaboru austriackiego obowigzywal Kodeks cywilny z 1811
roku (ABGB - Allgemeines Biirgerliches Gesetzbuch), ktéry reprezentowat
nurt $wiecko-wyznaniowy instytucji matzeristwa. Malzeristwo, uwazane
za umowe, zawierane byto przed duchownym uznanego przez paristwo
zwigzku wyznaniowego albo tez przed urzednikiem pafistwowym, przy
czym nastepnie dla wszystkich (za wyjatkiem katolikéw) istniala moz-
liwosé¢ rozwigzania malzeristwa przez rozw6d?2. Z kolei na terenie ziem
zaboru rosyjskiego, tzw. ,Kongreséwki”, istniala wytacznie wyznanio-
wa forma malzenistwa, przewidziana przez ustawe Prawo o malzen-
stwie z 1836 roku. Ustawa ta zastapila wprowadzony uprzednio laicki
system prawa malzeriskiego ustanowiony wraz z utworzeniem Ksiestwa
Warszawskiego Kodeksem Napoleona. Na terenie zaboru rosyjskiego -
ziem niewlaczonych do Kroélestwa Polskiego - obowigzywat Zwod Za-
konéw Cesarstwa Rosyjskiego z 1832 roku przewidujacy wytacznie wy-
znaniowa forme matzenstwas3.

Ojciec Kajsiewicz zaniepokojony jednak upowszechnieniem sie
laickiego modelu malzeristwa - zwlaszcza modelu francuskiego (sam
wszakze po upadku powstania listopadowego wyemigrowat do Francji)
— uznaje malzenistwa $wieckie, a przede wszystkim rozwody, za
~,chorobe obyczajowq”, a takze ,trad ducha” wspodlczesnych mu

2 Por. M. Pietrzak, [w:] J. Bardach, B. Lesnodorski, M. Pietrzak, Historia ustroju i prawa polskie-
go, Warszawa 2005, s. 559.
3 Por. tamze, s. 419.
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czasow. O. Kajsiewicz w swych naukach pragnie wystapi¢ wiec prze-
ciwko rozwodom, wskazujac, iz ,Niepodobna juz dalej si¢ ociggac i sa-
mo sumienie nakazuje z bronia, na jakq mie staé, przeciw temu zlemu
wystapic”s.

Poréwnujac czasy, w ktorych o. Kajsiewicz spisal swoje nauki do
czasOw teraZniejszych, w zasadzie mozna dostrzec wiele analogii. Role
wspolczesnych o. Kajsiewiczowi malzenstw cywilnych zastapil problem
tzw. zwiazkéw partnerskich czy tez matzeristw jednoplciowych. Insty-
tucja - rzec by mozna - tradycyjnego juz malzenstwa cywilnego uzna-
wana jest obecnie za konserwatywna i nieprzystajaca do , postepowych”
postulatéow. Mozna wiec wyobrazi¢ sobie, ze gdyby o. Kajsiewicz zyt
wspolczes$nie, z cala pewnoscia zwalczalby tzw. zwiazki partnerskie,
czyli rejestrowane przez wladze panstwowa konkubinaty. Interesuja-
cym jest jednak, czy wobec rozpowszechniajacej sie dzisiaj idei maksy-
malnego ze$wiecczenia panistwa, a takze wprowadzenia rozwigzan
prawnych, o ktérych nawet niepodobna byto mysle¢ w XIX wieku, ojciec
Kajsiewicz pokusitby sie o wsparcie wspélczesnego modelu malzeristwa
cywilnego w prawie polskim? W tym celu rozwazy¢ nalezy po pierwsze
nauki o. Kajsiewicza, a nastepnie poréwnac¢ postulaty w nich zawarte
z aktualnymi regulacjami prawa matzeriskiego w Polsce.

2. Ojciec Hieronim Kajsiewicz CR o malzenstwie-sakramencie
i malzenstwie cywilnym

Stusznie o. Hieronim Kajsiewicz wskazuje za §w. Augustynem, iz
rodzina stanowi kosciét domowy, ktérego kaptanami sa rodzice, a wier-
nymi dzieci. Jednos¢ i nierozerwalno$¢ malzeristwa autor ten dostrzega
juz w biblijnej historii Adama i Ewy - sam Bog jako twoérca przyrody jest
zalozycielem doskonalego, bo dozywotniego malzeristwa?. Jeszcze za-
tem zanim sam Chrystus podnioést malzenistwo do rangi sakramentu, juz

4 Por. H. Kajsiewicz, O rozwodach. Wstep, ,,Przeglad Poznanski. Pismo sze$ciotygodniowe”,
Tom XXIX, Poznan 1860, s. 1.

5 Por. tamze.

® Por. H. Kajsiewicz, O rozwodach. Nauka pierwsza, ,,Przeglad Poznanski. Pismo szesciotygo-
dniowe”, tom XXIX, Poznan 1860, s. 3.

7 Por. tamze, s. 6.
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z ksiag Starego Testamentu mozemy dowies¢ o nierozerwalnosci zwiaz-
ku matzeniskiego. Prawda jest, iz religia mojzeszowa powolujac sie na
Stary Testament umozliwia oddalenie Zon przez mezéw za pomoca
listow rozwodowych, tym niemniej, jak nauczal Chrystus: ,Przez
wzglad na zatwardziatoé¢ serc waszych pozwolil wam Mojzesz oddalac¢
wasze zony; lecz od poczatku tak nie bylo”8. Chrystus réwniez obecno-
Scig swoja na godach weselnych w Kanie Galilejskiej, jak réwniez cudem
przemienienia wody na wino, malzenistwo uswiecit i wskazal, jak wazne
miejsce zajmuje ono w zyciu kazdego cztowieka. O. Kajsiewicz wskazuje
przeto, iz: ,Malzenistwo, ogélnie méwiac, uwaza¢ mozna jako umowe,
ugode (kontrakt), czysto przyrodzona i w takim razie bywa orzekano
jako «Mezczyzny u niewiasty malzeriskie potaczenie pomiedzy osobami
ku wspélnemu pozyciu», ale ze méwimy o malzeristwie chrzescijafiskim
trzeba dodac: «i przez Chrystusa Pana do godnosci sakramentu podnie-
sione»”?. Malzenistwo to zatem widzialny znak i godio rzeczy Swietej,
ustanowiony od Boga. Sam zreszta $w. Pawet wskazywalt, iz ,,Sakrament
ten wielki jest, a ja méwie w Chrystusie i Kosciele”10.

Dalej, o. Kajsiewicz dowodzi, iz skoro malzenstwo podniesione
zostalo do rangi sakramentu $wietego, utwierdza to ostatecznie jednosc¢
i nierozerwalno$¢ tegoz zwiazku. Malzeristwo nie moze wiec zostaé
uznane wylacznie za sam kontrakt, lecz jednoczeénie stanowi umowe
Slubna i sakrament. To wilaénie odréznia matzeristwo chrzescijariskie od
innych, $wieckich czy tez przedchrzescijariskich malzenistw, ktérych
charakter wyczerpuje wylacznie znamiona zwyklej umowy prawa cy-
wilnego.

Jako najwieksze zagrozenie dla jak najlepszego funkcjonowania
rodziny, o. Kajsiewicz uznaje wspoélczesne mu prawo Swieckie, ktére -
wbrew tradycji - dopuszcza tak zawarcie matzenistwa cywilnego, jak tez
jego rozwigzanie poprzez rozwod. Umowa malzenska i sakrament sta-
nowia jednos¢ i jako rzecz od rzeczy odréznione i odlaczone by¢ nie
moga. Protestanci, jak tez , kanonisci dworscy” podchwycili jednak teo-

8
Mt 19, 3-9.

° H. Kajsiewicz, O rozwodach. Nauka druga, ,)Przeglad Poznanski. Pismo sze$ciotygodniowe”,

tom XXIX, Poznan 1860, s. 426.

0Ef35, 32.
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rie o mozliwosci separacji umowy od sakramentu i stworzyli (we wspot-
czesnych o. Kajsiewiczowi kodyfikacjach francuskich i austriackich)
mozliwos¢ rozwiagzalnosci kazdej z umoéw, a zatem rowniez malzeriskiej.
Ojciec Kajsiewicz wprost nazywa malzeristwo cywilne ,, obrzydliwoscia
nowozytng”, ,szpetnym i zgubnym naloznictwem” czy tez , potworem
nowozytnym”. Malzenristwo cywilne sprzeciwia sie nierozwigzalnosci
malzeristwa, jednoéci malzeristwa chrzescijariskiego i publicznej uczci-
wosci oraz prowadzi do jawnego zepsucia obyczajéw, a nastepnie
sprzyja rozwodom, ulatwia materialne i legalne wielozeristwo, dowodzi
niedowiarstwa i do niego prowadzi, prowadzac do jawnego zepsucia
obyczajow, obalenia rodziny i spoteczeristwall. Stusznie zauwaza przy
tym, iz cesarze rzymscy, choé¢ byli socjalistami i do ,wszystkiego sie
mieszali, wszystko prawami swoimi obejmowali i opisywali, nie Zenili
jednak swoich poddanych”?2.

O. Hieronim Kajsiewicz juz we wspoélczesnych mu czasach dzie-
wietnastowiecznych przewidywal, iz skoro wiadza swiecka przywtasz-
cza sobie prawo nad malzenistwem, a nastepnie umowa $lubna podobna
staje si¢ do wszelkiego rodzaju uméw kupna, najmu, sprzedazy i zony
postawione sa na réwni ze sprzetem, to taka sama moca wiadza $wiecka
bedzie mogla warunkowo lub bezwarunkowo wielozeristwo oglosic?.
O. Kajsiewicz przewidywal dalsze mozliwe implikacje, jakie niesie za
soba przyznanie wladzy $wieckiej mozliwosci ingerowania i regulowa-
nia stosunkéw pomiedzy najblizszymi sobie ludZmi. Nadto, jakkolwiek
nie jest niemozliwym poddanie czlowieka dwom prawodawstwom,
koscielnemu i $wieckiemu, tym niemniej tylko w sprawach, w ktérych
nie ma zajécia i przeciwieristwa, jak to byto od okoto dwdch tysiecy lat!4.

Ojciec Kajsiewicz zauwaza réwniez, iz malzenistwo Swieckie jest
niejako objawem pychy i dostatku materialnego spoteczenistwa - pierwsi
chrzescijanie ,zyjac (...) pod ziemia, niedbali o zaspokojenie pychy
i mitosci wlasnej; niedbali o bogactwa, ktére w kazdej chwili mogli utra-
ci¢ i przeto, jak méwi sw. Chryzostom, «malzenstwa nie ponizali do

' por. H. Kajsiewicz, O rozwodach. Nauka trzecia, ,,Przeglad Poznanski. Pismo szeéciotygodnio-
we”, tom XXX, Poznan 1860, s. 482.

12 Tamze, s. 480.

13 Por. tamze, s. 490.

4 Por. tamze, s. 495.
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rzedu umoéw i targéw kupieckich»”15. Ojciec Kajsiewicz dostrzega przy
tym, iz ,gdy jednak wskutek stabosci lub ztosci ludzkiej pozycie niedo-
branej pary, pod jednym dachem moze by¢ za ciezkie, a niekiedy groza-
ce, Kosciot w takich razach przystaje, aby matzonkowie mogli sie rozla-
czy¢ do czasu czy stale, nie zrywajac jednak wezta malzeriskiego i nie
mogac nastepnie wchodzi¢ w nowe zwiazkile. Autor dostrzega w tym
przypadku dobrodziejstwo instytucji separacji.

Ojciec Kajsiewicz stwierdza réwnoczesnie, iz matzeristwa cywilne,
poprzez dopuszczalnoé¢ rozwodéw, niosg zagrozenia takze dla wspol-
nego potomstwa matzonkéw, gdyz ,z rozwodami ustato u nas uszano-
wanie dzieci dla rodzicéw, a milos¢ rodzicow dla dzieci”?”. Rozwodzacy
sie malzonkowie nie maja na wzgledzie dobra matoletnich, ktére odtad
bedzie wychowywane w rozbitej rodzinie. Slusznie jednak podkresla
autor, iz do kazdego stanu cztowiek winien czu¢ powotanie, do zadnego
nie mozna by¢ przymuszanym. I tak, wielokro¢ miodzi ludzie sa przy-
muszani przez swoich rodzicéw, aby ci zawarli malzeristwo, pomimo
iz nie czuja sie powolani do takiego stanu. Ojciec Kajsiewicz pisze, ze
,Mastepuje matzeristwo, w ktérym Boég i Kosciét figuruja tylko dla przy-
zwoitosci, za to o wystawie i zbytku weselnym diugo méwia w okoli-
cy”18.

3. Nauka Kosciota katolickiego o malzenistwie

We wszystkich powyzszych stwierdzeniach racje ma o. Kajsie-
wicz. Zgodnie z nauka Kosciota katolickiego, przymierze malzenskie,
przez ktére mezczyzna i kobieta tworza ze soba wspdlnote catego zycia,
skierowana ze swej natury na dobro matzonkéw oraz do zrodzenia
i wychowania potomstwa, zostalo miedzy ochrzczonymi podniesione

S H. Kajsiewicz, O rozwodach. Nauka czwarta, ,,Przeglad Poznanski. Pismo sze$ciotygodniowe”,
tom XXXI, Poznan 1861, s. 430.

16 por. H. Kajsiewicz, O rozwodach. Nauka ésma, ,,Przeglad Poznanski. Pismo szeSciotygodnio-
we”, Tom XXXVII, Poznan 1864, s. 365.

17 Tamze.

18 H. Kajsiewicz, O rozwodach. Nauka dziesigta i ostatnia, ,,Przeglad Poznanski. Pismo szescio-
tygodniowe”, Tom XXXVIIIL, Poznan 1865, s. 142.
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przez Chrystusa Pana do godnosci sakramentu'®. Odnoénie do mozli-
woéci rozwodoéw, Katechizm Kosciota katolickieqo wprost wskazuje w art.
2382, iz Pan Jezus podkreslit pierwotny plan Stwércy, ktory chciat nie-
rozerwalnosci malzenistwa. Znosi poblazliwosé, ktéra przenikneta do
Starego Prawa. Miedzy ochrzczonymi , maltZefistwo zawarte i dopelnio-
ne nie moze by¢ rozwigzane zadna ludzka wtadza i z zadnej przyczyny,
oprécz Smierci”. W art. 2384 zapisano, iz rozwod jest powaznym wykro-
czeniem przeciw prawu naturalnemu. Zmierza do zerwania dobrowol-
nie zawartej przez matzonkéw umowy, by zy¢ razem az do $mierci.
Rozwdéd zniewaza przymierze zbawcze, ktérego znakiem jest malzen-
stwo sakramentalne. Fakt zawarcia nowego zwiazku, cho¢by byl uznany
przez prawo cywilne, powigksza jeszcze bardziej ciezar rozbicia; stawia
bowiem wspoétmalzonka zyjacego w nowym zwigzku w sytuacji
publicznego i trwalego cudzotéstwa (...). Art. 2385 stanowi, iz niemo-
ralny charakter rozwodu wynika z nieporzadku, jaki wprowadza on
w komorke rodzinng i w spoteczenistwo. Nieporzadek ten pocigga za
soba powazne szkody: dla porzuconego wspéimatzonka, dla dzieci, kto-
re doznaty wstrzasu z powodu rozejécia sie rodzicéw, czesto starajacych
sie pozyskac ich wzgledy, oraz z uwagi na zty przyklad, ktéry czyni
z niego prawdziwa plage spoteczna.

Warto jednakze zwréci¢ uwage, iz w art. 2383 zapisano, ze separa-
cja malzonkéw z utrzymaniem wezla malzeriskiego moze by¢ uzasad-
niona w pewnych przypadkach przewidzianych przez prawo kanonicz-
ne. Jesli rozwéd cywilny pozostaje jedynym mozliwym sposobem za-
bezpieczenia pewnych stusznych praw, opieki nad dzie¢mi czy obrony
majatku, moze by¢ tolerowany, nie stanowiac przewinienia moralnego.

Do tego tez odni6st sie Swiety Jan Pawel II, ktéry w przemoéwieniu
do pracownikéw Trybunatu Roty Rzymskiej w dniu 28 stycznia 2002
roku powiedzial, iz: ,Z drugiej strony, specjalisci w zakresie prawa cy-
wilnego powinni unika¢ osobistego zaangazowania w cokolwiek, co
moze implikowaé¢ wspétprace na rzecz rozwodu. Dla sedziéw moze
okaza¢ sie to trudne, bowiem ustawodawstwa nie uznaja obiekcji
sumienia jako motywu zwolnienia z wydawania wyrokéw. Totez dla

19 Por. Katechizm Kosciola katolickiego, 1601.
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powaznych i proporcjonalnych przyczyn moga oni dziala¢ wedlug tra-
dycyjnych zasad wspoétpracy materialnej ze ztem. Ale takze oni musza
znalez¢ skuteczne $rodki obrony zwigzkoéw malzeniskich, zwlaszcza
poprzez madre dzialania prowadzace do pojednania stron. Adwokaci,
jako wykonujacy wolny zawéd, powinni zawsze odmawiaé wykorzy-
stywania swej specjalnoéci w celu przeciwnym sprawiedliwoéci, jakim
jest rozwdd; moga wspoélpracowac w tym dzialaniu jedynie wtedy, gdy
wedlug intencji klienta nie jest ono ukierunkowane na zerwanie matzen-
stwa, ale ma na celu inne skutki prawne, ktére w danym ustawodaw-
stwie mozna osiaggnaé wylacznie na tej drodze sadowej (por. KKK, 2383).
W ten spos6b — udzielajgc pomocy osobom przezywajacym kryzysy
malzenskie i prowadzac do ich pojednania — adwokaci prawdziwie stu-
za prawom czlowieka i nie stajg sie zwyklymi wykonawcami w stuzbie
jakiego$ interesu”20.

Ojciec Kajsiewicz piszac swoje nauki w XIX wieku - cho¢ wiele
przewidzial w stosunku do wspéiczesnych nam czaséw - nie przewi-
dzial, jaka droge obierze trwanie w kodyfikacjach $wieckich instytucji
malzenstwa, w tym, iz w koricu moze stac sie¢ przeciwwaga dla pojawia-
jacych sie nowych, niebezpiecznych trendéw tzw. , postepowego” swia-
ta. Patrzac z punktu widzenia polskiego porzadku prawnego, wspodlcze-
sne malzenstwo cywilne, cho¢ zakltada mozliwos¢ jego rozwigzania
przez rozwo6d, swoim ksztaltem jak najbardziej zblizone jest do chrzesci-
janiskiej formy malzenistwa umowy i sakramentu, jednoczesnie bronigc
sie przed zakusami tworzenia réznego rodzaju ,zwiazkéw partner-
skich”. Dlatego tez - moim zdaniem - do obrony pozostaje stanowisko
parafrazujace paremie rzymskiego prawa prywatnego, iz Matrimonium
iuris civilis matrimonium iuris canonici imitatur, czyli malzefistwo prawa
cywilnego nasladuje malzeristwo prawa kanonicznego. Powyzsza teze
sprobuje uzasadni¢ poprzez uwypuklenie tych przepiséw prawa po-
wszechnego, ktére w szczegdlnosci nawiazuja do tradycyjnego modelu
malzenstwa kanonicznego.

2 http://sychar.org/w-skrajnych-sytuacjach-dlaczego-separacja-a-nie-rozwod/ [dostep: 27.04.2014].
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4. Usytuowanie malzenistwa w polskim porzadku prawnym

4.1. Konstytucja RP

Po pierwsze zwréci¢ nalezy uwage na zapisy konstytucji RP2! -
pierwszego w polskim porzadku prawnym aktu normatywnego (art. 87
ust. 1 konstytucji RP). I tak, art. 18 Konstytucji RP przewiduje, iz ,,Mal-
zenstwo jako zwigzek kobiety i mezczyzny, rodzina, macierzynistwo
i rodzicielstwo znajduja sie pod ochrong i opieka Rzeczypospolitej Pol-
skiej”. Jest to kluczowy przepis, ktéry wskazuje ramy instytucji matzen-
stwa w polskim porzadku prawnym; konstytucja wprost gwarantuje
bowiem ochrone prawna i opieke panistwa rodzinie, macierzynstwu
i rodzicielstwu. Oczywiécie formy i rodzaje tej pomocy nie moga by¢
sprecyzowane w ustawie zasadniczej, jest to bowiem zadanie dla bieza-
cego ustawodawstwa?2. Nadto, w doktrynie stwierdzono, iz wobec spo-
réow i kontrowersji, jakie pojawily sie¢ w toku prac nad konstytucja,
a takze w obliczu zadan mniejszodci seksualnych domagajacych sie
uznania ich praw do zakladania rodziny i zawierania zwigzkéw mat-
zenskich, konstytucja jednoznacznie rozstrzyga te kwestie, stanowiac, iz
tylko zwiazek kobiety i mezczyzny jest prawnie uznawany przez pan-
stwo i tylko taki zwiazek korzysta z ochrony i opieki Rzeczypospolitej?.
Co wiecej, tylko zwigzek kobiety i mezczyzny - malzeristwo - korzysta
z ochrony i opieki pafistwa. Zatem za taki zwigzek nie moze by¢ uznane
quasi-malzenstwo, czyli tzw. zwiazki partnerskie. Z punktu widzenia
art. 18 konstytucji RP nie jest mozliwym wiec utworzenie zwiazku
dwojga ludzi, nasladujacego malzenistwo, ktére od malzeristwa réznito-
by sie jednakze m.in. tatwosécig jego rozwigzania. Konstytucja RP, ktéra
jest baza aksjologiczna polskiego porzadku prawnego, wprost zaklada,
iz to malzenistwo, a nie zwiazek partnerski, jest ta forme, ktéra preferuje
panstwo we wzajemnych stosunkach dwojga ludzi odmiennej pici.

2! Konstytucja Rzeczypospolitej Polskiej z dnia 2 kwietnia 1997 r., Dz. U. z 1997 r. Nr 78, poz.
483.

22 Por. W. Skrzydlo, Konstytucja Rzeczypospolitej Polskiej. Komentarz, wyd. elektroniczne, LEX
2013.

3 Tamze.
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4.2. Konkordat

Po drugie, zgodnie z hierarchig Zrédet prawa w polskim porzadku
prawnym (art. 87 ust. 1 konstytucji RP), w dalszej kolejnosci zwrécic
nalezy uwage na umowe miedzynarodowa, a to postanowienia konkor-
datu zawartego miedzy Stolica Apostolska a Rzeczgpospolita Polska
w dniu 28 lipca 1993 roku?*. W art. 10 ust. 1 przewidziano, iz ,,Od chwili
zawarcia malzenistwo kanoniczne wywiera takie skutki, jakie pociaga za
soba zawarcie malzeristwa zgodnie z prawem polskim, jezeli (1) miedzy
nupturientami nie istnieja przeszkody wynikajace z prawa polskiego, (2)
ztozg oni przy zawieraniu malzeristwa zgodne o$wiadczenie woli doty-
czgce wywarcia takich skutkéw i (3) zawarcie malzeristwa zostato wpi-
sane w aktach stanu cywilnego na wniosek przekazany Urzedowi Stanu
Cywilnego w terminie pieciu dni od zawarcia malzeristwa; termin ten
ulega przedtuzeniu, jezeli nie zostal dotrzymany z powodu sily wyzszej,
do czasu ustania tej przyczyny”. Niewatpliwie powyzsze rozwigzanie
zbliza matzefistwo Swieckie do matzeristwa — sakramentu, ktére to mat-
zenstwo $wieckie jednoczednie zostaje zawarte w momencie udzielania
sobie przez malzonkéw wzajemnie sakramentu. W tym momencie jed-
no$¢ malzenistwa — sakramentu oraz malzenistwa $wieckiego jednakze
rozchodzi sie - kazde malzeristwo stanowi odrebng instytucje, regulo-
wang samodzielnymi przepisami.

4.3. Ustawodawstwo zwykle - przestanki orzeczenia rozwodu

Przechodzac do omawiania ustaw zwyklych, prawda jest, iz za-
sadniczg réznica pomiedzy matzefistwem kanonicznym a malzeristwem
cywilnym jest mozliwo$¢ rozwigzania tego drugiego przez rozwad. I tak
w art. 56 k.r.0.2> przewidziano instytucje rozwodu, jako sposobu rozwia-
zania malzenistwa. Przestanka jego orzeczenia jest zaistnienie zupelnego
i trwalego rozkladu pozycia matzonkéw. Nie jest to jednak zadaniem
tatwym do udowodnienia: pomiedzy maizonkami musi bowiem dojs¢
do zaniku wiezi uczuciowej, fizycznej oraz gospodarczej.

 Por. Konkordat miedzy Stolicg Apostolska i Rzeczapospolita Polska, podpisany w Warszawie
dnia 28 lipca 1993 r., Dz.U. 1998 nr 51 poz. 318.

2 K.r.0. — Kodeks rodzinny i opiekuficzy — ustawa z dnia 25 lutego 1964 r., Dz. U. z 1964 r. Nr 9,
poz. 59.



Matrimonium iuris civilis matrimonium iuris canonici imitatur... 27

W przypadku pozycia malzeniskiego wzorzec definiuje si¢ najcze-
Sciej jako wspdlnote uczu¢ mitosci, szacunku i zaufania potaczona har-
monijnym wspolzyciem fizycznym i petlna wspodlnota gospodarcza?.
W celu ustalenia pozytywnej przestanki rozwodowej konieczne jest
zbadanie stanu wiezi taczacych matzonkéw. Wyréznione w judykaturze
i doktrynie elementy wspdlnoty malzeriskiej (sfera uczué, fizyczna i go-
spodarcza) pozostaja w Scistym powigzaniu. Stusznie wiec zwraca sie
uwage na konieczno$¢ ich lgcznego badania, zwlaszcza gdy chodzi
o ustalenie stanu wiezi w plaszczyZnie psychofizycznej?’. Rozpad wiezi
musi by¢ przy tym zupelny i trwaly. Z zupelnym rozkladem pozycia
malzeriskiego mamy do czynienia wéwczas, gdy w ogole ustaly stosun-
ki miedzy matzonkami i to we wszystkich trzech sferach: uczuciowe;j,
tizycznej i gospodarczej?. Z kolei trwaly oznacza, iz rozklad pozycia
miedzy maltzonkami nie zawsze ma charakter definitywny. Nawet zu-
pelny rozklad moze okazac¢ sie przemijajacy. Taka sytuacja ma miejsce
najczesciej, gdy ustanie wiezi fizycznych, uczuciowych i gospodarczych
nastgpito wskutek jednorazowego zachowania sie matzonka (np. cudzo-
t6stwa, ciezkiej zniewagi), a nastepnie malzonkowie podjeli wspélne
pozycie. Wznowienie pozycia moze jednak okaza¢ sie krétkotrwale
i w przypadku wystgpienia z powoddztwem rozwodowym konieczna
jest ocena tego faktu w caloksztalcie stosunkéw miedzy matzonkami®.

Kiedy juz sad przesadzi, ze nastapit trwatly i zupelny rozktad po-
zycia malzonkéw, na przeszkodzie moze stana¢ przepis art. 56 § 2 k.r.o.,
,Jednakze mimo zupelnego i trwatego rozkladu pozycia rozwéd nie jest
dopuszczalny, jezeli wskutek niego miatoby ucierpie¢ dobro wspélnych
matoletnich dzieci malzonkéw albo jezeli z innych wzgledéw orzeczenie
rozwodu bytoby sprzeczne z zasadami wspoétzycia spotecznego”. I tak,
odnosénie pierwszej z przestanek negatywnych, przepis nie okreéla zad-
nych wyjatkéw od tej reguly, w szczegolnosci nie dopuszczajac mozli-
wosci preferowania intereséw innych podmiotéw. W ten sposéb reali-
zowana jest zasada nadrzednosci intereséw dziecka, nawet kosztem

% por. A. Olejniczak, [w:] H. Dolecki, T. Sokotowski (red.), Kodeks rodzinny i opiekusiczy.
Komentarz, wyd. elektroniczne, LEX 2013.

27 Por. tamze.

28 Por. tamze.

2 Por. tamze.
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intereséw samych matzonkéw. Odnoénie drugiej z negatywnych prze-
stanek, podkresli¢ nalezy, iz zasady wspétzycia spolecznego sa normami
pozaprawnymi, regutami postepowania o aksjologicznym uzasadnieniu,
odwotujacymi sie¢ do powszechnie uznanych wartosci. Chodzi wiec
o normy moralne, a normy obyczajowe tylko wéwczas, gdy jednocze-
$nie maja uzasadnienie aksjologiczne (sa uznawane za stuszne). Ich do-
niostoé¢ uwidacznia sie zwlaszcza na etapie stosowania prawa. Funk-
cjonuja zazwyczaj w przepisach o charakterze klauzul generalnych
i podlegaja zmianom wraz z ksztaltowaniem sie¢ powszechnie akcepto-
wanej w spoteczeristwie hierarchii wartosci. Chodzi wiec o korekte
wskazan norm prawnych w pewnych wyjatkowych sytuacjach i pomi-
mo zupelnosci i trwatosci rozktadu pozycia malzenskiego o niedopusz-
czenie do wydania orzeczenia pozostajacego w sprzecznosci z po-
wszechnie akceptowanymi warto$ciami3?.

Wreszcie, w art. 56 § 3 k.r.0. zapisano, iz ,Rozwdd nie jest rowniez
dopuszczalny, jezeli zada go matzonek wylacznie winny rozkladu pozy-
cia, chyba ze drugi malzonek wyrazi zgode na rozwéd albo ze odmowa
jego zgody na rozwdd jest w danych okolicznosciach sprzeczna z zasa-
dami wspolzycia spolecznego”. I tak, w doktrynie i orzecznictwie po-
wszechnie przyjmuje sie, Ze dla uznania malzonka za winnego rozktadu
pozycia konieczne jest ustalenie, ze naruszyl on cigzace na nim obo-
wigzki matzeniskie. Chodzi wiec o sprzeczno$é postepowania matzonka
z normami regulujacymi obowigzek wspodlnego pozycia, wzajemnej
pomocy, wiernoéci, wspéldziatania dla dobra rodziny (art. 23 k.r.o.),
rozstrzygania wspoélnie o istotnych sprawach rodziny (art. 24 k.r.0.)3.

Powyzsze okolicznosci - tzw. negatywne przestanki rozwodu —
niewatpliwie skracaja mozliwos¢ orzeczenia rozwodu przez sady cywil-
ne.

4.4. Ustawodawstwo zwykle - separacja

Dalej, méwiac o podobieristwach malzenstwa cywilnego do mat-
zenstwa kanonicznego, niepodobna nie wspomnie¢ o instytucji separacji
uregulowanej w dziale V Kodeksu rodzinnego i opiekuriczego (art. 611 -

3 Por. tamze.
31 Por. tamze.
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61¢ k.r.o.). Przepisy wprowadzajace instytucje separacji dodane zostaly
ustawa z dnia 21 maja 1999 roku o zmianie ustaw Kodeks rodzinny
i opiekunczy, Kodeks cywilny, Kodeks postepowania cywilnego oraz
niektérych innych ustaw, ktéra weszta w zycie w dniu 16 grudnia 1999
roku32

Jezeli chodzi o instytucje separacji, szczegélnie istotny jest przepis
art. 61¢ § 1 k.r.o., ktory stanowi, iz ,,Orzeczenie separacji ma skutki takie,
jak rozwiagzanie malzeristwa przez rozwdéd, chyba ze ustawa stanowi
inaczej”, przy czym ,Malzonek pozostajacy w separacji nie moze za-
wrzeé malzenstwa” (§ 2), a takze ,Jezeli wymagaja tego wzgledy stusz-
noéci, matzonkowie pozostajacy w separacji obowigzani sa do wzajem-
nej pomocy” (§ 3). Co wiecej, zgodnie z samg istota separacji, ,Na zgod-
ne zadanie matzonkéw sad orzeka o zniesieniu separacji” (art. 61¢ § 1
kr.o.), zas ,Z chwilg zniesienia separacji ustaja jej skutki” (§ 2). Znacza-
cq réznica przy orzeczeniu separacji w poréwnaniu z rozwodem jest to,
ze stan polegajacy na rozpadzie wiezi matzeriskich nie musi by¢ trwaty.
Stanowisko takie oznacza, ze zgodnie z obowiazujacymi przepisami juz
na etapie zaklocen w funkcjonowaniu malzeristwa polegajacych na
zupelnym rozkladzie pozycia mozliwe jest wprawdzie uregulowanie
poszczegdlnych spraw malzonkéw i rodziny w sposéb adekwatny do
takiej sytuacji’3. W literaturze przedmiotu, jak i judykaturze zauwazono
ponadto, iz separacja stanowi alternatywe dla matzonkéw, ktérzy z roz-
nych powodéw, na przyktad religijnych, nie chca orzeczenia rozwodu.
Skutki separacji, poza ustaniem malzeristwa, zblizone sa do skutkéw
rozwodu. Separacja moze spelni¢ role paliatywna, stanowiac etap przej-
Sciowy do nawiazania przez malzonkéw zerwanych wiezi. W uzasad-
nieniu wyroku z dnia 9 wrzesnia 2009 roku, I ACa 565/09, Sad Apela-
cyjny w Poznaniu wskazuje na funkcje separacji, jaka stanowi pojedna-
nie matzonkoéw.

4.5. Ustawodawstwo zwykle - przepisy proceduralne
Niezaleznie od powyzszego, wskaza¢ réwniez nalezy na specjalny
tryb postepowania zagwarantowany dla spraw o rozwéd i separacje

32Dz. U. 21999 r. Nr 52, poz. 532.
33 Por. M. Biatecki, Separacja. Wzory pism. Komentarz, wyd. elektroniczne, LEX 2014.
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w Kodeksie postepowania cywilnego. W szczegélnosci, przepis art. 436
§ 1 k.p.c.3 gwarantuje, iz: , Jezeli istnieja widoki na utrzymanie matzen-
stwa, sad moze skierowa¢ strony do mediacji. Skierowanie to jest moz-
liwe takze wtedy, gdy postepowanie zostalo zawieszone”. Mediacja sta-
nowi alternatywny sposéb rozwigzywania sporu dwoéch stron przy
pomocy bezstronnego, zewnetrznego mediatora, odpowiednio prze-
szkolonego do préby pojednania czy tez wyszukania kompromisu celem
ostatecznego zakonczenia trwajacego konfliktu.

Nadto, zgodnie z art. 440 § 1 k.p.c. ,Jezeli sad nabierze przekona-
nia, Ze istnieja widoki na utrzymanie pozycia malzeriskiego, zawiesza
postepowanie. Zawieszenie takie moze nastapi¢ tylko raz w toku poste-
powania”. W mysl § 2 cyt. przepisu, ,Podjecie postepowania nastepuje
na wniosek jednej ze stron; poza tym stosuje sie odpowiednio art. 428 §
2", co oznacza, iz ,W razie niezgloszenia takiego wniosku w ciagu roku
po zawieszeniu, sad umorzy postepowanie” (art. 428 § 2 k.p.c.). Jest to
zatem kolejny instrument procesowy, w ktéry wyposazony jest sad,
a ktéry ma za zadanie ograniczy¢ pochopne podejmowanie przez mat-
zonkéw decyzji o rozwigzaniu malzenstwa. Wedlug pogladu, jaki
uksztattowat sie w judykaturze (orzeczenie SN z dnia 22 marca 1952 r.,
C 1579/51, NP 1953, nr 5, s. 85; uchwata SN z dnia 27 lutego 1979 r., Il
CZP 5/79, OSNCP 1979, nr 10, poz. 186), przepis art. 440 k.p.c. wchodzi
w rachube wéwczas, gdy sad dojdzie do wniosku, ze wprawdzie istnieja
prawne przeslanki orzeczenia rozwodu, jednakze ze wzgledu na
konkretna sytuacje danego malzeristwa mozna przyjaé, iz istniejg szanse
na zmiane postawy matzonkéw. W celu wykorzystania tej szansy dla
dobra malzonkéw i dzieci sad moze powstrzymaé sie od wydania -
prawnie usprawiedliwionego - wyroku orzekajacego rozwod i zawiesi¢
postepowanie.

3 K.p.c. — Kodeks postepowania cywilnego — ustawa z dnia 17 listopada 1964 r., Dz. U. z 1964 r.
Nr 43, poz. 296.
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5. Uwagi koficowe - analogia malzenistwa cywilnego do przy-
sposobienia

Reasumujac powyzsze, mozna dojs¢ do konkluzji - parafrazujac
stynng paremie rzymska adoptio naturam imitator, iz malzefistwo prawa
cywilnego nasladuje matzenistwo prawa kanonicznego. Podobnie jak
W przysposobieniu, ktére nasladowaé¢ ma tradycyjne wiezi rodzic —
dziecko, ustawodawca polski stara si¢ jak najbardziej zblizy¢ model
malzeristwa §wieckiego do matzeristwa — sakramentu, poczynajac juz od
samego momentu zawarcia obu malzenstw (w jednej chwili nastepuja
skutki prawne tak wzgledem prawa powszechnego, jak i kanonicznego),
poprzez dalsze okreslenie cech matzeristwa i obowiazkéw matzonkow
wzgledem siebie, a koniczac na utrudnieniach zwigzanych z rozwiaza-
niem tegoz zwigzku. Stosunki miedzy maltzonkami wedlug prawa
Swieckiego niewatpliwie w znacznym stopniu uksztattowane sg wiec na
wzoér stosunkéw malzonkéw wedlug prawa kanonicznego. Jakkolwiek
powaznym odstepstwem jest mozliwos¢ rozwigzania zwiazku matzen-
skiego cywilnego poprzez rozwdéd, tym niemniej - jak wykazano powy-
zej - nie jest to zadaniem tatwym i zaréwno prawo materialne (Kodeks
cywilny), jak i prawo procesowe (Kodeks postepowania cywilnego)
przewiduje szereg przeciwnosci, ktére maja skloni¢ matzonkéw, czy tez
wrecz uniemozliwié im rozwigzanie wiezéw ich matzenstwa.

Podsumowujac, wydaje sig, ze malzeristwo cywilne to ,nie taki
diabet straszny, jak go maluja”, a konkretnie jak go ,maluje” ojciec Kaj-
siewicz w swych naukach. Oczywiscie zwazy¢ nalezy, iz kiedy o. Kaj-
siewicz pisal swoje nauki, nie do korica bylo wiadomo, w ktéra strone
zdecyduje sie p6js¢ ustawodawstwo poszczegélnych parnistw europej-
skich. Stad tez za w pelni usprawiedliwiony i stuszny nalezy uzna¢ gtos
sprzeciwu o. Kajsiewicza wobec laicyzacji prawa malzeniskiego.
Z czasem jednak malzenstwo cywilne , okrzeplo” w prawie polskim
i nabralo cech mozliwie zblizonych do matzeristwa wedtug prawa Ko-
Sciota Katolickiego (zwlaszcza co do trudnosci w rozwigzaniu tegoz).
Nie dziwia wiec ataki srodowisk lewicowych uznajacych malzenistwo
prawa polskiego za instytucje wedlug nich skrajnie konserwatywna
i domagajacych sie przez to wprowadzenia zwigzkéw partnerskich, czy
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wrecz malzenistw jednoplciowych. Z lekka doza niepewnosci, ale i na-
dziei mozna stwierdzi¢, ze w dzisiejszych czasach - gdyby zyt - o. Kaj-
siewicz moglby kompromisowo wspiera¢ - wobec zakuséw réznego
rodzaju Srodowisk , postepowych” - instytucje malzeristwa cywilnego,
tak aby zachowaé¢ w miare mozliwoéci konserwatyzm i duch polskiej,
a zarazem katolickiej tradycji instytucji matzenistwa.

Streszczenie

W niniejszym artykule autor podejmuje probe analizy dziewietna-
stowiecznych nauk ojca Hieronima Kajsiewicza CR O rozwodach pod
katem aktualnych regulacji prawa matzeriskiego w Polsce. Autor wska-
zuje, iz w istocie od czasu spisania nauk, problemy podnoszone przez o.
Kajsiewicza sg nadal te same, przy czym malzenstwo cywilne wspéicze-
sne o. Kajsiewiczowi zastgpil problem ,nowoczesnych” zwiazkéw part-
nerskich czy malzenstw jednopiciowych. Zdaniem autora aktualna re-
gulacja prawa malzeniskiego w Polsce - w tym w szczegdlnosci przepisy
utrudniajace rozwéd matzonkéw - zdaja sie wspieraé tradycyjny, kon-
serwatywny model matzeristwa, maksymalnie zblizony do modelu wy-
znaniowego. Autor konkluduje, iz mozliwym bytoby wsparcie przez o.
Kajsiewicza (gdyby zyt obecnie) dla malzeristw cywilnych jako prze-
ciwwagi wobec ,postepowych” zakuséw réznego rodzaju Srodowisk
zorientowanych lewicowo.

Stowa klucze: malzeristwo cywilne, malzenistwo wyznaniowe, rozwoéd,
separacja, prawo malzenskie w Polsce
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Matrimonium iuris civilis matrimonium iuris canonici imitatur -
about the positive sides of the civil marriage (in reference to the
studies of Father Hieronim Kajsiewicz CR)

Summary

In the paper the author tries to analyze the 19t century studies of
Father Hieronim Kajsiewicz CR About the divorces in terms of current
regulations of the marital law in Poland. Author claims that since Father
Kajsiewicz wrote his studies, the problems raised by him are still the
same. The only difference is that the civil marriage contemporary to Fa-
ther Kajsiewicz is nowadays replaced by the issue of “modern” partner-
ship or same-sex marriage. According to the author, the legal regula-
tions of marital law in Poland try to support the traditional, conservative
model of the marriage, as close to the model of the religious marriage.
Author concludes that taking all these things into consideration, perhaps
Father Kajsiewicz (if he were alive today) would support the civil mar-
riage, as the counterweight to the “modern” attempts of the various
kinds left-wing groupings.

Key-words: civil marriage, religious marriage, divorce, separation, mari-
tal law in Poland
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ydawnictwo Zgromadzenia Zmartwychwstaiicow Prowingji

Polskiej ma niepodwazalne zastugi w upowszechnianiu wiedzy
na temat wybitnych postaci polskiej kultury i nauki. Temu celowi stuza
zwlaszcza publikacje wydawane w ramach cenionej serii ,Ksigznica
Zeszytow Historyczno-Teologicznych” z mysla o udostepnieniu
czytelnikom niepublikowanych dotad lub nieznanych w Polsce prac
naukowych i teologicznych ksiezy reprezentujacych Zgromadzenie.
Taka Swietlang postacia w dziejach polskiej kultury i nauki byt
niewatpliwie ksigdz Stefan Zachariasz Pawlicki, ktérego pracom
poswiecono czwartg edycje ,, Ksiaznicy”. Nie jest to zadne zaskoczenie,
gdyz z powodzeniem faczyl on dziatalnoé¢ duchownego z praca
naukowa oraz aktywnym uczestnictwem w zyciu publicznym. Wyra-
zistym dowodem tego byl chocby fakt piastowania przez niego funkcji
rektora Uniwersytetu Jagielloriskiego. Niemniej jednak omawiana
ksigzka nie stanowi kolejnego opracowania biograficznego poswieco-
nego osobie ks. Pawlickiego, ale za cel gtéwny stawia sobie przyblizenie
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obszaru badawczego, w ktérym odnosil on najwieksze sukcesy nauko-
we. Tom zatytulowano wymownie Platonica, gdyz sklada sie na niego
kilka niepublikowanych dotad w Polsce jego prac naukowej poswie-
conych filozofii Platona.

Dla czytelnika zorientowanego w historii filozofii polskiej
zaskakujacym moze by¢ fakt, ze w archiwach zachowaly sie dotad
jeszcze niepublikowane prace ks. Pawlickiego. Wszak byl on na tyle
uznanym reprezentantem S$rodowiska naukowego, ze mogl bez
przeszkéd wydac¢ wszystkie sygnowane przez siebie opracowania.
Niemniej jednak juz z lektury przedmowy autorstwa Tomasza Mroza
dowiadujemy sie kilku istotnych szczegéléw na temat warsztatu
naukowego tego filozofa, ktérego nie satysfakcjonowaly kolejne
standardowe opracowania naukowe na temat Platona. Mial bowiem
ambicje niejako uwspolczesnienia Platona, uzgodnienia jego przemyslen
z realiami spotecznymi i naukowymi panujacymi na przetomie XIX i XX
wieku. Byl to bowiem wazny okres w ksztaltowaniu sie mysli spotecznej
Kosciota, w tym réwniez poszukiwania filozoficznych podstaw dla
nowej formy duchowosci katolickiej. Pawlicki wierzyt, ze bedzie to
mozliwe dzigki oparciu tej mysli na podstawach filozofii platoriskie;.
Ateriska Akademia byla dla niego bowiem wzorcem organizacyjnym
uczelni akademickiej oraz inspiracja dla prowadzenia pracy
dydaktycznej. Nie postrzegatl wiec Platona tylko jako teoretyka zato-
pionego w oderwanych od bogactwa zycia dywagacjach, bo byt on dla
niego praktykiem, bez ktérego prac wspolczesna etyka i filozofia
polityki bytyby nie tylko niedoskonate a by¢ moze nawet niezrozumiate.

Przedmowa Tomasza Mroza do Platonica zawiera szereg istotnych
informacji na temat nie tyle Platona, co sposobu interpretacji jego dziet
dokonanej przez Stefana Pawlickiego. Atenski filozof zostat przez niego
potraktowany jako osobowo$¢ dynamiczna, mysliciel ktéry nieustannie
dostosowywal swoje przemyslenia do rozwoju wspélczesnej mu nauki
i spoleczenistwa. Tak samo tez sam Pawlicki postrzegal swoje naukowe
zadanie. Bardzo dobrze sie stalo, ze Przedmowa zawiera chronologie
powstawania dziet Platona przyjmowana przez tego filozofa oraz jej
uzasadnienie. Od filologii do filozofii, a zatem od szczegétu do ogétu,
a stad miody Platon byl dla niego hermetyczny, ba, nawet



Recenzja ksigzki: , Stefan Pawlicki CR, Platonica...” 37

niezrozumialy, gdyz koncentrowal si¢ na wyjasnianiu poje¢ kosztem
przejrzystosci tego, do czego sie odnosily. Niemniej jednak i dojrzale
dzieta ateriskiego filozofa spotykaly sie z jego krytyka, tym razem
uzasadniang racjami teologicznymi. Zawsze jednak zachowal podziw
dla jego dokonan zwlaszcza z dziedziny etyki i filozofii polityki. Jak
trafnie to zauwazyt redaktor naukowy Platonica: ,Pawlicki byt rozdarty
«miedzy klasyka a apologetyka»”, bo staral sie zniwelowac¢ rozdzwiek
,miedzy starozytnoscia pogariska a wymogami wspoélczesnej neoscho-
lastyki (s. 21). Do korica swego zycia, pomimo wydania az trzech toméw
swej Historii filozofii greckiej, uzupelnial i doskonalil dzietlo swojego
zycia. Nie zdazyl juz swego dzieta zredagowac do korica a stad niektére
jego prace zachowaly sie tylko w rekopisach, ktére udostepnia polskim
czytelnikom dopiero wlaénie Platonica. Nie bylo sensu powtarzac tresci
juz opublikowanych i dlatego ,Przedmowa” zawiera uzasadnienie
dokonania przez redaktora naukowego wyboru tych a nie innych frag-
mentéw przygotowywanego przez Pawlickiego skryptu. Znajdziemy tu
rowniez uzasadnienie dlaczego Pawlicki zdecydowal sie wstapi¢
wlasnie do takiego a nie innego zakonu: ,Zmartwychwstancy uznawali
bowiem prace kaznodziejska i pisarska za jeden z fundamentéw wlasnej
dzialalnosci” (s. 10). Omawiana praca nie jest wiec przeznaczona dla
czytelnikéw nie posiadajacych podstawowej wiedzy o tworczosci tego
wybitnego przedstawiciela Zakonu. Jest to jednak opracowanie
wzbogacajace warsztatowo kazdego historyka filozofii polskiej, czyli jest
pomoc naukowa przeznaczona dla specjalistow.

Fragmenty rekopisu opracowanego w latach 1882-1888 przez
Pawlickiego skryptu Historii filozofii greckiej stanowia najwazniejsza
czes¢ ksigzki. Skrypt zasadniczo zawiera tresci analogiczne jak opubli-
kowane p6zniej (1890 - t. 1) identycznie zatytulowane monumentalne
wielotomowe wydawnictwo na ten temat niemniej jednak zawiera
szereg wynikoéw analiz, ktérych w pracy finalnej jednak nie ma, w tym
takze dotyczacych datowania platoriskich dialogéw. Zapewne dlatego
redaktor naukowy zalaczyt fragmenty dotyczace interpretacji rozwazan
Platona na temat $wiata idei, kosmologii i teologii. Zostaly tam takze
ujete zmiany w interpretacji dialogéw platoriskich zwltaszcza tych, ktére
zawieraja wyklad jego filozofii polityki. Szczegdlnie wazna wydaje sie
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zamieszczona w Platonica ogélna ocena prac i filozofii Platona, ktorej
brak zarzucano wydanej drukiem Historii filozofii greckiej. Porownanie
zachowanej zawartoéci skryptu z treSciami ujetymi w wydanych tomach
pozwala przesledzi¢ nie tylko tok prac samego Pawlickiego, ale pozwala
tez okresli¢ wplywy zewnetrzne, ktére modyfikowatly jego stanowisko.
W tym okresie pojawito sie bowiem w Polsce szereg tlumaczeri Platona
i opracowan na temat chronologii jego dialogéw, co silg rzeczy musiato
wywrze¢ wplyw na ostateczny ksztalt tej publikacji, a co najwazniejsze
- zahamowalo tempo prac redakcyjnych nad nia, co ostatecznie
spowodowalo, ze dzielo pozostalo nieukoriczone. Wypada przy tej
okazji podkresli¢ kompetencje redaktora naukowego w dokonaniu tego
wyboru, bo sama zawartos¢ ksigzki dowodzi dogtebnej znajomosci prac
Pawlickiego.

Waznych dopelnieniem calej publikacji jest udokumentowanie
prob translatorskich Pawlickiego. Dotycza one oczywiscie dialogow
platoriskich. W Platonica zamieszczono fragmenty przekladu Gorgiasza
i Fedona. W Polsce znajomos¢ tresci dialogéw platoriskich jest zwigzana
z recepcja przekladow dokonanymi przez Wiadystawa Witwickiego.
Wydaje sie, ze ta popularnosé w jakis sposob jest zwigzana z pewnym
podobieristwem charakterologicznym Witwickiego i Sokratesa. Obaj byli
to wysublimowani smakosze ziemskich przyjemnosci poruszajacy sie
z wdziekiem w obrebie kultury, ktéra ich wytworzylta i akceptowata.
Platon przy takim ujeciu w znacznym stopniu zatracil swa atrakcyjnosé
jako reformator i w pewnym sensie jako rewolucjonista. Przektad
Pawlickiego porownywany z tym dokonanym przez Witwickiego jest
natomiast nieomal ,chropowaty”, bo tlumacz koncentrowal si¢ na
wiernosci przekladu w sensie dydaktycznym. ,Wtopienie” prac Platona
w $wiat kultury antycznej nie miato tu wigkszego znaczenia, znacznie
wazniejsze bylo dla Pawlickiego wyeksponowanie tego, co stanowilo
watek reformatorski i dydaktyczny. Dlatego nie powinno dziwi¢, gdy
Polus w Gorgiaszu w przekladzie Pawlickiego powiada ,wiele sztuk
zostalo  wséréd ludzi  wynalezionych  wskutek  doswiadczen
doswiadczonym sposobem” (s. 77). To nie jest nieporadnos¢ a zaakcen-
towanie dydaktycznego wymiaru tego dialogu. Czytelnik (stuchacz)
bowiem nie otrzymuje gotowego rozwigzania, ale musi uczestniczy¢
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razem z Sokratesem w dotarciu do racjonalnego rozwiazania problemu.
Ttumacz tak dalece zainspirowat sie tym dydaktycznym przestaniem
dialogéw Platona, ze chcial je takze w warstwie stownej uprzystepnié
wspolczesnym mu odbiorcom, a stad w jego przekladzie wziely sie takie
wyrazy jak ,przemystowiec”, ,przedsigebiorca”, ,kapitalista” (s. 81),
ktérych w epoce antycznej przeciez nie stosowano, ale ich uzycie dla
tlumacza bylo pozadane i na miejscu zwazywszy cel dydaktyczny
przekladu. Pawlicki ponadto duza wage poswiecil teologicznym
rozwazaniom Platona, a stad w jego przekladach widoczna jest wielka
troska o ich uzgodnienie z chrzescijanstwem. Znajdujemy tego wyraz
juz w skrypcie Historii filozofii greckiej: ,Jakim sposobem Platon
dowodzit istnienia Boga? Jakkolwiek genialny ten czltowiek nigdy
systematycznie sposobem nastepnych filozoféw kwestia ta sie nie
zajmowal, tylko tu i 6wdzie rzuca albo dowody, albo przynajmniej
pierwiastki dowodéw, to jednak wszystkie owe argumenta za istnieniem
Boga, ktore wylozylem w Filozofii religii, znajduja sie juz naszkicowane
u Platona” (s. 31). Dalej za$ zauwazal: ,Im bardziej za$ chrzeScijaristwo
sie szerzylo, im bardziej rozkwitala literatura chrzescijariska,
apologetyczna, tym czesciej cytowata Platona, aby przekona¢ pogan, ze
nawet przed Chrystusem umysty wzniosle dochodzily do prawd albo
zgodnych z chrzeécijariskimi, albo wielce do nich podobnych” (s. 73).
W swoim ttumaczeniu Fedona natomiast wskazywatl: ,ten, co nie dosta-
piwszy tajemnic ani $wiecerr, do Hadesu przybedzie, bedzie lezat
w blocie, kto za$ oczyszczony i wtajemniczony tam przybywa, bedzie
z bogami mieszkal” (s. 92). Wielka zatem szkoda, ze te przeklady nie
zostaly doprowadzone do korica. Niewatpliwie zmienilyby wydatnie
recepcje Platona w Polsce.

Cala  publikacje zamykaja sprawozdania z  referatow
wygloszonych przez Pawlickiego w 1900 w Monachium na Miedzy-
narodowym Kongresie Uczonych Katolickich. Na tym Kongresie
Pawlicki podzielit sie z jego uczestnikami wynikami swoich badar nad
chronologia dialogéw Platona. Pierwsze sprawozdanie dotyczy dato-
wania momentu powstania Fajdrosa oraz zawiera krétka prezentacje
sporéw na ten temat. Pawlicki zaprezentowat si¢ na nim jako zwolennik
tradycyjnego datowania na rok 403 p.n.e., ktére do filozofii wprowadzit
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Friedrich Schleiermacher. Drugie sprawozdanie dotyczylo krytyki
metody stylometrycznej opracowanej przez Wincentego Lutostawskiego
dla datowania platoriskich dialogéw. Historycy polskiej filozofii, co
podkreslit Tomasz Mréz w swym wprowadzeniu do Platonica,
niestusznie pomijali dotad te sprawozdania w swych analizach.
Tymczasem za$ ,Pawlicki odwotal sie do nich na ostatnich kartach
opublikowanej Historii filozofii greckiej, gdzie dokonat préby
rekapitulacji wtasnych wnioskéw chronologicznych, ktére w rozpro-
szeniu znajdowaly sie w calej niemal czeSci poswieconej Platonowi”
(s. 25).

Lektura Platonica nie jest zatem przeznaczona dla o0séb
niezorientowanych w historii polskiej filozofii oraz nieposiadajacych
ogolnej wiedzy na temat dziet samego Platona. Dla specjalistow jest to
natomiast cenne uzupelnienie informacji biograficznych na temat
polskich badan nad Platonem. Wypada zatem wyrazi¢ uznanie dla
Zgromadzenia Zmartwychwstaricow za edycje tego opracowania, ktére
przekazuje potomnym nie tylko nowe informacje na temat twoérczosci
ks. Stefana Zachariasza Pawlickiego, co réwniez na temat
intelektualnego wktadu Zakonu do nauki polskiej. Z niecierpliwoscia
pozostaje zatem oczekiwanie na kolejne tomy Ksigznicy Zeszytow
Historyczno-Teologicznych.
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ktory ukazat sie jako ksiega pamigtkowa.
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OPRACOWANIA

Bulaczek Aleksandra, Konstaficzak Stefan
Filozofow spor archeologiczny
»Studia z Filozofii Polskiej” 8(2013), ss. 193-216.
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Bulaczek Aleksandra
Stefan Zachariasz Pawlicki jako inicjator recepcji darwinizmu
w Polsce
,Studia z Filozofii Polskiej” 8(2013), ss. 179-192.

Cwiek Marcin CR
65 lat Parafii Zmartwychwstania Paiiskiego na Woli Duchackiej
w Krakowie
Wyd. Wydawnictwo $w. Jana Pawta II, Krakéw 2014, ss. 104.

Dehnel Jacek
Matka Makryna
Wyd. Warszawa 2014, ss. 400.
Seria: Archipelagi (32).

Hoffmann-Piotrowska Ewa
Swigte awantury. Orto- i heterodoksje Adama Mickiewicza
Wyd. Warszawa 2014, ss. 466.

Jagielska Dominika Katarzyna
Filozoficzne podstawy systemu pedagogicznego zmartwychwstari-
cow w pismach Piotra Semenenki
,Paedagogia Christiana” 2/32(2013), ss. 145-161.

Kaluzny J6zef Cezary
Problematyka ustalenia adresata listow sw. J6zefa Bilczewskiego do
rzymskiej wspélnoty ksiezy zmartwychwstaticow z lat 1889-1890
przyktadem odpowiedzialnosci historyka za rzetelno$é analizy
tekstu Zrodtowego
[w:] Habent omnia tempora sua. Prace ofiarowane ks. prof. dr. hab.
Januszowi Wycisle, redakcja: Zdzistaw Gogola.
Wydawnictwo Naukowe UPJP II, Krakow 2013, ss. 223-241.
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Kardas Artur CR
Aleksander Jelowicki (1804-1877) z Hubnika k. Winnicy
[w:] Wielcy Polacy z Galicji i Kresow Potudniowo-Wschodnich, redakcja:
Janina Marciak-Koztowska.
Wyd. BUK, Biatystok 2013, ss. 313-319.

Karda$ Artur CR
Hieronim Kajsiewicz (1812-1873) ze Stowikoéw k. Mariampola
[w:] Wielcy Polacy z Wileniszczyzny i Kresow Pétnocno-Wschodnich,
redakcja: Janina Marciak-Koztowska.
Wyd. BUK, Biatystok 2014, ss. 351-360.

Karda$ Artur CR
Ksigqdz profesor Stefan Koperek, zmartwychwstaniec oddany Bogu
i duszom
[w:] In Christo Redivivo. Ksiega pamigtkowa dedykowana ojcu profesorowi
Stefanowi Koperkowi CR, praca zbiorowa.
Wyd. Krakow 2013, ss. 13-32.
Seria: Zeszyty Historyczno-Teologiczne. Rocznik Zmartwychwstan-
coéw, rok XIX, nr 19(2013).

Kaszuba Tadeusz CR
Semenenko Piotr. Zarys jego filozofii
[w:] In Christo Redivivo. Ksigga pamigtkowa dedykowana ojcu profesorowi
Stefanowi Koperkowi CR, praca zbiorowa.
Wyd. Krakow 2013, ss. 77-86.
Seria: Zeszyty Historyczno-Teologiczne. Rocznik Zmartwychwstan-
cow, rok XIX, nr 19(2013).

Koperek Stefan CR, Skora Zbigniew CR
Ad Christum per Mariam. Maryja w duchowosci zmartwychwstaii-
cow
[w:] Victimae Paschali Laudes. Ksiega pamigtkowa dedykowana Ksiedzu
Doktorowi Marianowi Pisarzakowi MIC w 75. rocznice urodzin, redakcja:
Janusz Kumala.
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Wyd. Centrum Formacji Maryjnej ,Salvatoris Mater”, Licheri Stary
2012, ss. 429-445.

Koperek Stefan CR, Skora Zbigniew CR
Guéranger i zmartwychwstaricy
[w:] Habent omnia tempora sua. Prace ofiarowane ks. prof. dr. hab.
Januszowi Wycisle, redakcja: Zdzistaw Gogola.
Wydawnictwo Naukowe UPJP II, Krakow 2013, ss. 253-268.

Koperek Tomasz Michat CR
Liturgiczna dziatalnosé o. Pawta Smolikowskiego CR w Adriano-
polu i we Lwowie w latach 1874-1891
[w:] In Christo Redivivo. Ksigga pamigtkowa dedykowana ojcu profesorowi
Stefanowi Koperkowi CR, praca zbiorowa.
Wyd. Krakow 2013, ss. 115-132.
Seria: Zeszyty Historyczno-Teologiczne. Rocznik Zmartwychwstan-
cow, rok XIX, nr 19(2013).

Krupa Katarzyna
Schlusswort
[w:] Vom Sonett zur Predict, Jan Soroka CR.
Wyd. Alleluja, Krakéw 2013, ss. 97-98.

Mleczko Wojciech CR
Listy sw. Jézefa Sebastiana Pelczara w rzymskim archiwum zmar-
twychwstaiicow
[w:] In Christo Redivivo. Ksiega pamigtkowa dedykowana ojcu profesorowi
Stefanowi Koperkowi CR, praca zbiorowa.
Wyd. Krakéw 2013, ss. 133-152.
Seria: Zeszyty Historyczno-Teologiczne. Rocznik Zmartwychwstan-
cow, rok XIX, nr 19(2013).

Mleczko Wojciech CR
Nauka i swietosé. Formacja kaptariska w mysli i dziatalnosci zmar-
twychwstaiicow
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Wyd. Wydawnictwo $w. Jana Pawta II, Krakéw 2014, ss. 545.
Seria: Opera ad lauream (7).

Mr6z Tomasz
Platon Stefana Pawlickiego i Platonica z jego spuscizny
[w:] Platonica, Stefan Pawlicki CR, ss. 7-25.
Wyd. Krakéw 2013.

Seria: Ksigznica Zeszytow Historyczno-Teologicznych (4).

Mr6z Tomasz
Stefan Pawlicki (1839-1916) - od doktora Uniwersytetu Wroctaw-
skiego do profesora Uniwersytetu Jagielloriskiego
[w:] Filozofia we Wroctawiu. Dzieje - postacie — problemy, tom I, redakcja:
Leon Miodonski.
Wyd. Oficyna Wydawnicza Arboretum, Wroctaw 2013, ss. 131-147.

Obiedzinski Pawel
Wiadza papieza i kolegium biskupéw w KoSciele. Natura teologii-
czna i wzajemne relacje w ujeciu ks. Piotra Semenenki CR
Wyd. Uniwersytet Papieski Jana Pawta II w Krakowie. Wydawnictwo
Naukowe, Krakéw 2014, ss. 326.

Paciorek Janusz
Mitosé w nauczaniu ks. Piotra Semenenki CR
Wyd. Biblos, Tarnéw 2014, ss. 218.

Skéra Zbigniew CR
Jozef Hube CR. XIX-wieczny propagator czestej Komunii Swietej
[w:] Quod itaque Redemptoris nostri conspicuum fuit, in sacramenta
transivit. Sakramenty w misterium Kosciota. Ksiega dedykowana Ksiedzu
Profesorowi Czestawowi Krakowiakowi z okazji siedemdziesigtych urodzin,
redakcja: Bogustaw Migut, Zbigniew Glowacki, Waldemar Patecki
MSEF.
Wyd. Wydawnictwo KUL, Lublin 2014, ss. 401-410.
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Skéra Zbigniew CR
O misji butgarskiej zmartwychwstaricéw. Sprawozdanie z sympoz-
jum
,Studia Socialia Cracoviensia” 5(2013) nr 1(8), ss. 201-205.

Skéra Zbigniew CR
Rola XIX-wiecznych zmartwychwstanicow w rodzqcym sie ruchu li-
turgicznym
»Roczniki Liturgiczno-Homiletyczne” t. 4(60)/2013, ss. 173-184.

Soroka Jan CR
Personliche Auferstehung als wahres Geschenk der Freiheit fiir
Generationen
[w:] In Christo Redivivo. Ksigga pamigtkowa dedykowana ojcu profesorowi
Stefanowi Koperkowi CR, praca zbiorowa.
Wyd. Krakow 2013, ss. 153-172.
Seria: Zeszyty Historyczno-Teologiczne. Rocznik Zmartwychwstan-
coéw, rok XIX, nr 19(2013).

Soroka Jan CR
Vom Sonett zur Predict
Wyd. Alleluja, Krakéw 2013, ss. 1-36.

Sosnowski Andrzej CR
Powstanie Zgromadzenia Zmartwychwstaiicow w kontekscie roz-
woju zgromadzeri zakonnych o $lubach prostych
[w:] In Christo Redivivo. Ksiega pamigtkowa dedykowana ojcu profesorowi
Stefanowi Koperkowi CR, praca zbiorowa.
Wyd. Krakéw 2013, ss. 87-100.
Seria: Zeszyty Historyczno-Teologiczne. Rocznik Zmartwychwstan-
cow, rok XIX, nr 19(2013).
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Tabor Dariusz CR
Czy Bogdan Jaiiski stworzyt teorie kultury?
[w:] In Christo Redivivo. Ksigga pamigtkowa dedykowana ojcu profesorowi
Stefanowi Koperkowi CR, praca zbiorowa.
Wyd. Krakéw 2013, ss. 101-114.
Seria: Zeszyty Historyczno-Teologiczne. Rocznik Zmartwychwstan-
cow, rok XIX, nr 19(2013).

Woéjtowicz Kazimierz CR
They called themselves. Brothers of the Resurrection
Wyd. Congregation of the Resurrection, USA Province, Chicago 2014,
ss. 140.

Wojtowicz Kazimierz CR
CeeRki 3, albo 125 historyjek i mysli z najnowszych dziejéw Zgro-
madzenia Zmartwychwstaricow
Wyd. Alleluja, Krakéw 2013, ss. 302.
Seria: Congregationis Radices (26).

Wojtowicz Kazimierz CR
CeeRki 4, albo 114 historyjek i mysli z dziejow Zgromadzenia Zmar-
twychwstaiicow
Wyd. Alleluja, Krakéw 2013, ss. 281.

Seria: Congregationis Radices (27).

Woéjtowicz Kazimierz CR
Piotr Semenenko (1814-1886) z Dzieciotowa na SuwalszczyzZnie
[w:] Wielcy Polacy z Wileniszczyzny i Kreséw Pétnocno-Wschodnich,
redakcja: Janina Marciak-Koztowska.
Wyd. BUK, Biatystok 2014, ss. 361-366.

Bolesna Matka Sulistawska. 100-lecie koronacji
,Cuda i Laski Boze. Miesiecznik Rodzin Katolickich” 9/116(2013), ss.
1-24.
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Misja butgarska zmartwychwstaricéw: 150 lat w stuzbie Kosciotowi i
spoteczeristwu

Redakcja: Wojciech Misztal, Wojciech Mleczko CR.

Wydawnictwo Naukowe UPJP II, Krakéw 2013, ss. 194.

Seria: Duchowos¢ Klasztoréw Polskich: Przekaz i Komunikacja, tom

VIL

Tom ten zawiera:

1.
2.

10.

Hylla Bernard CR, Wprowadzenie, ss. 7-9.

Bartkowiak Lucjan CR, Ikona Zstgpienia Chrystusa do Otchtani,
ss. 11-21.

Kimsza Radostaw, Chrzescijariski monastycyzm - jedyna droga
przebéstwienia cztowieka?, ss. 23-37.

Koperek Stefan CR, Misja bulgarska. Historia - wspomnienia -
nadzieja na przysztosé, ss. 39-65.

Misztal Wojciech, Staranie o pomyslng przysztosé: rola ducho-
wosci w Swietle wybranych kazaii o. Lukasza Wronowskiego
CR, ss. 67-95.

Mleczko Wojciech CR, Wktad zmartwychwstasicéw w formacje
duchowienstwa unickiego, ss. 97-118.

Nitkiewicz Krzysztof, Butgarski Kosciét sui iuris, ss. 119-129.
Proykov Christo, Korzenie katolickiej spotecznosci w Bulgarii
siegajqace Cyryla i Metodego, ss. 131-146.

Solak Jan CR, Kosciot milczqcy. Sytuacja Kosciota katolickiego
w Butgarii po 11 wojnie Swiatowej, ss. 147-162.

Zdybal Piotr, Wqtki wschodnie w architekturze i dekoracji wne-
trza koSciotéw Zmartwychwstaticow we Lwowie i Krakowie,
ss. 163-184.

Wokot Dziennika o. Piotra Semenenki
Redakcja: Wojciech Mleczko CR.
Wydawnictwo $w. Jana Pawtla II, Krakow 2014, ss. 168.

Seria: Duchowos¢ Klasztoréw Polskich: Przekaz i Komunikacja, tom

VIIL

Tom ten zawiera:

1.

Spiewak Wiestaw CR, Wprowadzenie, ss. 9-11.
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Krolikowski Janusz, Pisma mistyczne ks. Piotra Semenenki.
Roznorodnosé literacka - jednosc idei teologicznej, ss. 13-23.
Mikucki Kazimierz CR, Obecno$é filozofii w Dzienniku ksiedza
Piotra Semenenki CR, ss. 25-52.

Misztal Wojciech, Duchowny i duchowosé wobec Zycia spotecz-
nego, ss. 53-80.

Tytko Marek Mariusz, Terminy: , cztowiek”, , ludzie”, ,ludzki”
w Dzienniku o. Piotra Semenenki CR. Przyczynek do antropolo-
gii filozoficznej i wychowawczej zmartwychwstaricéw, ss. 81-
109.

Urbariski Stanistaw, Dynamizm zycia mistycznego na podstawie
Dziennika ks. Piotra Semenenki, ss. 111-131.

Wojtowicz Kazimierz CR, O ksigzce relikwii (zamyslenia nad

Dziennikiem ks. Piotra Semenenki CR), ss. 133-155.

Zalozyciele zmartwychwstaiicow

~Nasza Arka. Miesiecznik rodzin katolickich”, 6/162(2014), ss. 24.

Kynien Muxariios

3anucku 3a mucuama na Omyume Be3kpecenyu 6 Maaxo TeproBo
Kuwurousparesncrso 30I'PA®, Bapna 2013, cc. 272.

VARIA

Blyszcz Adam CR

Postowie

[w:] Scenopisy biblijne, Kazimierz Wojtowicz CR.
Wyd. Alleluja, Krakéw 2013, ss. 75-81.

Seria: Verba Aperta (13).

Braun Maciej CR

Pokea Zawadi
Wyd. Wydawnictwo AA, Krakow 2014, ss. 144.
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Cwiek Marcin CR
Zmartwychwstanie w kanonicznym przedstawieniu sztuki bizan-
tyjskiej
[w:] In Christo Redivivo. Ksigga pamigtkowa dedykowana ojcu profesorowi
Stefanowi Koperkowi CR, praca zbiorowa.
Wyd. Krakéw 2013, ss. 69-76.
Seria: Zeszyty Historyczno-Teologiczne. Rocznik Zmartwychwstan-
cow, rok XIX, nr 19(2013).

Dymny Wiladystaw CR
Matka zwyczajnej codziennosci
[w:] Peregrynacja kopii cudownego obrazu Matki Boskiej Czegstochowskiej w
meskich wspdlnotach zycia konsekrowanego i stowarzyszeniach Zycia
apostolskiego, praca zbiorowa.
Wyd. PROMIC, Warszawa 2013, ss. 91-97.

Ferenc Adam CR
Patriotyzm Jana Pawla 11
Wyd. Alleluja, Krakéw 2014, ss. 100.

Gawlik Maciej CR

Postowie
[w:] Rozpisy wyboréw, Kazimierz Wéjtowicz CR.
Wyd. Alleluja, Krakéw 2013, ss. 63-66.
Seria: Verba Aperta (14).

Gieniusz Andrzej M. CR
»As a Miscarriage”. The Meaning and Function of the Metaphor in 1
Cor 15:1-11 in the Light of Num 12:12 (LXX)
,The Biblical Annals” 60.3(2013), ss. 93-107.

Gieniusz Andrzej M. CR
Flp 3, 4-8: Pawet wobec swej przedchrzescijatiskiej przesztosci
[w:] In Christo Redivivo. Ksigga pamigtkowa dedykowana ojcu profesorowi
Stefanowi Koperkowi CR, praca zbiorowa.
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Wyd. Krakéw 2013, ss. 175-186.
Seria: Zeszyty Historyczno-Teologiczne. Rocznik Zmartwychwstan-
cow, rok XIX, nr 19(2013).

Karda$ Artur CR
Bl Siostry Niepokalanki ze Stonimia zamordowane przez Niemcow
19 grudnia 1942 r.
[w:] Wielcy Polacy z Wileniszczyzny i Kresow Pétnocno-Wschodnich,
redakcja: Janina Marciak-Koztowska.
Wyd. BUK, Biatystok 2014, ss. 459-466.

Koperek Stefan CR, Skora Zbigniew CR
Czy Dom Prosper Guéranger byt rubrycystq?
[w:] Servabo legem Tuam in toto Corde meo. Ksiega pamigtkowa
dedykowana Ksiedzu Profesorowi Jozefowi Krzywdzie CM, dyrektorowi
Instytutu Prawa Kanonicznego UPJP II z okazji 70. rocznicy urodzin,
redakcja: Arkadiusz Zakreta CM, Andrzej Sosnowski CR.
Wydawnictwo Naukowe UPJP II, Krakow 2013, ss. 127-134.
Seria: Studia (19).

Koperek Stefan CR
Droga krzyzowa dla kaptanéw (nie tylko w czasie rekolekcji)
Wyd. Alleluja, Krakéw 2013, ss. 98.

Koperek Stefan CR
Gorzkie Zale - perta polskiej poboznosci
[w:] Misterium Mitosci. Ksigga Pamigtkowa dedykowana ksiedzu pratatowi
Franciszkowi Chowarcowi, redakcja: Dawid Czaicki.
Wydawnictwo Platan, Krakoéw 2013, ss. 275-285.

Koperek Stefan CR
Koscielnotwérczy charakter Eucharystii: rzymskokatolicki punkt
widzenia w ujeciu encykliki Jana Pawta II ,Ecclesia de Eucharistia”
[w:] Formacja liturgiczna, redakcja: Wactaw Swierzawski.
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Wyd. Osrodek Formacji Liturgicznej, Zawichost-Krakéw-Sandomierz
2013, ss. 265-289.
Seria: Mysterium Christi (8).

Koperek Stefan CR
Nabozeristwo - ,,Gorzkie Zale”
[w:] Rok liturgiczny, redakcja: Wactaw Swierzawski.
Wyd. Osrodek Formagji Liturgicznej, Zawichost-Krakéw-Sandomierz
2013, ss. 163-188.
Seria: Mysterium Christi (6).

Koperek Stefan CR
Rekolekcje ze swietym Janem Chryzostomem
Wyd. Alleluja, Krakéw 2013, ss. 285.

Koperek Stefan CR
Udziat swieckich w Liturgii Godzin
[w:] Liturgia uswiecenia czasu, redakcja: Wactaw Swierzawski.
Wyd. Osrodek Formacji Liturgicznej, Zawichost-Krakéw-Sandomierz
2013, ss. 341-360.
Seria: Mysterium Christi (5).

Koperek Stefan CR
Wspétudziatl organisty i zakrystiana w sprawowaniu liturgii
[w:] Formacja liturgiczna, redakcja: Waclaw Swierzawski.
Wyd. Osrodek Formacji Liturgicznej, Zawichost-Krakéw-Sandomierz
2013, ss. 351-358.
Seria: Mysterium Christi (8).

Korcz Damian CR
Mitos$é. Maryja - Kobieta zakochana
[w:] Peregrynacja kopii cudownego obrazu Matki Boskiej Czestochowskiej w
meskich wspdlnotach zZycia konsekrowanego i stowarzyszeniach zycia
apostolskiego, praca zbiorowa.
Wyd. PROMIC, Warszawa 2013, ss. 99-114.
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Korcz Damian CR
Postowie
[w:] Stenopisy stulone, Wéjtowicz Kazimierz CR.
Wyd. Alleluja, Krakéw 2014, ss. 63-68.

Mikucki Kazimierz CR
Cykl artykutéw zatytutowany: ,, Od rzeczywistosci do ideatu”
1. Pokusa i fatsz, ,,Via Consecrata” 5-6/XVI (2013), ss. 27-39.
2. Tolerancja i nietolerancja, , Via Consecrata” 7-8/XVI (2013), ss.
30-44.
3. Zgoda i niezgoda na siebie, ,,Via Consecrata” 9-10/XVI (2013), ss.
20-34.
4. Wiernosé i zdrada, ,Via Consecrata” 11-12/XVI (2013), ss. 25-37.

Mikucki Kazimierz CR
Ksiqdz Kardynat Marian Jaworski: dziatalno$é naukowa, zarys filo-
zofii oraz niektore aspekty relacji pomiedzy filozofiq a teologiq
[w:] In Christo Redivivo. Ksiega pamigtkowa dedykowana ojcu profesorowi
Stefanowi Koperkowi CR, praca zbiorowa.
Wyd. Krakéw 2013, ss. 187-244.
Seria: Zeszyty Historyczno-Teologiczne. Rocznik Zmartwychwstan-
coéw, rok XIX, nr 19(2013).

Mikucki Kazimierz CR
Od rzeczywistosci do ideatu. Osoby, rzeczy, zjawiska
Wyd. Alleluja, Krakéw 2014, ss. 194.
Seria: Collectio Vico (16).

Rostek Tomasz CR
Modlitwy kaptana o przebaczenie grzechéw w celebracji Eucharystii
[w:] In Christo Redivivo. Ksiega pamigtkowa dedykowana ojcu profesorowi
Stefanowi Koperkowi CR, praca zbiorowa.
Wyd. Krakéw 2013, ss. 245-266.
Seria: Zeszyty Historyczno-Teologiczne. Rocznik Zmartwychwstan-
cow, rok XIX, nr 19(2013).
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Skéra Zbigniew CR, Mazur Dorota
Aby podniesé na duchu
,Zrodlo. Tygodnik rodzin katolickich”, 24/1172(2014), ss. 10-11.

Skoéra Zbigniew CR, Spiewak Wiestaw CR
Program dnia skupienia. Propozycja liturgiczna na peregrynacje
kopii cudownego obrazu Matki Bozej Czestochowskiej we
wspdlnotach zycia konsekrowanego i stow. Zycia apostolskiego
[w:] Peregrynacja kopii cudownego obrazu Matki Boskiej Czestochowskiej w
meskich wspdlnotach zycia konsekrowanego i stowarzyszeniach zycia
apostolskiego, praca zbiorowa.
Wyd. PROMIC, Warszawa 2013, ss. 27-90.

Skéra Zbigniew CR
Ruch liturgiczny - geneza i istota
[w:] In Christo Redivivo. Ksigga pamigtkowa dedykowana ojcu profesorowi
Stefanowi Koperkowi CR, praca zbiorowa.
Wyd. Krakow 2013, ss. 267-322.
Seria: Zeszyty Historyczno-Teologiczne. Rocznik Zmartwychwstan-
cow, rok XIX, nr 19(2013).

Skoéra Zbigniew CR

p4/4

,Kreatywnos¢” celebransa. Wokét Ogolnego Wprowadzenia do
Mszatu Rzymskiego - analiza i komentarz
»Resurrectio et vita. Pismo Polskiej Prowingji Zmartwychwstancow”,

10/262(2014), ss. 287-295.

Skora Zbigniew CR
Wiernosé przepisom liturgicznym jako przejaw i ,szkota” realizacji
zakonnego $lubu postuszeristwa
,Via conseCRata. Pismo zycia konsekrowanego”, 11-12(2014), ss. 46-
58.



56 Zbigniew Skéra CR

Sosnowski Andrzej CR
Niewystarczalnosé niezdolnosci relatywnej do stwierdzenia niewaz-
nosci matZenstwa wedtug kan. 1095, n. 3
[w:] Servabo legem Tuam in toto Corde meo. Ksiega pamigtkowa
dedykowana Ksigdzu Profesorowi Jozefowi Krzywdzie CM, dyrektorowi
Instytutu Prawa Kanonicznego UPJP II z okazji 70. rocznicy urodzin,
redakcja: Arkadiusz Zakreta CM, Andrzej Sosnowski CR.
Wydawnictwo Naukowe UPJP II, Krakow 2013, ss. 481-495.
Seria: Studia (19).

Stachowiak Damian CR
Dialog w formacji kaptatiskiej
Wyd. Homo Dei, Krakéw 2013, ss. 284.

Stachowiak Damian CR
Dialog w rozeznawaniu powotania kaptariskiego
[w:] In Christo Redivivo. Ksiega pamigtkowa dedykowana ojcu profesorowi
Stefanowi Koperkowi CR, praca zbiorowa.
Wyd. Krakéw 2013, ss. 323-332.
Seria: Zeszyty Historyczno-Teologiczne. Rocznik Zmartwychwstan-
coéw, rok XIX, nr 19(2013).

Stachowiak Damian CR
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RECENZJA KSIAZKI
+WOKOL DZIENNIKA O. PIOTRA SEMENENKI”

RED. KS. WOJCIECH MLECZKO CR

SERIA ,, DUCHOWOSC KLASZTOROW POLSKICH: PRZEKAZ

I KOMUNIKACJA”, T. VIII, RED. SERII KS. WOJCIECH MISZTAL
WYDAWNICTWO SW. JANA PAWEA II, KRAKOW 2014, STRON 168

ddana do rak czytelnika ksiazka, ktorej przedmiot refleksji stanowi

»Dziennik” Stugi Bozego Ojca Piotra Semenenki ukazuje sie jako
VIII tom dobrze znanej i cenionej nie tylko w srodowisku teologéw
duchowosci serii ,, Duchowosé klasztoréw polskich: Przekaz i komu-
nikacja”. Publikacja zostala przygotowana w zwiazku z 200. rocznica
urodzin Piotra Semenenki (1814-1886), wspoélizatozyciela i przetozonego
generalnego Zmartwychwstaricow; wybitnego filozofa, teologa, mento-
ra, kierownik duchowego i spowiednika wielu p6zniejszych blogosta-
wionych i $wietych; zalozyciela i pierwszego rektora Kolegium
Polskiego w Rzymie; wspoltwércy i doradcy licznych zgromadzen
zakonnych. Ten wybitny przedstawiciel polskiego duchowienistwa
zastuguje na poglebione badania i popularyzacje, czego doskonaly
przyklad daja nam autorzy poszczegdlnych rozdziatéw, w tym réwniez
redaktor catej serii.

Wiasnie osoba redaktora serii, ksiedza profesora Wojciecha Misz-
tala, gwarantuje réwniez w obecnym tomie, wysoki poziom naukowy,
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polaczony z komunikatywnoscia i przystepnoécia jezyka. Integralna
i interdyscyplinarna analiza , Dziennika” zaowocowala interesujacymi
artykutami z dziedziny filozofii, zwlaszcza antropologii, teologii, w tym
duchowosci i mistyki, nauk spotecznych a nawet literaturoznawstwa.
Tak szerokie spektrum zagadnien $wiadczy o wyjatkowych intelektual-
nych i duchowych horyzontach Stugi Bozego i o jego wielkim znaczeniu
dla badan nad historig Zmartwychwstaricow.

Szczegblnie dwa artykuly zamieszczone w ksigzce stanowiag do-
skonala okazje do zapoznania sie z tworczoscia literacka ojca Semenen-
ki. Najpierw ks. dr hab. Janusz Krolikowski, profesor Wydziatu Teolo-
gicznego w Tarnowie ukazal bogactwo i ré6znorodnos¢ literacka pism
Stugi Bozego. Cenne w tym opracowaniu jest ukazanie tego, co laczy
badane pisma, czyli jednosci teologicznej idei szeroko pojetej mistyki.
Ksiagdz Kroélikowski pokazal réwniez wyraznie, jak bardzo autentyczna
mistyka wplywa na efektywnosé¢ aktywnosci ludzkiego zycia. Z kolei ks.
dr Kazimierz Wojtowicz CR, znany poeta i pisarz, ukazat ,Dziennik”
jako rodzaj ,relikwii”. Jego artykut stanowi dokladne studium formy,
tresci, okolicznosci powstania, historii publikacji i znaczenia dla Zgro-
madzenia omawianego dziennika.

Pozostale opracowania pozwalaja spojrzet na badany tekst
z punktu widzenia jakiej$ konkretnej dziedziny nauki. Ks. dr Kazimierz
Mikucki CR, wykladoweca filozofii w wyzszym seminarium duchownym
we Lwowie, zajal sie obecnoscia filozofii w badanym ,, Dzienniku”. Jego
artykut wykazat dobitnie, ze ks. Semenenko zZywo interesowat sie i cze-
sto zajmowatl filozofia, pragna¢ nie tylko zglebia¢ zagadnienia teore-
tyczne, metodologiczne, epistemologiczne, czy teorii bytu, ale réwniez
znalez¢ dla nich zastosowanie w teologicznie poglebionym duszpaster-
stwie. Pod nieco innym katem dr Marek Mariusz Tytko, historyk sztuki
i nauczyciel akademicki Uniwersytetu Jagielloriskiego, zbadat wystepo-
wanie i znaczenie w , Dzienniku” takich kluczowych dla antropologii
filozoficznej i pedagogiki zmartwychwstanczej terminéw jak: ,czlo-
wiek”, ,ludzie” i ,ludzki”. Wykazal, ze Stuga Bozy stosujac predykaty
przymiotnikowo-rzeczownikowe ujmowal antropologiczne okreslenia
w konkretnych zestawach, ktére rzucaja nowe $wiatlo na jego, tak istot-
ne dla filozofii i pedagogiki, rozumienie czlowieka.
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Kolejne rozdzialy ksiazki skupiaja sie wprost na niezwykle intere-
sujacej kwestii duchowosci Piotra Semenenki. Ks. prof. dr hab. Wojciech
Misztal, kierownik Katedry Duchowosci Mediéw i Relacji Spotecznych
Wydzialu Nauk Spotecznych UPJPII zgtebil temat dotyczacy relacji du-
chownego i duchowosci wzgledem zycia spotecznego. Autor ukazat
olbrzymi wptyw duchowosci i duchownych, w tym réwniez samego
Semenenki, na 6wczesne zycie narodowe. Artykul nie ucieka przy tym
od wyciggania konstruktywnych wnioskéw dotyczacych wspoélczesno-
§ci w takich obszarach jak polityka, relacja Kosciota do spoteczeristwa,
sprawiedliwo$¢ spoteczna, troska o potrzebujacych, wychowanie, szkol-
nictwo i komunikacja spoleczna. Badania ,Dziennika” pozwalaja wy-
snué¢ ogblny, ale wazny wniosek, ze na zycie spoteczne nalezy patrze¢
calosciowo, uwzgledniajac rowniez potrzebe duchowosci. Kolejny arty-
kul zamieszczony w ksigzce dotyczy szczytu zycia duchowego. Ks. prof.
dr hab. Stanistaw Urbariski, kierownik Katedry Teologii Zycia Ducho-
wego Wydziatu Teologicznego UKSW opracowal na podstawie , Dzien-
nika” dynamizm zycia mistycznego. Doglebna analiza tekstu pozwolifa
autorowi zidentyfikowaé rozwdj zycia mistycznego Stugi Bozego, az do
najwyzszego zjednoczenia milosci z Bogiem.

Nie ulega watpliwosci, ze wszystkie zamieszczone w ksigzce
opracowania stanowig cenny wkiad w coraz glebsze rozumienie nie
tylko osoby i dzieta Piotra Semenenki, ale takze calego dziedzictwa
Zmartwychwstaricow, ich charyzmatu, historii i duchowosci. Warto
doda¢, ze artykuly oparte s na tekstach Zrédlowych a nawet w duzym
stopniu archiwalnych. Dlatego VIII tom serii na temat duchowosci
klasztorow polskich charakteryzuje sie Zrédtowoscia, nowatorstwem
i profesjonalizmem. Winien zapoznac sie z nim kazdy, kto interesuje sie
duchowoscia chrzescijariska.
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BOSKA LITURGIA SW. JANA CHRYZOSTOMA
HYMNEM I ZRODEEM MILOSCI*

nafora przypisywana $w. Janowi Chryzostomowi (1407)!, jak tez
Acaloksztalt sprawowanej do dzi$ tej Boskiej Liturgii siega czasow
starozytnych, a poprzez tradycje jerozolimska i antiocheriska, wprowa-
dza w klimat i w wydarzenie Wieczernika owego Wielkiego Czwartku,
kiedy to Chrystus , umitowawszy swoich na $wiecie, do korica ich umi-
towal” (J 13, 1), ustanawiajgc Eucharystie i kaptaristwo. Wtedy tez obja-
wia swa bezgraniczna mitoé¢ do ludzi i do Boga, zwracajac sie do Niego
w modlitwie tak bardzo osobiscie?: ,Ojcze [...], jak Ty Mnie poslales na
Swiat, tak i Ja ich na $wiat postalem. A za nich Ja poswiecam w ofierze
samego siebie, aby oni byli uéwieceni w prawdzie” (J 17, 18-19). A ini-
cjujac te jedyna ofiare z ,samego siebie”, ofiare krzyzowa, ofiarowuje

* Referat wygloszony 24 pazdziernika 2013 r. w Sofii, podczas miedzynarodowej konferenciji
naukowej Watykan — Polska — Bulgaria zorganizowanej przez Ambasade RP w Sofii przy wspot-
udziale Bulgarskiej Akademii Nauk i Zgromadzenia Zmartwychwstania Panskiego [przyp. redak-
cji].

" Por. A. Jacob, La tradition manuscrite de la liturgie de saint Jean Chrysostome, [w:]
Eucharisties d’Orient et d’Occident (47), Semaine liturgique de I’Institut Saint-Serge, Paris 1970,
s. 109-138.

2 G. Oury, La Messe romaine et le people de Dieu dans I’historire, Solesmes 1981, s. 17.
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swoje Cialo i swoja Krew jako Nowe i Wieczne Przymierze ,na odpusz-
czenie grzechow” (Mt 26, 28). Gdy wziat do rak chleb i kielich z winem,
rozpoczal Jezus owa piesnt milosci - , dziekczynienie” (Mt 26, 27; Mk 14,
22; £k 22, 19) - ktéra podejmuje Kosciét w ciaggu wiekéw, sprawujac
w ramach réznorodnego bogactwa obrzedéw Eucharystyczna Liturgie?.

Ta wlasnie anafora i liturgia sprawowana w Kosciele wschodnim
jest, mozna powiedzie¢, najbardziej reprezentatywna, wyrazajaca tak
dobrze ducha i teologie tego Kosciota*. Jej Zrodlem jest syryjska Anafora
Dwunastu Apostolow?, ktéra przejal sw. Jan Chryzostom i utrwalil
w Liturgii Konstantynopola. Aktualnie sprawowana Liturgia, za ta wia-
$nie syryjska anaforg, wypowiada w formie modlitwy stowa, ktére skie-
rowatl Jezus do Nikodema, stowa stanowigce ,Ewangelie w Ewangelii”.
Zwracajac sie do Boga Najswietszego, Kosciét w tej wilasnie anaforze je
przypomina i uroczyécie obwieszcza: , Ty tak umitowates Twoj swiat, ze
dates Syna Swego Jednorodzonego, aby kazdy kto wierzy w Niego nie
zginal, ale mial Zywot wieczny” (por. J 3, 16)6. W ten sposob Liturgia
wskazuje na istotny motyw i przyczyne calego dzieta zbawienia, ktére
glosi i uobecnia Liturgia. Te milos¢ wychwala Boska Liturgia juz na po-
czatku, podkreélajac w jednej z antyfon, iz Boza ,, dobro¢ jest bez granic,
a milos¢ ku ludziom niewystowiona”. Po Hymmnie cherubinow kaplan
w cichej modlitwie wskazuje tez na to istotne Zrédlo zbawienia. Bog stat
sie cztowiekiem ze wzgledu na Boza , niewypowiedziang i niezmierzona
mitos¢ do czltowieka”.

W sprawowanej Eucharystii ,,odslania sie zamyst mitosci, ktéry
kieruje cala historig zbawienia (por. Ef 1, 10; 3, 8-11). W nim Deus Trini-
tas, ktéry w sobie samym jest miloscia (por. 1] 4, 7-8), w pelni - wyja-
$nia papiez Benedykt XVI - angazuje si¢ w nasza ludzka kondygje [...],
cale Boze zycie dociera do nas i udziela si¢ w formie sakramentu”,

3 Por. tamze, s. 18-24.

4 Por. J. H. Dalmais, Quelques grands themes théologiques des anaphors orientales, [w:]
Eucharisties d’Orient et d’Occident (47)..., dz. cyt., s. 179-195.

5> Zob. Anafora Dwunastu Apostoléw, [w:] H. Paprocki, Wieczerza Mistyczna, anafory chrzesci-
Jjanskiego Wschodu, Warszawa 1998, s. 154—158.

® A. Hinggi, J. Pahl, Prex eucharistica. Tekstus e variis liturgiis antiquioribus selecti, Fribourg
Suisse 1968, s. 225, 226; H. Paprocki, Wieczerza Mistyczna..., dz. cyt., s. 127, 155.
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zatem misterium Eucharystii ,jest tajemnica milosci trynitarnej”?. Trzeba
tu za $w. Janem Chryzostomem powtérzy¢, iz w Liturgii ,,Ojciec, Syn
i Duch Swiety sa szafarzami wszystkiego, kaplan uzycza tylko jezyka
i ofiaruje dlonie”s.

Sprawujac Boska Liturgie i w niej uczestniczac, zostajemy w te
nadprzyrodzong rzeczywistos¢ zbawczej milosci wprowadzeni i niejako
w nig zanurzeni. To w niej uobecnia sie tajemnica tej Ofiary Jezusa
Chrystusa, w ktorej najpetniej wyraza sie¢ owa Boza mitoé¢ do cztowieka
i zarazem dokonuje sie owa niezwykla ,rekapitulacja” ludzkich dzie-
jow?. Ona jest ,szczytem” wszystkich ofiar, ktére sktadat Bogu cztowiek
w swej historii. ,W ofierze tej wypelnilo sie i dokonalo wszystko. W niej
to przede wszystkim oczyszczona, ustanowiona i ukazana jest w calej
swej istocie i pelni sama ofiara, jej przedwieczny sens jako doskonalej
mitosci i dlatego bedacej doskonalym Zyciem, sprowadzonym do do-
skonatosci samoofiary: w Chrystusie tak ukochal Bég swiat, iz oddat Syna
Swego..., a w Chrystusie czlowiek tak ukochat Boga, Ze siebie oddat do
konica i w tej «dwdjedni» ofiary wszystko juz zostalo oddane i we
wszystkim panuje mitos¢ - mitos¢ Ojca krzyzujgca, mitos¢ Syna ukrzyzowa-
na, mitos¢ Ducha - triumfujgca mocq Krzyza (Metropolita Filaret Moskiew-
ski). Idac dalej, w ofierze tej, wilaénie dlatego, ze byla tylko miltoscig,
tylko w mitosci rozbtysto i darowane zostalo odpuszczenie grzechéw.
W niej to wreszcie spelnilo sie i zostalo ugaszone odwieczne ludzkie
pragnienie Boga: Zycie $wiete stalo sie naszym pokarmem, naszym zy-
ciem [...]"10. I dalej, wyjasnia A. Schmemann, ta tajemnica, , petna rado-
§ci”, wyraza si¢ w tym, ze wlasnie jej owocem jest to nowe zycie, Jego
zycie w nas i nasze w Nim.

Ojcowie Kosciota dostrzegaja w Eucharystii tajemnicza tacznos¢
miedzy dzielem stworzenia i Wcielenia. Stad streszczajac teologiczne
refleksje Jana Chryzostoma, Cypriana, Hilatergo de Poitiers, Cyryla

7 Benedykt XVI, posynodalna adhortacja apostolska Sacramentum Caritatis, 8, Krakow 2007,
s. 18.

8 PG 59; 472, [cyt. za:] R.F. Taft, Liturgia. Wzér modlitwy, ikona zycia (Liturgy: Model of prayer
— icon of life), tham. A. Dzisiewska, Warszawa 2013, s. 158.

° A. Hamman, La Messe. Liturgies anciennes et textes patristiques, Paris 1964, s. 25.

' A. Schmemann, Eucharystia, Misterium Krélestwa (Evcharistija — Tainstvo Carstva, Paris
1984), tam. A. Turczynski, Biatystok 1997, s. 79.
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Aleksandryjskiego, Augustyna i innych, A. Hamman powie, iz Euchary-
stia jest ,sakramentem odkupienia”, ,sakramentem naszego przebo-
stwienia”, stanowi , przediuzenie Bozego Narodzenia”, jest ,sakramen-
tem mistycznego ciata”!1.

To eucharystyczne zjednoczenie z Jezusem, ktére sprawia udzial
w Boskiej Liturgii, ma tez swoje konsekwencje, nadaje nowy wymiar
naszemu zyciu i uswiadamia nam pewne moralne zobowigzania. ,Jezeli
bowiem zycie Chrystusa - jest darem i ofiarg, to réwniez nasze w Nim
zycie i cate zycie Koéciola - jest darem i ofiarg. Ofiarowywaniem samych
siebie i wszystkich razem, i calego Swiata, ofiara milosci i jednosci,
chwaly i faski, przebaczenia i uzdrowienia, komunii i wspélnoty”12.
W modlitwie za wiernych, koniczac obrzed matego wejscia, kaptan wy-
powiada znamienne stowa: ,, Albowiem Ty sam jestes ofiarujacym i ofia-
rowanym, przyjmujacym i rozdawanym, Chryste, Boze nasz”. Po zloze-
niu za$ daréw na oltarzu, zanosi prosbe: ,Panie Boze wszechmogacy,
jedyny, Swiety [...] uczyn nas godnymi sktadania Tobie daréw i ofiar
duchowych za grzechy nasze i calego Twojego ludu”. Konczac zas
sprawowanie Boskiej Liturgii, Koscié! wypowiada stowami kaptana
wdzieczno$¢é za to wiasnie uswiecenie, przebdstwienie, obdarowanie
taska zjednoczenia z Bogiem: ,Dziekujemy Ci, Wladco kochajacy ludzi
i Dobroczynco naszych dusz, ze w tym dniu uczynile$§ godnymi uczest-
nictwa w Twoich niebieskich i nie§miertelnych tajemnicach [...]. Albo-
wiem Tobie zawdzieczamy nasze uswiecenie i Tobie chwate oddajemy -
Ojcu, Synowi i Duchowi Swietemu - teraz i zawsze i na wieki wiekéw”.

To wszystko, co dokonalo sie w ramach zbawczego planu trwa, ale
jednoczes$nie rozpoczyna sie juz i dopelnienie tego Bozego dzieta po-
przez eucharystyczng paruzje. Kosciot ta anafora i cata Boska Liturgia
wyspiewuje 6w hymn wdziecznosci za ta milos¢ wyrazona w krzyzu,
grobie, zmartwychwstaniu, wstgpieniu do nieba, zasiadaniu po prawicy
Ojca i powtérnym przyjéciu w chwale. Za to wszystko , Ciebie $piewa-
my, Ciebie blagamy, Tobie dzigki czynimy”.

Dlatego tez w tej anaforze powtarza sie jakze wzruszajace okresle-
nie Boga. Bog, ktory tak umitowat w Jezusie Chrystusie czlowieka, jest

" A. Hamman, La Messe..., dz. cyt., s. 26.
12 Tamze, s. 79-80.
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przywolywany jako gulavBpwmog?, jako - Ten, ktéry kocha czlowieka,
jest ,Przyjacielem cztowieka” - Czowekoliubiw Gospod, naszijat cztowieko-
lubiw Bog, Czowekoliubiw Wiadika. Podobne okreslenia zawarte sa tez
w innych starozytnych anaforach'#. W Jezusie Chrystusie Bog wzgledem
ludzi objawia sie z cala czuloscia i serdecznoscia. To wiasnie w Nim naj-
pelniej wyraza tq swoja dobroé¢, bliskos¢, przyjazn, wypowiadang nie-
gdy$ przez proroka Ozeasza: ,Pociggnatem ich ludzkimi wiezami, by-
tem dla nich jak ten, co podnosi do swego policzka” (Oz 11, 1-11) czy tez
stowami Izajasza: ,Czy moze matka zapomnie¢ niemowlecia swego,
wszakze, gdyby ona zapomniala, Ja nie zapomne o Tobie” (Iz 49, 15).
Pan Bog, aby wyrazi¢ ta swoja milos¢ do cztowieka, siega po prostu po
barwy macierzynskich uczué. I poprzez Jeremiasza zwiastuje tez te swo-
ja niezwykla troske i bliskoé¢ wzgledem cztowieka: ,Miloscia odwieczna
umilowalem cie i dlatego przyciagnatem cie” (Jr 31, 3).

Ile razy styszymy to liturgiczne, modlitewne wezwaniem do Boga
jako Przyjaciela cztowieka, to wtedy odzywaja w nas nie tylko te wypo-
wiedzi Starego Testamentu, ale trzeba widzie¢ w nich Jezusa zatroska-

3 Ppor. A. Hanggi, J. Pahl, Prex eucharistica..., dz. cyt. s. 224; H. Paprocki, Wieczerza
Mistyczna..., dz. cyt., s. 126.

4 Np. egipska Anafora sw. Marka: ,Prosimy wigc i btagamy Ciebie, Przyjacielu czlowieka,
o Dobry...”; ,,Przyjacielu rodzaju ludzkiego” (H. Paprocki, Wieczerza Mistyczna..., dz. cyt., s. 74,
81); koptyjska Anafora sw. Cyryla Aleksandryjskiego: ,btagamy Twoja taskawos¢, Przyjacielu
cztowieka” (tamze, s. 91); Anafora Jakuba Apostota: ,,Wszechmogacy, Zatrwazajacy, Dobry,
Laskawy i najbardziej wspolczujacy Swemu stworzeniu”, ,,Panie Boze! — przynosimy Tobie,
Wiadco, t¢ budzaca bojazn i bezkrwawg ofiarg, blagajac [...], aby$ nie odptacal nam wedtug
naszych grzechow [...], ale wedlug Twojej laskawosci i niewypowiedzianej przyjazni do
czlowieka” (tamze, s. 140, 141-142); Anafora Ignacego Antiochenskiego: ,,Ty z mitosci Twojej
do ludzi uczynites nas podobnymi do niebian [...]”, ,,Albowiem jeste§ Dobrym i Przyjacielem
czlowieka...” (tamze, s. 193, 196); maronicka Anafora Piotra Apostofa: ,Panie, Panie,
Przyjacielu czlowieka, przyjmij na tono Abrahama tych, ktorzy zakonczyli zycie...” (tamze,
s. 210); Anafora Jakuba Apostota: ,, Ty, Panie, masz wladzg nad zyciem i nad $miercia, Boze
mitosierdzia i Przyjacielu czlowieka” (tamze, s. 220); Anafora Jakuba Apostota: ,,Dobroczynco
Boze [...], prosimy Ciebie, Przyjacielu czlowieka, Panie, ze wzgledu na dobrowolng $mieré
i megke Syna Twego, policz nas ze szczgsliwymi i §wigtymi ludzmi [...], z blogostawionymi
i $wietymi meczennikami...” (tamze, s. 234); Anafora Grzegorza z Nazjanzu: ,,Zaprawdg godne
to jest [...] Ciebie wychwalaé¢, Jedynego prawdziwego Boga, Przyjaciela czlowieka, niewypo-
wiedzianego, niewidzialnego, nieopisanego [...], Stworce wszystkiego, Wyzwoliciela wszystkich
[...]. Ty, jak Dobry Pasterz pospieszyle§ do zbtakanego; jak Ojciec prawdziwy okazate§ mi
wspotczucie...” (tamze, s. 243, 244); Anafora Nestoriusza: ,,O, Panie, Boze taskawy, mitosierny
1 wspotczujacy [...]. O, Dobry i Cierpliwy nie gniewaj si¢ na mnie...” (tamze, s. 297, 298).
Podobne okreslenia wystepuja 1 w Anaforze Bazylego Wielkiego stosowanej rowniez
w Liturgii bizantynskiej.
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nego o to, by piekny byt i radosny dziers zaslubin miodej pary w Kanie
Galilejskiej; dla nich to czyni pierwszy cud, przemieniajac wode w wino
(J 2, 1-11); nalezy tez dostrzec zatroskanego o tych glodnych, ktérzy tak
wytrwale stuchali Jego nauczania. To im w obfitosci rozmnaza chleb (Mt
14, 13-21; Mk 6, 34-44; £k 9, 12-17; ] 6, 1-15); mozna tez ustysze¢ Jezusa
zapraszajacego do siebie tych, ktérzy pragna prawdziwego ukojenia serc
(Mt 11, 28-30). To zawolanie takze pozwala nam zauwazy¢ Jezusa, ktory
ma wiele cierpliwosci dla szukajacego prawdy i przychodzacego w nocy
Nikodema na rozmowe (J 3, 1-21) czy tez Tego, ktéry poswieca tak wiele
czasu dla Samarytanki, zaskoczonej prosba o podanie mu kubka wody
(J 4, 1-42). Ten Przyjaciel czlowieka to Jezus otaczajacy troska i miloscia
dzieci: ,,Pozwdlcie dzieciom przychodzi¢ do Mnie, nie przeszkadzajcie
im; do takich bowiem nalezy krélestwo Boze [...]. I biorac je w objecia,
ktadl na nie rece i blogostawit je” (Mt 10, 14.16); to Ten pochylajacy sie
nad chorymi (Ek 6, 8; 8, 46-48; 13,10-13), nad grzesznikami (tk 7, 44-48;
J 8, 3-11), nad wdowga optakujaca $mier¢ syna swego jedynaka (Ek 7, 13-
15). To Jezus wzruszony i placzacy przy grobie Lazarza (J 11, 33-36).
W koricu trzeba nam przede wszystkim kontemplowa¢ Jezusa na krzy-
zu, gdy modli sie za tych, ktérzy Go ukrzyzowali, niejako nawet ich
tlumaczac: ,Ojcze, przebacz im, bo nie wiedza co czynig” (kk 23, 34);
Jezusa, ktéry otwiera niebo skruszonemu Lotrowi: ,Zaprawde, powia-
dam ci: dzi$ bedziesz ze Mna w raju” (Lk 23, 43) i wreszcie Tego, ktéry
wstepuje do otchlani, aby wyprowadzi¢ z cienia $émierci Adama, Ewe,
wszystkich sprawiedliwych oczekujacych zbawienia i wprowadzi¢ ich
w ramiona Ojca.

A dalej, wstuchujac sie w to charakterystyczne wezwanie, wpatru-
jemy sie w duchu w Zmartwychwstatego Pana, ktéry po imieniu zwraca
sie do niewiasty przy grobie - ,Miriam” (J 20,16) - dajac sie jej rozpo-
znad. I ,w tym momencie dokonuje sie¢ w niej gleboka przemiana: przy-
gnebienie i zagubienie przeradzaja si¢ w radoé¢ i entuzjazm”15. To litur-
giczne okreslenie pozwala nam zobaczy¢ zmartwychwstalego Pana, nie
rozpoznanego jeszcze, ale towarzyszacego uczniom na drodze do
Emaus, zalamanym, smutnym, nie rozumiejagcym wydarzenia Golgoty.

15 P. Ide, Chrystus daje wszystko. Teologia mitosci Benedykta XVI (Le Christ donne tout, Benoit
XVI, une théologie de I’Amour, Paris 2007), tham. W. Szymona, Krakow 2011, s. 144.
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Potem jednakze przy stole, podczas tamania chleba, 6w Towarzysz dro-
gi wypelnia ich serca $wiatlem wiary i radoscia: ,Wtedy otworzyly im
sie oczy i poznali Go, lecz On zniknal im z oczu. I méwili miedzy soba:
Czy serce nie patato w nas, kiedy rozmawiat z nami w drodze i pisma nam wy-
jasniat?” (Lk 24, 31-32). Spotkat ich Jezus Chrystus ukrzyzowany i zmar-
twychwstaly jako najprawdziwszy Przyjaciel czlowieka. Trzeba tu do-
da¢, za Benedyktem XVI, ,kto spotyka zmartwychwstatego Jezusa, zo-
staje wewnetrznie przemieniony”1¢.

Ten sam Pan, ktéry wstapil do nieba i zasiada po prawicy Ojca,
zsyla na swéj Kosciét Ducha Swietego i nie przestaje by¢ nadal z piel-
grzymujacymi po tej ziemi. Tych, ktérych posyla, aby chrzcili, glosili
Ewangelie calemu $wiatu, nie pozostawia samych: ,A oto Ja jestem
z wami przez wszystkie dni, az do skoniczenia $wiata” (Mt 28, 20). Li-
turgia chrzedcijariska ma zatem swe najglebsze uzasadnienie w ,rze-
czywistosci Chrystusa zmartwychwstatego, trafnie nazwanej liturgie de
source przez Melchickiego teologa Jeana Sorbona. Poniewaz Jezus zmar-
twychwstaly to ludzkos¢ w chwale, jest On obecny poprzez Ducha
w kazdym miejscu i kazdej epoce nie tylko jako Zbawiciel, ale jako
Zbawiajacy, nie tylko jako Pan, ale zarazem Kaplan, a takze Ofiara. Nic
w Jego istnieniu i dzialaniu nie jest przesztoscia z wyjatkiem sposobu
pojawienia sie w porzadku historycznym”?7.

Liturgia wiec to nie tylko hymn o mitosci Boga objawionej w calej
pelni w Jezusie Chrystusie, ale to ,epifania milosci”8. Dzieki Boskiej
Liturgii, ,w Chrystusie umartym i zmartwychwstatym oraz w wylaniu
Ducha Swietego, danym bez miary (por. J 3, 34) stajemy sie uczestnika-
mi Bozej zazylosci”19. W niej spotyka nas - , wczoraj i dzi$, ten sam takze
na wieki” (Hbr 13, 8) - Pan nasz i Zbawiciel, miltujacy czlowieka, ogien
mitosci, od ktérego maja zapala¢ sie i zapalaja przez wieki ludzkie serca
- miloscia prawdziwa, ofiarna. ,Przyszedlem rzuci¢ ogienn na ziemie
i jakze bardzo pragne, zeby on juz zaptonal” (tk 12, 49-53)20. W syro-
antiocheriskiej anaforze §w. Jana Chryzostoma kaptan gtosno modli sie,

16 Tamze, s. 144.

7R F. Taft, Liturgia..., dz. cyt., s. 52—53.

'8 por. B. Mokrzycki, To czyncie!, Krakow 2005, s. 19.

19 Benedykt X VI, Sacramentum Caritatis, 8, dz. cyt., s. 18—19.

2 por. L.G. Lovasi, L 'Eucharistie dans notre vie, Paris 1962, s. 39-50.
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wolajac: ,Wlej ogient Twojej milosci w dusze wszystkich i zabierz od nas
wszelkie ciernie przestepstw i gorzkie kolce grzechow”?2l. Te mitos¢ wy-
stawia Kosciéot w hymnie uwielbienia obejmujacym czas i wiecznos¢,
ziemie i niebo, ludzi, aniotéw i §wietych. Liturgia staje sie jedna wielka
pieénia ku czci Boga w Tréjcy Swietej Jedynego: ,Z tymi blogostawio-
nymi Mocami i my, Wtadco, Przyjacielu cztowieka, wotamy i méwimy:
Swiety jestes i Najswietszy, Ty i Jednorodzony Twéj Syn i Duch Twdj
Swiety. Swiety jestes i Najéwietszy. Wspaniata jest Twoja chwata”.

W ten hymn wielbigcy Boza milos¢ wiacza sie cate piekno i bogac-
two liturgicznych obrzedéw, urzekajace melodie cerkiewnych §piewoéw,
zapach wznoszacych sie kadzielnych oblokéw, swiatto swiec i lamp,
wymowne gesty i w ogole cala architektura $wiagtyni, a nade wszystko
majestat ikonostasu?, wskazujacy na jednoéc tej niezwyklej rzeczywi-
stosci - Liturgii niebieskiej z ta sprawowana tu i teraz. Majac to wszyst-
ko na uwadze, mozna powiedzie¢, iz Boska Liturgia to ,nieustanne
wstepowanie, wznoszenie Kosciola do nieba, do tronu chwaly,
w wieczng jasnos¢ i rados¢ Kroélestwa Bozego”2. Jakze wiec stusznie
mowi $w. German, patriarcha Konstantynopola (ok. 644-ok. 755): , Ko-
Sciot jest niebem na ziemi, w ktérym Bog nieba mieszka i porusza sie”24.
Misterium sprawowanej Liturgii wprowadza nas w klimat Goéry Prze-
mienienia, kiedy to za $w. Piotrem chce sie powtorzy¢: , Panie, dobrze,
ze tu jesteSsmy” (Mt 17, 4)%. Poprzez te Swieta Liturgie ,niewidzialny
Bog dla kazdego czlowieka jest, pisze Olivier Clément, jak strumier swia-
tta, pokoju i mitosci”?. Jakze tu nie powtdérzy¢ za Francois-Xavier

2! Anafora Jana Chryzostoma (pierwsza), [w:] H. Paprocki, Wieczerza Mistyczna..., dz. cyt.,
s. 173.

22 Por. P. Evdokimov, Prawostawie (L ’Orthodoxie, Neuschdtel 1959), ttum. J. Klinger, Warszawa
2003, s. 231-254; J. Czerski, Boska Liturgia sw. Jana Chryzostoma, Opole 1998, s. 44-50.

2 A. Schmemann, Eucharystia..., dz. cyt., s. 128.

24 St. Germanus of Constantinople, On the Divine Liturgy, Crestwood 1984, s. 56, 58, [cyt. za:]
R.F. Taft, Liturgia..., dz. cyt., s.79.

2 Por. A. Schmemann, Eucharystia..., dz. cyt., s. 127-128.

20 Q. Clément, Taizé. Szukanie sensu zycia, Poznan 1999, s. 50, [cyt. za:] Brat Roger z Taizé, Bog
moze tylko kocha¢ (Dieu ne peut qu’aimer, Taizé 2002), przektad M. Prussak, Warszawa 2005,
s. 15.
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Durrwellem: , Eucharystia jest nieskazitelng ikona tego Chrystusa, ktory
jest Obliczem Ojca”?".

Liturgia - , misterium milosci”? - calym swym pieknem i teolo-
giczng glebia apeluje do nas stowami Sw. Pawtla: ,Postepujcie droga
mitosci, bo i Chrystus was umilowat i wydal samego siebie za nas
wszystkich w ofierze i dani na wonno$¢ mita Bogu” (Ef 5, 1). Euchary-
stia, dar Bozego Serca, dar mitosci, zostal przekazany przez Jezusa ra-
zem z przykazaniem mitosci: ,Przykazanie nowe daje wam, abyécie sie
wzajemnie milowali, tak jak Ja was umilowalem; Zebyscie i wy tak sie
mitowali wzajemnie” (J 13, 34). Eucharystia jawi si¢ zatem od samego
poczatku jako fundament i Zrédlo bratniej milosci i jednosci Jego
uczniéw. To wlaénie przy stole wieczernikowym Jezus modli sie nie
tylko za swych aktualnych uczniéw, ale i za tych, ktérzy dzieki ich nau-
czaniu wierzy¢ beda w Niego, aby wszyscy ,stanowili jedno, jak Ty,
Ojcze, we mnie, a Ja w Tobie, aby oni stanowili w nas jedno, by $wiat
uwierzyl, ze§ Ty Mnie postal [...]. Oby sie tak zespolili w jedno, aby
Swiat poznatl, ze§ Ty Mnie poslal i ze§ Ty ich umilowal, tak jak Mnie
umitowates” (J 17, 21.23).

I dlatego tez ta liturgiczna modlitwa stanowi pierwszg odpowiedz
na te mitos¢, ksztattujac liturgiczne zgromadzenie ludzkich serc nig roz-
palanych. , Chrystus jest zawsze obecny w Eucharystii jako Ten, ktéry
gromadzi, kto jednoczy i obala dzielagce mury. To wlaénie wyrazamy
moéwiac: Eucharystia jest sakramentem jednosci. Juz w czasie terazniej-
szym stanowimy jedno. Ta rzeczywistos¢ jest zapisana w symbolice ge-
stow Eucharystii: tamiemy jeden chleb, tym samym chlebem sie dzieli-
my: Poniewaz jeden jest chleb, przeto my, liczni, tworzymy jedno Ciato. Wszy-
scy bowiem bierzemy z tego samego chleba” (1 Kor 10, 17). Chrystus pragnie,
aby chrzescijanie, ktérzy - cho¢ r6znia sie jako ludzie - stanowili jedno
oraz byli wiezami braterstwa ustanowionymi przez Chrystusa, ktérego
sakramentem jest Eucharystia”2.

21 F-X. Durrwell, Eucharystia sakrament paschalny (L’Eucharistie sacrament pascal, Strasburg
1980), przektad L. Rutkowska, Warszawa 1987, s. 204.

2 A. Schmemann, Za zycie $wiata (Za Zyzi mira, New York 1983), przektad A. Kempfi,
Warszawa 1988, s. 29.

» P.A. Liégé, Zrozumie¢ Eucharystie (Pour mieux comprendre I'Eucharistie, Paris 1982),
Krakow 1996, s. 120—121.
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Boska Liturgia sprawia, iz modlacy sie Koscio! staje sie¢ na wzoér Boskie-
go Przyjaciela réwniez przyjacielem, przyjacielem mitujacym czlowieka,
milujacym wspotczesnych mu ludzi. Tg modlitewna miloscig i pamiecia
zgromadzony lud obejmuje papieza, biskupa, duchowieristwo. Obejmu-
je bardzo konkretnie wszystkich ludzi, ich troski i problemy. Modli sie
wiec za ,kazde miasto i wie$ i mieszkajacych tam wiernych”, siega swa
myéla i sercem do , ptynacych po morzu, podrézujacych po ladzie”,
wspolczesnie Liturgia wspomina i tych , podrézujacych w powietrzu”,
a dalej ,chorych, cierpiacych, uwiezionych, jak i tych, ktérzy opiekuja
sie ubogimi”. Owszem, w tych wys$piewywanych wielokrotnie ekte-
niach jest caly wachlarz intencji, ktorymi ogarnia Kosciét rézne ludzkie
momenty zycia. Modli sie¢ wiec w duchu tej milosci ,,0 zycie, pokdj,
zdrowie, i zbawienie dla wiernych, jak tez o spokéj dusz zmartych”.

Ta liturgiczna modlitwa obejmuje zawsze i rzadzacych. Kaptan
w ciszy wypowiada i takie slowa: ,Jeszcze skladamy Ci te duchowg
stuzbe za caly Swiat, za Swiety i apostolski Koéci6ét”, a dalej - ,,za nasza
Ojczyzne i za tych, ktérzy nig rzadzg. Daj im Panie rzadzi¢ w pokoju
[...]7. Modlit sie Kosciét zawsze za sprawujacych wiadze, cho¢ nie zaw-
sze byly to rzady jemu zyczliwe. llez razy wierni spotykali sie z przesla-
dowaniem. I niestety, doswiadczaja go, jakze bolednie, i dzi§ w wielu
krajach. Jednak Kosciot nigdy nie zaprzestat modli¢ sie, starat sie ogar-
nia¢, jak wszystkich, tak i rzadzacych miltoscig. W jednej ze starozytnych
anafor znajduje sie taka oto prosba: ,Blagamy, tez, Panie, o Twe mito-
sierdzie dla wszystkich naszych wrogéw, tych, ktérzy nas nienawidza,
i tych wszystkich, ktérzy zamierzaja uczynic¢ nam zto, nie po to, aby$ nas
pomdcil, a ich potepil, Panie, Boze Potezny, ale aby$ zmilowal sie nad
nimi, przebaczyt im grzechy i dat im zbawienie, albowiem Ty pragniesz,
aby wszyscy ludzie zyli i doszli do poznania prawdy. Ty bowiem przez
posrednictwo Syna Twego Umilowanego, Pana naszego Jezusa Chrystu-
sa, polecite§ nam modli¢ sie za naszych wrogéw, za tych ktérzy nas nie-
nawidza, i za tych, ktérzy nas zsylaja w swojej tyranii. Modli¢ sie za
naszych wrogéw, za tych, ktérzy pelnia nad nami wladze przemoca
i niesprawiedliwie”30.

30 Anafora Nestoriusza, [w:] H. Paprocki, Wieczerza Panska..., dz. cyt., s. 300.
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Czyz ta modlitwa nie jest wspanialym owocem tegoz wlasdnie
hymnu i Zrédta mitosci, jakim jest wlasnie Boska Liturgia? Czy nie jest
ona wielka lekcja realizacji zawolania $w. Pawla, iz ,zlo nalezy dobrem
zwycieza¢” (por. Rz 12, 21)? Oczywiscie, ta modlitwa i ta wspaniato-
my$lnos¢ ma swe Zrédlo w Bozej mitosci urzeczywistniajacej sie w Li-
turgii, ,Eucharystia” - jest naprawde - , celebracja mitosci”3!.

Ten ogien milosci, ktérym jest cale misterium zbawienia, a w ktére
wprowadza nas Boska Liturgia, wyraza si¢ nie tylko w hymnie uwiel-
bienia i modlitwie rozbrzmiewajacej w cerkwi, ale wykracza poza jej
mury, przeksztalca sie¢ w rozmaite dzieta mitosci, stuzby cztowiekowi,
mozna powiedzieé, przemienia sie¢ w liturgie zycia. To wtasnie z tego
zrodla czerpali inspiracje i moc chrzeécijanie od poczatku, zabiegajac
o braterstwo i jedno$é?, troszczac sie bardzo usilnie juz w czasach apo-
stolskich o biednych, glodnych, opuszczonych (zob. Dz 6, 1-3; 2 Kor 8,
2-9,15; Ga 2, 10). I tak $w. Pawel odnotowal, ze Macedonia i Achaja
zebraly skladke na rzecz chrzescijan jerozolimskich (por. Rz 15, 26); Ko-
ryntianom zarzadza, aby , pierwszego dnia tygodnia kazdy [...] co$ od-
tozyl” (1 Kor 16, 2). W Liécie do Tymoteusza zalacza rade dla bogatych,
aby ,nie pokiadali nadziei w niepewnosci bogactwa, lecz w Bogu, ktéry
nam wszystkiego obficie udziela do uzytkowania; niech czynia dobrze,
niech bogaca sie w dobre uczynki, niech beda hojni, uspotecznieni, od-
ktadajac do skarbca dla siebie samych dobry fundament przysztosci, aby
osiggna¢ prawdziwe zycie” (1 Tm 6, 17-19). Tak oto od poczatku zycie
Kosciota taczyto sie z Eucharystig i miloscig blizniego. Totez w Didache
(koniec I wieku lub poczatek II)3 zawarta jest znamienna prosba: , Po-
mnij, Panie, na Koéciét Tw¢j [...]. I doprowadZz go do doskonatosci
w milosci swojej”. A dalej, jakze wymowna przestroga: , A zaden, kto
Zyje w nieporozumieniu ze swym towarzyszem, niech si¢ z wami nie
gromadzi, dopdki sie nie pojednaja”3. I tu nalezy szukac¢ genezy tego
pieknego gestu w Liturgii, jakim jest pocalunek - znak pokoju. A sw.

3V F-X. Durrwell, Eucharystia sakrament paschalny..., dz. cyt., s. 155.

27, Drozd, Zjednoczeni braci w Kosciele, [w:] tenze, Ostatnia Wieczerza, Nowa Pascha,
Katowice 1977, s. 176—185.

33 Por. W. Rordorf, Les priérs eucharistiques de la Didaché, [w:] Eucharisties d’Orient et
d’Occident (46), dz. cyt., s. 65-82.

3% Didache, [w:] H. Paprocki, Wieczerza Mistyczna..., dz. cyt., s. 50, 51.
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Justyn, w potowie II wieku, przekazujac pelny opis sprawowanej Eucha-
rystii, stwierdza, ze wlasnie w zwigzku z nig, wierni si¢ wzajemnie
wspomagaja: ,A bogatsi z nas pomagaja biednym i zawsze Zyjemy
wszyscy razem”%. I on tez méwi o tym wyzej wspomnianym znaku: ,,Po
zakoniczeniu modlitw pozdrawiamy jeden drugiego pocalunkiem poko-
ju”’3e,

Dlatego tez od starozytnosci poczawszy, gdy zaistnialy odpo-
wiednie warunki polityczne, chrzescijanie zakladali cala sie¢ domow
opieki i szpitali. Sw. Jan Chryzostom wielokrotnie apelowat do wier-
nych, aby nie ustawali w trosce o biednych. W homilii do Ewangelii $w.
Mateusza pisat: ,Jesli pragniesz oddac¢ czeé¢ Cialu Chrystusa, nie zapo-
minaj o Nim, gdy jest w potrzebie. Nie czcij Go w kosciele jedwabiem,
jesli na zewnatrz nie zauwazasz, gdy jest zziebniety i nagi. Ten bowiem,
kto powiedzial: To jest Ciato moje, i sprawit to, co powiedzial, méwit tak-
ze: Bytem glodny, a nie daliScie mi jeS¢ oraz czego nie uczyniliscie jednemu
z tych najmniejszych, Mniescie nie uczynili. Tutaj, w koSciele, z pewnoscia
nie potrzebuje okrycia, ale czystych dusz, tam, na zewnatrz, bardzo po-
trzebuje pomocy. Uczmy sie przeto tak postepowac i tak czci¢ Chrystu-
sa, jak sam tego pragnie”. Dbatl o piekno $wiatyni i Liturgii, ale upomi-
nal, aby nigdy nie zaniedba¢ Zyczliwosci wzgledem cztowieka biednego.
Stad pisat dalej: , Totez gdy przyozdabiasz kosciél, nie zapominaj o po-
trzebujacym. Swiatynia bowiem, ktéra on sam stanowi, jest wielekro¢
cenniejsza od tamtej”?”. Sw. Jan Chryzostom jako biskup, wizytujac roz-
legte tereny swej metropolii, wizytowal i szpitale, a z racji wielkiej troski
o biednych i zarazem ubogiego stylu osobistego zycia, zarzucano mu, ze
marnuje majatek koscielny. Jednak jego troska o biednych, chorych, wy-
plywatla wlaénie z tej milosci, ktorej zrodtem jest Eucharystia. To przez
wieki, by stuzyé¢ chorym w tych szpitalach, czy dotknietym réznymi,
innymi nieszczeSciami, powstawaly tez specjalne zakony, jak na przy-
ktad duchacze, trynitarze, bonifratrzy, siostry mitosierdzia $w. Wincen-
tego a Paulo, albertyni i albertynki - wspélnoty oddane gtéwnie stuzbie

3 Tamze, s. 53.

36 Justyn Meczennik, Apologia, [cyt. za:] H. Paprocki, Wieczerza Mistyczna..., dz. cyt., s. 52.

37 Homilia $w. Jana Chryzostoma, biskupa, do Ewangelii $w. Mateusza, Homilia 50, 3-4, [cyt.
za:] Liturgia Godzin, tom dodatkowy, Poznan 2002, s. 387-388.
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bezdomnym, czy wreszcie wspoélczesne zgromadzenie sidstr misjonarek
Mitosci Matki Teresy z Kalkuty.

To z Boskiej Liturgii, stanowigcej nie tylko hymn, ale i szkote mito-
Sci, powstawaly kolejne dzieta, poswiecone ksztalceniu i wychowaniu
dzieci i mlodziezy, poczawszy od szkétek parafialnych, poprze szkoly
katedralne, a skoriczywszy na uniwersytetach. Boska Liturgia byta i jest
szczeg6lng inspiracja dla wszelkiego rodzaju sztuki. To ona ksztattowata
kulture narodéw. Jest przede wszystkim Zrédlem zycia chrze$cijaniskie-
go, duchowego szlachectwa, piekna wiernej i ofiarnej mitosci matzen-
skiej i rodzinnej. Caloksztalt dziatalnosci Kosciota przez wieki stanowi
swoistg kontynuacje tego hymnu mitosci, ktéry rozbrzmiewa w Boskiej
Liturgii. Ona nie tylko wypowiada, glosi, objawia ja, ale uobecniajac
zbawczg Ofiare Jezusa Chrystusa, wyraza, objawia najwyzsza mitosc
Boga do czlowieka, Boga, ktéry jest Miloscia. I dlatego w ogole cata Li-
turgia, a przede wszystkim Boska Liturgia, Eucharystia, jak podkresla
Soboér Watykaniski 1II, jest ,Zrédlem i szczytem” (por. KL 10) calej dzia-
talnosci i zycia Kosciota, a tym samym i zycia poszczegdlnego chrzesci-
janina, jest ,sercem chrzeécijariskiego zycia”3, bo jest zanurzeniem w tej
Bozej milosci. To wewnetrzne spotkanie z Bogiem nadaje sens calemu
naszemu zyciu¥®. Poprzez zjednoczenie z Chrystusem, ktéry tak nas
umilowal - ,, umilowal mnie i wydat samego siebie za mnie” (Ga 2, 20) -
czlowiek zdolny jest prawdziwie milowaé drugiego cztowieka. Im blizej
sie jest Boga, tym blizej jest sie i drugiego czlowieka, stajac sie zdolnym
prawdziwie go kochac i mu stuzy¢.

Tak wiec z pewnoscia nie my nadajemy ksztalt Liturgii, ale ona
nas ksztaltuje. ,Liturgia, jak zauwaza angielski liturgista, Gregory Dix,
jest najwyzszej wagi aktem zycia Kosciota” 4. Te czcigodne liturgie, kto-
re omawiamy, ,nie zostaly napisane - wyrosty” 2. Nie zredagowano ich
przy biurku, one wyrastaty z ducha, z zycia Kosciota, z inspiracji Ducha

% G. Oury, La Messe romaine..., dz. cyt., s. 10.

3 Por. W. J. Swierzawski, Zostanie mitosé, Sandomierz 2005, s. 333.

40 por. A. Renard, Donne-nous toujours de ce pain..., Paris 1981, s. 33-46.

*1 G. Dix, The Theology of Confirmation in Relation to Baptism, [cyt. za:] R. Taft, Liturgia..., dz.
cyt., s. 248.

42 G. Dix, The Shape of Liturgy, London 1945, s. 718-179, [cyt. za:] R. Taft, Liturgia..., dz. cyt.,
s. 248.
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Bozego, Ducha Mitoéci. I dlatego tez, jak pisze Gerhard Delling: ,Kult
jest autoportretem religii. W sposobie oddawania czci uwidaczniaja sie
zrédla, ktérymi zyje religia, wyrazaja sie jej oczekiwania i nadzieje, daja
sie pozna¢ sily, ktore ja podtrzymuja. Pod wieloma wzgledami istota
danej religii jest bardziej rozpoznawalna w jej obrzedach, niz w wykla-
dzie jej podstawowych zasad czy nawet opisie jej odczuc¢”4. Sprawowa-
nie Liturgii stanowi nie tylko wyjatkowa prezentacje wiary Kosciota
i Zrédlo teologiczne, ale przede wszystkim ,wprowadza nas w zycie
Boga, w zycia Tréjcy Swietej” .

Mozna stusznie dzi$ zapyta¢, dlaczego o tym liturgicznym hymnie
i zrédle milosci méwimy, gdy wspominamy 150. rocznice udziatu
Zgromadzenia Zmartwychwstania Pariskiego w misji na rzecz Unii Bul-
garskiej? Dotykamy bowiem tu wewnetrznej genezy tej zmartwych-
wstanczej misji. Jest nig, krotko méwiac, ta wtasnie mitos¢ Boza. Zalozy-
ciele tego Zgromadzenia - Bogdan Janski, Piotr Semenenko, Hieronim
Kajsiewicz - sami najprzéd doswiadczyli tchnienia tej mitosci. Przeszli
gruntowny proces nawrécenia. Z ludzi odrzucajacych wiare i Kosciél,
z walczacych z nim, stali sie wielkimi apostolami, zalozycielami zakon-
nej wspodlnoty, w ktérej tak bardzo zostala wyakcentowana niepojeta
Boza mitos¢é. We Francji, epoce porewolucyjnej, w czasie panujacego
jansenizmu w praktyce chrzescijariskiego zycia religijnego, oni zachwy-
ceni miloécia Boga, wprowadzili w swe zakonne konstytucje wlasénie
biblijne wersety objawiajace tq mitos¢. W zapisach przedsoborowych
konstytucji stanowiacych istotny przekaz pierwszych, historycznych
,regul”, czytamy w pierwszym paragrafie: ,Racja przeto i sila zycia be-
dzie zawsze i we wszystkim Milos¢ Boza [...]"45. W drugim zawarte jest
wezwanie: ,Milujmy Boga, bo B6g pierwszy umitowat nas, jak Jego roz-
kosz jest w mitosci naszej, tak niech rozkosz nasza bedzie w mitosci Je-
go. Ta che¢ odwzajemniania si¢ Bogu i che¢ podobania sie Mu, ta roz-
kosz nasza w rozkoszy Jego, niech bedzie doskonalq racja naszego zycia

BG. Delinlg, Worship In the New Testament, X1, London 1961, [cyt. za:] R. Taft, Liturgia..., dz.
cyt., s. 244.

4 B. Bobrinskoy, Zycie liturgiczne (La vie liturgique, Paris 2000), thum. J. Dembska, Warszawa
2004, s. 9.

* Konstytucje Zgromadzenia Zmartwychwstania Pana Naszego Jezusa Chrystusa, par. 1, Rzym
1929, s. 3.
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i dzialania, i dla tej racji nie tylko zbawienia naszego, ale zbawienia bliz-
niego pragniemy i okoto niego pracujemy”4¢. W kolejnym paragrafie, jak
czytamy, ,Zgromadzenie stawia sobie za cel, aby ten sam ogier Bozy,
ktéry On (Jezus Chrystus) przyszedl pusci¢ na ziemie, zapala¢ i tym
ogniem Chrystusowym ozywia¢ dusze bliZnich: a to nowe ich zZycie
z Boga, bedzie zaiste nowem zmartwychwstaniem, bedzie krélestwem
Bozem i Chrystusowym na §wiecie”#’.

W posoborowej redakcji naszych konstytucji czytamy: ,Bég kocha
kazdego z nas osobiscie miloscia bezwarunkowsq. Jego zbawczy plan
wzgledem kazdego z nas zostal objawiony w pelni w tajemnicy pas-
chalnej: w cierpieniu, $mierci, zmartwychwstaniu i wniebowstapieniu
Jezusa oraz zestaniu Ducha Swietego. Poprzez te wlasnie tajemnice pas-
chalng jestesmy pojednani z Ojcem, zjednoczeni w jednym Ciele Chry-
stusa i wypelnieni zyciem Ducha Swietego”4.

To wlasnie w tajemnicy Bozej milosci trzeba upatrywac genezy
charyzmatu zgromadzenia, daru Ducha Swietego, ktéry uwrazliwil Za-
tozycieli na te szczeg6lna stuzbe Kosciolowi, stuzbe chrzescijariskiej jed-
noéci wéréd Stowian. Te zakonna wspolnote zalozyli, jak wiadomo
Polacy, Stowianie, zyjacy na ziemiach doswiadczonych zaborami,
powstaniami i przede wszystkim historycznym rozbiciem religijnym.
Zalozyciele, pod tchnieniem Ducha Swietego, zapragneli od poczatku
stuzy¢ sprawie chrzescijaniskiej jednosci wéréd Stowian. W tym miedzy
innymi wyraza si¢ wlasnie charyzmat tego zgromadzenia. ,Katolicyzm
- pisat Jariski - sprzymierza nas z innymi ludami stowianiskimi [...].
Wyznacza nam cel naszych usitowan wzgledem wiekszosci Stowiarsz-
czyzny, ktora jest grecka”. Dlatego uwazal, ze naszym obowiagzkiem -
jako Polakéw - ,jednym z najwiekszych celéw” jest , sprowadzi¢ ludy
stowianskie do jednosci wiary i Kosciola powszechnego”#9. Tworzaca sie
w Paryzu wspélnota juz u swoich poczatkéw podejmowata trud

46 Tamze, par. 2, s. 3-4.

4 Tamze, par. 4, s. 4.

48 Konstytucje Zgromadzenia Zmartwychwstania Pana Naszego Jezusa Chrystusa, par. 1, Rzym
2001, s. 13.

4 P. Smolikowski, Historia Zgromadzenia Zmartwychwstania Parskiego podiug Zrédel
rekopismiennych, t. 1, Krakéow 1925, s. 55; por. B. Micewski, B. Janski, Zatozyciel
Zmartwychwstancow 1807—1840, Warszawa 1983, s. 258-259, 264, 265, 275.



82 Stefan Koperek CR

przygotowania duchownych do postugi wéréd unitéw. Wezwanie Piusa
IX do pracy w Bulgarii odczytali jako wyraz woli Bozej, jako wtasnie
okazje do realizacji apostolskiego charyzmatu mitosci w stuzbie jednosci
Kosciota. Ojciec Kajsiewicz, jako 6wczesny Generatl Zgromadzenia, byt
przekonany, Ze misja bulgarska jest realizacja zakonnego charyzmatu.
Pisal miedzy innymi: ,Pan mitosierny [...] nas do tej pracy powotal. Ze
wszystkich naszych przedsiewzie¢ Misja Bulgarska po ludzku sadzac
najmniej jest zabezpieczona i najmniej zdaje si¢ mie¢ przysztosci; ale tyle
dowodoéw opieki Bozej, ktérych w tej sprawie doznalismy wzbudzito w
nas przekonanie, ze ona wlasnie ma najtrwalsza, bo w samym Bogu
podstawe”%0. Réwniez o. Semenenko w jednym z listow do o. Jana
Roothana SJ z 1837 roku, wyrazil znamienne o$wiadczenie: , Jednos¢ za$
obydwu Koscioléw jest najgoretszym pragnieniem naszego serca
i sprawg, dla ktorej, jesli Bog pozwoli, chcemy poswieci¢ wszystkie na-
sze sily. Wszystkie tez nasze sily skupiamy nad studiami specjalnymi,
dotyczacymi tego zjednoczenia”5l. Dlatego mozna powtérzy¢ za ojcem
Pawlem Smolikowskim: ,Od samego zawiazku swego Zgromadzenie
Zmartwychwstania Pariskiego mialo my$l pracowania nad zjednaniem
Kosciotowi Stowianszczyzny”52. Dalo tez temu wyraz w zapisach kon-
stytucyjnych, stwierdzajacych, iz zgromadzenie jest wspdlnota dwuob-
rzadkowg, sprawujaca liturgie tak zachodnig, jak i wschodnia.

Cho¢ pierwsi zmartwychwstancy stanowili bardzo mata wspdlno-
te, podjeli sie jednak tej misji, zawierzajac Bozej Opacznosci. Rozpoczeto
ja dwoéch zakonnikéw - ojciec Karol Kaczanowski i mlody czlowiek brat
Marcin Janus. Wkrotce dotaczyli kolejni zmartwychwstaricy - Tomasz
Brzeska, Szymon Kobrzyriski, Walerian Przewlocki, Lukasz Wronowski.
W kilka lat od rozpoczecia swej misji zalozyli juz pierwsze placéwki ze
szkolami i internatami. W Adrianopolu, obok bardzo duzej, na wysokim
poziomie szkoty, zalozyli drukarnie, wydawnictwo i seminarium
duchowne dla ksztalcenia ksiezy wschodniego, unickiego obrzadku,

Oy, Kajsiewicz, Pamietniki o Zgromadzeniu, [w:] H. Kajsiewicz, Pisma, t. 111, Berlin-Krakow
1872, s. 482.

3P, Semenenko, List do Jana Roothana SJ, Rzym 13 listopada 1837 r., [w:] P. Semenenko, Listy,
t. I, Rzym 1980, s. 129.

52 p, Smolikowski, Historia Zgromadzania Zmartwychwstania Panskiego, t. IV, Krakéw 1986,
s. 257.
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kontynuujac réwnoczesnie zwyczajne duszpasterstwo parafialne®. Za-
sada, jaka sie kierowano, byto umilowanie narodu bulgarskiego, jego
historii i kultury. Stawiano zasade: ,Pracujac w Bulgarii, masz zy¢ jak
Butgar”. Do szkét przyjmowano niezaleznie od wyznania i narodowo-
Sci. Jezykiem wykladowym byt jezyk bulgarski, cho¢ uczono wielu ob-
cych jezykéw. Opracowywano réwniez w jezyku bulgarskim podrecz-
niki szkolne>4.

Po pieknych latach twoérczej pracy i apostolstwa, przyszly tragicz-
ne, wojenne doéwiadczenia: wojny batkanskie i wojny $wiatowe, a po-
tem okres rezimu komunistycznego. Wielkie dzieta zostaly zaprzepasz-
czone. Przyszed! czas wielkiej proby. Wraz z innymi duchownymi, tak
z diecezji, jak i wspélnot zakonnych, przezyli i 6wczesni zmartwych-
wstaricy swoiste do$wiadczenia, niektérzy z nich i czasy wiezienia. To,
co byto tak zdumiewajace, to wlasnie to, Ze nie uwazali si¢ za meczenni-
kow, nazywali wiezienie , drugim uniwersytetem” i do korica swoich
dni z radoécia stuzyli swoim wiernym, wypelniajac swa misje z cala gor-
liwoscig na tyle, na ile to bylo wéwczas mozliwe, w bardzo trudnych
warunkach materialnych. To byt czas ich egzaminu z wiary i mitosci.

Dzi$ pochylamy sie z najglebsza czcig nad tymi wszystkimi szla-
chetnymi $wiadkami Kosciota w Bulgarii. Jedni z nich oddali zycie
w meczeniskiej Smierci. Czterech z nich Jan Pawet II beatyfikowal. Sg
nimi: bl. bp Eugeniusz Bositkow — pasjonista i ksieza asumpcjonisci:
blogostawieni Kamen Witczew, Pawel Dzidzow i Jozafat Sziszkow. Ci
blogostawieni to przedstawiciele tych, ktérzy przeszli wiezienia i tych,
ktérzy pézniej mimo wszelkich przeciwnosci i materialnych trudnosci
dawali $wiadectwo wiernosci Bogu i Kosciolowi. Z pewnoscig ofiara
i trud zycia tych wszystkich swiadkéw, wéréd nich i naszych wspétbraci
- zmartwychwstancow?5, nie péjdzie na marne. Na szczescie sa mtodzi,

53 Por. Z. Skora, Zmartwychwstancy w nurcie ruchu liturgicznego w latach 1836—1891, Krakow
2012, s. 253-263.

% Por. W. Jozwiak, Pismiennictwo polskiej misji unickiej na terenie Bulgarii w drugiej polowie
XIX wieku, Krakoéw 2008, s. 97.

% Migdzy innymi zmartwychwstancy: o. Aleksander Szymonski (+1878), o. Piotr Kobus (11975),
o. Stefan Meskov (1976), o. Antony Petrov (11977), o. Rafael Peev (11983), br. — pod koniec
zycia wy§wiecony na kaptana — Konstanty Petronov (11991) czy tez o. Mikotaj Radev (11992).
Informacje na ich temat zob. w: Dzienn wspomnienia chwalebnego Zycia oraz meczenstwa
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ktérzy podejmuja apostolski szlak swoich poprzednikéw. Ufaé nalezy,
ze beda oni kontynuowac ich hymn mitosci i stuzby.

Wydawac¢ sie moze, ze dzi$ nie ma szans na tak wspanialy rozwdj
misji, jaki mial miejsce w XIX wieku. Winniémy jednak z cata pewnoscia,
cho¢ jestesmy , malq trzodka”, jak czesto przypomina Egzarcha Apostol-
ski Biskup Christo Proykov, trwac¢ i §wiadczy¢. To jest nasze wspdlne
zadanie - trwac i §wiadczy¢, kontynuujac 6w hymn mitoéci, ktéry roz-
brzmiewa w Boskiej Liturgii. ,Dziekujmy Bogu - apelowal w swym
jubileuszowym, pasterskim liécie nasz Egzarcha Apostolski - za wielka
taske prawdziwej wiary [...]. Jak powinniémy ceni¢ nasza wiare, strzec
jak Zrenicy oka i szerzy¢ ja, kazdy z nas, wedlug swoich sit, jedni - pa-
sterze - na miare stanu i powotlania, drudzy - wierni - na miare brater-
skiej milosci!”%. Siegajac do tego jedynego Zrédla miltosci, musimy dzi$
wszyscy zabiegac o autentyzm zycia i apostolatu chrzeécijariskiego. , By¢
chrzescijaninem w naszych czasach, méwit w Krakowie Egzarcha Apo-
stolski, oznacza by¢ twoérca komunii w Kosciele i spoteczeristwie. Stuza
temu celowi: otwartoé¢ ducha ku braciom, wzajemne zrozumienie, go-
towosé wspolpracy na drodze wspaniatlomyslnej wymiany dobr kultu-
ralnych i duchowych”57.

Nalezy mie¢ nadzieje, ze to dzisiejsze sympozjum umocni wza-
jemna milos¢ miedzy naszymi narodami, miedzy Polska i Bulgarig,
ozywi charyzmat Zgromadzenia w stuzbie jednosci chrzescijaristwa oraz
pomoze wszystkim ludziom dobrej woli budowaé we wspélczesnym
Swiecie, tak bardzo upragniong przez papieza Jana Pawla II i jego na-
stepcow, cywilizacje zycia i mitosci.

zmartwychwstancow, [w:] Ceremonial Zakonny Polskiej Prowincji Zgromadzenia Zmartwych-
wstania Pana Naszego Jezusa Chrystusa, wyd. studyjne, Krakow 2010, s. 81’-86°.

56 Ch. Proykov, List z okazji 150-ej rocznicy naszego przylqczenia do Kosciola Katolickiego,
08.09.2007.

37 Ch. Proykov, Korzenie katolickiej spolecznosci w Bulgarii siegajgce Cyryla i Metodego, [w:]
W. Misztal. W. Mleczko [red.], Misja buigarska zmartwychwstancow: 150 lat w stuzbie
Kosciotowi i spoteczenstwu, Krakow 2013, s. 146.
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WCIELENIE SEOWA I EKLEZJOLOGIA
W SUMMA THEOLOGIAE
TOMASZA Z AKWINU

Sob(’)r Watykanski II w swoim kluczowym dokumencie, jakim jest
Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium oraz w jej do-
pelnieniu, jakim jest Dekret o misyjnej dziatalnosci Kosciota Ad gentes
dokonuje Scistego polaczenia miedzy tajemnica wcielenia Stowa oraz
rzeczywistoscia Kosciota, wyprowadzajac z tej tajemnicy wnioski doty-
czace zarowno natury Koéciota, jak i jego postania. W swoim uzasadnie-
niu tego polaczenia odwotuje sie do wielu ojcéw Kosciola, a takze do
sw. Tomasza z Akwinu, o czym $wiadcza zaréwno liczne przypisy, jak
i sama struktura wyktadu wspomnianych dokumentéw. Dla pogtebienia
tego waznego zagadnienia proponuje kilka uwag dotyczacych relacji
miedzy wecieleniem Slowa i eklezjologia Akwinaty, by potem na ich
gruncie sformutowac kilka propozycji dotyczacych aktualnej refleks;ji
chrystologicznej i eklezjologiczne;j.
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1. Zrédla patrystyczne

Trzeba przede wszystkim zauwazy¢, ze teologia Tomaszowa jest
teologia patrystyczng, a ta z kolei jest teologia, ktéra znajduje swoj klu-
czowy moment w tajemnicy wcielenia Stowa, idgc w tym oczywiscie po
linii Nowego Testamentu, szczegélnie teologii §w. Jana Ewangelisty.
Ojcowie Kosciola wczednie zauwazyli, ze wcielenie stanowi punkt kul-
minacyjny ekonomii zbawczej Boga, dlatego tez z tej tajemnicy uczynili
kluczowy punkt calej swojej refleksji. Rzeczywiscie, wcielenie sytuuje sie
w historycznym kontekscie ekonomii zbawczej, przez ktéra urzeczy-
wistnia sie obecnos¢ Boga posréd swojego ludu (shekina) - ta obecnosé,
ktora, poczawszy od preegzystencji u Ojca, jest widziana jako przyjscie
Stowa juz na poczatku w interwencji stwérczej az do wypelnienia urze-
czywistnionego w Jego osobistym przyjsciu w ciele (por. J 1, 14). Histo-
ryczna egzystencja Jezusa jest wiec szczytem i pelnig objawienia. Nie jest
juz wiecej przejsciowym - jak w teofaniach - przebywaniem Stowa mie-
dzy ludZmi, ale Jego osobowgq i stalag obecnoscia (por. Ap 7, 15; 12, 12; 13,
6; 21, 3). W tym przyjéciu wcielenia Stowa wypelnia sie takze zbawienie
czlowieka, ktéry w ten spos6b moze widzie¢ blask chwaly Jednorodzo-
nego skierowanego do fona Ojca, petnego faski i prawdy (por. J 1, 18).

Stusznie wiec mys$l patrystyczna widziala we wcieleniu Stowa za-
razem Jego zstepowanie (katabasis), ktére dopelnia sie w $mierci na
krzyzu: ,a Patre descendens, et incarnatus, et usque ad mortem descendens”?,
oraz theopoiesis ciala ludzkiego, ktére poprzez zycie i émier¢ staje sie
,cialem ozywianym” i ,ozywiajacym”?, za posrednictwem ktérego
Chrystus udziela nam swego Ducha zycia3. Przyjécie Stowa do ludzi,
Stowa, ktore jest wiecznie zwrécone do Ojca (por. ] 1, 1), stanowi pod-
stawe i mozliwos¢ zwrdcenia sie cztowieka do Boga - jego wstepowania
do Ojca. Jego czlowieczenstwo jest zarazem miejscem, w ktérym Bog
objawia sie czlowiekowi, dajac mu zycie wieczne oraz miejscem, po-
przez ktére czlowiek znajduje dostep do Ojca, jedyna ,droga”, ktora
prowadzi go do Niego (] 14, 6). Ponadto, w mysli ojcéw Kosciola,

! Treneusz, Adversus haereses 3, 18, 1-2: PG 7, 932.
2 Cyryl Aleksandryjski, Epistula 45, 8-10: PG 77, 233-236.
3 Cyryl Aleksandryjski, In loannem Comment. 7, 39: PG 73, 755.
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wcielenie Stowa jest widziane jako wydarzenie o uniwersalnej i eklezjo-
logicznej noénosci - przez wcielenie Stowa weryfikuje sie co$ uniwersal-
nego na poziomie ludzkosci: ,Stowo, zjednoczywszy sie z cztowiekiem,
przyjeto w sobie cala nasza nature, aby - przez to zjednoczenie z bosko-
Scig - cala ludzkos¢ zostala przebostwiona w Nim i cala masa naszej
natury zostala uSéwiecona z pierwocinami”4 Oznacza to, Ze zstepowanie
wcielenia Stowa przynosi z sobg, wraz z bezposrednim uswieceniem
pojedynczego i konkretnego czlowieczenistwa Jezusa z Nazaretu, takze
antycypujace uswiecenie calej ludzkosci: w ten spos6b w Nim, Stowie
wcielonym, jest juz zawarty caty Kosciol.

2. Perspektywa teologiczna

W takiej ogolnej perspektywie sytuuje sie takze koncepcja wyda-
rzenia wcielenia Stowa, jaka prezentuje Tomasz z Akwinu, a na ktora
chce wskazac jako centralng w jego teologii, by pokaza¢ zarazem jej zna-
czenie eklezjologiczne. Trzeba przede wszystkim zaznaczy¢, ze sa nieu-
zasadnione wszelkie oskarzenia Tomasza o to, ze jego wizja jest pozba-
wiona wymiaru historio-zbawczego, a tym samym, ze zbyt jednostron-
nie sytuuje sie na poziomie systematyczno-spekulatywnym. Sama struk-
tura Summy - przeciwnie niz inne Sredniowieczne préby systematyzacji
doktryny, jak np. u Abelarda - jawi si¢ jako oparta doglebnie na rzeczy-
wistoéci historiozbawczej. Taka struktura stanowi niejako pra-zalozenie,
ktére okredla historie $wiata ujmowana w Swietle chrzeScijariskim
i streszcza ja w pryncypium: ,exitus et reditus creaturarum in Deum”s.

Jest wprawdzie prawda, ze Tomasz nie formutuje szczegétowo ta-
kiej ogolnej zasady lektury historii zbawczej, ale konkretnie uwzglednia
ja w podziale materialu w Summa Theologiae w ramach dobrze zorgani-
zowanej catosci, w ktérej juz nie sama zasada racjonalna, ale raczej ogol-
na wizja podawana przez objawienie chrzescijariskie jawi sie jako pod-
stawowe prawo porzadkujace catos¢. Ujecie systematyczne nie szkodzi
wiec perspektywie historiozbawczej. W ten sposéb w pierwszej czesci
Summy, w ktorej otrzymujemy wyklad o Bogu méwi sie takze o processio

* Grzegorz z Nyssy, Adv. Apoll. 15: PG 45, 1152C.
°1q.90a.3ad2; I Sent.d. 1q. 1a.3ad 1.
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creaturarum a Deo, ktére sa do Niego podobne; w drugiej czesci zostaje
podjety temat dotyczacy motus rationalis creaturae in Deum, podczas gdy
w trzeciej czesci exitus i reditus osiagaja punkt kulminacyjny w Jezusie
Chrystusie, ktory ,secundum quod homo, via est nobis tendendi in
Deum”¢. Dynamika tego ruchu exitus reditus— ma swoje wypelnienie
w Ojcu, ,,0d ktérego” - jak méwi Pawet - ,, wszystko pochodzi i my je-
stesmy przez Niego”, ale posiada w Chrystusie ,droge” konieczng do
przejécia do Niego, dlatego ,przez jedynego Pana Jezusa Chrystusa”
wszystko pochodzi i my , przez Niego” idziemy do Ojca (por. 1 Kor 8,
6)”. W ten sposob porzadek wykladu (ordo disciplinae) odpowiada po-
rzadkowi rzeczy (ordo rerum)s.

Na tym ogélnym planie Summy mozna uchwyci¢ zaré6wno cen-
tralne znaczenie, jakie ma dla Tomasza wydarzenie wcielenia Stowa, jak
i okredli¢ jego odniesienia eklezjologiczne. Trzeba oczywiscie mie¢ na
uwadze, ze my$l Tomasza, jak cata tradycja nowotestamentalna i patry-
styczna jest mys$la teocentryczna - dlatego tez w dwoch pierwszych cze-
Sciach Summy sw. Tomasz opisuje geneze i strukture zbawczego wyda-
rzenia taski, wydarzenia, ktére moze by¢ catkiem dobrze rozwazane
w sobie, w swojej naturze i prawach, jakie okresla wewnetrzna tajemni-
ca Boga. W ten sposéb Tomasz uzasadnia takze jego darmowos¢, ktoéra
ma swoje zrédlta w Bogu, od ktérego wszystko pierwotnie pochodzi®.
Jednak w trzeciej czesci wydarzenie chrystologiczne ujawnia konkretna
i historyczna realizacje daréw Bozych. Relacja miedzy ré6znymi czescia-
mi Summy pokazuje, w jaki sposéb Akwinata ma bardzo jednorodna
wizje historii zbawienia, w ktorej juz exitus creaturarum jest widziany
w relacji do zbawienia i do faski, nie abstrahujac od historycznych wa-
runkow takiego daru udzielonego w Chrystusie.

W taki spos6b, mimo ze zajmuje trzecia czes¢, chrystologia
Akwinaty stanowi kulminacyjny moment, do ktérego zmierza kazdy
inny wyklad teologiczny i cala teologia jawi sie jako skoncentrowana na

61q. 2, prol.; I-II prol.

7 Na temat chrystologii Tomasza, por. J. P. Torrell, Le Christ en ses mystéres. La vie et |’oeuvre
selon saint Thomas d’Aquin, t. 1-2, Paris 1999.

8 Por. J.-P. Torrell, La ,, Somme de théologie” de saint Thomas d Aquin, Paris 1998.

? Por. C. Ruini, La trascendenza della grazia nella teologia di san Tommaso d’Aquino, Roma
1971.
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Jezusie Chrystusie poprzez wydarzenie wcielenia Stowa. Druga i trzecia
czed¢ Summy stanowia wiec jakby dwa rézne aspekty jedynego motus
rationalis creaturae in Deum, ruchu dynamicznie zmierzajacego do Stowa
wecielonego, ktére stanowi punkt odniesienia nie tylko dla idei teolo-
gicznych, lecz takze historii zbawienia - Ono otwiera ostateczny czas
historii (ultima aetas). We wcieleniu Stowa urzeczywistnia sie consum-
matio gratiae’!, w ktorej sytuuje sie sam moment powrotu stworzenia
rozumnego do Boga.

3. Podstawy eklezjologii

W tej ogblnej perspektywie teologicznej mozna uchwycic¢ nie tylko
centralne znaczenie rzeczywistoéci wcielenia w mys$li Tomasza, lecz
takze podstawowy zwiazek miedzy wcieleniem Stowa i Kosciotem.
Wiadomo, ze Tomasz nie méwi o Kosciele w sposéb systematyczny,
poswiecajac mu osobny traktat, a jednak mozna powiedzie¢ za Geisel-
mannem, ze jest on tworca eklezjologii, ktéra akcentuje ,, wspdlnote wie-
rzacych jako tych, ktérzy otrzymali faske drogi”12.

Uwzgledniajac te idee Kosciota jako wspdlnoty w drodze - w tasce
drogi - wszystko to, co zostaje powiedziane w drugiej czedci Summy
o ,motus creaturae rationalis in Deum” i to, co dotyczy ,via salutis” jest
w rzeczywistosci wykladem na temat Kosciota, wykladem, ktérego
osrodkiem jest Tertia pars, dotyczaca wydarzenia Jezusa Chrystusa. Jesli
chodzi o to, co we wspodlczesnym nauczaniu Kosciola podkreéla sie
w odniesieniu do Kosciola, w jego tozsamosci chrystologicznej, znajduje
znaczace oparcie w mysli éw. Tomasza, dla ktérego w Jezusie Chrystu-
sie znajduje sie pelnia taski drogi, stanowigca element formalny
wspolnoty eklezjalnej. Dzieje sie tak dlatego, ze w wydarzeniu Jezusa
Chrystusa ,droga zbawienia” dla czlowieka, dla jego ostatecznej

12 por. IV Sent. d. 43 a. 3 sol. 2 ad 3.

" Por. SThII-11 . 1 a. 7 ad 4; I-11 q. 103 a. 3 ad 2.

12 por. J. R. Geiselmann, Christus und die Kirche nach Thomas von Aquin, Theologische
Quartalschrift 107 (1926), s. 198-222; 108 (1927), s. 233-255. Podstawowe wypowiedzi
Tomasza na ten temat, por. SThIII q. 8 a. 4 ad 2; q. 47 a. 2 ad 1; IV Sent. d. 20 q. 1 a. 4 sol. 1; De
Verit. q. 29 a. 4; C. Gent. IV, 78.
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doskonalosci, zostata , przygotowana”s, , potwierdzona”* i ,objawio-
na”15. Ten, ktory jest ,Droga” - Wcielony® - ukazuje nam i w pelni
udziela faske drogi, ktéra w Nim jest uosobiona.

Trzeba jednak zaznaczy¢, ze dla Tomasza Kosciél jest wspdlnota
tych, ktérzy sa w drodze tylko dlatego, Ze w niej uobecnia sie Ten, ktory
otworzyl dostep do Ojca, poniewaz przyszed! od Niego (por. ] 16, 28).
Tylko Syn Jednorodzony, ktéry jest zwrécony do Ojca moze do Niego
prowadzi¢. To jest podstawa teologiczna (trynitarna) Jego mozliwosci
bycia Droga w najwyzszym stopniu. On - jak méwi §w. Jan - jest droga
(odos), poniewaz jest Prawda i Zyciem!”. Chrystologia, ktéra opiera sie
na doktrynie trynitarnej, moze by¢ podstawa soteriologii i samej eklezjo-
logii. Jak Boska tozsamos¢ Stowa jest podstawa w Chrystusie dla gratia
viae, tak jest rowniez prawda, ze dla Tomasza bycie Droga ze strony
Chrystusa realizuje sie formalnie w Jego byciu czlowiekiem: , secundum
quod homo, via est nobis tendendum in Deum”8. Laska drogi jest wiec
taska, ktéra bardziej wlasciwie przyobleka i uswieca cztowieczeristwo
Chrystusa. W ten sposéb takze cale zycie teologalne i moralne - jako
nalezace do , motus creaturae in Deum” - jest zyciem eklezjalnym, znaj-
dujacym w Chrystusie wzér i podstawe dla swojej kondycji ,bycia
w drodze”; ono jest uczestniczeniem w zyciu Tego, ktéry w najwyzszym
stopniu jest ,droga, prawda i zyciem”.

Jednak w wizji Tomasza zjednoczenie miedzy Wcielonym i Ko-
Sciotem nie tylko dotyczy kondycji , bycia w drodze” - jak Jezus Chry-
stus jest w sobie samym ,celem” drogi, tak jest rowniez warunkiem
zycia eklezjalnego w ostatecznej, definitywnej i transcendentnej dosko-
natosci tego wypelnionego Kosciota, ktérym jest ,caelestis Ecclesia”?f,
»EBcclesia gloriosa”?, ,Ecclesia secundum statum patriae”?!. Kosciot
obejmuje caly czas historii zbawienia, tak jak sam Chrystus panuje nad

3 SThIII q. 57 a. 5: ,,viam nobis praeparavit ascendendi in caclum”.

" Ppor. Quodl. 7 q. 6 a. 2 ad 5: ,,In Christo est nobis iter gloriac demonstratum”.

'3 Por. STh I-11 q. 101 a. 2c.

16 Por. STh I-II q. 101 a. 1¢; II-1I q. 2 a. 7; C. Gent. 56.

17 Por. I. de la Potterie, Studi di cristologia giovannea, Genova 19923, s. 124-154.
8 STh I q. 2 prol; III prol.

1 Por. STh 1 q. 117 a. 1;1q. 73 a. 1; In Eph. c. 3,1.3; In Hebr. a. 1, 1.4; In Ps 26, 4.
2 SThIIl q. 8 a. 3 ad 2.

2ISTh Il q. 8 a. 3 ad 2.
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calym czasem. Gleboka jednos¢, jaka - wedlug Tomasza - zachodzi
miedzy wydarzeniem chrystologicznym i rzeczywistoscia eklezjologicz-
na kwestionuje to rozbicie, jakiego dzisiaj czesto sie¢ dokonuje, miedzy
czasem Chrystusa i czasem Kosciota, czyniac ten ostatni jakby szczegol-
nym etapem powszechnego czasu zbawczego. Kazda epoka jest czasem
zbawienia, a zarazem ,czasem Kosciota” i ,czasem Chrystusa” - status
eklezjologiczny jest wewnetrznym wymiarem powszechnego czasu
zbawczego. Koncepcja tomistyczna historii $wietej jest koncepcja Krole-
stwa Bozego, ktére urzeczywistnia sie stopniowo w jedynym Ciele pod
jedyna Glowa?, w calym czasie pielgrzymowania oraz w jego fazie osta-
tecznej i definitywnej?.

Jedli relacja miedzy wcieleniem i KoSciotem moze by¢ u §w. Toma-
sza uchwycona w ramach ogoélnej i systematycznej wizji planu Summy
jako ordo disciplinae, ktora idzie za ordo rerum, zgodnie z zasada histo-
riozbawcza, to ta relacja powinna by¢ takze rozwazana w odniesieniu
do samej struktury wecielenia. Jak zostalo juz zaznaczone, Ojcowie
stwierdzali, ze we wcieleniu Stowa byla w jaki$ sposob obecna cata
ludzko$¢. Ono nosito nas w sobie od swego poczecia do swojej Smierci
i swojego zmartwychwstania. Trzeba jednak zauwazy¢, ze to stwierdze-
nie Ojcow od $w. Ireneusza do wielkich Ojcéw z IV i V wieku nie bylo
rozumiane w sensie przyjecia i przebéstwienia ipso facto catej ludzkosci.
Jednostkowe czlowieczeristwo Chrystusa jest traktowane jako , pierwo-
ciny” ludzkosci, ktéra zostanie historycznie uswiecona w spotkaniu
osobowym miedzy kazdym poszczegélnym czlowiekiem i Jezusem
Chrystusem przez wiare i sakramenty.

4. Uniwersalne znaczenie wcielenia

Istniejag Tomasz wnosi znaczacy wklad do wyjasnienia uniwersal-
no-eklezjalnego znaczenia wcielenia. Gdy méwi o tym znaczeniu, nie
odwotuje sie do na zasady: , omnes homines, unus homo”, uzywanej do
wyjasnienia ,naturalnej jednosci” - solidarnodci miedzy pierwszym

22 Por. STh q. 8 a. 4c.
3 Por. C. Gent. V, 50. Jesli chodzi o catosciowy wyklad tego zagadnienia, por. Ch. Journet,
L Eglise du Verbe Inarnée. Ill. Essai de Théologie de I’histoire du salut, Bruges 1969.
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ojcem ludzkosci i jego potomstwem. W pierwszym zastrzezeniu z q. 8 a.
3 z Tertia, Tomasz relatywizuje zbyt Sciste uzywanie paralelizmu Chry-
stus - Adam. W przypadku przekazywania grzechu pierworodnego
z Adama na kazdego czlowieka, to nastepuje ono droga naturalna
w oparciu o pewien automatyzm, podczas gdy nie na mocy samej natu-
ry ludzkiej jako natury faska Chrystusa staje sie¢ takze nasza taska. Do-
konuje sie to w oparciu o ,,0sobiste” dziatanie Chrystusa. Na poziomie
zbawienia Tomasz odwoluje sie¢ wiec do nowej zasady, ktéra stanowi
podstawe nowej spotecznosci, a mianowicie - do zasady us$wiecenia
pojedynczego czlowieczenistwa Chrystusa za sprawa laski stworzonej,
Swietosci opartej na unii hipostatycznej (faska zjednoczenia). Wedlug
Tomasza ,$wietos¢ ludzka” Chrystusa opiera sie na dwoéch zasadach, to
znaczy na zjednoczeniu hipostatycznym i na postaniu. Zjednoczenie
hipostatyczne - to prawda - jest juz przeboéstwieniem cztowieka Jezusa;
Jego $wietos¢ osobista wynika z samego faktu, ze On ,jest” Synem Bo-
zym. Jednak ta $wieto$¢ osobista nie czyni zbyteczng Swietosci Jezusa
w Jego naturze ludzkiej na mocy taski uswiecajacej stworzonej; co wiecej
~ ona sie jej domaga. Swieto$¢ hipostatyczna - taska zjednoczenia - jest
aktem niestworzonym Boga Trojcy, ale pozostawia nature jednak w jej
porzadku, czyni ja ,po ludzku” uczestnikiem Jego bycia Synem Bozym.
Ta dana chrystologiczna znajduje odzwierciedlenie na poziomie dziata-
niowym. Jak do rzeczywistosci Syna w lonie Tréjcy nalezy bycie ,od
Ojca” i bycie ,przez Ojca”, tak Syn wcielony odzwierciedla po ludzku tej
podwdjny charakter synowski: w swoim byciu pochodzacym od Ojca
i w swoim byciu przychodzacym na $wiat oraz w swoim zostawianiu
Swiata i powrocie do Ojca (por. ] 16, 22). Oznacza to, ze jesli Chrystus
jest osobowo celem rodzacej mitosci Ojca, to takze jako Syn wcielony jest
nim oraz w swojej relacji mitosci do Ojca. Ludzka odpowiedz mitosci
Syna wecielonego nie jest mozliwa bez Jego ludzkiej Swietosci, ktéra staje
sie jakby sila prototypiczna kazdej mozliwej komunii miedzy czlowie-
kiem i Bogiem - w Synu.

Ta ludzka $wietos¢, ktéra posiada charakter Swietosci synowskiej,
poniewaz opiera sie na zjednoczeniu osobowym czlowieczenstwa
Jezusa ze Slowem stanowi ze swej strony podstawe dla postania Chry-
stusa Jezusa jako Posrednika - laska stworzona Chrystusa posiada
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niezmierzong pelnie. Ma ja nie tylko dla siebie, ale dla tych wszystkich,
ktérych ma zbawi¢ i uswieci¢?t. Ta pelnia taski pocigga za soba petnie
Ducha?, ktéra stanowi formalng podstawe obecnosci Kosciota w tajem-
nicy wcielenia. W ramach faski Chrystusa nastepuje to, co jest niemozli-
we do zrealizowania na czysto ludzkim poziomie natury. Specyficzna
rzeczywisto$¢ natury ludzkiej nie moze by¢ w pelni zawarta w jednej
tylko jednostce ludzkiej, dlatego pierwszy Adam tylko potencjalnie za-
wiera w sobie nature ludzka, o ile jest pierwszym w serii pokoleri ludz-
kich. Pierwszy Adam jest glowa tylko w porzadku chronologicznym,
podczas gdy w Jezusie natomiast weryfikuje sie - jak stusznie podkreslit
Yves Congar - rodzaj platonizmu duchowego, skoro konkretny czto-
wiek dochodzi do posiadania petni doskonatosci tej taski, w ktérej moze
uczestniczy¢ kazdy pojedynczy czlowiek, a On pozostaje zawsze jedy-
nym i stalym Zrédlem tego obdarowania. W ten sposéb, poniewaz kaz-
da taska dana ludzkosci nie bedzie mogta faktycznie by¢ niczym innym
niz uczestniczeniem w tasce Chrystusa?, to On jest w sensie pelnym
Glowa calej uswieconej ludzkosci. Dlatego mozna nawet dojs¢ do
stwierdzenia, ze - jak wielokrotnie podkresla §w. Tomasz - Chrystus
wraz z Kosciolem nie tworza niczego wiecej niz sam Chrystus, tak jak
Bog i Swiat, ktéry od Niego pochodzi, nie tworza niczego wiecej niz sam
Bog. Sw. Tomasz stwierdza wiec: ,In Christo bonum spirituale non est
particulatum, sed est totaliter et integrum, unde ipse est totum Ecclesiae
bonum, nec est aliquod maius ipse et alii quam ipse solus”?7; a w innym
miejscu: , Et quia Christus in omnes creaturas rationales quadammodo
effectus gratiarum influit, inde est quod ipse est principium omnis esse:
unde sicut in Deo omnis essendi perfectio adunatur, ita in Christo omnis
gratiae plenitudo et virtutis invenitur”2s.

Wiaczenie Kosciola w wydarzenie zbawcze przez pelnie taski
stworzonej Chrystusa znajduje u Tomasza dodatkowe uzasadnienie
przez zwiazanie go z dzielem Ducha Swietego. Dar laski - zgodnie
z calg tradycja - zostaje przez niego polaczony z postaniem Ducha

2 Por. De Ver. q.29a.5ad 7; STh Il q. 7-8 a. 5; q. 26 a. 2 ad 1.

2 Por. STh1q. 43 a. 3 ad 2: ,,ipsum donum gratiae est a Spiritu Sancto”.
%6 por. STh III q. 7-8.

71V Sent. d. 49 a. 4 a. 3 ad 4.

2 De Verit. q. 29 a. 5.
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Swietego®. To wlasnie ten dar Ducha Chrystusowego dla wierzacych
staje sie gwarancjq tej jednos¢ miedzy Chrystusem i Kosciotem, ktéra nie
tylko jest dana przez uczestniczenie w lasce stworzonej Chrystusa, ale
przez jedno$¢ Ducha: ,qui est unus numero in omnibus”3®, w wyniku
czego Chrystus i Kosciét stanowig jakby ,jedna osobe mistyczng”s1.

W Jezusie Chrystusie, Stowie wcielonym, w Jego petlni taski, z kto-
rej wszyscy$Smy otrzymali, w jednoséci Ducha w Nim obecnego w pelni
i przez Niego udzielanego sytuuje si¢ wiec uniwersalna antycypacja
tajemnicy Kosciota we wcieleniu. Ta tajemnica jakby streszcza sie w we-
dréwce powrotu czlowieka, stworzenia rozumnego, do Ojca przez
Chrystusa, w ktérym znajduje sie pelnia faski drogi.

5. Propozycje teologiczne

Z refleksji teologicznej Akwinaty wylaniaja sie¢ pewne znaczace
postulaty pod adresem wspolczesnej refleksji eklezjologicznej, ktére
dotycza nie tylko tematéw zaslugujacych na podjecie, lecz takze wska-
zuja bardzo konkretne i aktualne perspektywy dla ich podjecia.

a. Jako pierwszy jawi sie postulat ukazywania $cistego zwiazku
miedzy chrystologia i eklezjologia, ktéry - mimo iz zauwazony wspot-
cze$nie - domaga sie dalszych twoérczych uscislei i zastosowan. Wydaje
sie, Ze te zastosowania mozna by znaleZ¢ szczegdlnie na gruncie refleksji
nad postaniem Jezusa Chrystusa i zastosowac je w wyrastajacym z niego
postaniem Koéciota.

b. Z tym pierwszym postulatem laczy sie nastepny, dotyczacy
w szczegodlnosci wlasciwego, teologicznego rozumienia ,,czasu Koscio-
ta”. Jak juz zostalo wyzej powiedziane, w dzisiejszej refleksji teologicz-
nej bardzo czesto ten czas jest oddzielany od czasu Chrystusa, w wyniku
czego nie tylko traci swojg wlasciwg konsystencje w ogdlnej historii
zbawienia, ale takze pozbawia Koscié! i jego dziatanie wlasciwego zna-
czenia i miejsca w odniesieniu do tajemnicy Jezusa Chrystusa. W sensie
ogolniejszym rodzi sie postulat dalszego rozwijania teologii historii ze

¥ Por. STh1q. 43.
OTIT Sent. d. 13 q. 2 a. 2 sol. 2 ad 1.
31 Por. De Verit. q. 29 a. 4.
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szczeg6lnym odniesieniem do tajemnicy wcielenia Stowa i do tajemnicy
Koéciota.

c. Skoro chrystologia okresla postanie Kosciotla, to okresla takze je-
go wypelnienie eschatologiczne. Z tego wzgledu przed teologia nie tyl-
ko stoi zadanie rozwijania eschatologii Kosciola, lecz takze nadanie jej
Scistej perspektywy chrystologicznej, co oznacza takze powrét do kla-
sycznej, biblijno-patrystycznej, idei ,rekapitulacji w Chrystusie”.

d. Wreszcie, we wspolczesnym konteksScie teologicznym i kultu-
rowym nowej aktualnosci nabralo zagadnienie uniwersalnego znaczenia
zbawczego wcielenia Stowa. Na gruncie spotkania religiami i powstate-
go w jego kontekscie teologii pluralizmu religijnego, kwestia ta ulegta
pomniejszeniu, a niekiedy nawet rezygnuje sie z niej, pomijajac jedynosé
i uniwersalizm zbawienia urzeczywistnionego w Jezusie Chrystusie.
Stad tez rodzi sie postulat powrotu do szukania chrystologicznych apli-
kacji i pogtebien tego zagadnienia.

Streszczenie

Prezentowany artykul podejmuje niedoceniane w eklezjologii
zagadnienie relacji miedzy tajemnicg wcielenia Stowa i eklezjologia. Jego
istota wynika z tego, ze dotyczy ono waznego zagadnienia poczatku
Kosciola oraz jego natury. Ojcowie Kosciota wiele uwagi poswiecali te-
mu zagadnieniu, aby pokaza¢ boskie pochodzenie Kosciota oraz uwy-
pukli¢ jego nature sakramentalna. Teologia Tomasza pozostaje w Sci-
stym zwiazku z ich koncepcjami, a tym samym pozwala na zbudowanie
podstaw pod autentyczne z teologicznego punktu widzenia spojrzenie
na Kosciol. Z omawianego zagadnienia wynikaja pewne postulaty pod
adresem eklezjologii. Przede wszystkim zachodzi potrzeba jej ujmowa-
nia w $cistym zwigzku z chrystologig, ktéra rzuca wlasciwe $wiatlo na
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rozumienie misji Kosciota (,czas Kosciota”). Wazny postulat dotyczy
takze zwracania szerszej uwagi na eschatologiczny wymiar Kosciofa
i jego udzial w osiggnieciu celu ostatecznego przez poszczegdlnych lu-
dzi i catg ludzkosé.

Stowa klucze: wcielenie, Kosciél, zbawienie, eklezjologia, chrystologia

Incarnation of the Word and Ecclesiology in Summa Theologiae
of Thomas from Aquinas

Summary

The presented article treats of issue that is underestimated in ec-
clesiology, exactly of relationship between the mystery of Incarnation of
the Word and the ecclesiology. Its essence stems from the fact that it
concerns an important issue, namely the early Church and its nature.
Fathers of the Church paid a lot of attention to this issue in order to
show the divine origin of the Church and to highlight its sacramental
nature. Theology of Thomas from Aquinas remains in close connection
with their concepts, and thus allows you to build the foundations for
a genuine, from the theological point of view, glance at the church. From
the issue discussed arise some postulates for ecclesiology. First of all,
there is a need for linking the ecclesiology with the Christology because
of their close relation with each other. The Christology sheds light on the
proper understanding as concerns the mission of the Church (“Church
Time”). An important postulate requires also paying more attention to
the eschatological dimension of Church and its contribution to achiev-
ing the final aim by the individuals and all humanity.

Key words: incarnation, church, salvation, ecclesiology, Christology
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ztowiek spotyka sie z réznymi fenomenami, ktére usiluje zrozu-
mie¢ i wyjasni¢. Poniewaz jest on bytem najbardziej zlozonym
i skomplikowanym wéréd bytéw materialnych, wyjasnienie jego funk-
cjonowania musi nastreczac¢ najwiecej probleméw. Istnieje wiele choréb,
ktérych etiologia zostala poznana i opisana. Wynaleziono takze sku-
teczne leki przeciw wczesniej nieuleczalnym chorobom. Powstaja jednak
nowe schorzenia, na ktére medycyna nie znalazla jak dotad skutecznych
lekarstw. Podobnie w sferze psychicznej istnieja patologiczne zespoty
symptomoéw o nieznanej genezie. Na wiele rodzajéw zaburzen nie zna-
leziono skutecznych terapii farmakologicznych i psychologicznych. Po-
dobnie w sferze duchowej zachodzg procesy, ktére stanowia zagadke
dla wielu nauk.
Fenomenem, ktéry wywoluje gorace polemiki i dyskusje, jest ope-
tanie. Uwikiane jest ono w konotacje historyczne! oraz naukowe. Bada

" Por. A. M. di Nola, Diabel. O formach, historii i kolejach losu Szatana, a takze o jego
powszechnej i ztowrogiej obecnosci wsrod ludow, od czasow starozytnych az po terazniejszosc,
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sie ten fenomen w kontekscie nauk etnograficznych, kulturowych, socjo-
logicznych, psychologicznych, antropologicznych? oraz teologicznych.
Na takie podejscie interdyscyplinarne pozwalaja ujawniajace sie symp-
tomy. W zaleznoéci od ich interpretacji bedziemy mie¢ do czynienia
z r6znymi diagnozami dotyczacymi przyczyny stanu opetania.

Dla pewnej grupy badaczy opetanie jest reliktem niechlubnej prze-
sztoéci Kosciola, dla innych stanowi ono zaburzenie psychiczne, ktére
nie ma nic wspdlnego z wymiarem transcendentnym, jeszcze dla innych
jest to realne i doswiadczalne zjawisko duchowe. W takiej perspektywie
powstaje bardzo wazna kwestia, dotyczaca mozliwosci spotkania teolo-
gow i egzorcystow z psychologami i psychiatrami. Do tych grup sie
ograniczymy w artykule, poniewaz one najczeéciej wypowiadaja sie ze
wzgledu na swoje kompetencje w tej dziedzinie. Do rozwigzania tego
dylematu konieczne jest okre$lenie zakresu badawczego nauk, wynika-
jacego z ich metod oraz przedmiotu formalnego ich zainteresowan.

W artykule zostanie podjety problem podejécia do waznego za-
gadnienia opetania ze strony psychiatrii i teologii w perspektywie wza-
jemnego spotkania i poczynienia waznych ustaleri. Najpierw musi zo-
sta¢ okreslony obszar sporu pomiedzy wspomnianymi dziedzinami.
Nastepnie zostanie opisane opetanie demoniczne i jego charakterystycz-
ne symptomy, a wreszcie podobieristwo symptoméw opetania do zabu-
rzen psychicznych, aby wyciggna¢ wazne wnioski dla dobra pacjenta.

thum. 1. Kania, Krakow 2002; S. Zalewski, Walka z osobowym ziem. Studium o postudze
egzorcyzmowania w Kosciele Katolickim, Ptock 2013, s. 102—-107; J. Debiec, Opetanie. Proba
psychopatologicznego ujecia problemu, Krakow 2000, s. 37-70.

2 Prof. socjologii Micheal W. Cuneo na uniwersytecie Fordham stwierdza, ze egzorcyzm mozna
wyjasni¢ na plaszczyznie wymienionych dziedzin naukowych bez potrzeby odwotywania si¢ do
przyczyn transcendentnych. Egzorcyzm jest dla niego poszukiwaniem gratyfikacji emocjo-
nalnych, a jego skuteczno$¢ to efekt placebo. Por. Demonic possession cases can be explained by
cultural factors, [w:] Possession and exorcisms. Fact or fiction?, red. T. Head, Greenhaven Press
2004 (USA), s. 67-74. W podobnym kierunku zmierza argumentacja niemieckiej teolog
U. Leimgruber, Lud Bozy i uwolnienie od zla. Uwagi duszpastersko—teologiczne na temat
kontrowersyjnej tradycji wiary, [w:] Egzorcyzmy czy terapia?, red. U. Niemann, M. Wagner,
thum. D. Salamon, Krakow 2008, s. 95-108.
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1. OS sporu

Punktem wyjscia dla nauk empirycznych s obserwowalne i reje-
strowane zjawiska, dla ktérych wyjasnienia szuka si¢ wystarczajacych
przyczyn. Poznanie tych ostatnich pozwala na wyjasnienie warunkow
powstawania zjawisk oraz ich przebieg. Zjawiska te moga by¢ powto-
rzone w warunkach laboratoryjnych, co umozliwia wszechstronne
badanie ich natury oraz parametréw. Wyjasnienie natury fenomenéw
materialnych i psychicznych znajduje si¢ w obszarze do$wiadczalnym.
Nauki empiryczne nie moga wiec odwotywac sie do innych przyczyn,
ktoére bytyby poza zasiegiem stosowanych przez nie metod. Gdy wyste-
puje zjawisko, ktérego wystarczajacej przyczyny nie moga odkryé,
wowczas musza zawiesi¢ swéj sad. W takich sytuacjach przyjmuje sie,
ze albo przyczyna nie zostala jeszcze odkryta na etapie postugiwania sie
znanymi narzedziami i metodami badawczymi, albo nie nalezy ona do
porzadku zjawisk materialnych. W tym drugim przypadku nauki empi-
ryczne nie posiadaja kompetencji do wyjasniania danego zjawiska.
Przykltadem moga by¢ nagte uzdrowienia z choréb nieuleczalnych, kto-
rych medycyna nie jest w stanie wyjasni¢. Przedstawiciele nauk empi-
rycznych moga zawiesi¢ swdj sad odnosnie do przyczyn niezwykltego
znikniecia objawéw chorobowych. Podobnie niewyttumaczalne sg zja-
wiska tzw. cudéw eucharystycznych, ktérych istote stanowi przemiana
chleba w zywa ludzka tkanke i wina w krew?. Do tych niezwyklych
zjawisk dochodza takze cielesne stygmaty, ktore sa obficie krwawigcymi
oraz niegojacymi si¢ ranami pomimo stosowania réznych terapiit.

W ten kontekst wpisuje sie wspomniany juz fenomen opetania.
W opetaniu chodzi o zewnetrzne symptomy, ktére sa dostepne w proce-
sie obserwacji dla wszystkich uczestnikéw spotkania. Rejestrowane ob-
jawy mozna klasyfikowac¢ w pewne grupy, ktére obejmowac beda okre-
Slone pola badawcze. Psycholog, psychiatra, teolog i egzorcysta obser-

3 Por. J. C. Cruz, Cuda eucharystyczne, ttum. D. Kondzielewski, Wydawnictwo Exter
20094,

4 Por. P. Sbalchiero, Niezwykle zjawiska wiary, ttum. E. Kutakowska, Krakéw 2007, s. 145-
164; J. J. Antier, Marta Robin. Nieruchoma podroz, ttum. D. Bralewski, £.6dz 2003, s. 305-
333; M. Chmielewski, ]J. Machniak, Stygmaty, [w:] Leksykon duchowosci katolickiej, red. M.
Chmielewski, Lublin - Krakéw 2002, s. 836-837.
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wowacé beda te sama osobe i wystepujace u niej zaburzenia mentalne,
behawioralne, emocjonalne i fizyczne pod katem swojej dyscypliny.
Symptomy te moga pojawiac sie spontanicznie albo na skutek podjetych
dziatann przez osoby, ktére podejmuja modlitwe uwalniajaca, np. egzor-
cysci.

Analizie nalezy podda¢ wszystkie symptomy, ktére zostaty zaob-
serwowane: poczawszy od sfery fizycznej, w ktorej pojawiaja sie odbie-
gajace od normy zachowania motoryczne i efekty zmystowe, poprzez
sfere uczuciowa, w ktorej powstaja niechciane albo agresywne uczucia,
az po sfere intelektualno-wolitywna. Ta ostatnia odpowiada za tozsa-
mosé¢ cztowieka i jest najbardziej doniosta. Obserwacja i analiza zjawisk
jest niezwykle zmudna, delikatna a zarazem bardzo odpowiedzialna.

Po przeprowadzeniu analizy wspomniani naukowcy musza wy-
dac¢ werdykt, ktéry jest osia sporu. Rodza sie bowiem dylematy dotycza-
ce przyczyny pojawiajacych sie zaburzern psychicznych u czlowiekad.
Pytanie, ktére nalezy postawié, jest nastepujace: czy Zrédlo tych feno-
menéw mozna ograniczy¢ do podmiotu i jego psychiki, czy nalezy szu-
ka¢ go dalej, wykraczajac poza zdolnosci podmiotowe. Istnieje wielu
zwolennikéw pierwszego stanowiska wéréd psychiatréw i psycholo-
gow, ktoérzy czynig odpowiedzialnymi za ten stan psychike czlowieka.
Przedstawiciele drugiego stanowiska przyjmuja, ze genezy tego stanu
nalezy szuka¢ w przyczynie transcendentnej, tj. w ztych bytach ducho-

5 Nie jest tatwo zdefiniowac pojecie zaburzenia psychicznego. Przyjmujemy definicje
podana przez psychologa ]. Wakefielda: , Zaburzenie psychiczne to stan psychiczny,
ktéry (a) powoduje znaczace cierpienie lub uposledzenie, (b) jest czym$ wiecej niz
ogélnie przyjeta forma reakcji na konkretne wydarzenia oraz (c) stanowi przejaw
dysfunkcji psychicznej”. Cyt. za: R. C. Carson, J. N. Butcher, S. Mineka, Psychologia
zaburzen, t. 1, thum. W. Dietrich, M. Gajdziriska i in., Gdarisk 2003, s. 31.

6 Autorzy Miedzynarodowej Statystycznej Klasyfikacji Chordb i Probleméw Zdrowotnych
(IDC-10) ttumaczg opetanie jako zaburzenia dysocjacyjne: ,Osoba jest przeswiadczona,
ze zostala owladnieta przez ducha, moc, béstwo lub inng osobe”. Cyt. za: J. Debiec,
Opetanie. Préba psychopatologicznego ujecia problemu, s. 78. Podobnie Amerykanskie
Towarzystwo Psychiatryczne w podreczniku diagnostycznym DSM-IV okreéla opetanie
jako psychopatologie dysocjacyjna: , Trans opetania polega na zastapieniu zwyczajnego
poczucia tozsamosci osobowej przez nowa tozsamosé, przypisywana wptywowi ducha,
mocy, béstwa lub innej osoby [...]”. Cyt. za: tamze. Za takim ujeciem tej problematyki
opowiada si¢ niemiecki jezuita U. ]. Niemann, Szalony czy oblgkany? Ludzkie, duszpas-
terskie i terapeutyczne mozliwosci postgpowania z ,opetanymi”, [w:] Egzorcyzmy czy terapia?,
red. U. Niemann, M. Wagner, ttum. D. Salamon, Krakéw 2008, s. 156-184.
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wych. Zwolennicy tych dwoéch stanowisk pozostaja ze soba w opozycji
z racji na pewne zalozenia: psychiatrzy i psychologowie kliniczni
przyjmuja, ze wszystkie symptomy stanu opetania mozna wyttumaczy¢
w ramach znanych jednostek chorobowych, za$ teologowie i egzorcysci
twierdzg, ze u niektérych oséb przyczyna tego stanu wykracza poza
zdolnoéci podmiotu. Jest to linia demarkacyjna sporu, ktéra dzieli
i wprowadza duzo emocji. Dobrze ja przedstawil Bonnie Henderson
Schell, ktéry napisat, ze gdyby prezbiter powiedzial, iz odczytuje w so-
bie powotanie do walki z demonami, ktére moga opanowa¢ ciato czto-
wieka, to w Swietle Diagnostic and Statistical Manual I1II bylby zdiagno-
zowany jako osoba cierpigca na schizofrenie paranoidalng’”. W odpo-
wiedzi na takie stanowisko pewna grupa chrzeécijan zajmuje skrajna
pozycje, ktora wyraza sie obrong wiary przed wplywami psychologii
i psychiatrii, uznanymi przez nich za nauki uwodzicielskie. Taka posta-
wa zostala zaprezentowana przez Johna MacArthura w ksiazce Our Suf-
ficiency in Christ (1991). Twierdzi on, ze psychologiczny uscisk Kosciota
jest mistrzowskim posunieciem Szatana. Podobne stanowisko zajmuja
Martin i Deidre Bobgan w ksiazce Psychoheresy: The Psychological Seduic-
tion of Christianitys.

2. Opetanie demoniczne

Azeby uchwyci¢ fenomen opetania od strony wiary chrzescijan-
skiej, nalezy podac jego istotne elementy. Papiez Jan Pawet II w bloku
katechez, dotyczacych stworzenia przez Boga osobowych bytéw du-
chowych, opisuje dziatalnoé¢ dobrych i ztych duchéw. Te ostatnie, do
ktérych zaliczaja sie Szatan i demony, oddzialywaja destruktywnie za-

7 ,For instance, if [...] Father A., went to a psychiatrist who was a religious sceptic and
confided that he felt called to confront the minions of Satan, that he believed physical
bodies could be possessed by the invisible spirit of evil, and that he was afraid of feeling
too much compassion for the victim, Father A. would be diagnosed as a 295.3 (paranoid
schizophrenic) in the Diagnostic and Statistical Manual III”. B. H. Schell, Exorcism can harm
the mentally ill, [w:] Possession and exorcisms. Fact or fiction?, red. T. Head, Greenhaven
Press 2004 (USA), s. 96.

8 Tamze.
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réwno na przedmioty, jak i ludzi®. Tylko w stosunku do czlowieka moze
dojs¢ do nadzwyczajnej aktywnosci demonicznej, ktérej najwyzszy sto-
pient stanowi opetanie. Jan Pawet II potwierdzil te wazna teze w jednej
z katechez: ,W pewnych wypadkach dziatalno$¢ ztego ducha wywiera
wplyw nie tylko na rzeczy materialne, ale moze posuna¢ sie réwniez do
owladniecia ciatem czlowieka; wtedy méwimy o «opetaniu» (por. Mk 5,
2-9)710, W Katechizmie Koéciola Katolickiego nie ma bezposredniego
okreslenia opetania, lecz znajduje sie stwierdzenie o skutkach egzorcy-
zmu, ktére wynikaja z definicji tego sakramentalium. Autorzy pisza:
~Bgzorcyzmy maja na celu wypedzenie ztych duchéw lub uwolnienie
od ich demonicznego wplywu, moca duchowej wiladzy, jaka Jezus po-
wierzyl Kosciotowi”!l. Proéba o wolnos¢ zaklada zniewolenie, ktére jest
na tyle silne, Ze osoba opetana nie moze na powrét osiggna¢ wolnosci,
stosujac dostepne Srodki.

Opis opetania w dokumentach eklezjalnych wskazuje jednoznacz-
nie na Zrédlo tego strasznego stanu czlowieka. Zaréwno Jan Pawet II,
jak Katechizm Kosciota Katolickiego oraz odnowiony Rytuat nie pozo-
stawiaja watpliwosci, ze chodzi o Zrédlo zewnetrzne w stosunku do
czlowieka, ktérym sg Szatan i demony. Wyjasnienie ich genezy na $wie-
cie pozwala zrozumie¢ ich straszliwie destrukcyjna dziatalnoé¢. Powo-
tane do istnienia jako dobre byty na pewnym etapie dziejéw opowie-
dzialy sie w sposob nieodwolalny przeciwko Bogu i kazdemu bytowi
zwigzanemu ze Stwoércg!2. Nienawiéc¢ do Boga stala sie istotng cecha ich
bytowosci, ktéra pozostaje trwale zdeprawowana. Wewnetrzna, de-
struktywna moc nienawisci nie pozwala na biernos¢ i obojetnos¢ wobec
Swiata stworzonego, lecz nieustannie popycha zte duchy do walki, kt6-
rej celem jest zniszczenie czlowieka i $wiata.

9 KKK 395.

10 Jan Pawet 11, Aniotowie upadli, czyli szatani (Katecheza 13 sierpnia 1986 r.), [w:] Katechezy
Ojca Swigtego Jana Pawta II. Bég Ojciec, Krakéw-Zabki 1999, s. 207. Nieco dalej papiez
potwierdza swoja mysl: ,Zasadniczo nie moze jednak zaprzeczy¢ [Kosciét - S.Z.] temu,
ze szatan, powodowany checig szkodzenia i prowadzenia do zla, moze posuna¢ si¢ do
tego kraricowego przejawu swojej wyzszosci”. Tamze.

11 KKK 1673. Ten istotny cel egzorcyzmu zostal powtérzony w odnowionym rytuale:
Rytuat Rzymski. Egzorcyzmy i inne modlitwy blagalne, Katowice 2002, nr 11.

12 KKK 392.
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Szatan i demony, poniewaz zostaly stworzone na obraz i podo-
bieristwo Boga, okreslone sa w swojej naturze poprzez dar rozumnosci
i wolnoéci. Moga zatem dziala¢ w sposéb bardzo przebiegly i zwodni-
czy, uzywajac swojej niezwykle wysokiej inteligencji. A poniewaz sa
bytami duchowymi, ktérych nie ogranicza pierwiastek materialny, ich
dzialania rozumne i wolitywne s3 o wiele doskonalsze od czlowieka.
Aktywnos¢ zlych duchéw na poziomie zwyczajnym wyraza sie
w kuszeniu czlowieka, w nadzwyczajnym za$ - w dreczeniu, obsesji
demonicznej i opetaniu.

Na temat istnienia i sposobéw dziatania Szatana i demonéw nie
moze i nie powinna wypowiadac sie zadna z dziedzin nauk empirycz-
nych. Obszar ten bowiem przekracza ich pole badawcze, poniewaz na-
lezy do porzadku duchowego i nadnaturalnego, do ktérego nie maja
swymi narzedziami dostepu. Dlatego zabieranie gtosu w sprawie istnie-
nia osobowego zla i jego dzialania z pozycji psychiatrii jest naduzyciem
w postaci przekroczenia kompetencji naukowych.

3. Symptomy opetania demonicznego

Kosciét podkresla, ze nie istniejg kryteria w sensie dowodéw nau-
kowych, ktére jednoznacznie dowodzilyby opetania demonicznego.
Nowy Rytuat z duza ostroznoscia méwi o znakach, ktére moga by¢
~pewna wskazéwka” dla rozeznajacego przyczyne dreczenia osoby?3.
Nie sa dowodem dlatego, ze moga by¢ uznane jako niepochodzace od
ztych duchéw. Do tych znakéw Rytuat zalicza: wypowiadanie stow
w nieznanym sobie jezyku albo rozumienie takiego jezyka; wyjawiania
spraw dalekich i ukrytych; wykazywanie nieproporcjonalnej sity do
wieku albo sity przekraczajacej naturalne zdolnosci cztowieka; wreszcie
awersja do sacrum?4,

Zaskakujacym objawem, ktéry wystepuje podczas opetania de-
monicznego, jest zdolno$¢ rozumienia oraz méwienia obcymi i niezna-
nymi opetanej osobie jezykami. Pojecia jezyk , obcy” i ,nieznany” uzy-
wane sg w sensie $cistym, co oznacza, ze osoba opetana nigdy tego jezy-

13 Rytuat Rzymski. Egzorcyzmy..., nr 16.
14 Tamze.
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ka sie nie uczyla ani nie miata z nim kontaktu. W oparciu o podane kry-
teria nalezy wykluczy¢ jako symptom opetania taki przypadek, kiedy
osoba pobierata nauke obcego jezyka w dziecinstwie badZ mtodosci.
Nieuzywany jezyk moze zosta¢ zapomniany na poziomie $wiadomo-
Sciowym, lecz jest nieustannie obecny w pamieci, z ktérej moze zostacé
uwolniony przy zastosowaniu odpowiednich technik.

Praktyka egzorcystyczna dostarcza §wiadectw, ze nawet analfabe-
ci potrafili méwié¢ nieznanymi jezykami, ktérych nigdy nie styszeli. Ro-
zumienie czy moéwienie nieznanymi jezykami nie zalezy od zdolnosci
i umiejetnosdci podmiotu. Wtoski biskup Andrea Gemma, ktéry prakty-
kuje egzorcyzmy, zaswiadcza, ze opetani potrafia méwic¢ po tacinie czy
w jezyku greckim, a nawet dialektami obcych jezykéw, z ktérymi nigdy
sie nie spotkalil®. Ks. Gabriele Amorth, znany wtloski egzorcysta, po-
twierdza fakt, ze spotkal wiele 0s6b w swojej postudze pasterskiej, ktére
,moéwily obcymi albo dziwnymi jezykami”16. Opowiadat o prostej ko-
biecie, ktéra znata tylko jezyk wloski. Poniewaz ujawnily sie manifesta-
cje demoniczne, ks. Amorth rozpoczat modlitwy egzorcystyczne. Pod-
czas jednego ze spotkan asystowalo mu kilku ksiezy z réznych krajéw.
»,Zadawalem pacjentce pytania po lacinie - napisal. Byta ona réwniez
pytana w jezyku angielskim, niemieckim, hebrajskim, arabskim i kore-
anskim. Zawsze odpowiadala na stawiane jej pytania”??. Istnienie tego
fenomenu potwierdza psychiatra prof. Simone Morabito!s, ktéry byt
Swiadkiem postugiwania sie¢ w sposéb perfekcyjny jezykiem laciriskim
przez studenta, ktéry nigdy nie uczyt sie tego jezyka'®. Podobnie o. Be-
nignus podczas odprawiania egzorcyzmu w jezyku tacinskim nad ope-

15 Por. A. Gemma, Io, vescovo esorcista, Milano 2009, s. 100.

16 G. Amorth, Egzorcysci i psychiatrzy, ttum. W. Wisniowski, Czestochowa 1999, s. 118.

17 Codzienna walka ojca Amortha. Wywiad z ks. Amorthem, [w:] M. Tosatti, Sledztwo w spra-
wie Szatana, ttum. J. Zarzycka, Krakéw 20052, s. 51.

18'S. Morabito jest profesorem uniwersyteckim i od ponad czterdziestu lat psychiatra.
Jego miejscem pracy jest Rzym, Bergamo i Szwajcaria. Opegtani na t6zku psychiatry.
Wywiad z prof. S. Morabito, [w:] M. Tosatti, Sledztwo w sprawie Szatana, trum. J. Zarzycka,
Krakéw 20052, s. 176.

19 S. Morabito, Psichiatra all’inferno. Reportage scientifico. Ora anche tu non potrai piu dire:
“non sapevo”, Edizioni Segno, Udine 20062, s. 138.
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tanym Ambrozym, ustyszal od niego odpowiedZ lacinska na tekst,
oskarzajacy Szatana o wszelkie grzechy?.

Powstaje pytanie, jak mozna wytlumaczy¢ ten nadzwyczajny fe-
nomen? Jego analiza ujawnia, ze przekracza on mozliwosci i zdolnosci
naturalne czlowieka. Nie jest bowiem mozliwe postugiwanie sie biegle
jezykiem obcym, nieraz nawet jego dialektem bez wlozenia wielkiego
trudu w postaci ¢wiczerr w jego pamieciowe przyswojenie. Wydaje sie,
ze jedynym rozsadnym rozwigzaniem jest przyjecie autonomicznej inte-
ligentnej przyczyny, ingerujacej w psychike cztowieka?!. Trudno zgodzi¢
sie z prof. Eugenio Fizzottim, wykladowca psychologii na Uniwersytecie
Salezjariskim w Rzymie, ktory twierdzi, Ze mozna ten fenomen wyttu-
maczy¢ w ramach psychicznych proceséw rozszczepienia i projekcjiz2.
Pojawienie si¢ tego fenomenu oznacza, ze podmiot osiggnat skutek
w spos6b wykraczajacy poza zdolnosci jego natury, podczas gdy
wspomniane patologiczne procesy psychiczne znajduja sie w obszarze
psychiki czlowieka. Psychiatra francuski Philippe Madre, objasniajac
znaki opetania, napisal, ze zdolnoé¢ spéjnego i ptynnego moéwienia je-
zykiem obcym przez osobe, ktéra sie go nie uczyla i nie miala z nim
kontaktu, wykracza poza ludzka psychike. Gdy za$ chodzi o inne znaki,
to stwierdzil, ze wystepuja one, jak podaje wspodlczesna psychiatria,
w innych glebokich psychopatologiach. Nie mozna ich zatem traktowac
jako dowodu na opetanie?.

Wyjatkowym fenomenem, ujawniajacym sie podczas modlitwy
egzorcystycznej, jest takze wyjawianie spraw ukrytych i dalekich.

20 Ojciec Benignus, Szatan istnieje naprawde. Spotkatem go, ttum. J. Chapska, Krakéw 2009,
s. 194.

21 Nalezy doda¢, ze istnieje charyzmat ksenoglosii, ktory daje zdolnosé cztowiekowi
postugiwania sie nieznanymi jezykami w kontekscie ewangelizacji. Dar ten otrzymali
apostolowie na poczatku swej publicznej dziatalnosci. Przyczyna jest réwniez
zewnetrzna, lecz jest nig Duch Swiety. Por. J. Kudasiewicz, Odkrywanie Ducha éwi@tego.
Medytacje biblijne, Kielce 1998, s. 358.

22 Eugenio Fizzotti pisze: ,moze sie okaza¢, ze niektére objawy, takie jak wybuchy
gniewu, méwienie jezykami [...] znajduja naturalne wytlumaczenie w psychicznych
procesach rozszczepienia i projekgji, okreslanych technicznie jako zachowania borderline,
to znaczy na pograniczu normy”. Satanizm z punktu widzenia psychologii, [w:] 1dZ precz,
Szatanie! Kosciét wobec problemow satanizmu, opr. J. Krélikowski, Poznan 2002, s. 35.

2 Por. Uzdrowienie i egzorcyzm. Jak rozeznawac?, ttum. ]. Burchacka, Warszawa 2007,
s. 245.



106 Ks. Stawomir Zalewski

Cytowany juz prof. Simone Morabito stwierdzil, ze opetany student
wiedzial o wszystkich rozmowach telefonicznych z rodzicami, chociaz
w jego pokoju nie byto aparatu telefonicznego. Co wiecej, znat nie tylko
liczbe przeprowadzonych dialogéw, lecz takze ich tres¢, ktora zrefero-
wal. Powiedzial tez o sposobie zdobycia tej wiedzy, ktéra otrzymat
przez gniazdko telefoniczne. Dzialo sie za$ to w taki sposob, ze z gniaz-
dka plynat ludzki glos, przekazujacy tresci rozmowy?t. Podobne fakty
przytacza wloski egzorcysta ks. Francesco Bamonte, ktéry pewnego
razu dla rozeznania stanu opetania zastosowal nastepujaca metode.
Schowat do koperty rekawiczke bez palcéw, ktéra nalezata do o. Pio.
Ani osoba opetana, ani ktokolwiek z jej rodziny nie wiedzieli o pomysle
ksiedza. Nie mogli tez pozna¢ od strony zewnetrznej rzeczy znajdujacej
sie w kopercie. Gdy egzorcysta zblizyt sie do osoby opetanej i wyciggnat
z torebki koperte, demon zaczal krzyczeé: ,Tylko nie ta rekawiczkal
Zabierz te rekawiczke”?. Moga zdarzy¢ sie réwniez ujawnienia z prze-
sztosci faktow, ktére niosg wstyd i konsternacje. Tak bylo w przypadku
osoby opetanej, ktora zwrocila sie w pewnym momencie do zupelnie
sobie nieznanego mezczyzny, ujawniajac jego bolesng i ukrywang przez
niego prawde, ze zabil podczas drugiej wojny swiatowej dwie osoby dla
wlasnych zyskéw i nigdy nie dokonal aktu przeproszenia. Ujawnita
zarazem druga wazng rzecz, o ktérej tez nikt nie moégt wiedzied, ze
przed szczegélnym wplywem demonicznym, a nawet opetaniem uchro-
nila go goraca modlitwy matki w jego intencjiZ.

U os6b opetanych wystepuja dziwne i niewytlumaczalne zacho-
wania motoryczne. Odnotowal je prof. Simone Morabito u studenta
o imieniu Fabio, ktéry poddat sie jego terapii. Gdy pewnego razu popro-
sit go, azeby potozyl sie na 16zku i zrelaksowal, mocny odruch wymiot-
ny spowodowat jego powstanie. W pewnym momencie zaczal tanczy¢
i skierowat sie¢ w strone $ciany, w ktéra po chwili zaczat mocno uderza¢
glowa i krzycze¢ nieludzkim glosem. Profesor byl przerazony, poniewaz
zdawal sobie sprawe, ze jedno z takich uderzen mogto stac si¢ przyczy-

24 S. Morabito, Psichiatra all’inferno..., dz. cyt., s. 138-139.

25 F. Bamonte, Possessioni diaboliche ed esorcismo. Come riconoscere l'austuto ingannatore,
Milano 20062, s. 94-95.

26 Tamze, s. 98.
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na krwiaka w moézgu. Przerazony profesor wezwal 4 mezczyzn, ktérzy
wraz z nim nie mogli powstrzymaé go od destrukcyjnych uderzen.
W tym czasie profesor zdecydowatl sie zaaplikowa¢ mu duza dawke
najmocniejszego leku uspokajajacego, ktory usépitby, jak sam powiedzial,
byka. Poczatek dzialania tego leku liczy sie¢ w sekundach. Tymczasem
stala sie rzecz zadziwiajaca: lek w Zaden sposob nie zadziatal na tego
mlodego czlowieka. Kiedy profesor ogladal glowe po silnych uderze-
niach, doznal ponownie duzego zaskoczenia, poniewaz nie znalazl na
niej zadnych obrazeri: sincéw, guzéw ani nawet zadrasniec¢. Skéra byta
doskonale zachowana. Co wiecej, po tej wyczerpujacej scenie, ktéra
trwala godzine, mlodzieniec nagle wrécil do normalnego stanu, nie wy-
kazujac zadnego zmeczenia. Z drastycznych przezy¢ nic nie moégt sobie
przypomnie¢?’. Prof. Simone Morabito skomentowal ten przypadek
z punktu widzenia naukowego w nastepujacy sposob: , Ten chtopiec byt
dla mnie przypadkiem nieznanej medycynie psychopatologii. Patologie
maja pewne charakterystyczne objawy. Natomiast ten pacjent w prze-
ciggu kilku godzin terapii zmienial swa postawe, zachowanie, swa oso-
bowosé. Wystepowala u niego na przemian normalnos¢ i okolo pietna-
stu zachowan kryzysowych, patologicznych. Nalezy réwniez podkre-
§li¢, ze ci ludzie wyrdzniaja sie ogromna sila fizyczna. Ten ostatni
pacjent nie miat zupelnie muskutéw, a mimo to w pieciu nie dawaliémy
mu rady. No i te uderzenia w $ciane bez Zadnych obrazen...”2. Ks. Ga-
briele Amorth relacjonowat na spotkaniu z psychiatrami wydarzenie,
o ktéorym opowiedzial mu o. Candido. Ten ostatni zajmowat sie stu-
dentkg, ktéra miata typowe objawy opetania, ale takze wykazywala za-
burzenia psychiczne. Dla postawienia wtasciwej diagnozy zaprosit na
rozmowe z ta dziewczyna zaprzyjaznionego psychiatre. Lekarz siedziat
naprzeciw dziewczyny za szerokim biurkiem, ktére umozliwialo za-
chowanie znacznej odleglosci pomiedzy nim a studentka. Na koniec
rozmowy zaczal wypisywac recepty, proszac, azeby dziewczyna przyj-
mowala przepisane lekarstwa. Nagle stala si¢ rzecz niezwykla: student-
ka, nie podnoszac sie z krzesta, wyciagneta reke, ktora stata sie bardzo

27 S. Morabito, Psichiatra all'inferno..., dz. cyt., s. 18-19.
28 Opetani na 16zku psychiatry. Wywiad z prof. S. Morabito, [w:] M. Tosatti, Sledztwo
w sprawie Szatana, ttum. J. Zarzycka, Krakéw 20052, s. 189.
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dluga (wedtug lekarza ok. 2 m), chwycila recepte, zmiela ja i wrzucita do
kosza, stwierdzajac: ,Te rzeczy nie sa mi potrzebne”?. Przerazony
lekarz nie chcial wiecej stysze¢ o zadnym pacjencie przysylanym od eg-
zorcysty.

Do kategorii niewytlumaczalnych zjawisk motorycznych nalezy
zaliczy¢ fenomen lewitacji podczas modlitwy egzorcystycznej. Ten fe-
nomen moze aktualizowa¢ sie¢ na dwa sposoby. Po pierwsze, moze to
by¢ wertykalne podniesienie osoby na znaczng wysokos¢, bez udziatu
widzialnej zewnetrznej przyczyny. Drugi sposéb polega na niewielkim
uniesieniu nad ziemie czlowieka, ktéry zostaje przeniesiony nieraz na
duza odleglos¢ od miejsca zdarzenia®. Franciszkanin Benigno opowia-
datl, Ze demon bardzo dreczyl mezczyzne, nad ktérym odprawiat egzor-
cyzmy. Pewnego razu w nocy przeniést go na cmentarz i zostawil na
grobie. Gdy mezczyzna wyszed! z transu demonicznego, przerazony
zobaczyt miejsce, w ktérym sie znajdowal. Pelen leku z wielkim trudem
przeskoczyl otaczajacy cmentarz mur, doznajac obrazen ciata. Droga
odwrotna nie byla mozliwa z racji na strukture muru®. Z kolei lewitacja
pionowa zdarzyla sie podczas egzorcyzmu w zamknietym kosciele
w Afryce. Opetang osobe, ktora siedziata na krzesle, demon podniost do
sufitu Swiatyni, tak ze dotknela gtowa sklepienia. Czlonkowie rodziny
wraz z osobami wspomagajacymi egzorcyste byli przerazeni i sparali-
zowani na my$l, co moze sta¢ sie za chwile. Doswiadczony egzorcysta
gestem reki uspokoil grupe, kontynuujac modlitwe egzorcystyczng,
w trakcie ktérej osoba opetana powoli zostala postawiona na posadzce.
Kiedy obudzita si¢ z transu, nie mogla sobie niczego przypomniec32.

Inng grupe stanowia symptomy zwigzane z awersja do sacrum.
Chodzi tu o intencjonalne, straszliwe i bluzniercze zachowania os6b
opetanych. Swiadkowie i egzorcyéci opowiadaja o dziwnych efektach
tizycznych u takich os6b, ktére zetkna sie z rzeczami $wietymi, np. wo-
da Swiecona. Pewien niechrzescijariski psychiatra, ktéry zajmowal sie
dorostymi osobami deprawowanymi w dziecinstwie przez sekty satani-

2 G. Amorth, Egzorcysci i psychiatrzy, dz. cyt., s. 122.

30 F. Bamonte, Possessioni diaboliche ed esorcismo..., dz. cyt., s. 108-109.
31 Por. tamze, s. 110-111.

32 Tamze, s. 111.
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styczne, napisal w raporcie passus na temat sakramentaliéw uzywanych
podczas egzorcyzmu nad tymi osobami: ,Egzorcyzmy sa naprawde
waznym lekarstwem dla tych oséb, zlamanych przez satanistyczne
ceremonie. [...] Niektérzy cofaja sie przed przedmiotami religijnymi,
nawet ukrytymi, nie toleruja wody $wieconej: sam widzialem jak wywo-
tata ona oparzenia na skérze kobiety opetanej. Widziatem takze na wia-
sne oczy pojawiajacy sie znak krzyza na czole tej kobiety, gdy namasz-
czano ja olejami wietymi. Wielu tych zjawisk nie da sie wytlumaczy¢ za
pomoca psychiatrii”3*. Prof. Simone Morabito przekazuje opis
wewnetrznych i zewnetrznych przezy¢ opetanego, ktéry nie mogt zro-
bi¢ znaku krzyza, poniewaz czul, Ze jego dlonie sa sparalizowane. Nie
byt w stanie wypowiedzie¢ niosacego zbawienie imienia Jezusa, ponie-
waz my$l byla tak gleboko zamrozona, ze nie mégt z niej w zaden spo-
s0b wydoby¢ tego Imienia. Te dziwne fenomeny ustaly po egzorcyzmie,
sakramencie spowiedzi i uczestnictwie w Eucharystii®*. Zdarza sie cze-
sto, ze osoby opetane nie moga przekroczy¢ progu przestrzeni swietej,
wyznaczonej przez mury $wiatyni. Maja poczucie oddzialywania obcej
sity, ktéra niemalze w spos6b zniewalajacy zakazuje im wejScia w te
przestrzend. Jesli nieraz uda sie im wejs¢ na celebracje Eucharystii, to
doznaja wielkich przeszkéd fizycznych w postaci straszliwego zmecze-
nia, kaszlu oraz myslowego zamieszania i dekoncentracji, ze chca opu-
Sci¢ jak najszybciej liturgie. Niejednokrotnie odczuwaja tak wielka sta-
bos¢ fizyczng, ze bliscy sa omdlenia®.

Przedstawione fenomeny sklaniaja do postawienia zasadniczego
pytania, ktore by¢ moze jest nierozstrzygalne, lecz kaze podja¢ glebszy
wysilek myslowy dla zdiagnozowania tej rzeczywistosci. Chodzi o dy-
lemat: czy mozna te znaki wytlumaczy¢ w sposob racjonalny w swietle
nauk empirycznych czy tez nie mozna? Jesli niektére z nich wystepuja
pojedynczo, mozna prébowaé¢ wyjasnia¢ je w obszarze psychiatrii czy

3 Cyt. za: R. Laurentin, Szatan — mit czy rzeczywistos¢? Nauczanie i doswiadczenie Chrystusa
i Kosciota, ttum. T. Szafraniski, Warszawa 1997, s. 155.

3¢S, Morabito, Psichiatra all’inferno..., dz. cyt., s. 33.

% Por. G. Amorth, Egzorcysci i psychiatrzy, dz. cyt., s. 112; F. Bamonte, Possessioni
diaboliche ed esorcismo..., dz. cyt., s. 103.

% Por. G. Amorth, Egzorcysci i psychiatrzy, dz. cyt.,, s. 113; F. Bamonte, Possessioni
diaboliche ed esorcismo..., dz. cyt., s. 103.
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medycyny. Gdy jednak wystepuja one w kontekscie modlitewnym
i posiadaja taka specyfike, to czy mozna racjonalnie zamkna¢ ich Zrédto
pochodzenia w psychice czlowieka, ktéra w rzeczywistosci przerastajg
albo stopniem, albo natura. Nie chodzi nam, jak zaznaczyliSmy wcze-
$niej, o naklonienie przedstawicieli psychiatrii czy psychologéw do ade-
kwatnego wyjasnienia Zrédla zaburzenia, lecz o pewnego rodzaju poko-
re badawcza, ktéra potrafi zawiesi¢ sad i postawi¢ znak zapytania.
Dogmatyczne trzymanie si¢ aksjomatu, ze wszystko mozna wyjasnic
zaburzeniami psychicznymi, moze by¢ uporem i niechecia dostrzegania
pelnej rzeczywistodci i cierpient cztowieka. Wigze sie to ze sprawa o wie-
le wazniejsza, a dotyczaca zastosowania odpowiedniej terapii. Stuszna
wydaje sie uwaga prof. Eugenio Fizzottiego dotyczaca przyjecia hipote-
zy zewnetrznej przyczyny dla takich stanéw: ,Zarazem jednak nie spo-
sob wykluczyé, ze czasem mozemy sie spotkaé ze zjawiskami, ktore
wymykaja sie metaforycznym wyjasnieniom na podstawie wiedzy nau-
kowej. W takim przypadku mialoby sens postuzenie si¢ hipoteza o ist-
nieniu sil zewnetrznych wobec podmiotu, ktére wywieraja na niego
zgubny i niszczacy wplyw. [...] Jest oczywiste, ze w takiej perspektywie
jedynie powazny naukowiec o otwartym umysle, umiejacy wyjs¢ poza
waski zakres swoich kompetencji, jest w stanie uzna¢ mozliwos¢ opeta-
nia przez zle duchy”?.

4. Podobienistwo symptomow

Istnieja bardziej skomplikowane sytuacje, w ktérych wystepuje
podobieristwo symptoméw pomiedzy zaburzeniami psychicznymi
a opetaniem demonicznym. O tej trudnosci traktuje takze odnowiony
Rytuat, kiedy daje nastepujace wskazanie: ,Niech tez egzorcysta nie daje
sie zwies¢ podstepnymi sztuczkami, jakimi postuguje si¢ diabet, ktéry
pragnie oszuka¢ czlowieka i odciagnac¢ go od zamiaru poddania sie eg-
zorcyzmowi, gdyz rzekomo jego choroba jest czysto naturalna albo tez
podlega kompetencji lekarzy”38. Implicite zdanie to wskazuje na mozli-
wos¢ oszukiwanie demonéw poprzez upodobnienie efektéw ich

37 E. Fizzotti, Satanizm z punktu widzenia psychologii, dz. cyt., s. 35.
38 Rytuat Rzymski. Egzorcyzmy (...) , nr 14.



Opetanie demoniczne - trudne spotkanie egzorcystow z psychiatrami 111

dzialania do symptoméw zaburzeni psychicznych czy medycznych. Ten
obszar stanowi kontrowersje pomiedzy egzorcystami a psychiatrami.

Istnieja uzasadnione obawy, Ze osoby zajmujace sie postuga uwal-
niania poprzez modlitwe egzorcystyczng, moga popetnia¢ btedy w ro-
zeznawaniu. Jedna z takich przykrych sytuacji opisat David James Smith
w artykule Exorcism can be dangerous®. Kobieta o pseudonimie Mary
miata 47 lat i borykata sie z upokarzajacym ja problemem jakania. Byt to
gleboki defekt, ktéry dawal o sobie zna¢ w réznych sytuacjach, np. po-
danie adresu przez telefon zajmowalo jej kilka minut. Kiedy jednak mo-
dlita sie w tzw. jezykach, czyli postugiwala sie charyzmatem glosolalii,
moéwila plynnie. Do tej trudnosci dotaczyty sie inne zaskakujace ja obja-
wy: dziwnie zginaly sie jej rece w nadgarstkach, szybko poruszata gto-
wg, zauwazyla u siebie konwulsyjne ruchy i bladzace oczy. Analizujac
te objawy, stwierdzila, ze jest opetana. Udala sie do protestanckiej
wspolnoty Ellel Grange, ktora specjalizuje sie w postudze uwalniania.

Mary jakata sie juz w szkole podstawowej. W college’n miata
degradujace stosunki seksualne z dwoma mezczyznami. W swojej bez-
radnosci dotaczyla do malej wspolnoty protestanckiej, narzucajac sobie
wysokie standardy moralne: nie nosila spodni, poscila jeden dzien
w tygodniu, modlila sie 3 godziny dziennie i systematycznie chodzita na
skwer w celu ewangelizacji. Z jej defektem jakania musiala to by¢ nie-
zwykle stresujaca sytuacja. Nie odczuwajac pomocy i tracac sens takiego
stylu zycia, opuécila te wspélnote po 12 latach#!.

Po jakims$ czasie wroécita do wspélnoty Ellel Grange, w celu pod-
dania sie modlitwie uwalniajacej. Grupa konsultantéw rozeznala, ze jest
pod kontrolg ducha Jezebel, ducha malpy, wielu duchéw zwierzecych#2
i ducha jej zmarlej babki. Poddano ja trzygodzinnej modlitwie, podczas
ktorej krzyczala, wila sie na korytarzu i ptakata®. Po jednej z kolejnych
sesji uwalniajacych zaczela stysze¢ w glowie odglosy uderzen, ktore
wraz z uplywem czasu ulegaly intensyfikacji. Kichata i kaszlata, co

3 D. J. Smith, Exorcism can be dangerous, [w:] Possession and exorcisms. Fact or fiction?, red.
T. Head, Greenhaven Press 2004 (USA), s. 98-106.

40 Tamze, s. 99.

4 Tamze, s. 102.

42 Tamze, s. 103.

43 Tamze, s. 104.
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odczytywala jako znaki opetania. Widziala takze wplyw demonéw na
srodowisko, np. na psa, ktory szczekal, kiedy zaczynata sie modli¢#.
Zastanawiala sie nad tym, czy nie udac sie do szpitala psychiatrycznego,
lecz pastor orzekl, ze nie bytaby to Boza droga. Znalazla si¢ w putapce.
Pewnego dnia jak zwykle przyszia do pracy, lecz w ciaggu dnia nie mo-
gla powstrzymac tez. Azeby ochroni¢ sie przed wzrokiem kolegéw,
uciekla do fazienki, w ktorej plakata kilka godzin. Znalaz! ja niewierzacy
straznik, ktory zaproponowal wizyte u psychiatry#. Przed psychiatra
wypowiedziala wszystkie swoje bolesne przezycia, co pomoglo uzyskac
jej dystans do trudnych doswiadczen. Uznala, ze 46 demonéw, ktore
wymienita, nie istnialy w jej zyciu. Defekt jakania i smutek jeszcze pozo-
staly, lecz ona byta inng kobieta, ktéra stawala sie coraz bardziej wolna
od leku i wyimaginowanych demonéw#. U Mary wystepowaly zatem
zaburzenia psychiczne, ktérych przyczyna zostala blednie rozeznana.
Stusznie stwierdza prof. Eugenio Fizzotti, ze czesto ,zachowania przy-
pisywane wplywowi zlego ducha moga zosta¢ wyjasnione, w sposéb nie
pozostawiajacy watpliwosci, jako przejawy patologii psychicznej [...]"47.
Pomyltki w diagnozowaniu nie wykluczaja samej rzeczywistosci zla,
a $wiadcza tylko o niedoskonatosdci narzedzi i braku przenikliwosci
W rozeznawaniu symptomow.

Z kolei Joe Beam opisuje inne wydarzenie zwiazane z kobieta, kt6-
ra cierpiala wewnetrznie z powodu wykorzystania seksualnego w dzie-
cinstwie przez ojczyma i nie byla w stanie mu przebaczy¢. Nie mogta
znalezZ¢ wewnetrznej rownowagi i pokoju, poniewaz byla miotana uczu-
ciem nienawiéci. Tracita nad soba kontrole, wpadajac w stany gniewu

44 Tamze.

45 Tamze, s. 105.

46 Tamze, s. 106. O zagrozeniach plynacych ze zbyt szybkiego podejmowania decyzji
w sprawie podjecia egzorcyzmu i braku koniecznych konsultacji z psychiatrami méwia
terapeuci i psychiatrzy. Do zagrozen nalezg: ucieczka przed konfrontacja z wydarze-
niami traumatycznymi i podjeciem terapii, znalezienie alibi dla rodzinnych probleméw.
Por. Prawdziwa i fikcyjna walka o dusze, TP 28.10.2012, nr 44 (3303), s. 7. W tym kontekscie
trudno zgodzi¢ sie z opinig zasluzonego i oddanego postudze ks. Gabriele Amortha, ze
»egzorcyzm jest modlitwa i nigdy nikomu on nie zaszkodzit”. Egzorcysci i psychiatrzy, dz.
cyt., s. 117.

47 E. Fizzotti, Satanizm z punktu widzenia psychologii, dz. cyt., s. 34. Por. P. Scilligo,
Molteplicita dei sé e possessioni, [w:] Tra maleficio, patologie e possessione demoniaca. Teologia e
pastorale dell’esorcismo, a cura M. Sodi, Padova 2003, s. 77.



Opetanie demoniczne - trudne spotkanie egzorcystow z psychiatrami 113

i rozdraznienia. Terapia farmakologiczna i psychiczna nie przynosity
pozadanych rezultatéw. Dopiero postuga modlitewna dokonata wyzwo-
lenia z tego stanu?.

Autor przedstawia etapy i érodki, ktére podjeta grupa w celu wy-
zwolenia kobiety. Pierwszy etap mozna okresli¢ jako unikanie szkodze-
nia:

- nie prébowali przekona¢ kobiety, Ze jest opetana;

- przestrzegali opinii specjalistéw, lekarzy i psychologéw, aby
diagnozy nie okazaly sie sprzeczne;

- nie prébowali pobudzaé i ekscytowaé kobiety, ale uspakajac
i prowadzi¢ do zachowania réwnowagi*;

- zrobili wszystko, aby miata komfort.

Drugi etap zostal okreslony jako zwyciestwo duchowe, ktére na-
stapilo po zrealizowaniu nastepujacych krokow:

- problemu kobiety nie mozna bylo rozwigza¢ medycznie i psy-
chologicznie od wielu lat. Zostal usuniety przez konfrontacje
z demonami;

- nie mozna poznac¢ fizycznie i udowodni¢ istnienia i dzialania
demona, mozna go jedynie dostrzec radarami wiary. Poznanie
dokonuje si¢ po owocach: problem kobiety byl catkowicie
rozwigzany;

- prowadzi z mezem dobre Zycie rodzinne;

- zmienila sie jej relacja do Jezusa: jest o wiele blizsza i glebsza.

Chrystus stat sie dla niej Swiattem i moca zycia*.

Opisane przezycia potwierdzaja stwierdzenie prof. Eugenio Fizot-
tiego o tym, ze w pewnych przypadkach zachowania ,jawia sie jako
wyrazne odrzucenie zbawczego zamystu Boga w stosunku do stworzen,
a wiec nie znajduja wystarczajacego i przekonywujacego wyjasnienia
w kategoriach samej psychologii czy psychiatrii”5!.

48 J. Beam, Demonic possesion is real, [w:] T. Head (red.), Possession and exorcisms. Fact or
fiction?, Greenhaven Press 2004 (USA), s. 28.

49 Tamze, s. 29.

50 Tamze, s. 30.

51 Satanizm z punktu widzenia psychologii, dz. cyt., s. 34.



114 Ks. Stawomir Zalewski

Jak przypadek Mary obliguje egzorcystow do madrego i roztrop-
nego rozeznawania oraz konsultowania z psychiatrami trudnych przy-
padkéw, tak historia drugiej kobiety stanowi apel do psychologow
i psychiatréw, azeby byli otwarci na mozliwoé¢ dziatania transcendent-
nej przyczyny w psychice czlowieka. Pisat o tym ks. Gabriele Amorth,
ktory stwierdzil: ,Niejednokrotnie miatem do czynienia z osobami, kt6-
re byly leczone przez lekarzy, a jedynym rezultatem byto zatrucie orga-
nizmu $rodkami farmaceutycznymi i ogodlne otepienie”52. Dlatego
w obydwu rodzajach terapii musi znalez¢ zastosowanie minimum hipo-
kratesowej przysiegi: ,Nie wyrzadzaj szkody i niesprawiedliwosci” .

Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, ze do problemu opetanie nale-
zy podchodzi¢ w réznych aspektach. Trzeba pamieta¢ przy tym o kom-
petencyjnoéci wiedzy w danym zakresie i jej nie przekracza¢: psychia-
trzy nie moga wchodzi¢ w obszar duchowosci, egzorcysci za§ - w ob-
szar nauk empirycznych. Wazne jest takze niedogmatyczne i pokorne
podejscie, ktore z jednej strony zaklada u egzorcystow otwartos¢ i po-
dejmowanie konsultacji ze specjalistami psychiatrii, z drugiej zas wzywa
psychiatréw do otwartosci na mozliwos¢ istnienia autonomicznej wobec
psychiki ludzkiej przyczyny zaburzen. Dobrze bytoby, gdyby obie gru-
py zdobywaly wiedze w obydwu dziedzinach, poniewaz to uchronitoby
od wielu pomylek. Ostatecznie bowiem chodzi o cierpiagcego czlowieka,
ktéremu trzeba wskazac¢ wlasciwy rodzaj terapii.

52 G. Amorth, Egzorcysci i psychiatrzy, dz. cyt., s. 117. Wydaje sie, ze postawe odrzucajgca
opetanie demoniczne prezentuja amerykanscy autorzy dwutomowego podrecznika
Psychologia zaburzeri, w ktérym piszg: ,Ostatnio nastgpilo odrodzenie przesadéw, na
przyklad niektérzy uwazaja, ze sily nadprzyrodzone powoduja problemy
psychologiczne i ze «lekarstwo» powinno obejmowac egzorcyzmy, by uwolni¢ ludzi od
niepozadanych cech lub «czaréw». Czasami nadal stosuje sie¢ tez egzorcyzmy”. R. C.
Carson, J. N. Butcher, S. Mineka, Psychologia zaburzesi, t. 1, s. 84. Trudno w takim
przypadku mowic o otwartosci intelektualnej.

53 B. H. Schell, Exorcism can harm the mentally ill, dz. cyt., s. 97.
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Streszczenie

W artykule zostal podjety problem relacji psychiatréw i egzorcy-
stow do opetania. O$ sporu stanowi okreslenie przyczyny symptoméw
zaburzenia. Przedstawiciele nauk empirycznych maja za zadanie identy-
tikowanie przyczyny zaburzen w obszarze psychiki, na co pozwalajg im
stosowane narzedzia i metody. Ich diagnoza pozwala unikngé¢ posta-
wienia blednej diagnozy przez egzorcystéw. Sa jednak wezwani do po-
kory intelektualnej, ktéra uznaje w niektérych przypadkach niewyttu-
maczalnoé¢ rejestrowanych symptoméw w zakresie ludzkiej psychiki.
Psychiatrzy nie mogga wypowiadac sie na temat realnego istnienia oso-
bowego zta i mozliwosci opetania demonicznego.

Z kolei egzorcysci sa kompetentni do rozeznawania stanu opeta-
nia demonicznego, poniewaz posiadaja srodki duchowe do identyfikacji
takiej dzialalnosci zta. W swej postudze winni oni korzysta¢ z pomocy
psychiatrow w przypadkach, w ktérych zbiegaja sie symptomy choro-
bowe z symptomami demonicznego opetania. Nie moga dokonywac
egzorcyzmoéw nad osobami, ktérych zaburzenia maja etiologie natural-
na. Odnowiony Rytual Rzymski méwi o znakach, ktére wskazuja kieru-
nek rozeznawania stanu opetania demonicznego. Diagnoza musi by¢
wlasciwie postawiona, azeby nieS¢ pomoc cierpigcym poprzez zastoso-
wanie wladciwej terapii. Niewlasciwa terapia naraza osobe cierpiaca na
niepotrzebny bél, poczucie wstydu i rozczarowania.

Stowa klucze: kompetencje, psychiatria, egzorcyzm, symptomy opeta-
nia, przyczyna opetania, diagnoza, pokora, otwartos¢

Demonic possession - difficult meeting of exorcists with psy-
chiatrists

Summary

The article undertakes relationship problem of psychiatrists and
exorcists to possession. The axis of the dispute is to define the cause of
the symptoms of the disorder. Representatives of the empirical sciences
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are designed to identify the causes of disturbances in the psyche, be-
cause they have appropriate tools and methods. Their diagnosis lets ex-
orcists avoid misdiagnosis. They are, however, called for intellectual
humility which acknowledges in some cases unaccountable phenome-
non of recorded symptoms in human psyche. Psychiatrists cannot com-
ment on the real existence of evil and the possibility of personal demonic
possession.

In turn, exorcists are competent to discern the state of demonic
possession, because they have the spiritual resources to identify such
activities of evil. In their ministry, they should use the help of psychia-
trists in cases where the disease symptoms coincide with symptoms of
demonic possession. They can not perform exorcisms on people whose
disorders are of natural etiology. Renovated Roman Ritual speaks of the
signs that indicate the direction of the discernment of the state of de-
monic possession. The diagnosis must be properly placed, in order to
help sufferers through the use of appropriate treatment. Inadequate
therapy exposes the suffering person to unnecessary pain, a sense of
shame and disappointment.

Key words: competence, psychiatry, exorcism, symptoms of demonic
possession, possession cause, diagnosis, humility, openness
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